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APRESENTACAO

E com grande honra e profundo respeito que apresentamos ao estimado leitor a
obra "Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido". Este livro, resultado de um trabalho
diligente e minucioso, propde-se a ser uma bussola espiritual, guiando almas avidas por

sabedoria pelos trilhos da fé e do conhecimento religioso.

Nos dias atuais, em que a humanidade enfrenta desafios imensos e complexos, a
busca por sentido e compreensdao das verdades espirituais se torna mais premente.
"Caminhos da Luz" surge como uma resposta a essa necessidade, oferecendo um
compéndio de ensinamentos que transcendem o mero intelectualismo, penetrando no

amago do ser humano e iluminando os recantos mais profundos da alma.

A obra, dividida em capitulos tematicamente organizados, aborda de forma
erudita e esclarecedora os principios fundamentais de diversas tradi¢des religiosas.
Cada ensinamento é apresentado com rigor histdrico, filoséfico e teoldgico, permitindo
ao leitor uma compreensdo abrangente e profunda das diferentes perspectivas

espirituais que compdem o vasto mosaico da religiosidade humana.

Somos convidados a trilhar um caminho de introspecc¢ado e descoberta, onde a luz
do conhecimento dissipa as sombras da ignorancia e nos aproxima da verdade
transcendente. Os ensinamentos aqui reunidos ndo apenas nos instruem, mas também
nos inspiram a viver de maneira mais consciente e compassiva, alinhando nossas a¢ées

com os valores mais elevados que norteiam a existéncia humana.

A obra é um convite a reflexao, a medita¢do e a transformacao pessoal. Que cada
leitor, ao percorrer estas paginas, encontre a inspiracao necessaria para iluminar seu
proprio caminho e, assim, contribuir para a constru¢io de um mundo mais justo,

harmonioso e espiritualizado.

Com gratiddo e esperanca, oferecemos esta obra ao publico, certos de que ela
cumprird sua missdao de ser um farol de sabedoria e luz em tempos de incerteza e

escuridao.

Boa leitura!
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A CONSCIENCIA DE SI MESMO: REFLEXOES A PARTIR DE JUNG, EM
DIALOGO COM PLATAO E PAULO

Vivian Alves da Costa
Graduanda do curso de Teologia, Unicesumar, Bolsista PIBIC. vivian-

alves2016@bol.com.br

Eduardo Sales de Lima
Orientador, Doutor, Teologia, Humanidades. UniCesumar.
Eduardo.lima@unicesumar.edu.br; Lider do Grupo de Pesquisa LUTER; e do Grupo de

Estudos Interdisciplinares em Teologia, Religido e Religiosidade.

RESUMO

Sao diversas as crises de nossa sociedade. As mais impactantes sao
veiculadas nos jornais denunciando e preservando as diversas formas
de violéncia fisica, moral e psicolégica. Essa situacdo possibilita o
desenvolvimento de varias desordens emocionais. E, de forma geral, o
préprio contexto social em que vivemos exerce efeitos negativos e até
nocivos nas diferentes configuracdes de vida. Como essa configuracao
social afeta nossa existéncia? Como afeta a formac¢do do nosso ser? O
objetivo deste trabalho é refletir sobre o despertar da “consciéncia de si
mesmo” a partir da noc¢do de dualidade psicofisica abordada por Jung,
Platdo e Paulo, entendendo como esse despertar contribui para uma
existéncia equilibrada e harmoniosa. Sera uma pesquisa bdsica e
exploratdria, as fontes serao de referéncia bibliografica, e a metodologia
de tratamento dos dados serd por comparacdo dos resultados. Ao
término espera-se que o conceito da “consciéncia de si mesmo” seja
revelado como caminho valido para a educacdo e fortalecimento da
alma frente as adversidades da vida.

Palavras-chaves: dualidade; transformacao; violéncia.

ABSTRACT

Our society faces numerous crises. The most impactful ones are
reported in newspapers, denouncing and preserving various forms of
physical, moral, and psychological violence. This situation enables the
development of various emotional disorders. Generally, the very social
context in which we live exerts negative and even harmful effects on
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different life configurations. How does this social configuration affect
our existence? How does it affect the formation of our being? The
objective of this work is to reflect on the awakening of the "self-
awareness" based on the notion of psychophysical duality addressed by
Jung, Plato, and Paul, understanding how this awakening contributes to
a balanced and harmonious existence. It will be a basic and exploratory
research, the sources will be bibliographic references, and the data
treatment methodology will be through a comparison of results. At the
end, it is expected that the concept of "self-awareness" will be revealed
as a valid path for the education and strengthening of the soul in the
face of life's adversities.

Keywords: duality; transformation; violence.

1. Introducao

O atual contexto de violéncia na sociedade tem impactado profundamente a
consciéncia humana. No Atlas da Violéncia de 2021, encontramos valiosas pesquisas que
nos permitem analisar as raizes e consequéncias da violéncia no Brasil. Os dados
revelam vidas ceifadas por agressoes fisicas e psiquicas, muitas delas pertencentes a
grupos historicamente marginalizados, como negros e indigenas, evidenciando o
racismo estrutural. O aprofundamento das desigualdades, vulnerabilidades e conflitos
étnicos e interétnicos sao destacados ao observarmos a evolucao das taxas de homicidio
(CERQUEIRA, 2021). Essa violéncia, enraizada historicamente, pode comprometer a
formacao da identidade individual e coletiva, o que nos leva a pergunta pela relacao
dessa violéncia estrutural com a formagao da consciéncia individual.

Segundo Jung (2013a), o mal que irrompe no mundo reflete-se primeiramente no
ambito psiquico, gerando uma psicoesfera que revela conflitos internos e externos.
Numa linguagem cristd, seguindo a proposta paulina, esse mal seria consequéncia do
pecado (o externo reflete o interno). O meio em que vivemos reflete esses conflitos,
indicando uma crise nos valores, principios éticos, morais e espirituais. Logo, as
repercussoes emocionais desencadeadas por esse ambiente violento afetam individuos,
seja no ambito familiar ou social, contribuindo para um distanciamento maior da
espiritualidade, contribuindo para o agravamento desta condi¢ao “descontrolada”.

Diante disso, o objetivo deste estudo é explorar o conceito de "si mesmo" em trés
autores: Platdo, Paulo e Jung. Ndo se pretende exaurir o assunto, mas refletir sobre

algumas aproximacdes possiveis. A escolha desses autores deve-se a sua abordagem que

10



Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido

pensa a pessoa frente a dualidade psicofisica da alma. Ou seja, para Platdo, o "si mesmo"
representa o movimento do pensamento em dire¢do ao conhecimento da esséncia do
ser, imutavel, eterna e real. Em Paulo, hd uma aproximacdo, e este “si mesmo” é
apresentado por um olhar interior na identificacdo com Cristo, a personificacdo da
suprema exceléncia do amor e da plenitude de Deus. J4 para Jung, o arquétipo do "si
mesmo" é personificado pelo Cristo teoldgico, como arquétipo individuado do humano-
divino, cujo poder celestial traz harmonia ao psiquismo humano.

Essa relacdo, provoca-nos a curiosidade, porque, em momentos e contextos
distintos, ambos apresentam reflexdes comuns sobre a relacao do ser consigo mesmo,
possibilitando uma compreensdo sistémica. Assim, por meio de uma pesquisa
bibliografica exploratoria, buscamos investigar a intersecdo entre os escritos desses trés
autores e propor uma reflexdo sobre o "si mesmo" como uma resposta para enfrentar as

dificuldades sociais e os desafios na formacdo da subjetividade.

2. DESENVOLVIMENTO

Para nosso estudo utilizaremos os conceitos de "si mesmo" em Jung, o mito da
"Parelha Alada" de Platdo, e a realidade “em Cristo” de Paulo. Pretende-se que, em
dialogo com a psicologia analitica, sejam destacadas as convergéncias e as contribui¢cdes
desses pensadores para a compreensao da natureza humana e seu caminho em diregado a
autorrealizacdo.

Para alcanc¢ar nosso objetivo iniciaremos com a andlise conceitual do termo “Si
Mesmo” em Jung, isso devido ao tema ser orientador desta pesquisa, e reunir os
conceitos de forma didatica na compreensdo da interioridade individuada. Na sequéncia
observar-se-a o “si mesmo” em Platao, e por fim, no Apostolo Paulo. Nossa metodologia
seguira processos interpretativos da hermenéutica, literatura comparada, e processos
hipotético-dedutivos da filosofia. Sera uma pesquisa exploratéria e os dados serdo
tratados de forma qualitativa.

Em pesquisa bibliografica realizada no portal de periédicos da Capes ndo foram
encontrados trabalhos que relacionem os textos de Platao, Paulo e Jung. Também nao ha
pesquisas sobre o “si mesmo” entre Jung e Paulo, ou sobre a Parelha Alada de Platdo. Foi
encontrado apenas um artigo sobre a conversdo de Paulo segundo Jung (Kirchner e

Silva, 2021). O artigo explica a fenomenologia psicologica do “si mesmo” apds o encontro
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entre Paulo e Cristo, examinando a sua conversdao a partir do movimento de
enantiodromicol. Seu trabalho sera usado para complementar e validar conceitos
relacionados a Jung e a compreensao paulina.

Assim, nossa pesquisa pretende aprofundar o conceito do “si mesmo’
considerando a diversidade e as intersec¢0es destes autores. Espera-se que a
interpretacdo de suas experiéncias na compreensao das relagdes psicofisicas da alma
proponha um caminho para o saber completo (individuado), ndo limitado a realidade

experiencial, que dialogue com a realidade intangivel/espiritual.

2.1 0 em “si mesmo” segundo Jung

O “si mesmo” é considerado o arquétipo central e unificador na teoria junguiana
(Jung, 2013). Representa a totalidade da psique, englobando a consciéncia e o
inconsciente, tanto os aspectos pessoais quanto os coletivos. O si mesmo é o centro
regulador em torno do qual gira toda a personalidade. E a meta do processo de
individuagdo, ou seja, o completo desenvolvimento e realizacdo das potencialidades
inatas do individuo. Nao é apenas o "eu" consciente, mas uma vasta esfera que engloba
também o inconsciente pessoal (sombra, anima/animus) e o inconsciente coletivo
(arquétipos). E a expressdo maxima da unidade e harmonia de toda a psique.

Para Jung (2013), Cristo elucida o arquétipo do “si mesmo” (self) representando a
integracdo total da psique, a totalidade de natureza divina em unidade com o humano.
Ele representa a perfeita integracao entre os arquétipos, o mundo das ideias, e a
humanidade, como representacao deste mundo, apresentando assim uma percepg¢ao
integracional de ambas. Esta imagem, divina-humana, manifesta-se através da justica,
prudéncia, sabedoria e da disciplina. Jung define o “si mesmo” como a totalidade original
que antecede o ego antes do nascimento e, de modo ciclico, desenvolve um processo de

alternancia entre a unido Ego/Self (si mesmo), desde a fase infantil (a priori) até a fase

1 Este conceito foi criado por Heraclito filosofo da natureza pré-socratico (540 -470 a.C). Enantiodromia
vem do grego classico (enantios - opostos) e (dromia - pista de corrida) é uma for¢a num sentido oposto
transformando o conflito em harmonia. A partir deste conceito Jung observa em seus pacientes estas
mudancas e estados e encontra na filosofia de Heraclito e Platido explicagdes para explicar este estado. No
livro Aion: estudo sobre o simbolismo do si mesmo. No capitulo “A estrutura e dindmica do si mesmo ira
explicar todo o movimento e dindmica compensatéria do processo de transformacao simbélica a partir de
uma mudanc¢a de lugar enantidrémica. Sabemos que na conversao de Paulo o encontro com o Cristo
representa o movimento da totalidade dentro do psiquismo.
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adulta. Ou seja, o “si mesmo” significa uma totalidade universal composta de um
mistério de integragdo, transformacao e unificagao.

Em suas obras, destaca que a imagem de Deus tem paralelo com o processo de
individuacdo? Quando o ego é orientado pelo “si mesmo” torna-se individuado e
possibilita a ampliacdo de consciéncia (Jung, 2013). Essa ampliacdo ocorre na
capacidade de conciliar todos os opostos dentro psique. Esta integracao faz com que o
individuo em conflito consiga harmonizar os polos opostos desenvolvendo o processo de
individuagdo. Para isso desenvolve o conceito de sincronicidade3, o fio condutor na
integracdo dos opostos, que esta relacionado a teoria dos arquétipos no conceito de “si
mesmo”, estrutura ligada entre o psiquismo e o mundo, entre a mente e a matéria.

A observacao deste processo de formacao do “si mesmo” ocorre por analogias e
parte de quatro bases: a obra da natureza, a 4gua, as naturezas compostas e os sentidos
(Jung, 2013). A formacao das analogias é uma lei que domina as escalas da vida da
psique. Assim, quando o ser humano se integra (a sua vontade) a esses elementos,
também se relaciona com o divino e atende aos anseios da alma. Este fendmeno pode ser
entendido como uma espécie de despertar da consciéncia pelo autoconhecimento.

Segundo Jung (2013), o autoconhecimento é um fator primordial para o ego pois,
compreende a totalidade universal do “si mesmo”. O sentido desse conceito se aproxima
nos trés autores e aponta para algo como uma dualidade psicofisica da alma.

Essa dualidade, mencionada por Jung (2013), e presente nas abordagens de Paulo
e Platdo, refere-se a ideia de que o ser humano ndo é apenas fisico, mas também
profundamente influenciada por aspectos psicoldgicos e espirituais. Em termos
junguianos, essa dualidade se manifesta na interacdo entre o ego, que é a parte
consciente e individual da psique, e o “si mesmo”, que representa a totalidade e a
transcendéncia. O ego estd intimamente ligado a percepcdao consciente do eu e a
interacdo com o mundo exterior, enquanto o “si mesmo” representa uma dimensdo mais
profunda e abrangente da psique, conectada ao inconsciente coletivo e a busca por
integracdo e individuagao.

O conceito de “si mesmo” usado por Jung (2013), parte da premissa do equilibrio

a partir do contato com o simbolo da ideia de Deus, harmonizando os conflitos que

2 Processo de individuagdo é a integracdo de contetidos conscientes com inconscientes através de uma
funcdo transcendental superando a fragmentacgao psicoldgica resultando na integracao entre ego (centro
da consciéncia) e o Self (O Cristo interno).)

3 Sincronicidade é a coincidéncia de um estado psiquico com um evento externo simultdneo mais distante
no espago e tempo.
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b

residem na alma. Logo, é necessario dialogar com as oposi¢cdes, o que nos conduz a
necessidade de compreender “as origens”, ainda que estejam relacionadas a
interioridade, sdo necessarias para se obter “o esclarecimento”, para formar o “si
mesmo”, e assim, atingir a plenitude do ser individuado.

E como, em Jung, a vida se movimenta através de eventos sincronisticos4, o “si
mesmo” se relaciona com o “conhece-te a ti mesmo” numa busca mais profunda que
concebe muito mais que a realidade experiencial, permitindo atingir um “nivel” de
consciéncia que possibilita ter discernimentos sobre a linguagem simbélica da vida.
Logo, o “si mesmo” desafia o autoconhecimento pela compreensao do todo, incluindo a
dimensdo espiritual, que nos influencia como um arquétipo do “si mesmo” que possui
um potencial transformador e emancipador de tudo somos (Self) (Jung, 2013). Nesta
estrutura Cristo, como arquétipo divino, tem na sua esséncia o equilibrio e a harmonia
pela superacao do ego em direc¢do a perfeita individuacdo que dao sentido ao psiquismo
humano.

Assim, em Jung, o “si mesmo” é uma dimensdo em que existimos, influenciados e
confrontados pelas necessidades e desafios da sociedade, ao mesmo tempo em que
somos desafiados a refletir considerando conceitos e arquétipos ideolodgicos, sendo
necessario desenvolver uma percepcdao individual sobre as paixdes, tensdes e
ambiguidades na propria compreensao dos opostos (Bem e Mal), que ndo devem ser
vistos como excludentes, mas como realidades a serem integradas na alma humana. E,
essa integracao, acontece pela individuacdo como um modo de existéncia que leva o
individuo para a maturidade psicologica e a plenitude. O reconhecimento deste
movimento para além deste mundo sensivel desenvolve na consciéncia a integracdao do
ego/self e a dicotomia entre a realidade externa e interna é substituida por um
sentimento de realidade unitaria. Esta percep¢do amplia a cosmovisao, e possibilita o
que Edinger (1998) entendeu como a relacdo em que a pessoa integrada ajuda a si

mesma, o que contribui para a construcao de outro mundo possivel.

4 Quando ocorre um evento sincronisticos a uma dindmica causal de sincronia que causam a
transformacdo de eventos no inconsciente individual e coletivo.
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2.2 0 mito da Parelha Alada

Para continuar nosso olhar sobre o “si mesmo”, vamos entender a proposta
apresentada por Platdo no mito da “Parelha Alada” (Platdo, 1973). O mito é narrado por
Socrates no didlogo "Fedro" de Platdo. Ele afirma que a alma humana é originalmente
uma parelha alada formada por um cocheiro (a razao) e dois cavalos alados (um
representando o impulso nobre e o outro os apetites vis). Quando a alma contempla as
Formas/Ideias perfeitas no mundo inteligivel, ela é capaz de elevar seu voo rumo ao
divino. Porém, se a alma ndo consegue controlar adequadamente os dois cavalos, acaba
caindo e encarnando em um corpo fisico. O cavalo nobre busca elevar a alma novamente
para o inteligivel através da reminiscéncia e do amor as coisas belas e verdadeiras. Ja o
cavalo desprezivel puxa a alma para baixo, para as paixdes e apetites corporais. O
cocheiro (razao), por sua vez, precisa conseguir domar e harmonizar os dois impulsos
opostos dos cavalos, direcionando a alma pelo caminho da filosofia e do amor elevado, a
fim de reencontrar sua natureza alada e retornar ao mundo das Ideias perfeitas. Esse
mito simboliza a jornada da alma cindida entre impulsos nobres e despreziveis, na busca
pela integracdo no reconhecimento do “sagrado” por meio do dominio da razado sobre as
paixoes corporais.

Na sintese acima observamos a existéncia de um dualismo psicofisico entre as
forgas opostas que dificultam o equilibrio entre o ser e o ndo ser. Neste mito a fungao do
cocheiro é guiar os corcéis para sua elevacdao que reside na Ideia Eterna ligada ao Ser
absoluto. E dentre as varias interpretacdes possiveis pode-se dizer que representa a
responsabilidade da razdo de ser guiada pelo coracdao dentro do seu psiquismo ante as
ambiguidades.

A teoria de Platdo tem influéncias de Heraclito e Parménides. O primeiro traz o
fogo como elemento central pois traz a transformacao dentro dos conflitos em
harmonia, o segundo, diz que o ser é eterno, Unico e imutavel. A 16gica das duas teorias é
vista no pensamento de Platdo. Por serem divergentes uma completa a outra. Assim,
apresenta-se ao homem o caminho da verdade, e este, por sua vez, esta ligado ao plano
inteligivel. Isso porque na gnosiologia de Platdo, assim como em Jung e em Paulo, ela ndo
se reduz a esfera material e experiencial. E a razdo que determina o entendimento das
coisas para guiar os corcéis. Logo, o equilibrio entre o ser e o nao-ser ¢é afetado quando o

pensamento é de separacdo/cisao em relacdo ao que Jung chamou de individuacao. Isso
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ocorre quando apenas um dos corcéis é privilegiado na conducao da parelha. Esse
desequilibrio leva ao ndo-ser, como o fogo, como a transitoriedade e a transformacao,
sem estabilidade, sem influéncias do que é Unico e imutavel. Um exemplo referente a
este pensamento é que, se o cocheiro é levado ao sono durante o percurso dos cavalos
alados, perde o controle; ou ainda, se o cocheiro preferir um corcel em detrimento do
outro, também pode ser levado para um caminho distante da verdade.

Assim, segundo Reale (1990), a filosofia platonica explica como podemos
compreender a sabedoria e o caminho para contemplar a verdade, e isso ocorre pelo

equilibrio entre a alma racional e a irascivel,

[..] a temperanca ndo age como a coragem e a sabedoria... Estando cada
uma instalada no interior de uma parte (en mérei tini hekatéra enoiisa),
aquela torna corajosa a cidade, e esta a torna sabia. Aquela, ao contrario,
estd absolutamente a postos por toda a cidade (di’hdles atekhnés tétatai)
[..] essa concordancia (homdénoian) é temperanca (sophrosynen), uma
consonancia natural (kata physin xymphonian) do pior e do melhor,
sobre qual destes deve governar (hopdteron dei drkhein) na cidade (en
pdlei) e também no intimo de cada um (en heni hekdstéi). (Platdo, 2000,
p.431e-432a)

Em Platdo (2000) a temperanca é o caminho do autodominio para a plenitude do
ser, momento em que a alma é identificada com a ideia do Bem®. Uma relacdo de
transcendéncia em que as virtudes direcionam o individuo para a contemplacdo da
verdade, para o “si mesmo” pela ligacdo do ser com o mundo inteligivel. Logo, a
dualidade psicofisica da alma manifesta as tensdes dos polos opostos que geram
conflitos no psiquismo humano (Bem e o Mal).

Por isso é necessario despojar-se dos excessos e dos vicios que impedem a
ampliacdo da consciéncia. A exortacdo das virtudes, da sabedoria, da coragem, da
temperanca e da justica fazem parte do processo de maturidade psicologica do homem e
contribuem para a integra¢do do ser/nao-ser (o processo de individuacao). Como Jung,
Platao reconhece o caminho do Bem como uma espécie de arquétipo pelo qual é possivel
se direcionar a alma para a verdade, para contemplar este conhecimento deve-se seguir

em direc¢do as virtudes para a sua elevacao moral e espiritual.

5 Sobre esse principio incondicionado, situado no vértice, Platdo se pronunciou expressamente, embora de
forma incompleta, em A Republica, afirmando tratar-se da Ideia do Bem. E do Bem afirmou que nao
apenas constitui o fundamento que torna as Ideias cognosciveis e a mente capaz de conhecer, mas que
verdadeiramente Platdo "produz o ser e a substdncia" e que "o Bem ndo é substdncia ou esséncia, mas
situa-se acima da substancia, transcendendo-a em dignidade hierarquica e em poder”. Reale (1990)
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A coragem para conhecer-se a si mesmo, segundo Platdo (2000), exige a
capacidade de enfrentar os conflitos, de ter autodominio sobre as paixdes e persistir no
caminho do Bem. Isso pode ser identificado em diversas narrativas, especialmente nas
alegorias do Sol e da Caverna. A alma contempla a verdade, compreende o caminho do
Bem e, por isso, a razdo é direcionada por um principio ligado a unidade e harmonia no
“si mesmo”, valorizando a sabedoria.

A temperanca é o equilibrio entre as for¢as antagonicas que estdo presentes na
alma (Platdo, 2000). O exercicio da temperanca nos direciona para o “si mesmo”
evidenciando a relacdao da for¢a divina (Bem) na humanidade. A partir do mito da
parelha alada, o Cocheiro (0o homem) com a razdo tem o autodominio em relacdo aos
desejos e aos instintos, e o corcel branco (alma racional) caminha na direcdo das
virtudes, enquanto o corcel negro (alma irascivel) segue o caminho dos instintos sem
controle. A justica é a presenca do Bem em nossos atos e comportamentos diante a
sociedade, que direciona o homem ao divino, fazendo parte do processo de passagem da
ignorancia para o conhecimento (Reale, 1990). No mito da Parelha Alada, o cocheiro,
para guiar os seus corcéis, tem a for¢a destas virtudes em sua alma o que acalma o
cavalo negro (alma irascivel) e fortalece o cavalo branco (alma racional). Essa luta entre
a razdo e a vontade (cavalos preto, branco e o cocheiro) sé encontra seu equilibrio em
conexao com a divindade (o Bem).

A busca pelo ser é a esséncia do mito da parelha alada. Esta, para ser bem
conduzida necessita de equilibrio entre os opostos. A proposta de Platao depende do
conceito de mundo inteligivel das Ideias Eternas e da contemplacdao da Ideia de Bem
supremo, o que requer transcender a mera realidade sensivel através do
autoconhecimento. Assim, o mito simboliza a jornada da alma em busca de sua
totalidade essencial, o "si mesmo”, o que s6 é possivel pela elevacdo ao reino
suprassensivel das Ideias através do autoconhecimento, razido e dominio sobre os

impulsos irracionais.

2.3 0 “si mesmo” nas cartas Paulinas

Consideramos ainda as abordagens de Paulo sobre o que Jung e Platdo
entenderam por “si mesmo” na relacdo entre interioridade e exterioridade, entre

humano e divino.
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Para isso, selecionamos textos das cartas aos Romanos, 1Corintios, Galatas e
Efésios. Por meio da semidtica entendemos que os conceitos de “si mesmo” em Jung,
relaciona-se com a ideia do Bem em Platao, e que ambos direcionam o homem para a
contemplacdo da verdade e para o processo de individuagao.

No apdstolo Paulo identificamos a relacdo do “si mesmo” com o amor de Cristo.
Na carta aos Romanos (12,1-2) Paulo pede para que seus destinatarios ndo se
conformem com este mundo, mas que pratiquem a renovagdo mental do seu
entendimento a fim de experimentar a boa, agradavel e perfeita vontade de Deus. Paulo
segue a pratica comum na filosofia grega de identificar a divindade como um modelo, um
arquétipo para a vida (Oppy; Trakakis, 2014). Em Romanos 12,1-2, por exemplo, pode-
se identificar a relacio do Bem ante as ambiguidades e como sua proposta torna-se
orientadora da vida. Este exemplo pode ser tomado de forma indutiva, evidenciando
como a teologia de Paulo era orientada pela ideia de Bem.

Paulo também cita a temperan¢a como a virtude primordial para a harmonia,
entre as forcas opostas que causam tantos conflitos (Romanos 12,3). As dualidades sao
apresentadas no texto de Paulo, a sabedoria do mundo é uma loucura para Deus
(1Corintios 3,19), e a sabedoria de Deus, como direcionamento pela justica, é loucura
para a logica do mundo que se fundamenta em padrdes irasciveis, centrados no desejo
de poder (Romanos caps.1 a 3). Em outro momento, no capitulo 7 de Romanos, Paulo
apresenta uma passagem onde ha diversas intersec¢des com o mito da parelha alada e

com o processo de individuacao.

Acho entdo esta lei em mim, que quando quero fazer o bem, o mal esta
comigo. Porque, segundo o homem interior, tenho prazer na Lei de Deus.
Mas vejo nos meus membros outra lei que batalha contra a lei do meu
entendimento e me prende debaixo da lei do pecado que esta nos meus
membros. Miseravel homem que sou! Quem me livrara do corpo esta
morte? Gracas a Deus por Jesus Cristo, nosso Senhor. De maneira que eu,
de mim mesmo, com a mente, sou escravo da lei de Deus, mas, segundo a
carne, da lei do pecado. (BIBLIA, ARA, Romanos 7,21-25).

Nesta passagem Paulo discorre sobre a vontade, o ego que esta diante de conflitos
interiores entre a carne e o espirito, entre a vontade de Deus e a vontade da matéria,
entre os corcéis, demonstrando inclusive que a realidade é formada por ambos
(Romanos 7, 25) e que a conducao é embaragada pelas dificuldades impostas pela carne
que “guerreia’ contra o espirito, contra a psique tentando subjuga-lo, mas no fim, ele da

gracas a Deus por Jesus Cristo, pois entende que, mesmo subjugado pela matéria, pela
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carne que tende naturalmente para a corrupgao, ele é, no espirito/mente (nous), servo
da vontade (nomos) de Deus. A individuagdo e a temperang¢a acontecem para Paulo na
relacdo em Cristo.

O apostolo em seus textos chama atencao para o conhecimento da nossa relacao
“em Cristo” (2Corintios 3,18), pois “E todos nés, com o rosto desvendado, contemplando,
como por espelho, a gléria do Senhor, somos transformados, de gléria em gldria, na sua
propria imagem, como pelo Senhor, o Espirito”. E em Efésios (3,14-21) Cristo é a
unidade, o caminho para “se chegar” a Deus, é a representacao da realizacao psicofisica
integral, o arquétipo divino que fundamenta o equilibrio da alma ante as adversidades
da vida (Filipenses 2,5-11). O seu caminho nos conduz a verdade, isto é, a perfeita
vontade de Deus que se manifesta na “lei do amor” e da “justica divina” e que operam a
partir e na alma. Sim, Cristo é um arquétipo da vida que superou a cisdo da alma
reconhecendo no “si mesmo” o caminho entre Deus e a humanidade, um caminho de
graca, perdao e inclusdo que compreendem a integracao necessaria para lidar com as
ambiguidades enfrentadas na conducao da parelha alada.

Por isso, para Paulo, a inclinagdo para o Espirito (O Bem) é vida (Romanos 8,6)
pois o caminho no Espirito vivifica Cristo na vida do individuo. Desta forma pode-se
entender a relevancia da individuacao, da integracdo entre a vida experiencial e o

arquétipo divino na constituicao do ser, pois

[..] Ainda que eu falasse as linguas dos homens e dos anjos e nao
tivesse o amor, seria como o metal que soa ou como o sino que tine. E
ainda que tivesse o dom da profecia, e conhecesse todos os mistérios e
toda a ciéncia e ainda que tivesse toda a fé, de maneira tal que
transportasse os montes, ndo tivesse amor, nada seria. (Biblia, ARA,
1Cor.13,2).

Para Paulo a desconexdao com a dimensdo divina reduz a realidade a
materialidade sem sentido. Logo, o amor, no texto paulino é a prdpria expressao do
divino, é o “estar em Cristo”, a conexdo que ressignifica e supera as ambiguidades. O
amor ndo é apenas uma emoc¢ao, mas o resultado da conexdo com o sagrado, o caminho
do seguimento de Cristo como Arquétipo divino-humano. Ele prové o caminho para
suportar e superar os conflitos e tribulagées (Filipenses 1).

Para Paulo, por meio de Cristo como Arquétipo do amor divino, as ambiguidades
sdo superadas por uma epistemologia que nao elimina o mal, mas que revela a tolerancia

como um caminho sagrado. Pois em Cristo Deus manifesta sua tolerancia para com os
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pecados (ambiguidades) do ser (Romanos 4, 3-15). Paulo ensina Cristo como uma
representacao do “si mesmo” na medida em que traz a harmonia entre o espirito e a
carne, elevando a consciéncia a compreensao de que o pecado ndo é o senhor e condutor
da parelha alada, mas como um dos corcéis que precisa ser domado. Neste sentido a
tolerancia aproxima-se do conceito de temperanca apresentado por Platdo propondo
alivio para as tensdes psiquicas que, segundo Jung, sdo responsaveis diretas pela
entrada no mal na histéria. Isso nos provoca a pensar sobre uma possivel solucao para a
violéncia além dos paradigmas estruturais convencionais, na necessidade de ampliacao
e fortalecimento espiritual da psique para lidar com as teng¢des do cotidiano.

Para Paulo, Cristo é uma representacdo da unidade frente a ambiguidade entre o
Bem e o desejo, entre a Carne e o Espirito, entre o Bem e o Mal. Dito isso, dever-se
entender que, a Boa Nova para Paulo, ndo é a dissolucao do mal e exaltacdo do bem, ndo
¢ uma transferéncia total para a realidade metafisica, como deduziu Nietzsche
superficialmente (Nietzsche, 2007), também ndo é a destruicdo do diferente e do feio
frente ao comum e belo. O Evangelho segundo Paulo é o caminho para uma vida
harmoénica, individuada. Logo, a ética paulina apresenta conceitos como a renuncia,
abnegacdo, consagracao e identificacdo com Cristo, ideais fundamentais para o equilibrio
da Parelha Alada.

A compreensdao de Paulo tem seu sentido ampliado diante da degradacao
produzida pelo hedonismo representado no desequilibrio da parelha, como se, aos
poucos o cocheiro é que fosse domado pelo corcel, e ndo o contrario. Assim, o pecado
sob dominio da carne é identificado por Paulo, principalmente, pela categorizacao,
discriminacgao e violéncia contra o outro. O pecado para Paulo se realiza no descontrole,
um descompasso que exalta o ego sobre o “si mesmo”. Em Paulo, como nos outros
autores, a resolucao do conflito se da pela educacao do espirito para a maturidade do em
“si mesmo”, ou seja, no fortalecimento do cocheiro ante os corcéis na parelha alada.

Em suma, ao analisar os textos de Paulo a luz das compreensodes de Jung e Platao
sobre o "si mesmo", emergem conexdes profundas e significativas. Embora a literatura
académica ainda careca de uma interseccdo direta entre esses temas, as reflexdes
presentes no artigo de Kirchner e Silva (2021) auxiliam para uma fenomenologia
psicologica do “si mesmo” que se revela apds o encontro entre Paulo e Cristo,
desencadeando um processo de Enantiodromia e renovacao da consciéncia. Por meio da

andlise semidtica dos textos selecionados, percebe-se que Paulo enfatiza a importancia
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da conexdo com Cristo como a unidade que reconcilia as ambiguidades do mundo e traz
harmonia interior, dessa forma, o amor, enquanto manifestacdao do divino, torna-se o fio
condutor que ressignifica e supera as ambiguidades. O resultado dessa experiéncia de
ressignificagdo emerge conduzindo a alma, evidenciando a importancia da maturidade,

do olhar para "si mesmo".

3. RESULTADOS DA DISCUCAO

0O estudo sobre o conceito do em "si mesmo”, conforme discutido nos textos de
Platdo, Paulo e Jung, revela um movimento de transcendéncia e transformac¢do da alma
que reflete diretamente nas complexidades da sociedade e na formacdo da
subjetividade. A harmonia dos contrarios dentro do psiquismo humano sem cair na
unilateralidade ocorre quando o em “si mesmo” se manifesta como um arquétipo de
ordem que proporciona a integracao dos polos opostos.

Os trés autores abordam a transcendéncia como um elemento central em suas
teorias. Tanto Platdo quanto Jung e Paulo concordam que a busca pela harmonia dos
opostos dentro do psiquismo humano é essencial para alcancar um estado de plenitude.
Enquanto Platdo explora a dualidade psicofisica e a importancia das virtudes na busca
pela verdade, Jung destaca o processo de individuacado e a integracao dos opostos como
caminhos para a ampliacdo da consciéncia. Paulo, por sua vez, descreve a transformagao
da consciéncia por meio do encontro com Cristo, evidenciando a renovagdo mental e a
conexao com o divino como fundamentais para superar conflitos internos.

A titulo de compreensdo epistémica, pode-se perceber que os autores seguem a
proposta gnosiolégica da teoria platonica. Logo, a verdade ndo pode ser reduzida a
materialidade e, a orientacdo racional/espiritual possui uma dimensao emancipatoéria
profunda, capaz de ressignificar a vida. Essa orientacdo, ainda nos passos de Platdo,
parte da compreensao do divino como Arquétipo, como modelo para a vida. E na moral,
também pode-se compreender o papel fundamental do equilibrio, a temperanga de
Platdo. Os autores seguem essa perspectiva, entendendo que a teoria das formas se
realiza a partir da transcendéncia sobre o real e nao pelo desprezo. Assim, a
convergéncia entre os trés autores reside na busca pela unidade na diversidade. O "si
mesmo" representa ndo apenas um caminho individual de transformacao, mas também

uma resposta aos desafios da sociedade, pois ao transcender as limitacdes do ego e
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integrar os opostos, o ser humano se aproxima da harmonia interior e da conexdo pela
totalidade representada no simbolismo divino-humano.

Os autores também apresentam disposicdes e elaboracdes particulares. Em
Platdo a perspectiva desenvolve-se mais centrada no desenvolvimento das virtudes,
sobretudo da temperanca, Platdo parte de arquétipos relacionados as abstracdes do
mundo das formas. Em Paulo, o “si mesmo” desenvolve-se na relagio com Cristo. Ele
transcende a teoria platonica na encarna¢do de Cristo como modelo apresentando o
amor e a tolerancia como centrais na condugdo da parelha alada. Em Jung, o “si mesmo”,
embora influenciado pelos textos de Paulo, é desenvolvido, principalmente, segundo a
teologia crista e, sua centralidade direciona-se ao equilibrio e integracdo por meio do
testemunho de Cristo como arquétipo da perfeicio humano-divina.

Os trés autores enfrentam realidades ambiguas, todavia, na proposta paulina, ha
maior integrac¢do (individuagdo) na relagdo entre as formas e a matéria. Na perspectiva
de Paulo, a dualidade psicofisica da alma é explorada em termos de conflito entre a
natureza carnal e espiritual do ser humano retratando problemas sociais vivenciados
pelas comunidades que pastoreou. Dentre as problematicas estdo as relacdes de
intolerancia religiosa e étnico-raciais que suas comunidades sofreram, situagdes de
fronteira em que as categorizagGes sociais formatavam a vida de forma violenta,
reprimindo movimentos dissidentes em nome da pax romana (LIMA, 2023).

Assim, a andlise dos resultados aponta para a relevancia do conceito de "si-
mesmo" na compreensao das dinamicas sociais e individuais. A violéncia, as
desigualdades e as crises de identidade observadas na sociedade brasileira refletem as
tensdes entre os opostos dentro do psiquismo humano. Nesse sentido, a busca pela
transcendéncia e pela transformag¢do da alma torna-se nao apenas uma jornada pessoal,
mas também uma resposta aos desafios coletivos enfrentados pela sociedade. Em suma,
as discussdes sobre o "si mesmo" nos textos de Platdo, Paulo e Jung revelam a
importancia da busca pela transcendéncia e pela transformacdo da alma. Ao
compreender as complexidades da psique humana e buscar a unidade na diversidade, é
possivel alcangar uma maior consciéncia de si mesmo e contribuir para outro mundo

possivel.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

A andlise do conceito de "si mesmo", conforme abordado nos textos de Platio,
Paulo e Jung, oferece uma visdo ampla sobre a natureza da consciéncia humana e sua
relacdo com a transcendéncia. Ao explorar esse conceito, somos levados a compreender
ndo apenas a complexidade da psique individual, mas também sua interacdo com a
sociedade e os desafios enfrentados em todos os niveis.

A convergéncia entre os trés autores é notavel, pois todos eles destacam a
importancia da busca pela harmonia interior e pela conexdao com o divino como caminho
para a plenitude do ser. Platao, por meio de sua teoria das formas e do mito da Parelha
Alada, enfatiza a necessidade de equilibrar as forcas opostas dentro da alma para
alcangar a verdade e a sabedoria. Jung, ao introduzir o conceito de individua¢do e o
arquétipo do "si mesmo", explora a integracdo dos opostos como um processo
fundamental para a ampliagdo da consciéncia. Por sua vez, Paulo, por meio de suas
epistolas, descreve a transformacdo da consciéncia por meio do exemplo de Cristo,
destacando a importancia da renovacao mental e da conexdo espiritual na jornada de
autoconhecimento.

Essa andlise revela que o "si mesmo" nao é apenas uma busca individual por
transcendéncia, mas também uma resposta a varios desafios sociais. Assim, as
desigualdades, conflitos e crises de identidade observados na sociedade contemporanea
refletem as tensdes entre os opostos dentro da psique humana, o que valoriza e justifica
essa pesquisa.

A partir deste breve exame do conceito, podemos imaginar como seria um
cocheiro do mito de Platao, se estivesse sem o cavalo da alma racional? Sera que
vivenciamos uma realidade onde o Cocheiro é que foi domado pelo Cavalo? Sera que o
enfraquecimento do “homem interior” (Efésios 3,16) diante do dominio do corcel negro
tém contribuido para a construcdo de uma sociedade violenta, orientada por logicas
exploratérias e direcionada para as satisfacdes e exaltacdo do Ego sobre o “si mesmo”?
Como seria a vida controlada apenas pelo cavalo da alma irascivel, sem o controle de si,
escutando somente os seus instintos, caindo nos vicios e se autodestruindo? Sem o
caminho das virtudes ele viveria no mundo sem a responsabilidade de compreender o

seu ser, desprovido de razao, cuja decadence seria expressa no seu contexto cercado por
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violéncias, guerras e divisdes. Sera que realmente estamos preparados para viver num
mundo em que Deus morreu?

A partir do contetido estudado, justificamos que para alcancarmos a totalidade do
ser precisamos estar voltados ao arquétipo do “si mesmo” observado nos trés autores
Jung, Platdo e Paulo entendendo a ampliagdo da consciéncia como um movimento

necessario para alma.
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RESUMO

O primeiro periodo do pensamento nietzscheano é caracterizado pelo
estudo dos primeiros filésofos, dentre os quais, o matematico,
astronomo e gedmetra Tales de Mileto, considerado pelo autor como “o
primeiro filésofo grego” que compde uma “comunidade filoséfica tdo
maravilhosa”. Em sua obra “A filosofia na era tragica dos gregos”,
Nietzsche discorre sobre como a nova atitude filoséfica grega teria
influenciado o pensamento na época. Com a proposicao “tudo é agua”,
Nietzsche afirma que Tales teria ido além do cientifico ao levantar a
questao do Um. A doutrina de Tales concebia que todas as coisas
adviriam e seriam formas variadas do Um. Tal proposi¢do configura um
salto em relacdo aos conhecimentos da época, segundo Nietzsche,
saindo assim do mitico e do alegdrico para o cientifico e filoso6fico. O
presente trabalho tem como base a investigacdo de Nietzsche sobre a
origem do fildsofo e compreender por que Nietzsche considera Tales de
Mileto como primeiro fildsofo. A dedicacao de Nietzsche ao estudo dos
fil6sofos da antiguidade nao se resume simplesmente a um retorno aos
gregos, uma vez que ele procurava pensar o mundo moderno a partir
deles. Mas sim, investigar como a figura do filésofo representaria a
busca pelos saberes mais elevados.

Palavras-chave: Tales. Agua. Origem. Unidade. Multiplicidade.

ABSTRACT

The first period of Nietzschean thought is characterized by the study of
the first philosophers, including the mathematician, astronomer and
geometer Thales of Miletus, considered by the author as “the first Greek
philosopher” who makes up such a “wonderful philosophical
community”. In his work “Philosophy in the Tragic Age of the Greeks”,
Nietzsche discusses how the new Greek philosophical attitude would
have influenced thought at the time. With the proposition “everything is
water”, Nietzsche states that Thales would have gone beyond the
scientific when raising the question of the One. Thales' doctrine
conceived that all things would come from and be varied forms of the
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One. Such a proposition constitutes a leap in relation to the knowledge
of the time, according to Nietzsche, thus moving from the mythical and
allegorical to the scientific and philosophical. The present work is based
on Nietzsche's investigation into the origin of the philosopher and
understands why Nietzsche considers Thales of Miletus as the first
philosopher. Nietzsche's dedication to the study of ancient philosophers
is not simply a return to the Greeks, as he sought to think about the
modern world based on them. Rather, investigate how the figure of the
philosopher would represent the search for higher knowledge.
Keywords: Tales. Water. Origin. Unit. Multiplicity.

1 INTRODUCAO

Nietzsche apresenta a época tragica dos gregos como um periodo brilhante em
que os gregos iniciaram o ato de filosofar. Marcada pela caracteristica de vinculacao
entre filosofia e vida, na perspectiva nietzschiana, as reflexdes dos primeiros fil6sofos
gregos inauguraram uma nova mentalidade baseada na indissolubilidade entre teoria
(pensamento) e pratica (vida). E assim que Nietzsche identifica nos filésofos pré-
socraticos um alinhamento entre pensamento e vida. O pensamento deles, assim, era
“para a vida, e nao para o conhecimento erudito, utilizando todo aprendizado como
suporte do qual podemos impulsionar-nos para o alto”. (NIETZSCHE, 2012, p. 29). A
relacdo entre pensamento e vida é evidenciada, segundo Nietzsche, na combinacdo entre
filosofia e ciéncia pratica desde a investigacao de Tales de Mileto.

Tales de Mileto, de ascendéncia fenicia, nasceu em Mileto, na Asia Menor (cerca
de 625/4-558 a. C) foi matematico, astronomo e gedometra. Filho de Examias e
Cleobuline, pouco se sabe de suas ideias, no entanto, suas reflexdes chegaram até nos
pelos doxégrafos. Em sua famosa compilacao sobre a vida dos filésofos gregos, Diégenes
Laércio indica que Tales nada deixou de escrito, visto que, obras como “Astronomia
Nautica”, atribuida a ele, na realidade seria de Focos de Samos. (LAERTIOS, 1988, p. 18).

Ainda assim, Tales é conhecido como estudioso da astronomia. A ele é creditada a
andlise e previsao do eclipse solar, mencionado por Herédoto e confirmado por
Xendfanes, no final da guerra entre lidios e medos. Relata também Spinelli (1998) que
Tales, contra a ideia de inutilidade da filosofia, como astrénomo elaborou uma
investigacdo que determinada colheita seria abundante, ao passo que a mesmo se
realizou posteriormente. Tales também aparece no episédio da escrava da Tracia
descrita por Platdao em Teeteto:
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Foi o caso de Tales, Teodoro, quando observava os astros; porque
olhava para o céu, caiu num poco. Contam que uma decidida e
espirituosa rapariga da Tracia zombou dele, com dizer-lhes que ele
procurava conhecer o que se passava no céu, mas nao via o que estava
junto dos préprios pés. (PLATAO, 1973, p. 63).

Este didlogo de Platdo evidencia duas atitudes que, para Spinelli (1998),
demonstram a busca pelo saber de Tales: a atitude de observar os astros acompanhada
pelo desejo ardente pelo saber.

Com a pergunta sobre o principio das coisas, Tales de Mileto recebera da tradigdo
filosofica o titulo de primeiro fil6sofo. Nietzsche considera que Tales inaugurou a
investigacao filoso6fica grega com a célebre proposicao: “a agua é o principio de todas as
coisas”. E importante ressaltar que, em uma leitura possivel, para os pré-socraticos, o
divino era o que havia de mais elevado. Sobre isso, Burnet indica na mencao de Cicero
que “Tales sustentava a existéncia de uma mente divina que formou todas as coisas a
partir da 4gua”. (BURNET, 2006, p. 65).

Nietzsche concebia que, com a no¢dao de unidade por meio de um elemento
primordial, Tales teria marcado o inicio da filosofia, por um salto: a universalizacao da
questao da origem. Assim, portanto, se deu a origem do filésofo: acompanhada pela
busca pelos conhecimentos mais universais, “a saber, aqueles sobre a esséncia e o cerne
das coisas.” (NIETZSCHE, 2012, p. 29).

Nietzsche concebe, assim, que a filosofia se iniciou com Tales, uma vez que a
atividade filosofica exige fornecer aos homens continuas respostas aos problemas mais
elevados. Nesses primeiros fildsofos, a relagdo uno-multiplo pode ser vista como
expressao da busca pelo conhecimento através da filosofia, a concepgao filoséfica passa
a ser vista como uma unidade e as correntes filoséficas como multiplicidades. O mundo é

multiplo e tem-se, com a filosofia, uma pluralidade de vozes e perspectivas.

2 TALES E A QUESTAO DO UM

No periodo da juventude, Nietzsche preocupou-se em investigar o legado da
filosofia pré-socratica e compreender como seu surgimento influenciou toda a filosofia
ocidental. Em “A filosofia na era tragica dos gregos”, texto de 1874, o autor indicara a
nova atitude filoséfica dos gregos, que por sua vez, baseada em um referencial pessoal,
foi fundamental para compreender que pensamento e vida estivessem intimamente
relacionados na figura do filésofo. Ja na época da juventude, enquanto professor de
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filologia na Basileia, o jovem Nietzsche ministrou um curso sobre a filosofia pré-
socratica que contribuiu para o aprofundamento do seu pensamento filoso6fico. Isso
porque, Nietzsche compreendera que apenas uma cultura como a grega poderia
responder a pergunta concernente sobre a origem do fil6sofo. (NIETZSCHE, 2012, p. 33).

Nas palavras de Nietzsche, “a filosofia grega parece iniciar-se com uma nog¢ao
desarmonica, a saber, com a proposicdo de que a dgua seria o primordio e o ventre de
todas as coisas”. (NIETZSCHE, 2012, p. 40). Assim, Nietzsche aponta trés razdes pelas
quais a nova atividade filoso6fica é iniciada: “em primeiro lugar, porque a proposicao
indica algo sobre a origem das coisas; a segunda porque o faz sem imagem ou fabulacao;
finalmente a terceira, porque nela, mesmo ainda em estado inicial, alcangou-se o
resultado: “tudo é um™. (NIETZSCHE, 2012, p. 40).

Para Nietzsche, a proposicao sobre a origem das coisas, indicada por Tales,
posiciona-o ainda no pensamento mitico. O pensamento mitico é caracterizado pela
explicacdo sobre a origem do mundo com sentido sobrenatural, baseado no mistério, ou
seja, a natureza como disfarce de uma realidade divina. Foi assim que Tales indicara de
modo enigmatico que “tudo estd cheio de deuses”. Isto é, todas as coisas naturais sdo
divinas porque contém nelas o umido. A integracdo entre natureza, mito e razdo, na

filosofia nietzschiana é representada pela tragédia atica, que, segundo Melo Neto,

é o resultado da conciliacdo de dois impulsos artisticos da natureza, a
saber, o apolineo - principio plasmador responsavel pela
individualizagdo dos entes - e o dionisiaco - principio que provoca a
perda da individualidade e leva todos os entes a tenderem a uma
espécie de unidade primordial. (MELO NETO, 2017, p. 21).

Entretanto, a concep¢do de que a agua é o principio de todas as coisas coloca
Tales, segundo Nietzsche, além do cientifico: “Com a apresentacdo dessa nocao de
unidade, por meio da hipdtese da agua, Tales ndo apenas superou o patamar reduzido
dos conhecimentos fisicos de seu tempo, mas passou de um salto por sobre eles.”
(NIETZSCHE, 2012, p. 40). E assim que o pensamento de Tales se destaca entre as
teorias dos gregos. Diz Nietzsche, “como matematico e astronomo, Tales desenvolvera
uma alergia a tudo que fosse mitico e alegérico” (NIETZSCHE, 2012, p. 43). E
extremamente interessante notar que Tales, contrapondo-se ao filosofar mitico e
alegorico, declara que o primoérdio de todas as coisas é de ordem material. Aqui, vemos
claramente como Nietzsche relaciona aspectos da vida biografica de Tales as suas

questoes filosoficas.
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Ja o segundo aspecto o revela como pesquisador da natureza. Os primeiros
filésofos consideravam as coisas de ordem material como o principio de todas as coisas.
Apoiados na observacdo sensivel, a substancia fisica como causa explicativa da origem
das coisas, indicaram a nova atividade inaugurada no mundo grego, a filosofica. Para
Maritain (1989), “aquilo que o homem vé, pode tocar, enfim, conhecer pelos sentidos,
impressiona desde logo sua inteligéncia.” (MARITAIN, 1989, p. 35).

Considerando que a causa material seria suficiente para explicar todas as coisas,
os pré-socraticos, mesmo de modo limitado, intencionaram a busca do conhecimento a

partir de um espirito cientifico, mas, sobretudo, como diz Nietzsche:

o valor da ideia de Tales esti, no entanto - e mesmo apoés o
reconhecimento de que ela é incomportavel -, muito mais na intencio de
ser absolutamente ndo mitica e nao alegorica. Os gregos, dentre os quais
Tales subitamente tornou-se tdo notavel, cultivavam nesse campo o
exato oposto de qualquer realismo, uma vez que acreditavam somente
na realidade de homens e deuses, e concebiam a natureza em sua
totalidade apenas como disfarce, mascara e metamorfose desses
homens-deuses. O homem era para eles a verdade e o cerne das coisas.
(NIETZSCHE, 2012, p. 43).

A terceira razdo posiciona Tales como o “primeiro filésofo grego”. Tales concebia
as “coisas” como formas diversas de um sé6 elemento fundamental, ou seja, a unidade na
diferenca. Hodiernamente sabe-se que a agua, como elemento quimico, é constituida por
dois atomos de hidrogénio que se ligam a um atomo de oxigénio, sistematizado como
“ » z . . . .

H20” e que esta presente em basicamente todos seres existentes no meio ambiente.
Tales compreendeu que a 4gua ou o Umido era o elemento gerador de tudo. A grande
atitude filosofica de Tales esta em, mesmo com as limitacdes da época, “ap0s utilizar da
ciéncia e do comprovavel, ter saltado para além destes”. (NIETZSCHE, 2012, p. 44). A
questdo do Um seria o referencial de uma nova atitude de investigacdo. Ou seja, da busca
pelo primordio e a esséncia de todas as coisas, colocando o ato de filosofar a um passo

além do cientifico. Diz Nietzsche:

¢ notavel a violéncia que esta crenca adota no trato com a empiria:
justamente em Tales pode-se aprender como procedeu a filosofia, em
todos os tempos, quando desejava saltar, puxada pelos seus fins
magicamente atraentes, por sobre as moitas da experiéncia. Ela salta
com toda leveza: a esperanca e o pressentimento lhe dao asas aos pés.
Vagaroso, o entendimento calculante vem, ofegante, mais atras,
buscando apoios melhores, o qual a companheira divina ja alcancou.
(NIETZSCHE, 2012, p. 41).
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Para Nietzsche, portanto, “Tales cria relacdes, aspira a totalidade a uma imagem
de mundo”. (NIETZSCHE, 2013, traducdo nossa, p. 330). Ao transpor as explicacdes
cosmogonicas tipicas do seu tempo e iniciar um modo de representacdo do mundo, diz
Nietzsche que, “Tales supera: 1) o nivel mitico da filosofia; 2) a forma esporadica
aforistica da filosofia; 3) a ciéncia particular.” E explica: “o primeiro consegue por meio
de um pensamento conceitual, o segundo pela sistematizagao, e o terceiro pela erecao de
uma imagem de mundo.” (NIETZSCHE, 2013, tradugao nossa, p. 330).

Como transformador de conceitos, Tales supera o mito através do pensamento
conceitual. A doutrina egipcia exerceu forte influéncia entre os primeiros filésofos, foi
assim que os antigos encontraram na narrativa de génesis dos deuses as explicacdes
concernentes aos elementos naturais unificados, a saber, o principio imido de Tales, o
ar de Anaximenes, o devir absoluto de Her4aclito, o elemento primordial indeterminado
de Anaximandro. Com o objetivo de superar as incoeréncias fornecidas de até entao,
Tales, apesar da influéncia de tradicao literaria dos poemas homéricos, inicia a nova fase
da busca pelo conhecimento se distanciando da teogonia. Em contrapartida, Nietzsche

compara Ferécides de Siros,

[..] que se aproxima de Tales tanto na idade como em algumas
concepgoes fisicas, oscila, ao lhes dar expressao, na mesma fronteira que
une a alegoria ao mito: de modo que ousa, por exemplo, comparar a
Terra a uma bolota de carvalho alada, flutuando no ar de asas abertas e,
apds a derrota de Cronos, envolta por Zeus em trajes suntuosos, nos
quais ele proprio havia bordado terras, aguas e rios. (NIETZSCHE, 2012,
p. 44).

Tales supera o método esporadico-aforismatico das explicacdes teologicas e
religiosas para todas as coisas, em vigor na época, através da sistematizagcdo. Como
matematico e gedmetra, relata Spinelli (1998) que Tales teria descoberto que “o
triangulo formado pela piramide e sua sombra é igual ao triangulo formado pela vara e
sua sombra, e assim nesses dois tridngulos o comprimento da sombra é proporcional a
altura do objeto.” (SPINELLI, 1998, p. 24). Como astronomo, relata Laértios (1988) que
Tales “foi ainda o primeiro a determinar o curso do sol de solsticio a solsticio, e de
conformidades com algumas fontes declarou pela primeira vez que o tamanho do sol
correspondia a 7202 parte do circulo solar.” (LAERTIOS, 1988, p. 18). Demonstrando,
pois, sua capacidade de explicar realidades sensiveis através da observacao e
organizacao.

Finalmente, Tales supera a ciéncia particular como primeiro sabio. Diz Nietzsche,
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A palavra grega que designa o “sabio” origina-se etimologicamente de
sapio - “eu saboreio”, sapiens - “0 saboroso”, sysiphos - “o homem de
gosto mais picante”. Um discernimento e um conhecimento extrativos,
afiados, além de uma capacidade para a distincdo significativa,
constituiam, entdo, na mente do povo, a arte prépria do filésofo.
(NIETZSCHE, 2012, p. 44).

De acordo com o testemunho dos antigos, habitualmente Tales aparece como um
dos sete sabios da Grécia antiga. Laértios indica ser de Tales uma célebre maxima; “E
dele o provérbio “Conhece-te a ti mesmo” (LAERTIOS, 1988, p. 23). Afirma Spinelli que a
atitude de Tales pressupde uma imagem de mundo, seja devido ao seu “carater
gnosiolégico (a requerer um comportamento intelectual cognoscitivo)”, seja pelo
“carater ético (a exigir um comportamento existencial de moderacao).” (SPINELLI, 1998,
p. 16). Desse modo, representando em conceitos realidades universais. Nietzsche nos
fala ainda a respeito de Tales: “determinar Tales como primeiro filé6sofo pressupde uma
definicdo do que é um filésofo.” (NIETZSCHE, 2013, tradugdo nossa, p. 330).

Quanto a dedicacdo de Nietzsche em estudar o que é um filésofo, em A Gaia

Ciéncia, o autor vai afirmar que filosofia e fisiologia caminham juntas. Diz Nietzsche que,

A nos, fil6sofos, ndo nos é dado distinguir entre corpo e alma, como faz o
povo, e menos ainda diferenciar alma de espirito. Ndo somos batraquios
pensantes, ndo somos aparelhos de objetivar e registrar, de entranhas
congeladas - temos de continuamente parir nossos pensamentos em
meio a nossa dor, dando-lhes maternalmente todo o sangue, coracdo,
fogo, prazer, paixdo, tormento, consciéncia, destino e fatalidade que ha
em nds. (NIETZSCHE, 2001, p. 12).

Conforme abordado inicialmente, a exemplo dos primeiros filésofos, que tinham
como modo de vida a pratica do conhecimento, as constituicdes fisiologicas como
doenga, dor, fatalidade ou mesmo a sadde serviriam como inspiragdes para a tarefa do
fildsofo. Isso porque, assim como um mergulhador tem por objetivo a exploracao
aquatica, o fil6sofo seria aquele que, vivenciando as diversas formas da vida, tornar-se-ia

mais profundo.

3 A ORIGEM DO FILOSOFO

Nietzsche pensara o filésofo como “um mestre criativo” (NIETZSCHE, 2012, p.
44), ou seja, aquele que, além de utilizar das ferramentas disponiveis para alcancar um

objetivo desejado, ndo se limita ao senso comum e se dedica aos conhecimentos
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universais, transformando-os em conceitos. E, tudo isso, para Nietzsche, em uma
consonancia com a pessoa do filésofo: “o filosofo busca deixar ressoar em si a
consonancia do mundo, para entdo extrai-la de si mesmo na forma de conceitos.”
(NIETZSCHE, 2012, p. 46). Nietzsche procura colocar a questdo filos6fica como uma
questao pessoal.

Pensar o “Um” presente em todas as coisas a luz de algum principio material,
como 0s antigos, corresponde uma nova fase da busca pelo conhecimento. Segundo
Maritain (1989), “somente na Grécia a Filosofia adquire existéncia autdénoma,
distinguindo-se explicitamente da religido”. (MARITAIN, 1989, p. 35). O filésofo como
investigador, antes de explicar qualquer coisa, buscaria o que lhe é intrinseco e préprio.
E assim que Nietzsche entende a posi¢do do filésofo como “algado das coisas mais dignas
de conhecimento” (NIETZSCHE, 2012, p. 45). Para Nietzsche, “a expressao de qualquer
intuicdo filosofica mais profunda pela dialética e pela reflexdo cientifica é, por um lado, o
unico meio de compartilhar o vislumbrado” (NIETZSCHE, 2012, p. 46). Transformador
de conceitos, o fildsofo, na imagem de Tales, deveria ser capaz de, através da observagao,

transfigurar quem se é. Diz Nietzsche,

[..] o filésofo busca deixar ressoar em si a consonancia do mundo, para
entdo extrai-la de si mesmo na forma de conceitos: enquanto é
contemplativo como o artista plastico, compassivo como o religioso e
ansioso por fins e causalidades como o homem da ciéncia, enquanto
sente-se inflar ao nivel macrocosmo, mantém a prudéncia para
observar-se friamente, como imagem refletida do mundo, a mesma
prudéncia que possui o artista dramaturgo, que, mesmo se
transformando em outros corpos e falando por intermédio deles, ainda
assim sabe projetar essa transformagao para fora, na forma de versos
escritos. (NIETZSCHE, 2012, p. 46).

O filosofo, segundo Nietzsche, é “imagem refletida do mundo” (NIETZSCHE, 2012,
p- 47), isso porque, como transformador de conceitos, julga-se capaz de apreender
realidades universais com o objetivo de, através da razdo, assimilar relacdes entre
fendmenos e transmitir, “no fundo, uma transposicao nada confiavel para uma esfera e
uma linguagem totalmente distinta” (NIETZSCHE, 2012, p. 47). De acordo com Perrusi
(2019), Nietzsche, ao falar sobre Tales, apresenta sua compreensao de filosofia: “trata-se
de um exercicio de linguagem transpor a experiéncia para a linguagem filosofica, através
de um pensar dialético”. (PERRUSI, 2019, p. 140).

As diversas posturas filos6ficas demonstraram que, como seres finitos, o ser

humano jamais conseguiu alcangar a verdade absoluta. Dessa forma, a questao
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inesgotavel sobre a origem das coisas, levantada por Tales de Mileto, abriu portas para
uma nova postura cosmologica, baseada na observacao e na especulagado racional.
Nietzsche se interessara mais pela origem do filésofo do que pelo inicio da
filosofia, isso pois, conforme Perrusi (2019), mesmo os sistemas sendo importantes para
entender como surgiu a cultura grega, eles seriam auténticos s6 para quem os fundou.
Como por exemplo Platdo, que ao referir-se aos sofistas, os identifica como pretensos
mestres da virtude e ndo como fildsofos e Aristoteles que, ao relatar a histéria das ideias
filoséficas antigas, ndo inclui os sofistas em sua reflexdo. Portanto, ao apresentar o
pensamento do primeiro filésofo grego que via “a unidade de tudo aquilo que é: e,
desejoso de comunicar-se, falava da agua!” (NIETZSCHE, 2012, p. 46), Nietzche justifica a

origem da filosofia em relacao ao surgimento do fil6sofo.

4 CONCLUSAO

Nietzsche pensara o filésofo Tales de Mileto como mestre da criatividade. Por
essa razdo, ao levantar a questdo do “Um”, para o autor, Tales assume a postura de
fildsofo que investiga a universalizacdo da origem das coisas e se apresenta como “o
primeiro fildsofo grego”. Hodiernamente, a filosofia pré-socratica assume importante
investigacdo no que se refere a atitude filosofica como criadora de conceitos
relacionando pensamento e vida.

Como visto anteriormente, a nova atitude filoso6fica possibilitou um rompimento
com a explicacdes de mundo até entao vigentes. A postura primordial sobre a origem das
coisas resultou, na histéria da filosofia, a relagdo uno-maultiplo como interpretacdo da
realidade. Costumeiramente, a histéria da filosofia é dividida em quatro grandes
periodos. A pluralidade de sistemas filos6ficos engloba tanto o periodo de elaboracao,
quanto as dos discursos filos6ficos consecutivos. No ponto de vista filoséfico, tratar
sobre as variadas posturas filoséficas implica pensar uma unidade da filosofia na
multiplicidade das correntes filoséficas. Fica claro, pois, que a unidade da filosofia ndo é
estatica e rigida, mas sim dinamica e pessoal, confirmando sua diversidade.

Portanto, é possivel compreender que as perguntas sobre origem da filosofia,
seriam para Nietzsche indiferentes, visto que cada filésofo forneceria sua resposta sobre
o que ¢ filosofia. Em dire¢do contraria, ao investigar como os primeiros fildsofos gregos

praticaram a filosofia, o fil6sofo alemao identifica que a proposicdo “a agua é o principio
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de todas as coisas” seria expressdo da busca pelos saberes mais elevados. Assim, o
filésofo empenhado nas coisas mais dignas de conhecimento é, dessa forma, um
caminhante que, assumindo seu oficio de “sabio”, percorre o caminho vivendo o que

busca conhecer.
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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo abordar estudos vinculados as
religides que possuem dogmas e crencas como ferramentas de censura
as mulheres, restricdo da autonomia de seus corpos, sexualidade e
liberdade de expressdo em sua totalidade. Busca evidenciar como,
antigamente, os aspectos vinculados ao feminino, a beleza e a sabedoria
eram sindnimo de sagrado e divino, e como, ao longo do tempo, essas
caracteristicas foram sendo estigmatizadas como profanas e impuras.
Objetiva também utilizar e levar em consideracdo algumas imagens,
figuras e divindades femininas, de diversas crencas e religides, como
Lilith, Medusa, BabaYaga, Pomba Gira e como suas historias, mitos e
cultos servem para analise da tematica sobre esteredtipos e rotulos
sobre género dentro das religides.

38



Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido

Palavras-chave: Género. Religido. Feminino. Divindades.

ABSTRACT

The present work aims to address studies linked to religions that have
dogmas and beliefs as tools for censoring women, restricting the
autonomy of their bodies, sexuality and freedom of expression in their
entirety. It seeks to highlight how, in the past, aspects linked to the
feminine, beauty and wisdom were synonymous with sacred and divine,
and how, over time, these characteristics were stigmatized as profane
and impure. It also aims to use and take into consideration some
images, figures and female deities, from different beliefs and religions,
such as Lilith, Medusa, BabaYaga, Pomba Gira and how their stories,
myths and cults serve to analyze the theme of stereotypes and labels
about gender within of religions.

Keywords: Gender. Religion. Feminine. Deities.

INTRODUCAO

Nem sempre a sociedade foi estruturada a partir da perspectiva masculina. As
desigualdades nao existem desde sempre, elas foram sendo construidas e reforcadas ao
longo do tempo. O “ser” mulher é uma construcao que se da sob varios vieses, dentre
eles o cultural, o politico e o religioso. Este artigo busca dar maior énfase para o
religioso, e sua interferéncia na relagdao com o feminino e seus esteredtipos.

O controle das mulheres ocorre de muitas formas, perpassa pelo simbélico e recai
sobre os seus corpos e sua sexualidade, ja que a sociedade patriarcal encontra formas de
marcar e estigmatizar o feminino, inclusive através da fé. Nesse sentido, busca-se
abordar a tematica sob a perspectiva dos mecanismos de controle impostos e
disseminados pelo patriarcado sobre as mulheres.

Além disso, busca evidenciar algumas figuras que corroboram para a analise de
que a mulher, as deusas, as divindades que ndao eram catalogadas como “certas”,
“boazinhas”, “puras” eram na verdade colocadas em estigmas de mas e pecadores, e até
mesmo invisibilizadas no decorrer da histéria. Até hoje, a cultuagdo de certas figuras e
divindades femininas sdo taxadas como improéprias e que alimentam um imaginario de
subversdo, quando na verdade, apenas sao mulheres que nao aceitam o controle e os
tentaculos do patriarcado sob suas vidas.

O presente trabalho sera dividido em trés partes sendo a primeira com enfoque

no patriarcado e nos estigmas de género. A segunda parte com aten¢do maior ao mito de
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Adao e Eva e por fim, no topico trés sera abordado outras figuras, de culturas e religides
diversas a fim de corroborar com a discussdo em destaque.

A metodologia utilizada no presente artigo consiste em pesquisas que serao
realizadas por meio de leituras, a partir de livros, sites, artigos e fontes eletrénicas que
tratam sobre o tema pesquisado. Analisar as ideias de alguns pensadores e escritores
sobre o tema relacionado aos direitos humanos e educagdo. A pesquisa sera
exploratoéria, utilizando-se de fontes bibliograficas fisicas e virtuais, realizadas através
de abordagens hipotético-dedutivas. Sera observada a selecdo de bibliografia em relagao
a tematica que se pretende estudar, cuja fungao é a elaboracdao de um referencial teérico
sobre o tema, respondendo ao problema que o trabalho propde, colaborando com a

hipétese e atingindo o objetivo da pesquisa e a reflexao critica acerca do material.

PATRIARCADO E 0S ESTIGMAS DE GENERO

O patriarcado tem sido uma forma de gerir a vida social, desde a economia até a
religido, perpassando pela cultura e também pela politica. Alguns autores como Manuel
Castells (1999) afirmam que o patriarcado é um estruturante da nossa sociedade, ao
afirmar isso, percebe-se que patriarcado é muito mais que a opressao dos homens sobre
as mulheres, embora essa também seja uma premissa patriarcal, mas trata-se de uma
ideologia que conduz e orienta as atitudes, os papéis sociais, a sexualidade, a cultura e a
religido das pessoas.

Na medida em que o patriarcado gere a vida social em suas mais amplas esferas,
ele também costuma determinar papéis sociais com base no género, e ao determinar
esses papéis, através do que seria aceitavel para homens e mulheres, acaba por criar
identidades estereotipadas, sendo que aqueles que destoam do que seria o esperado
pelo seu género sdo vitimas de preconceitos, discriminagdes e violéncias.

O patriarcado, de acordo com o entendimento de Saffioti (2005), se parece com
uma maquina que funciona sem parar, quase que de forma automatica. Ao afirmar isso, a
autora busca igualar percepg¢odes, muito embora o patriarcado se transforme, a depender

do lugar e da cultura, ganhando mais ou menos forga:

Patriarcado exprime, de uma sé vez, o que é expresso nos outros termos,
além de trazer estampada, de forma muito clara, a for¢a da instituicao, ou
seja, de uma maquina bem azeitada que opera sem cessar e, abrindo mao
de muito rigor, quase automaticamente. (Saffioti, 2005, p. 38).
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Sobre os papéis de género Saffioti (2015, p. 37), pondera que as mulheres, “sdo
socializadas para desenvolver comportamentos doéceis, cordatos, apaziguadores. Os
homens, ao contrario, sdo estimulados a desenvolver condutas agressivas, perigosas,
que revelem forca e coragem.”

As mulheres é ensinado desde a forma correta como uma mulher deve falar, a
conduta de comportamento e ao modo de vestir, classificando as mulheres como
decentes ou indecentes, de acordo com as regras que seguem. Pierre Bourdieu (2014, p.
51), assevera sobre os cédigos de condutas impostos aos homens e as mulheres, o que
ele chama de “principios fundamentais da arte de viver feminina, da boa conduta,
inseparavelmente corporal e moral, aprendendo a vestir e a usar diferentes vestimentas
[..].” Nesse sentido, as imposi¢des de um modo Unico do “ser mulher” acaba forjando
identidades estereotipadas para as mulheres, sendo que todas aquelas que nao se
enquadrarem nos principios fundamentais, de que fala Bourdieu (2014), sdo relegadas a
uma condi¢do de exclusdo, discriminagdo e preconceito. Destoar do que é socialmente
esperado € ser rejeitado e condenado a uma vida de ndo pertencimento.

A forma de vestir muda conforme a menina vai se tornando mulher. Também
acaba por criar e reforgar esteredtipos para as mulheres, porque essas roupas:
“correspondem a seus diferentes estados sucessivos, menina, virgem nubil, esposa, mae
de familia [..].” (Bourdieu, 2014, p. 51). Ao impor as mulheres as formas adequadas de
se vestirem, o patriarcado cria estereétipos até mesmo de preconceito e de violéncia.
Pode-se perceber isso, como exemplo, em relagio ao modo de se vestir da mulher
casada, ja que esta deve se vestir cobrindo mais o corpo, a fim de nao gerar cobica nos
outros homens. Isso, porém, acaba por reforgar, muitas vezes, a cultura do estupro,
porque a roupa passa a ser uma espécie de conduta moral, pois, por meio dela, a
sociedade pode verificar se uma mulher é digna e honesta ou nao.

Ainda, Pierre Bourdieu chama atencdo para o fato das pessoas serem
condicionadas a naturalizar a dominagdo dos homens sobre as mulheres, e a aceitar os
papéis sociais de forma pacifica, acreditando fazer parte da natureza humana. Sobre tal
afirmacdo, Bourdieu (2014, p. 21), assevera que, “a divisdo entre os sexos parece estar
na ‘ordem das coisas’, como se diz por vezes para falar do que é normal, natural, a ponto
de ser inevitavel.”

A ideia passada pelo patriarcado é a de que a mulher foi criada para ser

companheira do homem. O fato de ter sido criada da costela de Adao refor¢a, de maneira
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muito simbdlica, a inferioridade feminina, estabelecendo estereétipos de submissao e
incapacidade, ja que, por ter sido criada a partir do homem, ela estaria destinada a servi-
lo.

Nao é possivel precisar se existe uma causa determinante do inicio da
desigualdade entre homens e mulheres, uma vez que essas causas sao multiplas,
atravessam uma série de questdes, dentre elas, politicas, religiosas, culturais,
econdmicas, dentre outras. Contudo, Anne-Marie Pessis e Gabriela Matin (2005, p. 18),
vao afirmar que essa desigualdade parece se estabelecer e se sustentar em dois pontos
principais:

A desigualdade de género parece se estruturar em torno de dois fatores
originais que condicionardo, ideologicamente, essa forma de
organizacdo social da espécie humana. Sdo estes os controles da

informacao técnica, ou seja, o conhecimento, e a solidariedade masculina
na apropriacao e gestao dessa informacdo teleonomica.

Outro ponto que remonta a desigualdade entre homens e mulheres também
ganha aspecto de cunho religioso, substituindo o culto a deusa pela adoracdo de um deus

masculino e monoteista:

As mudancas religiosas de substituicio da deusa por um deus
monoteista aprofundaram as relagdes de dominagdo. O cristianismo,
como uma religido patriarcal baseada na trindade masculina Pai, Filho e
Espirito Santo aprofundou ainda mais a dominacdo masculina,
proibindo o culto a deusas e afastando a sociedade ocidental do culto a
natureza, desenvolvido até entdo pelas religides pagds. (Angelin, 2017,
p. 56).

Os discursos religiosos, assim como a propria Biblia, reafirmavam a condicdo de
inferioridade da mulher, conforme pode ser visto pela passagem biblica do livro de
Génesis, que conta como a mulher foi criada: “Entdo o Senhor Deus fez cair um sono
pesado sobre Adao e este adormeceu. E tomou uma das suas costelas, e cerrou a carne
em seu lugar. E da costela que o Senhor Deus tomou do homem formou uma mulher e
trouxe-a a Addo.” (A Biblia, Gn 2, 20-24).

As passagens que se traz a colacdo trazem consigo a mensagem subliminar da
submissdo feminina, conforme pode ser percebido logo adiante, por mais uma passagem
do livro biblico de Génesis: “E disse a Adao: essa é agora 0sso dos meus 0sso0s, e carne da
minha carne; esta sera chamada varoa, porquanto do varao foi tomada. Portanto deixara
0 vardo o Sseu pai e a sua mae, e apegar-se-a a sua mulher, e serdo ambos uma carne.” (A

Biblia, Gn, 2, 20-24).
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Com a criacdo do mito do pecado original sob a responsabilidade de uma mulher
— ja que a mulher, na figura de Eva, foi a responsavel por desobedecer as ordens de
Deus, criar o pecado e ainda levar Addo a pecar também —, surge, portanto, o arquétipo
da mulher desobediente, pecadora e que, por conta disso, merece ser punida. Eva foi
punida, e todos foram expulsos do Paraiso. Com a figura dessa mulher desobediente,
surge a necessidade de controla-la, e esse controle também ocorreu sobre seu corpo: “os
corpos das mulheres foram sendo ‘domesticados’ e/ou ‘encarcerados’ e, resultando os
mais variados tipos de violéncia, com uma caracteristica em comum: a for¢a de relagdes
patriarcais de poder sustentadas por aspectos culturais, religiosos e juridicos.” (Angelin;

Gimenez, 2017, p. 246).

Interpretagdes da Biblia costumam criar polarizagdes, como o conceito de
bem e mal, certo e errado, pecado e perfeicdo. Sobre isso: “Nas leituras
religiosas cristds conservadoras, as mulheres podem se enquadrar em
duas figuras bem distintas: Eva, a pecadora, ou Maria, a mulher submissa,
pura e obediente.” (Angelin; Gimenez, 2017, p. 249).

Percebe-se, que o mito de Eva criou uma espécie de imagem arquetipica referente
a mulher. Quando se fala da figura de Eva, a primeira imagem corresponde a
transgressora, pecadora, desobediente e responsavel pela expulsao dela e do marido do
paraiso. E por meio dos discursos religiosos que se constroem identidades, e fica
perceptivel o quanto a figura transgressora de Eva atinge e impacta a vida das mulheres
ainda hoje.

Dessa forma, adiante serd dedicada mais atencao para o estudo do mito da
criacdo e sua influéncia na desconstrucdo da divindade feminina, bem como a influéncia

disso com o refor¢o do patriarcado e a ideia de submissao das mulheres aos homens.

0 MITO DE ADAO E EVA E 0 APAGAMENTO DA DIVINDADE FEMININA

Neste sentido, Stone (2022), motivada por entender a imagem da mulher
apresentada pelo cristianismo e pelo judaismo, especialmente na figura biblica de Eva,
dedicou cerca de dez anos a pesquisa arqueoldgica das religides na Antiguidade. A
autora conclui que o mito de Adao e Eva, que, segundo a autora, se trata sem duvida de
um conto, fora utilizado pelos levitas no afa de suprimir a religido feminina existente até

entdo, contribuindo de forma visceral para uma mudanca de paradigma de um mundo
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antes matrilinear, no qual a Divindade era feminina, para o mundo patriarcal
comandado por um deus homem, como conhecemos hoje.

Stone (2022) coloca que ha inimeros registros do aparecimento da serpente com
A Deusa, em associagdo com profecia e revelacao divina. Assim, é provavel que nao tenha
sido coincidéncia o fato de que, no conto de Adao e Eva, tenha sido uma serpente a

oferecer conselho a Eva.

O relacionamento entre a mulher e a serpente se mostra um fator
importante, pois o Velho Testamento relata que a deidade masculina
falou diretamente com a serpente, dizendo: ‘Eu vou por inimizade entre
vocé e a mulher e entre a sua semente e a semente dela.” Desse modo, as
sacerdotisas oraculares, as profetisas cujos conselhos tinham sido
identificados com o simbolismo e uso da serpente por varios milénios,
passaram a ser vistas como responsaveis pela queda de toda espécie
humana. A mulher, como consultora sagaz e sabia conselheira,
intérprete humana do divino desejo da Deusa, ndo era mais respeitada,
mas odiada, temida, ou na melhor das hipdteses, contestada ou
ignorada, Essa demanda pelo siléncio das mulheres, especialmente nas
igrejas, se reflete mais tarde nas passagens de Paulo no Novo
Testamento. Segundo a teologia judaico e crist3, o juizo da mulher tinha
levado ao desastre todo o futuro do ser humano. (Stone, 2022, p. 249)

Apébs ouvir a serpente e aceitar comer do fruto proibido, aquele que traria
conhecimento sobre o bem e 0 mal, a mulher compartilhou seu pecado com o homem. A
imagem sexualmente tentadora e sedutora de Eva, segundo Stone (2022), tinha a
intencao de advertir os homens hebreus a ficarem longe das mulheres sagradas do
templo, cuja sexualidade poderia gerar a descendéncia matrilinear da religido existente
anteriormente. Assim, o mito hebraico da criacdo culpou a fémea da espécie pela
consciéncia sexual inicial com o objetivo de suprimir a adorag¢do a Rainha do Céu. Por tal
pecado, a mulher deveria ser punida, como decretou a deidade masculina: “Multiplicarei
grandemente o seu sofrimento na gravidez; com sofrimento vocé dara a luz filhos. Seu
desejo sera para seu marido, e ele a dominara.” (Stone, 2022, p. 250)

0 mito de Adao e Eva certamente explica em parte o status das mulheres no
mundo hoje. Durante séculos, todas as sociedades que seguem o cristianismo, o
judaismo ou o islamismo foram educadas a respeito de uma deidade masculina, que
criou o universo e criou o homem a sua imagem e semelhanca e depois decidiu criar a
mulher, apenas para que lhe fosse ajudadora. Essa mesma mulher ainda foi a
responsavel por dar ouvidos a serpente, desobedecendo as ordens da deidade masculina

e comendo do fruto que dava acesso ao conhecimento do bem e do mal, evento que
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determina diretamente o papel da mulher na sociedade atual, como responsavel pela
queda “do homem” e expulsao do paraiso.

Entretanto, é necessario também compreender a fungao da mulher nas religides
antigas, existentes antes do advento do mito de Addo e Eva. Essas religides eram de
orientacdo matrilinear, e sua existéncia revela que o conto de Adao e Eva expressa uma
ideia tendenciosa, com objetivo especifico de determinar um novo paradigma nos papéis
de género exercidos até entao. Os escritos do Velho Testamento da Biblia aparentemente
remetem a um passado longinquo que, segundo o conhecimento popular, conta o inicio
da histéria da humanidade. Entretanto, esse passado ancestral ndo esta tdo distante ou

tdo remoto quanto é ensinado pelas culturas judaico-islamica-cristd. Na pré-histéria

existiram religides que reverenciavam uma deidade feminina (Stone, 2022).

A Grande Deusa - a Divina Ancestral - foi adorada desde o comeco do
Neolitico, de 7.000 a.C. até o fechamento dos ultimos templos da Deusa,
cerca de 500 d.C. Alguns especialistas entendem que os templos de
adoracdo a Deusa se estendem até a Alta Idade Paleolitica, cerca de
25.000 a.C. No entanto, eventos da Biblia, que em geral sdo descritos
como ocorridos “nos primérdios”, de fato ocorreram em periodos
histéricos. Muitos estudiosos da Biblia estimam que Abrado, primeiro
profeta do deus hebreu-cristdo lavé, mais conhecido como Jeova, ndo
viveu antes de 1.800 a.C., e possivelmente apés 1.500 a.C. (Stone, 2022,

p. 16).

Para Stone (2022, p. 19), os autores das Escrituras judaico-cristas parecem ter
escondido propositalmente a identidade sexual das deidades femininas adoradas pelos
vizinhos dos hebreus em Canaa (na Babildnia e Egito), ja que o Velho Testamento ndo se
refere a palavra “Deusa”. Porém, no Cordao dos maometanos, fica 6bvio que deidades
femininas eram adoradas: “Allah ndo tolera idolatria (...) as ora¢des pagds a mulheres”.

Assim como ocorreu nas Escrituras Sagradas judaico-cristas, a predominancia de
eruditos do sexo masculino nos estudos arqueolégicos e histdricos da religidao antiga
conferiu interpretagdes, julgamentos, teorias e conclusdes sexistas nas histdrias das
deidades. E o caso do que acontece no caso do uso da palavra “culto”. Enquanto as
referéncias aos rituais judaico-cristaos sempre foram respeitosamente referidos pelos
estudiosos como “religido”, as (poucas) referéncias a rituais femininos sdo chamados de
“cultos” (Stone, 2022, p.21)

A natureza sexual da Divindade feminina, que é ligada a sacralidade da mesma,
também é interpretada sob as lentes da moral patriarcal, como “cultos pagdos”, e as

mulheres sagradas e consagradas nestas religides, como “prostitutas ritualisticas”. A
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divindade feminina também ndo foi aceita como guerreira, ou cagadora, quando os
espollios encontrados em tdmulos de mulheres automaticamente nao foram
considerados troféus de guerra, apenas por estarem em timulo de uma mulher (Stone,
2022, p. 22).

Stone (2022) questiona o motivo pelo qual a Grécia classica é considerada a
primeira cultura de maior relevancia, quando existem indicios de uso de linguagem
escrita e construcdo de grandes cidades cerca de vinte e cinco séculos antes. Nestas
culturas, as religides todas eram consideradas “pagds” quando a deidade adorada era
feminina. E mais, a organizacdo social era considerada “sombria e caética, regida pelo
mistério e maldade, sem a luz da ordem e da razao que supostamente acompanhava as

religioes masculinas posteriores” (Stone, 2022, p. 25).

H4 confirmacdo histérica de que o desenvolvimento inicial de leis,
governo, medicina, agricultura, arquitetura, metalurgia, veiculos com
rodas, ceramica, tecelagem e a linguagem escrita se deu nas sociedades
que adoravam a Deusa. (Stone, 2022, p. 25)

Mas também existem teorias sobre a adoracdo a Deusa ja no Paleolitico. Stone
(2022) cita que para alguns antropoélogos, nos primeiros estagios do desenvolvimento
do homem, quando ainda ndo se conhecia o segredo da fecundidade humana e o coito
nao era associado ao parto, s6 as mulheres conseguiam produzir sua propria espécie e a
participa¢cdo do homem nesse processo ainda nao era conhecida. Neste caso, a made seria
vista como a Unica progenitora da familia e produtora da geracdo seguinte. Nestas
sociedades matrilineares do paleolitico superior, a adoracdo aos ancestrais era
aparentemente a base do ritual sagrado, e os registros de ancestralidade reconheciam
apenas a linhagem materna. Por fim, existem inimeras esculturas de mulheres, algumas
de datas anteriores a 25.000 a.C., nas culturas gravetianas-aurignacianas da era do
Paleolitico Superior que podem corresponder a adoragao Divina Ancestral. (Stone,
2022).

Assim, antes do “comego de tudo” contado pelo conto de Adado e Eva, existiram
muitos milénios de uma sociedade matrilinear que adorava a divindade feminina. Sem o
pecado de Eva que causou a queda da humanidade, nao teria sido possivel a ascensao do
patriarcado, e da patrilinearidade, através do controle da sexualidade feminina. A
cultura hebraico-cristd deu continuidade & semente de misoginia plantada no Eden. Até

os dias de hoje, os homens hebreus oferecem na oragdo didria: “Bendito seja o Senhor
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nosso Deus, Rei do Universo, que nao me fez mulher”. Maomé disse: “Quando Eva foi
criada, Satanas regozijou”. (Stone, 2022).

O apdstolo Paulo, nas suas cartas aos Efésios e aos Corintios cuidou
especificamente de manter a estrutura social apresentada pelo mito de Adao e Eva,
lembrando que o marido é o “cabeca” da mulher (Efésios 5:23), proibindo a mulher de
falar na igreja, determinando que usasse véu para cobrir seu rosto (I Corintios 11: 3,7,9).
A Timoteo, escreve que quem foi enganada pela serpente foi Eva, e ndo Addo e que por
isso tornou-se transgressora (I Timdteo 2:11,14). O apoéstolo Pedro lembrou que a
mulher deve estar sujeita ao seu marido (Pedro 3:1).

Posteriormente, Santo Agostinho dizia que o homem, e ndo a mulher, foi feito a
imagem e semelhanca de Deus, e que, portanto, o homem é completo, enquanto a mulher
sem o homem, nao encontra completude. Martinho Lutero diz em seus escritos que é
natural a posicao de inferioridade da mulher em relagdo ao homem. O reformista Jodo
Calvino declarou que a igualdade politica das mulheres e dos homens seria um “desvio
da ordem original e correta da natureza” (Stone, 2022).

N3ao a toa,

Dra Margaret Murray sugere, em varios de seus livros, que a caca as
bruxas no mundo ocidental era na verdade uma continuacdo da
supressdo das antigas religides ‘pagds’. Ja que as mulheres eram o alvo e
as vitimas principais desses brutais massacres, e tantas acusacoes eram
de algum modo ligadas a sexo, esta é certamente uma possibilidade.
(Stone, 2022, p. 255)

Em A Cauldron of Witches, Clifford Alderman fala que a historia de Eva foi
utilizada para justificar o assassinato de muitas mulheres que desafiaram a igreja.
Durante todo o periodo de implantagdo das religides masculinas (muitos dos quais
descritos através de invasdes na Biblia), as mulheres foram submetidas a um papel
muito diferente do que o que tinham nas sociedades matrilineares. (Stone, 2022). Nesse

sentido:

Na proépria estrutura das religides masculinas contemporaneas estdo as
leis e as atitudes originalmente designadas para aniquilar as religides
femininas, a autonomia sexual feminina e a descendéncia matrilinear.
Esses sdo os preceitos que muitos pais e avos aceitaram como a palavra
sagrada e divina de Deus, tornando-os uma parte tdo inerente da vida
em familia que hoje afetam até aqueles de nds que vivem afastados de
missas e sacramentos das religides organizadas. E tempo de examinar e
questionar quao profundamente essas atitudes foram assimiladas pelas
mais seculares esferas da sociedade atual, permanecendo de modo

47



Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido

insistente como vestigios opressivos de uma cultura outrora permeada e
controlada pela palavra da Igreja.” (Stone, 2022, p. 256)

Para Stone (2022), é necessaria uma reavaliacdo dos principios das teologias
judaico-cristds a luz de suas origens politicas e patriarcais. E necessario tomar
consciéncia sobre as origens historica e politica da Biblia, e sobre o papel que esta
teologia teve na vida das mulheres ao longo dos séculos. Somente com a compreensdo da
verdadeira histéria das divindades é que as mulheres poderao se enxergar como seres
humanos autodeterminados, maduros, independentes e potentes. A histéria de Eva nao
é a histéria das mulheres. (Stone, 2022, p. 27).

No entanto, ndo s6 na Biblia, mas em outros tantos lugares da historia, da cultura
e da tradicdo do mundo, inclusive no préprio livro sagrado sobre deusas que foram
apagadas, ou tiveram suas histérias modificadas e renegadas a bel prazer da construgao
do que hoje entendemos como essa higienizacdo da santidade, o que serd abordado no

item a seguir.

ARQUETIPOS, MITOS, DEUSAS E DIVINDADES FEMININAS

Como ja citado anteriormente, todas as formas de opressao as figuras femininas
ao longo do periodo historico, possuem motivos reguladores muito bem estruturados de

e

como a sociedade patriarcal se apresenta. Beauvoir afirma: “‘Os homens fazem os
deuses; as mulheres adoram-nos’, diz Frazer. Sao eles que decidem se as divindades
supremas devem ser femininas ou masculinas. O lugar da mulher na sociedade é sempre
eles que estabelecem. Em nenhuma época ela imp0s sua prépria lei” (Beauvoir, 1970, p.
97-98).

Segundo a autora Ana Luisa Alves Cordeiro (2011, p. 19-20), “a reconstrucao e a
apropriacdao da memdria e do imaginario feminino da divindade, como forma nao s6 de

poder, mas de possibilidade de significacio para a vida, sdo mais aspectos no

fortalecimento das mulheres nas suas vivéncias e lutas diarias”. Ainda,

Quando algumas religides enfatizam uma Unica imagem do sagrado,
predominantemente masculina, ndo s6é podem estar justificando como
também  possibilitando relagbes de género desequilibradas,
supervalorizando o masculino como tnico caminho de se viver o sagrado.
Reconstruir a presenca da Deusa €, portanto, falar de mulheres, de seus
corpos, de seus sonhos, de seus ciclos, de seus sangues, de suas lutas,
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enfim, de tudo o que abarca o universo feminino. E isto é positivo para
todos e todas.” (Cordeiro, 2011, p. 20)

Esse resgate pode iniciar-se inclusive pela Biblia, em que a autora aborda em seu
estudo judaico-cristao sobre a existéncia da deusa Asherah, “a Deusa Proibida”, como
chamou. Antes da ascensdo do monoteismo em Israel, havia um contexto politeista,
formado por Deuses e Deusas, do qual Javé (Unico Deus, teoricamente), fazia parte,
sendo que provavelmente foi adorado ao lado da Deusa Asherah, formando um par
divino (Cordeiro, 2011, p. 22). Foi adorada até “ser taxada como a causa de todos os
males que o povo estava sofrendo nas maos de seus dominadores, em especial na época
da dominagdo babil6énica” (Cordeiro, 2011, p. 42).

Em algumas passagens biblicas pode-se observar o desejo de apagar com a
cultuacdo a Deusa e classificar como impuro todos aqueles que direcionam sua fé a ela
quando é dito: “2Rs 23,7: Demoliu as casas dos prostitutos sagrados, que estavam no
Templo de Yahweh onde as mulheres teciam véus para Aserd (asherah)”, grifos da
autora (Cordeiro, 2011, p. 45). Nota-se que ndo sé ha a necessidade de apagamento, mas
também de fazer com que se abomine a representacdo do que seria o “lado feminino” de
Javé, aquela que se cultuava juntamente com Deus.

E necessario o resgate dessas mulheres, o resgate de seus cultos, a aprimoragio
do lugar dessas mulheres que simboliza o divino para além de apenas um Deus. A
memoria da Deusa, ou das Deusas, é uma memoéria da realidade dos corpos das
mulheres. (Cordeiro, 2011, p. 66). A imagem dessas figuras pode se apresentar de varias
formas, desde que exista esse imaginario feminino de representatividade, divindade e

poténcia. Nesse sentido,

Cada cultura retratou a Deusa de acordo com a sua propria imagem. Ela
era negra na Africa, de cabelos loiros na Escandinavia, de rosto redondo
no Japao, de olhos escuros na ndia, pois a Deusa era a esséncia da forga
e da beleza de cada uma de suas filhas, portanto Ela deveria se parecer
com elas. Quando as antigas mulheres olhavam para sua Deusa, elas
viam a si mesmas. (Cordeiro, 2011, p. 67)

Ainda versando sobre o cristianismo, pode-se citar a figura de Lilith. Nao sera
possivel adentrar em toda a sua historia, pois seria necessario um arcabouco teorico

especifico para esta Deusa, no entanto, ndo ha como nao cita-la. Brevemente,

Ao criar Adao, Deus também extraiu a mulher do barro para que o
homem nio ficasse solitario sobre a Terra; e a chamou Lilith, que, na
lingua sumeéria, corresponde a “alento” [0 sopro divino]. Porém, assim
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que os dois se juntaram, comegaram a discutir, pois ela se opunha a
permanecer por baixo do homem durante o ato da cépula. Aferrada a
sua conviccdo de igualdade, Lilith exigiu de Addo que mudasse sua
postura para que ela também desfrutasse o prazer do amor. Indignado,
Adao se negou, alegando que era préprio do homem deitar-se sobre a
mulher e afirmando que nido acenderia a seus desejos. Ferida em seu
orgulho, Lilith pronunciou o inefavel nome de Deus e, enfurecida pela
atitude do marido, abandonou-o para sempre. (Robles, 2019, p. 36)

Pode ser brevemente descrita como “(..) uma prostituta voluntariosa, ou, para
um juizo mais sdo, uma vontade poderosa que nao se dobra diante da pressao masculina
e prefere a transgressdo a vassalagem. Lilith é impeto sexual, mulher emancipada e em
fuga, sombra maligna por se haver considerado pé de igualdade com os homens;”
(Robles, 2019, p. 35). Lilith tinha que ser censurada porque seu simbolismo
representava uma “ameaca” a Eva, nascida da costela de Adao, inferior por sua
fragilidade, ainda que taxa como responsavel pela queda do paraiso. Lilith foi a primeira
transgressora de tudo que o patriarcado hoje impde ao matrimonio, as vontades sexuais
e desejo de independéncia das mulheres. Lilith reivindicou que a mulher veio “do
mesmo barro” que Adao e por isso, possuia os mesmos direitos.

Outra figura que se pode ser citada sao as Goérgonas, fruto da mitologia grega, sdo
“feitas de luz e de trevas, belas ou horrendas, aguerridas, insidiosas, sensuais, feiticeiras,
amaveis, piedosas ou batalhadoras” (Robles, 2019, p. 87). A mais famosa das trés,
Medusa possui uma histéria de violéncia atravessada pelo que hoje chama-se de cultura

do estupro e rivalidade feminina. Na antiguidade,

com as narrativas de Ovidio, Medusa é descrita como a mais bela das trés
irmas, foi estuprada no templo de Atena por Poseidon, seus longos e
belos cabelos foram transformados em cobras, seus olhos sedutores
petrificavam aqueles que os admirassem, como punicdo conferida pela
propria deusa Atena. Medusa se torna, na pena do poeta latino, uma
vitima, no minimo, triplamente supliciada: pela violagio do deus
Poseidon, pelo injusto castigo imputado por Atena e pelo assassinato
cometido por Perseu por motivos fiteis e ignobeis (Hilgert, 2020, p. 47).

Medusa era retratada primeiramente como um ser monstruoso e,
posteriormente, como uma figura bela e com tracos humanos femininos e sensuais.

Assim,

() a representacdo da Medusa com uma natureza monstruosa se
relaciona a subjugacdo da mulher pela definicdo da sua esséncia a partir
de uma concepg¢do imutavel e inferiorizada da sua natureza. A natureza
da Medusa é a do monstro em oposi¢cdo a natureza humana; Medusa ndo é
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humana, ela é de outro reino, do reino das criaturas grotescas e
repugnantes. Nao é exagero dizer que a esséncia feminina ou a natureza
das mulheres foi vista varias vezes como de outro reino, de um tipo
diferente da natureza dos homens. (Hilgert, 2020, p. 49-50).

Percebe-se o conjunto de violéncias, somatizados a estigmas de que a mulher é
quem deve ser castigada e culpabilizada quando ela mesma é vitima, ou ainda,
simplesmente por ser o “outro” em compara¢do com o homem, e por isso, de natureza
diferente e menos valiosa. Perseu, esse homem que é tido como herdi da histéria, pode
ser considerado “a encarnagdao bem representada da mentalidade masculina e europeia
de imperialismo e colonizacdo” (Hilgert, 2020, p. 62) e essa constituicdo da
masculinidade se mantém até os dias de hoje, quando em muitos casos vemos o quanto
mulheres precisam reviver e atestar suas situacdes de violéncia, e ainda assim, muitas
vezes nao sao consideradas.

As bruxas sdo também figuras conhecidas por seus conhecimentos com ervas,
sua sabedoria ancestral como Baba Yaga, retratada como uma ancia de aparéncia feia e
velha, para desmerecer seus conhecimentos, “eram ‘curandeiras’ alquimicas e deixavam
os homens maravilhados com o seu conhecimento de magia, do fogao e das ervas com
que preparavam os filtros afrodisiacos, po¢des abortivas, alucinégenos, esséncias para
perfumar o corpo e amuletos.” (Ribeiro, 2021, p. 44). Eram mulheres que manuseavam
instrumentos misticos que foram perseguidos com a caga as bruxas pela Igreja Catolica,
Unica e exclusivamente como forma de controlar seus corpos, seus poderes e seus
conhecimentos advindos da terra e de Pachamama, a grande mae natureza.

Nao ha como deixar de mencionar, em se tratando de divindades femininas, a
figura da Pomba Gira, espirito cultuado pelas religides de matrizes africanas e afro-
brasileiras, simbolizada em sua maioria das vezes como prostituta e mulher que nao se
submeteu em vida as regras que lhe foram impostas. Pomba Gira, assim como Lilith,
procurou “romper com os paradigmas sociais, culturais e religiosamente construidos
para controlar as mulheres. No periodo do surgimento da Pomba gira no Brasil imperial,
a mulher era vigiada, considerada perversa por natureza e parceira do Diabo.” (Costa,

2015, p. 73). Assim,

A Pombagira, dentro das religides afro-brasileiras, atua como uma agente
libertaria das mulheres, que se encontram oprimidas pelos maridos ou
pela sociedade na qual se encontram inseridas. Ela ira acarretar para si o
esteredtipo de espirito perverso que esta tentando desvirtuar as
mulheres. (Costa, 2015, p. 101).

51



Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido

Todas essas deusas, figuras e divindades femininas, além de outras tantas
representam um rompimento e uma amea¢a a dominacdo masculina por serem
mulheres e espiritos livres em sua sexualidade, sensualidade e desejos, inerentes da

natureza feminina. Dessa forma,

A Pombagira representa para o homem e para as convengdes social,
cultural e religiosamente construidas, o mesmo perigo que Lilith
representou no inicio dos tempos, ao induzir Eva ao pecado original. E,
por isso, Lilith foi demonizada. Portanto, a Pombagira como depositaria
dos seus atributos, ird carregar esses estigmas (Meneses, 2009, apud
Costa, 2015, p. 101).

Dessa forma, pode-se analisar o quanto as mulheres sao estigmatizadas e quanto
o patriarcado tenta de forma avassaladora deslegitimar essas figuras, para que entdo
consiga adequar a submissdo de mulheres até a atualidade. Todas as histérias de Deusas
e mulheres possuem questdes em comum como a necessidade de serem livres,
independentes, teimosas e inconformadas com o local onde historicamente os homens

as colocaram.

CONSIDERACOES FINAIS

Observa-se, portanto, que grande parte da historia que versa sobre o feminino e
sobre as deusas, visa apontar a forma como suas a¢des e imagens ndo se encaixam em
padroes pré estabelecidos socialmente, refletindo em uma tentativa de invisibilizar
mulheres que foram adoradas por serem insubmissas, por terem conexoes e sabedoria
com a made-terra, por serem cultuadas igualmente ao lado de Deus, Pai, homem. Esse
esteredtipo se mantém até o mundo atual, que tem como base a dominacdo masculina
seja socialmente, na politica, e nas religides.

Figuras divinas de mulheres que expressavam sua feminilidade, sua conexdo com
a natureza, seus desejos, sua sexualidade de maneira livre foram, ao longo da histéria
sendo apagadas e interpretadas como desvirtuadas e que ndo mereciam lugar de
destaque na fé de sua religido, seja ela cristd, pagd, de origem afro, ou através de
mitologias antigas. Essas figuras passaram a ser vistas como subversivas, que suscitam
nas mulheres o desejo sexual que levou ao pecado original cometido por Eva. Assim

como leva, no imaginario social e patriarcal, as mulheres do século XXI a ser
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independente e reivindicar seus direitos sexuais, seus direitos de serem livres e seus

direitos sobre seus proprios corpos.
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RESUMO

Nos aforismos de Friedrich Nietzsche (1844-1900), podemos encontrar
afirmagdes um tanto antagbnicas — antagonismos estes proprios de
sua filosofia — em relagdo a Franca: ora entendida enquanto nacao
décadente, ora enquanto “a sede da cultura mais intelectual e mais
refinada da Europa e a alta escola do bom gosto”. Isto posto, a recepgao
francesa de Nietzsche data desde final do século XIX: de Sartre a
Foucault, de Bataille a Deleuze, numerosos intelectuais franceses foram
leitores do autor de Zaratustra. Dentre estes, propor-nos-emos a
analisar especificamente a interpretacao de Pierre Klossowski (1905-
2001) acerca do eterno retorno do mesmo, presente sobretudo em sua
obra Nietzsche et le cercle vicieux (1969), com énfase em seus
apontamentos sobre a reformulacdo radical de Nietzsche da perspectiva
filosofica tradicional sobre a relagdo pensamento-corpo. Por base
metodoldgica, tomaremos aquela proposta por Mazzino Montinari
(1928-1986), de ordem filologico-histoérica, que considera ndo somente
o sentido interno do texto, mas também o seu contexto historico, a
saber, o “reavivamento” de Nietzsche na Franga nos anos 1960 e 1970.
Conclui-se, portanto, que a importancia de Klossowski evidencia-se no
fato de que as ideias presentes nessa obra foram posteriormente
desenvolvidas por pensadores franceses associados ao “pds-
estruturalismo” e ao “p6s-modernismo”.

Palavras-chave: Friedrich Nietzsche. Pierre Klossowski. Eterno
retorno. Ciclo vicioso. Franca.

ABSTRACT

In the aphorisms of Friedrich Nietzsche (1844-1900), we can find
somewhat antagonistic statements — antagonisms that are typical of
his philosophy — in relation to France: sometimes understood as a
decadent nation, sometimes as “the seat of the most intellectual and
refined culture in Europe and the high school of good taste”. That said,
the French reception of Nietzsche dates back to the end of the 19th
century: from Sartre to Foucault, from Bataille to Deleuze, numerous
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French intellectuals were readers of the author of Zarathustra. Among
these, we propose to analyze specifically the interpretation of Pierre
Klossowski (1905-2001) regarding the eternal return of the same,
present above all in his work Nietzsche et le cercle vicieux (1969), with
emphasis on his notes on Nietzsche’s radical reformulation of the
traditional philosophical perspective on the thought-body relationship.
As a methodological basis, we will take that proposed by Mazzino
Montinari (1928-1986), of a philological-historical nature, which
considers not only the internal meaning of the text, but also its
historical context, namely, the “revival” of Nietzsche in France in the
1960s and 1970s. It is concluded, therefore, that the importance of
Klossowski is evident in the fact that the ideas present in this work
were later developed by French thinkers associated with “post-
structuralism” and “postmodernism”.

Keywords: Friedrich Nietzsche. Pierre Klossowski. Eternal return.
Vicious circle. France.

« Il n’y a pas d’individu, il n'y a pas d’espéce, il n’y a pas d’identité — mais rien que des hausses et
des chutes d’intensité. »6
(Nietzsche)

INTRODUGAO: KLOSSOWSKI E O NIETZSCHIANISMO FRANCES

A figura de Pierre Klossowski (1905-2001) costuma aparecer — assim como
Georges Bataille (1897-1962) e Maurice Blanchot (1907-2003) — nos estudos sobre os
escritos dos anos 1960 de Michel Foucault (1926-1984), sobretudo aqueles acerca da
literatura, que sucedem a publicacdo de Folie et Déraison (1961). Contudo, de modo
algum poderiamos p6-lo em segundo plano, pois assim como Gilles Deleuze (1925-
1995), autor de Nietzsche et la philosophie (1962), Klossowski foi importantissimo para
o reavivamento do interesse sobre a filosofia de Nietzsche na Fran¢a durante os anos
1960/1970: sua principal obra, Nietzsche et le cercle vicieux (1969), em que reiine uma
série de artigos, foi considerada por Blanchot “um dos escritos mais importantes sobre
Nietzsche na Frang¢a” (James, 2007, p. 210, apud Woodward, 2011, p. 81). O carater
fragmentario do livro — cujos capitulos tratam de temas distintos da filosofia de

Nietzsche — de modo algum evidencia algum aspecto incongruente ou desconexo da

6 “Ndo hd individuo, ndo hd espécie, ndo hd identidade — ha somente aumentos e quedas de intensidade”
(Nietzsche apud Klossowski, 1969, p. 137). E de nossa autoria a tradugao de todas as citacdes de textos
em lingua estrangeira.
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obra, ja que, fundamentalmente, Klossowski trata acerca da doutrina nietzschiana do
eterno retorno. Por conseguinte, antes de propriamente adentrarmos nos temas
propostos acima, i. e, o modo como Klossowski compreende a ressignificacdo que
Nietzsche faz da relagdo mente-corpo; e sua caracterizacdo do eterno retorno do mesmo
(die ewige Wiederkunft des Gleichen) como ciclo vicioso (cercle vicieux); tratemos de
contextualizar Nietzsche et le cercle vicieux ao seu tempo.

Conforme nos aponta Marton, “até final dos anos 1950, o estatuto filoséfico do
autor de Zaratustra permanece ambiguo” (2022, p. 103). Frequentemente descrito como
um pensador cujas concep¢des seriam portadoras de elementos proto-nazistas, analise
que se encontra sobremaneira em leituras tendenciosas do Ubermensch — conforme foi
empreendido pelo idedlogo nazista Alfred Baeumler (1887-1968), por exemplo —; ao
final da Segunda Guerra Mundial, a filosofia de Nietzsche encontrava-se afastada do
centro do debate académico francés, cujos “professores universitarios se voltam para
autores modernos como Husserl e Bergson, que consideram mais rigorosos” (Marton,
2022, p. 103). Segundo Wolfgang Miiller-Lauter (1924-2001) indica-nos em Nietzsche:
sua Filosofia de Antagonismos e os Antagonismos de sua Filosofia (1971), o
questionamento acerca do carater filos6fico da obra nietzschiana acompanha-a desde o

inicio de sua recepc¢do em seu pais de origem, cujas consideragoes

vdo desde declarar que esse pensador, por conta da confusdo de suas
afirmagdes, ndo deveria contar entre os grandes fildsofos [..] [até
considera-lo] um poeta filos6fico de quem ndo se poderia esperar
nenhum rigor conceitual. [...] (Miiller-Lauter, 2011, p. 28).

Por seu turno, na Franca, onde sua recepc¢do data ainda do final do século XIX, nao
ocorreu de outro modo: “objeto de aversdo ou fascinio, 6dio ou idolatria, Nietzsche se
converte em lenda antes mesmo de ser conhecido” (Marton, op. cit., p. 93). Documentada
precisamente ao final dos anos 1990, principalmente nos trabalhos de Louis Pinto? e
Jacques Le Rider8, a recepcao francesa de Nietzsche caracteriza-se por inumeras
reviravoltas e diversos momentos, os quais oscilam entre a exaltacao e a desqualificacao:
dado esse carater cambiante, tratemos especificamente dos anos 1960 e 1970, época em
que a leitura de Klossowski ganhara marcadamente destaque.

Neste contexto, Marton (2022) destaca um importante ponto de inflexdo: € o ano

de 1957, quando ocorre a defesa de uma tese de doutoramento — de Angele Kremer-

7 Cf. PINTO, Louis. Les Neveux de Zarathoustra: la réception de Nietzsche en France. Paris: Seuil, 1995.
8 Cf. LE RIDER, Jacques. Nietzsche en France: de la fin du XIXe siecle au temps présent. Paris: PUF, 1999.
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Marietti, intitulada Themes et structures dans l'ceuvre de Nietzsche — inteiramente
dedicada a analise do pensamento nietzschiano. A partir dai, o interesse dos académicos
franceses volta-se ao filésofo alemao: sdo publicados inimeros estudos, de importantes
intelectuais e escritores, como Jean Wahl (1888-1974), Henri Birault (1918-1990),
Pierre Boudot (1930-1988) e Paul Valadier (1933-). Nesse periodo, pode-se destacar
dois eventos: os coléquios de Royaumont, de 1964, e o de Cerisy, de 1972. Também é
publicado o ja citado Nietzsche et le cercle vicieux de Klossowski, que também traduziu o
Nietzsche de Heidegger, além dos fragmentos postumos e da Gaia ciéncia de Nietzsche.
Posta a posicao do intérprete francés em relacdo ao “nietzschianismo” na Francga, cujo
papel de tradutor também foi importante, passemos as consideracdes acerca de sua

interpretacao.

1. IMPULSOS: A REFORMULACAO DA RELACAO MENTE-CORPO EM NIETZSCHE

Apesar de ser comumente comparado a obra de Deleuze e aos semindarios de
Martin Heidegger (1889-1976), o Nietzsche de Klossowski é “um texto Unico, singular e
incomparavel. [...] No fim [dessa obra], o leitor [..] experimenta uma vertigem total”
(Ansell-Pearson, 2000, p. 248). Embora seja possivel estabelecer uma relacao desse
texto a obra de Bataille Sobre Nietzsche (1945), na qual o autor busca até mesmo
“supera-lo” — o que se pode depreender a partir do titulo do escrito, Sur Nietzsche, cuja
preposicdo sur pode indicar um traspassamento, ou mesmo a tentativa de uma
superacdo do filésofo alemao, tal qual o surhomme® figura para Nietzsche como a
superacdao do homem —, nele Klossowski “leva-nos ainda mais fundo nas profundezas
traicoeiras do pensamento de Nietzsche [..]” (Ibidem, p. 249), e o faz por meio da
elaboracdo de conceitos proprios: sao as nog¢des de impulsos, fantasmas, simulacra e de
eterno retorno. Nesse estudo, cujas citacdes advém sobretudo dos pdstumos do fil6sofo
alemdo, no segundo capitulo, o intérprete trata acerca da “radical reformulacao de
Nietzsche da tradicional visao filoséfica da relagdo entre [0] pensamento e o corpo”
(Woodward, 2011, p. 82).

De inicio, nesta sec¢do, intitulada Os Estados Valetudindrios e a Origem da

Semidtica dos Impulsos, Klossowski parte dos textos em que Nietzsche relata suas

9 Surhomme é a tradugdo mais corrente em francés do Ubermensch de Nietzsche, e é o conceito adotado
tanto por Bataille em sua obra, quanto por Klossowski.
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sucessivas crises, ocorridas entre os anos de 1877 e 1881, as quais “levaram-no a
examinar cada vez mais cuidadosamente as forcas que se revelaram através das
perturbagdes do seu organismo” (Klossowski, 1969, p. 39, grifo nosso). Aqui,
“valetudindrio” diz respeito ao estado débil da saide de Nietzsche, cujas crises
acompanharam-no até o fim de sua vida intelectual ativa, findada apés seu colapso
mental em janeiro de 1889. Ja com “semiética dos impulsos”, “Klossowski se refere a
maneira que, para Nietzsche, [0] pensamento tem sua origem no impulso do corpo, mas
esses impulsos sdo distorcidos ou invertidos no momento em que alcancam [a]
consciéncia” (Woodward, op. cit., p. 82). Aqui, é possivel melhor ver como o intérprete
compreende que as crises nervosas e as cefaleias de Nietzsche, causas de sua debilidade
fisica, acabaram por influencia-lo na elaboracao de sua filosofia. Sabe-se que “Nietzsche
costumava fazer longos passeios a pé. Seus pensamentos lhe surgiam passo a passo, e
entdo ele retornava para casa e trabalhava nas notas que havia escrito a lapis”
(Klossowski, 1969, p. 47). Contudo, estas crises o impediam frequentemente de

qualquer tipo de atividade intelectual, e, com isso,

o ato de pensar se tornou idéntico a sofrer, e sofrer a pensar. Desse fato,
Nietzsche postulou a coincidéncia do pensamento com o sofrimento e
perguntou o que seria um pensamento privado de sofrimento. Pensar o
sofrimento, refletir sobre o sofrimento passado — como a
impossibilidade de pensar — passou entdo a ser vivenciado por
Nietzsche como a maior alegria. (Ibidem, p. 47-48).

Desse modo, a interpretacao de Klossowski identifica que o filésofo alemao
compreende o ato de pensar como o resultado da deformacdo dos impulsos do corpo,
perspectiva que se contrapde veementemente a tradicao da filosofia metafisica. Ora, nao
por outro motivo que Nietzsche nos diz, por intermédio de seu principal personagem,
que “desde que conheco melhor o corpo’ — disse Zaratustra a um de seus discipulos —,
‘o espirito é, para mim, apenas espirito por assim dizer; e todo ‘intransitério’ — é

»”m

também apenas simile”” (Nietzsche, 2018, p. 122); ou no Crepiisculo dos Idolos, quando
exclama: “Degradacao dos instintos! [...] A mentira moral diz, na boca do décadent: ‘Nada
tem valor — a vida ndo vale nada’ [..]"” (Idem, 2017, p. 68). Essa mentira moral,
sintetizada em um curto aforismo, é uma das expressdes do niilismo, conceito que
Deleuze define enquanto o “valor de nada assumido pela vida, fic¢do dos valores
superiores que lhe ddo esse valor de nada, vontade de nada que se expressa nesses valores

superiores” (Deleuze, 2018, p. 189, grifo nosso). No niilismo, se despreza a vida e,
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consequentemente, o corpo e seus impulsos. Todavia, tal desvalorizagdo ndo é um
fendmeno recente. Quando define sua época — i. e, a segunda metade do século XIX —
como fundamentalmente niilista, Nietzsche se refere a completude, ao dpice de um longo
processo, cujo marco inaugural assenta-se sob Sécrates: a saber, “a equagao socratica de
razdo= virtude = felicidade: a mais bizarra equacdo que existe, e que, em especial, tem
contra si os instintos dos helenos mais antigos” (Nietzsche, 2017, p. 16), isto é, o instinto
tragico dos gregos, desclassificado pela razdo socratico-platénica, cuja busca pela
Verdade, e ao fim, pelo Bem, desconsidera os impulsos e instintos do corpo.

A partir destes trechos de aforismos de Nietzsche, pode-se melhor compreender
quando o intérprete afirma que, para o filésofo do martelo, “a consciéncia nada mais é
do que a decifracao das mensagens transmitidas pelos impulsos” (Klossowski, op. cit., p.
52), cujo processo se da necessariamente através da falsificacdo destes impulsos
originarios. Acerca dessa perspectiva interpretativa, pode-se confirma-la quando
Nietzsche busca explicar a génese do logico a partir do ilégico, na qual reitera que “o
curso dos pensamentos e inferéncias légicas, em nosso cérebro atual, corresponde a um
processo e uma luta entre impulsos que, tomados separadamente, sdo todos muito ilégicos
e injustos [..]” (Nietzsche, 2012, p. 130, grifo nosso). Com efeito, torna-se evidente que
Klossowski busca aprofundar as consideracdes nietzschianas acerca da relagdo mente-
corpo, e de modo um tanto vertiginoso — conforme classifica Ansell-Pearson —, o
intérprete francés afirma que “para entender Nietzsche, é importante ver essa inversdo
provocada pelo organismo: o drgdo mais frdgil que ele desenvolveu vem para dominar o
corpo, pode-se dizer, por conta de sua propria fragilidade” (Klossowski, 1969, p. 53). A
partir de agora, nessa dominacao da consciéncia — que para Klossowski nada mais é do
que o resultado da decifracdo das mensagens transmitidas pelos impulsos, “decifracdo
[que] é em si a inversdo da mensagem [le déchiffrement est en soi l'inversion du message]”

(Ibidem, p. 52) —, inverte-se a relagdo corpo-pensamento/consciéncia:

A atividade cerebral, gracas a qual o corpo humano adota uma posicdo
ereta [station debout], acaba por reduzir sua presenca a um
automatismo: o corpo enquanto corpo ndo € mais sindénimo de si
mesmo: instrumento da consciéncia, ele se torna propriamente o
homénimo da “pessoa”. (Ibidem, p. 53).

Entdo, o que seria a identidade dessa “pessoa” (no original, moi) da qual
Klossowski nos fala? Supostamente fixo e dependente “da histéria irreversivel do corpo,

[de um] encadeamento de causas e efeitos” (Ibidem, p. 55), esse moi, na realidade, s6
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existe na medida em que o corpo se encontra em constante modificacdo, em um
movimento que sempre busca manter esta mesma fisionomia inalterada. Por
conseguinte, “as idades do corpo sdo [..] somente os movimentos impulsionais que o
formam, o deformam e tendem, em seguida, a abandona-lo” (Ibidem). Em sintese, diz-nos
Klossowski, “o corpo é o resultado do acaso: é somente o lugar de encontro de um
conjunto de impulsos individuais [...] que formam uma vida humana” (Ibidem, p. 53). Em
suas flutuagdes de forgas, em seus apices e declinios, os impulsos expressariam nada
mais do que Klossowski denominou de “singularidade obstinada’ da alma humana, que
é por natureza incomunicavel” (Smith, 2005, p. 9). Em sua filosofia ndo-sistematica, em
que o aforismo assume a forma privilegiada de expressdo do pensamento, Nietzsche
“tenta traduzir essas forcas de movimentos subterraneos em palavras, imagens,
raciocinios, e até mesmo refutacdes racionais. [Contudo], essa luta é em vao: seu
pensamento fica confuso e suas ideias ficam obscuras” (Castanet, 2014, p. 84); confusdo
que expressaria sobretudo a incomunicabilidade inerente dos impulsos, pois apesar de
seu esforco e de ter posto seu proprio corpo como um campo de experimentos,
Nietzsche ndo foi capaz de defini-los claramente ao elaborar sua ainda obscura doutrina
do eterno retorno do mesmo. Postas estas consideragdes acerca dos impulsos, tratemos
de melhor definir como o Klossowski entende essa doutrina de Nietzsche, ou melhor,

como a compreende e elabora, a partir desta, sua concepcao de ciclo vicioso.

2. ETERNO RETORNO DO MESMO, CIRCULUS VITIOSUS DEUS

No fundo, na interpretacao de Klossowski sobre Nietzsche, “o tema central é sem
duvidas o do eterno retorno” (Woodward, 2011, p. 87). Ap6s analisar a relacdo entre a
convalescenca e a filosofia de Nietzsche, o intérprete francés situa, em seguida, suas
primeiras considera¢des acerca do eterno retorno, em trecho que vale citar

integralmente:

H4, em Nietzsche, uma primeira no¢do de fatalidade, que implica um
curso irreversivel, na medida em que o moi ndo pode escapar dele, e, a
primeira vista, esse amor pelo fatum, e assim pelo irreversivel, parece
[ter sido] seu primeiro imperativo. Mas a partir da experiéncia do
Eterno Retorno, que enuncia uma ruptura desse irreversivel uma vez por
todas, se desenvolve também uma nova versio da fatalidade: aquela do
Ciclo vicioso, que, precisamente, suprime [qualquer] finalidade e sentido,
[ia que] o comeco e o fim sempre confundem. (Klossowski, 1969, p. 55-
56).
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De inicio, tomemos como ponto de partida a conferéncia de Klossowski no
coléquio de Cerisy. Em sua perspectiva, nao se poderia mais distinguir e interpretar as
doutrinas nietzschianas do eterno retorno da sua nocdo da(s) vontade(s) de poténcia
como excludentes. Se para Heidegger “Nietzsche [..] s6 é o filésofo da vontade de
poténcia porque é o doutor do eterno retorno, esta defini¢ao [...] pode [...] suscitar graves
dificuldades, e isto a partir das declara¢des de Nietzsche” (Idem, 1985, p. 11). Klossowski
compreende que o autor de Zaratustra situa seu eterno retorno de dois modos: um
primeiro, enquanto “a prépria mola da vontade de poténcia”; segundo, em um sentido
histoérico, enquanto “a transformacao do niilismo passivo em niilismo ativo” (Ibidem, p.
12), i. e,, ativo na medida em que é destrutivo a trés aspectos centrais “tanto da filosofia
quanto da experiéncia diaria: realidade, conhecimento e o moi” (Woodward, 2011, p.
87). Nas palavras de Klossowski, o ciclo vicioso “tem o efeito de abolir o principio de
identidade, [...] [e] com as identidades, [abole] a significacdo dos atos, definitivamente, e
necessita de sua repeticdo infinita numa total auséncia de objetivo” (Klossowski, 1985,
p. 12-13). Dada a completa falta de sentido da existéncia, entdo Klossowski destaca um
paradoxo, tal como Zaratustra o afirma, segundo o qual o querer é precisamente querer o
que estd para além da vontade: ou seja, “a afirmacdo de cada instante como necessario
inclui o reconhecimento de que o que ocorre esta além do nosso controle consciente — o
que é, apenas é” (Woodward, op. cit,, p. 88).

Enquanto doutrina que nao pode ser ensinada, o “Eterno Retorno do Mesmo vem
a Nietzsche como um despertar brusco no cerne de um Stimmung, de uma certa
tonalidade da alma” (Klossowski, 1969, p. 93), e, desse modo, ndo figura propriamente
como um pensamento, mas aparece sobretudo como “excesso, uma for¢a excedente, um
crescimento libidinal” (Castanet, 2014, p. 108). No entanto, Klossowski enumera alguns
pontos para que essas tonalidades da alma, esse Stimmung, passe ao pensamento.
Ademais, resta responder: “como o sentimento mais elevado — das héchste Gefiihl, o
Eterno Retorno — torna-se pensamento?” (Klossowski, op. cit, p. 97). Primeiro,
compreende-se que esta tonalidade da alma equivale a uma flutuacdo de intensidade;
assim, o que deve ser tomado como objeto, para que ela passe de um impulso e se torne
efetivamente um pensamento comunicavel, é essa propria intensidade. Na critica da
cultura que Nietzsche estabelece, Klossowski identifica uma significagdo politica oculta
— de uma conspiragdo ou complé —, a qual busca compreender a partir da nocao de

ciclo vicioso. Em sintese, o intérprete francés nos diz que “Nietzsche propde o eterno
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retorno como principio de selecdo em oposicao a sele¢do gregaria dos fracos sobre os

fortes [...]” (Woodward, op. cit., p. 93). Acerca desse compl6, Klossowski elabora:

Em oposicdo a esse apequenamento e adaptacdo do ser humana a uma
utilidade especializada, é necessario um movimento inverso, a criacdo
do ser humano que sintetiza, soma e justifica, para quem essa
maquinalizacio da humanidade é uma condicdo prévia de existéncia,
enquanto suporte sobre o qual ele possa inventar sua forma superior de
ser. (1985, p. 14).

Desse modo, o Ubermensch, essa forma superior, ndo diz respeito a
transformagao em um novo tipo de homem, mas sim a um novo tipo de estado do
homem, o qual se da fundamentalmente pela relacio entre impulsos. Acerca desse
aspecto da conspiracdo e de uma perspectiva politica do eterno retornolf, talvez as
consideracdes mais importantes de Klossowski, que vieram a influenciar pensadores do
chamado pds-estruturalismo (Cf. Woodward, 2011, p. 93-95), tratara mais detidamente

no sexto capitulo da obra.

CONSIDERACOES FINAIS

Para Klossowski, portanto, “Nietzsche ndo é alguém que pensou para além da
condicdo humana. Em vez disso, ele é uma maquina explosiva que dissolve a condigdo e
que sente a dissolucdo de toda identidade e realidade [..]” (Ansell-Pearson, 2000, p.
255). Hoje, mais de 50 anos apo0s as primeiras publicagdes da edigdo critica da obra de
Nietzsche (Kritische Gesamtausgabe), organizada por Colli e Montinari, pode parecer que
leituras como a de Klossowski, de Deleuze, ou mesmo de Heidegger, que nos anos 1950 e
1960 foi considerado um dos grandes intérpretes de Nietzsche, soem um tanto
equivocadas, ou no minimo imprecisas filologicamente. Contudo, ndo se poderia concluir
isto de modo tao apresado: em realidade, a grande forca destes trabalhos interpretativos
reside precisamente no fato de apoiarem-se em Nietzsche, e, a partir dele, sobretudo na
obra de Klossowski, produzirem novos conceitos. Logo, isto ndo sé demonstraria a
capacidade do intérprete em desenvolver novas concepg¢des a partir da filosofia
nietzschiana, mas também evidenciaria que a filosofia de Nietzsche, aforismatica,

fragmentaria e ndo-sistematica, é grandiosa na medida em que abre espaco para novas

10 Para Smith, a doutrina do eterno retorno do mesmo, seria, segundo Klossowski, o “fantasma
fundamental de Nietzsche”. Para uma descricdo mais detida do que o autor chama de “economia
klossowskiana”, Cf. Smith, 2005, p. 14-20.
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interpretacoes e figura-se também enquanto ponto de partida para a criacdo de novos
conceitos.

Mais que “um signo gestual de interrogacdo a ser reintroduzido na discursografia
foucaultiana, sobretudo quando se trata de avaliar a leitura e a apropriacao que Foucault
realiza do pensamento de Nietzsche” (Gamboa Muioz, 2021, p. 93), Klossowski foi um
pensador que contribuiu ndo somente para a interpretacdo de Nietzsche, mas também
buscou expandir, no decorrer de sua extensa obra, os limites da literatura. Por fim,
tomemos as palavra de Foucault, em entrevista concedida na ocasido da publicagdo de
Vigiar e punir (1975), em que afirma: “a dnica homenagem valida a um pensamento
como o de Nietzsche, é utiliza-lo, deforma-lo, fazé-lo sofregar” (Foucault, 2001, p. 1621).
Pode-se admitir, certamente, que é nessa dire¢do que a leitura de Klossowski se

direciona.
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RESUMO

Este estudo visa explorar analiticamente as relagdes entre Estado,
Politica e Religido na esfera publica, utilizando a obra "A Imaginagao
Analégica" de David Tracy, fazendo uma ponte com “O Sentido do
Sagrado” de Angela Ales Bello, propondo como um prisma compreender
a importancia da cultura do pluralismo e da laicidade. Ao fazer isso,
aspiramos a contribuir para a compreensdo das complexidades e
desafios inerentes a essa interacao multifacetada. Almeja-se lancar luz
sobre como a cultura do pluralismo e a laicidade podem moldar as
relacOes entre Estado, Politica e Religido na esfera publica. Por meio da
imaginacdo analodgica, a obra sugere um caminho para a coexisténcia
pacifica, o didlogo intercultural e a busca de um terreno comum, onde
os valores religiosos e seculares possam convergir para moldar uma
sociedade mais justa e inclusiva.

Palavras-chave: Pluralismo; laicidade; esfera publica; imaginagdo
analogica; publicidade.

1 Introducao

O equilibrio delicado entre Estado, Politica e Religido na esfera publica tem sido
um tema de debate acalorado e complexo. A intersecdo desses trés elementos muitas
vezes levanta questdes cruciais sobre direitos individuais, governanca, diversidade

cultural e valores compartilhados. No contexto dessa intrincada dindmica, a obra "A

Imaginacdo Analdgica" de David Tracyl! oferece uma lente valiosa através da qual

11 Langcamos mao das concepg¢des tracyanas nesta comunica¢do devido a nossa dissertacdo de Teologia
(em andamento) ter este tedlogo como referencial tedrico na argumentagdo. Como em um laboratério de
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podemos explorar as relagdes entre essas esferas. Esta andlise tem como objetivo
compreender como a cultura do pluralismo e a laicidade atuam como valores
fundamentais nessas relacdes complexas, levando em consideracdo as perspectivas
tedricas propostas por Tracy.

Abordar-se-a as relacdes entre Estado, Politica e Religido na esfera publica,
destacando os desafios e complexidades que surgem dessa intersecdo. Em seguida, sera
explorado os conceitos-chave apresentados na obra "A Imagina¢do Analégica" e como
eles podem ser aplicados a essa interagdo tripartite. Por fim, serd investigada a cultura
do pluralismo e a laicidade como valores que podem influenciar e moldar essas relagoes,
destacando suas implicacdes praticas e tedricas na formacao do docente de ensino
religioso.

O principal objetivo deste estudo é analisar criticamente as relagdes entre Estado,
Politica e Religido na esfera publica, utilizando a lente fornecida pela obra "A Imaginagdo
Analdgica", aprofundando a importancia da fenomenologia da religido como estatuto
epistemolégico do ensino religioso. Especificamente, busca-se compreender como a
cultura do pluralismo e a laicidade desempenham papéis cruciais nessa dinamica,
promovendo a coexisténcia harmoniosa de diferentes crencas e a preservacdo dos
direitos individuais. Além disso, almejamos examinar como os conceitos propostos por
David Tracy podem ser aplicados a analise das relagdes entre esses trés elementos.

Realizar-se-a uma revisao bibliografica para uma breve analise dos conceitos-
chave presentes na obra de David Tracy, contextualizando-os dentro das relacoes entre
Estado, Politica e Religido. Por meio dessa abordagem, pretende-se aqui oferecer uma
analise abrangente sobre como a cultura do pluralismo e a laicidade podem influenciar e

moldar as dinamicas complexas da esfera publica.

2 Fundamentacgao tedrica

Na obra "The Analogical Imagination: Christian Theology and the Culture of

Pluralism"12 (1981), David Tracy discute os "trés publicos" da teologia: sociedade, igreja

pesquisa, vamos aplicar este referencial para fazer uma experiéncia de como tais concepg¢des podem
servir ao escopo do XVII SEFOPER.

12 Vamos nos servir, neste trabalho, da obra em portugués publicada pela Editora Unisinos, em 2006, com
as devidas referéncias abaixo.
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e academia. Nessa obra, David Tracy examina como a teologia deve se envolver e
dialogar com esses trés publicos distintos:

- Publico da Sociedade: Tracy argumenta que a teologia deve estar envolvida na
esfera publica mais ampla, contribuindo para os debates culturais e politicos da
sociedade, pois “todos nés somos eus sociais.” (TRACY, 2006, p. 29). Ela deve ser capaz
de abordar as questdes sociais, politicas, tecnoecondmicas e éticas contemporaneas de
maneira relevante e critica, oferecendo perspectivas baseadas em sua tradi¢do teoldgica;

- Pablico da Academia: Tracy também enfatiza a importancia de uma abordagem
académica rigorosa para a teologia. Ele argumenta que a teologia deve ser capaz de se
engajar com o pensamento critico e as disciplinas académicas de forma aprofundada,
contribuindo para o conhecimento académico geral. Assim, “[..] o ideal da cooperacao
nos estudos religiosos e teoldgicos pode tornar-se realidade no trabalho interdisciplinar
funcional” (TRACY, 2006, p. 44), com o objetivo de emitir pretensdes de sentido e
verdade;

- Publico da Igreja: A teologia também é direcionada a comunidade religiosa e a
igrejal3 como um fenémeno socioldgico, contudo, sem “ser reduzida teologicamente ao
status de apenas mais uma instituicao social” (TRACY, 2006, p. 58, italico do autor).
Nesse contexto, a teologia desempenha o papel de interpretar e articular a fé e as
crencas da tradicdo religiosa para os fiéis. Ela ajuda a fornecer uma base intelectual para
a fé, ajudando os crentes a entenderem melhor sua religidao e aprofundarem sua relagdo
com o divino.

Essa divisdao em "trés publicos" é uma estrutura através da qual Tracy explora
como a teologia pode se posicionar e dialogar de maneira significativa dentro desses
diferentes contextos. Ele enfatiza a importancia de evitar a fragmentagdo e o isolamento
desses publicos, buscando formas de integracdo e didlogo entre eles, a fim de enriquecer
a compreensao teolégica e contribuir para um discurso publico mais amplo e
enriquecedor. Isso também tem implicacdes para as relagcdes entre Estado, Politica e
Religido, ja que a teologia pode ser uma voz importante na intersecdo desses dominios.

A abordagem de Tracy enfatiza a importancia de uma teologia que possa se
comunicar eficazmente com esses trés publicos distintos. Ele argumenta que a teologia

deve ser capaz de abordar a pluralidade de perspectivas e interpretacdes dentro de cada

13 Ao usar a expressdo “igreja”, Tracy ndo estd se referindo a sua prépria confissdo catélica apenas, mas a
toda dimensao das denominacdes cristds e, podemos afirmar com garantias, as religides diversas.
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publico, a0 mesmo tempo em que mantém a integridade de suas proprias reivindicagoes
intelectuais e éticas.

A intersecdo entre Estado, Politica e Religido na esfera publica é um territério
complexo e muitas vezes controverso, onde diferentes sistemas de crencas, valores e
interesses colidem. Dentro desse cenario, a obra "A Imaginagdo Analégica" de David
Tracy oferece insights significativos ao explorar como a cultura do pluralismo e a
laicidade atuam como valores fundamentais nessas relagdes intricadas.

A cultura do pluralismo, respeitando a diversidade de crencas, é essencial para a
coexisténcia pacifica em sociedades cada vez mais multiculturalistas e interligadas. A
teoria da imaginacao analégica proposta por Tracy ressoa de maneira poderosa nesse
contexto, na medida em que reforca a primazia das tradi¢des religiosas e de suas
simbologias. A analogia, ao conectar elementos diferentes, permite a compreensao
mutua e o didlogo entre diferentes tradi¢cdes religiosas e perspectivas filoséficas. Nesse
sentido, a imaginacdo anal6gica promove uma abordagem inclusiva, onde as diferencas
religiosas e culturais ndo sdo vistas como barreiras intransponiveis, mas como
oportunidades de enriquecimento mutuo a partir de uma interpretacdo que seja criativa
do evento religioso e da situacao.

A nogao de laicidade, por sua vez, desempenha um papel crucial ao garantir a
separacdo entre Religido e Estado. Em um mundo diversificado, em que inumeras
crengas coexistem, a laicidade assegura que o governo de turno (em democracias reais)
nao favoreca uma religido especifica em detrimento de outras ou force, pela imposicao,
uma religido estatal, ou seja, controlada e permitida pelos censores do Estado. Isso é
especialmente importante para proteger a liberdade religiosa de todos os cidaddos e
manter a justica e a igualdade sob a lei. A laicidade também impede que as institui¢cdes
religiosas exercam um poder excessivo sobre a esfera politica, evitando assim potenciais
abusos de poder e protegendo os direitos individuais.

A abordagem de Tracy refor¢a a ideia de que a imaginacdo analégica pode
funcionar como uma ferramenta para mediar as tensdes entre valores religiosos e
valores seculares. Ao promover o didlogo e a compreensao mutua, essa abordagem pode
ajudar a encontrar pontos de convergéncia e criar solugdes que levem em consideracao
a diversidade de perspectivas. Além disso, ela oferece uma maneira de articular valores
religiosos de uma forma que seja acessivel e relevante para um publico secular. O

professor de ensino religioso, como o te6logo, estara sempre na tensao da fidelidade “ao
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carater tensivo de uma linguagem religiosa empregada para o evento religioso
originador e fiel as demandas da reflexao critica.” (TRACY, 2006, p. 516, italico nosso). A
tensdo se refere, pois, ao fato de a linguagem teoldgica ser uma linguagem de segunda
ordem, por sua predominancia reflexiva, como tarefa proépria, conforme ressalta Tracy.
Dessa forma, a linguagem analdgica, por articular similaridades-na-diferenca, estabelece
que “a ordem entre as relagdes é constituida pelas relacdes distintas, mas similares de
cada analogo, com algum sentido focal precipuo, algum andlogo primordial.” (TRACY,

2006, p. 517).

3 Resultados e Discussao

A obra estudada aqui, de David Tracy, é uma provocacao a publicidade das
tradicOes religiosas em uma cultura em que o pluralismo das expressdes e tradi¢cdes
religiosas ndo pode ser relegada ao privatismo nem a marginalizacdo. A relevancia do
discurso das religides no ambito social, de modo especifico no meio educativo, se fara
expressivo na medida em que “formular uma estratégia teolégica nova e
inevitavelmente complexa” (TRACY, 2006, p. 11), tendo o pluralismo como um valor
para a harmonia entre Estado, Politica e Religido.

No ensino religioso, cada professor pode partir de uma raiz comum a todas as
religides: o sagrado como fendmeno produtor de sentido. Buscamos fundamentacgao
para essa concepgao na reflexdao da fildsofa italiana Angela Ales Bello, que, na sua obra
“0O sentido do Sagrado”, se indaga qual o sentido da experiéncia e atitude religiosa, o que
as caracteriza enquanto tal, tendo como objetivo tornar relevante o sentido de tais
manifestacdes religiosas. Bello, partindo do referencial teérico da fenomenologia
husserliana, entende que a experiéncia religiosa é uma vivéncia da qual devemos
explorar o sentido, pois “a partir do momento em que se comeca a refletir sobre o
sentido daquilo que se esta fazendo, ai entdo se entra no campo da filosofia.” (2019, p.
22).

A Filésofa entende que na experiéncia religiosa pode ser encontrada uma
densidade humana que torna possivel a compreensao do divino. O divino, segundo Bello,
acessamos pela anélise do humano: “E somente através do humano que se pode chegar a
aclarar o sentido do religioso.” (BELLO, 2019, p. 26.). Dessa forma, em sua pesquisa, a

experiéncia religiosa é adentrada pela antropologia filos6fica que entende o ser humano
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a partir do seu aspecto universal que se singulariza em atitudes proéprias “[..] que
permitem reconhecer que o outro ‘¢ como eu’, através de uma vivéncia particular, aquela
que pode ser definida como entropatia ou empatia.” (BELLO, 2019, p. 27-28).

Bello expande esse enfoque ao conectar a fenomenologia da religido com sua
pesquisa sobre a dimensdo sagrada. Ela ressalta que o sagrado nao se limita a um
conjunto de doutrinas religiosas, mas abrange uma ampla gama de experiéncias e
sentimentos que transcendem o cotidiano. Argumenta que o sagrado esta enraizado na
capacidade humana de se relacionar com o mistério, o transcendente e o divino.

A fenomenologia da religiao constitui uma abordagem fundamental no estudo das
manifestacdes espirituais e religiosas. Tem como propdsito essencial adentrar as
profundezas das experiéncias humanas, aquelas que se desenrolam nos ambitos
religiosos, e compreender como os individuos se relacionam com o sagrado em toda a
sua complexidade. (OLIVEIRA, 2009, p. 17).

No coracdo da fenomenologia da religido encontra-se a ideia de que as
experiéncias religiosas sdo intrinsecamente pessoais e subjetivas, fugindo da captura
por categorias rigidas ou normas predefinidas. Bello se fundamenta em Van der Leeuw,
que expandiu as discussdes sobre a fenomenologia da religidao ao explorar a natureza da
experiéncia religiosa de maneira mais ampla, devido ao fato de que “um método nao
subsiste sem a assisténcia de outros métodos.” (OLIVEIRA, 2009, p. 23). Enfatizou a
importancia de compreender a experiéncia religiosa como um todo complexo, que
envolve ndo apenas crencas e rituais, mas também aspectos emocionais, estéticos e até
mesmo corporais. Ele explorou as maneiras pelas quais a religiao se manifesta no corpo,
nas emocgoes e nas sensacgoes, aprofundando a compreensao da interconexao entre o
sagrado e a vivéncia humana.

Além disso, Van der Leeuw também enfatizou a ideia de que a experiéncia
religiosa nao é algo que possa ser estritamente definido ou limitado por categorias fixas,
por ser a religido, segundo ele, uma realidade fluida, que pode assumir diferentes formas
e significados para diferentes pessoas e culturas (BELLO, 2019, p. 35). Essa perspectiva
ampliou ainda mais o escopo da fenomenologia da religiao.

O docente de ensino religioso, ao apresentar os aspetos do sagrado nas religides,
adentra em uma seara riquissima que podera lhe proporcionar vislumbres capazes de,
ndo apenas valorizar os aspectos morais e éticos, mas aprofundar o campo do sentido

humano que o divino sagrado desperta. Ales Bello denomina esse vislumbre de a “a
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presenca da Presenca”, aceitavel ou ndo por parte do interlocutor no que diz respeito a
uma profissao de fé, mas reconhecivel antropologicamente no campo educacional e que
se manifesta como “Poténcia” (BELLO, 2019, p. 33). Aqui hd o ponto de encontro
fundamental, pois “de modo geral, Tracy acredita que a religido tem a ver com questdes
existenciais da vida humana tal qual o desejo por liberdade, bem como a busca por uma
existéncia auténtica.” (ZEFERINO; SINNER, 2019, p. 679).

Surge, assim, as concep¢des da fenomenologia da religido como epistemologia
para embasar os métodos do ensino religioso, para “evidenciar a esséncia dos
fenémenos.” (BELLO, 2019, p. 35). A fenomenologia da religido “descreve a religido de
maneira respeitosa, isto é, descreve-a a partir dela mesma, sem reduzi-la a um fen6meno
cientifico passivel de testes e de experimentacdo.” (OLIVEIRA, 2009, p. 17). Entrementes,
a disciplina de ensino religioso, ao conceber a religido como uma forma especial de
conhecimento que nao esta relacionada ao campo do empirico, mas do sentido religioso
e humano, refor¢a nossa argumentacao inicial em vista da media¢do das tensdes entre

valores religiosos e valores seculares, em constante tensao no debate publico e popular.

Consideracoes Finais

A cultura do pluralismo e da laicidade sdao apresentadas aqui como valores a
tornar as relacoes entre Estado, Politica e Religido, a partir dos estudos do sagrado como
sentido!4, com a capacidade de abrir trilhas mentais para a compreensdo do humano,
capazes de moldar as relagdes para a convivéncia harmoniosa e sincera na esfera
publica.

Por meio da concepg¢ao da imaginagdo analégica, abordou-se a relevancia de um
discurso que abre caminho para a coexisténcia pacifica, o didlogo intercultural e a busca
de um chao comum, onde os valores religiosos e seculares possam convergir para
moldar uma sociedade mais justa e inclusiva, na medida em que valoriza as diferencas
de tradicbes religiosas como patriménio humano doado, ndo como construcao
ideolégica, mas como mundividéncia aberta para a recep¢ao da diversidade das mesmas
tradi¢oes religiosas, cada uma como verdade encontrada pelo individuo.

O grande limite que se impde essa abordagem € a relativizacdo das concepgoes

religiosas. Para tal, a fenomenologia religiosa se torna uma ferramenta capaz de livrar a

14 E ndo o sentido do sagrado, apenas.
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sociedade desta armadilha de nossa postura ante as religides, independente de um
docente que professa uma doutrina especifica quanto ao que ndo professa nenhuma.

Aproximar Tracy a Bello, nesta pesquisa, abriu dimensodes escondidas a respeito
da discussao epistemolégica do ensino religioso, fundamentais para que esta disciplina
se torne ponte para uma sociedade aberta e integrativa. No dmbito da disciplina de
ensino religioso, o docente encontrara uma densidade profunda de sentido e verdade se
se dispor a buscar no sagrado o humano e o excesso de sentido contido nessa dindmica.
Essa busca logrard éxito ao considerar desde as religides arcaicas até as religides
histéricas e institucionais, como forma de conhecimento da realidade, como
manifestacao sobre o real concreto da experiéncia humana no mundo.

Ha aqui a certeza de que avancar no debate sobre a laicidade levara o conjunto
social inteiro a certeza de que o valor fonte e cume sera a liberdade. A noc¢do de laicidade
s6 tem sentido se for concebida como uma escrava a servigo da liberdade: ao contrario
disso voltaremos as guilhotinas, as charlevilles, as pistolas, aos canhdes e a muita vida

ceifada em troca da defesa uma ideia.

Referéncias

BELLO, Angela Ales. O sentido do Sagrado: da arcaicidade a dessacralizacdo. Traducao:
Paulo Sérgio Lopes Gongalves, Dilson Daldoce Juniior. Sdo Paulo: Paulus. 2019.

BOFF, Clodovis. Teoria do Método Teoldgico. Petropolis: Vozes. 2015.

CAVALCANTE, Ronaldo; SINNER, Rudolf Von. Teologia ptiblica em debate. Vol. 1. Sao
Leopoldo: Sinodal/EST. 2011.

GEFFRE, Claude. Como fazer teologia hoje: hermenéutica teolégica. Sdo Paulo: Paulinas.
1989.

JACOBSEN, Eneida; SINNER, Rudolf Von; ZWETSCH, Roberto E. Teologia publica: desafios
éticos e teoldgicos. Vol 3. Sdo Leopoldo: Sinodal /EST. 2012.

LOPES, Tiago de Freitas. Perspectivas hermenéuticas de uma teologia publica a partir dos
cldssicos religiosos cristdos: uma leitura da obra a imaginagdo analdgica de David Tracy.
2013. Dissertacdo Mestrado em Teologia, FAJE, Belo Horizonte.

MARIAS, Julian. Problemas do cristianismo. Sdo Paulo: Editora Convivio. Vol. 1. 1979.

OLIVEIRA, Ednilson Turozi de. Ensino Religioso: fundamentos epistemolégicos. Curitiba:
IBPEX. 2009.

75



Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido

TRACY, David. A imaginagdo analdgica: a teologia crista e a cultura do pluralismo.
Tradugdo: Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Unisinos. 2006.

TRACY, David. A Teologia na esfera publica: trés tipos e discurso publico. Perspectiva
Teolégica, [S. 1], v.44,n.122,p. 29,2012. DOI: 10.20911/21768757v44n122p29/2012.
Disponivel em:
https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1590. Acesso
em: 11 ago. 2023.

TRACY, David. Blessed rage for order: the new pluralism in theology. New York: The
Seabury Press. 1975.

ZEFERINO, Jefferson. Hermenéutica e Teologia Publica: elementos para a construgao do
discurso teolégico em interlocucao com os classicos desde a Literatura a partir de David
Tracy. Teoliterdria v. 8, n. 15, 2018. Disponivel em:

https:/ /revistas.pucsp.br/index.php/teoliteraria/article/view/37768. Acesso em: 11
ago. 2023.

ZEFERINO, Jefferson. SINNER, Rudolf von. A teoria teolédgica da religidao de David Tracy.
HORIZONTE - Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido, Belo Horizonte, v. 17,
n. 53, p. 676-701, maio/ago. 2019. Disponivel em:
http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article /view/20612. Acesso em:
11 ago. 2023.

ZEFERINO, Jefferson. VILLAS BOAS, Alex. Uma leitura de David Tracy sobre a analise de
modelos teolodgicos. Revista de Cultura Teolégica. Ano XXX, n. 101, jan-abr 2022.
Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/57871.
Acessso em: 11 ago. 2023.

76


https://revistas.pucsp.br/index.php/teoliteraria/article/view/37768
http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/20612
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/57871

(/‘\

(ol ) s

Capitulo 6
O PROFESSOR DE ENSINO RELIGIOSO: DESAFIOS,

AVANCOS E PERSPECTIVAS
Clélia Peretti



O PROFESSOR DE ENSINO RELIGIOSO: DESAFIOS, AVANCOS E
PERSPECTIVAS?5

Clélia Peretti
Doutorado em Teologia. EST/ Sdo Leopoldo. RS. Mestrando em Educagdo pela PUCPR.
Professora da Pontificia Universidade Catdlica do Parand (PUCPR). Contato:

cpkperetti@gmail.com

AGENCIA FINANCIADORA (CNPQ)16

RESUMO

Esta pesquisa mapeia os Cursos de Licenciatura em Ciéncias da Religido
ofertados na regido Sudeste entre os anos 2019-2022 e a proposta de
formacao docente na matriz dos cursos de Ciéncias da Religido. No que
diz respeito a metodologia, optamos por realizar pesquisa qualitativa,
de carater bibliografico e documental, exploratéria. E uma pesquisa em
andamento realizada em conjunto com estudantes de Iniciacdo
Cientifica do Bacharelado em Teologia. O mapeamento dos Cursos de
Licenciatura na regido Sudeste demonstrou um numero pequeno de
Instituicdes de Ensino Superior que ofertam os cursos de Licenciatura.
A adesdo para a formacdo de professor de Ensino Religioso é ainda
insipiente - o que levou ao fechamento de muitas ofertas. Na analise da
Matriz curricular dos Cursos de Licenciatura em Ciéncia da Religido
ofertado pelas instituicbes observa-se perspectivas diferentes de
formag¢do com formacao de perfis de professor diversificados.
Palavras-chave: Curso de Licenciatura; Ensino Religioso; Formacao de
Professores.

15 Este texto foi publicado nos Anais do XVII Semindrio Nacional de Formac¢do de Professores para o
Ensino Religioso (SEFOPER). Universidade Catdlica de Brasilia/DF. Taguatinga/DF. 19 a 21 de outubro de
2023
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formagdo docente
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1 Introducao

A formacdo de professores, no Brasil, tem sido objeto de muitas pesquisas nas
ultimas décadas, contribuindo de forma variada para a constituicio do campo e da area
de estudos e investigacdes sobre a educagdo. E imprescindivel destacar que a docéncia
de qualquer componente curricular da Educacdo Basica pressupde a existéncia de uma
formacao inicial especifica. Nao obstante pesquisas e reflexdes, em escala crescente, tém
se dedicado ao novo papel do professor nos processos de inovacao no ensino, afirma-se
que as formas atuais de qualificacdo dos docentes nao tém sido adequadas ou suficientes
para que possam enfrentar a complexidade dos problemas educacionais.

Nas dltimas décadas, notadamente na docéncia de Ensino Religioso, desde o final
dos anos de 1999, diversas iniciativas, tanto publicas quanto privadas, tentam preencher
as lacunas de formacao inicial para a docéncia no Ensino Religioso na Educag¢do Basica. A
busca pela ndo confessionalidade do Ensino Religioso como perspectiva de trabalho
educativo na escola publica, impeliu a homologacdo da Base Nacional Curricular Comum
em 2017, estabelecendo o Ensino Religioso como Componente Curricular da Educacgao
Basica.

O documento definiu o objeto, os objetivos e as unidades tematicas para este
componente curricular, assim como, o conjunto de competéncias e habilidades a serem
desenvolvidas pelos estudantes ao longo dos nove anos do Ensino Fundamental. A partir
do estabelecimento do Ensino Religioso como componente curricular, reconhece-se no
ambito das politicas educacionais a necessidade da formacgdo especifica para a docéncia
do Ensino Religioso na Educacao Basica. Com base nesta demanda foram homologadas
pela Resolugao n? 5, de 28 de dezembro de 2018, pela Portaria n° 1.403, publicada no
D.0.U. de 28/12/2018, Se¢do 1, p. 131, as Diretrizes Curriculares Nacionais para os
Cursos de Licenciatura, de Graduagdo Plena em Ciéncias da Religido.

Nesse sentido, a pesquisa tem por objetivos mapear a produgdo académico-
cientifica sobre a formagdo de professores de Ensino Religioso, realizar um
levantamento dos cursos de Licenciatura em Ciéncias da Religido ofertados na regiao
Sudeste entre os anos 2019-2022 e analisar a partir da matriz curricular a proposta de
formacao para a docéncia no Ensino Religioso dos cursos de Ciéncias da Religido

pesquisados.
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Optamos por realizar pesquisa qualitativa, de carater bibliografico e documental,
exploratoria. Trata-se de uma pesquisa em andamento realizada em conjunto com
estudantes de Iniciagdo Cientifica do Bacharelado em Teologia. Vale apontar a
preferéncia pelas pesquisas, trabalhos, eventos e materiais encontrados no portal do
FONAPER. Desde 1995 este Féorum vem atuando enquanto espaco de debates e
reflexdes de um Ensino Religioso ndo confessional, além de observar a complexidade do
mundo contempordneo com vistas a constru¢do de paradigmas para a formacgdo de

professores de Ensino Religioso.

2 Fundamentacgao tedrica

Considerando os objetivos dessa pesquisa buscou-se dados nos seguintes nas
seguintes plataformas: Portal de Periodicos da Coordenagdo de Aperfeicoamento
Pessoal de Nivel Superior (Capes); Associacdo Nacional de Pds-Graduacdo e Pesquisa e
Educacdo (Anped); Associacao Nacional pela Formagdo dos Profissionais da Educagdo
(Anfope); Site do Forum Nacional do Ensino Religiosos (FONAPER); Bancos de teses e
dissertacoes de Programas de Pds-Graduacdo das Universidade Brasileiras e em
Periédicos as produgdes académico-cientificas sobre a formagdo do professores, seu
perfil de acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para os cursos de licenciatura
em Ciéncias da Religido, Resolucdo n? 5, de 28 de dezembro de 2018). Para tanto,
tomou-se como base as produg¢des publicadas por pesquisadores, bem como, diversas
Organizagdes Educacionais que constantemente promovem encontros, cursos e
congressos sobre a formacao de professores do Ensino Religioso nas Educa¢do Basica.

Nessa perspectiva, destaca-se a realizagdo do XI Congresso Nacional de Ensino
Religioso (CONERE) pelo FONAPER, juntamente com o III Congresso Latino-Americano
de Educacdo e Ciéncias da Religido (CLAECIR), na modalidade online, em setembro de
2022, o qual foi mais uma oportunidade para ampliar e aprofundar discussodes e
intercambios de pesquisas e praticas pedagégicas envolvendo as areas de Ciéncias da
Religido, Educacdo e Ensino Religioso. Os textos compilados no ANAIS do Congresso
registram a necessidade de docentes com formacdo inicial sélida para a docéncia de
Ensino Religioso fundamentada em competéncias especificas da area e sua articulacao

com as competéncias gerais da Educagdo Basica.
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Ao visitarmos os Anais do XI Congresso Nacional de Ensino Religioso (CONERE)
[II Congresso Latino-Americano de Educacao e Ciéncias da Religiao (CLAECIR) (2022)
constatamos no que tange a formacao de professores de Ensino Religioso que Fernandes
e Aragdo no seu artigo O Ensino Religioso a luz de um novo paradigma: Pensamento
Complexo e Transdisciplinaridade (2022), buscaram aproximar o novo paradigma da
complexidade com o que estd proposto para o ER na BNCC. Os autores partem do
pressuposto de que a BNCC visa “a formac¢do e o desenvolvimento humano global”
(BRASIL, 2017, p. 14), o que implica uma nog¢do de um sujeito multidimensional, cujas
dimensoes se interpenetram. Nesse sentido, “o paradigma da complexidade aplicado
pelo método transdisciplinar considera que o sujeito do conhecimento é um ser
bioldgico, psiquico, social e, também, espiritual”. (FERNANDES; ARAGAO, 2022, p.35).

Com base nesses pressupostos o Ensino Religioso tem por objetivos “formar um
individuo capaz de aprender, conviver e praticar uma ética do respeito a diversidade
cultural e religiosa” (FERNANDES; ARAGAO, 2022, p.36). Ao mesmo tempo, o
conhecimento mistico ou espiritual sobre as religides aponta para uma atitude de
respeito ao mistério da realidade e, que o campo religioso tematiza, sendo também
captado pelo campo das Ciéncias. Nesse sentido, “através do pensamento complexo e do
método transdisciplinar € possivel acessar o que esta entre e além dos conteudos;
inserindo o sujeito no processo de construgdao do conhecimento para que ao final ocorra
as mudangas necessarias para um mundo mais tolerante” (FERNANDES; ARAGAO, 2022,
p. 37).

Martins e Rodrigues, em seu artigo Aspectos tedricos e diddticos da formagdo do
professor de Ensino Religioso: perspectivas a luz da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des) e da
Base Nacional Comum Curricular, publicando na Revista Caminhando, afirmam que a
Base Nacional Comum Curricular (BNCC) pode “subsidiar os professores com recursos
didaticos aplicados para o ER” (2018, p.140). Apresentam alguns aspectos praticos para
o ER a luz da Base Nacional Comum Curricular. Dentre as varias competéncia do ER

enfatizam o item 6, que

Valorizar a diversidade de saberes e vivéncias culturais e apropriar-se de
conhecimentos e experiéncias que lhe possibilitem entender as relacdes
préprias do mundo do trabalho e fazer escolhas alinhadas ao exercicio da
cidadania e ao seu projeto de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia
critica e responsabilidade. (BNCC, 2018, p.9)

Observa-se, que as autoras enfatizam o item que destaca
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Os conhecimentos derivados do cotidiano dos discentes sdo considerados
como essenciais, visto que espelham algo que derivam da prépria vida de
cada sujeito, portanto, sdo conhecimentos formulados a partir do
concreto, da realidade sociocultural de cada um. Ensinar a partir do
concreto implica reconhecer a historicidade do outro e, com isso,
promover oportunidades de aprendizado a respeito de contetdos
significativos (Martins & Rodrigues, 2018, p. 146).

Nesse sentido, Martins e Rodrigues, alertam que cabe ao docente a tarefa de
mapear as tradi¢cdes religiosas presentes na comunidade de seus estudantes a fim de
ensinar sobre sua religido tendo como base as referéncias mais proximas de cada grupo.
Nesse caso, a no¢ao de experiéncia remete a BNCC e ao item “competéncias” que, no item
seis, especificamente, concede énfase a experiéncia como um tipo de conhecimento que
deve ser valorizado na pratica docente (2018, p. 145).

O artigo das autoras Holmes e Holmes, Dialogando com as prdticas pedagdgicas e
o Ensino Religioso: um caminho favordvel para mudangas (2022), apresenta um estudo
em que é possivel perceber na grade curricular do ER a importancia dos conteddos
embasados na BNCC e nos seus objetivos. No final do artigo enfatizam que o professor
com suas habilidades e a¢gdes pode permitir a criatividade nos estudantes, garantindo
neles o desejo de participar e interagir uns com os outros a partir do didlogo inter-
religioso possibilitando um clima de partilha de conhecimentos em sala de aula.

O artigo Ensino Religioso e Base Nacional Comum Curricular: Dimensdo Historica e
Habilidades Socioemocionais (2022), objetiva promover reflexdes em torno da
problematica de atuacdao pedagodgica na disciplina de Ensino Religioso, em que se
privilegia o desenvolvimento integral do educando. O artigo fundamenta-se na BNCC e
“aponta possiveis articulacdes entre o trabalho pedagodgico o desenvolvimento de
habilidades socioemocionais e a criacdo de uma cultura da paz. Aborda a necessidade de
uma educagdo global, no sentido de que o estudante ndo deve apenas “aprender”
conteudos, mas também construir novos caminhos de aprendizagem, que envolvem
diversos aspectos de sua identidade além do cognitivo, como os emocionais, os sociais,
os culturais e motores, porquanto o cognoscente é constituido pelo todo, pela
interrelacdo desses fatores. Aludem a necessidade de ativar as competéncias para o
processo de construcao de seu conhecimento, a fim de que o estudante concretize as
chamadas aprendizagens essenciais para a sua autonomia na sociedade com potencial
para ser agente de mudanca social. Nesse sentido, a escola, como espaco de

responsabilidade social, “precisa proporcionar uma formagdo integral balizada por
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direitos humanos”. Assim, “o componente curricular ensino religioso é uma
oportunidade de didlogo entre a imanéncia e a transcendéncia do individuo para que
reconheca suas relagdes sociais e culturais. Tal movimento impulsiona a emergente
discussdo da alteridade e da construcdo identitaria”. (MENEGUEL; GABRIEL, 2022,
p.319). Para tudo isso, A docéncia deve ser desenvolvida de forma intencional,
baseando-se em competéncias e habilidades profissionais, que assegurem os direitos
fundamentais de aprendizagem em cada fase do desenvolvimento do individuo durante
sua vida escolar. E essencial o compromisso do docente para contribuir a formacio do
individuo, tanto em sua integralidade quanto em sua integracdo. Deste modo, o
desenvolvimento das habilidades socioemocionais tem enorme significado nos
processos de ensino e de aprendizagem, visto que o principio basico de reconhecer a si,
ao outro e ao coletivo é imprescindivel para o processo de constru¢ao do conhecimento
na disciplina ensino religioso.

E preciso enfatizar que para estes autores,

as prerrogativas da BNCC propdem, aos professores da disciplina de
Ensino Religioso, expansao da percepcdo do individuo que aprende, dos
seus processos de aprendizagem, bem como, das metodologias e das
compreensodes do porqué, o que e para que trabalhar o Ensino Religioso
no ambiente escolar (MENEGUEL & GABRIEL, 2022, p. 320).

Quanto ao segundo objetivo desta pesquisa realizou-se um levantamento de
dados em Institui¢cdes de Ensino Superior (IES) que ofertam Cursos de Licenciatura em
Ciéncias da Religido, na regido Sudeste entre os anos 2019-2022. Durante o percurso da
pesquisa lemos o artigo Ciéncias da Religido nas Universidades Publicas Brasileiras:
modelos de implementagdo e desafios (2019), que explora a insercao das Ciéncias da
Religido no ambito das universidades publicas brasileiras e sua importancia em relacao
as consequéncias e desafios das discussoes de ordem religiosas no ambiente académico.
O autor ao analisar a criacao de cursos, apresenta dois caminhos principais, pelos quais

SE€us processos ocorreram.

Os primeiros cursos de Licenciatura surgem a partir da forte demanda
pratica do Ensino Religioso, com énfases pedagdgicas e em
universidades estaduais. O outro modelo é constituido pela iniciativa de
professores de outras areas do saber atuantes nas Universidades
Federais e que lutam para implementacdo do curso. Este conjunto de
fatores gera cursos com énfase no carater interdisciplinar das Ciéncias
da Religido e o desafio de evidenciar a importancia do estudo da religido
no ambiente académico (PIEPER, 2019, p. 29).
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Contudo, o grande desafio dos Cursos de Licenciatura em Ciéncias da Religiao,
consiste, hoje, na organizagdio de uma matriz curricular que assegure uma
fundamentacdo histérica e epistemoldgica da area de Ciéncias da Religido, bem como
proporcionar uma fundamentacao pedagoégica e metodoldgica do Ensino Religioso de
natureza nao confessional e ndo proselitista aos professores, necessaria a sua docéncia

em diferentes etapas e modalidades da Educacado Basica.

3 Metodologia

No que tange a metodologia, esta pesquisa se caracteriza como uma pesquisa
bibliografica e documental, exploratoéria, delimitada por uma abordagem qualitativa com
o intuito de apresentar os resultados por meio de andlises e percep¢des, utilizando como
método a revisao da literatura e da analise dos cursos de Licenciatura ofertados a partir
dos anos 2019-2022, tendo como pano de fundo a publicacdo da Base Nacional Comum
Curricular (Brasil, MEC, 2017) e das Diretrizes Curriculares Nacionais para o curso de
Licenciatura em Ciéncias da Religido (BRASIL, CNE, CP, Resolucao n2 5, 2018). O
levantamento de dados deu-se a partir de diferentes plataformas e Bancos de teses e
dissertacdoes de Programas de Pos-Graduacdao da Pontificia Universidade Catdlica do
Parana (PUCPR); Revistas e Periodicos educacionais do Ensino Religioso apresentados
em diferentes sites; Grupo de Pesquisa do Ensino Religioso (GPER) e nos ANAIS
resultantes dos Congressos e Seminarios de Formacdo de Professores do Ensino

Religioso realizado pelo FONAPER, num recorte entre os anos de 2019 a 2022.

4 Resultados e Discussio

De acordo com o site do Ministério de Educacao e Cultura (e-MEC) ndo ha
registro da oferta do Curso de Licenciatura em Ciéncias da Religido no modo presencial
na regido Sudeste do Brasil. Nos quatro Estados pesquisados Sdo Paulo, Rio Janeiro,
Minas Gerais e Espirito Santo, a oferta do Curso de Graduacao em Ciéncias da Religido
encontra-se na modalidade de Ensino da Educacdo a Distancia (EaD). Ressalta-se que
conforme cadastro no site do e-MEC, os cursos EaD foram registrados no e-MEC estdo
de acordo com os atos autorizativos dos cursos e das IES e editados pelo Poder Publico.

A andlise iniciou-se pelo Estado de Sdo Paulo, no qual constatou-se a oferta do
Curso de Ciéncias da Religido num contingente de oito (8) Instituicdes de Ensino
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Superior, sendo elas: 1) Centro Universitario Cidade Verde (UniCV); 2) Claretiano -
Centro Universitario: 3) Centro Universitario [talo-Brasileiro (UNIITALO); 4) Centro
Universitario de Ensino, Ciéncia e Tecnologia do Paranad (UniEnsino); 5) Centro
Universitario ETEP; 6) Centro Universitdrio Anhanguera Pitagoras; 7) Centro
Universitario Sagrado Coracao (UNISAGRADO); 8) Centro Universitario Leonardo da
Vinci (UNIASSELVI).

Estas oito Institui¢cdes perfazem um total de cento e sessenta e cinco (165) locais
de atendimento aos estudantes. Sdao unidades que estdo localizadas em diversos
municipios do Estado de Sao Paulo. Todas apresentam Atos de Criacdo a partir de 2019
até 2022 (recorte de tempo para esta pesquisa). Contudo, observa-se que do total destes
Polos, apenas vinte e seis (26) denominam-se ativos e fazem parte de trés (3) Instituicdo
de Ensino Superior (IES), sendo elas: 1) Centro Universitario Cidade Verde (UniCV); 2)
Centro Universitario de Ensino, Ciéncia e Tecnologia do Parana (UniEnsino) e 3) Centro
Universitario ETEP.

No Estado do Rio de Janeiro constatou-se um total de quatro (4) Instituicdes de
Ensino Superior com autorizacdo para ofertar o Curso de Gradua¢do em Ciéncias da
Religido, entre os anos 2019 e 2022. Sao elas: 1) Centro Universitario Cidade Verde
(UniCV); 2) Claretiano - Centro Universitario: 3) Centro Universitario Anhanguera
Pitagoras Unopar de Niter6i (UNIAN-R]) e 4) Centro Universitario Leonardo da Vinci
(UNIASSELVI). Juntas perfazem um total de sessenta e dois (62) Polos para atendimento
aos alunos. Contudo, observa-se que do total destes Polos, apenas o Centro Universitario
Cidade Verde (UniCV), ofertou em dois (2) Polos o Curso de Gradua¢do em Ciéncia da
Religido, durante os anos supracitados.

Quanto ao Estado de Minas Gerais, cinco (5) Instituicdes de Ensino Superior
apresentam autorizacdo para ofertar o Curso em Graduacdo de Ciéncias da Religido,
entre os anos 2019 e 2022, sdo os seguintes: 1) Centro Universitario Cidade Verde
(UniCV); 2) Claretiano - Centro Universitario: 3) Centro Universitario ETEP; 4)
Universidade Federal de Lavras (UFLA) e 5) Centro Universitario Leonardo da Vinci
(UNIASSELVI). Juntos perfazem um total de cento e trés (103) Polos. Observa-se que do
total destes Polos, o Centro Universitario Cidade Verde (UniCV), ofertou em cinco Polos
(5) o Curso de Graduacdao em Ciéncia da Religido, durante os anos supracitados e o

Centro Universitario ETEP ofertou em dois Polos do referido curso.
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0 Estado do Espirito Santo apresenta trés (3) Instituicdes de Ensino Superior com
autorizacgado para ofertar o Curso em Ciéncias da Religido, entre os anos 2019 e 2022, sdo
os seguintes: 1) Centro Universitario Cidade Verde (UniCV); 2) Claretiano - Centro
Universitario; e 3) Centro Universitario Leonardo da Vinci (UNIASSELVI). Juntos
perfazem um total de vinte e cinco (25) Polos. Observa-se que do total destes Polos,
apenas o Centro Universitario Cidade Verde (UniCV), ofertou em um Polo (1) o Curso de
Graduacgao em Ciéncias da Religido, durante o periodo selecionado para esta pesquisa.

Os dados mostram o tema da formagao de professores de Ensino Religioso
sempre foi e continua a ser muito relevante. As polémicas de ordem religiosa,
atualmente envolvem debates, discussdes e questionamentos acerca de um ensino nao
confessional pautado numa perspectiva que contribua com questdes relacionadas ao
respeito, reciprocidade e convivéncia democratica entre pessoas e grupos que assumem
convicgoes religiosas diferentes. A dificil tarefa de superacao da natureza confessional
do Ensino Religioso transformou-o em uma das areas do conhecimento responsaveis
por assegurar a diversidade religiosa no cotidiano escolar, através do estudo dos
conhecimentos religiosos e da constituicdo de relacdes interculturais e inter-religiosas,
com vistas a promocgdo dos direitos humanos. Entretanto, constatou-se que ndo obstante
a aprovacao das DCNs para o Curso de Licenciatura em Ciéncias da Religiao, a oferta e a
aprovacao de Cursos pelo MEC, a adesdo para a formag¢ao do professor de Ensino
Religioso é ainda insipiente - o que levou ao fechamento de muitas ofertas em
Universidades, Faculdades, Centros Universitarios e Polos.

Observou-se da Matriz Curricular da oferta de Cursos nas trés Instituicoes, na
regido Sudeste do Brasil, que as disciplinas que compde a matriz sao muito
diversificadas. Segue a tabela para melhor visualizar a oferta das disciplinas e sua

distribuicdo.

Tabela 1 - Matriz curricular do Curso de Ciéncia da Religido (2019 - 2020) das IES da Regiao
Sudeste do Brasil. Disciplinas - Instituicées -

Componente curricular UniCV ETEP | UniEnsino
Ciéncias Sociais Comunicacao e Expressdo X X X
Didatica X X X
Filosofia da Educacao X X X
Lingua Brasileira de Sinais - LIBRAS X X X
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Metodologia do Ensino Religioso na Educac¢do Basica X

Psicologia Aplicada a Educacdo X

Antropologia da Religido

Ciéncias da Religido e Teologia

Direitos Humanos e Diversidade

Etica, Cidadania e Responsabilidade Social

Filosofia da Religido

Legislacdo da Educacdo Basica e Politicas Publicas

Meio Ambiente e Sustentabilidade

Metodologia do Trabalho Académico

Metodologias Ativas

Midia e Educacao - Projeto

Pedagogia de Projetos na Era Digital

Pensamento Critico e Comunicacao

Projeto Multidisciplinar - Neurociéncia e Aprendizagem
Cognitiva

Projeto Multidisciplinar Final de Ciéncias da Religido e
Trabalho de Conclusdo de Curso

Psicomotricidade

Sociologia da Religiao

Sociologia e Filosofia da Educacio

Estagio Supervisionado Ensino Religioso na Educagio Infantil

Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso X
Estagio Curricular Supervisionado - Ensino Fundamental X
Estagio Curricular Supervisionado - Ensino Fundamental X
Estagio Supervisionado - Ensino Médio X
Estrutura e Funcionamento do Ensino X
Etica e Ensino Religioso X
Fundamentos Epistemoldgicos do Ensino Religioso X
Matriz Religiosa Indigena, Meditnica e Afro-brasileira X
Matriz Religiosa Oriental e Africana X
Matriz Religiosa Semita X

Avaliacao da Aprendizagem

Contacgdo de Historias Aplicada

Estudos Biblicos

Formacdo Inicial em Educagdo a Distancia

Fundamentos da Teologia

87




Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido

Mitologia

Planejamento Educacional

Psicologia do Aconselhamento

Ensino Religioso no Brasil

Historia da Educagao

Crescimento e Desenvolvimento Humano

Curriculo: Fundamentos, Cultura e Histéria

Desenvolvimento Pessoal e Negociagao

Educacao e Criatividade

Educacdo Profissional e Empresarial

Ensino em Educacao a Distancia

Estagio Supervisionado em Planejamento e Observagio do
Espago Escolar - Ciéncias da Religido

Estagio Supervisionado no Ensino Fundamental Anos Finais I
- Ciéncias da Religido

Estagio Supervisionado no Ensino Fundamental Anos Finais I
- Ciéncias da Religido

Estagio Supervisionado no Ensino Médio I - Ciéncias da
Religiao

Estudos Socioantropoldgicos

Fundamentos e Metodologia do Ensino Fundamental e Médio

Gestao de Projetos

Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena

Método da pesquisa cientifica em ciéncias da religido

Metodologia de Ensino da Educacdo de Jovens e Adultos

Neurociéncia e Aprendizagem

Pesquisa e Pratica de Docéncia: Recursos Pedagoégicos

Politicas educacionais e Base Nacional Comum Curricular de
Ensino Religioso

Projeto Multidisciplinar - Curriculo e Tecnologias
Educacionais

Projeto Multidisciplinar - Desafios da Educagao

Projeto Multidisciplinar - Ensino em Ciéncias da Religido |

Projeto Multidisciplinar - Ensino em Ciéncias da Religido II

Projeto Multidisciplinar - Pesquisa em Ciéncias da Religido e
no Desenvolvimento Humano

Projeto Multidisciplinar - Temas Transversais em Ciéncias da
Religido

Projeto Pedagdgico: Concepgdes e Fundamentos

Seminario Interdisciplinar
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Teorias da Aprendizagem x
Video Streaming e Software Educacional X
Antropologia Cultural X
Educacao X
Educacao Especial e Inclusiva X
Estagio Curricular Supervisionado - Concepgao e Organizacdo X
Etica e responsabilidade Socioambiental X
Fenomeno Religioso na Contemporaneidade X
Género, Sexualidade e Educagdo X
Historia das Tradi¢oes Religiosas X
Metodologia da Pesquisa e do Trabalho Cientifico X
Politica, Economia e Tradi¢oes Religiosas X
Politicas Publicas da Educacao Basica X
Relacdes Etnicos-Raciais e Responsabilidade Social X
Religido Popular na América Latina X

FONTE: autora (2023)

5 Consideracgdes Finais

Esta pesquisa demonstrou que a partir das DCNs os espacos de discussoes sobre
o perfil do professor de Ensino Religioso na Educacdao Basica tem-se intensificado
demonstrando um grande avanco sobre essa tematica. A pesquisa do levantamento dos
Cursos de Licenciatura em Ciéncias da Religido na regidao Sudeste entre os anos 2019-
2022, demonstrou um ndamero pequeno de Instituicdes de Ensino Superior que ofertam
a Licenciatura para a docéncia em Ensino Religioso.

Destes dados pode-se evidenciar a escassez de profissionais com formagdao inicial.
Futuramente isso levarda a regido sudeste apresentar deficiéncia para suprir o
contingente de escolas que precisarao destes profissionais para atuarem na disciplina de
Ensino Religioso na Educag¢do Basica. Além deste fato, verificou-se que este Curso
apresentou oferta apenas na modalidade de Educacao a Distancia.

O mapeamento da matriz curricular dos Cursos de Licenciatura em Ciéncias da
Religido, nos estados do Sudeste brasileiro integram os pressupostos de ordem tedrica,
pedagogica e metodologica no quesito da formagdo de professores de Ensino Religioso.
Contudo, nota-se na oferta das disciplinas uma variedade de abordagens que orientam

para a formacao de diferentes perfis de professores.
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RESUMO

O artigo propde uma analise bibliografica acerca do “impacto da cultura
religiosa na violéncia contra mulheres evangélicas”. Para tanto, adentra
na intrincada interligacdo entre crencas religiosas, normas culturais e
praticas sociais que podem estar na raiz da persisténcia da violéncia de
género. Interpretando de que forma as interpretagdes religiosas dos
papéis de género podem moldar atitudes e comportamentos violentos
que afetam as mulheres evangélicas de maneira especifica. A analise dos
resultados dessa revisdo sera a base para a compreensao da relagdo
entre cultura religiosa e violéncia de género.

Palavras-chave: Cultura Religiosa; violéncia de género; mulheres
evangélicas.

Introducao

A conexidade entre cultura religiosa e a violéncia dirigida contra mulheres
evangélicas constitui um tema de analise primordial neste artigo. Por meio de uma
investigacdo baseada em uma revisdao bibliografica, esta pesquisa explora o profundo
entrelacamento entre normas culturais arraigadas e praticas sociais, que podem estar na
raiz da persistente incidéncia na violéncia de género. Este estudo visa, essencialmente,

discernir a maneira pelas quais as interpretagdes religiosas concernentes aos papéis do
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género podem desencadear atitudes e comportamentos violentos que impactam de
forma especifica as mulheres evangélicas.

Através da abordagem proposta por este estudo, ndo apenas elucidamos os
mecanismos subjacentes, mas também destacamos os desafios multifacetados dos quais
as comunidades religiosas enfrentam ao buscar promover a equidade de género e
reduzir a violéncia. Ao mesmo tempo, esta pesquisa também explora como essas
comunidades podem desenvolver formas de resisténcia para desafiar as normas
tradicionais e promover a igualdade.

Os principios fundamentais dessa andlise tém suas raizes na assimilacdo das
interacOes entre a cultura religiosa e a violéncia dirigida contra mulheres evangélicas. O
objetivo principal deste trabalho ndo se restringe apenas a aumentar a conscientizacdo
sobre esse encadeamento intrincado; ele também visa fornecer elementos para a criacao
de estratégias praticas e eficazes. Ao fazé-lo, se enfatiza a necessidade de um didlogo
sensato e fundamentado, promovendo tanto a equidade de género quanto a erradicagdo
da violéncia direcionada contra mulheres evangélicas. Os resultados que emergirem
desta revisao bibliografica servirao de alicerce para uma compreensdo mais abrangente

da analogia complexa entre cultura religiosa e violéncia de género.

1. Interligacao entre cultura religiosa e violéncia de género

A intrincada conexdao no que concerne a fé religiosa e agressao de género se
manifesta de maneira notéria por meio das mulheres evangélicas. Fiorenza (1992),
elucidando as interpretacdes religiosas que ao longo da histéria alienaram o sexo
feminino. Ela enfatiza, considerando que as tradi¢des cristds tém se transformado por
padrdes patriarcais, perpetuando ideias culturais que oprimem as mulheres. Essas
elucidagdes ndo somente refletem, mas também impactam a maneira pela qual as
mulheres protestantes sao encaradas e vistas. Portanto, ela destaca as tradi¢des cristas
como exercendo um papel crucial na legitimag¢do da subordinagdo feminina.

Por sua vez, Gebara (2010) oferece um panorama teolégico ressoando com a
questdo da violéncia de género no ambito religioso. E explora a teologia feminista sendo
uma via para desafiar os sistemas de dominagio fixados nas tradicdes religiosas. E

evidenciado que transformacdes devem comecar pela propria teologia, pois muitas vezes

93



Caminhos da Luz: Ensinamentos em Religido

legitima estruturas de poder desiguais. Ela ressalta que a teologia patriarcal tem sido um
instrumento de manutencao do dominio tanto na igreja quanto na sociedade.

Ao explorar a conexdo cultura religiosa e violéncia de género no cendrio das
mulheres evangélicas, percebemos as contribui¢des de Elisabeth Fiorenza (1992) e
Ivone Gebara (2010) sobremaneira relevantes. Evidenciamos que as explicagoes
religiosas sobre papéis de género nao sido apenas reflexos passivos da cultura, mas
atuam como agentes moldadores, podendo perpetuar a violéncia. As reflexdes dessas
autoras apontam para uma necessidade urgente de reexaminar e reinterpretar as
tradicdes religiosas, rumo a construcdo de uma base mais equitativa e justa para as
mulheres evangélicas.

A analise pensando nas mulheres evangélicas é um chamado a a¢do para
promover uma mudanc¢a substancial. As vozes dessas autoras ressoam convites na
reformulacdo significativa da cultura religiosa, a fim de criar um espago onde as
mulheres evangélicas possam viver livremente e com igualdade.

As tradigdes religiosas, muitas vezes influenciadas pelo patriarcado,
desempenham um papel significativo na justificacdo da subordinacao feminina. Portanto,
a revisdo critica desse pensamento é essencial para desmantelar as estruturas que
perpetuam a violéncia. A teologia, enfatizada por Gebara (2010), é um ponto de partida
crucial para essa transformacao, pois frequentemente legitima estruturas de poder

desiguais.

2. Resisténcia e desafios nas comunidades evangélicas

No contexto religioso as formas de resisténcia podem emergir de individuos os
quais desafiam as normas de género condicionais. Fiorenza (1992) sublinha para a
possibilidade de reinterpretar textos religiosos e tradi¢des a luz de um aspecto mais
igualitario. Isso pode envolver um reexame critico dos textos tradicionais dos papéis de
género, permitindo as mulheres reivindicarem uma voz e um papel mais proeminente.
Essa reinterpretacdo pode ser vista como um ato de resisténcia contra normas culturais
e religiosas perpetuadoras da desigualdade. Entretanto, vale ressaltar “Uma nova
hermenéutica surge como ferramenta critica imprescindivel para mulheres que buscam

ser sujeitos independentes e ativos em sua historia, ndo meros objetos”.
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De acordo Fiorenza; “Provavelmente o maior perigo hoje em nosso
despertar com relacdo a liberdade e aos direitos da mulher esta
precisamente onde Paulo o encontrou: a ameaca a moral as estruturas. A
liberdade é mais facilmente reclamada a proclamada do que exercida
responsavelmente...Hoje com uma parcial recuperacdo desta perspectiva
sobre a mulher, fica evidente sua ameaca as estruturas, em particular a
familia” (FIORENZA, 1992, p. 34),

O principal perigo contemporaneo relacionado a liberdade e aos direitos das
mulheres é semelhante ao desafio o qual Paulo enfrentou (AP. Atos 9,1-30; 13-28). Esse
perigo reside na ameaga a moral e as estruturas sociais. O autor de Atos argumenta,
apesar de haver alguma melhoria na visdao das mulheres, essa mudanca ainda representa
uma ameaca as estruturas sociais, especialmente a familia.

Por outro lado, as comunidades evangélicas enfrentam desafios significativos na
promoc¢ao da igualdade de género e na prevencdo da violéncia, pois muitas vezes esses
esforcos entram em conflito com tradi¢oes intrinsecamente firmes. Entretanto, Ivone
Gebara destaca esses desafios, evidenciando uma metanoial” na teologia patriarcal e nas
estruturas dominantes das quais exigem resisténcia interna. A instigacdo estad em
romper com padrdes estabelecidos e, muitas vezes, dogmaticos, que podem dificultar a
adocdo de um olhar igualitario. Ela observa essa transformag¢do a ser conduzida com
sensibilidade, pois desafiar tradigdes adentrando em suas raizes pode ser um processo
doloroso e conflituoso (GEBARA, 1992).

O encontro dessas resisténcias e desafios nas comunidades evangélicas se torna
um terreno fértil para o didlogo e o progresso. Ao incorporar as vozes de resisténcia,
segundo as autoras Fiorenza (1992) e Gebara (2010), essas comunidades podem se
tornar agentes de mudanca, desafiando normas antiquadas em direcdo a um futuro;
assumindo um carater aonde a igualdade e o respeito sejam a base de suas praticas e
confianga.

Maria Lugones, destaca a importancia de adotar uma abordagem decolonial
considerando as nuances culturais e histéricas ao indicar questdes de género. Nessa
direcao, Lugones ressoa com as discussdes sobre a cultura religiosa e as normas de

género presentes nas comunidades evangélicas. Ressaltando a luta do feminismo

17 Metanoia - transformac¢do de comportamento ou de caracter, mudanca resultante de arrependimento
ou conversao espiritual. In.: Porto Editora - metanoia no Dicionario infopédia da Lingua Portuguesa [em
linha]. Porto: Porto Editora. [consult. 2023-11-08 20:04]. Disponivel em
https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/metanoia.
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considerando as diversas formas de opressdo cuja muitas mulheres enfrentam, incluindo
aquelas dentro das dinamicas religiosas e culturais (LUGONES, 2014, p. 935-952).

Maria das Dores Campos Machado, analisa o impacto do discurso religioso na
percepc¢do da ideologia de género e nas questdes de género em geral. Este estudo é
relevante para compreender os desafios especificos que as comunidades evangélicas
enfrentam na promo¢do da igualdade de género, pois examina como as tradigcdes
religiosas moldam diretrizes e podem criar resisténcia as mudangas (MACHADO, 2018,
e47463).

Além disso, Pierre Bourdieu (2012) sinaliza o poder simbélico, conforme
proposto em sua obra; um quadro tedrico util para discernir o modo pelos quais as
normas culturais e religiosas sdo internalizadas e perpetuadas. O autor nos faz refletir
assegurando que o poder simbolico o qual atua de maneira sutil, molda percepgoes e
comportamentos sem depender necessariamente da coercdo direta. No ceio das
comunidades evangélicas, o poder simbélico pode estar profundamente enraizado nos
discursos religiosos e nas praticas culturais sustentando a desigualdade de género
(BOURDIEU, 2012).

Portanto, a intersecc¢do entre as vozes de Maria Lugones, Maria das Dores Campos
Machado e Pierre Bourdieu elucida as formas de resisténcia e dos desafios nas
comunidades evangélicas para promover a igualdade de género e prevenir as violéncias.
Nesse sentido, sio fornecidos elementos valiosos discorrendo as normas culturais e
religiosas enraizadas em continuas desigualdades de género, ao mesmo tempo
explorando a complexidade das dindmicas de poder simbolicas que influenciam ag¢des e

atitudes nesses espacos.

3. Promovendo equidade e combatendo a violéncia de género

No cenario complexo das comunidades evangélicas, onde as religiosas se
entrelacam com questdes de género, surge uma necessidade premente de desenvolver
estratégias que promovam a equidade e combatam a violéncia direcionada as mulheres.
Ana Alice Teixeira de Lima Coelho (2010), Sandra Duarte De Souza, Carolina Teles Lemos
(2009) e Valéria C. Vilhena (2009) exploraram esse campo e forneceram esclarecimentos

valiosos para enfrentar esse fendmeno estrutural.
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A abordagem pratica e pastoral de Ana Alice Teixeira de Lima Coelho, evidenciada
em sua dissertacdo “Aconselhamento Pastoral em Casos de Abuso Sexual” (COELHO,
2010). Oferece um guia crucial para lidar com casos de abuso sexual dentro da
comunidade evangélica. Ela destaca a importancia do aconselhamento sensivel e
empatico para as vitimas de abuso sexual, proporcionando um espago onde elas possam
encontrar apoio pratico e orientacao.

Esta conexidade entre género, religido e contexto familiar é explorada por Sandra
Duarte De Souza e Carolina Teles Lemos (2009), em “A Casa, as Mulheres e a Igreja:
Relacdo de Género e Religido no Contexto Familiar” (SOUZA; LEMOS; TELES, 2009).
Oferece uma visdo abrangente das complexidades que surgem quando as normas
religiosas se entrelagam com as dinamicas familiares. E destacam como as experiéncias
das mulheres evangélicas sdo afetadas e a necessidade de educar e conscientizar as
comunidades sobre esse impacto.

Neste sentido, Valéria C. Vilhena (2009), em sua dissertagdo “Pela Voz das
Mulheres: uma analise de violéncia doméstica entre mulheres evangélicas atendidas no
Nucleo de Defesa e Convivéncia da Mulher - Casa Sofia” (VILHENA, 2009), destaca a
necessidade de ouvir e validar as experiéncias de mulheres evangélicas que enfrentam
violéncia doméstica. Suas observacgdes enfatizam a importancia de criar espagos seguros
na tentativa dessas mulheres se manifestarem e buscarem ajuda.

As estratégias para a promocdao da equidade e o combate a violéncia contra
mulheres evangélicas baseiam-se nas abordagens praticas, educativas e empoderadoras
dessas autoras. Através do aconselhamento pastoral sensivel, conscientizagdao
comunitdria e validacao das experiéncias das mulheres, é possivel construir um
ambiente onde aigualdade de género seja valorizada e as vitimas de violéncia encontrem

apoio real.
Consideracdes finais

A andlise destacou o elo entre cultura religiosa, violéncia de género e o
conhecimento das mulheres evangélicas. Os modelos religiosos dos papéis de género,

afirma Fiorenza e Gebara, ndo apenas refletem, mas também perpetuam a subordinac¢ao

das mulheres. Desafios surgem ao buscar igualdade de género e reduc¢do da violéncia,
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incluindo resisténcia interna e impacto do discurso sagrado, mas necessitamos
continuar.

Contribuicdes de Lugones, Machado e Bourdieu enriquecem a compreensao,
destacando varias formas de opressdo, a influéncia do discurso religioso e a
internalizagdo de normas culturais e religiosas. Abordagens estratégicas, como
aconselhamento pastoral sensivel, conscientizacdo comunitaria e validacdo das
experiéncias das mulheres, sdo propostas.

Finalizo com uma reflexdo: a transformacao social é essencial para lidar com a
relacdo entre a cultura religiosa e a igualdade de género, bem como a reduc¢do das
violéncias contra as mulheres nas comunidades evangélicas. Acreditamos ter oferecido
diversos caminhos para enfrentar esses desafios complexos, enfatizando a
conscientizacao e do didlogo na promoc¢do da equidade e na luta contra a violéncia de

género no campo religioso.
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