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APRESENTACAO

-

E com muita alegria que colocamos a disposicdo uma coletanea de textos
cientificos, que sdo o fruto de um proficuo trabalho de pesquisa, realizado pelos alunos do
primeiro ano de Teologia do Centro de Estudos da Arquidiocese de Ribeirdo Preto (Cearp),

na disciplina de Metodologia do Trabalho Teoldgico.

Aos estudantes da Universidade Catdlica da Argentina (UCA), em 2015, o Papa
Francisco j4 alertava que ndo basta a um te6logo acumular informacgdes sobre a Revelagdo
sem saber o que fazer com tais dados, mas, é preciso que seja capaz de construir
humanidade ao seu redor. Isto implica em transmitir a verdade cristda em dimensodes

» o«

verdadeiramente humanas, para ndo ser “te6logo de museu”, “observador da historia”,
“intelectual sem talento”, “eticista sem bondade” ou “burocrata do sagrado”. Assim, ao
extrapolar os muros da instituicdao, os estudantes de Teologia do Cearp manifestam o
desejo de ir ao encontro dos coragdes humanos, anunciando a verdade da mensagem

crista.

Trata-se de uma experiéncia do pensamento teolégico. No primeiro ano dos
estudos de Teologia, os alunos sdo convidados a mergulhar nos dados da revelacdo crista:
conhecem as diversas areas do saber teoldgico, debrugam-se sobre os acontecimentos da
Historia da Igreja e come¢am a realizar as conexdes necessdrias que formam a grande
estrutura do pensamento teoldgico. A escrita de texto académico acompanha este
processo, possibilitando que o aluno perceba a complexidade da ciéncia teoldgica e ja

comece a manifestar seu interesse pela pesquisa em Teologia.

Ha de se considerar que todos os estudantes de Teologia ja obtiveram éxito em
outros estudos de humanidades, a maioria na area da Filosofia e, por isso, ja possuem as
ferramentas necessdrias para a producdo académica, ou seja, o interesse pelo
conhecimento, o rigor da pesquisa cientifica, a reflexdo critica e a capacidade de
argumentacdo. Assim, a aproximacdo com os argumentos teoldgicos possibilita que o
estudante se utilize de suas ferramentas de pesquisa e ja descubra as especificidades da

Teologia, de tal modo que a sua producao seja efetivamente uma experiéncia teologica.

Desde a publicacdo da Constituicdo Apostélica “Veritatis Gaudium”, sobre as

Faculdades Eclesidsticas, a Igreja compreende que o processo da aprendizagem teolédgica
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é uma construcao que se faz a partir de quatro elementos fundamentais: a centralidade do
querigma, o didlogo sem reservas, a interdisciplinaridade e a transdiciplinaridade, e a
formacao de redes. As produgdes aqui apresentadas evidenciam tais elementos, além de
manifestar o reconhecimento de que a Teologia precisa estar sempre atenta as

modificagdes culturais de cada época.

Por isso, o presente e-book “Teologia: dialogos e reflexdes” traz, em cada
capitulo, temas que conseguem contribuir com a reflexao teoldgica, com a vida de fé de

todos: tedlogos, leigos, ministros ordenados, religiosos e consagrados.

No primeiro capitulo, o autor Carlos Eduardo Araujo, trata sobre a Misericérdia
Divina no contexto da Teologia da Prosperidade, trazendo uma reflexdo acerca da Tradigdo
Crista a partir da Sagrada Escritura, bem como do Pontificado do papa Francisco, que

sempre destaca a misericordia gratuita de Deus que alcanca a todos.

Misericordia: amor transformador é o tema do segundo capitulo, onde o autor José
Luis de S&, busca explorar o conceito e a importancia da misericérdia nas relagdes

humanas e na vivéncia crista.

Moisés Freire é o autor do terceiro capitulo, no qual ele evidencia a teologia do papa
Francisco na elaboracdo da declaragcdao pastoral Fiducia Supplicans, com énfase na

misericordia proposta neste Pontificado.

Jodo Vitor da Costa Silva aborda dois assuntos contemporaneos no magistério do
papa Francisco: a sinodalidade e o dialogo, interligando-os como resposta para a

sociedade, e trazendo uma esperan¢a de um mundo novo.

Clayton Eugénio Santos de Paula discorre sobre a pratica da fé que se da numa
perspectiva pessoal e livre, porém, nao € isolada, pois caminha para uma dimensao
comunitaria. Portanto, a reflexdo que o autor traz, convida a vivéncia da fé, a partir de uma

comunhao de amor com, e a exemplo, da Santissima Trindade.

A Saude Integral como locus de Salvagdo: o Sacramento da Ung¢do dos Enfermos
como paradigma de Libertagdo, é a tematica que o autor José Aislan Pereira trata,
objetivando relacionar os conceitos de saude e salvacdo, que possuem uma mesma raiz
etimoldgica. Para isso, ele traz reflexdes a partir do Sacramento da Unc¢do dos Enfermos,

que roga pela sadde integral, tendo em vista a salvacao.



Teologia: didlogos e reflexdes

Rangel Rodrigues, com a Enciclica Salvifici Doloris, de Sao Jodo Paulo II, que trata
sobre o sentido do sofrimento humano,langa um olhar, um alento e uma perspectiva, a

partir de sua reflexdo teoldgica, aos pacientes submetidos ao tratamento oncolégico.

Lucas Simonini, a partir da Teologia da Libertacdo e sua metodologia teoldgica,
procura entender e responder ao seguinte questionamento: do que e para que Cristo veio
nos libertar? Para isso, o pesquisador procura explicitar o verdadeiro sentido e espirito

dessa teologia na pessoa de Jesus Cristo, o libertador.

A inculturagdo dos primeiros religiosos Canossianos no Brasil no periodo de 1966
até 1975, foi objeto da pesquisa de Sauro Santiago. O autor traz reflexdes teoldgicas acerca
de inculturacdo, ao mesmo tempo que discorre sobre a histéria dos Canossianos, a partir

da chegada ao Brasil.

A conclusdo dos artigos é feita de forma prospera, uma vez que no ultimo, Kaué
Simdes aborda a temdtica Mariana. O pesquisador procura compreender como o tema da
Virgem Maria é refletido dentro do Concilio Vaticano I, além do que, busca desenvolver o

por que Maria ser apresentada como modelo para a Igreja.

Apébs os artigos proporcionarem didlogos e reflexdes teoldgicas, ndo menos
importante, complementa essa producdo, a resenha que o autor Arnaldo Madeira traz
sobre a oracdo, mediante o livro de orientagdes para viver o ano da Oragdo, que prepara

para o Jubileu da Esperanca que sera vivido em 2025.

Portanto, com o que foi exposto manifestamos a unidade que interliga todos os
temas e assim, fornece uma rica producao teoldgica, estamos certos de que este e-book
contribui com as pesquisas académicas, bem como com as reflexdes para a caminhada de
fé.

Agradecemos o interesse nessas producgdes teoldgicas, e desejamos a todos uma

boa leitura!

Prof. Dr. Pe. Cirio Alessadro Jacinto e Profa. Ma. Isadora Maria O. Souza
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A DETURPACAO CONTEMPORANEA DA MISERICORDIA DIVINA NO
CONTEXTO DA TEOLOGIA DA PROSPERIDADE

Carlos Eduardo Aratijo Soares

INTRODUCAO

No contexto atual, muitas sdo as deturpagdes religiosas que se apresentam como
verdades de fé. A Misericordia Divina, por sua vez, ndo fica fora disso. Sendo um conceito
central em algumas religides cristas, haja vista que apresenta uma expressao do amor e
bondade de um ser divino para com a humanidade, na contemporaneidade tem sido
distorcida e mal interpretada por alguns grupos religiosos e entre eles, a Teologia da
Prosperidade.

Este ramo teolégico tem ganhado destaque nas ultimas décadas e, de certo modo,
influenciado varios religiosos em todo mundo. OQutrossim, essa abordagem nao reflete
verdadeiramente os principios da fé cristd, nem mesmo € fidedigna aos Escritos Sagrados,
uma vez que promete “ressurreicdo sem cruz”, ou seja, uma vida sem sofrimentos e
afortunada, na qual se alcanca graca e misericordia simplesmente por fazer doagdes a
templos religiosos e por seguir Jesus Cristo, 0 mesmo que primeiro morreu na Cruz para
depois Ressuscitar.

Neste itinerario, num primeiro momento passaremos pelo contexto de origem da
Teologia da Prosperidade, identificando o motivo pelo qual tem se difundido nos tempos
atuais, constatando em que momento passa a contradizer a gratuidade da Misericérdia
Divina que alcanc¢a a todos. Também abordaremos a Misericérdia Divina na Tradigdo
Crista, utilizando de textos biblicos bem como dos grandes escritos do Papa Francisco com
relacdo a Misericordia, chegando a deturpacgao, por parte da Teologia da Prosperidade,
desse amor de Deus em forma de perddo que é dispensado a todos de forma livre e

gratuita.

11
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Assim sendo, este artigo busca entender a Teologia da Prosperidade, para assim
examinar a deturpacdo contemporanea da Misericordia Divina nesta abordagem
teologica, oferecendo insights da verdadeira esséncia da Misericérdia que é retratada nos
Evangelhos, que é tdo apresentada pelo Sumo Pontifice, o papa Francisco, e que brota

genuinamente do coragao de Deus.

1. Teologia da Prosperidade: Origens e caracteristicas

“Garanto-vos”, respondeu Jesus, “que todo aquele que por minha causa e
pelo evangelho tiver deixado casa, irmdos, irmas, mae, pai, filhos ou
terras, receberd cem vezes mais agora neste tempo (casas, irmaos, irmas,
maes), filhos e terras, embora com perseguicdes); e na era vindoura, a
vida eterna. (Mc 10, 29-30)

Com certeza, se olharmos este discurso de Jesus de Nazaré, descrito no primeiro
Evangelho, e nos ocuparmos apenas do texto - Sola Scriptura - seremos tentados a firmar
a fé simplesmente na busca de beneficios préprios e, entre eles, os econdmicos como a
primazia da busca da vida religiosa. Contudo, essa oferta de prosperidade ndo vai de
encontro com a ideia que predomina em outros textos biblicos que buscam uma amplitude
bem maior que simplesmente a conquista de bens materiais (cf. Lc 12, 15; Mt 6, 24; Mt 6,
19; Lc 12, 16-21).

Outrossim, Jesus, em todo o seu caminhar terreno, e até mesmo se nos atentarmos
a esta mesma passagem, ndo garante a multiplicacdo de bens temporais e auséncia de
sofrimento ao aceitarmos o seguimento a Ele, pelo contrario, Ele adverte que, neste
mundo, receberemos com perseguicdo (cf. Mc 10, 30d). Numa interpretacdo de Ortiz

(2019, n,p, traducdo nossa) o mesmo episddio,

refere-se as perseguicoes, que aparecem como reflexo da experiéncia das
comunidades cristds do primeiro século, que enfrentaram oposicdo,
rejeicdo e até martirio pela sua fidelidade a mensagem de Jesus Cristo.
Além disso, as palavras de Marcos projetam a esperanca cristd a nivel
escatoldgico, isto é, rumo ao futuro glorioso que permitiria desfrutar de
uma vida plena (“eterna”), entendida como dimensdo de bem-estar,
justica e harmonia ligada a comunhdo permanente com Deus gracgas a
intermediacdo de Jesus.!

1 En el mismo episodio, se refiere a las persecuciones, lo cual aparece como un reflejo de la experiencia de
las comunidades cristianas del primer siglo, que enfrentaron la oposicion, el rechazo y hasta el martirio por
su fidelidad al mensaje de Jesucristo. Ademads, las palabras de Marcos proyectan la esperanza cristiana a un
nivel escatoldgico, es decir, hacia el futuro glorioso que haria posible disfrutar de una vida plena (“eterna”),

12
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Percebemos no contexto em que surge, que a intencao de Jesus é, num primeiro
momento, apontar o céu, mas para isso, ele ndo deixa de alertar os seus seguidores dos
desafios e problemas da caminhada, fazendo assim com que ndo se sintam enganados
quando surgirem, uma vez que seguir Jesus implica abragar a cruz (Lc 9, 23), mas sem
garantia de felicidade terrena, mas na eternidade.

Por isso, propor um caminho de seguimento a Jesus que passe somente por
momentos de alegria, ou até mesmo propor um seguimento em que se alcanca felicidade
terrena e bens materiais, é, com certeza, negar o Evangelho e o Cristianismo, haja vista
que so alcangaremos e sentiremos o perfume das rosas (céu), passando pelo espinho do
caule (provacgdes).

Assim sendo, chegamos naquilo que apresenta a Teologia da Prosperidade, na qual,
para Alves (2016, p. 11), antes de definir o conceito dessa Teologia, necessario se faz voltar
as origens e principalmente naquilo que diz respeito a Confissdo positiva, que se pode

considerar como “um outro nome” da Teologia da Prosperidade. Esta, diz respeito:

a teologia da férmula da fé ou doutrina da prosperidade promulgada por
varios televangelistas contemporaneos, sob a lideranca e inspiragdo de
Essek Willian Kenyon. A expressdo “confissdo positiva” pode ser
legitimamente interpretada de varias maneiras. O mais significativo de
tudo é que a expressdo “confissdo positiva” se refere literalmente a trazer
a existéncia o que declaramos com nossa boca, uma vez que a fé é uma
confissdo. (Alves apud Romeiro 1993, p. 6)

Tal confissdo positiva tem se alastrado nos meios religiosos, trazendo a existéncia
e como castigo do tempo presente a falta de fé, ou simplesmente o ndo cumprimento dos
preceitos religiosos e até mesmo cristdos. Lemos (2017, n.p), em sua dissertacdao de
mestrado, afirma que a Teologia da Prosperidade emergiu e ganhou for¢a nos Estados
Unidos nos anos 1940, sendo posteriormente propagada e trazida para o Brasil, em
meados de 1970.

Tal Teologia doutrindria ensina que qualquer sofrimento do cristao indica falta de
Deus, de amor. Deste modo, a pessoa, o cristdo bem-sucedido, é completamente saudavel
fisica e mentalmente, além de ser possuidor de uma prosperidade material muito grande.
Pobreza e doenca sdo resultados visiveis do fracasso do cristdo em pecado ou que possui

fé insuficiente (CAMPOS, 1997).

entendida como una dimensién de bienestar, justicia y armonia ligada a 1a comunién permanente con Dios
gracias a la intermediacién de Jestus. (ORTIZ, 2019, s/n).

13
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Neste sentido, Pierat (1993, p. 46) afirma que:

0 maior representante do evangelho da prosperidade, Kenneth Hagin,
nasceu no Texas em 1917. De origem pobre, passou por grandes
dificuldades emocionais, fisicas e financeiras, sendo criado pelos avés.
Aos 15 anos de idade ficou gravemente doente e passou a relatar que
possuia visdes de Cristo e passagens pelo Céu e o Inferno. As viagens para
o Céu o levaram a conversao, e diz receber a “verdadeira” revelacdo de
Marcos 11: 23, 24 e da natureza crista. Para obter as béngdos diante de
Deus, o fiel deve confessar em voz alta e nunca duvidar da sua crenca.
Evangélico batista, apds a cura decidiu comegar a pregar o evangelho
associando-o a Confissdo Positiva.

Aqui, ja se entende que o representante e defensor dessa doutrina diz ter feito uma
experiéncia com Cristo Jesus, e por isso se associa bastante a Teologia da Prosperidade
com a Confissdo positiva, haja vista que ele fez a experiéncia, e agora quer trazer para a
realidade, generalizadamente, aquilo que vivera.

O evangelho da prosperidade pode ser entendido como evangelho da sadde e da
riqueza, ou até mesmo evangelho do sucesso. Por isso, para alguns cristaos é muito forte
a concepcao de que a béncao financeira é a vontade de Deus para eles, e até mesmo que a
fé e suas doagdes materiais aos templos religiosos aumentardo a sua riqueza
material. Embora seja impossivel rastrear o evangelho da prosperidade de volta a um
ponto de partida exato, para Sales, Silva e Teixeira (2023, s/n), ha pelo menos trés

movimentos dos quais ele extrai suas ideias:

o primeiro € o cristianismo centrado na experiéncia, que nasceu na mente
do tedlogo Friedrich Schleiermacher, do século XIX, e se concretizou na
forma do movimento carismatico do século XX. A segunda filosofia que
deu origem ao evangelho da prosperidade foi a escola de “pensamento
positivo” de Norman Vincent Peale. Harvey Cox escreveu sobre o
evangelho da prosperidade: “isso deve muito ao” pensamento positivo “do
falecido Norman Vincent Peale”. O terceiro movimento moderno que
influenciou o evangelho da prosperidade é simplesmente o “sonho
americano”, ou materialismo.

Por isso, se nos atentarmos detalhadamente a Teologia da Prosperidade,
perceberemos que, de fato, estes trés movimentos estdo presentes de forma visivel, com
sentimentalismos, prometendo estabilidade financeira, bem como a supervalorizacdo da

matéria em detrimento aos bens espirituais.

14
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2. A Misericordia Divina na Tradigao Crista

Desde os primoérdios da humanidade, o homem sempre contou com uma forga
sobrenatural capaz de auxilid-lo e de intervir em sua vida quotidiana. Na tradicao crista,
isso se revela tanto no primeiro (AT) como no segundo (NT) Testamento. Contudo, o
homem - no relato da criacdo - desobedece a ordem deste Ser Supremo e erra (cf. Gn 3).
A partir de entdo, ele precisa contar com a Misericérdia deste Transcendente, para nao lhe

ser retirada a vida.

2.1. A Misericérdia na vida da Igreja como referéncia as Sagradas Escrituras

No Antigo Testamento, vé-se presente na voz dos profetas, bem como nos Salmos,
uma alusdo a um Deus misericordioso. No livro do Exodo, quando o Senhor passa por
Moisés, este o reconhece como Misericordioso: “Senhor, Senhor, Deus compassivo e
clemente, lento para a ira e rico em misericérdia” (Ex 34, 6). Isaias faz um convite ao povo
ao arrependimento e a mudanca de vida: “Volte-se ele para o Senhor, que terd misericoérdia
dele” (Is 55, 7b). No livro das Lamentag¢des, mesmo em meio a dor, o autor sagrado
reconhece que as misericordias de Deus sdo inesgotaveis (Lm 3,22).

Nos Salmos, o autor sagrado mostra que mesmo diante de pecados, faltas,
limitacGes e erros, “O Senhor é compassivo e clemente lento para a ira e rico em
misericordia” (S1103, 8), justamente porque “O Senhor ndo nos trata como exigem nossas
faltas” (S1 78).

Para Silberer (2016, p. 80)

a pratica da misericordia era presente na vida da Igreja desde o inicio. S.
Lucas caracteriza a vida da Igreja primitiva em Jerusalém nestes termos:
“Todos os que abracavam a fé viviam unidos e possuiam tudo em comum;
vendiam suas propriedades e seus bens e repartiam o dinheiro entre
todos, conforme a necessidade de cada um”.

No Novo Testamento, esta misericérdia de Deus para com os pecadores se
manifesta na Historia da Salvacao e é personificada em Jesus Cristo, que faz das suas agoes
ensinamentos vivos de misericordia, e no dpice, na sua morte, essa misericérdia é
plenificada, uma vez que morre pela salvagdo de toda humanidade. Para o papa Joao Paulo

I1, na Enciclica Dives in Misericordia:
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em Cristo e por Cristo, Deus com a sua misericérdia torna-se também
particularmente visivel; isto é, pde-se em evidéncia o atributo da
divindade, que ja o Antigo Testamento, servindo-se de diversos conceitos
e termos, tinha chamado «misericérdia». Cristo confere a toda a tradi¢cdo
do Antigo Testamento quanto a misericordia divina sentido definitivo.
Nao somente fala dela e a explica com o uso de comparacgdes e parabolas,
mas sobretudo Ele proprio encarna-a e personifica-a. Ele proprio é, em
certo sentido, a misericordia. Para quem a vé n'Ele — e n'Ele a encontra —
Deus torna-se particularmente «visivel» como Pai «rico em misericordia».
(DM, n.2c)

Também o Papa Jodo Paulo II, na Enciclica Dominum et Vivificantem, aprofundou no

mistério misericordioso da Trindade. Para ele, o Espirito Santo

¢ o Amor do Pai e do Filho; e, como tal, é Dom trinitario e a eterna fonte
de toda a dadiva divina as criaturas. Nele, precisamente, nés podemos
conceber como que personificada e atuada de uma maneira
transcendente a virtude da misericordia... Em Deus, o Espirito que é Amor
faz com que a consideracdo do pecado humano se traduza em novas
dadivas do amor salvifico. Dele, na unidade com o Pai e o Filho, nasce a
Economia da salvacdo. Se o pecado, rejeitando o amor, gerou o sofrimento
do homem que, de algum modo, se estendeu a toda a criagdo (cf. Rm 8,20-
22), o Espirito Santo entrara no sofrimento humano e césmico com uma
nova efusdo de amor,; que redimira o mundo. (DV, n. 39c¢).

As parabolas contadas por Jesus no Novo Testamento, em sua grande maioria, ndo
sdo para desprezar as leis antigas ou para dar uma nova lei (Mt 5,17-20), mas
simplesmente para mostrar que a lei revela o padrao de Deus, enquanto a misericérdia
revela a Sua graca.

Uma das mais conhecidas e usadas quando o tema é a misericordia, é a do filho
prédigo (Lc 15, 11-32). Nesta, um pai tinha dois filhos, e um deles (o mais novo) pede a
sua parte da heranca. O pai lhe da e ele parte, a fim de gastar tudo numa vida
completamente desenfreada. Contudo, num dado momento, ele percebe que perdeu tudo
e resolve voltar para casa para trabalhar para o pai. Mas, ao contrario do que esperava, o
pai estd a sua espera e lhe retoma a dignidade humana e filial.

Mais do que uma simples histéria, a pardbola convida-nos a pensarmos na nossa
relacdo com Deus. Percebemos, portanto, o perdao infinito d’Ele, que ndo mede a distancia
do caminho errado que se percorre, mas olha a iniciativa de retorno, de conversao. Por
isso, para dar maior énfase na acolhida e misericérdia do Pai, o papa Joao Paulo II, na

Enciclica Dives in Misericordia, chama esta parabola de “Parabola do Pai Misericordioso”.

Baseando-se neste modo de manifestar a presenca de Deus, que é Pai,
amor e misericordia, Jesus faz da mesma misericordia um dos
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principais temas da sua pregagdo. Como de costume, também neste ponto
ensina antes de mais «em parabolas», porque exprimem melhor a prépria
esséncia das coisas. Basta recordar a parabola do pai misericordioso, ou
a parabola do bom samaritano, ou ainda, por contraste, a do servo sem
compaixao. Numerosas sdo ainda as passagens do ensinamento de Cristo
que manifestam o amor e misericérdia sob um aspecto sempre novo.
Basta ter diante dos olhos o bom pastor que vai a busca da ovelha
tresmalhada, ou a mulher que varre a casa a procura da dracma perdida.
O Evangelista que trata de modo particular estes temas do ensino de
Cristo é S. Lucas, cujo Evangelho mereceu ser chamado «o Evangelho da
misericordia». (DM, n.3f).

Na parabola do devedor implacavel (Mt 18, 23-32), um rei decide acertar as contas
com seu devedor (que lhe devia enorme fortuna). Este, por sua vez, lhe implora por um
prazo e o rei lhe perdoa a divida. O destaque se dd4 quando este mesmo servo vai acertar
as contas com o seu devedor (que lhe devia pequena quantia) e este lhe pede um prazo,
mas lhe é negado e ele é langado na prisdo. Quando o rei toma conhecimento disso, entrega
o servo perdoado aos torturadores porque ele ndo soube agir com misericérdia. Esta
parabola nos ensina que sao nas nossas atitudes que devemos manifestar a misericérdia

de Deus e, se Ele nos perdoa sempre, devemos sempre perdoar.

2.2. A misericordia no Pontificado do Papa Francisco

No cristianismo, como ja percebemos, a misericérdia é um dos atributos mais
sublimes e compassivos de Deus, que pode ser mencionada e até mesmo atribuida como
um elemento central de Sua natureza. Esta qualidade divina ndo apenas demonstra a
bondade e a compaixdo de Deus, mas também mostra que Sua graca é oferecida sem
qualquer condigdo prévia. Assim, a misericérdia de Deus é apresentada como um dom
inestimavel e imerecido, estendendo-se a todos os seres humanos independentemente de
seus méritos. Por isso, como afirmado pelo papa Francisco, a misericérdia do Senhor é

gratuita, reforcando a ideia de que a compaixao divina é acessivel a todos, sem excecao.

Na Sagrada Escritura, como se vé, a misericordia é a palavra-chave para
indicar o agir de Deus para conosco. Ele ndo Se limita a afirmar o seu amor,
mas torna-o visivel e palpavel. Alids, o amor nunca poderia ser uma
palavra abstracta. Por sua prdpria natureza, é vida concreta: intengdes,
atitudes, comportamentos que se verificam na actividade de todos os dias.
A misericordia de Deus é a sua responsabilidade por nds. Ele sente-Se
responsavel, isto é, deseja 0 nosso bem e quer ver-nos felizes, cheios de
alegria e serenos. E, em sintonia com isto, se deve orientar o amor
misericordioso dos cristdos. Tal como ama o Pai, assim também amam os
filhos. Tal como Ele é misericordioso, assim somos chamados também nds
a ser misericordiosos uns para com os outros (Francisco, 2015, n.p).
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Desde o inicio do seu ministério petrino, o papa Francisco tem mostrado um olhar
bastante preocupado com o tema da misericordia. No ano 2015, o papa convocou um
Jubileu Extraordinario da Misericérdia, em cuja bula de proclamacido - Misericordiae

Vultus - escreve:

precisamos sempre de contemplar o mistério da misericérdia. E fonte de
alegria, serenidade e paz. E condigdo da nossa salvagdo. Misericérdia: é a
palavra que revela o mistério da Santissima Trindade. Misericérdia: é o
acto udltimo e supremo pelo qual Deus vem ao nosso encontro.
Misericérdia: é a lei fundamental que mora no coragdo de cada pessoa,
quando vé com olhos sinceros o irmdo que encontra no caminho da vida.
Misericérdia: é o caminho que une Deus e o homem, porque nos abre o
coracdo a esperanca de sermos amados para sempre, apesar da limitacao
do nosso pecado (MV, n.2)

Com isso, o santo padre adverte da necessidade de buscarmos uma similaridade
com Jesus Cristo, que traz visivelmente o olhar do Pai das Misericérdias que esta sempre
disposto, mediante o arrependimento, a perdoar-nos dos nossos pecados e conduzir-nos
a verdadeira alegria do seguimento fiel a mensagem do Evangelho. Outrossim, apesar dos
nossos pecados, Deus nunca muda a decisdo que tomou um dia de nos amar até o fim,
mesmo que as nossas atitudes, nossos pecados, mostrem a nossa falta de compromisso
com este amor dispensado a nés.

0 que muitas vezes falta na vida de muitos cristdos, é justamente o arrependimento
dos pecados, e neste caso, o sacramento da confissdo é um instrumento deixado por Jesus
para aproximar de novo o cora¢ao do homem ao coragdo de Deus. Numa entrevista, no ano
de 2016, quando se perguntou ao papa sobre o sacramento da confissao, este respondeu
que o confessiondrio ndo deve ser uma sala de tortura, mas aquele que confessa precisa

se envergonhar do pecado, pois a vergonha nos torna humildes. (Francisco, 2016, p. 58).

Sempre procurei dedicar um tempo as confissdes, mesmo como bispo ou
cardeal. [...] As vezes, gostaria de entrar numa igreja e sentar-me ainda no
confessiondrio. [..] Sempre que atendi confissées olhei primeiro para
mim mesmo, para meus pecados, para a minha necessidade de
misericordia e, assim, procurei perdoar muito. (Francisco, 2016, p. 59).

Francisco ganha destaque e é conhecido, pelo seu jeito simples e sincero, mas
principalmente pelas visitas feitas ao longo do seu pontificado. Visitas a hospitais, centros
de acolhida de migrantes, prisdes, e sempre levando a alegria do evangelho e a esperanga
de alcancgar a misericordia divina.

O Catecismo da Igreja Catodlica nos ensina que a paternidade e poder de Deus:
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iluminam-se mutuamente. Com efeito, Ele mostra Sua onipoténcia
paternal pela maneira como cuida das nossas necessidades [cf. Mt 6,32],
pela adocdo filial que nos outorga... (2Cor 6,18), 76 e, finalmente por Sua
misericordia infinita, pois mostra Seu poder no mais alto grau, perdoando
livremente os pecados (CAT, 2013, n. 270).

Por fim, o papa Francisco tem-se utilizado da misericérdia como um tema central
de seu pontificado, propagando uma Igreja que é aberta, acolhedora e compassiva. Sua
dedicagdo a este tema busca, de fato, inspirar-nos a viver seguindo mais profundamente
os passos do Cristo, e assim, agindo com compaixdo, perdoando sempre. Como o proprio
Cristo, Francisco faz isso com sua prépria vida, através de gestos e palavras.

Portanto, a misericérdia pode ser compreendida na pratica de tratar uma pessoa
com mais compaixdo e bondade do que ela - aos olhos da justica - mereceria. Na expia¢do
de Jesus Cristo entendemos mais profundamente esse conceito, haja vista Sua epifania
plena da Misericérdia Divina. Sabemos que Deus, em sua onisciéncia, estd plenamente
ciente dos nossos pecados, fraquezas e limites, contudo, manifesta Sua misericérdia ao
perdoar nossos pecados e nos proporcionar a oportunidade de voltarmos a Sua presenca.

No seguimento de Jesus, somos convidados a superar nossas imperfeicoes e
receber a graca e o amor infinito de Deus, que nos permite reestabelecer nosso
relacionamento com Ele, vivendo de acordo com seus mandamentos. Para Francisco
(2015, n.p.) “é a misericdrdia que muda o coracdo e a vida, ela pode regenerar uma pessoa
e permitir que esta se insira de modo novo na sociedade”. Assim, a misericérdia é o
encontro de Deus com o homem na sua mais estrita realidade, ou seja, o encontro da

miséria do homem com o amor acolhedor de Deus.

3. A deturpacio contemporanea da Misericordia Divina sob influéncia da

Teologia da Prosperidade

Como ja percebemos, a Teologia da Prosperidade oferece uma visdo distorcida da
realidade e da Escritura. No que tange a Misericdrdia Divina ndo é diferente. Na contramao
daquilo que prega o cristianismo, a énfase desta corrente é dada no sucesso material, a
mercantilizagdo da fé, a superficialidade espiritual, os sentimentalismos exagerados,
causando, com certeza, desigualdade e culpa.

Para Sales, Silva e Teixeira (2023, n.p):

19



Teologia: didlogos e reflexdes

ao contrario do tradicionalismo que prega a busca do paraiso para além
do pés-morte, a crenca da prosperidade defende a idéia de que o homem
foi liberto do pecado original por meio do sacrificio de Cristo, assim pode
nao sé usufruir dos bens terrenos, como também exigir de Deus como um
direito adquirido, a satude fisica e a abundancia material.

A confissdo positiva garante que proclamar as benc¢dos e gracas recebidas faz com
que se receba mais. Utilizando-se de varias passagens biblicas que convidam os leitores a
acreditar nas bénc¢dos dadas por Deus bem como no poder das coisas que pedem,
adulterando o verdadeiro sentido da Escritura. “A morte e a vida estdo no poder da lingua”

(Pr 18, 21).

Para receber as béncdos materiais, pela fé, vocés devem fazer o seguinte:
primeiro, acreditar que Deus quer que vocé prospere financeiramente;
segundo: estar disposto a aceitar a responsabilidade de ser um dos sécios
e administradores da Obra de Deus (Sales, Silva e Teixeira, 2023, n.p.).

Ser sdcio da Obra de Deus, é simplesmente fazer com que a “fama” do milagre e da
graca recebida pela forca da palavra se espalhe, arrebanhando mais e mais pessoas, pelo
sentimentalismo exagerado e pela venda de recompensas terrenas, favorecendo o bem-
estar do povo em troca de dinheiro.

A misericdrdia divina, neste caso, passa a ser distribuida por interesses monetarios
(mercantilizacao da fé), transformando o amor e misericordia de Deus em uma transagao
comercial no qual as béncaos e o perddo dos pecados sdo comprados através das doagdes
financeiras, aduzindo o ensinamento biblico de que a misericérdia de Deus é gratuita,
imerecida, mas que nao pode ser vendida. “Porque pela graca sois salvos, por meio da fé; e
isto ndo vem de vds, é dom de Deus. Nao vem das obras, para que ninguém se glorie. (Ef 2, 8-
9).

Ao contrario do que prega Jesus, a Teologia da Prosperidade foca na obtencao de
bens materiais, de felicidade temporaria, da ndo necessidade de buscar a santidade e o
arrependimento dos pecados, simplesmente porque podemos comprar a misericordia de

Deus. Assim sendo,

a Teologia da Prosperidade, onde quer que vocé a olhe, reflete as
propostas da economia de livre mercado e procura justificar biblicamente
0 consumo caro e o prazer da vida terrena. Prazer curiosamente limitado
ao material. [..] A Teologia da Prosperidade, como teologia
fundamentalista, articula respostas para tudo. Ele até responde a
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perguntas que ninguém lhe fez ainda, porque, em dltima andlise, trata-se
de uma visao de mundo. (Ortiz apud Ocan3, 2019, n.p., traducdo nossa)?

Ou seja, ndo é necessario um esforco humano para buscar o arrependimento, o que
precisa, de fato, é possuir um capital econémico elevado e fazer doacgdo a igreja e ao
préximo que ja se alcanga a misericérdia de Deus e o perddo do pecado. Uma das

justificativas, segundo Ortiz (2019, n.p., tradugdo nossa):

quem pode dizer que ndo quer ser rico, camuflando-se num discurso
dizendo que o que quer mesmo € ter paz, amor e saide? Como se fosse
possivel alguém viver apenas de beneficios. E possivel ter paz com contas
para pagar? Ndo ter dinheiro para consertar os dentes significa ter satude
plena? E apaixonado, o homem casado quer casa. Mas e quando ndo ha
dinheiro?3

[sso colabora no pensamento contemporaneo de que “Deus perdoa tudo e sempre”,
contudo, esquecemos que para alcancar o arrependimento, como vimos na parabola do
filho prédigo (cf. Lc 15, 11-32), é necessario o caminho de volta para o pai, de conversao e
tentativa de mudanca de vida. E bem verdade o que afirma o papa Francisco no Angelus de
17/03/2013 (o primeiro de seu pontificado): “Deus nunca se cansa de nos perdoar, nos é
que nos cansamos de pedir perdao” (FRANCISCO, 2013), e continuamos sempre a viver
uma vida desregrada, numa fé superficial.

Jesus ja enfatizara a necessidade de buscar primeiramente o reino de Deus e a sua
justica, e com isso, todo o resto seria-nos acrescentado (Mt 6, 33). Ndo obstante a isso, a
corrente da prosperidade ensina-nos a valorizar a economia e a buscar as coisas terrenas,
um bem-estar temporal.

Outrossim, a misericordia divina que deveria ser um sinal visivel do amor de Deus
que foi derramado em nossas vidas, acaba sendo reduzida a um artificio de ganhos
materiais para os templos religiosos, esquecendo que a verdadeira misericérdia envolve

em primeiro lugar o arrependimento, o perdao, compaixao e cuidado com os outros sem

esperar nada em troca.

Z]a teologia de la prosperidad, por donde se la mire, refleja las propuestas de la economia de libre mercado
y procura justificar biblicamente el consumo caro y el goce terrenal de la vida. Goce curiosamente
circunscrito a lo material. La teologia de la prosperidad, en tanto teologia fundamentalista, articula
respuestas para todo. Responde preguntas, incluso, que nadie le ha hecho todavia, porque se trata en el
fondo de una cosmovisidn.

3 ;Quién puede decir que no quiere ser rico, camuflando en un discurso diciendo que lo que realmente
interesa es tener paz, amor y salud? Como si fuera posible que alguien viviera apenas gozando de beneficios.
(Es posible tener paz con cuentas a pagar? ;No tener dinero para arreglar los dientes es tener completa
salud? Y en el amor, el casado casa quiere. Pero, y ;cudndo no hay dinero?
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Como afirma o Papa Jodo Paulo II (1980, n.p.):

devemos notar que Cristo, ao revelar o amor-misericérdia de
Deus, exigia ao mesmo tempo dos homens que se deixassem guiar na
prépria vida pelo amor e pela misericordia. Esta exigéncia faz parte da
prépria esséncia da mensagem messidnica e constitui a medula do
«ethos» evangélico. O Mestre exprime isto mesmo, quer por meio do
mandamento por Ele definido como «o primeiro e o maior», quer sob a
forma de béngdo, ao proclamar no Sermdo da Montanha: «Bem-
aventurados os misericordiosos, porque alcangarao misericérdia.

A necessidade que falavamos do retorno ao Pai de coragdo contrito e arrependido,
nos possibilita experimentar esse dom gratuito de Deus que é dado a nds, bem como o
ensinamento de Jesus que pede-nos para que facamos a mesma coisa que Ele fez (Jo 13,
15), ou seja, se Ele deu a vida para a nossa salvacao, simplesmente por ter misericordia de
nos, nds também devemos dispor a nossa vida, nosso orgulho, deixando de lado os bens
materiais e nos colocando a disposicdo do apelo de Jesus a uma acdo misericordiosa e
transformadora tanto da nossa quanto da realidade dos irmaos. Para o papa Joao Paulo II

(1980, n.p.):

Jesus Cristo ensinou que o homem ndo sé recebe e experimenta a
misericordia de Deus, mas é também chamado a «ter misericérdia» para
com os demais. «Bem-aventurados os misericordiosos, porque alcangardo
misericordia». A Igreja vé nestas palavras um apelo a accado e esforca-se
por praticar a misericordia. Se todas as bem-aventurancas do Sermdo da
Montanha indicam o caminho da conversao e da mudanca de vida, a que
se refere aos misericordiosos € particularmente eloquente a tal respeito.
0 homem alcanca o amor misericordioso de Deus e a sua misericérdia, na
medida em que ele préprio se transforma interiormente, segundo o
espirito de amor para com o préximo.

Por fim, como pede o papa Francisco (2015, n.p.) aos confessores: “sejam um
verdadeiro sinal da misericérdia do Pai. Ser confessor ndo se improvisa. Tornamo-nos tal
quando comeg¢amos, nds mesmos, por nos fazer penitentes em busca do perdao”. Assim,
passando pela experiéncia e uma vez tocados pela Misericordia, conseguiremos ser

misericordiosos.

CONSIDERACOES FINAIS

Com seu foco exclusivo no bem-estar, nos bens materiais e na prosperidade
imediata do individuo, a Teologia da Prosperidade entre tantos contrapostos, deturpa a

compreensao crista da misericordia divina. Isso se da, simplesmente pela transformacao
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da misericéordia em objeto de mercado, favorecendo a classe que busca um sucesso
pessoal, distanciando assim, como se pdde observar no decorrer deste trabalho dos
ensinamentos biblicos.

Com sua constante busca pelas riquezas do mundo, a Teologia da Prosperidade leva
a uma equivocada compreensao da realidade cristd bem como da misericérdia divina, haja
vista que propaga um “mercado da misericérdia”, no qual se alcanga o perdao dos pecados
mediante as doagdes que o fiel faz a algum templo religioso, causando uma alienagdo
religiosa no individuo que deixa de buscar uma conversdo e mudanca de vida para
alcancar o céu, passando a seguir determinada religido simplesmente para alcangar bens
materiais e temporais.

Essa compreensdo distorcida da misericérdia de Deus causa no fiel um mau
comportamento, levando-o a uma compreensao superficial da fé que o faz ignorar os
ensinamentos de Cristo, que sempre chama ao arrependimento e distribui de forma
gratuita o Seu perddo. E importante ressaltar que para alcancar esta gratuidade da
misericordia de Deus, que ndo esta ligada ao bem estar, nem mesmo a aquisi¢do de bens
materiais, é necessario iniciar um itinerario de conversao, haja vista que nao se alcanca
misericordia sem arrependimento.

Assim, a deturpacdo da misericordia neste contexto da Teologia da Prosperidade
causa, de certa forma, um sentimento de culpa no fiel que ndo consegue ascender de vida.
E isso, com certeza, vai contra a mensagem evangélica de Jesus que nunca prometeu um
caminho de riquezas terrenas aqueles que seguissem o seu caminho, mas, ao contrario
disso, alertava sempre aos seus discipulos o desafio e os sofrimentos do seguimento.

Portanto, se faz necessario para os cristaos, voltar a fonte da misericérdia que é
ligada ao amor-sacrificio - remetendo ao sacrificio de Cristo na cruz, que foi por pura
misericordia - e no perdao verdadeiro. Jesus é muito claro em sua mensagem quando diz
que Deus oferece a sua misericérdia de forma gratuita, convidando, com seu exemplo e
testemunho, a uma vida humilde que tem como busca, primeiramente o reino de Deus e a

sua justica.
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MISERICORDIA: AMOR TRANSFORMADOR

José Luis de Sa da Silva

INTRODUCAO

O presente artigo tem o objetivo de apresentar a definicio de misericérdia e
expressar consideragdes significativas para a Igreja Catdlica Apostélica Romana acerca
desta grandiosa marca do Cristianismo, caracteristica indelével da vida de Jesus.

Este trabalho académico tem proficua relevancia por causa da preciosidade que o
assunto central tem na vida humana: a misericdrdia restabelece a dignidade e impulsiona
o crescimento humano que sao bloqueados e minimizados por causa das misérias.

O presente artigo, intitulado “Misericdrdia: Amor transformador” esta organizado
em duas se¢des principais: “A conceituacdo de misericérdia segundo os diciondrios” e
“Misericordia: do exemplo de Jesus as palavras da Igreja”. Esta ultima secdo possui
subsecdes: “Jesus manifesta a misericérdia do Pai”, “Misericérdia no Magistério da Igreja”
e “Papa Francisco e a misericérdia”. Este trabalho teolégico apresenta a visao crista acerca
da misericérdia e se fundamenta na Sagrada Escritura e no Magistério da Igreja Catdlica
Apostolica Romana, respeitando profundamente o Sumo Pontifice, o papa Francisco.

O verbete “misericéordia” é apresentado através de informag¢des contidas no
Dicionario de Teologia Biblica de Johannes Baptist Bauer, no Dicionario Critico de Teologia
de Jean-Yves Lacoste, no Dicionario de Moral de Marciano Vidal e no Vocabulario de
Pastoral Catequética do presbitero salesiano Ralfy Mendes de Oliveira, e as defini¢des sao
dialogadas com textos sagrados do Antigo e do Novo Testamento. O presente artigo
também usa como referéncia bibliografica a Carta Enciclica Dives in Misericordia do Papa
Jodo Paulo II, a homilia do Papa Bento XVI no Domingo da Divina Misericérdia de 2007, a
Bula Misericordiae Vultus e a Carta Apostolica Misericordia et Misera do Papa Francisco,

bem como a homilia deste Sumo Pontifice no Domingo da Divina Misericérdia de 2021. A
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Biblia Sagrada e o Catecismo da Igreja Catdlica (CIC) também compdem o material
teologico usado na escrita deste trabalho académico.

Jesus revela a misericordia do Pai e transborda um amor sem igual que cativa e
seduz, incitando para que o ser humano faca 0 mesmo em relagdo a seus semelhantes. A
misericordia ndo é uma palavra distante, um amor abstrato, apenas nas ideias, mas sim
um amor concreto, palpavel no cotidiano, uma palavra préxima que toca o coragao, as
feridas e a carne, gerando esperanca, animo e vida, € um amor transformador, fonte de

cura.

1. A CONCEITUAGAO DE MISERICORDIA SEGUNDO OS DICIONARIOS

O termo “misericérdia” por vezes fica confuso no cotidiano, porém seu significado
é muito importante e sua vivéncia é essencial na vida humana, por isso, este artigo se inicia
com um esclarecimento acerca da esséncia desta palavra tao expressiva.

De acordo com o Diciondario Critico de Teologia publicado sob a direcao de Jean-
Yves Lacoste (2004, p.1150), a misericordia emana do homem “cujo coragdo reage diante
da miséria do outro”. Na sequéncia o mesmo autor afirma que a Biblia latina apresenta a
misericordia como um atributo de Deus e que, do hebraico, a palavra se origina de trés

raizes: rdham, hdnan e hdsad.

Cabe perguntar qual léxico hebraico recobre esta familia de palavras. (...)
trés raizes hebraicas: rdham, hdnan e hdsad. Os comentadores se detém
no mais das vezes na primeira, fazendo observar que o substantivo plural
que dela deriva (rahamim), que se traduz por “compaixdo”, tem como
singular a palavra réhhém, que designa por seu turno o dtero da mulher.
Discretamente, o atributo biblico de misericérdia apresenta assim o
agente divino sob um aspecto maternal. (LACOSTE, 2004, p.1150).

A misericérdia vem de Deus que ama os homens como uma méae ama seus filhos,
porém de maneira perfeita. O profeta Isaias tocara nesta misericérdia materna de Deus
quando disse: “Por acaso uma mulher se esquecera de sua criancinha de peito? Nao se
compadecerd ela do filho do seu ventre? Ainda que as mulheres se esquecessem, Eu ndo
me esqueceria de ti.” (Is 49,15)

Jean-Yves Lacoste (2004, pp.1150-1152) ainda tratando do verbete “misericérdia”,
cita a dupla realidade justica/misericordia como caracteristica de Deus que é Pai/Mae,
mas a exemplo de alguns textos biblicos destaca a misericdrdia e enfatiza o chamado que
0 homem recebe de ser misericordioso para com o préximo.
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Assim, meus filhos, tende piedade de todo homem, em misericérdia, a fim
de que o Senhor, tomado de piedade por vés, vos faca misericordiosos.
Pois nos ultimos dias, Deus enviara sua misericordia sobre a terra, e 13
onde encontrar entranhas de misericordia, 14 ele habitara. Pois tanto
quanto o homem tiver piedade de seu préximo, tanto o Senhor terad
piedade dele. (Test. Zab. 8, 1-3 apud LACOSTE, 2004, p.1150).

Deus, todo misericordia, nos convoca a sermos misericordiosos uns para com os
outros, assim como Ele é misericordioso. No Evangelho segundo Lucas, Jesus da um
imperativo a humanidade: “Sede Misericordiosos como o vosso Pai é misericordioso” (Lc
6, 36). O autor Sagrado destaca nos dois versiculos seguintes a consequéncia ética de ser

misericordioso: o misericordioso recebera misericordia.

Nao julgueis, para nao serdes julgados; ndo condeneis, para nao serdes
condenados; perdoai, e vos serd perdoado. Dai, e vos serd dado; sera
derramada no vosso regagco uma boa medida, calcada, sacudida,
transbordante, pois com a medida com que medirdes sereis medidos
também. (Lc 6, 37-38).
O conceito de misericdrdia a partir do Dicionario de Teologia Biblica de Johannes
Baptist Bauer (1973, pp.704-705) traz o grego €\eog e owtippog com suas diferentes
formacoes, eAenpoovvn, designando a manifestacao da graca e do amor de Deus. O autor

ainda faz citacoes biblicas para esclarecer e exemplificar a misericordia.

Jesus, aludindo a Os 6,6, afirma o primado da misericérdia, do amor ao
préximo, amor que é ativo e estd acima dos sacrificios (Mt 9,13; 12,7;
23,23). Deus mesmo mostra a sua misericordia para com aquele que é
misericordioso (Mt 18, 32 s.; ver o “como nds”, no Pai-nosso: Mt 6,12; 6,14
s.; Tg 2, 13). (BAUER, 1973, p.705).

A misericordia expressa o dom de Deus que, pela liberdade e pelo amor, funda sua

obra salvadora, toca o homem e o abraca com Seu Coragao.

Jesus recorda a palavra do profeta Oséias: “Misericérdia eu quero, ndo
sacrificio” (Mt 9, 13; 12, 7). O tunico sacrificio perfeito é o que Cristo
ofereceu na cruz, em total oblacdo ao amor do Pai e para nossa salvacao.
Unindo-nos a seu sacrificio, podemos fazer de nossa vida um sacrificio a
Deus. (CIC, 2100).

Na oragdo que Jesus ensinou a seus seguidores, Ele age com misericordia para com
os homens e outorga a humanidade uma lei da misericérdia, que esta implicita em suas

palavras.

Orai desta maneira: Pai nosso que estas nos céus, santificado seja o teu
Nome, venha o teu Reino, seja feita a tua vontade na terra, como no céu. O
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pao nosso de cada dia da-nos hoje. E perdoa-nos as nossas dividas como
também néds perdoamos aos nossos devedores. E ndo nos submetas a
tenta¢do, mas livra-nos do Maligno. (Mt 6, 9-13)

A lei implicita no texto da Sagrada Escritura mencionado acima consiste na lei da
misericordia para com os irmdos, no perdio em relacdo as dividas dos devedores.
Geralmente quem quebra uma lei recebe puni¢des e adverténcias; quem infringe a lei da
misericérdia ndo receberd a misericérdia de Deus.

Trazendo uma linguagem pastoral, Ralfy Mendes de Oliveira, sdb (1992, p.123), do
Centro Salesiano de Documentacdo e Pesquisa, relaciona a misericérdia com a compaixao

e o perdao, porém aprofunda o seu sentido.

Embora na linguagem comum o termo seja sinbnimo de “piedosa
compaixao” ou de “perdao”, no sentido biblico original a palavra significa
a dedicagdo profunda de um ser a outro, em nivel interior (do intimo do
coragdo) (cf. Lc 1, 78). (OLIVEIRA, 1992, p.123).

Tocar o préoximo com o coragdo, eis o sinal da misericérdia, que ultrapassa as
aparéncias humanas, mas esta enraizada no intimo do ser, percebendo o outro como ele é,
acolhendo e valorizando o préximo que é uma pessoa, independentemente de suas
misérias humanas.

De acordo com o Diciondrio de Moral de Marciano Vidal (1991, p.417), em seu
verbete “Misericérdia”, “a auténtica misericordia é a mais perfeita encarnacao da
igualdade entre os homens e, por conseguinte, também a encarna¢do mais perfeita da
justica”. O autor ainda afirma, citando o ndmero 4 da Enciclica Dives in Misericérdia, que
“a supremacia e a superioridade do amor em relacdo a justica se mantém precisamente
através da misericérdia” (JOAO PAULO II apud VIDAL, 1991, p.417).

A misericordia humana revela o amor que é justo sem deixar de amar, que acolhe e
impulsiona a se tornar melhor ao invés de julgar, condenar e rotular; é o amor humilde
que reconhece suas proprias fragilidades por isso ama permitindo que o outro também
tenha suas fragilidades pessoais, desta maneira sinaliza a igualdade e faz transparecer a

fraternidade.
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2. MISERICORDIA: DO EXEMPLO DE JESUS AS PALAVRAS DA IGREJA

2.1. Jesus manifesta a misericordia do Pai

Jesus convida os pecadores a conversao e manifesta a eles a misericérdia do Pai e
sua alegria quando alguém que estava perdido se volta para Ele e é salvo. (CIC, 545). A
Sagrada Escritura nos mostra esta presenca misericordiosa de Deus, que festeja um filho
distante que se aproxima: “haverd mais alegria no céu por um sé pecador que se
arrepende, do que por noventa e nove justos que ndo precisam de arrependimento” (Lc
15, 7). Varias sdo as passagens biblicas, mas uma de destaque é a parabola do filho prédigo
e do Pai misericordioso, presente em Lc 15, 11-32, que apresenta um pai e dois filhos que
sdo muito amados pelo pai. O filho mais novo pede a sua parte da heranca e vai para longe
esbanjar o dinheiro, mas depois se arrepende e volta com a intencao de se tornar um dos
empregados de seu pai, porém o pai se enche de misericérdia, acolhe o filho, lhe devolve
a dignidade e manda os empregados fazerem uma grande festa. O filho mais velho sempre
trabalhou junto ao pai, mas se sentia um empregado e ndo gostou do pai ter ordenado a
realizacdo da festa por causa do retorno do irmdo, que ele nao chamou de irmao, mas de
“esse teu filho” (Lc 15, 30). Ele ndo queria entrar para a comemorag¢ao, mas o pai, que ama
e é misericordioso para com seus dois filhos, insistiu para ele entrar e justificou que era
necessario comemorar pois o mais jovem (filho e irmao) estava morto e tornou a viver,
tinha se perdido, mas foi reencontrado e estava entre eles.

A misericordia de Deus atrai o ser humano para a conversao e para a peniténcia e
o impulsiona a ser misericordioso com as outras pessoas. O Catecismo da Igreja Catdlica,
em seu paragrafo 1439, diz que a liberdade iluséria, o abandono da casa do pai, o
desperdicio com coisas insensatas, a miséria, a humilhagdo, a decisdo de voltar e de se
declarar culpado diante do pai, o caminho de retorno, o acolhimento e a alegria do pai sao
sinais do processo de conversao. “S6 o coracdo de Cristo, que conhece as profundezas do
amor do Pai, pdde nos revelar o abismo de sua misericordia de maneira tdo simples e tdo

bela.” (CIC, 1439).
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2.2. Misericordia no Magistério da Igreja

Em sua Carta Enciclica Dives In Misericérdia, o Sumo Pontifice, papa Jodo Paulo II,
trata sobre a Misericérdia Divina e afirma que a grande manifestacdo da misericérdia de
Deus consiste em sua autorrevelacdo em Jesus. “Em Cristo Jesus, todos os caminhos que
se dirigem ao homem, tais como eles foram confiados, duma vez para sempre a Igreja,
conduzem sempre ao encontro do Pai e do seu amor” (JOAO PAULO II, 1980). Jesus, o
Cristo, através da Igreja, revela a misericoérdia de Deus e promove o encontro pessoal com
Ele, no amor.

No Evangelho segundo Jodo, Filipe pede a Jesus que lhe mostre o Pai, entdo Jesus o
questiona se ele ainda ndo o conhece, e afirma que quem o vé, vé o Pai. (Jo 14, 8-11). Neste
didlogo, Jesus proclama e reitera: “As palavras que vos digo, ndo as digo por mim mesmo,
mas o Pai, que permanece em mim, realiza suas obras” (Jo 14, 10). O mesmo Evangelista,
em outra passagem, diz que “Ninguém jamais viu a Deus: o Filho unigénito, que esta no
seio do Pai, este o deu a conhecer” (Jo 1, 18). Jesus manifesta a misericordia do Pai e, com
suas obras, nos mostra a grandeza da misericordia que deve ser vivida entre os homens,
refletindo a face de Deus entre os irmaos.

Na Epistola aos Efésios, o apdstolo Paulo disse a sua comunidade e hoje diz a toda
Igreja, que “Deus, que é rico em misericordia, pelo grande amor com que nos amou,
quando estavamos mortos em nossos delitos, nos vivificou juntamente com Cristo - pela
graca fostes salvos!” (Ef 2, 4-5). Pela graca de Deus, por Sua misericdrdia, por iniciativa
Dele, porque Ele amou o ser humano por primeiro, o homem é acolhido para a conversao
e chamado ao céu, apesar de suas limita¢coes de pecador.

Na homilia do domingo da Divina Misericérdia, em 15 de abril de 2007, o papa
Bento XVI afirma que “E a misericérdia que pde um limite ao mal. Nela expressa-se a
natureza muito peculiar de Deus a sua santidade, o poder da verdade e do amor.” (BENTO
XVI, 2007). Através da misericordia os homens e as mulheres manifestam ao mundo a
presenca de Deus.

Ainda na mesma homilia, o Santo Padre alerta a humanidade acerca de se manter
acesa a luz batismal que da a quem recebe este sacramento, a missdo de propagar a
felicidade que vem de Deus. “A Misericordia é a veste de luz que o Senhor nos concedeu no
Batismo. Ndo devemos deixar que esta luz se apague; ao contrario, ela deve crescer em

nos todos os dias, para levar ao mundo o feliz antiincio de Deus.” (BENTO XVI, 2007). A
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misericordia de Deus é tdo magnifica que compartilha com o homem a func¢ao de clarificar
as realidades escuras de egoismo, julgamento e condenacgao, partilhando com o préximo

a misericordia, que, em primeiro lugar, vem de Deus.

2.3. Papa Francisco e a misericordia

O Bispo de Roma, Servo dos servos de Deus, papa Francisco (2015), afirmou que
“Jesus Cristo é o rosto da misericérdia do Pai” ao proclamar o Jubileu Extraordinario da
Misericordia através da Bula Misericordiae Vultus. “Com a sua palavra, os seus gestos e
toda a sua pessoa, Jesus de Nazaré revela a misericordia de Deus.” (FRANCISCO, 2015).
Mais uma vez o Sumo Pontifice destacou a essencialidade de se beber da misericérdia de

Deus e ser fonte de misericérdia para os irmaos.

Precisamos sempre de contemplar o mistério da misericérdia. E fonte de
alegria, serenidade e paz. E condi¢do da nossa salvacio. Misericérdia: é a
palavra que revela o mistério da Santissima Trindade. Misericordia: é o
ato ultimo e supremo pelo qual Deus vem ao nosso encontro.
Misericérdia: é a lei fundamental que mora no cora¢do de cada pessoa,
quando vé com olhos sinceros o irmio que encontra no caminho da vida.
Misericérdia: é o caminho que une Deus e o homem, porque nos abre o
coragdo a esperanca de sermos amados para sempre, apesar da limitacao
do nosso pecado. (Francisco, 2015).

Ao compreender essas palavras do Santo Padre, o homem, sentindo a misericérdia
que recebe constantemente da Santissima Trindade, percebe na misericérdia um caminho
até o semelhante, sendo fonte de esperanga, alegria, paz e amor, algo que ultrapassa todo
mal que aflige as relacées humanas por causa do pecado.

O papa Francisco (2015), na Bula Misericordiae Vultus, fez alusdo as palavras
magnificas de Sdo Jodo XXIII no discurso de abertura solene do Concilio Vaticano II,

quando disse:

Nos nossos dias, a Esposa de Cristo prefere usar mais o remédio da
misericordia que o da severidade. (...) A Igreja Catdlica, levantando por
meio deste Concilio Ecuménico o facho da verdade religiosa, deseja
mostrar-se made amorosa de todos, benigna, paciente, cheia de
misericérdia e bondade com os filhos dela separados. (JOAO XXIII, 1962
apud FRANCISCO, 2015)

Com essas palavras, o Bispo de Roma enfatizou que a Igreja deve ser sinal da

misericordia de Deus, nunca se afastar da verdade e ao mesmo tempo permanecer no
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amor e na acolhida que Cristo viveu. Continuando seu texto, o papa Francisco (2015)

afirma que:

A arquitrave que suporta a vida da Igreja é a misericordia. Toda a sua acao
pastoral deveria estar envolvida pela ternura com que se dirige aos
crentes; no anuncio e testemunho que oferece ao mundo, nada pode ser
desprovido de misericérdia. A credibilidade da Igreja passa pela estrada
do amor misericordioso e compassivo.

E a misericérdia que sustenta e d4 coeréncia para a Igreja, que da animo para uma
vida nova, que impulsiona a conversao, e que permite ver o futuro com esperanca.

Logo no inicio de sua Carta Apostoélica Misericordia Et Misera, o Santo Padre, o papa
Francisco (2016), menciona Santo Agostinho ao dizer que “misericérdia e misera” sdo dois
termos usados por ele para descrever o encontro de Jesus com a adultera, presente em Jo
8, 1-11. “Nado podia encontrar expressdao mais bela e coerente do que esta, para fazer
compreender o mistério do amor de Deus quando vem ao encontro do pecador”, escreveu
o Sumo Pontifice. Depois da acusacdo da mulher extremamente pobre e miseravel, por
parte dos pecadores, Jesus pde o dedo na consciéncia daqueles homens e os faz
compreender que também cometem pecados, depois diz: “Nem eu te condeno. Vai, e de
agora em diante ndo peques mais” (Jo 8, 10). A misericérdia de Deus tocou a miséria
humana: eis uma belissima expressdao do amor do Pai, que deu uma nova chance de vida,
enxergou as misérias daquela mulher, olhou sua histdria, ndo foi indiferente a sua dor; e
também olhou com misericérdia para aqueles homens, pecadores, hipdcritas, que
estavam prestes a abragar mais um pecado, o homicidio. A misericérdia renova a vida e

plenifica as relagdes humanas, tocando a relagdo com Deus.

Nada que um pecador arrependido coloque diante da misericérdia de
Deus pode ficar sem o abraco do seu perdio. E por este motivo que
nenhum de nds pode por condi¢bes a misericordia; esta permanece
sempre um ato de gratuidade do Pai celeste, um amor incondicional e nao
merecido. Por isso, ndo podemos correr o risco de nos opor a plena
liberdade do amor com que Deus entra na vida de cada pessoa.
(FRANCISCO, 2016)

Cada ser humano é vocacionado a ser colaborador da misericérdia de Deus em sua
realidade, no contexto onde vive, celebrando a misericérdia recebida e sendo
misericordioso com aqueles que tocam a nossa vida de alguma maneira.

O Santo Padre, o papa Francisco (2020) escreveu uma carta sobre a Fraternidade e

a Amizade Social, a Enciclica Fratelli Tutti, convidando a humanidade ao reconhecimento,
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a valorizacdo e ao amor a todas as pessoas. Este documento expressa a misericérdia que
somos chamados a ter diante dos irmdos, assim como aquele samaritano da parabola fez.
Jesus disse: “Vai, e também tu, faze o mesmo” (Lc 10, 37). A misericérdia estd intimamente
ligada ao seguimento de Cristo: se uma pessoa ndo vive a misericérdia, ndo segue Cristo.
O papa Francisco (2021), dizendo da relacao de Jesus com os discipulos, disse em
sua homilia na Santa Missa da Divina Misericérdia, no Segundo Domingo da Pascoa de
2021, que “Jesus levanta-os com a misericordia. Sim, levanta-os com a misericérdia e eles,
obtendo misericérdia, tornam-se misericordiosos. E muito dificil ser misericordioso, se
nao nos damos conta de ter obtido misericérdia. ” Aqueles que receberam misericérdia e
perceberam tamanha graca em sua vida conseguem mais facilmente agir com misericordia
para com os irmaos, pois sabem o qudo importante é receber esta expressdo tdo

maravilhosa do amor, mesmo sem merecimento.

CONSIDERACOES FINAIS

A misericordia expressa um amor que nao deixa de amar quando toca as misérias
da outra pessoa, ¢ um dom de Deus que revela a Sua face. Deus amou plenamente a
humanidade e manifestou de forma perfeita a Sua misericérdia através de Jesus Cristo,
que convida todas as pessoas a serem misericordiosas.

A misericérdia ultrapassa todos os julgamentos e condenacgdes, encostando o
corac¢do na “sujeira” do outro, percebendo o valor da outra pessoa pelo ser humano que
ela é e ndo por seus possiveis equivocos, erros ou desvios, sendo sinal da misericordia de
Deus. Nisto € valido considerar que quem percebe a misericérdia que recebe de Deus e
também das outras pessoas em sua vida, consegue mais facilmente agir com misericérdia
em relacdo aos irmaos necessitados.

A misericérdia bloqueia a acdo do mal com seu amor acolhedor que conduz a Deus
e impulsiona a conversao. A Igreja é, por sua esséncia, sinal da misericérdia de Deus e deve
transmitir a misericérdia a todas as pessoas: é a sua missao de levar e viver a Boa Noticia
de Cristo.

Tanto nas Sagradas Escrituras como no Magistério da Igreja, a misericérdia é
apresentada com grande ardor, impelindo todas as pessoas a viverem-na cotidianamente,
fraternalmente, com gratidao pela misericdrdia recebida; amados e impulsionados a amar,

pois s desta maneira podera frutificar a esperanca, o animo renovado e a conversao.
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Considerando todo o exposto, fica evidente que a misericérdia é um amor que ndo
é abstrato, que precisa ser vivido no cotidiano, ndo apenas nas ideias, ndo apenas nos
conceitos, mas na acolhida que é sinal da acolhida de Deus, que é misericérdia.

A misericérdia é um amor transformador que toca as realidades feridas e
miseraveis, trazendo esperanca e vida renovada, um amor que olha para a pessoa e
valoriza sua grandeza por ser quem é, independentemente das marcas que carrega e dos
lugares por onde andou. A misericérdia é o amor que revela a face de Deus, acolhendo,
perdoando, gerando conversao e impelindo o préximo a também ser misericordioso assim

como recebeu misericordia.
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ABENCOAI E NAO AMALDICOEIS: A TEOLOGIA DE FRANCISCO NA
ELABORACAO DA ‘FIDUCIA SUPPLICANS’

Moisés Marcelino Pieruci Freire

INTRODUCAO

Abencoai e ndo amaldigoeis sdo as palavras de Paulo de Tarso, apéstolo dos gentios
aos romanos, a fim de indicar ndo s6 um comportamento cristdo, mas uma ética da
religido, um modo de se conviver diante de um cenario diverso que se opunha a fé crista.
As palavras do ap6stolo compendiam a mensagem do Evangelho de Cristo. Sem duvida,
Jesus de Nazaré ensinou seus seguidores a trilharem um caminho de béngdo, compaixao,
solidariedade, fraternidade e paz, e tal mensagem e conselho nunca foi tdo emergente
como na atualidade.

Em tempos tdo conturbados, tal qual os dias hodiernos, falar sobre béngdo é causa
de estranhamento, haja vista tamanha internalizacdo e familiaridade com uma cultura da
maldicdo prépria do discurso de 6dio e de tantas outras expressdes que apontam para
uma cultura de morte e nao de vida, de guerra e nao de paz, de crueldade e nado de
misericordia. Diante do exposto, a impressao que se tem é que a béngao é vencida pela maldicdo.

O ato de abencoar tem sido esquecido pelas mais novas gerac¢des. Ja ndo mais se
tem o costume dos filhos pedirem a bénc¢ado aos seus progenitores, tao pouco os pais tém se
importado em abengoar os seus filhos. Nao mais se veem familias reunidas nas missas
dominicais, ou sequer em torno da mesa das refei¢cdes, agradecendo a Deus pelos dons
recebidos, pela vida, pelos bens.

A Modernidade, com o advento da subjetividade, conduziu o homem ao
fechamento em si mesmo. Se Deus ndo existe, ou se ele ndo tem mais for¢a diante da vida
material, o homem moderno, industrializado, capitalista e ateu tem agora de confiar
estritamente em suas proprias capacidades. A religido perdeu seu espago na vida do
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homem e seu lugar foi ocupado pelas mais diversas ideologias que transformaram Deus no
Estado, no capital e na superestrutura de classes.

Diante de um cendrio cada vez mais multiforme, ha diversos modelos e paradigmas
de familias, trabalhos, costumes e credos que se confluem em um mesmo ambito social. O
principio orientador da sociedade contemporanea é a diversidade, exigindo das
instituicdes tradicionais uma resposta ou atualizacdo cada vez mais pontuais.

A lIgreja Catolica Apostdlica Romana testemunhou muitas transformacoes e
mudancas ao longo dos séculos. Herdeira de uma Tradicdo, robustecida pela sucessdo de
seus papas, a Igreja tem buscado se atualizar na histéria sem perder ou renunciar sua
doutrina, mas mostrando que a Palavra de Deus, contida na Biblia, mantém-se sempre
jovial aos dias recentes, revelando ao homem caminhos, capaz de iluminar nao sé sua vida,
mas as suas decisdes através dos tempos.

Nesse sentido a Declaracdo Fiducia Supplicans, sobre o sentido pastoral das
béncdos, publicada no término do ano de dois mil e vinte e trés, representa mais uma vez
o anseio desta Igreja atualizada pelo Concilio Vaticano II de se fazer mais proxima das
pessoas; anseio de acolher, incluir e reintegrar, vontade de romper muros e separagdes
para congregar.

A partir destes pressupostos, o artigo visa apresentar como a teologia da béncao
acompanhou o homem durante toda a historia da Revelagdo. A béng¢do possui uma rica
teologia alicercada na Sagrada Escritura, na Sagrada Tradicdo e no Sagrado Magistério. E
crucial compreender o sentido das béngaos para que estas nao sejam isoladas aos ritos
littirgicos, mas sejam contempladas em seu verdadeiro sentido, ou seja, uma pratica da vida
cristd, cujos primeiros relatos na Escritura estdo atrelados ao nucleo intimo e cotidiano de
uma familia. O Deus que abencoa é o mesmo que age com misericordia, tal locucdo é de
suma importancia para que os caracteres pastorais das bén¢dos nao sejam desprezados,
pois ela se estende a todos homens. A misericérdia, por sua vez antecede e prepara a
béncao.

Sendo assim, a teologia de Francisco tem a misericérdia como um de seus elementos
basilares, 0 mesmo a elegeu como lema ministerial, portanto é um fio condutor de seu
ministério. No entanto, a misericérdia em sua teologia alcanc¢a pontos distantes, pois nado é
apenas uma virtude do cristdo, mas um valor, um programa cultural, uma revolugao de
ideias e posturas que principiam o encontro e a convivéncia que atingem toda comunidade

dos homens.
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Imbuida de um vanguardismo ousado devido a nomenclatura adotada para se
referir a béncao aos homossexuais (casal) o documento revela forca da teologia do papa
Francisco, capaz de romper preconceitos velados em nome da misericérdia, do

acolhimento e da inclusao.

1. TEOLOGIA DABENCAO

A declaracao Fidulcia Supplicans proporcionou no seio eclesial uma retomada do
sentido que as béncdos assumem na vida pastoral da Igreja. Alids, as bénc¢dos ndo sao
apenas de estado, isto é, aquelas béncdos que modificam o estado do objeto abengoado,
que compde os ritos dos sacramentos, consacratdrias, mas sdo também béncdos
invocativas, ou seja, sio um pedido a Deus de ajuda, uma oracdo suplicante a misericérdia
de Deus.

O conceito de béngdo pode ser entendido como “ comunicacao da vida por parte de
lahweh” (MACKENZIE, 1983, p. 114); a “intervencao gratuita e gratificante de Deus em
nossa historia” (TERRA, 1984, p. 03); “um dom que atinge a vida e seu mistério” (DUFOUR,
2012, p.110).Abéncao sinaliza a graca e o amor divino, pois “levam a perceber a presenca
de Deus em todos os acontecimentos da vida e recordam que, também no uso das coisas
criadas, o ser humano é convidado a buscar a Deus, a ama-lo e a servi-lo fielmente” (FS, n.
13).

A pratica de bendizer, louvar e invocar a graca de Deus, faz parte inerente da
Tradicdo da Igreja, do Povo de Deus, haja vista que o préoprio Deus é a fonte e origem da
béncao, Ele criou todas as coisas para “cobrir de béngdos as suas criaturas, e que
sempre as abeng¢oou, mesmo depois da queda do homem, em sinal de misericérdia” (Ritual
de Béngdos, 1990, p. 09).

Deste modo, a teologia da béncao advém de uma riqueza profunda que acompanha
toda a histéria do Povo de Deus. Expressa nos textos biblicos, ela adquire um significado
plural até arevelacdo do Verbo, e atualmente, estdo estritamente ligadas as agdes litirgicas
daIgreja tendo perdido o seu sentido pastoral. Por isso, é preciso vislumbrar o papel da
béncdo na Biblia, perpassando a Tradicdo dos Santos Padres, seu sentido liturgico, para

assim atribuir o seu real valor e significado na vida pastoral.
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1.1 Abéngao na Biblia

O Pe. ]. E. M. Terra (1984) em sua obra “Bén¢ao na Biblia e na Religido do Povo”,
expde que na Biblia as bénc¢dos sdo o prelddio da graga, constituem como um esbogo da
gratuidade divina, apontam para o Reino de Deus em Jesus Cristo e estdo entorno do
binémio béncao- maldi¢do, de modo que no livro do Deuteron6mio em contraste a série
de béncgdos (Dt 28, 1- 14) estd posta uma série de maldi¢des (cf. Dt 28, 15-45), haja vista
que pela desobediéncia a maldi¢do, a morte e pecado entraram no mundo, enquanto pela

obediéncia a Deus, alcanga- se a béngao, a vida e a graca (Gn 3; Dt 27,28; Rm 5, 12).

A béncdo na Biblia nada tem a ver com as formas superficiais de uma
religiosidade eivada de supersticdo apegada a ritos que se aproximam
muito da magia. Pelo contrario, o estudo da béng¢do na Biblia pde em
evidéncia as maravilhas da generosidade divina e a profundidade da
admiragdo que essa generosidade causa na criatura (TERRA, 1984, p. 85).

H4 uma ambivaléncia, béng¢ao-maldicao, na relagdo do homem com o Sagrado na
Biblia. 0 homem abencoado e préximo de Deus é aquele que tem o poder de amaldigoar,
haja vista sua intima relagdo com o divino, sagrado e puro, pois “quando um homem
piedoso profere uma maldi¢do contra um impio ou inimigo, ele apela para Deus como
guardido da justica e lhe pede aplicar as sanc¢oes previstas” (TERRA, 1984, p. 23). Por sua
vez, a maldi¢do é invocada para aqueles que se encontram distantes e discordantes da lei
divina, de modo que maldizer corresponde a uma condenacao.

Salienta-se que o autor de toda béncao é o proprio Deus, considerando que “a
béncdo conferida pelos homens no culto, publico ou privado, ndo depende das qualidades
espirituais dos que abengoam, estes funcionam apenas como mediadores” (TERRA, 1984,
p. 69). Tal aspecto é de suma importancia para se compreender a gratuidade da bén¢ao
como dom de Deus que deve ser ministrado até mesmo perante os que amaldigoam.

No Antigo Testamento o sentido das béncaos é apresentado de diferentes maneiras,
seja para evocar a misericordia de Deus, seja para pedir prosperidade material,
fecundidade, paz, como também protecao, pois “a béncao do Senhor enriquece, e com ela
nao traz desgosto” (cf. Pr. 10, 22). No livro dos Numeros, encontra-se uma férmula de
béncdo a ser utilizada pelo homem ou mulher que fizesse o voto de consagracao a Deus,

para abencgoar as pessoas.

O Senhor falou a Moisés: Dize a Aardo e a seus filhos: Assim devereis
abengoar os filhos de Israel: Senhor te abencoe e te guarde. O Senhor faca
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brilhar sobre ti a sua face e te seja propicio. O Senhor volte para ti o seu
rosto e te dé a paz. Assim serd invocado meu nome sobre os filhos de Israel,
e eu os abencoarei (Nm 6, 22-27).

Lé-se, também, no livro do Deuterondémio, que as béncaos de Deus acompanham

aqueles que obedecem a sua voz, isto é, que observam a lei.

E todas estas béngaos virdo sobre ti e te alcancardo, se ouvires a voz do
Senhor, teu Deus: Bendito serads tu na cidade e bendito serds no campo.
Bendito o fruto do teu ventre, e o fruto da tua terra, e o fruto dos teus
animais, e as crias das tuas vacas e das tuas ovelhas. Bendito o teu cesto e
a tua amassadeira. Bendito seras ao entrares e bendito seras ao saires (Dt
28, 2-6).

O ato de abencoar representa a manifestacao das promessas e a alegria de Deus que
ama o seu povo e o “cerca de carinho e protecdo” (Sl 139). No Livro do Génesis, o autor
evidencia a bén¢do como um carater de prosperidade, engrandecimento, um ato favoravel
de Deus para com suas criaturas - “Farei de ti uma grande nacgdo, e te abencgoarei, e
engrandecerei o teu nome; e tu, sé uma béncdo. Abencoarei os que te abencoarem, e
amaldicoarei os que te amaldigoarem; em ti serdo benditas todas as familias da terra” (Gn
12, 2-3).

Ja no Novo Testamento a categoria de béncao é precedida pela “graga”. Enquanto
no Antigo Testamento o ato de bendizer estava estritamente ligado a praticas rituais

invocativas, de culto, como também, faziam parte indissocidavel dos costumes judaicos

assimilados sobre a figura patriarcal; na tradigdo neotestamentaria abengoar é dar gracas.

Comparando o alcance da bénc¢do no Antigo Testamento com os dados do
Novo Testamento as palavras relacionadas como conceito de béncgdo sdo
derivadas da raiz eu- logos, que ocorrem apenas 68 vezes. O verbo eulogeo
(abengoar, bendizer, benzer) ocorre 41 vezes; eneulogeo, duas vezes (At 3,
25; Gl 3, 8); Kateulogeo, 1 vez (Mc 10,16); o substantivo eulogia, 16 vezes,
e o adjetivo verbal eulogetds, 8 vezes (TERRA, 1984, p. 80).

As concepgoes de béncao do Antigo Testamento ganham um sentido pleno na figura
de Jesus. Sera no Novo Testamento que se encontra delineado todo o sentido escatolégico,
espiritual e cristolégico das béncaos. Além disso, o mistério redentor de Cristo quebra
com a tensao do bindmio béng¢dao-maldigdo. Jesus tomou sobre si os pecados dos homens,
assumindo assim toda maldig¢do (Gl 3,13) restando para toda humanidade um manancial
ilimitado de béngaos, deste modo os cristdos sdo instruidos a abengoar sempre, inclusive
seus adversarios (Lc 6, 28).

Em Cristo, abengoar constitui parte integrante de seu mandato missionario,

41



Teologia: didlogos e reflexdes

exprime o desejo de paz, como também, estende a obra misericordiosa do Verbo
Encarnado a todos os povos, sem restricoes de género ou acep¢do de pessoas, pois no Filho
todos sdo um s6 povo (Gl 3,28). O préprio Jesus, a Palavra Eterna do Pai, é a propria
béncdo. O que fez o Filho de Deus sendo abengoar, dar gragas e ensinar um caminho
bendito?

Bendito é aquele que vem em nome do Senhor! (Mc 11, 7-10). Os exemplos de Jesus
expressam o sentido da béncdo, pois mais do que invocar a Deus, louvar, agradecer, pedir
e rogar, abengoar e bendizer é um gesto de unido. Une-se a Deus quem pede a béngdo, mas

o Deus une-se também a pessoa que roga.

1.2 Abéncio na Tradicao da Igreja

Os Padres da Igreja ja consideravam que abencoar as pessoas era uma pratica
essencial na vida crista pois, refletia a graca, a prote¢do e o amor de Deus. Eles
encorajavam os cristdos a usar as béncdos como um meio de edificacdo mautua,
fortalecimento da fé e promoc¢ao da paz e da harmonia na comunidade.

O proprio Bispo de Hipona afirmou ser a bén¢ao uma expressao da caridade de
Deus, sendo o ato de abengoar uma difusao da bondade e misericérdia de Deus. Assim diz
Santo Agostinho: “foi também pela misericérdia divina e ndo pelas suas proprias forgas
que vocé guardou a fé e é desta forma que espera vocé a coroa da justica, que o Senhor,
justo Juiz, dara a vocé naquele dia” (AGOSTINHO, 2024, p. 8, Sermao 298,). Enquanto isso,
Clemente Romano afirma “unamo-nos, portanto, a sua béngdo, e vejamos quais sao os
caminhos da bén¢ao” (CLEMENTE ROMANO, 1995, p. 45).

Note-se que desde os primdrdios da Igreja a béng¢do faz parte inerente da vida
cotidiana dos cristaos, mesmo antes de integrar sua celebracdo litirgica cultual, pois “em
Cristo esta toda a bénc¢do” (IRINEU DE LION, 1995, p. 441).

As citacdes dos Santos Padres demonstram que a béncao pode ser considerada
como um prelidio da misericérdia de Deus e que ndo ha caminho mais seguro que
percorrer este trajeto de béngao, pois estando o homem voltado para seu criador, uma vez

que fora visto com misericérdia, este ird experimentar o caminho da graca.
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1.3 Abéncado na Liturgia

Observa-se que a pratica da béng¢do na histéria da Igreja esteve em constante
evolucdo e aprimoramento. Abencgoar passou, de uma pratica familiar, de um gesto de
etiqueta a mesa, de uma ora¢do espontanea a Deus que abengoa seus filhos, para uma acao
e férmula sacramental constitutiva de um ritual (oragdes acompanhadas de gestos).
Passou também; dos seres animados, a ser estendida aos seres inanimados, e por vezes,
obteve um sentido quase exclusivo de “a¢ao praticada por um homem que a igreja investiu
de poder divino com a finalidade de invocar, mediante a oragdo, o favor divino sobre as
pessoas e sobre as coisas” (SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 128).

Na liturgia a bén¢ao contempla dois movimentos, podendo ser classificada como
ascendente (acdo de gracas e louvor, expressa pela oracao eucaristica) e descendente
(resposta de Deus ao homem que o invoca). Seja no ofertério abengoando os dons
apresentados (dgua e vinho), na oragdo eucaristica até o término da celebracao da Missa

a béncao é uma constante:

abéncdo, em sentido liturgico € o rito realizado por um ministro sagrado,
por meio do qual se invoca a Deus, para que conceda o seu favor a alguma
pessoa ou coisa, que, por este motivo, adquire uma espécie de carater
sagrado permanente, ou se pede um beneficio material ou espiritual... No
primeiro caso, temos as chamadas Béng¢dos constitutivas... cuja eficacia é
sempre assegurada pela oracdo da igreja; no outro caso, temos as Bén¢dos
invocativas..., cujo efeito depende do fervor recipiente e da vontade de
Deus. De fato, as primeiras - também chamadas de consacratorias - ddo a
pessoa ou ao objeto um carater sagrado que os retira de um uso puramente
comum (a consagracdo das virgens, a béncdo dos vasos sagrados ou de
uma igreja etc.); as segundas, ao invés, ndo mudam a natureza ou a
finalidade de um objeto (o pdo bento é comido; a pessoa abengoada
continua a viver a prépria vida), mas pedem apenas um bem espiritual ou
temporal particular. No entanto, o efeito temporal ou espiritual, que
decorre da béngao, depende das disposicdes do sujeito e da oracdo da
igreja, a qual envolve a vida do homem como que em uma atmosfera de
sobrenatural, para reconduzi-la cada vez mais ao mistério de Cristo
(SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 129).

Aliturgia ndo é, por suavez, o Unico lugar da béncao. Sem duvida, constitui-se como
um espaco privilegiado, mas ndo unico, pois abencoar deve ser uma pratica corrente de
todos os cristdos. Concomitantemente, da liturgia, mais propriamente da celebrag¢do da
eucaristia, advém toda béngdo; no entanto, é também dos sacramentais, “sinais sagrados,
pelos quais, a imitac¢do significados efeitos principalmente espirituais” (SC, n. 60) que se

pode obter abénc¢do. Deste modo:
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a Liturgia dos sacramentos e dos sacramentais permite que a graga divina,
que promana do Mistério Pascal da paixdo, morte e ressurreicdo de Cristo,
do qual recebem a sua eficacia todos os sacramentos e sacramentais,
santifique todos os acontecimentos da vida dos fiéis que os recebem com
a devida disposicao (SC, n. 61).

Torna-se crucial a compreensao da concepg¢ao do uso liturgico das béngdos para
entender que ndo é o ministro que abengoa, mas o préprio Deus, por isso nao é o homem
o detentor da béncao, mas o dispensador, nao cabendo a ele negar um dom divino gratuito
que se estende a todos os homens, pois “aquele que pede uma béncdo se mostra
necessitado da presenca salvadora de Deus em sua histéria, aquele que pede uma béncgao
a Igreja a reconhece como sacramento da salvacao que Deus oferece” (FS, n. 19).

Sendo assim, a partir desta distingdo entre os tipos de béncdo e compreendendo
sua evolucdo na histéria da vida eclesial, é possivel vislumbrar o sentido pastoral das
béncdos, que objetivam o crescimento da fé, da devocao e a unido das pessoas ao mistério

de Cristo, como também, incorporacao, reintegracdo e acolhida dos filhos dispersos

a Casa do Pai Misericordioso (Igreja).

1. ATEOLOGIA DE FRANCISCO

Diante do panorama apresentado sobre a teologia da béncgao, pode-se considerar
que esta esteve em constante evolucao durante toda a histéria da Igreja, haja vista os
diferentes sentidos que assumiu no Antigo Testamento, no Novo Testamento, na Tradigdo
Apostolica e na vida liturgica. No entanto, ndo se pode discordar que as béng¢dos sempre
foram e sdo um sinal do amor misericordioso de Deus, particularmente para os excluidos,
isto é, todos aqueles que sdo colocados a margem da sociedade, pois Ele é o “Pai dos 6rfaos
e defensor das viuvas, da moradia aos desamparados, faz sair os prisioneiros para uma
vida feliz” (SI 68, 5-6).

Em consonancia com o amor misericordioso de Deus, encontra-se a teologia do
papa Francisco que pode ser definida, entre suas varias nuances, como uma teologia da
misericordia. Tendo como lema ministerial miserando atque eligendo, isto €, “olhou-o com
misericordia e o escolheu”, referindo-se ao episédio evangélico do chamado de Mateus
(Mt 9, 9-13), o pontificado do papa Francisco tem sido marcado pela cultura do encontro,

da misericordia e de uma fraternidade universal.
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1.1 Misericérdia: mais que um gesto, um programa cultural

Alias, a misericdrdia é por si mesma o encontro de Deus com o homem, encontro
entre o amor regenerador do Pai, pelo Filho, no Espirito Santo para com o homem
miseravel, “é a atitude divina que abraca, é o doar-se de Deus que acolhe, que se dedica a
perdoar” (FRANCISCO, 2016, p. 37). A Igreja é, por sua vez, a casa da misericérdia, lugar
de acolhida dos filhos prédigos, casa da escuta, um grande hospital de campanha, centro
de regeneracao e reintegracao.

Certa vez, questionado sobre por que razdao o tempo hodierno e a humanidade

precisam tanto de misericérdia, o Papa Francisco respondeu:

porque é uma humanidade ferida, uma humanidade que possui feridas
profundas. Ndo sabe como cura-las ou acredita que nio é possivel cura-
las. E ndo sdo apenas doencas sociais e as pessoas feridas pela pobreza,
pela exclusdo social, pelas inimeras escraviddes do terceiro milénio.
Também o relativismo fere muitas pessoas: tudo parece igual, tudo parece
0 mesmo. A humanidade precisa de misericérdia (FRANCISCO, 2016, p.
45).

Mediante a fragilidade do homem dilacerado pelo pecado, pelas experiéncias de
inumeras ideologias de morte que tem acarretado a perda da esperanca, do sentido de
vida e o esvaziamento de inimeros valores e principios éticos e morais, fazendo com que
o0 homem perda ou fira sua dignidade, a cultura da misericérdia é um luzeiro diante de um
cenario nebuloso e confuso.

Ao falar sobre a misericérdia o papa Francisco quer tocar a realidade dramatica de
cada pessoa, fazendo um convite a todos aqueles que por algum motivo distanciaram-se
da presenca de Deus, como também, aqueles que ainda ndo conhecem a Deus, a mensagem
do Evangelho. Anunciando o Reino de Deus através da proclamacdo da misericoérdia

divina, Francisco leva esperanca as pessoas que perderam ou ndo creem mais na

possibilidade de redencao.

A fragilidade dos tempos em que vivemos é também esta: acreditar que
ndo existe a possibilidade de redencio, alguém que nos da a mao que nos
levanta, um abraco que nos salva, perdoa, anima, que nos inunda de um
amor infinito, paciente, indulgente; que nos coloca de novo nos trilhos
(FRANCISCO, 2016, p. 46).

A misericérdia propde uma mudanca de vida, uma conversao sincera e mais ainda,

uma firme resolugdo. De certa maneira, uma cultura alicer¢cada na misericérdia esta
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centrada principalmente, na potencialidade humana de mudanga, é por si mesma uma
cultura que tem como alicerce um humanismo integral e ndo objetiva a fragmentacdo da
pessoa. E de suma importancia que o discurso sobre a conversdo ndo se torne uma
intervencdo moralista. A palavra de misericérdia é amorosa e seu principal objetivo é
acolher para reintegrar. Na maioria das vezes o discurso da misericérdia nao emite

nenhuma palavra, mas é realizado por gestos. Assim aponta Francisco:

quando Jesus exorta a conversio, nio se arvora em juiz das pessoas, mas
o faz a partir da proximidade, da partilha da condi¢do humana e, por
conseguinte, do caminho, da casa, da mesa... A misericérdia por aqueles
que tinham necessidade de mudar de vida ocorria com a sua presenca
amavel, para incluir cada um na sua histéria de salvacao. Jesus persuadia
as pessoas com amabilidade, com amor, e com esse seu comportamento ele
tocava profundamente o coracdo das pessoas, e elas sentiam-se atraidas
pelo amor de Deus e impelidas a mudar de vida (FRANCISCO, 2018, p.
102).

Sendo assim, a misericordia, conforme enfatizada por Papa Francisco, vai além de
um simples gesto, configurando-se como um encontro transformador entre Deus e a
humanidade ferida. A Igreja, como casa da misericérdia, acolhe e regenera aqueles
marginalizados e desesperancados, oferecendo cura e perddao. Em um mundo marcado
por ideologias destrutivas e relativismo, a cultura da misericérdia ilumina a escuridao,
convidando a uma conversdo sincera e a uma mudang¢a de vida baseada no amor e na
inclusdo. Essa cultura promove um humanismo integral, valorizando a dignidade e a
capacidade de transformacao humana, atuando como um antidoto contra a fragmentagao

moral e espiritual dos nossos tempos.

1.2 Os desafios em uma sociedade cruel

No século presente, falar de Deus tem se tornado um desafio cada vez mais
eminente. A sociedade encontra-se cada vez mais assolada pelo relativismo. Hoje ja ndo
ha crises no tocante a fé, protestos em relacao a Deus, mas um completo abandono ou
rejeicdo a ideia de Deus, como também da religido, pois o ateismo aparentemente tem se
tornado umarealidade presente, e a fé em Deus tem se revertido para a confian¢a nas mais
diversas ideologias que podem ser consideradas como uma espécie de protorreligiao do
homem moderno. A intolerancia religiosa tem sido um fen6meno cada vez mais recorrente.

Entre os empecilhos para se falar de Deus esta o sofrimento:

46



Teologia: didlogos e reflexdes

o sofrimento no mundo é, provavelmente, o argumento de maior peso do
ateismo moderno. A ele acrescem outros argumentos, como por exemplo,
a incompatibilidade da imagem tradicional cristd do mundo com a
imagem cientifica atual do mesmo, que, determinada pela teoria da
evolucdo e pela neurociéncia mais recente, apresenta um carater
naturalista. Todos esses argumentos tiveram uma repercussio. Fizeram
com que, na atualidade, para muitos, Deus ndo exista; pelo menos, sdo
muitas as pessoas que vivem como se Deus ndo existe, ou se Deus passou
a ser irrelevante para muitos, entdo protestar contra Deus ja nio faz
sentido nenhum. As perguntas “porque todo este sofrimento? ” e “porque
tenho eu de sofrer?” fazem-nos antes calar e ficar sem palavras. A pergunta
sobre um Deus misericordioso, que tanto inquietava o jovem Martinho
Lutero, nem sequer se coloca hoje a muitos - deixa-os indiferentes e frios
(KASPER, 2015, p. 13).

Em meio ao 4dpice do desenvolvimento tecnoldgico, dos avancos advindos da
modernidade, a sociedade apresenta sinais de regressdo. A intolerdncia religiosa, o
ressurgimento de guerras, a iminéncia de uma guerra nuclear, o negacionismo cientifico
e 0 obscurantismo, o preconceito relacionado as questdes de género, racial e social, tem
dado provas de uma certa insuficiéncia do homem contemporaneo e um desprezo a tantas

conquistas que outrora custaram a vida e a militancia de muitos irmaos.

Mas a histéria da sinais de regressdo. Reacendem-se conflitos anacronicos
que se consideravam superados, ressurgem nacionalismos fechados,
exacerbados, ressentidos e agressivos. Em varios paises, certa nocdo de
unidade do povo e da nagdo, penetrada por diferentes ideologias, cria
novas formas de egoismo e de perda no sentido social, mascaradas por
uma suposta defesa dos interesses nacionais. Isso nos lembra de que “cada
geracdo deve tornar suas as lutas e as conquistas das geracdes anteriores
e leva-las a metas ainda mais altas (FT, n. 11).

Comumente sdo chamados de retrégrados aqueles que olhando para o passado
recordam de uma estrutura familiar onde se imperava o dialogo, em que se havia numa
sociedade ruralista, a partilha entre os vizinhos e amigos, onde os dons eram colocados em
comum. Em oposicdo a esta taxacdo esta o apelo sucessivo de progresso e modernizagdo
que na verdade tem consistido a um retorno animalesco da condicao humana, pois é
delineado pela excessiva competicao, isolamento e demonstracao de forga fisica, bélica e

atroz.

“Abrir-se ao mundo” é uma expressdo de que, hoje, se aproximam a
economia e as finangas. Refere-se exclusivamente a abertura aos interesses
estrangeiros ou a liberdade dos poderes econdmicos para investir sem
entraves nem complicacdes em todos os paises. Os conflitos locais e o
desinteresse pelo bem comum sdo instrumentalizados pela economia
global para impor um modelo cultural tinico. Essa cultura unifica o mundo,
mas divide pessoas e nagdes, porque “a sociedade cada vez mais
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globalizada torna-nos vizinhos, mas nao nos faz irmaos” (CV, n. 19).
Encontramo-nos mais sozinhos do que nunca neste mundo massificado,
que privilegia os interesses individuais e fragiliza a dimensao comunitaria
da existéncia (FT, n. 12).

Neste cendrio cadtico a teologia do papa Francisco reacende a esperanga de um
mundo mais justo, igualitario e irmdo. A teologia da misericordia propagada pelo lider da
Igreja Catolica é muito ambiciosa, pois transcende as assembleias dos templos e seus
pulpitos, é um projeto politico, um estilo de vida, como também um comportamento
inerente a todo cristao.

0 nome do Papa - Francisco - ja havia indicado no inicio do seu pontificado, que a
Igreja Catdlica estava iniciando um tempo de reforma e renovagao para melhor dialogar
com a sociedade contemporanea respondendo aos seus anseios, buscando alternativas
reais para problemas que ja nao mais poderiam ser sublimados, ignorados ou

superficialmente tratados.

2. FIDULCIA SUPPLICANS: UMA DECLARACAO PASTORAL

A declaragao sobre o sentido pastoral das béncaos, Fidulcia Supplicans (Confianga
Suplicante), do Dicastério para a Doutrina da Fé, publicada aos dezoito dias de dezembro
de dois mil e vinte e trés, causou grande reverberacdo na sociedade hodierna, haja vista
que seu conteudo sinaliza um progresso no que tangencia a compreensao da teologia da
béncao, além de oferecer uma resposta pontual e pastoral sobre a situagdo dos casais
irregulares, tanto os de segunda unido, como também, os casais homoafetivos.

O documento foi produzido em decorréncia da dubia de alguns cardeais
apresentada ao papa Francisco referente ao ensinamento tradicional da Igreja sobre o
sacramento do Matriménio, “ndo permitindo qualquer tipo de rito litirgico ou béncao
semelhante a um rito que possa causar confusao” (FS, p. 09). Permanecendo fiel a
Tradig¢do da Igreja Catolica Apostdlica Romana, a declaragdo reafirma a sa doutrina em
relacdo a béng¢do matrimonial, sendo esta concedida estritamente a casais heterossexuais
em condicOes regulares.

A proposta apresentada pelo Dicastério da Doutrina da Fé nao se tratou de uma
modificagdo na forma ou matéria sacramental, mas uma “contribuicao inovadora para o
sentido pastoral das béncgdos, permitindo ampliar e enriquecer a compreensao classica

das béncdos, estritamente vinculada a uma perspectiva liturgica” (FS, p.10). Por sua vez,
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a declaracdo abrange a universalidade da bén¢do como dom gratuito, manifestacdo do
reino e gesto do amor misericordioso de Deus.

A reflexdo teoldgica apresentada na declaragdo s6 é possivel ser compreendida a
luz da visdo pastoral do papa Francisco. A misericérdia, o encontro, uma Igreja em saida a
servico dos pobres, samaritana, sinodal, enlameada e que pisa nas periferias existenciais,
sao pilares constitutivos da teologia do Sumo Pontifice. Imbuida pelo espirito conciliar, a
teologia do papa Francisco visa aplicar as resolu¢des do Concilio Vaticano II que foi nada
mais que uma “graca oferecida a Igreja de se libertar para ser libertadora” (JOSAPHAT,
2012, p. 277).

Ressalta-se que a libertacdo anunciada pelo Concilio Vaticano II a Igreja se refere a
proépria instituigao, isto é, “ela se vé chamada a se libertar, nao de adversarios externos,
mas do egocentrismo religioso ou confessional, de toda pretensao de se impor pela
polémica, pela controvérsia, pela forga fisica ou por pressao moral e social” (JOSAPHAT,
2012, p. 277). E este egocentrismo religioso revestido de forte posicio moralista e
tradicionalista, ainda residente na Igreja, que causa grande oposicao ao pastoreio do Bispo
de Roma.

0 papa Francisco classifica como hipdcritas aqueles que se opdem as bénc¢aos dos
casais LGBTQIAPN+. Afirma o papa: “ninguém se escandaliza se eu der minhas bénc¢dos a
um empresario que talvez explore pessoas, e isso € um pecado muito grave, mas eles se
escandalizam se eu as dou a um homossexual, isso é hipocrisia” (FRANCISCO, 2024).

A sociedade contemporanea elegeu a diversidade cultural como um principio
ético- social fundamental. Diversidade cultural, religiosa e sexual sdo caracteristicas deste
cenario pluricultural. Neste mesmo cendario de progresso, avanco e desenvolvimento,
observa-se o aparecimento crescente de grupos que se opde a todo esse movimento
secular. Em sua grande maioria, tais grupos estdo revestidos de um saudosismo e apego
excessivo por expressdes antiquadas e obsoletas; sdo caracterizados pela intolerancia e
indiferenca, nutrem caracteristicas tradicionalistas e conservadoras, politicamente de
extrema direita e no ambito cat6lico opdem- se ao Concilio Vaticano Il e ao papa Francisco.

Partindo deste cenario pluricultural e polarizado, faz-se necessario recordar as
palavras de Paulo de Tarso, o apdstolo dos pagdos - “abencoai e ndo amaldicoeis” (Rm 12,
14) - como um grande chamado a redescobrir o valor e o sentido da béngao.

A béncao, além de ser “um preludio da graga” (TERRA, 1984, p. 03) é também uma

“epifania da esperanca cristd no meio da criacdo em sua evolugao historica, é como um
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potencial dinamico para insercao cristd no mundo” (TERRA, 1984, p. 04) e justamente é
esta a intengdo do Papa Francisco, acolher, reintegrar e inserir através da misericérdia,
esta “lei fundamental que mora no coracao de cada pessoa quando vé com olhos sinceros
0 irmao que encontra no caminho da vida” (FRANCISCO, 2015).

A misericordia é um caminho que permite o encontro com o outro em sua mais
sincera realidade, “une Deus e o homem, porque nos abre o coragdo a esperan¢a de sermos
amados para sempre apesar da limitagdo do nosso pecado” (FRANCISCO, 2015). O olhar
misericordioso enxerga a pessoa e ndo o seu pecado, o que ocasiona uma “como¢do
causada também pelas entranhas abertas e feridas de uma terra devastada, saqueada,
ferida...inseparavel na sua dor da dor da humanidade” (FERNANDEZ, 2017, p. 128).

Somente, aquele que ama é capaz de sofrer a dor do outro. E preciso ter compaixio
para acolher aqueles irmaos que se encontram a margem da Igreja, é preciso ir até as
periferias de nossa existéncia. A teologia da misericérdia permite este encontro. Como o
Pai Misericordioso (Lc 15, 11-32), é preciso acolher o filho que retorna a casa com o
coracao contrito ereconhecer sua dignidade, pois, como afirmou o papa Francisco na
Jornada Mundial da Juventude em Portugal no ano de dois mil e vinte e trés - “na Igreja

ha lugar para todos”.

2.1Uma Declarac¢ao de Vanguarda

O vanguardismo desta declaracdo pastoral consiste na prontiddo em dar uma
resposta atualissima para a questdo sobre a participagio dos casais e pessoas
homoafetivas na vida da Igreja. Até entdo o acolhimento destas pessoas ndo passava de
um jargao a ser repetido, no entanto, ainda ndo se sabe ao certo como deve acontecer e de
que modo proceder ndo apenas em relagdo ao acolhimento, mas a inser¢do ativa no
ambito pastoral.

A declaracao deixa claro que a pratica pastoral da Igreja ndo pode estar

fundamentada em um esquema rigido, mas fundada na caridade pastoral:

A Igreja deve evitar basear a sua pratica pastoral na rigidez de certos
esquemas doutrinais ou disciplinares, sobretudo quando estes dao ‘lugar
a um elitismo narcisista e autoritdrio, onde, em vez de evangelizar, se
analisam e classificam os demais e, em vez de facilitar o acesso a graca,
consomem-se as energias a controlar” (EG, n. 94). Portanto, quando as
pessoas invocam uma béncao, ela ndo deve ser submetida a uma analise
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moral aprofundada como pré-condi¢do para conferi-la. Nao se deve pedir
delas uma perfeicdo prévia (FS, n. 25).

Como uma declaragdo pastoral ndo ha como desprezar a caridade no tratamento
com as pessoas no dia a dia da Igreja, uma vez que “a caridade é o vinculo da perfeicao”
(Cl 3,14). Somente a “caridade pastoral exige que nao tratemos simplesmente como
‘pecadores’ a outras pessoas cuja culpabilidade ou responsabilidade podem estar
atenuadas por diversos fatores que influenciam na culpabilidade subjetiva” (FS, n. 26).

Uma declaracdo que trata sobre a bénc¢do de casais homoafetivos e casais em
situacdes irregulares, sem duvida, apresenta um vanguardismo. Em nenhum momento na
declaracdo foi rompida a originalidade dos ensinamentos da Igreja a respeito do
matrimoénio, mas foi aberta uma porta de acolhimento e mais, um lugar nos bancos das
Igrejas para que pessoas LGBTQIAPN+ possam ser integradas.

O Catecismo da Igreja Catdlica apresenta trés paragrafos (CIC, n. 2357-2359) que
dizem respeito a homossexualidade. Deixa explicito que a origem psiquica da orientacdo
sexual permanece amplamente inexplicada e ainda reafirma, ancorado na tradigdo biblica
serem os atos homossexuais intrinsecamente desordenados. No entanto, o catecismo é
claro ao dizer que as pessoas homoafetivas: “devem ser acolhidas com respeito,
compaixdo e delicadeza” (CIC, n. 2358), além disso devem receber a Igreja todo o apoio
através “de uma amizade desinteressada, pela oracdo e pela graca sacramental” (CIC, n.
2359).

A declaracdo em nenhum momento principia uma abertura sacramental, mas deixa
claro que pessoas homoafetivas sdo dignas da béncgao invocativa. Podem e devem pedir aos
ministros ordenados que lhe abengoem quando se sentirem necessitadas da graca de
Deus. Infelizmente, a graca de Deus tem sido reduzida unica e exclusivamente as acoes
sacramentais ordinarias, esquecendo-se assim que a vida divina possui uma indecifravel
mistagogia e profundidade. Pedir a béncao é sindbnimo de suplica e confianca e “ninguém
pode ser impedido dessa acdo de gracas e cada um, mesmo vivendo em situagdes nao
ordenadas ao designio do Criador, tem elementos positivos pelos quais louvar” (FS, n. 28).

Em vias sinuosas é preciso de bons indicativos para ndo provocar acidentes. A
declaracdo visa indicar de maneira pragmatica como proceder com o acolhimento
pastoral, nestes casos ndo inovadores, mas emergentes. A polémica provocada em torno
da publicacdo da declaragdo atesta ainda a imaturidade de uma consciéncia crista que

quer ignorar a realidade atual.

51



Teologia: didlogos e reflexdes

Portanto, o caminho da bénc¢do é o caminho que Deus deixou para a humanidade,
apenas redescobrindo o sentido e o valor das béncaos, como sinais da misericordia divina
€ que se pode manifestar aos povos uma vida crista coerente e convincente. A teologia de
Francisco ensina toda a humanidade a educar-se na sensibilidade, na humildade e na
caridade uns para com os outros, sendo seu maior valor a humildade, pois s6 o humilde é
capaz de reconhecer sua miséria, seu pecado, como também, sé6 um coracdo contrito e
humilde é capaz de pedir a béncdo. Com esta declaracdo, fica expressa a confianga da

Igreja em um Deus misericordioso e em seu mistério salvifico capaz de redimir a todos.

CONCLUSAO

A declaragdo Fidulcia Supplicans do Dicastério para a Doutrina da Fé, publicada em
dezembro de 2023, representa um desenvolvimento significativo na compreensao e
pratica das béngdos na Igreja Catdlica, especialmente em relacao aos casais irregulares e
homoafetivos. Esta declaracdo, em consonancia com a tradi¢do da Igreja, reafirma os
principios essenciais do sacramento do Matrimonio, mantendo sua concessao
estritamente para casais heterossexuais em situacdes regulares.

No entanto, a inovagdo pastoral trazida pela declaragdo esta na forma como amplia
a compreensdao das béncaos, oferecendo um espaco de acolhimento e inclusdo para
pessoas em situacdes irregulares, como os casais de segunda unido e os casais
homoafetivos. Isso ndo implica uma modificacdo nos ritos sacramentais, mas sim uma
abordagem pastoral mais aberta e compassiva, alinhada com a visao do papa Francisco
sobre a misericdrdia e o acolhimento na Igreja.

A declaragdo também aborda a necessidade de evitar uma pratica pastoral baseada
em uma rigidez doutrinal e elitismo religioso, enfatizando a importancia da caridade
pastoral no tratamento das pessoas. Esta abordagem ressoa com a visao conciliar do papa
Francisco, que busca uma Igreja em saida, acolhedora e inclusiva, comprometida com a
dignidade de cada pessoa permitindo assim, que a misericérdia seja um valor espiritual,
mas também material, isto é uma regra de vida moral.

Alias, a misericordia pressupde o que ha de mais real e concreto, pois, diante do
homem, criatura que pecou e carrega consigo as consequéncias do pecado, Deus, o
criador, ndo o abandonou, mas o resgatou, o reinseriu em seu plano salvifico, redimindo

a culpa dos filhos que se distanciaram, o Pai, no Filho, pela ag¢do do Espirito Santo abencoa
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a todos.

Além disso, a declaragdo reflete um posicionamento vanguardista ao reconhecer a
diversidade cultural e sexual da sociedade contemporanea, oferecendo orientacdes
pastorais claras para lidar com a realidade. Ao mesmo tempo, mantém uma postura sélida
com os ensinamentos tradicionais da Igreja, garantindo a continuidade da sua missao de
anunciar o Evangelho e oferecer a graca de Deus a todos, independentemente de sua
situacao.

Portanto, a Fidulcia Supplicans representa ndo apenas um marco na compreensao
das béncdos na Igreja Catolica, mas também um testemunho do compromisso da Igreja em
ser uma comunidade de acolhimento, amor e esperanca para todos os fiéis, em

conformidade com os valores evangélicos de misericordia, justica e inclusao.
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0 DIALOGO E A SINODALIDADE A LUZ DO MAGISTERIO DO PAPA
FRANCISCO

Joao Vitor da Costa Silva

Introducao

O papa Francisco, tem buscado em seu pontificado exercitar uma abertura para o
didlogo, seja em ambitos eclesial, religioso ou social. Ha por parte do Sumo Pontifice um
ecoar do chamado de Deus a Francisco de Assis: reconstrdi a minha Igreja (LARRANAGA,
1998, p. 60).

Em observagdo a Francisco em seu pontificado, percebe-se ser marcado pelo
didlogo profundo com Deus, que reflete no préximo, que reconstréi a Igreja de Cristo,
marcando-a com novos ares.

A missdo da Igreja ndo se faz sozinho, o préprio Cristo ensina isso: “Depois disso, o
Senhor designou outros setenta e dois, e os enviou dois a dois a sua frente a toda cidade e
lugar onde ele proprio devia ir” (Lc 10, 1). Ao enviar de dois a dois, Cristo ensina duas
coisas, o caminho missiondrio ndo é solo, mas em conjunto, que, hoje, chamamos
sinodalidade. Outro ponto, é que, se ndo estou solo, mas junto com outra pessoa, hd nesse
caminhar missionario a realidade do dialogo.

A proposta do papa Francisco para a Igreja de hoje €, de fato, uma proposta gritante.
Em um mundo acomodado em si, que ndo busca didlogo, mas guerra e que nao busca o
caminhar junto, mas sozinho, é de certa forma um convite desafiador revoluciondrio.

Na sociedade contemporanea, marcada pelo que o filésofo Zygmunt Bauman
(2008) diz ser uma liquidez. E, que, o que o proprio Papa, na audiéncia geral de 24 de
novembro de 2021, diz ser uma sociedade gasosa, grita por uma reconstrucdo, marcada
por um caminhar junto com o Cristo, pois € ele que nos traz para a luz, é ele que nos tira

da solidao, é ele, que faz nosso coragdo arder e nos move a dialogar com o outro, e a voltar
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a caminhar junto. Cristo caminha junto com os discipulos solitarios no caminho, buscando
um isolamento da comunidade, mas ao dialogarem com o Ressuscitado, ao caminhar junto
com Ele, se d4 um novo sentido para a Missao*.

A proximidade do Jubileu de 2025, com o tema: Peregrinos da Esperancga®, traz a
este artigo, um convite a uma esperanca. A esperanc¢a que nos faz caminhar juntos rumo
ao Reino de Deus e que nos motiva a dialogar com o préximo, promovendo uma sociedade
do encontro, da fraternidade e ndo da guerra, do isolamento. O didlogo e a sinodalidade a
luz do magistério do papa Francisco, deve nos inquietar com as questoes eclesiais, sociais
e inter-religiosas, as perguntas contemporaneas como: Porque da Guerra? Porque do
isolamento da juventude? Porque do fechamento ao diferente? Estes e outros
questionamentos nos fazem pensar em uma solucdo. E aqui que se encontra nossa
reflexdo. O artigo mostrara em trés etapas, o didlogo, que trara a dimensao da escuta e do
amor. A sinodalidade, que trard a dimensao da presenca e unidade. E o caminhar é dialogar
e dialogar é caminhar, que trara a dimensdo da esperanca.

A luz do magistério de Francisco, buscaremos refletir como o didlogo e a

sinodalidade podem ser resposta para essa contemporaneidade.

1. 0 Dialogo

O dialogo s6 é possivel quando escutamos, quando ouvimos, sem ouvir ndo é

possivel uma resposta, e assim nao ha dialogo.

1.1. Escuta Israelé

E, ao ouvir que se dialoga, vemos no Antigo Testamento, um Deus que dialoga com
seu povo, e este didlogo se inicia com um convite: “Onde estas?” (Gn 3,9); “Chamou-o do
meio da Sarga” (Ex. 3,4); “O Senhor chamou” (1 Sm 3,4). Apds estes convites se inicia um
didlogo, didlogo este que gera a alianca do Povo de Israel e que nos traz a Salvacdo.O

didlogo é marcado pela escuta.

4 Cf. Lc 24,13-25.

5 DELIA; BONANATA. Aprovado o lema do Jubilem 2025. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2022-01/dom-rino-fisichella-jubileu-2025-
presepio.html. Acessado em: 24 de abril de 2024.

6Dt 6,4.
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Deus dialoga, “Deus Se da a conhecer no dialogo, que deseja ter conosco”. (BENTO
XVI, 2010) O dialogo é algo marcado desde o inicio da criagdo, Deus, ao se dar a conhecer,
motiva a dialogar com Ele, a entrar em um continuo ouvir e falar, “a existéncia inteira do
homem torna-se um didlogo com Deus que fala e escuta, que chama e dinamiza a nossa
vida”. (BENTO XVI, 2010).

E preciso redescobrir a ouvir, é preciso redescobrir o motivo pelo qual nascemos:
“ndo precisamos vos escrever sobre o amor fraterno; pois aprendeste pessoalmente de
Deus a amar-vos mutuamente” (1Ts 4,9), se ndo amamos o outro, ndo ouviremos. O
didlogo inicia com o ouvir, a abertura para ouvir e acompanhar todos, inclusive aqueles
que sofreram abusos e ferimentos na Igreja (SINODO DOS BISPOS, 2023).

Quando comegamos a falar sem ouvir, comegamos a agir com insensatez, ndo ha
dialogo, mas tentativa de convencimento, como J6 e Bildade, "até quando impedireis as
palavras? Refleti e depois falaremos”. (J6 18,2).

Assim, quando respondemos sem ouvir o outro, também agimos com insensatez,
quem responde antes de ouvir comete insensatez e passa vergonha. (Pr 18, 13).

Deve haver em nés o desejo de sinceridade, de caridade e amor em relagcdo ao
proximo, buscando a unidade e ndo a divisao, almejando que haja uma pedra angular, que
una o edificio.

O exercicio da escuta é uma solugdo para o dialogo:
“Isso podeis saber com certeza, meus amados irmaos. Que cada um esteja

pronto para ouvir, mas lento para falar e lento para encolerizar-se; pois a
célera do homem néo é capaz de cumprir a justica de Deus” (Tg 1,19-20).

Se em nossas conversas temos a tendéncia de aumentar a voz, de discutir, de uma
ansiedade para falar, provavelmente, ndo ouviremos e ndo teremos a paz, mas conflitos, o
didlogo é uma esperanca (FRANCISCO, 2020).

Deve haver um espirito de didlogo, um anseio por ouvir e falar, buscando a verdade

e a paz, um anseio pela unidade.

2. A Sinodalidade

Antes de mais nada, vale-nos compreender o que significa este termo, e de onde ele

vem. O termo sinodalidade surge da palavra sinodo.
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“Sinodo” é palavra antiga e venerada na Tradi¢do da Igreja, cujo
significado recorda os contetidos mais profundos da Revelacao. Composta
pela preposicdo ovv, com, e pelo substantivo 666g, via, indica o caminho
feito conjuntamente pelo povo de Deus. Remete, portanto, ao Senhor
Jesus, que apresenta a si mesmo como “o caminho, a verdade e a vida”
(CTI, 2018).

Os sinodos sdo presentes na Igreja primitiva, vemos em Atos 15,1-6. Uma
assembleia reunida em torno aos Apdstolos para resolverem problemas relacionados a
circuncisio, notemos que mais adiante, em At 15,13, a multidao se silencia para ouvir, ha
o que ja falamos anteriormente, o didlogo. A reunido relatada nos Atos, nos mostra um

caminho realizado em conjunto, pelos Apdstolos e a comunidade.

A sinodalidade, nesse contexto eclesioldgico, indica o especifico modus
vivendi et operandi da Igreja povo de Deus que manifesta e realiza
concretamente o ser comunhdo no caminhar juntos, no reunir-se em
assembleia e no participar ativamente de todos os seus membros em sua
missdo evangelizadora. (CTI, 2018).
A dimensdo da sinodalidade, é expressao de uma Igreja viva, que unida anuncia a
palavra de Deus, e que é impulsionada pelo Espirito Santo, e esse mesmo Espirito caminha

junto (Mc 16,24).

Na literatura teoldgica, canonistica e pastoral dos ultimos decénios surgiu
o uso de um substantivo criado recentemente, “sinodalidade”, correlato
do adjetivo “sinodal”, ambos derivados da palavra “sinodo”. Fala-se, assim,
da sinodalidade como “dimensdo constitutiva da Igreja e tout court de
“Igreja sinodal”. Esta novidade de linguagem, que pede uma atenta e
precisa definicdo teolégica, atesta uma aquisicdo que vem amadurecendo
na consciéncia eclesial a partir do Magistério do Vaticano II e da
experiéncia vivida nas Igrejas locais e na Igreja universal desde o ultimo
Concilio até hoje. (CTI, 2018).

O papa Joao XXIII, em sua Enciclica Mater et Magistra (1961), mostra que a Igreja é
mae e mestra, e por isso, busca sempre auxiliar seus filhos no caminho da salvagao, dando
a eles, de tempos em tempos, novos rumos. No sinodo dos bispos, para a Amazonia (2019
n.88), se afirma que, “para caminhar juntos, a Igreja de hoje precisa de uma conversao a
experiéncia sinodal”. Essa experiéncia que se chama a fazer, é a mesma que Jesus convida:
“Vinde e vede” (Jo 1,39). Jesus chama a caminhar com ele, e é caminhando com ele, nele e
por ele (Cf. Rm 11,36), que poderemos construir uma Igreja unida a Cristo cabega, e ser

seu corpo mistico na vida do povo (PAULO VI., 1964).

No inicio do século II o testemunho de Inacio de Antidquia descreve a
consciéncia sinodal das diversas Igrejas locais que solidamente se
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reconhecem expressao da Unica Igreja. Na carta que dirige a comunidade
de Efeso, ele afirma que todos os seus membros sdo oUvodol,
companheiros de viagem, em virtude da dignidade batismal e da amizade
com Cristo. (CTI, 2018).

O caminhar junto, deve ser uma virtude, é um companheirismo de viagem, assim,
deve haver uma presenca mutua. Desta maneira é notério o passo dado pela Igreja, e pelo
magistério atual, com o sinodo sobre a sinodalidade, momento histérico de ouvir a todos,

e de caminhar com aqueles que por muito tempo ndo foram ouvidos.

2.1. Presenca

A sinodalidade é caminhar juntos, e além desse caminhar, ela é presenca, e porque
€? Porque assim nos foi ensinado. E de que forma? Pelo proprio Cristo, que “Ele, estando
na forma de Deus ndo usou de seu direito de ser tratado como um deus, mas se despojou,
tomando a forma de escravo. Tornando-se semelhante aos homens e reconhecido em seu
aspecto como um homem” (Fl 2,6-7).

A beleza por tras de um Deus que é presenca no seu povo, “lahweh disse a Moisés:
‘Eis que virei a ti na escuriddo de uma nuvem, para que o povo ou¢a quando eu falar
contigo e para que também creiam sempre em ti’ . E Moisés relatou a [ahweh as palavras
do povo” (Ex. 19,9). Essa nuvem que guia a marcha de Israel (cf. Ex 40,46) é Deus, que se
faz presenca. Deus além de presenc¢a, caminha com seu povo, notemos em Nm 10,33,
quando a arca vai junto com os israelitas.

A presenca caminhante de Deus nos ensina a necessidade de se fazer caminhada
na vida do préximo, de ser fazer presenca, de ajudar, assim como o Cirineu (cf. Mt 27,32),
somos convidados a caminhar com nosso irmao. Pensemos ainda no bom samaritano (cf.
Lc 10, 25-37) que na caminhada parou e ajudou o seu préximo, caminhou com ele até a
hospedaria, cuidou dele.

A sinodalidade é crist3, e a presenca que traz consigo, é a presenca de Cristo, por
isso, ela é encontro, ndo um encontro de ideia ou utépico, mas como nos recorda o papa
Bento XVI (2005, p. 7), € um Encontro com uma pessoa. Essa pessoa é Cristo, e
consequentemente, os irmaos, pois o proprio Cristo diz: “Ao que lhes respondera o rei: Em
verdade, vos digo: cada vez que o fizeste a um desses meus irmaos mais pequeninos, a

mim o fizestes” (Mt 25,40). A sinodalidade, é proprio de quem é cristao.

59



Teologia: didlogos e reflexdes

Uma outra fonte que nos inspira a dizer que sinodalidade é presenca é a figura de
Sao Paulo, que em suas viagens se fez presenca ao povo excluido da sociedade e os traz de
volta. Isso é caminho junto, isso é experimentar do outro, viver com o outro (HOLZNER,

1994):

o crucial é notar que, apesar de todas as dificuldades que encontravam os
lideres, sejam os apdstolos ou seus sucessores, sobretudo no que diz
respeito as perseguicdes, o prisma do caminhar juntos era mantido quase
como condi¢do sine qua non para que as comunidades subsistissem
(LOPES; SANTOS, 2022, p. 297).

A comunidade de Cristo sé pode existir se hd sinodalidade, sem essa presenca
comunitdria ndo ha Igreja, ndo ha andncio da Boa Nova, pois essas realidades serao falsas,
por ndo viverem a sua esséncia. A esséncia da Igreja é comunitdria, é presenca, é vivéncia.
Conforme diz um canto tradicional na liturgia da celebragdo Eucaristica: “Formamos
familia na fraternidade, ndo ha diferenca de raca ou de cor. Importa viver, Senhor, unidos
no amor, na participagao, vivendo em comunhao!””

Quando caminhamos junto do irmao, é inevitavel gerar uma proximidade para com
ele, “torna-se ainda mais urgente, quando este se acha mais carente, em qualquer setor
que seja” (CAT, 1998, p. 511, n. 1931). Somos chamados a nos aproximar, fazermos
presenca na vida dos irmdos, ndo s6 os que gostamos, mas aqueles que sdo nossos
inimigos (Mt 5,44), e ainda, a aqueles que nao sdo amados.

Se amarmos assim, seremos reconhecidos por esse amor. “Olhai que estupendo,
provai que alegria o amor entre os irmdos” (CNB. 2014, n. 121), esse amor nos mostra que
somos cristdos e que estamos unidos a Deus (1 Jo. 4,12-13), essa unido é presenca, é

sinodalidade, é unidade.

2.2. Unidade

Adentramos aqui em outro ponto que a sinodalidade nos traz, a unidade. Se somos
presenca, nos tornamos unidade. Essa unidade tem como fonte a caridade, é partilha do
pao, é alegria do coracdo de quem vive em comunidade (At 2,44-47).

A unidade que a sinodalidade traz consigo, é a busca do ponto em comum, ou ainda,

é o lugar onde podemos nos encontrar. A sinodalidade busca unificar ideias ndo as dividir

7 TURRA, Luiz. A mesa sagrada. Disponivel em: https://musicasparamissa.com.br/musica/na- mesa-
sagrada-frei-luiz-turra/. Acessado em 15/05/2024.
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ainda mais. Ao caminhar junto com o outro, é preciso buscar um caminho onde os dois
possam passar, ndo caminhos diferentes.

Assim sendo, a unidade inicia quando buscamos aquilo que é comum a todos: a paz.
A realidade da paz unifica a todos.

A beleza da unidade esta na diversidade, um jardim com um tipo de planta, até é
bonito, mas acaba ficando enjoativo. Por sua vez, um jardim repleto de tipos de plantas,
traz sempre algo novo e produz uma beleza incomparavel. Assim é a unidade do caminhar
junto, ha diferencas de ideias e pensamentos, mas é essa diferenca que faz ser belo o
caminhar, pois se pode saborear de muitas riquezas e achar o ponto em comum: um jardim
florido.

O Apéstolo Paulo nos diz em 1 Cor 12,12-13 que ha diversidade de carismas, dons,
frutos, mas que o Espirito é o mesmo, é Unico, e une essa diversidade, assim também nos,
devemos unir as diversidades e ndo as separar.

E 0 que une essa diversidade? O que une é aquilo que se tem em comum, achar esse
incomum é o desafio do caminhar, que é proporcionado pelo didlogo.

Dentro da perspectiva da unidade, ha também as dimensdes de fraternidade,
liberdade e igualdade, que o Santo Padre, o Papa, traz de forma muito bem clara na
enciclica Fratelli Tutti (2020), onde ele nos diz que a fraternidade ndo é somente uma
ligacdo de sdcios, pois essa é fechada, mas deve ser uma relacdo de amizade, de irmaos, de
amor. Ndo pode ser um individualismo, e um querer pessoal, mas deve-se trazer o amor, a
solidariedade, o doar-se para o outro.

A fraternidade® é um relacionamento de irmaos. O lema da Campanha da
Fraternidade (2024), bem como Mt 23,18 nos diz isso “Vos sois todos irmaos e irmas”. A
Igreja traz consigo, para o mundo contemporaneo, uma esperanc¢a de caminhar unido ao

Povo de Deus:

ao mesmo tempo, a escolha de “caminhar juntos” constitui um sinal
profético para uma familia humana que tem necessidade de um projeto
comum, apto a perseguir o bem de todos. Uma Igreja capaz de comunhao
e de fraternidade, de participacdo e de subsidiariedade, em fidelidade ao
que anuncia, podera colocar-se ao lado dos pobres e dos ultimos,
emprestando- lhes a prépria voz. Para “caminhar juntos”, é necessario que
nos deixemos educar pelo Espirito para uma mentalidade
verdadeiramente sinodal, entrando com coragem e liberdade de coragdo
num processo de conversdo (Sinodo 2023 - Doc. Preparatdrio n. 9.)

8 Do Latim FRATERNITAS, “irmandade”, de FRATER, “irmao”.
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A Igreja quer se unir a humanidade, quer se fazer presen¢a, quer ser irm3, e
caminhar junto para anunciar a Boa Nova, e trazer a paz do Cristo Ressuscitado.
“Procuremos, portanto, o que favorece a paz e a mutua edificacio” (Rm 14,19).

Atingiremos tudo isso no amor, pois no amor atingimos tudo.

3. Caminhar é dialogar, dialogar é caminhar

O caminho proposto pelo magistério atual da Igreja, convida-nos a caminhar em
didlogo e dialogar em caminho, uma Igreja presente em um mundo de constante novidade
ndo pode deixar de evangelizar ao longo do caminho, ndo pode esquecer de dialogar
conforme vai caminhando, pois, se nao o fizer, ficara para tras e ndo conseguira anunciar
o Evangelho.

Para entendermos melhor isso, podemos ver o modelo novo de Igreja em At 8,26-
39, onde Felipe ao encontrar-se com o Eunuco, caminha com ele e dialoga no caminho, e
lhe comunica o Evangelho de Jesus, mostrando ponto comum: o Eunuco queria
compreender a passagem e Felipe queria explicar-lhe, um caminho que leva a mudancga de
vida. Ha necessidade de estarmos neste constante dialogo e caminho. O papa Francisco,

em uma audiéncia com os rabinos europeus diz:

“0 ser humano, que tem uma natureza social e se encontra em contato
com os outros, é realizado na rede de relagdes sociais. Nesse sentido, ele
nao s6 é capaz de dialogar, como também € o préprio didlogo. Suspenso
entre o céu e a terra, somente em didlogo com o Além que o transcende e
com o Outro que acompanha seus passos, ele pode compreender a si
mesmo e amadurecer” (FRANCISCO, 2023).

O dialogo e a sinodalidade nos levam a amadurecer nossas relagdes, percebemos
isso no didlogo de Jesus com a Samaritana, onde ha um amadurecer de uma relacao
rompida entre judeus e samaritanos, onde ha um novo caminho aberto, de unido e de vida.

(Cf. Jo 4, 6-29).

3.1. A esperanca do amanha

O papa Francisco, na comemorac¢ado do cinquentendario da instituicdo do Sinodo dos
Bispos, afirma: “O caminho da sinodalidade é precisamente o caminho que Deus espera

da Igreja do terceiro milenio” (FRANCISCO, 2015). O novo e tdo antigo caminho
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missionario da Igreja, nos revela a beleza de uma Igreja viva, sinodal e aberta, que

testemunha seu Mestre a partir da realidade do amor fraternal. O Papa, afirma no discurso

aos fiéis de Roma:

o tema da sinodalidade ndo é o capitulo de um tratado sobre eclesiologia, e
muito menos uma moda, um slogan ou um novo termo a ser usado ou
instrumentalizado nos nossos encontros. Ndo! A sinodalidade expressa a
natureza da Igreja, a sua forma, o seu estilo, a sua missdo. E assim falamos de
Igreja sinodal, evitando, no entanto, considerar que seja um titulo entre outros,
um modo de a considerar que preveja alternativas. Nao digo isto com base numa
opinido teoldégica, nem sequer como um pensamento pessoal, mas seguindo o
que podemos considerar o primeiro e mais importante “manual’ de
eclesiologia, que € o livro dos Atos dos Apostolos (FRANCISCO 2021).

A Igreja é sinodal natureza, e essa é sua missdo didria, se fazer presente na vida

das pessoas, caminhar com elas, ndo distante, de dialogar na busca de entendé- las e ajuda-

las e ndo se fechar. A Igreja traz, para as pessoas uma esperanca, esperan¢a de um mundo

novo. Francisco em sua homilia diz:

a esperanca crista sustenta o caminho da nossa vida, mesmo quando este se
apresenta tortuoso e cansativo; abre diante de nés sendas de futuro, quando a
resignacdo e o pessimismo quereriam manter-nos prisioneiros; faz- nos ver o
bem possivel, quando parece prevalecer o mal; a esperanga crista infunde-nos
serenidade, quando o coracdo estd oprimido pelo fracasso e o pecado; faz-nos
sonhar com uma humanidade nova e torna-nos corajosos na constru¢dao dum
mundo fraterno e pacifico, quando parece inutil empenharmo-nos. Esta é a
esperanca, o dom que o Senhor nos deu com o Batismo. (FRANCISCO, 2024).

O Jubileu de 2025 traz consigo uma esperanca rica em didlogo e sinodalidade, uma

esperan¢a em um Deus que caminha conosco, em uma Igreja que é presente, que une, em

um Senhor e Mestre que nos chama a dialogar e nos convida a dialogar com o préximo.

Uma esperanga em um mundo melhor, que nao tenha um individualismo, mas que tenha

uma busca da fraternidade. Um mundo onde as relagdes ndo sejam virtuais, mas que sejam

reais.

Consideracgoes finais

Assim, dentro de uma concep¢do hodierna, de uma sociedade onde ha um

crescimento da violéncia e do individualismo, como nos mostra o papa Francisco na

enciclica Fratelli Tutti (2020), é necessaria uma cultura contraria, uma cultura do didlogo

e a unidade.
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Esse caminho gera em nds uma esperanca, culminada no Jubileu de 2025, onde se
apresenta aquilo que a Igreja é aqui nesse mundo - Peregrinos da esperang¢a, ndo deve
jamais perder a esperanca de um mundo mais irmao, mais justo, mais unido.

O didlogo traz consigo uma perspectiva de escuta e de caridade, sem escutar o
outro nao se é possivel fazer didlogo. Assim, é preciso tirar todo tipo de diferencas, como
no caso de Jesus e a Samaritana (Jo 4, 9-21), em que havia uma diferenca cultural e social,
mas isso ndo impediu de Jesus ouvi-la, e de exercitar a segunda perspectiva: a caridade.

O amor dentro do didlogo é essencial, s6 é possivel fazer comunicagdo se ha amor,
assim é o caso do bom samaritano (Lc 10, 29-37), que mesmo ndo conhecendo, ouviu o
clamor de seu préximo e nido deixou de ajuda-lo, movendo-se de compaixdo. E essa a
atitude que Cristo espera: “amai-vos também uns aos outros” (Jo 13,34). Assim é aquele
que aprende a dialogar com o diferente, buscando algo em comum: o amor.

Quando o didlogo é aplicado, surge uma esperanca, esperan¢a essa que move a
caminhar buscando um mundo novo. Assim, aplica-se a sinodalidade, que traz consigo
dois pontos, a presenca e a unidade.

A sinodalidade enquanto presenca, enquanto partilha de experiéncias, que
converge em uma nova atitude de caridade, atitude que é perceptivel de longe, mostrando
a face de Deus que é amor (1]o 4, 8), e, que faz recordar da presenca amorosa de Deus, seja
na vida do povo de Israel (Ex 40,42), seja na encarnagdo do Verbo (Jo 1, 14), seja na
presenca do Espirito Santo (At 2, 1-13).

Ao caminhar junto e ver a face de Deus, ha uma nova dimensao aberta, a unidade,
ao longo do caminho se nota a necessidade de comunidade, de unir-se aos irmaos, como
os discipulos de Emaus (Lc 24, 13-35), que ao verem a face de Deus, ao dialogar com o
Senhor, notaram a necessidade de se fazerem unidos aos apdstolos.

Assim, concluimos que, a sinodalidade e o didlogo, sdo para o magistério atual da
Igreja, aquilo que sempre foram por toda histdria da Igreja, uma nova cultura (Francisco,
2020, p.106), cultura do amor, que impele a dar novo caminho, e, que deve partir da
verdade “Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida” (Jo 14,6). Cristo é o caminho, é Ele que
nos direciona e sempre nos faz o convite: “amai-vos também uns aos outros” (Jo 13,34), e

nos da a esperanga de uma vida nova.
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FE, UMA RELACAO PESSOAL COM DEUS A SER VIVIDA EM
COMUNIDADE

Clayton Eugenio Santos de Paula

INTRODUCAO

Embora, em alguns momentos, o ser humano precise adentrar no deserto da sua
existéncia, “[...] ndo foi criado para viver sozinho.” (FR, n. 31). Se olharmos numa
perspectiva biblica judaico-cristd, por exemplo, vemos o homem e a mulher sendo criados
com o intuito de se unirem, vivendo como uma s6 carne, e formando uma familia (Cf. Gn
2,24). E é dentro de uma familia, de acordo com Sao Joao Paulo II, que esse Homem nasce
e cresce “[...] para depois se inserir, pelo seu trabalho, na sociedade. Assim a pessoa parece
integrada, desde o seu nascimento, em varias tradi¢des; delas recebe [...] muitas verdades
nas quais acredita quase instintivamente” (FR, n. 31).

Segundo Oliveira (2003) “a vida em grupo é uma exigéncia da natureza humana.
0 homem necessita de seus semelhantes para sobreviver, perpetuar a espécie e também
para se realizar como pessoa” (p. 24). E é por essa necessidade humana de unir-se com o
seu semelhante que Santo Tomas de Aquino considera o Homem um ser feito para viver e
se comunicar com os outros (Candido, 2020, p. 98 apud Mondin, 2000, p. 634-635). Ou
seja, partilhar a vida com outrem que nos circunda faz parte da vivéncia humana, haja
vista que qualquer indicio de separacao faz o nosso ser experimentar sentimentos de
tristeza, dor e angustia.

Todavia, com a pandemia do virus Sars-Cov-2 - conhecido popularmente por
coronavirus -, tivemos que nos isolar e adaptar a forma de nos unirmos com 0s nossos
semelhantes. De um encontro real, passamos a nos encontrar virtualmente. Aulas,
shows, formagdes, trabalhos, reunides, momentos de oragdo, enfim, tudo que implicava

uma relacdo de proximidade com uma outra pessoa, por medida protetiva, estava
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proibido de acontecer de forma presencial. Comegava-se assim a era das lives e dos home
offices.

O grande problema esta no fato de que, com o fim da pandemia, algumas pessoas
percebendo que tais situagdes virtuais vividas no periodo pandémico eram mais cémodas,
seja numa questdo financeira ou temporal, blindaram-se do contato real com o seu
semelhante.

Dessa forma, ao olhar para essa conjectura, numa perspectiva religiosa em que
envolve principalmente os momentos celebrativos, surge o seguinte questionamento: por
que ir a Igreja se posso me relacionar com Deus em casa? Para buscar responder a tal
indagacdo, apresento o artigo Fé, uma relagdo pessoal com Deus a ser vivida em
comunidade, cuja hipotese para tal problematica esta no fato da dependéncia do ser para
com um outro ser, seja por questdes de sobrevivéncia - por exemplo, o bebé com os seus
pais ou um alimento comprado no supermercado; seja numa questdo religiosa, onde
aquilo que acreditamos ndo é por nds inventado, mas fruto da revelacio de uma
experiéncia de fé de uma outra pessoa.

Assim, tendo como objetivo principal mostrar a plenitude da fé atingida quando
vivida numa dimensao comunitaria, embora também seja uma atitude pessoal, o presente
artigo, faz-se relevante em duas perspectivas: teoldgico e social. Este, por contribuir com
as indagacdes feitas por uma sociedade gélida na fé diante de uma acomodacdo sucedida
principalmente pela ultima pandemia vivida; esse, por apresentar argumentagcdes que
podem dar bases para uma reflexdo teologica.

Portanto, o trabalho contara com duas partes. Sendo a primeira, intitulada Fé, um
ato pessoal e comunitdrio, na qual abordarad como ponto de partida o ser humano que
tendo trés dimensodes, é o membro principal da criacdo e o Unico que pode se relacionar
com o seu criador. Tal relacdo se da primeiramente de forma pessoal, mas ndo isolada, pois
encaminha-se para uma questdo comunitaria. A segunda parte, A comunhdo de Deus com
o0 seu povo, mostrara a comunidade como uma grande fonte de comunhdo com Deus e a

sua importancia para a histéria da salvagao.

1- FE, UM ATO PESSOAL E COMUNITARIO

Seres humanos que somos, criados a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,26-27)

diferenciamo-nos das coisas sem vida e dos demais seres existentes - as plantas e os
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animais - por sermos dotados, segundo Edith Stein, de trés dimensdes: corpo, alma,
espirito (Garcia, 1988, p. 58). A primeira dimensao, relacionada ao nosso corpo fisico,
direciona-nos a uma vontade de prazer, ou seja, a tudo o que esta ligado aos nossos
impulsos e instintos, como fome, sede, dormir, o sexo, as necessidades fisiologicas. A
segunda, relacionada ao nosso psicolégico, direciona-nos a uma vontade de poder, isto é, a
busca de uma superioridade, como as emocg¢des, sentimentos, desejos etc. E a terceira
dimensdo esta intimamente ligada ao nosso espirito, tem como regente a consciéncia e
condiciona-nos a uma vontade de sentido, como a inteligéncia, liberdade, moral, fé. Dessa
forma, o Homem, por possuir vontade e inteligéncia, é o Unico, dentre toda a criacdo, que
pode relacionar-se com o seu criador.

Essa relacdo se da pela fé, do qual, numa perspectiva biblica, é a resposta integral
ao convite que Deus nos faz para vivermos essa comunhdo com ele (Latourelle e Fisichella,
1994, p. 319). Sao Paulo ensina-nos que a fé vem pelos ouvidos (Rm 10,17). Destarte, na
Sagrada Escritura, temos muitos exemplos de homens e mulheres que foram obedientes
na fé, ou seja, submeteram-se livremente a voz do Senhor. Dentre eles, destacam-se
Abrado (Antigo Testamento) e a Bem- aventurada Virgem Maria (Novo Testamento).

O primeiro, tido como pai de todos os crentes (Rm 4,11), traz o aspecto principal
da fé no Antigo Testamento, a confianca (Latourelle e Fisichella, 1994, p. 319). Tamanha
fé o fizera sair da sua terra em busca de uma outra que o Senhor lhe mostraria (Gn12, 1-
4); viver como peregrino (Gn 23,4); fizera Sara conceber um filho (Gn 21,1-7); e o fizera
oferecer seu unico filho em sacrificio (Gn 22, 1- 18). Assim, em Abrado temos a fé como
uma “[...] garantia dos bens que se esperam, a prova das realidades que nao se veem” (Hb
11,1) e uma crenga assimilada a uma entrega total a Deus.

Ja o segundo exemplo, temos a mae do salvador Jesus Cristo, que nos aponta a fé
como necessaria para a salvacdo. Dessa forma, o notério aspecto neotestamentario
€ o assentimento a mensagem (Latourelle e Fisichella, 1994, p. 319), cujo feito foi realizado
com perfeicdo pela Bem-aventurada sempre Virgem Maria. Pois, pela fé, a Virgem Maria
acolhe a promessa de Deus a sua vida anunciada pelo anjo Gabriel (Lc 1,26-38);
compadece-se de sua prima Isabel e vai ajuda-la em sua gravidez (Lc 1,39-45); sera
chamada por todas as geracdes de Bem-aventurada (Lc 1,48); antecipa a hora de Jesus nas
Bodas de Cana (Jo 2,1-12); e permanece de pé diante da crucificacao de seu filho (Jo
19,25). Portanto, na Virgem Santissima, vemos por tamanha a sua fé, uma constancia do

seu sim, da anunciagao até a cruz.
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Durante toda a sua vida e até a sua ultima provacdo, quando Jesus, seu
filho, morreu na cruz, sua fé nio vacilou. Mara nio deixou de crer “no
cumprimento” da Palavra de Deus. Por isso a Igreja venera, em Maria, a
realizacdo mais pura da fé. (CIgC, n. 149).

Dessa forma, percebemos que a fé é uma adesdo pessoal do homem a Deus e uma
livre aceitacdo a toda verdade que Ele revelara (CIgC, n. 150). Um movimento que
apresenta algumas caracteristicas: € uma graga divina, um ato humano, relaciona-se com
a inteligéncia humana, é um ato livre e é necessaria a salvacao.

A fé é uma graga, pois é dom, “uma virtude sobrenatural infundida por Ele” (CIgC, n.
153). Dessa maneira, para a sua manifestacdo faz-se necessdaria a graca divina e o auxilio
do Espirito Santo, do qual, mediante os seus dons, aperfeicoa sem cessara fé (DV, n. 5). Por
exemplo, a confissdo que Pedro faz de que Jesus é o Cristo, o Filho do Deus vivo, é tida como
uma revelacdo divina e ndo humana (Mt 16,17). Dessa maneira, crer sé é possivel
mediante a graca de Deus e o auxilio do Espirito Santo; logo, crer é um ato humano (CIgC,
n. 154). Algo que esta relacionado com a inteligéncia humana, afinal, segundo Santo
Tomas de Aquino (2016), “[...] crer é um ato imediato do intelecto, pois, o objeto desse ato
é a verdade que, propriamente, reside no intelecto” (ST, II, q. 4., a. 2, p. 1765).

Essa atitude também nao fere a liberdade humana, pois o Homem “[..] deve
responder voluntariamente a Deus com a fé, e que, por isso, ninguém deve ser forcado a
abracar a fé contra a vontade” (DH, n. 10). Isto é, o convite que Deus faz a

humanidade € para servi-lo em espirito e verdade e nao por coagao (Cf. DH, n. 11).
E corresponder ao seu chamado é um sinal do querer obter a salvacao. Haja vista, que para
ser salvo, é necessario a crenga em Jesus Cristo e quem o enviou (Mc 16,16).

[sto posto, temos que a fé, por ser um sinal de resposta do Homem a Deus, é um ato
pessoal. Todavia, nao é um ato isolado. Assim como ninguém vive sozinho, ninguém pode
crer sozinho (CIgC, n. 166). “Cada um, quando cré, confia nos conhecimentos adquiridos
por outras pessoas” (FR, n. 32). Portanto, em consonancia com Bento XVI, inspirado em
dois sacramentos da iniciagdo crista, Batismo e Eucaristia, a fé crista abre-se para uma

realidade comunitaria.

A proépria profissio de fé é um ato simultaneamente pessoal e
comunitario. De fato, o primeiro sujeito da fé é a Igreja. E na fé da
comunidade cristd que cada um recebe o Batismo, sinal eficaz da entrada
no povo dos crentes para obter a salvacdo. [..] Pela fé, os discipulos
formaram a primeira comunidade reunida a volta do ensino dos
Apdéstolos, na oracdo, na celebracdo da Eucaristia, pondo em comum
aquilo que possuiam para acudir as necessidades dos irmaos (cf. At 2,42-
47). (PE n. 10-13).
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No sacramento do Batismo a participacao eclesial é fundamental. Seja por meio do
ministro ordenado que administra o sacramento, pelos responsaveis de ministrar a
catequese bastismal para os pais e padrinhos da crianca, os padrinhos escolhidos para
ajudarem a guiar e educar o batizando na fé cristd, pela assembleia responsavel por
responder as perguntas presentes no rito e renovar as suas promessas batismais.

De acordo com o Catecismo da Igreja Catdlica, por ser o Batismo o sacramento da
fé, tem a necessidade da comunidade dos crentes, pois “cada um dos fiéis s6 pode crer
dentro da fé da Igreja” (n. 1253), cujo sacramento o faz membro (n. 1267). Assim, “feito
membro da Igreja, o batizado ndo pertence mais a si mesmo, mas aquele que morreu e
ressuscitou por nds. E, portanto, chamado a submeter-se aos outros, a servi-los na
comunhao da Igreja [...]” (n. 1269).

Com o sacramento da Eucaristia ocorre a unidade dos cristdos (CIgC, n. 1398).
“Aqueles que a recebem a Eucaristia estdo unidos mais intimamente a Cristo. Por isso
mesmo, Cristo os une a todos os fiéis em um so6 corpo, a Igreja. A comunhdo renova,
fortalece, aprofunda esta incorporacao a Igreja, realizada pelo Batismo” (CigC, n. 1396).

Sendo o Batismo o primeiro sacramento na transmissdo da fé e a Eucaristia a
maxima expressao sacramental dessa transmissao, conclui-se, portanto, que é impossivel
crer sozinho (LF,n. 39 a44). Pois, anatureza da fé vai além de umarelacao pessoal com Deus,

mas abre-se para uma vivéncia comunitaria eclesial, isto é, dentro da Igreja.

A fé ndo é s6 uma opcgdo individual que se realiza na interioridade do
crente, ndo é uma relacdo isolada entre o “eu” do fiel e o “Tu” divino,
entre o sujeito autdbnomo e Deus; mas, por sua natureza, abre-se ao
“nos”; verifica-se sempre dentro da comunhao da Igreja. (LF, n. 39).

Esta abertura ao “nds” verificada na Igreja é um reflexo da Santissima Trindade,

“ 7 . ~ 7 ~ .
uma “[...] abertura prépria do amor de Deus, que ndo é apenas uma relagao entre Pai e o
Filho, entre ‘eu’ e ‘tu’ mas, no Espirito, é também um ‘nds’, uma comunhao de pessoas”
(LF, n.39). Mistério esse convidado a professar em todas as solenidades com a oracdao do
Credo, ndo somente como um ato de concordancia a um conjunto de verdades doutrinais,

mas uma busca de adentrar na comunhao plena com Deus.

Na celebracdo dos sacramentos, a Igreja transmite a sua memoria,
particularmente com a profissdo de fé. [...] Nao se trata tanto de prestar
assentimento a um conjunto de verdades abstratas, como sobretudo
fazer a vida toda entrar na comunhdo plena com o Deus Vivo. [..] No
Credo, o fiel é convidado a entrar no mistério que professa e a deixar-se
transformar por aquilo que confessa. [...] Pensemos em primeiro lugar no
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conteudo do Credo. Este tem uma estrutura trinitaria: o Pai e o Filho
unem-se no Espirito de amor. Desse modo, o crente afirma que o centro
do ser, o segredo mais profundo de todas as coisas é a comunhao divina.
(LF n. 45).

Portanto, professar as verdades reveladas por Deus, é olhar para um caminho nao
individual, mas de comunhao. Por isso, a fé, essa relacdo unitiva que faco com Deus Vivo,
tende a difundir-se para um convite a outros. “Quem recebe a fé, descobre que os espagos
do proéprio ‘eu’ se alargam, gerando-se nele novas relagdes que enriquecem a vida” (LF, n.
39).

De fato, o comunicar-se na fé é uma questdo fundamental como forma de
transmissdo daquilo que acredita. Ndo numa perspectiva repetitéria de uma mensagem
oral, mas vivificar “[...] aluz nova que nasce do encontro com Deus Vivo, uma luz que toca
a pessoa no seu intimo, [...] abrindo-a relagdes vivas na comunhdo com Deus e com os
outros” (LF, n. 40).

Foi pensando dessa forma, que a Igreja conseguiu transmitir aos seus filhos, ao
longo da histéria, o contetildo da sua memoria, a sua heranga de fé, ou seja, a sua crenga
em Deus. “E através da Tradicdo Apostélica, conservada na Igreja com a assisténcia do
Espirito Santo, que temos o contato vivo com a memoéria fundadora” (LF, n. 40). E tudo
aquilo que fora transmitido pelos Apoéstolos, por esses homens que viram, ouviram e
tocaram na maxima expressao da revelacdo divina, que é Jesus Cristo, abrange “[...] tudo
quanto contribui para a santidade de vida do Povo de Deus e para o aumento da fé; assim
a Igreja, na sua doutrina, vida e culto, perpetua e transmite a todas as geracoes tudo aquilo

que ela prépria é e tudo quanto ela acredita” (DV, n. 8).
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A SAUDE INTEGRAL COMO LOCUS DE SALVACAO: 0 SACRAMENTO DA
UNCAO DOS ENFERMOS COMO PARADIGMA DE LIBERTACAO

José Aislan Pereira

INTRODUCAO

Saude e Salvacdo sdo dois temas que fazem parte da vida e vocabuladrio de muitas
pessoas. Todo homem e mulher, em seu dia a dia procuram um bem-estar proprio e para
os seus. Percebe-se que estes dois temas sdo quistos e desejados, ja que 0os mesmos
proporcionam conforto, seguranca e esperanga.

Desta maneira, instintivamente, o homem procura, seja por meio de suas relagdes
ou por suas aspiracoes e propdsitos, estabelecer uma harmonia em sua vida. Entretanto,
para conquistar esta harmonia é necessdario que a busca seja visando a integralidade de si.
Se uma de suas “partes” ndo vai bem, tal-qualmente, a outra também sera afetada. Tendo
em vista o dualismo entre alma e corpo por vezes pregado, ensinado e vivido por muitos,
este artigo disserta sobre tal problematica e apresenta a visdo crista acerca da
integralidade do ser.

Sendo o sofrimento uma realidade da vida humana, a fé e a vivéncia integral de si
proporcionam um novo paradigma para o crente que corrobora para uma visdo integral
do outro.

Para tanto, na primeira parte do artigo tratar-se-a do horizonte teoldgico e
antropolégico relativo a estrutura do ser humano, que é composto por dimensdes, porém,
¢ uno. Na segunda parte serdo abordados e fundamentados os gestos de Jesus, que tinham
como objetivo libertar o ser humano para assim conceder-lhe a satide e a salvagado. O olhar
de Jesus se caracteriza pela amplitude e integralidade. J4 na terceira parte sera utilizada
uma abordagem eclesioldgico-liturgica, ja que a Igreja é continuadora da missa e obra do

Cristo e que quer fazer chegar a todos.
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1. Salvacdo e Saude para a Igreja: um olhar integral

As palavras salvacgdo e sade possuem uma mesma raiz etimolégica, sendo comum
ver nas linguas antigas a utilizagdo de um mesmo termo para expressar as duas realidades.
Em grego, soter é aquele que cura e que ao mesmo tempo é o salvador. Do mesmo modo
acontece com a palavra latina salus, que pode significar conservagdo da vida, cura e bem-

estar. E possivel, além das citadas, encontrar o mesmo em outras linguas.

E o significado sanscrito de svastha (= bem estar, plenitude), que depois
assumiu a forma do nérdico heill e, mais recentemente, Heil, whole, hall
nas linguas anglo-saxdnicas, que indicam integridade e plenitude. A
mesma coisa acontece com o termo soteria na lingua grega, segundo a
qual justamente Asclépio é considerado sdter: aquele que cura e que é ao
mesmo tempo salvador. (CNBB, 2012, p. 13 apud Terrin, 1998, p. 154).

Destarte, estas duas realidades fazem parte da vida e da experiéncia humana.

Instintivamente, o ser humano procura salvar-se dos perigos e alcancar uma
realizacdo de bem-estar pleno, todavia, este fim nem sempre se faz realidade. Sio muitas
as situacdes em que o mesmo, por situagdes que lhe sdo proéprias, se coloca ou é
coercitivamente colocado. Fato é que, a procura “imanente” pela salvacdo atinge aquilo
que é “transcendente”. A pessoa que procura ausentar-se da dor e do sofrimento sente a
necessidade buscar sentir-se pleno em todas as dimensdes de sua vida, sejam elas fisica,
mental, social e espiritual.

A dimensao espiritual deve ser igualmente cuidada e levada em conta. Como
recorda o Texto-Base da Campanha da Fraternidade de 2012, em 1946 a OMS
(Organizacdao Mundial da Satude) ao definir “sauide” ndo considerou a espiritualidade como
uma de suas dimensdes; somente em 2003 a espiritualidade foi incorporada (CNBB, p.
14).

A percepcgdo dos orientais sobre saude e salvacao possui uma notavel profundidade
em relacdo a convergéncia destas duas dimensdes. Desde a antiguidade, os cristdos
orientais concebiam o ser humano de forma unitiria, com distintas dimensodes
profundamente interligadas. Maia (2019, p. 80), ao se referir a estas aproximacdes,

apresenta o pensando de um Tedlogo oriental:

o tedlogo Paul Evdokimov apresenta as imagens médicas associadas as
questodes da antropologia teoldgica e da escatologia. A doenga no homem,
segundo o teodlogo, acontece apds a Queda, quando a vida bioldgico-
animal é sobreposta ao ser humano. A luta do homem nao é contra a
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carne, mas contra sua perversdo espiritual. A ascese surge, assim, como
terapéutica contra a concupiscéncia.

Outrossim, Evdokimov fundamentando-se no Evangelho, percebe a Ressurrei¢cdo
de Jesus Cristo como a cura para a morte, isso porque, ao vencé-la, o ser humano foi
libertado daquilo que o aprisionava, tornando o itinerario até a Eternidade possivel e
concreto (Maia, 2019, p. 80 apud Evdokimov, 1977, p. 78).

De acordo com o Patriarca da Roménia, Daniel Cibotea, o pecado é a doenca da alma
e a salvacdo (salut) é sua cura. Ainda ha nisto uma antropologia de base, tendo em vista
que o homem tem como fim a santidade (sainteteté) e a deificacdo, entretanto, o pecado
original maculou a natureza humana, tornando-a doente (malade) e corruptivel. Do
mesmo modo, o pecado original corroborou uma ruptura do amor entre Deus e o homem.
A salvacdo s6 se torna possivel em Cristo, que pelo mistério de sua Paixdo, Morte e
Ressureicdo é a cura do pecado e da morte, bem como “a realizacdo da natureza humana
pela graca incriada” (Maia, 2019, p. 80, apud Cibotea, 2005, p.2)

Mesmo diante disso, durante a histéria, por vezes, o ser humano percebeu-se
constituido por duas dimensdes divergentes, sobretudo, pela influéncia do platonismo,
que definia o corpo como o carcere da alma. Esta percepc¢do platénica supervalorizava
aquilo que estaria no mundo das ideias em detrimento daquilo que é terreno, material,
corpéreo. Grondin (Oliveira, 2017, p.161 apud 2012, p. 23) afirma que esta corrente
defendia que o homem deveria aspirar o que é do “alto” e despir-se daquilo que é corpéreo
e que o arrasta para “baixo”, isto é, deve voltar-se para o “Superior” para se tornar
semelhante ao Divino.

Entretanto, o ser humano, mais do que a teoria do qual este seria duas coisas unidas
- corpo mais alma - é uma unidade pneumossomatica. O ser humano inteiro é
indistintamente corpo animado/alma encarnado. O homem é “todo inteiro e ao mesmo
tempo um e outro, alma e corpo” (Barth apud De la Pefia, 1998, p. 41).

A partir desta visdo unitaria, se compreende a origem e fim do homem, sendo ele
criado por Deus mediante seu amor-criador, do mesmo modo, todo homem sera salvo em
sua inteireza corpérea-espiritual, ndo apenas em uma de suas supostas “partes” (De la
Pefia, 1998, p. 40).

Assim sendo, esta unidade corpo-alma encontra-se na proépria economia da
salvacdo, tendo em vista que “o espiritual ndo se concede em uma intangivel

imaterialidade, mas se oferece sempre corporalizado” (De la Pefia, 1998, p. 40). Quando o
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ser humano morre, sua alma faz a passagem para a eternidade sendo conduzida ao
julgamento particular; ela é conduzida, pois, a uma realidade escatoldgica. A alma aguarda
a ressureicdo da carne para estar plena, ja que, alma e corpo estardo unidos novamente
(Catecismo da Igreja Catoélica, 2022, n. 1021-1059).

A encarnacgdo de Cristo, a Igreja e os Sacramentos sdo a realiza¢do tangivel do dom
de Deus que, mediante seu amor e despojamento, assume esta estrutura sacramental. O
Verbo que se fez carne para se comunicar com o ser humano, através deste gesto, torna-
se “conatural” a estes (De la Pena, 1998, p. 40).

O Apostolo Paulo evidencia com clareza o ato da encarnagdo em sua epistola a

comunidade de Filipos:

6 Ele tinha a condigdo divina, e ndo considerou o ser igual a Deus como
algo a que se apegar ciosamente. 7 Mas esvaziou-se a si mesmo, e assumiu
a condic¢do de servo, tomando a semelhang¢a humana. E, achado em figura
de homem, 8 humilhou-se e foi obediente até a morte, e morte de cruz! 9
Por isso Deus o sobreexaltou grandemente e o agraciou com o Nome que
é sobre todo o nome, 10 para que, ao nome de Jesus, se dobre todo joelho
dos seres celestes, dos terrestres e dos que vivem sob a terra,11 e, para
gléria de Deus, o Pai, toda lingua confesse: Jesus é o Senhor (F1 2,6-11).

O Senhor ao se rebaixar e assumir a condi¢do humana, dignifica aquela que outrora
encontrava-se maculada. Outrossim, ao assumir esta condicdo, o Verbo assumiu
integralmente o que significa “ser homem”. Este ato dignificou e elevou o género humano.
Ora, se o proprio Deus que poderia comunicar-se de inimeras formas aos seus, todavia,
quis o fazer pela Carne, por que a mesma seria inferior a realidade espiritual? Por que ela
ndo poderia ser cuidada e igualmente valorizada? Ao fazer-se Carne, Deus quis salvar o

Homem-todo, ndo apenas uma de suas “partes”:

a visdo cristd do homem, em suma, ndo é (nem pode ser) dualista: tem de
opor-se a toda e qualquer tentativa de explicar a condicdo humana em
termos de duas realidades mutuamente estranhas ou hostis, ou
meramente justapostas. E isto ndo apenas por razdes antropoldgicas, mas
também (e principalmente, como advertiu o Concilio de Viena) por razdes
cristologicas. Como se pode, com efeito, sustentar a relevancia
soterioldgica da morte e da ressurreicio de Jesus Cristo (eventos
corpéreos como ha poucos), se o corpo ndo pertence a verdade do
homem-]esus, ou entdo nao passa de um mero acidente de sua realidade
humana? (De la Pefia, 1998, p. 42).

Assim, a salvacdo se d4 ao homem inteiro. Como Cristo Ressuscitou, e com seu
corpo glorioso elevou-se aos Céus (realidade escatoldgica), o ser humano, que foi

dignificado pelo ato da Encarnacgdo, caminha para esta mesma realidade.
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Em razdo disso, o cuidado para com o corpo deve ser salientado, pois a fé crista
entende-o como lugar de salvagdo. O cultivo e incentivo ao autocuidado e a promocao de
politicas publicas favoraveis a saide integral das populagdes devem ser levados em conta

nao de forma secundaria, mas como prioridade.

“(...) saude é um processo harmonioso de bem-estar fisico, psiquico, social
e espiritual, e ndo apenas a auséncia de doenca, processo que capacita o
ser humano a cumprir a missdo que Deus lhe destinou, de acordo com a
etapa e a condicdo de vida em que se encontre” (CELAM, 2010, nn. 6-7
apud CNBB, 2012 p. 15)

A vida saudavel requer equilibrio e harmonia entre corpo e espirito, entre o ser
humano e aquilo que o circunda, entre sua personalidade e aquilo que tem por
responsabilidade. A concepgao crista de satde e salvagdo (ambas que, como dito originam
de soter e salus) sdo dinamicas e ndo se restringem apenas as causas fisicas, mentais e
espirituais, mas avanc¢a sua reflexdo aquilo que concerne ao meio social e econémico
(CELAM, 2010, n. 8 apud CNBB, 2012 p. 15). Isto, porque a Igreja em sua a¢do segue o
Cristo, que em sua missao libertou muitos homens e mulheres de suas enfermidades

corporais, espirituais e existenciais.

2. A salvacao crista como libertacao: a autoridade curativa de Jesus

Os diversos aspectos que circundam a salvacdo do homem sdo profundamente e
progressivamente integrados no Antigo Testamento e Novo Testamento. Aquilo que fora
dito, prefigurado, profetizado e esperado nos Livros Veterotestamentarios, culminou-se
em Jesus Cristo; Ele é o dpice da Revelagdo. Deus que se revelara aos poucos e
paulatinamente ao seu povo, “mostra-se” de modo pleno em Jesus Cristo. A Igreja é
continuadora deste anuncio de salvagao: a salvacao se da em Jesus Cristo. Isso devido ao
fato de que “quando a bondade e o amor de Deus, nosso Salvador, se manifestaram, ele
salvou-nos” (Tt 3, 4).

O Cristo ao assumir a natureza humana tornou-se o parametro de alguém
verdadeiramente humano, e de tdo humano, s6 poderia ser Deus.

Este Messias atua de modo contrastante ao que era esperado. O contraste se da por
sua preocupacdo com aqueles que estavam a margem, aos que estavam enfermos, aos que

se encontravam sem perspectivas em suas vidas. Jesus, com sua autoridade restituia a
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dignidade na subjetividade de cada pessoa trazendo-lhes de volta a vida. O desejo de Jesus

era a libertagdo para uma plena integracdao com o Pai e os irmaos.

Nao h3, portanto, oposi¢ao entre libertacio e salvagdo, na medida em que
libertacdo e salvacdo ndo sdo principios gerais. A salvacdo estd onde
homens tornam livres outros homens. A salvag¢ao cristd da sua dimensao
transcendente ao ato de libertacdo, o que significa que o “aqui e agora” no
qual se realiza a salvacdo, nesse ato que torna livre, tem uma promessa
que ultrapassa tudo o que posso esperar; e essa promessa é significada
pela ressurrei¢do. Essa promessa nos ultrapassa. Ndo podemos saber o
que serdo "os novos céus e a nova terra” porque o que sabemos a respeito
disso é sempre percebido a partir de libertacdes parciais e provisérias. E
somente a partir de uma salvacdo particular que posso visar, sem nunca
atingi-la, a libertagdo total e definitiva (Charpentier, 1981, p. 25).

Portanto, o projeto de salvacao cristd com sua originalidade, designa o ser humano
a um lugar de encontro com o Absoluto. Este itinerario de encontro deve ser descoberto
pelo homem, e o mesmo deve utilizar dos diversos meios humanos mais adequados e
optar por eles para que essa libertagdo acontega, tanto para si quanto para outrem.

Nos relatos do Evangelho por vezes, ao curar, Jesus liberta as pessoas daquilo que
as limitava viver nas diferentes situacdes de morte e com autoridade restitui-lhes a saude

e a dignidade:

avinda do Reino de Deus devia ser, para os judeus, a grande libertacao. Os
olhos dos cegos seriam abertos e os presos sairiam das prisoes (Is 42,7).
A essa expectativa Jesus respondeu por gestos que anunciavam e
significavam essa libertacdo (Charpentier, 1981, p. 27).

Os gestos libertadores de Jesus sdo expressdo de misericordia e proximidade. Os
Evangelhos narram diversas destas expressoes. Jesus, em seu ministério publico ao andar
pela Palestina, encontrou-se com muitas pessoas, e estas, traziam consigo suas
particularidades. Estes homens e mulheres, por vezes, estavam enfermos; naquela época,
tinha-se por crenga que muitas das doengas aconteciam devido a influéncia de demonios,
de pecados proprios ou de seus predecessores.

A cura do cego de nascenca explicita o modo como concebiam a doenca e o modo
com que Jesus quer salvar o ser humano: em sua integralidade. Jesus ao passar vé um
homem cego e seus discipulos lhe perguntam “Rabi, quem pecou, ele ou seus pais, para
que nascesse cego?” (Jo 9, 2). O primeiro gesto de Jesus, em si, ja € um ato libertador: ele
vé e valoriza a presenca daquele homem que se encontrava a margem. Outrossim,

responde a seus discipulos que “nem ele nem seus pais pecaram, mas é para que nele
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sejam manifestadas as obras de Deus” (Jo 9, 3), isto é, a cura daquele homem - a libertagado
daquilo que o limitava - foi também motivo para que ele professasse a fé em Cristo e assim,

fosse salvo.

Abrir os olhos é o simbolo de um movimento progressivo para a fé. A
libertacdo proposta pelo Evangelho é libertacdo pela fé, como Jesus o diz
aos judeus: "Se permanecerdes na minha palavra, sereis, em ver-dade,
meus discipulos e conhecereis a verdade e a verdade vos liberta-ra... Se o
Filho vos libertar, sereis, realmente, livres" (Jo 8,31-36).

Se a libertacdo corporal é, pois, o sinal da libertagdo trazida por Cristo,
alguns poderdo perguntar: a libertacdo dos corpos pode ter algum
interesse, fora o de ser sinal? Em que medida? Esse suporte simbdlico ndo
poderia, em ultima analise, ser eliminado? A libertacido trazida por Jesus
serfia estranha a este mundo, mundo cuja ambivaléncia em Jodo é
conhecida: "Ndo ameis o mundo nem o que hd no mundo" (1Jo 2,15) e, no
entanto, "Deus amou o mundo” (Jo 3,16)? (Charpentier, 1981, p. 29).

De igual modo, Sdo Lucas ao relatar a cura do Cego de Jericé (Biblia de Jerusalém,
2010, Lucas 18,35-43, p. 1822), identifica a realizacdo de tal feito a autoridade de Jesus.
Jesus, no entanto, também coloca como participante desta realizagdo aquele que pedira
por sua cegueira: “Vé de novo; tua fé te salvou”. A total confianca de sua enfermidade a
autoridade curativa do Cristo, libertou aquele homem, assim, salvo-o daquilo que
fragilizava.

A salvagdo trazida por Jesus é destinada ndo a uma parte do homem, mas ao seu
todo: corpo e alma. Esta salvacdo causa no ser humano um movimento de cura e
purificacdo (Charpentier, 1981, p. 28). Os quatro homens que trouxeram um paralitico até
Jesus, esperavam que seu amigo fosse curado. Jesus, primeiramente, perdoa os seus
pecados e em seguida restitui-lhe a satide. Tanto a cura exterior e interior fazem parte do
projeto de Jesus, ambas constituem um unico itinerdrio de salvacdo. Os coragoes

endurecidos ndo sdo capazes que compreender o Evangelho e sua proposta de libertacao.
3. 0 Sacramento da Unc¢do dos Enfermos como locus de Satide e Salvagao

Desde os primérdios, as comunidades cristas buscam colocar em pratica os gestos
de cura de Jesus, mormente, em seus rituais. Na Carta de Sao Tiago é possivel encontrar

um texto que salienta a importancia da proximidade da Igreja para com aqueles que se

encontram enfermos.
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Alguém de vés estd sofrendo? Recorra a oracdo. Alguém estd alegre?
Entoe hinos. Alguém de vos estd doente? Mande chamar os presbiteros da
igreja, para que orem sobre ele, ungindo-o com 6leo no nome do Senhor.
A oracdo da fé salvard o enfermo, e o Senhor o levantara. E se tiver
cometido pecados, recebera o perdao (Tig 5,13-16).

O Apéstolo Tiago neste texto relata a complexidade existencial do enfermo e
enfatiza a acdo pastoral da comunidade: oracdo, uncao, conforto, cura e perdao dos
pecados. Percebe-se nestes gestos um profundo olhar integral do ser, que visa o bem do

corpo e da alma.

Diferente das demais referéncias neotestamentarias sobre a enfermidade
e a cura, o texto de Tiago apresenta, de forma mais explicita, a intencdo
sacramental do gesto, unido a palavra de ora¢do que a comunidade eleva
a Deus em favor do enfermo. Ao falar do sofrimento e da alegria, o
Apoéstolo deixa entrever que, seja qual for a circunstancia vital, tudo deve
ser visto a partir de Deus e para Deus (oracdo e canto) (Fonseca, 2016,

n.p.).

Ap6és isso, o Apdstolo fala da enfermidade enquanto tal, e para isso ele exorta que
seja chamado o Presbitero da comunidade, que ao se encontrar com aquele que esta
enfermo, o unge e faz uma oracdo com fé; este ao realizar estes gestos, na peticdo pelo
reerguimento da pessoa e no perdao de seus pecados, acarretara em sua saude e salvacdo
(Fonseca, 2016, n.p.).

Por fim, o Apéstolo discorre sobre os ritos voltados a pessoa que se encontra
enferma, que ndo esta necessariamente a beira da morte. Essas praticas sdao de natureza
eclesial e comunitaria, uma vez que sdo ministradas pelo Presbitero da comunidade. Sua
efetividade esta atrelada na fé expressa nas oracées ao Senhor. Os efeitos visam o ser
humano integral, ndo descartando a possibilidade de uma cura fisica, mas também se
restringindo a ela (Fonseca, 2016, n.p.).

O Sacramento da Unc¢ao dos Enfermos vai de encontro com o desejo do Cristo de
que todos tenham vida em abundancia (Jo 10, 10), e tal desejo deve ser assumido pela
comunidade cristd e imputado nos seus para gerar os mesmos efeitos na sociedade. Jesus,
com sua autoridade e amor, promete a seus discipulos e a todo ser humano a plenitude da
vida, visando sua integralidade.

No centro do Sacramento da Un¢do dos Enfermos estd o Mistério Pascal de Cristo,
que veio para salvar o homem inteiro, ndo apenas uma de suas partes. Portanto, este

Sacramento é memorial deste mistério e 0 homem é nele inserido, completando em si o
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que falta ao sofrimento de Cristo pela salvacdo do mundo (Ritual da Un¢do dos Enfermos,

1974, p. 13). O mistério de Cristo é luz na enfermidade.

A dimensao eclesial e comunitaria que perpassa todo o ritual. A Igreja se
faz presente junto ao enfermo com solicitude pastoral permanente, pois
tem consciéncia de que o doente é membro (sofredor) do corpo vivo de
Cristo e que espera participar da sua glorificacdo. O enfermo, por sua vez,
imerso no mistério de seu sofrimento, também edifica a Igreja. As
diversas possibilidades e formas de celebracio do sacramento -
sobretudo com varios enfermos ao mesmo tempo e com numerosa
assembleia - atestam sua indole comunitaria (Fonseca, 2016, n.p.).

A comunidade reunida, que professa e celebra o Mistério Pascal, também exerce
sua missdo de zelar pela saude e salvacdo de todo o ser humano. O testemunho daquele
que sofre atinge a todo aquele que se aproxima e se solidariza, visto que, lembra-o de sua
finitude e seu anseio - mesmo que banalizado - por buscar realidades transcendentes,
essenciais e perenes. Ademais, a proximidade com o enfermo e a vivéncia do Mistério
Pascal lembra o homem que sua vida deve ser redimida pelo mesmo Mistério professado

e celebrado. A Uncgdo é sinal de fraternidade e solidariedade eclesiais.

Este sacramento confere ao enfermo a graca do Espirito Santo, que
contribui para o bem do homem todo, reanimado pela confiangca em Deus
e fortalecido contra as tentacées do maligno e as aflicGes da morte, de
modo que possa ndo somente suportar; mas combater o mal, e conseguir,
se for conveniente a sua salvacdo espiritual, a proépria cura. Este
sacramento proporciona também, em caso de necessidade, o perdao dos
pecados e a consumacdo da peniténcia cristd. (Ritual da Unc¢do dos

Enfermos, 1974, p. 14-15)

A integralidade apontada pelo Sacramento da Unc¢do dos Enfermos é oferecida na

formula do Sacramento:

por esta santa uncdo e pela sua infinita misericérdia o Senhor venha em
teu auxilio e com a graga do Espirito Santo, para que, liberto dos teus
pecados, Ele te salve e, na sua bondade, alivie os teus sofrimentos. (Ritual
da Uncdo dos Enfermos, 1974, p. 42).

O pedido contido na férmula é de que o ser humano, em sua integralidade, receba
libertacdo salvacado e saude, e consequentemente, libertagcdo. Ademais, é dado a aquele que
recebe a uncao a for¢a da esperanga, que envolta com a fé, o movera a ressignificar aquilo
que passa: a doenca e suas implicagdes, e, consequentemente, estd mais propicio a confiar

na misericordia Divina que o sustentara.
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Diante disso, a origem da agdo “curativa” da Igreja se da no auxilio ao enfermo em
lutar contra aquilo que o aflige, a partir de sua proépria situacao de homem enfermo. Deve-
se tomar um cuidado para nao cair na exaltagdo do sofrimento, nem na passividade da dor
ou no sentimento de autopunig¢do. O enfermo, deve ser, contudo, um “paciente ativo”, que
assume o sofrimento com paciéncia, nutre-o de fé e perante o itinerario de luta invertido
contra a enfermidade o converte em esperanga (Borobio, 1988, p. 587).

Portanto, a Un¢do dos Enfermos sendo um Sacramento instituido por Jesus Cristo,
¢ um modo ao qual Ele mesmo toca aqueles que sofrem confortando-os e trazendo vida.
Este Sacramento visa um bem integral do ser humano, concedendo-lhe efeitos espirituais

e temporais.

CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, este presente artigo aborda a intrinseca e profunda relacdo entre saude
e salvacdo, tendo em vista que ambas sdo aspiragdes fundamentais do ser humano em
busca de um estado de plenitude e bem-estar.

Através de uma perspectiva integral do ser, é evidenciado que a saude ndo se
restringe ao fisico, mas engloba também a sua dimensdo espiritual. Possuindo este
equilibrio pneumossomatico, sera alcancada a realizacdo integral do ser humano.

A salvagdo, seguindo a mesmo principio da saude, requer uma visdo integral: o
homem é salvo de seus pecados e necessita ser salvo e liberto das situacdes que o
impedem alcangar a realizagao prépria ou dos seus. Devido a isto, a visdo cristda nao é
dualista, como se corpo e alma fossem realidades separadas e independentes. Estas partes
se integram e constituem o que se conhece por ser humano.

A Encarnacao de Jesus Cristo contrasta com a ideia de que hd uma divergéncia entre
alma e corpo, ja que Ele quis assumir a condi¢do em sua totalidade. Nesta condicdo ele
dignificou todo o género humano e com seus gestos e autoridade, deixou o seu exemplo
como mandamento.

Sendo a Igreja continuadora da obra de Jesus Cristo, por meio dos Sacramentos, ela
manifesta o fiel desejo de salvacdo e santificacio do homem em sua totalidade. O
Sacramento da Un¢do dos Enfermos é o locus no qual a Saude e Salvagao sdo realidades

aspiradas para aquele que o recebe.
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A vista disso, a busca pela saide e salvagio devem ser entendidas como um
itinerario para a integralidade e plenitude do ser, em fun¢do de o ser humano possuir
realidades indissocidveis e complementares que se direcionam ao fim ultimo: o encontro

com Deus.
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O SENTIDO DO SOFRIMENTO HUMANO A PARTIR DA SALVIFICI
DOLORIS DO PAPA JOAO PAULO II: UM OLHAR PARA PACIENTES
SUBMETIDOS A TRATAMENTO ONCOLOGICO

Rangel Rodrigues de Souza Silva

INTRODUCAO

O homem, conforme a definigdo aristotélica “animal racional”, em esséncia, possui
a capacidade de analisar a vida e seus mais diversos desdobramentos. Nesse sentido, a
racionalidade é o que o difere de todos os outros animais. Uma dessas dimensoes
inerentes a condi¢cdo humana € a experiéncia do sofrimento, que toca na existéncia de cada
homem, o que, por conseguinte, faz com que exista uma busca pela compreensao dos
motivos desse sofrimento, que pode ser caracterizado sob diversas manifestagdes, sejam
fisicas, emocionais, espirituais. Contudo, ha um desafio diante da dificuldade de decifrar o
sofrimento. (CONTE, 2010).

Seria possivel elencar diversas formas de sofrer, tais como o sofrimento de pais que
perderam seus filhos e vice-versa, perdas em situa¢des acidentais tragicas, o sofrimento
psicofisico oriundo de vicios em drogas, etc. Entretanto, tratar-se-4 de uma espécie de
sofrimento muito especifica, relacionado a experiéncia de pessoas que convivem com
doencas crénicas, precisamente em tratamento oncolégico.

Em se tratando do exposto em questdo, pode ocorrer que a busca pelo sentido da
vida e pela compreensao do sofrimento resulte em um distanciamento de Deus. Pessoas
com doengas cronicas, como pacientes renais em terapia dialitica e pacientes oncolégicos
em tratamento quimioterapico e radioterapico, frequentemente encontram-se fisica e
emocionalmente fragilizadas. Esses individuos, enquanto buscam um sentido para suas
vidas diante de suas condicbes, frequentemente ndo compreendem por que estdo
passando por tais situacoes.
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Essa fragilidade, muitas vezes faz com que elas se sintam abandonadas e sozinhas.
Esse sentimento de abandono é intensificado pela profundidade do seu sofrimento, que
pode leva-las a questionar a fé e experimentar uma espécie de desconexdo de uma
presenca divina que poderia oferecer conforto e esperanca. Em meio a essa
vulnerabilidade, a sensacdo de soliddo espiritual se agrava, dificultando ainda mais a
busca por sentido e consolo. Nesse sentido, varios questionamentos podem se levantar:
Por que estou passando por isso? Onde estd Deus que ndo estd vendo? Sou uma pessoa
boa demais. Todas essas questdes, aliadas a fragilidade, trazem consigo uma carga
(BUNICK; RIBEIRO, 2014).

O papaJoao Paulo II, tanto na filosofia quanto na teologia, nutria uma preocupagio
elementar com as diversas facetas da pessoa humana, e, desse modo, buscou analisar em
suas obras o cuidado e a importancia de cada pessoa na sua integralidade, dignidade e
lugar no mundo. Enquanto Papa, em seu pontificado produziu inimeros documentos que
abordaram os mais variados temas.

A Carta Apostdlica Salvifici Doloris (SD), escrita por ele e publicada em 11 de
fevereiro de 1984, aborda o significado cristdo do sofrimento humano. Nela, o Papa
explora a conexao entre o sofrimento e a salvacao, destacando que, embora o sofrimento
seja uma experiéncia universal e muitas vezes misteriosa, ele pode adquirir um valor
redentor quando unido ao sofrimento de Cristo. Jodo Paulo II enfatiza que o sofrimento
ndao é apenas uma prova, mas também uma oportunidade para demonstrar amor,
solidariedade e crescimento espiritual. A carta busca oferecer conforto e compreensao
aqueles que sofrem, apresentando uma perspectiva que integra a dor a missao crista de
participar no mistério redentor de Cristo.

Neste sentido, o presente estudo teve como objetivo analisar o sentido do
sofrimento humano, explorar como a concepg¢do catélica pode contribuir para essa
compreensdo, e examinar como ela pode oferecer apoio a pacientes em tratamento
oncoldgico. A pesquisa é de natureza bibliografica e esta estruturada em trés segoes.

A primeira se¢do do estudo oferecera uma defini¢cdo pormenorizada do sofrimento
humano, explorando suas diversas manifestacdes fisicas, emocionais e espirituais. Nesta
parte, sdo abordadas as diferentes formas de sofrimento e como elas afetam as pessoas
em diferentes contextos. A segunda se¢do examina o sofrimento humano a partir da
perspectiva crista, destacando ensinamentos biblicos e teolégicos que explicam o papel

do sofrimento na vida dos fiéis. Aqui, é analisado como o sofrimento pode ser visto como
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uma participacao no sofrimento de Cristo e uma oportunidade para crescimento espiritual
e fortalecimento da fé.

A terceira secdo focara especificamente no sofrimento de individuos submetidos a
tratamentos invasivos, como os pacientes oncoldgicos. Sdo discutidos os desafios tnicos
enfrentados por esses pacientes, tanto do ponto de vista fisico quanto emocional. Além
disso, essa secdo explora como a Igreja Catélica pode contribuir para ajudar na
compreensao e no alivio desse sofrimento, utilizando a carta apostdlica Salvifici Doloris
como fundamento. Por fim, demonstrar-se-a que a Igreja pode oferecer apoio espiritual e
pastoral, promovendo uma visdo redentora do sofrimento e proporcionando consolo e

esperanca aos pacientes e suas familias.

1.0 SOFRIMENTO HUMANO

O ser humano possui caracteristicas unicas e distintas dos outros animais,
principalmente no tocante a sua racionalidade; no aspecto sentimental é valido ressaltar
que ele consegue sentir emocdes, dor, sofrimento, raiva, amor e diversos outros
sentimentos. A respeito do sofrimento, pode-se elencar que a dor é um fator que esta
diretamente ligado a ele, uma vez que, é uma reacdo corporal que identifica a existéncia
de algo errado com o organismo e pode vir a acarretar problemas posteriores (CONTE,
2010).

Além disso, discutir o sofrimento humano é um adentrar em um ambiente repleto
de nuances. Muitas vezes, o sofrimento carrega uma carga que nem sempre é explicavel.
Pessoas fragilizadas por diversos fatores e acometidas por enfermidades fisicas ou
psiquicas, destacam-se nas investigacdes médicas, psicoldgicas e espirituais. Essas
reflexdes sobre o mistério do ser humano, enquanto "Ser" chamado a existéncia, sdo
complexas e multifacetadas, exigindo uma abordagem interdisciplinar que englobe a
medicina, a psicologia e a teologia (GUIMARAES, 2012).

O sofrimento humano é uma realidade inescapavel que transcende todas as
culturas e periodos historicos. Ao aceitar essa premissa fundamental, abrem-se portas
para uma investigacdo profunda sobre a complexidade desse fendmeno e as diferentes
abordagens utilizadas para compreendé-lo. Surge, entdo, um convite para explorar os

aspectos mais profundos da existéncia humana, mergulhar nos mistérios que permeiam a
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jornada de cada homem e buscar respostas que possam elucidar o propdsito subjacente a
esse sofrimento.

Essa jornada de exploracdo leva a questionar ndo apenas as causas do sofrimento,
mas também como pode entendé-lo de maneira mais completa e compassiva. As filosofias
antigas, as tradi¢cdes espirituais, as teorias psicolégicas e as descobertas cientificas
fornecem diferentes perspectivas através das quais se pode contemplar essa questao tdo
complexa. Cada abordagem lanca sua prépria luz sobre o assunto, destacando aspectos
diversos e oferecendo ferramentas variadas para lidar com o sofrimento humano.

Por meio dessa investigacdo, nasce o confronto com questdes fundamentais sobre
a natureza da vida, a condicdo humana e o significado ultimo da existéncia. Ao se
aprofundar nessas reflexdes, desvela-se ndo apenas os limites de compreensdo, mas
também as vastas possibilidades de crescimento pessoal e transformacdo que residem
dentro dos seres humanos.

Assim, a exploragdo do sofrimento humano ndo se adequa a uma busca por
respostas definitivas, mas a uma experiéncia de autoconhecimento e compaixdo. A medida
que se abre para adentrar nas experiéncias dos outros e se conectar com a esséncia mais
profunda de sua propria humanidade, encontra ndo apenas conforto na fé, mas também
inspiracao para enfrentar os desafios da vida com coragem.

No tocante as investigacOes acerca do sentido do sofrimento e tudo o que ele
acarreta ao individuo sofredor, ja foi muito discutido na filosofia afim de compreendé-lo;
a teologia em suas abordagens toca no sentido existencial, humanistico e teoldgico; a
psicologia trabalha ha décadas com o homem que sofre, que busca um sentido e uma
qualidade para sua vida (GUIMARAES, 2012).

A dor é um fator que realiza a nogdo da pessoa frente ao entendimento de sua
existéncia individual com um cunho ontolégico, uma situacdo particularmente realizada e
vivida individualmente leva a cada um ao entendimento da sua dor. O sofrimento humano
liga as diversas formas de vivenciar a dor, isto corrobora para que o homem se veja como
um sofredor, o que completa a condigdo humana do individuo e o faz identificar que é
humano pelo fato de sofrer (CAMINHA, 2021).

Nos tempos hodiernos, tem-se visto uma desvalorizagdo no que diz respeito ao
sofrimento humano, colocando-o como um mal a ser eliminado, fazendo com que seja
visto como um problema ou um agregado de sintomas que podem acarretar uma

perturbacdo. Nesse viés, procura-se a amenizacdo do sofrimento em diversas instancias,
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incluindo medica¢des que amenizam a dor, ou que colocam a pessoa em um estado de
“dorméncia” diante da real situagdo em que se encontra (DA SILVA, 2017).

O sofrimento é uma forma pela qual o homem reconhece sua fragilidade e suas
fraquezas, sentindo com mais precisao suas dores e anseios, refletindo sobre sua vida e o
que ela acarreta para si. Diante de suas fragilidades, o individuo muitas vezes se sente s9,
o que influencia a maneira como cada um percebe sua vida e busca um sentido para ela.
Surgem, portanto, questionamentos sobre essa busca por sentido. Muitas pessoas
procuram encontrar forgas para viver por alguém e frequentemente buscam, através de
sua religido, compreender e encontrar sentido no sofrimento que enfrentam. A questao é:

sera que o encontram como deveriam?

2.0 SENTIDO CRISTAO DO SOFRIMENTO HUMANO

Sob a perspectiva cristd o sofrimento humano possui um sentido cristolégico, uma
vez que em Jesus Cristo o sofrimento é carregado, seja do ponto de vista moral, fisico e
espiritual. No Cristo inocente, todo sofrimento humano é de fato assumido, de acordo com
a profecia feita por Isaias do Servo Sofredor: “E, no entanto, eram nossos sofrimentos que
ele levava sobre si, nossas dores que ele carregava” (Is 53,4). Assim, aquele que olha para
o seu sofrimento iluminado pelo mistério pascal, unindo-se a Cristo, o Ressuscitado que
passou pela Cruz, vive seu sofrimento na dimensao de dom de si, consequentemente, para
os outros (SANTOS, 2018).

Desde o inicio do seu pontificado, o Papa Jodo Paulo II sublinhou a necessidade de
a Igreja estar proxima dos que sofrem, testemunhando a dignidade humana de cada
pessoa. Preocupado sobretudo com a dimensao espiritual do homem sofredor, o Papa
redigiu a carta apostolica Salvifici Doloris a fim de exortar sobre o sentido cristdo do
sofrimento, que é sobretudo ontolégico, uma vez que estd unido na dor e sofrimento de
Jesus (SANTOS, 2018). Assinado em 11 de fevereiro de 1984, festa de Nossa Senhora de
Lourdes, que se tornou o “Dia Mundial do Enfermo” na Igreja, este documento também
ocorreu no contexto do Jubileu da Redengdo (1983-1984), que comemorou o aniversario
de 1950 anos da morte e ressurrei¢cdo de Jesus Cristo.

Portanto, essa visdo é iluminada pela ressurreicio do Senhor. E importante
destacar que essa visdao nao busca romantizar ou desvalorizar o sofrimento humano, mas

sim encontrar um sentido nele. Através da unido com Cristo, os fiéis sdo chamados a
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transformar o proprio sofrimento em algo redentor, em uma oportunidade de crescimento
espiritual e de aproximacao de Deus.

No contexto do sofrimento, é imperativo fazer uma distin¢do precisa entre dor e
sofrimento. Embora seja comum confundir os dois, uma vez que a dor fisica
frequentemente estd associada ao sofrimento, é importante reconhecer que existe o
sofrimento fisico, ocasionado por fatores externos e bioldgicos, e o sofrimento da alma,

que o Papa descreve na carta como um sofrimento moral (SANTOS, 2018):

[..] O sofrimento € algo mais amplo e mais complexo do que a doenga e,
ao mesmo tempo, algo mais profundamente enraizado na prépria
humanidade. E nos dada uma certa ideia quanto a este problema pela
disting¢do entre sofrimento fisico e sofrimento moral. Esta distingdo toma
como fundamento a dupla dimensdo do ser humano e indica o elemento
corporal e espiritual como o imediato ou direto sujeito do sofrimento.
Ainda que se possam usar, até certo ponto, como sinénimas as palavras
“sofrimento” e “dor”, o sofrimento fisico da-se quando, seja de que modo

7

for, “d6i” o corpo; enquanto que o sofrimento moral é “dor da alma” [...]
(SD 5).

Desse modo, a dor experimentada no corpo é identificada como sofrimento fisico,
o qual é causado por uma enfermidade ou por fatores mecanicos. Por outro lado, o
sofrimento interior é mais profundo e é percebido no amago da alma do individuo. Trata-
se de uma dor interna que frequentemente esta associada a questdes morais.

A carta traz a ideia de que o sofrimento humano é algo transcendente do homem,
faz parte de sua esséncia humana, € uma condicdo em que o homem é destinado a viver e
superar a si mesmo e nesse sentido se coloca na posicdo e de forma misteriosa é
necessario que o faca (SD 5).

A concepc¢do do sofrimento humano no pensamento cristdo se entrelaca com a
ideia da Redencao de Cristo, que se concretizou na Cruz, simbolizando seu proprio
sofrimento. Foi através da Cruz que Deus quis salvar o mundo. E claro que nio é tanto o
sofrimento de Cristo que salva os homens, mas a sua obediéncia total, essa obediéncia é
vivida “até a morte de Cruz” (F1 2, 8).

Jesus se oferece na Cruz por todos, mas seu corpo mistico que é a Igreja na pessoa
dos fiéis, ndo sofreu ainda o que era necessario. Portanto, é através do sofrimento que a
humanidade precisara passar por essa crucifixdo, para poder participar da redencao e da
gléria da ressurreicdo de Jesus Cristo, como diz Sdo Paulo aos Colossenses (1, 24) “Agora
regozijo-me nos meus sofrimentos por vés, e completo o que falta as tribulagdes de Cristo

em minha carne pelo seu Corpo, que é a Igreja”.
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O homem, ao longo de sua jornada, inevitavelmente enfrenta o caminho do
sofrimento, e a Igreja é chamada a acompanhar esse percurso humano, que se torna uma
via para a a¢do redentora e salvifica de Cristo. Ele, que carregou consigo o sofrimento
humano, resultado da presenc¢a do pecado no mundo, como destacado no Catecismo da
Igreja Catolica.

[..] Comovido com tantos sofrimentos, Cristo ndo apenas se deixa tocar
pelos doentes, mas assume suas misérias: “Ele levou nossas enfermidades
e carregou nossas doencas”. Nao curou todos os enfermos. Suas curas
eram sinais da vinda do reino de Deus. Anunciavam uma cura mais
radical: a vitéria sobre o pecado e a morte por sua Pascoa. Na cruz, Cristo
tomou sobre si todo o peso do mal e tirou o “pecado do mundo”. A
enfermidade ndo mais é do que uma consequéncia do pecado. Por sua
paixdo e morte na cruz, Cristo deu um novo sentido ao sofrimento que,

doravante, pode nos configurar com Ele e nos unir a sua paixdo redentora
[..] (CAT 1505).

Neste sentido, o sofrimento humano é visto pela Igreja com muito respeito e
fundamentacdo crista, pois é visto que ele tem uma relacdo intrinseca com o que esta
contido na Sagrada Escritura, e presente nitidamente no sofrimento de Cristo. Aquele
homem que sente, sofre e compreende que o que passa é uma dadiva e a oferece pelo fato
de ser filho de Deus, e sobretudo, entende que aquilo tudo é de fato uma via para sua
santificacdo, e que unido a sua dor esta Jesus Cristo, este encontrou o significado do seu
sofrimento e o vé de uma forma branda. (SD 5).

Na carta de Sao Paulo aos Corintios encontra-se uma grande exortagdo, um
imperativo quase “categoérico” para todo aquele que deseja encontrar no Cristo a
divinizacdo do sofrimento: “Basta-te a minha graca, pois é na fraqueza que a for¢a se
realiza plenamente” (2Cor 12, 9). Outrossim, os sofrimentos possuem como sentido a
unido da dor a carne, como mostra a Carta aos Colossenses: “Agora regozijo-me nos meus
sofrimentos por vos, e completo o que falta as tribulagées de Cristo em minha carne pelo
seu Corpo, que € a Igreja” (Cl 1,24).

Neste ultimo versiculo de Sdo Paulo, pode surgir a seguinte questdo: O que faltou
na cruz de Cristo para que pudéssemos nds completar? A resposta é, na verdade, que nao
faltou nada na cruz de Cristo, pois, ali estava a cabeca da Igreja. Neste sentido, “completo
em minha carne” (Cl 1,24), significa que cada homem, enquanto membro da Igreja, é o
corpo mistico de Cristo, e precisa aceitar o sofrimento ndo sé6 como meio de

transcendéncia, mas um modo de configurar-se com Cristo, a perfeita, real, verdadeira e
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Unica cabeca da Santa Igreja. Deste modo, cada pessoa tem a possibilidade de fazer
participar do seu sofrimento no de Cristo. Este é o mistério expresso por Sdo Paulo.

No auge de seu sofrimento, muitas pessoas, frequentemente sem uma
compreensao profunda da cruz e da dor, ndo conseguem enxergar a beleza por tras dessas
experiéncias, buscando apenas for¢a para suporta-las. No entanto, para um cristao que se
empenha em compreender o sentido do sofrimento, encontra suas for¢as em Jesus, como
diz Faus (2021, p. 64): Um rapaz, gravemente doente rezava olhando para um crucifixo, e
lhe dizia: “Jesus, sofro porque déi muito; mas sorrio porque te amo! ”. De fato, o
entendimento do sofrimento vai além do que é imanente, é algo que transcende e se sente

no mais profundo do Ser.

3.0 SOFRIMENTO, A ONCOLOGIA E A RESPOSTA DA IGREJA

Dentre as enfermidades que acarretam o homem, o cancer tem sido umas das mais
frequentes e dolorosas, por mais que com o avanc¢o da tecnologia, é ainda uma doenca
ligada diretamente com o fator terminal. Pacientes que descobrem que estdo acometidos
por essa enfermidade, demonstram muitas das vezes diversas reagées, desde a recepg¢ao
da noticia, até o tratamento e cura, ou sua terminalidade (SORATTO et. al, 2016).

A fragilidade humana ocasionada com a enfermidade do corpo, é vivenciada muitas
vezes sem a real compreensdo. Surgem diante dessas situa¢des varias formas de
indisposicao, e o sofrimento se manifesta em niveis como o fisico e fisioldgico (acometido
pela doenca e pelo tratamento), psiquico (acometido pelo medo da morte, da perda de
entes queridos - no caso de familiares etc.), espiritual (surge pelo questionamento do
porque viver aquela situacdo, onde esta Deus e o porqué Ele permite aquele sofrimento),
esta diversidade de fatores potencializam o sofrimento humano nos casos de pessoas
afetadas por diversas enfermidades, mais precisamente as que sofrem na luta contra o
cancer (GUERRERO et. al, 2011).

Dentro deste pardmetro muitos sdo os questionamentos que surgem diante do
medo, que é ocasionado com a noticia, ela traz uma carga pesada para o individuo que a
recebe e sistematicamente isso atinge todos ao redor, familiares, amigos e todo o corpo
clinico que equipara o tratamento (se esse for necessario). Contudo, muito se fala da forma

como muitas das pessoas acometidas pelo cancer, tem buscado o sentido para tudo o que
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vai passar ou que ja passa ou passou, e muitos se apegam a espiritualidade como meio de
alivio para o sofrimento que o acomete (GUERRERO et. al, 2011).

Na dimensdo sobre a compreensao do sofrimento uma sé é a realidade, ndo se pode
de forma alguma, nenhuma pessoa estar isenta dele, porém, a maneira como cada pessoa
lida com a situagdo, como as respostas as quais se ddao sobre a determinada ocasidao em
que sevive, é o que de fato norteia a compreensao sobre o sentido do sofrimento (SANTOS,
2018).

Desse modo, a compreensdo sofredora da pessoa estd contida nas respostas que
ela esta proposta a dar, se ela for positiva e forte o resultado ao sofrimento possui um
sentido claro, agora quando é negativo, ocasiona diversos fatores contrarios, o que
dificulta a sua recuperacao, sua disponibilidade de suportar a dor e viver o processo com
amor e tranquilidade, o que muitas vezes ocasiona perturbagdes e diversos disturbios.
Neste ponto, a espiritualidade estabelecida como suporte para o enfrentamento do
sofrimento ocasionado pela dor fisica e emocional é algo que sustenta muitos pacientes
acometidos pelo cancer e submetidos ao tratamento oncolégico.

Guerrero et. al. (2011) relata em sua pesquisa uma positividade acerca da fé em
pacientes submetidos a esse tipo de tratamento: “Acreditar em Deus ajudou em tudo, no
tratamento, na mente, porque vocé nunca pode pensar o mal, temos que pensar positivo
sempre” (masculino, 72 anos, casado, aposentado). “Se vocé ndo tem fé, vocé perde a razao
de viver [..]” (feminino, 50 anos, casada, comerciante). Nestes casos podemos verificar a
importancia da fé diante do tratamento, e como ela enriquece a vida daqueles que sofrem.

Nos relatos do artigo citado no paragrafo anterior, os pacientes entrevistados sdo
questionados quanto a sua fé e como ela vem sustentando-os em sua caminhada durante
o tratamento, e a maior parte responde com positividade, com esperanca e resiliéncia, por
mais sofrida que seja a doenca, o abalo que ela ocasiona desde a noticia no diagndstico,
tratamento e todo o processo da busca pela cura, mesmo diante de suas dores, muitos
pacientes se mantém firmes na fé de que ha algum propdsito para o sofrimento que esta
passando.

Assim, cada doente que se une voluntariamente a Cristo adquire um valor Unico,

onde uma légica puramente material vé nele apenas um peso inutil:

[..] a Ressurreicdo de Cristo revelou a gloria que esta contida no préprio
sofrimento de Cristo, a qual muitas vezes se refletiu e se reflete no
sofrimento do homem, como expressdo da sua grandeza espiritual.
Importa reconhecer esta gldria, ndo s6 nos martires da fé, mas também
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em muitos homens que, por vezes mesmo sem a fé em Cristo, sofrem e
dao a vida pela verdade e por uma causa justa. Nos sofrimentos de todos
estes é confirmada, de um modo particular, a grande dignidade do
homem. [...] (SD 22).

Sendo assim, o0 homem abarca em sua natureza humana e em seu corpo as dores
que lhe sdo acometidas através do sofrimento como algo que o justifique, e muitas vezes
essa compreensdo parte da forma como é visto aos olhos da fé, a unido de tal sofrimento
ao mistério da Paixdo de Cristo.

No corpo muitas pessoas estdo passando o que faltou na cruz de Jesus, faltou corpo,
e a partir disso a pergunta que surge é: compreendemos o que 0s pacientes acometidos
pelo cancer sofrem? A resposta é dita através da fala de Sdo Jodo Paulo II sobre as dores

de Jesus na cruz:

[..] Aqueles que participam dos sofrimentos de Cristo tém diante dos
olhos o mistério pascal da Cruz e da Ressurreicio, no qual Cristo, numa
primeira fase, desce até as ultimas consequéncias da debilidade e da
impoténcia humana: efetivamente morre pregado na Cruz. Mas dado que
nesta fraqueza se realiza ao mesmo tempo a sua elevag¢io, confirmada
pela forca da Ressurreicdo, isso significa que as fraquezas de todos os
sofrimentos humanos podem ser penetradas pela mesma poténcia de
Deus, manifestada na Cruz de Cristo. Nesta concepcdo, sofrer significa
tornar-se particularmente receptivo, particularmente aberto a agio das
forcas salvificas de Deus, oferecidas em Cristo a humanidade. [...] [...] (SD
23).

Portanto, através do sofrimento o homem se conecta a Deus para participar
efetivamente do mistério da Cruz de Cristo, uma vez que, este sofreu todas as dores
possiveis para salvar a humanidade. Por conseguinte, o individuo que se encontra na luta
contra o cancer pode, sobretudo, encontrar a sua for¢a na agao salvifica de Deus, e, de certo
modo, o seu sofrimento, assim como diversas outras pessoas que sofrem de formas
diferentes, deve ser compreendido como uma maneira de redimir junto aquilo que Jesus

realizou:

[..] O sofrimento estd no mundo para desencadear o amor, para fazer
nascer obras de amor para com o proximo para transformar toda a
civilizacdo humana na “civilizacdo do amor”. Com este amor é que o
significado salvifico do sofrimento se realiza totalmente e atinge a sua
dimensdo definitiva. As palavras de Cristo sobre o juizo final permitem
compreender isto, com toda a simplicidade e clareza tipicas do Evangelho

[..]- [..] (SD 30).
Sob este aspecto, as palavras sobre o amor e formas de caridade, permitem que seja

descoberto, uma vez mais, por detras de todos os sofrimentos humanos, sendo o préprio
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sofrimento redentor de Cristo. Como Jesus disse: “cada vez que o fizestes a um desses
meus irmdos mais pequeninos, a mim o fizeste” (Mt 25, 40), é Jesus mesmo que
experimenta o amor que é oferecido, que é caridoso e compassivo, é Ele quem acolhe o
sofrimento daquele que estd com dor, e toda a caridade que é oferecida também através

daqueles a quem sofre, o amor estd enraizado em Jesus e é a ele que se faz tudo:

[..] Ele préprio estd presente em quem sofre, pois o seu sofrimento
salvifico foi aberto, de uma vez para sempre a todo o sofrimento humano.
E todos que foram chamados, de uma vez para sempre, a tornarem-se
participantes “dos sofrimentos de Cristo”. Assim como todos foram
chamados a “completar” com o proéprio sofrimento “o que falta aos
sofrimentos de Cristo”. Cristo ensinou o homem a fazer o bem com o
sofrimento e, ao mesmo tempo, a fazer o bem a quem sofre. Sob este duplo
aspecto, revelou cabalmente o sentido do sofrimento. [...] (SD 30).

Por fim, o sofrimento humano possui em si todo um aparato verdadeiramente
sobrenatural e humano, é sobrenatural por estar inserido no mistério da Redencdo e
humano porque nele esta contido o que o homem possui como missdo: aceitar todo o
aparato entregue a si para realizar a aceitagdo de si mesmo, a sua prépria humanidade e
sua dignidade (SD 31). O homem sofredor ligado ao mistério da Cruz, pode compreender

o real significado do seu sofrimento e entrega-lo por amor.

CONCLUSAO

Conclui-se, portanto, que o sofrimento humano representa um desafio constante
para a humanidade, pois, levanta questdes filosoficas, teoldgicas e existenciais; as pessoas
procuram compreender e encontrar respostas para o sentido do sofrimento, buscando
alivio e superacdo para esta situacdo. Embora sofrer seja uma experiéncia dolorosa e
desafiadora, o sofrimento também pode ser um meio para o crescimento pessoal, muitas
vezes, sdo nos momentos de adversidade que as pessoas descobrem seus pontos fortes,
aprendem ligdes importantes e desenvolvem resiliéncia.

Contudo, é importante destacar que o sofrimento ndo deve ser romantizado ou
negligenciado, é necessario buscar formas de minimiza-lo e proporcionar apoio aqueles
que estdo passando por situacdes dificeis. A medicina, a psicologia e outras areas do
conhecimento tém como objetivo oferecer tratamentos e intervencoes que visam aliviar o

sofrimento humano. Porém, certas interven¢des ocasionam muitas vezes resultados
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contrarios, uma vez que, o sofrimento ndo pode ser visto como algo descartavel na vida, é
de fato algo que esta presente e deve ser sentido e compreendido quando é existente.

Em sua carta apostoélica Salvifici Doloris o Papa Sao Jodo Paulo Il aborda o tema do
sofrimento humano dentro uma visdo da Igreja. Ele explora a natureza do sofrimento, sua
origem e seu significado na vida dos individuos e na historia, assim expde em suma o que
o homem necessita para compreender o sentido do sofrimento.

Uma das principais mensagens transmitidas é a de que o sofrimento ndo é uma
realidade sem sentido ou acidental na vida humana, mas sim uma parte intrinseca da
condi¢do humana, é argumentado que, ao olhar para a vida de Jesus Cristo, é possivel ver
que o sofrimento desempenha um papel importante na reden¢do e salvacdo da
humanidade; o sofrimento de Cristo na cruz é interpretado como um exemplo de amor
total e sacrificio, oferecendo uma nova perspectiva sobre o sofrimento humano.

O sofrimento pode desempenhar um papel transformador na vida das pessoas, ao
lidar com o sofrimento de forma humana e crist3, é possivel encontrar um sentido mais
profundo na dor e experimentar a presenca de Deus mesmo nas situacées mais dificeis,
nele quando vivido com fé, pode se chegar a uma real compreensao do significado do
sofrimento.

Diante de todo esse cendrio sofredor, pessoas sdo vistas em meio a tanto
sofrimento, assim como aqueles com dores fisicas ocasionadas por diversas enfermidades,
e em especial, aquelas que lutam contra o cancer, as quais sobretudo necessitam e
precisam encontrar um real sentido para compreender todo o sofrimento em suas vidas,
e essas através da fé, da esperanca em Deus tem se destacado como resilientes e fortes,
mesmo muitas vezes levantando diversas questdes contrarias aquelas que a Igreja busca
significar em suas vidas.

Através do sofrimento, unindo-o ao de Cristo, o sentido do sofrimento humano, se
compreende neste mistério, na entrega e unido do préprio sofrimento com o de Jesus, o
homem compreende o real significado dele, que se realiza no amor de Deus para com o
mundo e sobretudo, ao olhar de Deus para o homem sofredor, que através do seu amor
salvifico, da a certeza aqueles que sofrem uma condi¢do de remissdo e busca por aquilo

que somos chamados, a santidade e a vida eterna.
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UMA ABORDAGEM DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO: O MODELO DE
JESUS CRISTO O LIBERTADOR

Lucas Lopes de Lima Simonini

INTRODUCAO

Jesus Cristo enquanto humano e divino em sua natureza é a pessoa encarnada na
histéria no aqui e no agora; Ele se fez e continua a se fazer presente na luta contra o
sistema injusto e opressivo do seu povo. A libertacao do Cristo “derruba do trono os
potentados e exalta os humildes: cumula de bens os famintos e despede vazios os ricos”
(Lc 1, 52-53). O povo de Israel aguardava um messias, lider, guerreiro e sobrenatural;
capaz de governar pelo cetro de forga e poder. No entanto, o proceder de Jesus, o Cristo,
Messias enviado de Deus, é fortemente assinalado pelos sentimentos de amor e
compaixdo com os excluidos 6rfaos, vilivas e estrangeiros.

Certamente a comunidade de Israel, antes de ter a consciéncia de um Deus que é
criador, faz primeiro, a experiéncia de um Deus que é libertador (RUBIO, 1989, p. 91).
Nesse sentido, podemos evidenciar a problematica do artigo, posto que, Jesus filho de
Deus é apresentado como o modelo libertador, qual é a libertacao que Ele oferece? Do que
Cristo realmente veio nos libertar? E para qué? Qual é o verdadeiro espirito e metodologia
teoldgica que se desenvolve em torno dessa libertacdo como expressao de um movimento
Latino Americano?

Talvez um possivel desfecho da problematica a ser respondida, seja discorrer com
base em algumas pericopes do Novo Testamento (NT) que Jesus se posicionou a favor dos
pobres e marginalizados. “Ele se encontrava com os doentes, endemoniados, cegos, coxos,
paraliticos e aleijados para conceder a cura, enfim com todos aqueles que sofriam com
alguma forma de opressao.” (NORONHA, 2012, p. 187). A finalidade de Jesus ao estar com

essas pessoas que carregavam na sua histéria a marca da dor e do sofrimento era a de
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liberta-los dos pecados e das injusticas, anunciando assim, ao mundo a feliz mensagem da
esperanca.

O objetivo geral do artigo procura responder a problematica da pesquisa que
deseja responder sobre o que Cristo liberta e apresentar alguma contribuicdo dessa
teologia na atualidade. Com os objetivos especificos procura-se fazer uma introdugao ao
tema da TdL de modo que possa auxiliar e introduzir a tematica aos estudantes de teologia
iniciantes no curso. Também tem o objetivo de mostrar qual é a metodologia adequada
para pensar essa teologia.

No primeiro capitulo é feita uma introducao comparativa partindo do estado da
arte para explicar o espirito e militancia auténtica por de tras da TdL. Desenvolve-se uma
analise a partir dos te6logos Gustavo Gutierrez, Leonardo Boff, Clodovis Boff e lone Buyst,
a fim de explicitar qual é o método que os autores utilizam para pensar a seguinte relacao:
pobre, praxis, libertacao.

Procura-se identificar o pobre encontrando caminhos de reflexdo e
conscientizacao da triste situacao que muitos de nossos irmaos e irmas vivem hoje. Faz-
se uma tentativa de despertar a consciéncia critica em todos principalmente nos
latifundiarios e detentores de terras e bens para que estes se abram a ldgica igualitaria do
reino de Deus. Também sao feitas algumas reflexdes pessoais ressaltando a ecologia
através da Laudato Si.

Apds a compreensdo dessa teoria metodoldgica que auxilia na pratica os tedlogos
citados, procura-se compreender, ja no segundo capitulo, qual é o ambiente em que se
situa o desenvolvimento da TdL compreendendo o pobre como sujeito social e o
posicionamento da Igreja através do magistério e dos documentos que destacam a op¢ao
fundamental e preferencial pelos pobres nas conferéncias do CELAM. Por fim, procura-se
demonstrar a esséncia e espirito da teologia da libertacdo trazendo algumas contribuigdes

atuais de seu desenvolvimento através do te6logo Victor Codina.

1. Um ponto de partida para a formulac¢ao da TdL

Para introduzir o assunto pensemos na comparac¢do entre arte e teologia. Na

Semana de 19229, os artistas apresentavam suas produg¢des com a mentalidade superior

90 que aqui nomeio como Modernismo brasileiro constitui um amplo e bastante complexo movimento, que
tem seus primeiros sinais nos anos de 1912 e 1917, atingindo seu marco fundamental em 1922, com a
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frente aos paises ndo europeus, latinos americanos. O que se produzia fora desse modelo
sistematico cultural era denominado inferior pela critica da Europa. Apesar disso, o
movimento da Semana de Arte Moderna explorou a autenticidade, a brasilidade
valorizando produgdes culturais, artisticas, literarias, poéticas e religiosas.

Do mesmo modo que os artistas expunham a brasilidade na semana de 1922, a
teologia com o avango da cultura e pensamento da sociedade faz emergir uma atualizagdo.
Uma nova maneira de produzir a teologia surge um olhar especifico para o sofrimento dos
paises latinos americanos. Uma alternativa que busca avaliar cada realidade local com
suas necessidades econdmicas, sociais, culturais e religiosas especificas. Assim, se
concebem teologias especializadas como a TdL, teologia feminista, teologia indigena e
outras que visam um trabalho integral proficuo na sua realidade local, cultural, religiosa,
politica, ecolégica e social.

E nessa abordagem nacionalista, de uma valorizacdo da prépria cultura e forte
identidade enquanto nacao, que a teologia foi uma producdo de aggiornamentol® no
periodo pds conciliar do Vaticano II. Passou de uma teologia aos moldes da Europa para
uma Teologia Latino Americana: “[...] tornou-se a Igreja dos pobres, buscando a libertagao.
[..] E ja é bastante familiar a expressao “teologia latino-americana”, ou mais propriamente
“TdL” (BUYST, 1989, p. 77).

Essa teologia insere um cuidado de conscientizacao das realidades sofridas dos
paises da América Latina e age por meio de uma espiritualidade que encontra a sua
intimidade com Jesus Cristo no combate do pecado da indiferenca e do individualismo
advindos de ideologias politicas, sociais e religiosas. Seu escopo é bebendo das fontes
socialistas, erradicar o socialismo e o capitalismo propondo uma nova maneira de ser e
agir no mundo pensando a relacao do pobre, sujeito social, com a praxis libertadora.

A TdL “rompe com conceitos tradicionais da Igreja institucional introduzindo [...]
ideias de igualdade social e direitos humanos, reivindicando para si [..] os lemas:
liberdade, igualdade e fraternidade advindos da Revolucdo Francesa.” (NORONHA, 2012,

p. 185). Recordemo-nos de que no século XVIII o ambiente era fortemente assinalado por

chamada Semana de Arte Moderna, realizada nos dias 15, 17 e 19 de fevereiro em Sao Paulo, perfazendo
agora, portanto, 90 anos. (NASCIMENTO, Evando. A Semana de Arte Moderna de 1922 e o Modernismo
Brasileiro: atualizagdo cultural e “primitivismo” artistico. Revista Gragoatd, Nitero6i, n. 39, p. 377, 2. Sem.
2015).

10 Aggiornamento € uma palavra advinda da lingua italiana que nos remete a palavra dia (giorno do italiano)
a palavra tem o sentido de modernizar, é utilizada no contexto do Vaticano II e pode ser entendida aqui
como uma continua atualizac¢ao.
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correntes de pensamento liberais, dado que, esse regime monarquico de Luiz XIV
restringiu o pensamento e expressao do povo. Essa atitude autoritaria fortaleceu o povo
na luta se engajando por seus direitos e igualdades suprimidos pelos interesses da
burguesia.

Com o apice da Revolucao Industrial a sociedade evolui drasticamente, sofre uma
mudanca do trabalho bracal para a produgdo maquinaria, deixando a dignidade humana
explorada pela baixa remuneracao salarial e falta de recursos basicos para a subsisténcia.
Partindo de tais desafios sociais, politicos e econdmicos. Pensando na pobreza e fome, nao
no pobre e no faminto, se inicia um novo olhar para a América Latina. Uma teologia que
tenha didlogo com a realidade dos oprimidos e injusticados de modo especial aos pobres.

A TdL ndo esgota a sua busca de dignidade e de vida na realidade puramente
terrena, mas vislumbra para um grande horizonte de eternidade, que seria a plenitude do
Reino na eternidade. Isso acontece também por uma perspectiva de querer antecipar o
que sera vivido no futuro no aqui e no agora. Compreende-se a salvacdo da pessoa nas
suas trés dimensodes: corpo, alma e espirito. Tal salvagdo ndo deve acontecer de forma
incompleta. Nao acontece desencarnada, ndo se pode salvar a alma e o espirito
desprezando o corpo.

E nesse sentido que essa teologia da libertacdo deseja que a salvagdo aconteca em
plenitude, comeg¢ando agora a lutar pelos direitos da vida. A libertacdo que Jesus propoe
afinal é uma libertacdo do pecado, da fome e da pobreza. Jesus ndo veio para libertar e
salvar somente as almas, mas, para libertar das injusticas e de tudo aquilo que escraviza
e impede a pessoa de viver a sua dignidade. O proprio Senhor nos disse no evangelho “Eu
vim para que todos tenham vida e a tenham em abundancia” (Jo 10, 10).

Certamente a espiritualidade da TdL pode ser encontrada em Jesus Cristo, por isso
cristocéntrica. Ele tomou o partido dos pobres e rejeitou a elite que se mantinha na base
da opressao aos pobres. A cruz de Jesus foi o resultado da sua missdo por anunciar um
Deus que nao se identifica com o poder politico tecnocratico das autoridades religiosas.
No entanto, se na cruz temos a denuncia, a critica de todo o poder politico das autoridades
religiosas de Israel, por outro lado, a ressurrei¢gdo, nos mantém firmes na fé e na luta pelos

pobres na esperanca de alcancarmos o ideal proposto pelo criador (BOFF, 1996, p. 35).
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1.1 Primazias da realidade

Para entendermos melhor essa teologia que se desenvolve em solo latino
americano é necessario entender a metodologia e a espiritualidade. Na espiritualidade e
na TdL surgem contribui¢cdes relevantes para um levantamento teoérico. A cristologia, por
exemplo, estd préoxima desta mistica da TdL no sentido de que o Cristo da-se a conhecer e

se manifestar aos pobres. Assim a espiritualidade libertadora e a TdL andam juntas:

[..] Como diz muitas vezes Gustavo Gutierrez, a nossa espiritualidade é a
metodologia da nossa teologia. O encontro com Deus na fé se vive no
mundo dos pobres onde Ele se revela. Essa presenca e privilegiada
revelagdo de Deus no coracdo do povo e dos outros oprimidos dessa
sociedade constitui a raiz profunda da for¢a da Igreja dos pobres e da sua
TdL. Nesse contexto, o tedlogo Pablo Richard afirma que a espiritualidade
libertadora é a capacidade de viver, discernir e exprimir a presenca e a
revelacdo de Deus entre os oprimidos (BOFF; REGIDOR; BOFF, 1966, p.
41).

No mistério da salvacao aprouve Deus revelar-se aos homens pela acdo trinitaria e
unido hipostatica do Pai que se revela no filho pelo Espirito Santo. Essa revelacdo acontece
na Sagrada Tradicdo, Escritura e Magistério. E vivendo a realidade, discernindo a
revelacdo de um Deus que é amor, cuidado, perddo e ndo é indiferente aos pobres que essa
metodologia mesclada a uma espiritualidade mistagogica se aplica.

A definicdo de teologia para Gustavo Gutierrez é a inteligéncia da fé e reflexdo. E
atitude critica. Fé em um Deus que nos ama e convida ao dom da comunhdo com Ele e os
irmaos estabelecendo assim, um reino de fraternidade que nao é alheio a transformacao
social do mundo. Essa teologia proposta deve contribuir para os acontecimentos
historicos e fazer com que o compromisso libertador tenha clareza e seja mais radical
(GUTIERREZ, 1976, p. 23).

Crer neste ideal é erradicar o socialismo e o comunismo fazendo a légica da Igreja-
sociedade e Igreja-mundo acontecer aqui e agora. Mas como sera possivel a teologia
responder a essas realidades? Para o teodlogo peruano, fundador da TdL, Gustavo
Guitiérrez “falar de uma teologia da libertacao é buscar resposta para a seguinte pergunta:
que relacdo existe entre salvacdo e o processo historico de libertagio humana”
(GUTIERREZ, 1976, p. 49).

A metodologia teoldgica de Leonardo Boff, embora teoria, nos remete a uma praxis

concreta, pois se ndo houver a experiéncia de nada nos servira a TdL, sendo para um
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discurso vazio que nao transforma a sociedade e nao tange as pessoas. “[...] O método é a
propria teologia em ato concreto, sua forma historica de sensibilizar-se diante da
realidade, de fazer as perguntas e formular as respostas, de elaborar os modelos na praxis
e encontrar as media¢oes que os implementam. [...]” (BOFF, 1980, p. 28).

Ione Buyst nos diz que embora haja uma dnica TdL em diversos acentos
(espiritualidade, releitura da Sagrada Escritura, histdria, epistemologia), todos eles tém o
mesmo ponto de partida. A realidade social de extrema miséria das classes oprimidas que
tém a mesma meta ndo é uma teologia que reflete o tema da libertacdo, mas a realidade
de opressao vivida pelo povo e o processo transformador dos que se solidarizam com ele
(BUYST, 1989, p. 77).

A teologia pretende acompanhar criticamente e alimentar a reflexdo critica da
comunidade de fé nas reunides, catequese, circulos biblicos e celebragdes.

Metodologicamente sdo cinco pontos elencados por lone:

O ponto de partida da TdL: a realidade de opressao vivida pelos pobres,
que é a maioria do povo; O interlocutor: o povo pobre, oprimido e
explorado; O objetivo: a libertagdo dos pobres; O método: critico,
dialético, que estabelece a relacdo teologia/ pratica libertadora; O sujeito:
o te6logo em estreita ligacdo com a comunidade de fé (BUYST, 1989).

Outro caminho fundamental da TdL é a abordagem do método da agdo catdlica
(ver, julgar e agir) acrescentando (celebrar e avaliar). Essa abordagem de ver a andlise
critica da realidade requer de nos escuta e sensibilidade para julgar uma interpretagdo da
realidade a luz do evangelho e discernir a relagao oprimido e opressor, para assim agir
com uma pratica evangélica e transformadora da realidade (LIBANIO, ]B; MURAD, 2003).

Juntas, essas etapas tornam o olhar do tedlogo mais eficiente para elaborar um
discurso sistematico, e pensar a sua pastoral procurando compreender a realidade a
partir de Deus para a construcao de um mundo mais solidario, ainda que na visdao de
alguns ela seja ultrapassada ou nao condizente com o magistério, essa é também uma
metodologia teolodgica da Igreja (LIBANIO; MURAD, 2003).

A esséncia metodolégica da TdL nao se diz somente uma teologia, diz-se também
uma catequese, liturgia, espiritualidade, vida consagrada e pastoral, sobretudo para com
o povo. Com um estilo préprio a TdL aborda qualquer problema que aparecer pela frente.
Essa teologia pensa toda problematica do povo, pois quem tem a experiéncia do povo e
sabe o que este vive e sofre no seu cotidiano, ndo tem outra alternativa teoldégica (BOFF;

REGIDOR; BOFF, 1996, p. 99).
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Certamente essa alternativa teoldgica de arriscar-se aos problemas que surgem e
procurar uma solucio integral, exige um compromisso preferencial insistente social. E
uma tarefa de todo discipulo que se diz cristdo. O Senhor explicita o carater que a nossa fé
deve ter diante dos problemas que surgem se traduzindo em agdes e cuidado com os mais
fragilizados. Os pobres necessitam de agdes concretas, que por sua vez, ndo tem outra
opcao.

Ha muitas vezes da parte humana uma tendéncia a se afastar daquilo que é
trabalhoso e doloroso. Mas o Cristo ndao deixou de evangelizar e ndao abandou a sua Cruz,
pelo contrario manteve-se fiel ao projeto de amor salvifico. Ele mesmo ja nos deixou o
modelo a “Religido pura e irrepreensivel aos olhos de Deus Pai consiste em cuidar de
orfaos e villvas em suas necessidades e em ndo deixar-se contaminar pelo mundo” (Tg
1,27).

Um fato é que a teologia da libertagdo ndo é mais motivo de interesse como foi no
seu auge. O compromisso social, a op¢do preferencial pelos pobres, as comunidades de
base (CEBs), a mudanca do sistema, e a injustica social sdo tematicas que provocam certo
recuo. Nossa preocupacdo, no entanto, deve se estabelecer nas producdes teoldgicas dos
tedlogos e nem tanto na teologia da libertacao (BOFF; REGIDOR; BOFF, 1996, p. 98).

Tenhamos este compromisso e acreditemos que apesar das crises e criticas que
essa teologia se deixa afetar e recebe seja para fortalecé-la. Como nos diz o Padre Julio
Lanceloti, sacerdote militante da TdL, frente as ameacgas constantes que recebe “Eu nao
luto para vencer. Sei que vou perder. Luto para ser fiel até o fim [...] minha perspectiva é
o fracasso porque se nesse sistema eu nao fracassar é porque eu aderi a ele”.11

Talvez, uma das razdes por se falar menos da TdL atualmente, é que certamente
ela ja foi incorporada pela Igreja institucional. E isso é bom. Fala-se menos e faz-se mais
(BOFF; REGIDOR; BOFF, 1996, p. 103).

Portanto, pode-se concluir com essa pesquisa até aqui, que pensar a teologia é ndo
s6, mas também, fazer metodologia teolégica. Ninguém sabe para onde vai se ndo tem um
objetivo e método claro. A teologia visa sensibilidade humana ao diferente e excluido.
“Digamos de imediato que a TdL, mais que ser uma teoria, ¢ um “modo de teologizar”.
Antes de ser um método é uma sensibilidade. “Tornou-se um habito fazer teologia na

América Latina no mundo dos pobres”. E, portanto, essa atitude de fundo, feita mais de

11PHD, Reflexdes. Eu nao luto para vencer. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=HI9P_cP460uU. Acesso em: 14 de maio de 2024.
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espirito que de método, mais de vida que de teoria, que “faz a diferenca” entre TdL e

qualquer outra [...]” (BOFF; REGIDOR; BOFF, 1996).

1.2 O Pobre como sujeito social

Na metodologia é pertinente pensar a relagdo pobre e praxis, desafio e meios para
supera-lo. Nao ha como promover um anudncio e Reino de Deus onde prevalece a cultura
de morte como dependentes quimicos, abortos, prostituicdo e trafico de pessoas
humanas. A TdL quer abracar essas realidades de sofrimento e transforma-las a luz do
Cristo Jesus dos evangelhos em vida e esperanca.

Quantas sdo as catastrofes climaticas, desmatamentos desnecessarios, polui¢do de
rios, secas, incéndios criminosos, etc. Para uma boa teologia e consciéncia: “[..] O
argumento nao é dificil: ou nos salvamos todos dentro de um sistema de conveniéncia
solidario e participativo com e na nave-Terra ou por indignacdo poderemos explodir a
nave e precipitar todos no abismo” (BOFF, 1966, p.124).

Um acontecimento recente no qual é valido mencionar, os irmaos do Rio Grande
do Sul, que sofrem com a catastrofe da inundacao ocasionada também pelo egoismo,
indiferenca humana e falta de cuidado com a casa comum. No entanto, em meio a tragédia,
surge a solidariedade da partilha e ajuda de diversos lugares. Oxala toda teologia fosse
assim entdo denominada comunista, mas se empenhasse a uma praxis libertadora para o
pobre.

Nado nos esquecamos das guerras entre Israel e a Palestina, Ucrania e a faixa de
Gaza. Como dever ser o nosso papel frente a essa situacao? A Campanha da Fraternidade
de 2024, com o tema: “Fraternidade e Amizade Social”, quer ensinar a capacidade de
romper as barreiras para além de nossas preferéncias gostos e afetos.

Na carta enciclica Laudato si - Louvado sejas, percebe-se uma conscientizacdo da
sensibilidade que deve tocar toda vida humana: o compromisso com o préximo e o
cuidado da casa comum: “[...] O descuido no compromisso de cultivar e manter um correto
relacionamento com o préximo, relativamente a quem sou devedor da minha solicitude e
protecdo, destrdéi o relacionamento interior comigo mesmo, com os outros, com Deus e
com a Terra. [...]” (PAPA FRANCISCO, 2015).

Na Laudato si, a mensagem principal do Santo Padre o papa Francisco se estende

em um esperancoso compromisso ecologico integral envolvendo o meio ambiente, a
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justica, a economia e as questdes sociais. Ressalta-se, sobretudo, a necessidade de cuidar
da casa comum, o planeta Terra, 0o meio ambiente, que impacta, sobretudo, a vida dos mais
pobres. A carta enciclica apela para uma conversado ecolégica dos padrdes econémicos
para promover um desenvolvimento mais justo e solidario.

E nés o que temos feito, qual a nossa responsabilidade no cuidado com a criagdo?
A mae Terra ja foi provada diversas vezes e se adaptou aos desastres ambientais se
reconstruindo. Até quando poderemos sobreviver a esta falta de zelo e atenc¢do?
Certamente ndo nos adaptamos tdo facilmente como a natureza. Se realmente desejamos
qualidade de vida para os nossos, devemos comecgar a pensar o cuidado com a casa
comum. Somos convidados a um compromisso de resisténcia e protesto na esperanca de
um futuro para a criagdo (KUSMA, Cezar; TISI, Luciola Cruz Paiva, 2020, p. 318).

O Santo Padre o papa Francisco nos diz que frente a uma cultura ecolégica nés ndo
devemos ter a pretensdo de dar respostas urgentes, no entanto este cuidado com a casa
comum deve ser uma espiritualidade para nds. “Deveria ser um olhar diferente, um
pensamento, uma politica, um programa educativo, um estilo de vida e uma
espiritualidade que oponham resisténcia ao avanco do paradigma tecnocratico”
(FRANCISCO, 2015, p.71).12

“Fazemos parte de um todo maior, de um horizonte ultimo, que nos convida ao
encontro na casa comum” (KUSMA, Cezar; TISI, Luciola Cruz Paiva, 2020, p. 318). Talvez
um ponto de partida possa ser a educacdo, estratégias que miniminizem as condigdes
climaticas, uma energia mais ecoldgica e sustentavel, o reflorestamento das matas,
Amazonia, e evitar os desperdicios.

Também ¢é essencial ter a sensibilidade para uma espiritualidade libertadora.
Enxergar o irmao que sofre é um desafio nesse contexto onde impera a frieza e indiferenca
dos coragdes. O rico torna-se cada vez mais rico e o pobre cada vez mais pobre.l3 O
objetivo da TdL é combater a ideologia e o sistema politico pensando uma metodologia
que liberte das injusticas fazendo do mundo um lugar melhor.

A verdadeira salvacdo dos pobres e oprimidos deve acontecer como antecipagao

do Reino de Deus no aqui e no agora libertando das estruturas sociais. E necessaria uma

12 FRANCISCO, Papa. Laudato Si:’ Sobre o cuidado da casa comum. Brasilia, Edig6es CNBB. 2015.

13 Por pobre entenda-se ndo apenas um sujeito social, mas para além do seu significado em si, pobre é todo
aquele tem o seu coragdo de pedra frente as situa¢des de sofrimento. Pobre é também o drogado, a
prostituta, os marginalizados, portadores de doengas fisicas, aidéticos, o 6rfao, a vidva e o estrangeiro. O
pobre pode também ser identificado com a pardbola do Rico e do Lazaro. Quem é o mais pobre o egoista
mesquinho ou Lazaro? (cf. Lc 16, 19-31)
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compreensao da busca pela salvacao, ela ndo se separa da luta pela justica e equidade.

Vale ressaltar que:

Se a teologia é uma reflexdo a partir da praxis e sobre ela, entdo é
importante ter presente que se trata da praxis de libertagdo dos
oprimidos deste mundo. Isolar o método teolégico dessa perspectiva
significa perder o né da questao e recair no academicismo (GUTIERREZ,
1981, p. 294).

O equilibrio é o caminho mais adequado dentro dessa metodologia teoldgica que
desenvolve o seu modo de pensar e orientar a partir do pobre enquanto sujeito social e
da praxis transformadora. Mais do que falar de uma TdL tedrica, é necessario aplica-la na
experiéncia da vida. De nada adiantam belissimas palavras, teorias ou hermenéuticas se
nao estiverem encarnadas e impulsionadas a uma vida de conversao e autenticidade aos

evangelhos.

1.3 Libertacao

Na metodologia teolégica a TdL propde caminhos como a conscientizagao, se todos
fizessem a sua parte nao haveria fome, guerras, divisdes e pobreza. A acdo parte da
conscientizacdo da compaixao, caridade e opgao preferencial. Para ndo soar utdpica a
ideia de que a teologia deseja resolver todos os problemas do mundo sem fincar os pés na
realidade, surgem alternativas como a conscientizacdo, educagdo critica, movimentos
sociais e modelos econdmicos equitativos.

A conscientizag¢do e educagao critica da massa sobre a realidade opressora e injusta
do pobre sdo a chave de leitura para capacitar a todos os povos a entender a realidade do
mundo que se apresenta com seus problemas, buscar hipdteses e solu¢des para uma
transformacao que nao se diz efetiva ou acabada, mas que estd sempre em construcao
talvez possa se apresentar como um itinerario inicial.

A organizacao dos movimentos sociais, sindicatos, movimentos dos trabalhadores,
grupos de mulheres, enfim todos os grupos da sociedade que lutam a favor de seus
direitos e da justica social sdo caracteristicos da (CEBs). Tudo isso, torna-se importante,
pois a acdo politica e o engajamento civico encorajam a participagdo na politica, principio
da caridade humana, engajando a distribui¢do de renda e recursos de forma equitativa.

A promocgdo de modelos econémicos alternativos que priorizem a sustentabilidade

e ndo o lucro do capitalismo cego deve estimular outras formas de economia popular. Por
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fim, a integracdo da liturgia mistagogica na luta pela justica social, a pratica da leitura da
Sagrada Escritura e areflexao da realidade social 4 luz do evangelho sdao meios que surgem
como uma possibilidade alternativa metodoldgica de libertagdo, diante dos argumentos ja

desenvolvidos.

2. Alternativas latino americanas: as conferéncias episcopais

Sabemos que foram escritos os seguintes documentos; a conferéncia episcopal do
Rio de Janeiro (1906), a conferéncia episcopal de Medellin (1968), a conferéncia episcopal
de Puebla (1979), a conferéncia episcopal de Santo Domingo (1992) e a conferéncia
episcopal Aparecida (2007). Por uma delimitagdo do trabalho e devido a problematica ndo
serdo abordadas as conferéncias do Rio de Janeiro (1906) e Aparecida (2007).

Para um reto entendimento da TdL é necessario compreender o contexto no qual
nasce essa proposta teoldgica latino-americana enquanto um profundo
comprometimento com a vida humana. Pouco ou absolutamente nada se diz do
capitalismo que explora na América Latina. A situacgdo é critica diante de um contexto de
injusticas, pobreza e fome. Ndo ha preocupagdo ou minima atencao aos desempregados.
A mao de obra barata beneficia empresas multinacionais e explora os trabalhadores. A
Igreja nesse contexto € motivada a dar respostas ao mundo.

Recordemo-nos de que o ambiente latino-americano era de um questionamento
radical de ordem social imperante. Uma media¢do simples do problema advindo da crise
da modernidade e da pobreza entre as nagdes nao sera tarefa facil de resolver. Dada essa
situacdo de urgéncia, se prega uma revolugio social e ndo reformas sociais. E preciso
tratar o sistema com a mesma severidade que Ele faz com o povo pobre, e ter a coragem
de denunciar a economia capitalista que leva a riqueza para a minoria e a pobreza para a

maioria (GUTIERREZ, 1981, p. 156).

2.1 Medellin

A América Latina se encontra em um contexto dramatico-existencial devido ao
tragico subdesenvolvimento que afastam as pessoas do gozo dos bens materiais e da
realizacdo humana. Os desafios a serem combatidos sdo: fome, miséria, doencas

generalizadas, a mortalidade infantil, o analfabetismo e a marginalidade, as desigualdades

109



Teologia: didlogos e reflexdes

das classes sociais, violéncias e a escassa presenca das pessoas simples na gestdo do bem
comum sdo realidades desafiadoras observadas pelos bispos (MEDELLIN, 2010, p. 28).

Diante do subdesenvolvimento e complica¢des sociais, podemos nos perguntar
como solucionar este problema? Enquanto método teoldgico ha meios para erradicar os
desafios, no entanto, mais do que solucionar o desafio da desigualdade e fome, primeiro é
preciso criar uma consciéncia crista onde ndo ha, nos detentores das grandes empresas
elitizadas que sdo indiferentes ao pobre. Apenas o capitalismo lhes basta. Isso deve
impulsionar os cristdos a uma feliz e incansavel esperancga.

O terror é o subdesenvolvimento e a dificuldade de voz do povo sofrido. Nesse
contexto foi necessaria uma militdncia a fim de que as pessoas menos favorecidas
pudessem ter voz. No entanto, “[...] também é certo que a violéncia ou “revolucdo armada”
geralmente “gera novas injusticas, introduzindo novos desequilibrios e provoca novas
ruinas: nunca se pode combater um mal real pelo preco de uma desgraca maior.”
(MEDELLIN, 2010, p. 70).

Aqui o magistério deixa claro a sua opinido. Ele nao é a favor da luta a mao armada.
Alias, essa questao delimita bem a diferencga entre o socialismo e a Igreja Catélica:

“O manifesto comunista relata que seus fins s6 podem ser alcangados pela
derrubada violéncia de toda ordem social. Que as classes tremam diante

dessa revolucdo na qual seus proletarios ndo tem o que perder. Uni-vos
proletarios de todos os povos.” (MARX; ENGELS, 1987, p. 112).

O Magistério, através dos bispos, querem olhar para essa realidade e responder a
luz da fé e caridade por isso, os bispos observam “[...] O subdesenvolvimento que “é uma
injusta situacdo promotora de tensdes que conspiram contra a paz” (Paz 1). Essa situacao
sera chamada também de “dolorosa pobreza, que em muitos casos chega a ser miséria
desumana” (Pobreza da Igreja, n. 1).” (MEDELLIN, 2010, p. 245).

Os bispos, nesse sentido, assumiram um belissimo compromisso como o fez o
Cristo, nas palavras do Magistério: “Queremos, como bispos, nos aproximar cada vez mais
com maior simplicidade e sincera fraternidade, dos pobres, tornando possivel e acolhedor
o seu acesso até nés.” (MEDELLIN, 2010, p. 199).

Nao somente os bispos, mas também os fiéis viram-se nessa tarefa
comprometedora com a construcdo de uma sociedade justa sem marginalizados e
oprimidos. Deles brota hoje um “surdo clamor” por “uma libertagdo que nao lhes chega de
nenhuma parte” (pobreza da Igreja n. 2). Grito ao qual Medellin (e mais tarde Puebla, n
88) deseja responder (MEDELLIN, 2010, p. 246).
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Para isso, a proposta da conferéncia de Medellin, é o compromisso concreto com
os pobres que sera profundamente assinalado em Puebla. Essa alternativa surge como
resposta de um clamor e fenédmeno social. “[...] Com vistas a libertacao total, Medellin
propde “que se apresente cada vez mais nitido na América Latina o rosto da Igreja
autenticamente pobre e corajosamente comprometida com a libertagdo do homem todo e

de todos os homens” (Juventude, n. 15).” (MEDELLIN, 2010, p. 246).

2.2 Puebla

“O documento de Puebla ndo é um tratado de teologia, isto é, um discurso
sistematico e metddico sobre a compreensao da fé. [...] trata-se de um documento pastoral
[...] de uma Igreja que se definiu pela libertagdo dos pobres [...] no intuito de sua integral
libertacao (PUEBLA, 2009, p. 57).

A opgdo preferencial pelos pobres é o eixo principal do documento, sem ela nao ha
libertacdo. Essa op¢do é uma chamada de atengdo para a Igreja do mundo inteiro. E
preciso estarmos atentos com as necessidades dos pobres e oprimidos. Reconhecermos o
profundo egoismo que ha no mundo e o escandalo da pobreza que vai contra a vontade
de Deus.

Opcao quer dizer decisao e tomada de partido (pois os pobres sdo fruto de uma
estrutura sociopolitica opressora). Preferencial, pois a partir do lugar social dos pobres, a
partir de baixo, a Igreja procura evangelizar a todos. (Convida a todos a uma conversao
que implica abracar a causa dos pobres) (PUEBLA, 2009, p. 59-60).

Pobre é um termo politico-social. Por pobre ampliemos nossa compreensdao em
um significado maior. Se entenda os indigenas, afro-americanos, camponeses sem terra,
operarios, desempregados e subdesempregados, marginalizados e aglomerados urbanos,
jovens frustrados socialmente e desorientados, criancas golpeadas pela pobreza, menores
abandonados e carentes, a mulher, migrantes e prostitutas (PUEBLA, 2009, p. 59).

Nos critérios doutrinais e pastorais do documento é explicita a proposta litdrgica
que expressa bem o compromisso e a esséncia da TdL que acontece na experiéncia

litirgica. O que deve nos impulsionar é o compromisso transformador:

A liturgia, como agdo de Cristo e da Igreja, é o exercicio do sacerdocio de
Jesus Cristo; é o apice e a fonte da vida eclesial. E um encontro com Deus
e com o0s irmaos; banquete e sacrificio realizado na eucaristia; festa de
comunhdo eclesial, na qual o Senhor Jesus, por seu ministério pascal,
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assume e liberta o povo de Deus e, por ele, toda a humanidade, cuja
histéria é convertida em histéria salvifica, para reconciliar os homens
entre si e com Deus. A Liturgia é também forca em nosso peregrinar, para
que se leve a bom termo, mediante o compromisso transformador da
vida, a realizagdo plena do Reino, segundo o plano de Deus (PUEBLA,
2009, p. 286).

Comprometidos com os pobres e a sua praxis de libertacdo os bispos da
Conferéncia de Medellin condenam toda e qualquer atitude a favor da pobreza como anti-
evangélica e ndo medem esforcos para denunciar os mecanismos causadores dessa
pobreza e criar um mundo mais justo e fraterno. Apoiam os camponeses que requerem
que sejam tratados como homens livres e responsaveis das decisdes futuras de suas vidas.
Comprometem em considerar a cultura e a riqueza indigena como caminho e transmissdo
da fé. Com seu amor preferencial, mas ndo exclusivo pelos pobres, Medellin é um chamado

de esperanc¢a humana a abrir novos horizontes a esperanca (PUEBLA, 2009, p. 330-331).

2.3 Santo Domingo

O documento de Santo Domingo quer ser isto: uma palavra de esperanca, um
instrumento eficaz para uma nova evangelizacdo, uma mensagem renovada de Jesus
Cristo, fundamento da promo¢ao humana e principio de uma auténtica cultura crista
(SANTO DOMINGO, 2006, p. 37).

“Fazemos nosso o clamor dos pobres. Assumimos com renovado ardor a op¢ao
evangélica preferencial pelos pobres, em continuidade com Medellin e Puebla. Esta op¢ao,
ndo exclusiva nem excludente, iluminara, a imitacdo de Jesus Cristo nossa acao
evangelizadora.” (SANTO DOMINGO, 2006, p. 130).

Uma evangelizacdo inculturada que “[...] aproxima-nos dos povos indigenas e afro-
americanos a fim de que o evangelho encarnado nas varias culturas manifeste suas
culturas para [..] as demais comunidades cristds para mutuo reconhecimento” (SANTO
DOMINGO, 2006, p. 155).

Motivados por esses passos, Santo Domingo quer conduzir-nos a uma nova
evangelizacdo, a uma promocao integral do povo latino-americano e caribenho e uma
evangelizacdo inculturada, de modo que, as pessoas fortalecidas pelas comunidades e
principalmente pela juventude donde provem as diversas vocagdes, impulsionem uma
pastoral forte, uma cultura e uma evangelizagdo encarnada nas culturas com dialogo que

gere comunhao.
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O compromisso com a nova evangelizagdo de todos os povos é um papel
importante dos leigos, entre eles, o Papa convida os jovens, para ser uma fonte de
renovada esperanca no mundo. Para que entre esses jovens sejam suscitados padres,

didconos, religiosos, freiras e membros seculares (SANTO DOMINGO, 2006, p. 104).

3. Jesus Cristo o Modelo Libertador

Do que e para que Cristo veio nos libertar? Qual o verdadeiro sentido e espirito
dessa teologia que se desenvolve na pessoa de Jesus Cristo o modelo libertador? Cristo
veio nos libertar da morte, de todo tipo de pecado e nos liberta de uma visao de um Deus
que pune e castiga o seu povo, pois ao contrario disso, Ele é Rei e o amor é a sua Lei. A
espiritualidade desenvolvida na centralidade de Cristo “[..] Trata-se de uma
espiritualidade que ouse fincar as suas raizes no solo constituido pela situacdo de
opressao-libertagdo.” (GUTIERREZ, 1976, p. 173).

Cristo nos liberta para que possamos viver como filhos de Deus em comunhao e
transformar o mundo a luz do evangelho. Liberta do pecado social e das guerras. Ele é o
modelo libertador que nos inspira uma vida auténtica pautada no servigo, na compaixao,
na santidade e na esperanca. Ele nos liberta de n6s mesmos com sua mensagem feliz, o
Evangelho. Liberta daquela possibilidade que cada ser humano tem dentro de si de ser
aquilo que Ele ndo pensou para nds quando nos criou. Deus nos ama nao pelo que somos,
mas por aquilo que Ele sabe que podemos nos tornar ao aderir a sua proposta de salvagao.

A esséncia da vida de Jesus Cristo é sua missao e pode ser entendida como
libertacdo. Essencialmente a libertacao é do pecado e da morte, pois ele vem para salvar
do pecado e da condenagdo eterna. Segundo a Prece Eucaristica V do Missal Romano,
Cristo se oferece em expia¢do como sacerdote, altar e cordeiro. Assim Ele assumiu para si
os enjeitados. A TdL nao parte do pobre, parte de Deus para pensar as realidades
fragilizadas dos pobres. Basta observarmos a vida do Cristo, a esséncia de sua missao pode
ser entendida como a libertagao.

No desenvolvido da teologia da libertacdo, percebe-se que amar a Deus ndo
significa contempla-lo apenas. O amor de Deus por nés nos impulsiona a um principio
caritativo e preferencial que liberta. “Cristo Nosso Salvador, ndo sé amou aos pobres, mas

também “sendo rico se fez pobre”, viveu na pobreza, centralizando sua missao no antuncio
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da libertacdo aos pobres e fundou sua Igreja como sinal dessa pobreza entre os homens.”
(MEDELLIN, 2010, p. 197).

No Evangelho de Mt 25, 35-45 no qual encontra-se o principio da caridade, tanto
aquele que cuida e doa-se a si mesmo ao outro, quanto o que nada tem e recebe os
cuidados esta sendo libertado. Um é convidado a enxergar seu egoismo e o outro recebe
a dignidade béasica que Cristo quer que todos tenham em abundancia. O Espirito se
manifesta onde ha essa comunhao de coracdo e alma, de justica e solidariedade (At 4, 32).
Desta forma, pensar no modelo libertador é pensar a fé como um compromisso libertador
“a novidade consiste em considerar a praxis pela perspectiva da libertacao dos pobres”

(LIBANIO, 2016, 176).

4. Perspectivas da teologia da libertacao hoje

Trazendo tudo o que foi refletido enquanto metodologia da TdL na relacao pobre,
préxis e libertacdo. E interessante e oportuno trazer o pensamento do tedlogo Jesuita
Victor Codina, em seu artigo, Nuevos Desafios De La Teologia De La Libertacion. Ele
descreve algumas contribui¢cdes da teologia para a atualidade em forma de decalogo e
certamente possibilita um dialogo da teologia com o mundo e uma maior compreensao do
leitor na TdL.

Eis o decalogo: permanecer fiel aos pobres, fazer uma autocritica e atualizagao,
manter uma perspectiva holistica, promover uma espiritualidade libertadora, fortalecer
as comunidades de base, aprofundar o dialogo ecumeénico e inter- religioso, defender os
direitos humanos e a ecologia, comprometer-se com a pastoral urbana, enfrentar o
neoliberalismo e persistir na esperanc¢a escatologica (CODINA, 2016, p. 236- 241).

A TdL deve manter seu compromisso com os pobres e oprimidos, colocando suas
necessidades e perspectivas no centro da reflexao critica. Essa teologia deve estar aberta
a autocritica e a revisao continua de seus métodos, adaptando-se as novas realidades
sociais e culturais. Sua abordagem deve considerar as dimensodes da vida humana como a
politica, a economia e a espiritualidade. Sem duvidas esse é um tripé fundamental. Ao
passo que a espiritualidade deve ser impulso para uma transformacao social (CODINA,
2016, p. 237).

Em um mundo onde impera a desigualdade social é essencial que a teologia ndo se

desvie da sua preferéncia pelos pobres. Permanecer fiel aos pobres significa escutar as
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suas vozes e integrar suas experiéncias na pratica teoldgica diaria, e isso exige uma
capacidade autocritica da TdL cotidiana. Reconhecer as falhas, adaptar-se é sempre
preciso, afinal a cultura e a sociedade esta em constante transformacao.

Certamente, uma teologia holistica reconhece essa complexidade e busca as
solucdes adequadas para integrar e promover aqueles menos favorecidos na sociedade. A
espiritualidade ndo deve ser uma fuga da realidade, mas uma voluntas que impulsiona a
acdo transformadora. Ela deve conectar a fé com a pratica social de maneira concreta e
significativa na ecologia, no didlogo, na inclusdo social e na economia integral.

Esta teologia diz-se de uma teologia patriarcal a uma teologia feminina ressaltando
a importancia das mulheres no campo teolégico como Ivone Gerbara, Luzia Weiler e Elza
Tamez. Ndo basta apenas aceitar a presenca dessas tedlogas, mas deixar-se interpelar por
suas reflexdes criticas produzindo uma verdadeira transformacdo, originalidade e
sensibilidade teolégica aos temas (CODINA, 2016, p. 238).

Também a opgdo pelos pobres é a opcao pela terra. O clamor ecolégico se mostra
no sistema econdémico, na exploracao do trabalho e no progresso capitalista desumano. A
terra é nossa casa e nossa mae. Nesse sentido, a carta enciclica Laudato Siinicia um desafio
para a TdL comecar a cuidar mais da casa comum (CODINA, 2016, p. 239).

Outra questao importante é a reflexdo de uma teologia de dinossauros a uma
teologia das novas geracdes que se atribui a critica aos te6logos mais experiente como
sendo dinossauros, pois ndo se pode atribuir-lhes donos da TdL. Por isso a presenca dos
jovens teologos e tedlogas devem garantir a continuidade das op¢des fundamentais da
TdL (CODINA, 2016, p. 241).

Com estas contribui¢des do autor, acredita-se que € possivel a TdL responder aos
desafios contemporaneos, contando também com o auxilio da metodologia teoldgica
renovando assim o fiel compromisso com os pobres e inovando de certa forma a sua forma
de pensar as realidades sendo um mecanismo substancial para a defesa e a promoc¢ao da
vida humana.

Por fim ressaltamos nas palavras do autor que a TdL quer ser apenas isso: “Se hd
dicho que com la TdL sucede como com El terrdn de aztcar que se diluye en La taza de café
para endulzar todo el liquido (C. Boff). Siervos intitiles somos, lo que debiamos hacer, lo

hacimos...” (CODINA, 2016, p. 237).14

14 J4 foi dito que com a TdL acontece como um cubo de agicar que se dilui numa xicara de café para adogar
todo o liquido. Somos servos intteis, o que deveriamos fazer nés fizemos (CODINA, 2016, tradu¢do nossa).
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CONSIDERACOES FINAIS

Com essa pesquisa foi possivel obtermos alguns resultados e concluir que toda
teologia tem um método para alcancar seus objetivos. Toda teologia é essencialmente
libertadora, pois ela vem para nos renovar e banhar em novas dguas tornando-nos novas
criaturas mudando a nossa maneira de pensar e agir. Por isso que pensar em uma teologia
€ também pensar e fazer metodologia teoldgica.

Aqui no caso da pesquisa, foi possivel trabalhar a metodologia na visdo de alguns
autores, tornando mais evidente, que para ser um bom teélogo, como defende o método
teolégico, ndo basta apenas a teoria e o conhecimento. E necessaria uma pratica e
experiéncia, sensibilidade para enxergar, avaliar e fazer acontecer, partindo da realidade
mesma (o pobre) a luz de uma reflexdo critica da realidade (a praxis), e de um Deus de
amor que ndo castiga, mas, que salva o seu povo (libertacao).

Esta é uma conclusdo de crescimento pessoal que acrescento. Com essa pesquisa,
ao procurar afirmar que Jesus Cristo é o modelo libertador, foi necessario ampliar o meu
conceito de Deus. Esse Deus ndo é aquele que foi revelado no AT como punitivo. Pois no
NT é justica, mas também é misericérdia, amor, paciéncia e perdao.

Foi possivel responder a problematica do artigo que Jesus filho de Deus é o modelo
libertador, mas qual é a libertacao que Ele oferece? Do que realmente veio nos libertar? E
para qué? E o modelo libertador em primeiro lugar por que Deus assim o quis que Ele
fosse e em segundo, é modelo, pois antes de dizer qualquer palavra, podemos como
cristdos e discipulos, aprender de seus gestos e acdes que nos mostram sua finalidade em
comunhdo com o projeto salvifico do Pai.

Perdoar, libertar os pecados, instaurar o Reino e sonhar, e esperar que o homem a
sua semelhanca procure construir esse reino de paz e justica na terra através do amor,
compaixao, solidariedade e cuidado com a casa comum é o querer do criador para com
suas criaturas, pois Ele nos ama sempre. “Se formos infiéis, ele permanece fiel, pois de
maneira nenhuma pode negar-se a si mesmo” (2 Tm, 2,13).

A compreensdo da TdL no Magistério da Igreja, também foi essencialmente
importante até para defender e argumentar bem que as questdes sociais, politicas,
ideolégicas, antropoldgicas sao um valor para a Igreja através do Magistério e ndo mera
politicagem ou influéncia a qualquer autor sociélogo. Com as Conferéncias Episcopais

Latino Americanas (CELAM) foi possivel concluir que a Igreja necessitava de uma resposta
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mais urgente e militante a altura das atrocidades desumanas da miséria, pobreza,
analfabetismo, doencas, indiferenga e egoismo capitalista.

Com a elaboracdo deste artigo, também ficou claro que o objetivo da TdL é ser a luz
e esperanca de Jesus Cristo nos lugares e periferias existéncias aos quais infelizmente
impera ainda uma cultura de dor, sofrimento, injusti¢as e morte. Acredita-se que o artigo
pode ser uma leitura interessante para os iniciantes na area da teologia, em especial para
aqueles que tenham a curiosidade e a ousadia de aventurar-se e conhecer a Teologia da
Libertacdo Latino-Americana.

Por fim, ndo é uma teologia morta, pensa e aplica sua forma de ir fazendo acontecer
uma abordagem integral, valorizando a identidade do ser humano e da sua cultura,
contribuindo significativamente para a comunhdo e sinodalidade, ecologia integral,

espiritualidade libertadora e uma teologia encarnada nos pobres.
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INCULTURACAO NA MISSAO: PRIMEIROS RELIGIOSOS
CANOSSIANOS NO BRASIL (1966-1975)

Sauro Santiago de Brito

INTRODUCAO

Santa Madalena de Canossa, fundadora da Congregacao dos Filhos da Caridade
Canossianos, possuia um grande ardor missiondrio, o qual buscava sempre transmitir aos
seus filhos e filhas. Em determinada ocasido Madalena expressou a algumas irmas do ramo
feminino a sua preocupacao e tristeza pelo fato de saber que existem pessoas que vivem
sem conhecer a Deus e os meios de graca oferecidos pela Igreja, e exortou-as dizendo:
"Vamos, irmas, vamos peregrinar pelo mundo do universo e dilatar o Instituto”. Assim,
ap6s 25 anos de sua morte as suas filhas partiram ao extremo oriente.

Os Canossianos, nos seus primeiros anos, possuiam dificuldade em pensar uma
expansdo missiondria visto a situagdo do Instituto que nao dava sinais de crescimento.
Apbs a chegada do Pe. Angelo Pasa, o Instituto de vida religiosa comecou a crescer e deu-
se novo impulso ao ramo masculino. Pe. Angelo tinha também como objetivo em seu
governo como Superior Geral uma atividade missionaria, desta forma, buscava
entusiasmar os aspirantes da Congregacdo com o sonho de uma expansdo em terras
distantes, sendo a América Latina em sua visdo o lugar ideal para uma primeira
experiéncia.

Os Canossianos foram inflamados pelo ardor missiondrio através de duas das suas
principais figuras, a fundadora e o reformador do Instituto. Desta forma, ap6s conversas
com o bispo auxiliar de Campinas durante o Concilio Vaticano II, aprova¢do do conselho
geral e uma devida preparacdo prévia, os Canossianos partiram para o Brasil, chegando ao
porto de Santos no dia 6 de dezembro de 1966, iniciando assim a missdo em terras

brasileiras.
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A realidade da missdo em um pais que é alheio aquele do evangelizador o leva a
deparar-se com uma nova cultura, a qual ele deve compreender, estimar, promové-la e
evangeliza-la. O missiondrio, seja ele leigo, clérigo ou mesmo religioso, como estudaremos
mais especificamente neste trabalho, deve inserir-se nessa cultura, enriquecé-la com o
evangelho e ser enriquecido por valores validos que possam enriquecer lhe, isto é, deve
inculturar-se, viver a inculturacao.

Neste artigo buscaremos averiguar a presenca de uma incultura¢ao no trabalho dos
primeiros missiondrios canossianos no Brasil de 1966-1975. Desta forma, na primeira
parte do trabalho, estudaremos o conceito de missdo, vida religiosa enquanto vida
consagrada e missdo, assim como o conceito de inculturacdo. Na segunda parte do
trabalho investigaremos o labor missionario dos canossianos nos anos citados
anteriormente afim de que, ao final do artigo, possamos responder a seguinte pergunta:
houve uma inculturacao dos primeiros missionarios canossianos no Brasil?

Afim de realizarmos tal empresa, realizaremos revisdo bibliografica de alguns
documentos do Concilio Vaticano 11, assim como outros documentos eclesiasticos, além de
artigos e obras posteriores que abordam os temas propostos. Além disso, este trabalho
também se valera de informacdes de diversas edi¢des do: Il Foglietto dell'lstituto dei
Canossiani, isto é, a revista propria da Congregacdo dos Filhos da Caridade Canossianos
ainda iniciada com o Padre Angelo Pasa, e que pode ser de grande valia para essa
investigacao, além do site dos Canossianos do Brasil.

Atualmente, existem diversos artigos sobre os temas da inculturacdo e missao,
porém este artigo se diferencia pela relacdo destes conceitos, isto €, aos primeiros anos de
missdo dos Canossianos no Brasil (1966-1975). Acreditamos que esta pesquisa pode ser
pertinente para contribuir na compreensao do conceito de enculturagdo, que é recente no
vocabuldrio teolégico, assim como no conhecimento do trabalho missiondrio dos

primeiros Canossianos no Brasil.

1. A MISSAO NA VISAO DA IGREJA

Algreja é, por natureza, missiondria. Ela é enviada por Deus a todos os povos, afim
de ser o sacramento universal de salvacdo (AG, 1). A partir do mandato do préprio Cristo,
a Igreja possui um desejo missionario incessante: “[...] Ide por todo o mundo, proclamai o

Evangelho a toda a criatura. Aquele que crer e for batizado sera salvo; o que nao crer sera
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condenado” (Mc 16, 15). A missdo da Igreja se realiza no cumprimento deste mandato,
pela graca e caridade do Espirito Santo, se tornando presente a todos os homens ou povos,
afim de os conduzir a fé, liberdade e paz de Cristo. Este mandato foi primeiramente
dirigido aos apdéstolos, mas também se dirige aos bispos, sucessores dos apdstolos, aos
seus cooperadores presbiteros, mas também a todo o povo de Deus pela sua unido no
corpo de Cristo que € a Igreja (AG, 5).

A missdo é normalmente definida como aquela atividade em que pregadores do
Evangelho vao pelo mundo inteiro enviados pela Igreja, afim de pregar a boa-nova e
estabelecer a Igreja entre povos que ainda ndo acreditam em Cristo. A motivacdo destes
valorosos voluntarios se da pelo fim proprio da atividade missionaria, isto é, a
evangelizacdo e a implantacdo da Igreja aonde ela ainda ndo esta radicada (AG, 6).

Entretanto, de acordo com a Carta Enciclica Eedemptoris Missio!5, a atividade
missiondria pode ter o cardater Ad gentes, de cuidado pastoral, ou de re-
evangelizacdo/nova evangelizacdo. A atividade Ad gentes possui sua peculiaridade no fato
de se dirigir aqueles locais e grupos que nao acreditam em Cristo, em que a Igreja ndo esta
radicada e a cultura ainda ndo foi influenciada pelo evangelho. Apesar de todo o povo de
Deus estar incluido na missdo universal da Igreja, é necessario haver o cuidado de nao
obscurecer esta dimensdo Ad gentes, ja que sem esta a atividade missionaria da Igreja,
esvazia-se do seu significado fundamental, assim como do seu exemplo de atuacao (RM,
34).

A afirmacgio de que toda a Igreja é missionaria ndo exclui a existéncia de
uma especifica missdo Ad gentes, assim como dizer que todos os catélicos
devem ser missiondrios ndo impede — pelo contrario, exige-o — que haja

missiondrios Ad gentes, dedicados por vocac¢do especifica a missdo por
toda a vida (RM, 32)

O cuidado pastoral é realizado em locais aonde aconteceu o primeiro momento de
missdo, isto é, Ad gentes. Nestes locais, ha comunidades cristas sdlidas com adequadas
estruturas eclesiais, em que é presente o testemunho do evangelho na sociedade com o
compromisso da missdo universal. Por outro lado, locais de nova evangelizagdo ou
reevangelizag¢do sdo aonde existem igrejas tradicionais ou jovens que perderam o sentido

da fé, de pertenca a Igreja e realizam uma vida longe de Cristo e do Evangelho (RM, 33).

15 JOAO PAULO II. Carta Enciclica Redemptoris missio: Sobre a validade permanente do mandato
missionario (RM). Vaticano: 1990. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/encyclicals/documents /hf_jp-ii_enc_07121990_redemptoris-missio.html. Acesso em: 01 de maio de
2024.
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Cristo é o autor da voca¢do missionaria, Ele chama quem Ele quer para estar com
Ele e evangelizar os povos, isto é, mediante a acao do Espirito Santo que inspira no coracao
de cada um a voca¢do missiondria. Aqueles que possuem aquela indole natural de talentos
requeridos e estdo prontos para empreender o trabalho missiondrio sio marcados por

uma vocacgdo especial, sejam eles: leigos, religiosos ou sacerdotes (AG, 23).

1.1. Vida Consagrada e missao

O Espirito Santo confere a vocagdo missiondria, mas também é aquele que suscita
na Igreja Institutos que assumem como sua responsabilidade o dever da evangelizacao

(AG, 23).

A imagem de Jesus, dilecto Filho « a quem o Pai consagrou e enviou ao
mundo » (Jo 10,36), também aqueles que Deus chama a seguir Cristo sdo
consagrados e enviados ao mundo para imitar o seu exemplo e continuar
a sua missdo. Valendo fundamentalmente para todo o discipulo, isto
aplica-se de modo especial aqueles que sdo chamados, na caracteristica
forma da vida consagrada, a seguir Cristo « mais de perto » e a fazer d'Ele
o0 « tudo » da sua existéncia (VC, 72).

A missdo, antes de ser realizada em obras externas, é concretizada através do
testemunho pessoal de cada um, que leva a tornar Cristo presente no mundo. Este é o
desafio primario da Vida Consagrada a qual a vida religiosa faz parte: quanto mais a
pessoa se conforma ao Cristo, mais O faz presente nesta realidade. Desta forma, o
consagrado que é chamado a imita-Lo e a fazer Dele o tudo de sua existéncia faz com que
0 seu proéprio ser seja missionario (VC, 72).

No campo da evangeliza¢do dentro da missao, os consagrados tém sua contribuicao
especifica através do seu modo de vida que é totalmente doado a Deus e aos irmaos, assim
como Cristo fez por amor a Deus e a humanidade. Assim, os consagrados por virtude de
sua consagracao, tornam visivel a presenca do Cristo que é o Consagrado do Pai (VC, 76).
Além disso, a vida em comunidade, isto é, a fraternidade para a missdo, e sem duvidas as
obras apostdlicas também contribuem e caracterizam a missdo, pois apontam a Cristo

consagrado a Deus Pai e enviado ao mundo para o bem dos irmaos (VC, 72).

Quem ama a Deus, Pai de todos, ndo pode deixar de amar os seus
semelhantes, nos quais reconhece igualmente seus irmaos e irmas. Por
isso mesmo, ndo pode ficar indiferente face a constatacdo de que muitos
deles ndo conhecem a plena manifestacdo do amor de Deus em Cristo.
Daqui nasce, por obediéncia ao mandato de Cristo, o ardor missionario ad
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gentes, que todo o cristdo consciente partilha com a Igreja, missionaria
por natureza. E um ardor sentido sobretudo pelos membros dos
Institutos, tanto de vida contemplativa como activa (VC, 77).

Os consagrados tém o dever de tornar presente mesmo entre os ndo-cristaos o
Cristo, seja pela cultura, educagdo, assisténcia social e pela figura contemplativa quando
lhes é propria. Aqueles que prometeram seguir mais de perto a Cristo Senhor devem
sentir-se comprometidos com a atividade missiondria da Igreja, pois é tarefa da Vida
Consagrada trabalhar em todos os cantos da terra, afim de consolidar o reino e realizar o

anuncio as regioes mais distantes (VC, 77;78), como também afirma a Lumen Gentium?¢:

e como os conselhos evangélicos, em razdo da caridade a que conduzem,
de modo especial unem a Igreja e ao seu mistério aqueles que os seguem,
deve também a sua vida espiritual ser consagrada ao bem de toda ela.
Daqui nasce o dever de trabalhar na implantag¢do e consolidacdo do reino
de Cristo nas almas e de o levar a todas as regides com a oracdo ou
também com a acdo, segundo as proprias forcas e a indole da prépria
vocacao (LG, 44).

A Igreja aconselha, mas reconhece de antemdo a contribuicio dada pelos
consagrados, sejam de vida contemplativa ou ativa, que consumiram suas forgas e
energias na atividade missionaria que nunca terd um fim, pois esta se dirige "[..] a
multidao, sempre maior, daqueles que nao conhecem Cristo” (VC, 78). Apesar de consumir
as forcas dos consagrados, a missdo também os enriquece, refor¢a a vida consagrada de
modo a dar novo entusiasmo, motivagoes e estimulando sua fidelidade (VC, 78).

O anuncio de Cristo é prioridade na missao da Igreja e tem como fim a conversao,
ou seja, a adesdo plena e sincera daquele que escuta a pessoa de Cristo e ao seu evangelho.
No campo da missdo, no aspecto da evangelizacdao que lhe é imprescindivel, é presente a

realidade ou desafio da inculturagao (VC, 79).

1.2. Ainculturacao

A inculturagdo é definida na Redemptoris missio como:

[..] a intima transformac¢do dos valores culturais auténticos, pela sua
integracdo no cristianismo, e o enraizamento do cristianismo nas varias
culturas (Assembléia Extraordinaria APUD RM, 52).

16 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965. Constituicio Dogmatica Lumen Gentium: sobre a
igreja (LG). Disponivel em: https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/
documents/vat- ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html. Acesso em: 20 de maio de 2024.
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A palavra inculturagdo é recente no vocabulario teoldgico. Este conceito nasceu de
reflexdes sobre a pastoral no ambito cultural, ou seja, sobre o processo no qual a cultural”
assimila o Evangelho através de suas manifestagdes culturais (SILVA, 2021, p. 532-533).
Este termo surgiu primeiramente dentro do ambito protestante, afim de designar o
contato entre o cristianismo e as tradi¢cdes ocidentais e orientais nao cristas, e discutir a
presenca da doutrina do cristianismo em ambientes nao cristdos. A presenca do termo
inculturagdo no ambiente catélico veio a partir dos Jesuitas em 1975 na 32° Congregacdo
Geral da Companhia de Jesus, em uma adaptacao do termo enculturacdao para o latim
"inculturatio”: trazendo consequéncias praticas em ambientes teoldgicos, litirgicos e
missiologicos (Chupungco, 2008 apud Ecco; Filho, 2016, p. 514-515). A partir deste
momento, o termo inculturacdo ganhou autonomia e presenca nos campos que discutiam
sobre a internalizacdo da fé catélicas nas diferentes culturas; ele aparece acentuadamente
no Sinodo dos Bispos de 1977 nas intervencdes dos bispos da Asia sobre o enraizamento
do Evangelho nas culturas humanas, além de também ser presente nos discursos do Papa
Jodo Paulo II quando falava sobre catequese e evangelizacdo (Chupungco, 2008 apud Ecco;
Filho, 2016, p. 514-515).

A inculturacdo é também um processo de enriquecimento mutuo no qual a Igreja
encarna o evangelho na cultura e simultaneamente introduz aquele povo com sua propria
cultura dentro da comunidade, de modo a transmitir os seus proprios valores a eles
mesmos, assumindo aquilo que é positivo nela e renovando-a a partir de dentro (RM, 52).

Outro fator importante é que a inculturagao se diferencia da imposi¢ao cultural
pelo fato de que a primeira, ao apresentar Evangelho, utiliza de valores que sdao proprios
daquela cultura e que podem ser utilizados para a exposicao da Boa-Nova, ja a segunda,
ndo possui interesse pela cultura ou valores proprios do ambiente aonde o evangelho sera
inserido, uma vez que ali hd somente uma insercdo e ndo had uma encarnagao, ou seja, uma

“gestacdo do Evangelho” junto aos valores daquele ambiente cultural.

17 Com a palavra “cultura” seguimos a concepgdo oferecida pela Terceira Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano (Puebla-1979): "Com a palavra “cultura” indica-se a maneira particular como em
determinado povo cultivam os homens sua relagdo com a natureza, suas relagdes entre si préprios e com
Deus (GS 53b), de modo que possam chegar a “um nivel verdadeiro e plenamente humano” (GS 53a). E “o
estilo de vida comum” (GS 53c) que caracteriza os diversos povos [..] A cultura assim entendida abrange a
totalidade da vida de um povo: o conjunto dos valores que o animam e dos desvalores que o enfraquecem e
que, ao serem partilhados em comum por seus membros, os reiinem na base de uma mesma “consciéncia
coletiva” (EN 18). A cultura, abrange, outrossim, as formas através das quais estes valores ou desvalores se
exprimem e configuram, isto é, os costumes, a lingua, as institui¢cdes e estruturas de convivéncia social,
quando ndo sdo impedidas ou reprimidas pela intervengdo de outras culturas dominantes" (DP, 386; 387).
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O intercambio de valores realizado pela inculturagdo enriquece a Igreja universal
em diversos setores com novas expressoes e valores como no campo da evangeliza¢do, do
culto, da teologia, da caridade levando a Igreja ter uma renovagdo continua. Desta forma,
a Igreja evidencia que ndo é indiferente a cultura, porém tem consciéncia que a mesma
pode enriquecé-la com seus valores e expressdes (RM, 52). Segundo Azevedo, nenhuma
cultura pode considerar-se como o inico caminho ou melhor para transmitir a fé pois toda
cultura tem capacidade de portar esse dom (AZEVEDO, 2001, p. 3 apud SILVA, 2021, p.
535).

Por isso, os missiondrios estrangeiros nos locais que sdo enviados devem levar aos
povos o conhecimento do mistério da fé cristd, mas ndo somente evangelizar aquela
cultura, porém buscar compreendé-la, estima-la e promové-lal8 para que nela os mesmos
consigam assumir um modo de vida que seja sinal do evangelho e de solicitude paraaquele

povo (RM, 53).

1.2.1. A inculturagdo nas Sagradas Escrituras

As praticas de Israel encontradas nas Sagradas Escrituras, como a circuncisao e até
mesmo o repouso sabatico, foram adquiridas através do contato com outras culturas e
povos, mas que por fim também se tornaram parte de sua fé e pratica religiosa, isto é,
passaram por um processo de “inculturacdo”, enquanto averiguando tais habitos ao crivo
da fé no Deus pessoal de Abrado, processo que levou a compreender homem e mulher
como seres pessoais e rejeitar aquilo que era desumano em comportamentos de outras
culturas (FI, 3).

No Novo Testamento, a Encarnagao do préprio Filho de Deus, enquanto integral e
concreta, € uma incarnagdo também cultural uma vez que Cristo ndo foi indiferente ao

contexto sociocultural de seu periodo:

o Filho de Deus quis ser um judeu de Nazaré, na Galileia, falando
aramaico, obedecendo a pais piedosos de Israel, acompanhando-os ao
Templo de Jerusalém, onde o encontraram «sentado no meio dos
doutores, escutando-os e interrogando-os.» Jesus cresceu entre os
costumes e instituicées da Palestina do primeiro século e iniciou-se nos

18 Na Tradigdo, no pensamento de Sdo Justino o Légos spermatikds estava implantado em toda cultura
humana uma vez que tudo foi criado pelo Mesmo, ou seja, a Divina Verdade 14 estd, mas ndo é conhecida
plenamente (Miranda, 2000). O decreto do Concilio Vaticano Il Ad Gentes motivara os cristdos a descobrir
nas diferentes culturas e tradi¢cdes religiosas as sementes do Verbo que ali estdo e que eles deverao fortalecer
de acordo com a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (DP, 401; Suess, 1994).
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oficios préprios da sua época, observando o comportamento dos
pescadores, dos camponeses e dos comerciantes [...] (FI, 13).

A encarnacdo do Verbo de Deus que se fez plenamente homem sem deixar de sé-lo
pode ser vista como uma forma primigénia de incultura¢do, uma vez que a primeira se da
em um espaco e tempo culturais bem definidos e ndo na aleatoriedade pois “[..] a
Incarnag¢do nada tem de improvisado. O Verbo de Deus entra numa historia que o prepara,

o anuncia e o prefigura” (FI, 16).

Pela encarnacgdo, a natureza divina assume a natureza humana: Deus se
faz homem; relacdo de natureza a natureza. Pela inculturagdo, a natureza
divina traduz-se por este homem, neste povo, nesta cultura, neste grupo
humano, nos quais se situa, neste tempo e neste espago, neste individuo
humano, que é Jesus. Pela encarnacio, o Verbo feito homem em Jesus é
homem como o sdo todos os seres humanos. Pela inculturagio, o Verbo se
faz homem, como o sdo alguns seres humanos, na realidade diversificada
de sua cultura e sociedade: os judeus daquele tempo de Jesus.
Historicamente, em Jesus, o Verbo fez-se igualmente e ao mesmo tempo
homem-como-todo-ser-humano (nivel da natureza) e homem-mas-nao-
como-todo-ser-humano (nivel da cultura), porque judeu. A inculturagdo
que hoje se faz pelo processo de evangelizacdo é como uma réplica
daquela inculturacdo que em Jesus se realizou existencialmente
(INCULTURACAO, 1994, p. 466).

Em Pentecostes é inaugurada a relacdo entre fé cristd e culturas: agora as
maravilhas de Deus serdo publicadas a todos homens de todas as linguas e culturas. O dom
do Espirito Santo, da sinfonia dos cora¢des, da Comunhdo divina Koinomia recria uma

nova comunidade entre os homens, sem excluir o sinal da sua divisao: as linguas (FI, 23).

O Espirito Santo ndo instaura uma super-cultura, mas constitui o
principio pessoal e vital que vivificara a nova Comunidade em sinergia
com os seus membros. O dom do Espirito Santo ndo é da ordem das
estruturas, mas a Igreja de Jerusalém que ele forma é koinonia de fé e de
agape, que se comunica na pluralidade sem se dividir; é Corpo de Cristo
cujos membros estdo unidos sem uniformidade (FI, 24).

O Espirito Santo nao deseja a uniformidade, ele busca um principio comum que una
os povos: uma unidade de fé na diversidade. Nao importa a lingua ou cultura, mister é que
as maravilhas de Deus sejam anunciadas e todos compreendam e fagam comunhao nelas
apesar das diferencas culturais. As culturas em suas particularidades sdo um desejo do
Deus-trino e ndo somente peculiaridades ou acidentes que surgiram ao longo da histéria
e que fogem do designio de Deus: cada cultura é sinal da criatividade e riqueza da criagdo

divina e contém as sementes do Verbo.
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A uniformidade outrora rejeitada pelo Espirito Santo em Pentecostes relembrara
Pedro e a comunidade de Jerusalém durante o denominado Concilio de Jerusalém. Sem
duvidas, aligacdo especial entre Jesus e a vida de Israel ddo ao povo israelita e sua tradi¢ao
religiosa um valor singular na histéria da salvacdo dos homens, isto é, ambos tém um
significado permanente para toda a humanidade (FI, 15). Entretanto, ndo ha necessidade
de “absolutizar” tal cultura e consequentemente abandonar a prépria e adotar a Lei do
Povo Judeu para aquele que agora adere a fé em Cristo afim de se obter os beneficios da
Promessa e da heranca confiada primeiramente ao povo judeu, mas sim somente
abandonar habitos que sdo contrarios a fé uma vez que “[...] pareceu bem ao Espirito Santo
e a nds nao vos impor nenhum outro peso além destas coisas necessarias [...]” (At 15, 28).

Por fim, o episdédio de Sdao Paulo em Atenas no Aredpago (At 17, 16-34), como
recorda Brighenti (1998), é uma tentativa de pregacdo em outra cultura. Entretanto,
podemos também dizer que tal fato pode ser uma tentativa de inculturagdo do Evangelho
na cultura grega: o apdstolo Paulo buscou combinar elementos culturais e religiosos
gregos afim de introduzir a pessoa de Jesus Cristo e sua ressureicao, porém nao obteve um
éxito amplo naquele momento. Desta forma, houveram tentativas que culminaram em
sucesso ou em fracasso em um primeiro momento como a pregacao citada anteriormente,
assim, a inculturacdo é um processo cauteloso e gradual que leva em conta diversos

ambitos como veremos em seguida.

1.2.2. Requisitos para a inculturagcdo

Na atividade missiondaria afim de realizar um processo de inculturacao, isto €, de
insercdao no ambiente de missdo e de troca de valores evangélico-culturais, os missionarios
estrangeiros devem inserir-se na realidade sociocultural e saber superar aquilo que é
alheio em relagdo ao seu ambiente de origem. Sem duvidas, é necessario neste processo
de inculturacdo e missdo, no qual Igreja e cultura se enriquecem, o conhecimento por
parte do missiondrio da lingua da regido onde realiza o seu trabalho, assim como as
express0es mais preciosas e por meio da experiéncia concreta os seus valores (RM, 53).

Desta forma, é necessdria uma preparacdo anterior daquele que sera enviado a

missdo para que seja possivel se inculturar:

ja desde o comeco, de tal modo se processe a sua formagao doutrinal, que
abranja tanto a universalidade da Igreja como a diversidade das nagdes. E
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isto vale tanto de todas as disciplinas, em que se formam para o
desempenho do ministério, como das disciplinas uteis para o
conhecimento dos povos, das culturas, das religides, com vistas ndo sé ao
passado mas também ao tempo presente. Aquele, pois, que é destinado a
outra nacdo, tenha em grande aprecgo o seu patrimonio, lingua e costumes.
Ao futuro missionario importa sumamente que se aplique aos estudos
missiologicos, isto é, a conhecer a doutrina e as normas da Igreja em
matéria de atividade missionaria [...] Forme-se o maior niimero possivel
de irmaos e de irmas em catequética, para darem maior colaboracio no
apostolado (AG, 26).

Além disso, é necessaria uma formacdo enraizada e mais concreta no local da
missdo, uma vez que o conhecimento adquirido sobre as diversas manifestacoes culturais
dos povos, apesar de possuir um aspecto possivelmente contemplativo, isto é, de observar
as sementes do Verbo naquela cultura, deve possuir um fim pratico, ou seja, o trabalho
missiondrio que serda realizado naquele local. Assim, uma formacao no local de missao

pode ser valorosa aquele que sera enviado:

estas diversas espécies de preparacdo, porém, devem ser completadas
nas proprias terras de missdo, de modo que os missionarios adquiram
mais profundo conhecimento da histéria, das estruturas sociais e dos
costumes dos povos, e se inteirem da ordem moral e dos preceitos
religiosos, bem como do verdadeiro pensamento que esses povos,
conforme suas tradi¢des sagradas, possuem acerca de Deus, do mundo e
do homem. Quanto as linguas, aprendam-nas de modo a usa-las com
facilidade e elegancia, e terem, assim, mais facil acesso a inteligéncia e ao
coracdo dos homens. Finalmente, sejam devidamente iniciados nas
necessidades pastorais caracteristicas da terra (AG, 26).

No ambito desta aproximacdo cultural deve-se procurar, assim como outras
pessoas na histéria dos povos, vestigios da presenca de Deus. A investigacdo ndo é
somente para o bem da cultura e do local evangelizado, o consagrado pode encontrar
valores que levam a aumentar seu empenho no campo da contemplagdo, oragao,
hospitalidade também de modo a aperfeicoa-los pelo auxilio do préprio carisma. O
consagrado caso seja fiel aquilo que a Igreja lhe pede é mais apto a troca de valores por
meio de um desprendimento cultural visto que sua consagracdo ja o levaria a um
desprendimento das coisas e de aspectos de sua cultura (VC, 79).

O processo de inculturagdo em culturas antigas, em que a religido esta

profundamente arraigada, talvez leve a necessidade do didlogo inter-religioso’®, que nao

19 Para mais informagoes sobre o assunto é sugerida a leitura do documento Didlogo e Antincio.
PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO. Didlogo e Antincio. 1991. Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/

rc_pc_interelg doc_19051991_dialogue-and-proclamatio_po.html. Acesso em: 25 de maio de 2024.
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abordaremos aqui neste trabalho, mas que nao se op6e a missao Ad gentes e nem dispensa

a evangelizagao (VC, 79).

quem segue Cristo mais de perto da origem a uma verdadeira e propria
cultura de referéncia, faz evidenciar aquilo que é desumano, testemunha
que sé Deus da aos valores vigor e plenitude. Uma auténtica inculturagdo
ajudard, por sua vez, as pessoas consagradas a viverem o radicalismo
evangélico, segundo o carisma do préprio Instituto e a indole do povo com
que entram em contacto. Deste fecundo relacionamento, brotam estilos
de vida e métodos pastorais que poderdo revelar-se uma auténtica
riqueza para o Instituto inteiro, se forem coerentes com o carisma de
fundacdo e com a acg¢do unificadora do Espirito Santo (VC, 80).

Os consagrados sdo chamados a ter criatividade para evangelizar a cultura, sdao
chamados a, no andncio da palavra de Deus, propor métodos mais apropriados as diversas
necessidades que um grupo possa apresentar, afim de uma transformacgdo social com a
permeacdo por valores evangélicos. Além disso, uma auténtica inculturacdo auxilia os
consagrados a viverem o radicalismo evangélico, de acordo com o carisma do Instituto no
contato com seu povo. Desta forma, sera possivel o surgimento de estilos de vida e
métodos pastorais que poderao ser de riqueza para todo o Instituto (VC, 80).

0 povo também deve participar deste processo de inculturacdo, afim da mesma nao
ser forcada, mas amadurecida na comunidade e ndo somente por alguns colocados como
peritos, pois o povo possui aquele senso de fé20 que é necessario nunca perder de vista

(RM, 54). Vale a pena notar que nesta troca de valores a Igreja ndo é ingénua nos riscos:

[...] corre-se o risco de se passar acriticamente de um alheamento da
cultura para uma sobrevalorizacdo da mesma, que ndo deixa de ser um
produto do homem e, como tal, estd marcada pelo pecado. Também ela
deve ser "purificada, elevada e aperfeicoada” (RM, 54).

Além disso, podemos fundamentar tal preocupacdo no exemplo de Jesus Cristo

Por sua vez, Jesus, fortemente enraizado em sua prépria cultura, mantém,
contudo, em relacdo a ela uma liberdade critica: nela assume e confirma
o que é evangelicamente valido; nela corrige ou reorienta, numa dindmica
de conversdo e transformacdo, o que nela se desviou ou perverteu,
atuando assim o plano salvifico de Deus. Este discernimento sobre a
cultura, a do evangelizador como a do evangelizando, é indispensavel na
inculturagéo e inerente a ela (INCULTURACAO, 1994, p. 466).

20 Para mais informagdes é recomendada a leitura do documento O sensus fidei na vida da Igreja. COMMISSAO
TEOLOGICA INTERNACIONAL. O sensus fidei na vida da Igreja. 2014. Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20140610_sensus-
fidei_po.html. Acesso em: 25 de maio de 2024.
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Desta forma, o processo de inculturacdo possui o seu devido valor, mas deve
também ser realizado com determinadas cautelas: "Penas e flechas indigenas integradas
as liturgias romanas, geralmente sdo apenas um sinal de aculturagdo vertical e folclérico,
e ndo de uma evangelizacdo inculturada" (SUESS, 1994, p. 55). A inculturacdo é um
processo gradual que exige a aproximacgdo a cultura do outro com o devido respeito e
desejo de conhecer, mas que deve ser realizada com a consciéncia de suas dificuldades
afim de ndo cair somente na aculturacdo, isto é, um encontro ou juncao de meio termo

entre a fé e aquela determinada cultura.

A MISSAO DOS PRIMEIROS CANOSSIANOS NO BRASIL (1966-1975)

Durante a ultima sessdo do Concilio Vaticano II, houve um primeiro contato com o
entdo bispo auxiliar da Arquidiocese de Campinas Dom Bernardo José Bueno Miele, por
parte do Superior Geral da Congregacdo dos Filhos da Caridade Canossianos2! da época,
Pe. Clemente Serraggioto. Apds a construcdo de um projeto mais consistente, a proposta
de expansdo missiondria ao Brasil foi apresentada ao Conselho Geral da Congregacao que
aprovou por unanimidade a iniciativa, e assim o Pe. Clemente deu continuidade as
tratativas necessdarias para a concretizacdo do projeto missionario (Il Foglietto, [19677],
n.p).

Durante o periodo que o Superior Geral tratava dos procedimentos necessarios
para a primeira missao oficial do Instituto, os religiosos designados?2 a primeira expansao

missionaria da Congregacao Canossiana, tiveram uma devida preparacao:

Os quatro religiosos designados, durante o verdo, deixaram suas
comunidades e se retiraram para nosso instituto em Pellestrina para um
periodo de estudo da lingua portuguesa e do ambiente brasileiro.
Aperfeicoardo a sua preparacdo em Roma, num curso especial de um més,

21 A Congregacao dos Filhos da Caridade Canossianos foi fundada em 1831 pela entdo marquesa Madalena
de Canossa. Os "Canossianos"” como sdo chamados popularmente, sdo um instituto dentro da Igreja Catélica
Apostolica Romana e tem como o objetivo a assisténcia e educagdo das criangas, adolescentes, jovens e
daqueles que sdo menos favorecidos socio-economicamente. Durante quase todo o seu primeiro século, a
Congregacdo ndo obteve um grande éxito vocacional e quase foi extinta em 1923. Entretanto, em 1925, Pe.
Angelo Pasa que era o Vigdrio Geral da Diocese de Padova (Itdlia) ingressou no entdo Instituto, que contava
com apenas dois membros, iniciando um processo de expansdo antes de tudo vocacional e apostélico
inicialmente dentro da Italia, mas que depois se tornou missionario com aqueles que posteriormente
ingressaram no Instituto, uma vez que ap6s o Concilio Vaticano II, os canossianos abriram "missdes" no
Brasil, Filipinas, India, Tanzania, Quénia e Timor Leste. A Congregacdo possui aproximadamente 120
membros espalhados pelos paises citados anteriormente.

22 Pe. Teofilo (Tarcisio) Pescarolo, Pe. Giordano Zen, Pe. Giuliano Todesco e Ir. Tarcisio Verza.
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organizado pela CEI para sacerdotes que partem para a América Latina23
(Il Foglietto, [19677], p. 3, traducdo nossa).

A congregacdo tinha como ideia inicial de trabalho: o cuidado pastoral de uma
pardquia, uma escola de artesanato afim de cumprir o apostolado especifico dos
canossianos de cuidado dos meninos e jovens, assim como um orfanato, mas que
posteriormente se tornou a ideia de um Instituto para cuidar de criangas com

necessidades especiais (Il Foglietto, [19677], p. 5-22; 1967).

1.3. Araras

Os religiosos Canossianos chegaram ao Brasil no porto de Santos as 8 da manha
no dia 6 de dezembro de 1966. Na chegada ja encontraram dificuldade com a lingua para
se comunicar e com o forte calor de Santos que sofreram por horas, visto a burocracia da
alfandega naquele periodo, e cansados de tanto esperar por seus bats, decidiram ir para

o local de sua primeira missdo: Araras-SP (Il Foglietto, 1967, p. 11-12).

2.1.1. Paréquia Sao Benedito

A nova paréquia de Sdo Benedito é confiada aos Canossianos alguns dias depois da
chegada dos religiosos, isto é, na vigilia da noite de Natal do ano de 1966 pelo entdo paroco
da matriz?* de Araras?> Monsenhor Paschoal Francisco Quércia Sobrinho (Il Foglietto,
1967, p. 13-14).

A pobreza se fazia presente na cidade de Araras, principalmente quanto mais
distante do centro da cidade, em que havia falta de estrutura por meio das ruas nao
asfaltadas e da qualidade das casas que era extremamente precdria. Apesar disso, com a
chegada dos primeiros religiosos Canossianos, o povo sofrido que desejava escutar as

verdades da fé, compareceu em massa, e por isso, a catequese acontecia diariamente com

23 “1 quattro religiosi designati, durante l'estate, lasciarono le loro comunita e si ritirarono nel nostro
instituto di Pellestrina per un periodo di studio della lingua portughesa e dell'ambiente brasiliano.
Perfezionarano la loro preparazione a Roma, in un corso speciale della durata di un mese, organizzato dalla
CEI per sacerdoti in partenza per I'’America Latina” (Il Foglietto, [19677], p. 3).

24 Termo normalmente dado as Igrejas localizadas no centro de cada cidade. Naquele momento a Basilica
menor ainda era “apenas” Pardquia Nossa Senhora do Patrocinio.

25 0 municipio de Araras naquele momento era parte da Arquidiocese de Campinas.
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a organizacao de diversos grupos: homens, mulheres, estudantes ou residentes de fazenda
(Zen, 1967, p. 12).
Aquele povo estava carente de quem os instruisse na religido:
As pessoas olham para o sacerdote com admiracio porque é o homem de
oracdo, o homem que fala com Deus, que da Jesus. E quantos se
aproximam! Homens tomando a comunhdo aos 70 anos, outros que

comungam depois dos 40-50 anos porque nunca conheceram um
sacerdote26 (Il Foglietto, 1967, p. 14-15, tradugdo nossa).

A chegada dos padres supriu a necessidade. Porém, isso sem duvidas aconteceu a

partir de uma ampla disponibilidade deles para com o povo.

Todos os quatro estdo totalmente disponiveis a qualquer hora e para
todas as solicitacdes [..] Tem as criangas que vdo e vém dos turnos
escolares e passam para cumprimentar os Padres; ha jovens que ficam
com os pais nos intervalos do trabalho e as vezes ndo os deixam livres
nem na hora do almog¢o e do jantar; tem o hospital que chama com
urgéncia, onde é preciso correr sem demora tanto de dia como de noite
[..] para todos hda uma boa palavra de conforto com o pao material,
quando ndo é conversa, principalmente com algum moreno simpatico
mesmo que coberto de farrapos?’ (Teofilo, 1968, p. 3, tradugdo nossa).

Os Canossianos encontraram uma realidade paroquial que precisava ser ainda
iniciada. O templo da Igreja de Sao Benedito, ainda ndo existia; em um primeiro momento
sera erguido um "barracdo” para que as cerimonias liturgicas e a catequese possam ser

realizadas ali até a construcao do prédio paroquial (Il Foglietto, 1967, p. 13).

2.1.2. Fazendas

No contexto da cidade de Araras nos anos 60, as realidades das fazendas eram
muito presentes no apostolado inicial dos Canossianos. O trabalho nas mesmas se
realizava por meio da celebracdao da Santa Missa, atendimento de confissées, do catecismo,
ensaio de cantos, filmes catequéticos e na administracao dos sacramentos (Il Foglietto,

1969, p. 18).

26 “La gente guarda con ammirazione il sacerdote perché & I'uomo della preghiera, l'uomo che parla con Dio,
che dona Gesu. E quanti si avvicinano! Uomini che fanno la comunione a 70 anni, altri che si comunicano
dopo 40-50 anni perche mai avevano incontrato un prete” (Il Foglietto, 1967, p. 14-15).

27 “Tutti e quattro sono pienamente disponibili a tutte le ore e per tutte le richieste]...] Ci sono i ragazzini che
vanno e vengono dai turni scolastici, e passano a salutare i Padri; ci sono giovanotti che nell'intervalo del
lavoro sostano con i Padri e talvolta non li lasciamo liberi nemmeno all'ora di pranzo e di cena; c'é 'ospedale
che chiama con urgenza, dove € necessario acorrere senza indugio sia di giorno che di notte [...] per tutti c'e
con il pane materiale una buona parola di conforto, quando non é conversazione, specie con qualche moretto
simpatico anche se ricoperto di stracci” (Teofilo, 1968, p. 3).
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Este apostolado era de grande alegria aos religiosos:

As visitas a estes pobres, mas de uma simplicidade natural, traduzem-se
sempre para os Padres num trabalho arduo que, no entanto, da satisfacao
imediata: confissdes, cantos, Santa Missa, baptizados, primeiras
comunhdes, filmes catequéticos, sorteios, brincadeiras... etc28 (Il Foglietto,
1969, p. 18, traducdo nossa).

Em uma visita de Pe. Modesto Giacon, também canossiano, ao Brasil, o mesmo disse
que constatava nos religiosos que realizavam sua missao na terra de Santa Cruz entre
outros aspectos: uma generosidade no sacrificio e uma disposicdo plena ao apostolado
sobretudo aos mais pequenos e pobres. No apostolado nas fazendas, os religiosos
admiravam o povo que 14 vivia pela acolhida que os mesmos tinham a visita dos padres?°
que era sempre de muito trabalho, mas que era recompensada por uma participagao
quase total daqueles que moravam no local com uma piedade que os comovia
intensamente (Modesto, 1975, p. 13-16).

Os religiosos consideravam de extrema urgéncia o apostolado nas fazendas, pois
julgavam que aquele povo ndo estava amadurecido na fé e ja notavam a chegada da
propaganda protestante (Il Foglietto, 1969, p. 18). Porém, os adeptos de outras religioes
ndo resistiam a uma conversa com os primeiros canossianos no Brasil visto a atitude
humana e sensivel dos mesmos e sua abertura a todos que permitia ter junto das pessoas
uma abordagem mais prazerosa, reflexiva e persuasiva que possibilitava mudar aqueles
elementos mais dificeis (Teofilo, 1968, p. 4).

Apesar disso, admiravam os moradores dos sitios e fazendas que, apesar da sua

pobreza espiritual, suscitavam perplexidade diante da sua vivéncia de fé:

este, da fazenda e do sitio, considerado espiritualmente, ¢ um mundo de
pobreza, de simplicidade mas também de coragées puros e de espléndida
sinceridade: se ndo fosse conhecido pelo contacto direto, seria
considerado impossivel nos tempos em que vivemos. Ai parece que a fé se
transmite com a prdpria vida, e que a bondade e a virtude ndo sdo
exatamente tdo dificeis de alcancar como nos ensinaram e como
ensinamos3? (Il Foglietto, 1968, p. 16, tradug¢do nossa).

28 "Le visite a queste genti povere, ma di una semplicita al naturale, si traducono per i Padri ogni volta in una
faticaccia che da pero imemediate soddisfazioni: confessioni, canti, S. Messa, battessimi, prime Comunioni,
filmine catechistiche, sorteggi, scherzetti...ecc” (1l Foglietto, 1969, p. 18).

29 Normalmente se realizava missas de 15 em 15 dias nas fazendas visto o amplo niimero de fazendas.

30 “Questo, delle fazende e dei sitios, considerato spiritualmente, &€ un mondo di poverta, di semplicita ma
anche di cuori puri e di splendida sincerita: se non se lo si conoscesse per diretto contatto, lo si reterrebbe
impossibile ai tempi in cui viviamo. Li pare proprio che la fede trasmetta con la vita stessa, e che la bonta
come la virtu non siano propriamente cosi difficili a conseguiris come ci hanno insegnato e come
insegnamo.” (Il Foglietto, 1968, p. 16).
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Assim, o apostolado nas fazendas foi realizado pelos religiosos Canossianos,
porém, nas mesmas fazendas ou em outros lugares de Araras, se encontravam as criangas

que sdo a preocupacdo maior do apostolado canossiano.

2.1.3. Oratorio e catecismo

O Oratério na atual regra de vida dos Filhos da Caridade Canossianos é definido
como o apostolado que tradicionalmente identifica-os3!. Apesar da nova versdo da
Regra32, desde o inicio da sua histéria, os Canossianos exerceram seu apostolado
principalmente por meio do Oratério e da mesma forma fizeram quando chegaram ao
Brasil. O oratério era vivo e ativo naquele momento inicial na cidade de Araras. Dois
religiosos possuiam uma particular dedicagdo ao Oratério e o trabalho com as criangas:
Pe. Tarcisio e Ir. Tarcisio. Sua presenca era tdo grande entre os meninos, ou 0s meninos
entre eles, que era inconcebivel pensar nestes dois nomes sem pensar nos meninos: aonde
estes religiosos estavam os meninos os seguiam. Estes meninos admiravam os religiosos
por seu servico generoso, sorridente e paciente e até mesmo suportavam as dificuldades

dos primeiros missionarios no aspecto da lingua. Sobre o Ir. Tarcisio é dito:

[..] é a galinha, impensavel separada dos pintinhos, a quem dirige as suas
palavras inesgotdveis com uma mistura de italiano, dialeto veneziano,
siciliano e até alguns termos portugueses...!33 (Teofilo, 1968, p. 6, traducao
nossa).

Os religiosos costumavam organizar o Grest, isto é, atividades para as criangas no
periodo de férias. Além disso, nas atividades do Oratério sempre haviam os Pic Nics em
que se costumava ir com a ajuda de colaboradores a campos para jogar futebol ou outros
jogos. Estes eventos tinham a participacdo ampla dos meninos e meninas; até mesmo
aqueles que estavam distantes dos padres e dos assuntos religiosos comegavam a
participar e ter uma presencga constante assim como disciplina afim de ter presenca
garantida nos momentos de lazer. Os religiosos canossianos também costumavam
organizar viagens a locais mais distantes com os meninos: Campinas e Minas Gerais, por

exemplo (Teofilo, 1968, p.8-9; Il Foglietto, 1969, p. 16-17).

31 Informacdo disponivel em: https://canossianos.org.br/artigos/subcategoria/oratorio-35.

32 Aregra de vida citada é do ano de 1985.

33 “[...] & la chioccia, impensabile avulsa dai pulcini, ai quali rivolge la sua inesauribile parola con un misto di
italiano, di dialetto veneto di siciliano ed anche di qualche termine portoghese...!" (Teofilo, 1968, p. 6).
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As criancas mais necessitadas eram as preferidas dos primeiros missiondarios
Canossianos aqui no Brasil. Sem duvidas, isso se da pela concretizagdo do carisma no
apostolado, mas também pela imensa ajuda que pode dar aos nossos missionarios, como

explicita Pe. Victor Facchin em sua chegada ao Brasil no ano de 1974:

minha grande preocupacdo nestes primeiros dias é aprender portugués o
mais rapido possivel. Encontro boa ajuda nos meninos e jovens...Estou
muito bem e estou feliz. Reze por mim para que eu possa fazer "fortuna”
"e ndo decepcionar ninguéms3* (Il Foglietto, 1974, p. 9, traducado nossa).

A catequese era o apostolado fundamental e o trabalho aonde os religiosos se
aplicavam de grande maneira, tendo em vista o bem da populacao ararense. No lugar
aonde seria edificada a par6quia, a catequese era organizada em dias alternativos e
possuia uma participa¢do de cerca de trezentas pessoas divididas entre pais, maes, jovens,

senhores e senhoras (Il Foglietto, 1969, p. 17).

No entanto, as maiores satisfacées sdo oferecidas aos nossos missionarios
pelas aulas ininterruptas de catecismo. Nossos Padres dao aulas de
catecismo todos os dias a todas as categorias, a todas as associagdes
masculinas e femininas, na paréquia e nas fazendas, mesmo nas casas
pobres3s (Zen, 1967, p. 12, traducdo nossa).

Além disso, no campo da catequese, € interessante notar que:

E todo lugar é préprio para catequizar: barracos, garagens, fabricas, as
chamadas salas de aula; ao ar livre: na grama ou a sombra de grandes
arvores...! [..] E as disposi¢des externas despertam verdadeira emog¢do:
sim, tem a impressao de que os ouvintes nunca se cansam de aprender
<<as coisas de Deus>>, como se expressam3¢ (Il Foglietto, 1969, p. 17,
tradugdo nossa).

Desta forma, os missionarios foram tocados pela sede daquele povo, "pelas coisas
de Deus", e foram os escolhidos para sacia-la a partir do seu trabalho inicial na cidade de

Araras-SP.

34 "La mia grossa preoccupazione in questi primi giorni € di apprendere piu questo presto possibile il
portughese. Un buon aiuto lo trovo nei ragazzi e nei giovanni... Sto molto bene e sono contento. Pregate per
me perché possa fare "fortuna" e non abbia a deludere nessuno” (Il Foglietto, 1974, p. 9).

35"Le piu belle soddisfazioni perd le offrono ai nostri missionari le ininterrotte lezioni di catechismo. A tutte
le categorie, a tutte le associazioni maschili e femminili, in parrochia e nelle fazende, perfino nelle povere
case i nostri Padri ogni giorno fanno scuola di catechismo" (Zen, 1967, p. 12).

36 "Ed ogni luogo torna opportuno per catechizzare: baracche, garages, fabbriche, aule cosidette scolastiche;
all'aperto: sulla erba o all'ombra di grossi alberi! [...] E destano commozione vere le disposizioni esterne: si
ha l'impressione che gli uditori non siano mai stanchi di apprendere <<le cose di Dio>>, come essi si
esprimono!” (Il Foglietto, 1969, p. 17).
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2.2. Santa Rita do Passa Quatro

No comego do ano de 1969, o entdo Superior Geral da Congregacao dos Filhos da
Caridade Canossianos Pe. Clemente Serraggioto, visitou a cidade de Santa Rita do Passa
Quatro-SP, da Arquidiocese de Ribeirdo Preto a fim de implantar o segundo nucleo
canossiano no Brasil3?. Assim, no dia 9 de marco de 1969 chegaram os religiosos
canossianos na cidade: Pe. Emmanuel italo Viola, Giovanni Pio Corso e Pe. Juliano

Todesco38.

2.2.1. Parédquia Santa Rita de Cdssia

No dia 24 de margo de 1969 ocorreu o rito de posse, atribuindo aos canossianos as
funcbes e cargos na Paréquia de Santa Rita3? e outras areas de apostolado naquele
municipio, com base no consenso entre o Superior Geral com o Arcebispo Metropolitano
que na ocasido foi representado por Padre Luis Eugenio Peres#0.

O povo Santarritense era considerado um povo bom religiosamente, mas simples e
de certo modo pacato, que aparentemente relutava para ingressar em associagoes, grupos
ou movimentos. A juventude também foi observada em uma andlise da cidade: “A
juventude, entendida genericamente, em sua expressao mais sensivel, sente no ar o novo
clima que também amadurece no Brasil e que tende a romper tradi¢cdes religiosas e
civicas#1” (IL FOGLIETTO, [19697], p. 19, tradugdo nossa).

Neste cenario, os religiosos encontraram a entdo cidade de Santa Rita do Passa
Quatro, no momento em que iniciaram o zelo pastoral da Par6quia da santa que da nome
a cidade. No campo paroquial, os Canossianos encontraram facilidade pois tanto a
administracdo financeira da pardquia e catequese eram organizadas por leigos. Além

disso,

37 Informacdo disponivel no artigo feito por Argemiro Octaviano em: https://canossianos.org.br/artigos/
ler/encerramento-das-atividades-dos-canossianos-em-santa-rita-do-passa-quatro-sp-68.

380 Ir. Gregdrio que posteriormente se tornou didcono também chegaria junto com os mesmos, mas préximo
da data ficou doente e chegou a cidade algum tempo depois.

39 Atualmente Santudrio Paréquia de Santa Rita de Céassia.

40 Informacdo retirada da mesma pagina do site mencionado na pagina.

41 "La gioventu, genericamente intesa, nella sua espressione piu sensibile, avverte invece, nell'aria il clima
nuovo che sta maturandosi anche in Brasile, e tende a rompere tradizioni religiose e civiche” (Il Foglietto,
[19697], p. 19).
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eles [Canossianos] se integraram com muita facilidade nas ruas, nas
familias, nas comunidades rurais e urbanas, nos eventos sociais e civicos,
enfim em toda nossa sociedade. Sentiram-se em casa, uma vez que aqui
ainda encontraram grande quantidade de italianos natos e seus primeiros
descendentes que dominavam um pouco a lingua mae. Eram os
“andarilhos de Deus”, como dizia o Padre Jodo Drago#2.

Outro fator importante que ajudou na insercao social dos Canossianos foi o seu
"estilo préoprio". Algumas pessoas descobriram que um dos “hobbies” do Pe. Juliano
(Giuliano) era, além da musica, o futebol. Assim, algumas vezes, o presbitero-religioso
treinou e jogou pelo time da Cinelandia, causando alegria em quem via e surpreendendo,
jA que estdvamos ainda em um contexto em que os presbiteros e religiosos ainda

costumavam usar "batinas pretas”43.

2.2.2. Fazenda Vassununga

Na cidade de Santa Rita do Passa Quatro a realidade das fazendas também era
presente. A Fazenda Vassununga também foi campo de apostolado dos religiosos
canossianos. Porém, a vida quando os religiosos encontraram esta fazenda era

considerada como dificil:

E uma fazenda enorme, com 4 mil habitantes que vivem do trabalho em
uma fabrica de agucar. Até o ano passado, a vida era realmente dificil,
sendo desumana, devido a ma gestdo e a imprudéncia dos proprietarios.
Mas agora tudo estd comecando a florescer novamente, gragas a
laboriosidade incansavel do novo gestor Sr. Brasil Paulista da Silva Prado.
0 dindmico Pe. Emanuele Viola ndo mede esfor¢os para animar aqueles
pobres e assisti-los espiritualmente#4 (Il Foglietto, 1970, n.p, traducgado
nossa)

No trabalho nas fazendas, o Padre Giustino Vieceli, canossiano, sentia como mais

concreto o ato de celebrar a Santa Missa:

Como gostaria de poder celebrar a Missa para poder dizer com um
sentimento mais real: <<Bendito sejas, Senhor, por este pao, fruto da terra
e do trabalho do homem>>! Mas a chuva impediu que as pessoas

42 Informacdo retirada da mesma pagina do site mencionado na pagina anterior.

43 Informacdo retirada da mesma pagina do site mencionado na pagina anterior.

44 "E' una fazenda vastissima con 4.000 abitanti che vivono lavorando in un zuccherificio. Fino allo scorso
anno, la vita & stata veramente dificile, se non inumana, per la cattiva gestione e la incoscienza dei padroni.
Ma ora ricomancia a riflorire tutto, grazie alla laboriosita instancabile del nuovo gerente Sig. Brasil Paulista
da Silva Prado. Il dinamico P. Emanuele Viola non risparmia fatiche per animare quella povera gente e
assisterla spiritualmente” (Il Foglietto, 1970).
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participassem e tive que voltar mortificado 45 (Giustino, 1973, p. 14,
tradugdo nossa).

Nesta situagdo, o padre celebraria a Santa Missa em uma fazenda, mas as condigoes
climaticas ndo permitiram, entretanto, isso nos mostra que o contato com a realidade rural

das fazendas ajudava-o mesmo a vivenciar melhor o seu ministério.

2.2.3. Confissoes e hospitais

O momento da posse dos missiondrios Canossianos na Paréquia Santa Rita de
Cassia foi precedido por um dia inteiro de confissdes. As confissbes eram numerosas

naquele tempo e este era um dos campos do apostolado do Pe. Pio Corso:

O campo do seu apostolado, porém, [nao] ficava restrito ao hospital. O
ministério da confissdo o compelia e para este estava sempre disponivel.
Numa salinha da Igreja Matriz, transformada em confessionario, atendia
pacientemente ao ministério da reconciliacdo, e muitos sdo os
testemunhos do povo a este respeito. A lingua portuguesa criava-lhe
alguma dificuldade, mas sua fé e seu amor ajudavam-no a fazer-se
entender e compreender#é. (Octaviano, [2021]).

O hospital e o sanatério de Santa Rita do Passa Quatro eram os principais campos
de apostolado do Pe. Pio. Vale notar que no Sanatdério da cidade havia um grande ntimero
de pacientes pois este local acolhia pacientes do Brasil inteiro. Uma obra cansativa visto
que o "Pe. Pio ndo tem [tinha] um momento de descanso, principalmente no Sanatdrio,
com mil doentes, e uma centena de enfermeiros, médicos e funcionarios*”” (Il Foglietto,
1972, p. 4, tradugdo nossa). Além disso, no seu apostolado enfrentava cada vez mais
obstaculos por parte da direcdo; o ambiente ndo era adequado em termos de limpeza e
higiene. Entretanto, o mesmo cumpria cotidianamente seu oficio de capeldo e os
moribundos daquele tempo chamavam por ele em qualquer necessidade (Modesto, 1975,

p.14-15).

Quando normalmente a maioria dos homens pensam em curtir sua
aposentadoria, padre Pio deixava sua terra e vinha entre nds, para
comegar um servico numa terra totalmente diferente e nova, com as

45 "Quanto mi sarebbe piaciuto poter celebrare la Messa per poter dire con un sentimento piu reale:
<<benedetto sei Tu, Signore, per questo pane, frutto della terra e del lavoro dell'uomo>>! Ma la pioggia
impedi alla gente d'intervenire e dovetti ritonarmene mortificato” (Giustino, 1973, p. 14).

46 Informacdo retirada da mesma pagina do site mencionado na pagina 19.

47 “P. Pio non ha un momento di requie, sopratutto nel Sanatorio, con un migliaio di ammalati, e un centinaio
di infermieri, medici e personale” (1l Foglietto, 1972, p. 4).
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inevitaveis diferencas de lingua, cultura, mentalidade, e com um notavel
esforco, heroico, inseria-se entre o clero e o povo do Brasil, dando a todos
um testemunho de sacrificio e de grande amor". Assim comegava o seu
discurso, Padre Plinio Estanislau Toldo, nas exéquias de padre Pio. Era um
reconhecimento de um servigo prestado a Igreja do Brasil com total
dedicacao*s.

Durante a década de 70, o irmdo - que posteriormente se tornou diacono - Aldo

Gregorio Miotto assumiu o apostolado junto aos doentes.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste trabalho tivemos como objetivo analisar o conceito de missao, a
relacdo deste com a vida religiosa, a no¢ao de inculturacdo e constatar se houve uma
inculturacdo dos primeiros missionarios Canossianos no Brasil, no periodo de 1966-1975.
A enculturagao, se vista somente como a transformacao cultural de uma sociedade em
grande escala ndo pode ser constatada neste trabalho pois o mesmo, para isso,
necessitaria, antes de tudo, de uma analise da sociedade e cultura das cidades, abordadas
em um contexto anterior e posterior, para dizer se houve ou ndo uma mudanga de valores
seculares para cristdos ou como cristados.

Entretanto, dentro do tépico da inculturacdo é também presente a possibilidade da
renovacao cultural a partir de dentro, ou seja, a partir dos membros daquela sociedade
que vivem de uma determinada cultura. Deste modo, é possivel ver que a atitude dos
religiosos para com as pessoas da cidade de Araras que levava ao didlogo, possuia a
capacidade de mudar até mesmo os elementos mais dificeis, evidenciando assim, a
possibilidade de transformag¢des das pessoas com seus valores, possibilitando uma
renovacao ou transformacao cultural.

Outro fator importante na inculturacdo é a insercdao do sujeito na realidade
sociocultural. A disponibilidade dos religiosos canossianos permitiu que eles se
integrassem na sociedade, de modo que as pessoas possuiam para com eles uma atencao
solicita e religiosa, que olhava os religiosos como pessoas disponiveis que poderiam ajuda-
las, membros daquela sociedade com determinadas func¢des: religiosa e caritativa.

Além disso, nota-se que os precursores buscaram aprender tanto a lingua

portuguesa quanto sobre o ambiente brasileiro. No contexto da cidade de Santa Rita do

48 Informacao retirada da mesma pagina do site mencionado na pagina 19.
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Passa Quatro, os religiosos conseguiram inserir-se na vida daquele povo por meio de sua
presenca junto as familias, eventos, desfiles culturais, inclusive no ambito do futebol,
caracteristica muito presente em nossa cultura, porém, acima de tudo, nas manifestagdes
culturais em geral daquela sociedade.

Os missiondrios sabiam apreciar a cultura: estimando os valores préprios na
vivéncia da fé como na devo¢do que o povo da area rural possuia, assim como
reconhecendo que o valor daquele modo de vida rural presente na sociedade brasileira
daquele contexto, poderia os ajudar a viver melhor o ministério sacerdotal, isto é,
possuindo um sentimento mais auténtico enquanto dizendo as palavras proéprias do rito
da apresentac¢do dos dons na Santa Missa.

Entretanto, no seu processo de missao, os religiosos também souberam evidenciar
aquilo que era perigoso na cultura, que é produto do homem e por isso é marcada pelo
pecado: na juventude de Santa Rita do Passa Quatro a tendéncia a romper com as tradi¢coes
religiosas e na propria cidade evidenciar por meio de palavras as situacdes injustas e
desumanas que parte do povo vivia.

Portanto, podemos notar que pela capacidade de transformacdo, insercdo
sociocultural, intercambio de valores e reconhecimento da necessidade de purificacao
cultural houve uma inculturacdo dos primeiros missiondrios Canossianos em terras
brasileiras. Entretanto, este trabalho de modo algum propde encerrar as pesquisas, seja
do conceito de inculturacdo e missdo, assim como da presenca dos religiosos na missdo e
dos canossianos em terras brasileiras. Assim, ainda é presente a possibilidade de um
estudo mais aprofundado sobre a presenca da criacdo de metodologias de trabalho
apostolico por meio destes religiosos canossianos, além da possibilidade de entender o
processo de inculturacdo dos missiondrios desta congregacdo em periodos posteriores,
visto que a sociedade brasileira desde aquela época vem passando por diversas mudangas.

Desta forma, este trabalho buscou ser pertinente no ambito teoldgico explicitando
a nocdo de missdo e inculturacdo e a vivéncia da Congregac¢do dos Filhos da Caridade

Canossianos destas duas realidades durante a sua primeira década no ambiente brasileiro.
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IMACULADA CONCEICAO E ASSUNCAO DE MARIA COMO MODELO DA
IGREJA: A PARTIR DA CONSTITUICAO DOGMATICA LUMEN GENTIUM
E DO CONTEXTO DO CONCILIO VATICANO II

Kaué Simées Jonas

INTRODUCAO

O presente trabalho possui duas intengdes claras, distintas e complementares. A
primeira busca compreender como o tema da Virgem Maria é refletido e apresentado
dentro do Concilio Vaticano II, partindo de seu contexto e das discussdes da mariologicas
no século XX. Essa questdo mariana, assim denominada, consistia em uma disputa
teoldgica entre duas orienta¢des. Uma defendia que a mariologia ndo deveria estar isolada
das demais disciplinas teoldgicas. A outra centrava-se nas virtudes e prerrogativas de
Maria, a isolando de certa maneira.

Essa discussdo influenciou na abordagem que os padres conciliares deram ao tema,
visto que, esperava-se a promulgacdo de um novo dogma mariano, movimento que seria
natural em vistas das recentes proclamacdes dogmaticas a respeito da Imaculada
Conceicdo e Assungdo. O concilio, mantendo-se coerente a proposta inicial de nao
promulgar novos dogmas,-ndo o faz também com a Santissima Virgem. Em contrapartida,
reafirma, endossa e retoma toda a tradicdo dogmadtica referente a Maria. O concilio
desenvolve a questdo mariana, buscando aquilo que é essencial na doutrina mariolégica.

Os padres conciliares ndo dedicam um documento especifico a Virgem Maria, mas
a inserem em um capitulo da Lumen Gentium, uma constituicio dogmatica de carater
eclesioldgico. Com essa insercao ocorre um aumento qualitativo na compreensao de Maria
em uma perspectiva historico-salvifica, Maria € posta no seio da Igreja. O documento nao
resolve a querela mariana, mas antes, faz uma sintese entre as duas perspectivas. Mantém
a sua orientacao cristologica, pois ndo é possivel isolar o mistério de Maria dos méritos de
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Cristo, mas da a ela também uma perspectiva eclesiologica: Mae da Igreja, Membro da
Igreja e Modelo da Igreja.

A segunda intengdo provém justamente desta afirmac¢do de Maria como Modelo da
Igreja. O artigo apresenta uma reflexdo que busca desvelar esta afirmagdo, partindo de
uma pergunta: por que Maria é modelo da Igreja? Esta questdo ndo é posta de maneira
formal, mas é respondida, a medida que o artigo se atém aos dois dogmas recentes:
Imaculada Concei¢do e Assun¢do que, em tese, seriam suporte para o terceiro. Os
desenvolve, buscando aquilo que eles tém para dizer ao homem, o que fazem deles modelo
para a Igreja, visto que Maria é imaculada e assunta ao céu.

O artigo apresenta e desenvolve que a Imaculada Concei¢ao é modelo, pois mesmo
tendo sido ornada com o privilégio de ser privada do pecado, ela precisou lutar para se
manter assim. Os méritos da Imaculada Conceicdo ndo subtraem a sua necessidade de
peregrinar, da existéncia concreta em um mundo, onde ela ndo experimenta o pecado, mas
experimenta as consequéncias dele. Uma realidade ao qual inevitavelmente o homem tem
de caminhar vivendo santamente, a Imaculada é modelo para esta Igreja que peregrina
em dire¢do ao céu.

Por sua vez, a Assung¢do é modelo e sinal de esperanca. Em Maria que foi assunta
ao céu, ocorre a transformacao de sua realidade, glorificada em corpo e alma, é imagem
da Igreja que se ha de confirmar no futuro. Maria que, ao cultivar uma existéncia virtuosa,
buscando um crescimento na fé e na caridade, renova as esperancas de que um dia apds
esta jornada, com Cristo a Igreja ressuscitara, reinara eternamente em uma realidade

transformada, na gloria do céu.

CONTEXTO DO CONCILIO VATICANO II

O Concilio Vaticano II é seguramente um acontecimento unico, primordial e
essencial para a Igreja Catdlica no século XX. Pode-se até destacd-lo como um dos grandes
acontecimentos também da humanidade neste século. Este concilio, que ocorreu entre os
anos de 1962 a 1965, no Estado do Vaticano, teve por intengdo uma renovagao para a
Igreja e para o mundo. Todavia, essa renovacdo ndo é uma ruptura, uma Igreja nova, mas
antes, uma continuagdo, uma nova maneira de se relacionar com o mundo. Como afirma
Bento XVI (2005): o concilio necessita de uma justa interpretacdo, uma renovac¢ao na

continuidade, uma correta hermenéutica, pois a Igreja estd destinada a uma
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transformacdo, a viver em uma realidade escatolégica. Ela peregrina neste mundo
esperando essa realizacdo. Ademais, se fosse necessario escolher trés palavras para
sintetizar este concilio certamente deveriam ser escolhidas: aggiornamento,
ressoucerment e desenvolvimento.

E aggiornamento, pois a Igreja busca, como expresso por Sdo Jodo XXIII, olhar para
0 presente e voltar-se para as coisas celestes (O’ MALLEY, 2014). O concilio também ¢é
ressoucerment, pois faz uma retomada das fontes, principalmente a patristica. E
desenvolvimento, pois busca por um processo cumulativo deixar a tradi¢ao da Igreja cada
vez mais rica e ndo mais pesada, um fardo dificil de ser carregado (0’ MALLEY, 2014). O
Vaticano II, portanto, ndo tinha um interesse estritamente voltado para a promulgacdo de
novos dogmas, mas antes buscava tratar da identidade da Igreja: “os grandes combates do
concilio eram combates a respeito da identidade da igreja, ndo a respeito de seus dogmas
fundamentais|...]” (O’ MALLEY, 2014, p. 55). Essa perspectiva fica evidente na questao
mariana, que sera inserida sob o aspecto do “desenvolvimento” e do ressoucerment.

Durante a preparagdo para o Concilio Vaticano II, é possivel observar nos
documentos preparatérios que o tema da Virgem Maria foi amplamente solicitado para
ser pauta de discussao no concilio. A comissdo preparatoria organizou um documento
mariano para ser submetido a aprovagdo ja na primeira sessdo, realizada em 1962.
Todavia, este documento nado é aprovado, pois ja existia um movimento e uma expectativa
de que a problematica mariana fosse trabalhada ndao de maneira isolada, mas antes, fosse
compreendida dentro do mistério da Igreja (DI FIORES, 1995; HACKMANN, 2017).

O capitulo VIII da Lumen Gentium - LG que insere Maria no mistério da Igreja, busca
uma sintese entre duas diferentes correntes de pensamento no debate marioldgico do
século XX, que ficou conhecida como “questdo mariana” (DI FIORES, 1995, p.297). De um
lado a corrente “maximalista” ou “eclesiotipica”, defende que a mariologia ndo pode estar
isolada das demais disciplinas teolégicas, mas antes, deve se beneficiar dos diferentes
setores do pensamento teolégico (IWASHITA, 2014). Esta posicdo mostra a relagdo de
Maria com os outros mistérios, “centrada e em seu papel histérico-salvifico, tendo como
ponto de partida a inser¢do da mariologia na histéria da salvagdo” (HACKMANN, 2017, p.
72). Por outro lado, a corrente “minimalista” ou “cristotipica” busca exaltar as “virtudes e
prerrogativas de Nossa Senhora” (HACKMANN, 2017, p.72). E importante ressaltar que
ndo € intencao da LG resolver este debate, mas antes, faz uma sintese entre as duas

correntes afim de proporcionar um maior desenvolvimento da teologia mariana.
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Essa disputa teoldgica favoreceu a ampla solicitacdo para que o tema da Santissima
Virgem fosse debatido no concilio. E possivel, alinhado a isso, que na convocagdo deste,
inicia-se uma efervescente expectativa de que houvesse por parte dos padres conciliares
a promulgacdo de um novo dogma mariano: Maria como corredentora. Este tema era
corriqueiro no debate mariano do século XX, pois poucos anos antes em 1854 o Papa Pio
IX por meio da Bula Ineffabilis Deus, promulgou o dogma da Imaculada Conceicdo de
Maria. As portas do Concilio Vaticano II o papa Pio XII, em 1950, promulgou por meio da
Constituicdo Apostdlica Munificentissimus Deus, o dogma da Assunc¢ao de Maria.

Portanto, era esperado que houvesse a promulgacdo de um novo dogma mariano.
A co-redencdo seria um movimento natural, pois ele estad ligado aos privilégios da
Imaculada Conceicdo e Assuncao, compde a missao de Maria: mediacao de todas as gracas
e cooperacdo na redencdo realizada por Cristo (DI FIORES, 1995).

Todavia, como ja afirmado, ndo era a intencdo deste concilio promulgar novos
dogmas, e isso fica evidente na discussdo mariana, mas antes ele buscou desenvolver a
questdo, aumentando a sua compreensao. E também um voltar-se as fontes patristicas que
compreenderam rapidamente o carater eclesiolégico de Maria. Ao inserir nossa Mae
Santissima em uma constituicdo dogmatica que versa sobre a compreensdo da Igreja e sua
funcdo no mundo, os padres conciliares muito mais do que um avango quantitativo sobre
a Virgem, dao um salto na questdo qualitativa (HACKMANN, 2017). Os padres evitam uma
mariologia fechada nela mesma, uma disciplina isolada dentro da teologia, mas aumentam
a compreensdo, privilegiando a Virgem Imaculada em uma “perspectiva historico-
salvifica” (HACKMANN, 2017, p. 73).

O Capitulo VIII da Lumen Gentium ao versar sobre Maria mantém sua orientagdo
cristologica, pois tudo o que ocorre na Mae é pelos méritos do Filho (LG 60), mas também
da a ela o carater eclesioldgico, ao afirmar que ela é Mae da Igreja (LG 63); Membro da
Igreja (LG 53) e Modelo da Igreja (LG 65). Como se verificara, o capitulo VIII da LG possui
uma estrutura cristotipica e eclesiotipica, possibilitando que Maria seja proclamada como

modelo da Igreja.

ESTRUTURA DO CAPIiTULO VIII DA LUMEN GENTIUM - CRISTOTIPICA E
ECLESIOTIPICA

Para avancar na presente pesquisa é importante ater-se ao titulo do capitulo VIII

da Lumen Gentium, pois ele, por si s6, ja indica o objetivo do sagrado concilio ao tratar
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sobre o tema mariano: “Bem-aventurada Virgem Maria Mde de Deus no mistério de Cristo e
da Igreja”. O titulo ja revela que o objetivo dos padres conciliares é tratar sobre Maria, o
tema central do presente capitulo é ela, todavia, como observa-se na segunda metade do
titulo, a Virgem Maria é inserida ndo apenas no mistério de Cristo, mas também no da
Igreja (DI FIORES, 1995).

Nao é intencdo do documento resolver a querela mariana, a disputa entre
“maximalistas” e “minimalistas”, teologia cristotipica e eclesiotipica. Também nao é
intencdo esgotar a doutrina mariana, antes deixa questdes em aberto para serem
refletidas pelos tedlogos (LG 54). A intengdo do Concilio é fazer uma sintese entre as duas
teologias, a fim de que, avancando na compreensdao de Maria, pudesse “esclarecer
cuidadosamente ndo s6 o papel da Virgem Santissima no mistério do Verbo encarnado e
do Corpo mistico, mas também os deveres dos homens resgatados para com a Mae de
Deus, Mae de Cristo e Mde dos homens, sobretudo dos fiéis” (LG 54).

A estrutura do capitulo também favorece esta compreensao: contém um proémio
que possui a fungdo de uma “solene introducdo” (DI FIORES, 1995, p. 299) onde expde os
principais temas marianos expostos no concilio e também a finalidade. Este capitulo &,
portanto, uma “primeira exposicdo sistematica geral da doutrina dogmatica sobre Maria
de autoria do Magistério da Igreja, superou-se a classica oposicao entre uma mariologia
cristotipica e uma eclesiotipica” (MULLER, 2015, p. 339). Ele alcanca uma espécie de
“denominador comum, o essencial de doutrina mariologica” (IWASHITA, 2014, p. 561),
que possibilitara que Sao Paulo VI proclame, em 1964, Maria como Mae da Igreja. Embora
este titulo ndo apareca na LG, como afirma Di Fiores (1995), é dado a Maria por Sdo Paulo
VI no discurso de encerramento da terceira sessao concilio em novembro de 1964, deve
ser considerado como ato do concilio.

Embora a constituicdo fagca uma sintese, ela “retomou, endossou e confirmou todas
as proclamacgoes dogmaticas referentes a Maria” (IWASHITA, 2014, p. 560), Mae de Deus,
Virgindade Perpétua, Imaculada Conceicao e Assunc¢do de Maria. O concilio propde entdo
um avang¢o na compreensdo dos dogmas e ndo necessariamente um aumento quantitativo
deles. Esse progresso doutrinal aprofunda a doutrina mariana tradicional, pois faz uma
exposicdo da Virgem Maria “e sua missao na histdria da Salvagdo” (MURAD, 2012, p. 21).

Ao apresentar Maria e sua missao na histéria da salvac¢ao, a LG faz “uma boa ponte
entre a obra salvifica de Cristo, na qual Deus deu a conhecer escatologicamente sua

esséncia trinitaria, e a existéncia cristad na graca e na vida da Igreja em seu caminho para
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sua consumacio escatoldgica” (MULLER, 2015, p. 339), como serd melhor aprofundado
no topico sobre a Imaculada Conceicdo e Assunc¢do. O concilio parte de um foco
cristocéntrico, para situar Maria no mistério de Cristo e da Igreja. Ela é membro da Igreja,
pois também é filha de Deus, a “filha predileta” (LG 53) de fato, mas também esta ligada a
descendéncia de Addo, ao qual todos necessitam de salvacdo (LG 53). Mesmo sendo
membro ela possui uma transcendéncia em relacao a Igreja, pelos méritos da maternidade
divina, Maria mde de Deus, se torna assim Mae da Igreja pois estd “vinculada
originalmente a obra de Jesus Cristo, da qual surgiram a Igreja e a possibilidade da
existéncia cristd” (MULLER, 2015, p. 339).

Ao exprimir sua aceitacdo diante ao anjo Gabriel na anuncia¢do (Lc 1, 26 - 38),
Maria assume livremente uma cooperagao na missao de Cristo, ndo de forma passiva, mas
ativa, “Eu sou a serva do Senhor; faga-se em mim segundo tua palavra!” (Lc 1, 38). Ela
coopera para a histéria da salvacdo com livre fé e obediéncia (MURAD, 2012). E inserida
na economia da salvacdo ndo apenas como membro, mas também como Mde de Deus.
Atribuindo a ela prerrogativas, gracas, de fato, mas também recaindo sobre ela
responsabilidades, uma missao. A LG dedica entdo quatro paragrafos expondo as etapas
davida de Maria: da anunciagdo, passando pela vida publica de Jesus, os eventos da Paixao,
Morte e Ressurreicdao até o dia de Pentecostes. Essa maternidade divina e sua inser¢do na
historia da salvacdo fazem dela modelo para a Igreja, pois assim como ela é Virgem e Mae,
a Igreja também é chamada de Virgem pelo seu carater esponsal com Cristo e sua pureza
na fé (LG 63) e Mae pois nos ensina a fé (CAT,, 1999, p. 67, n. 169; LG 63).

Retomando a afirmacdo de que a existéncia crista € possibilitada pela Igreja, essa
expressao que pode se tornar ambigua, vaga, demasiado abstrata, necessita entdo de um
molde, um exemplo, um modelo: Maria. Além de ser modelo como Virgem e Mae, ela se faz
tipo da Igreja, pois peregrinou neste mundo sem a mancha do pecado, na expectativa de
alcancar a salvagdo que viria por meio de seu Filho. Maria “brilha como modelo de virtudes
sobre toda a familia dos eleitos” (LG 65).

Ao isentar-se de proclamar um novo dogma mariano, porém, endossando,
desenvolvendo e aprofundando toda a dogmatica mariana precedente, o concilio evita a
perspectiva de uma teologia mariana manualistica, de gabinete. Afirmando que ela é
modelo para os homens enquanto cristaos, a LG traz Maria para o seio da existéncia crist3,
a coloca junto a seus filhos, para peregrinar com eles. Ela é a Estrela da Manha que brilha

em meio as adversidades, as tormentas e as encruzilhadas de um mundo onde viver como
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cristdo é cada vez mais dificil e depositar as esperangas em Deus parece ndo fazer mais
sentido: “Minha alma engradece o Senhor, e meu espirito exulta em Deus, meu Salvador”
(Lc 1, 47). Maria como modelo é um balsamo, um remédio, pois reanima a viver como
cristdos, a buscar a santidade, que ndo é utopia, mas algo real, concreto: “Doravante as
geracoes todas me chamardo de bem-aventurada” (Lc 1, 48).

A graca de Deus em Maria esta na perspectiva proposta pela LG, a serem modelos
para a pessoa humana, pois em Maria se encontra todas as prerrogativas da fé crista para
os homens (MULLER, 2015). A exemplo da Santissima Virgem que peregrinou apoiada nas
virtudes a ela infusas, da fé, esperanca e caridade, se fazem modelos para os homens que
sdo Igreja, na busca constate no progresso nas virtudes e na santidade (LG 65). Maria se
faz modelo, pois assim como nds, ela também esteve inserida em uma dimensao social e
individual, e foi peregrina neste mundo, na esperanga da salvacao.

Os dogmas devem ser compreendidos na perspectiva de que Maria é uma pessoa,
assim como todas as outras, mas especial, pois existe nela um mistério. A Mae no céu, é
como “a terra virgem, cheia de vigo; pessoa disponivel para ser fecundada por Deus”
(MURAD, 2012, p. 192). Essa Maria que peregrina é o modelo de discipula, que ouve a
Palavra, medita e a coloca em pratica, “toda de Deus e muito humana: eis os segredos dos
dogmas de Maria. Um segredo que ajuda os cristdaos a serem auténticos seguidores de
Jesus, assim como Maria” (MURAD, 2012, p.192). Segredos esses que o artigo dissertara a

partir da Imaculada Conceicao e da Assunc¢do de Maria.

IMACULADA CONCEICAO COMO MODELO PARA A IGREJA

0 dogma da Imaculada Concei¢cao promulgado pelo Papa Pio IX em 1854 através da
Bula Ineffabilis Deus, atesta o nascimento da Virgem Maria isenta do pecado original. Este
dogma se relaciona com a maternidade divina, sob a 6tica da graca, Deus que “age
gratuitamente, por simples amor, e ndo por causa de qualquer mérito humano prévio”
(MURAD, 2012, p. 173). Maria é preservada do pecado original ndo por seus méritos, mas
pelos de seu Filho. Por ser um designio de Deus, a graca na Virgem é eterna, e ela é cheia
de graca, plena. Todavia, a realizacdo da graca é temporal, os efeitos desta sdo produzidos
no tempo correspondente. O primeiro efeito é a preservacdao do pecado original

(HACKMANN, 2017).
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A preservacdao do pecado original em Maria ndo a isenta da necessidade da
redenc¢do que acontece por meio de Jesus Cristo. Ela, mesmo isenta do pecado original,
estd subordinada a necessidade universal da redencao humana por Cristo (HACKMANN,
2017). Mas deve ser observada uma importante diferenca entre o homem e Maria,
conforme apresentado por Strada (1998): “em noés, a redencdo opera a passagem do
estado de pecado para o de graca. Em Maria, opera uma preservacao do pecado” (p.111).
Essa graca que necessita de acolhimento para que se torne efetiva e que se realize o
projeto salvifico de Deus “[..]Eu sou a serva do Senhor; faga-se em mim segundo tua
palavra!” (Lc 2, 38). Maria d4 uma resposta, seu sim a Deus é total, uma resposta na
liberdade, acolhendo a proposta, a missdao que lhe é confiada. Em Maria “ndo existe
competicdo entre a graca de Deus e a liberdade” (MURAD, 2012, p. 173).

Refletir sob a Imaculada Concei¢do pode levar a falsa sensacao de que Maria vivia
em uma redoma, como afirma Strada (1998), cercada por anjos que a preservavam de
tudo, e tudo lhe era facil. Essa sensag¢do é erronea, tira os méritos da Virgem Maria e a
afasta, a coloca distante do homem ao qual recebeu a missdo de ser mae daquele que
salvara esse proprio homem. Ao contrario, Maria esta perto, se faz préxima, pois sofreu
como sofremos. A salvagdo implica uma luta ardua contra o pecado e Maria também
precisou lutar essa guerra. Esforcou-se para se manter Imaculada, ela viveu, pois, uma
existéncia, uma vida concreta. Nao viveu no paraiso, mas em um mundo onde o pecado era
uma realidade. Ela ndo experimenta o pecado, pois ela ndo pecou, mas experimentou,
enxergou, presenciou a desordem causada pelo pecado (STRADA, 1998). Essa mesma
realidade ao qual temos a necessidade de viver para alcancar a santidade, pois para ser
santo o homem necessita viver santamente.

Strada afirma que também seria erréneo pensar que os méritos de Maria
constituem apenas uma renudncia ao pecado, “uma etapa no caminho para a perfeicao”
(1998, p.111). Ser a Imaculada Concei¢do ndo tira dela a necessidade de um crescimento
na fé, isso é caracteristica do homem que necessita aprender e evoluir. Um de seus méritos
consiste nesse crescimento na fé, no amor, na pratica das virtudes. Nas palavras de Sao
Jodo Paulo II, Maria é “aquela que avancava na peregrinagdo da fé, participando como
nenhuma outra criatura no mistério de Cristo” (RM 25). A Imaculada Conceigdo é um
espelho de virtudes, pois reflete de maneira cristalina as maravilhas de Deus (RM 25).

Afirmar que Maria é espelho de virtudes ndo é apenas algo bonito de se escrever,

meditar, ndo é uma retorica de uma teologia triunfalista, Maria “reflecte os mais altos
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imperativos de nossa fé” (LG 65) pois peregrinou em meio a dificuldades. O fato de ser
Imaculada ndo a privou de lutar o bom combate, de guardar a fé (2Tm 4, 7). Este dom
concedido por Deus “ndo lhe advém da graca originaria do paraiso, mas da redengdo
conquistada por Cristo. E essa redencdo é fruto da cruz e da dor, da morte e da entrega
sacrificada” (STRADA, 1998, p. 112).

Os evangelhos, em especial o de Sdo Lucas, sdo um perfeito exemplo de como ela
lutou o bom combate, cresceu na fé, “foi aprendiz da existéncia” (MURAD, 2012, p. 173).
Maria enfrenta as duvidas: na anunciacdo ndo compreende como tudo se dara (Lc 1, 29),
na apresentacao do Menino Jesus no templo ndo entende a profecia de Simedo e ou as
palavras da profetisa Ana (Lc 2, 25-38). Maria é modelo para cada homem que ndo
compreende os designios de Deus, mas guarda a Palavra em seu coracdo e se mantém fiel,
firme no chamado.

Maria enfrenta a dor, a aflicdo da perda do seu Filho (Lc 2, 41-50), o descaso, a falta
de acolhida no momento de dar a luz para Aquele que é a propria Luz (Lc 2, 7). Maria
enfrenta o exilio, aimigracao (Mt 2, 13 - 15.19 - 23). Sofre porque seus préprios familiares
ndo compreendem a missao de seu Filho (Mc 3, 20 - 21). Enfrenta a preocupacdo diante
do perigo iminente e da violéncia contra Jesus (Jo 7, 1). Experimenta o luto na perda do
esposo; e uma dor muito maior ao ver seu Filho amado ser flagelado, pregado a uma Cruz
nos eventos da Paixao (Jo 19, 25 - 27).

Para a Imaculada Concei¢do “nada do que é humano lhe foi alheio. Conheceu a
dignidade, a beleza e a nobreza das criaturas, mas também a baixeza, a mentira e o ddio
de quem vem deformando o ser humano desde a queda original” (STRADA, 1998, p. 112).
Ao enfrentar as contrariedades da existéncia, da rotina, ndo pecou, permaneceu firme.

O pecado ofusca a luz, diminui a capacidade humana de se comunicar com Deus, o
dom da Imaculada “deve ter-lhe concedido capacidade maior de vivéncia e compreensao
da condi¢do humana” (STRADA, 1998, p. 113), mas ndo a privou de sua humanidade, pelo
contrdrio a fez perita (STRADA, 1998). Todavia, Maria enfrentou todas essas dificuldades
sob o caminho da fé, “sem falsos desvios ou atoleiros” (MURAD, 2012, p. 173). Em funcao
disso ela se faz modelo, pois quantas maes, pais, pessoas em seus variados estados de vida,
enfrentam situa¢des similares no cotidiano. O relato biblico revela que Deus sempre
foi mostrando a ela metas sempre novas e mais desafiadoras, que a conduziram a um
progresso permanente, “onde a graca e a liberdade atuaram simultaneamente” (STRADA,

1998, p. 111). A liberdade que em Maria é “ao mesmo tempo dom [...] e conquistal...]”
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(MURAD, 2012, p.173). Ela se deixa iluminar por Deus para resistir ao mal e fazer o bem,
deu também com suas ac¢des seu “sim” ao Criador aderindo plenamente a vocagdo, ao seu
chamado que exigia dela o maximo compromisso dentro da sua liberdade. Com sua
coeréncia de vida, agdes guiadas por amor a incondicional a Deus, ela “mereceu realmente
o aumento da graca nela” (STRADA, 1998, p. 111). Que como nos real¢a Strada (1998), ndo
existe contradicdo em dizer que ela é plena de graca e aumento da graga, pois a todo
momento a Graga na Virgem aumentava a capacidade de sua alma, ou seja, em sua alma
ndo existia nada que diminuisse a graca.

Maria enfrentou as contrariedades da existéncia, da rotina, na perfeita
conformidade com o projeto divino, ndo pecou. E sua grandeza é oculta na simplicidade
de uma vida semelhante a nossa. Deus que da a cada um nds uma missdo, também oferece
a graca necessaria para o seu cumprimento. Em Maria sua missdo era receber o Salvador
do mundo e dar a luz a Ele. De certa forma ela comunicou a graga a todos, era, pois,
necessario, que ela fosse a cheia de graca (STRADA, 1998). Ser plena de graga ndo a
distancia, ndo a coloca em uma outra realidade, mas ao contrario, a traz para mais perto,
pois a mesma graca que atua nela atua também em nos.

A Igreja anuncia a salvacdo e a opera no meio do mundo, tem em Maria, na
Imaculada Conceicdo um perfeito modelo, pois ela é a obra perfeita da humanidade
redimida. Em Maria, se “encontra o modelo de homem que a graca de Cristo produz. Maria
¢ a primicia da humanidade redimida, seu protétipo mais perfeito” (STRADA, 1998, p.
114). Ela que é totalmente voltada para Deus, servidora (Lc 1, 39 - 40), possuia harmonia,
pois também sabia a hora de parar os trabalhos para ouvir o Mestre (Lc 10, 39), assume a
realidade concreta de sua vida e historia. Através do modelo da Imaculada Conceigao

pode-se com seguranca alcancar a santidade de vida, e consequentemente, o céu.

ASSUNCAO DE MARIA COMO MODELO PARA A IGREJA

0 dogma da Assuncgdo de Maria foi promulgado pelo papa Pio XII em 1950, através
da Constituicdo Apostélica Munificentissimus Deus. Este dogma se apoia nas prerrogativas
da infalibilidade papal, mas ndo é um “ato imprevisto ou arbitrario do magistério
pontificio extraordinario” (DI FIORES, 1995, p. 173). E resultado de intensos estudos
teoldgicos, histéricos, bem como o da enciclica Deiparae Virginis, onde o papa envia um

questionamento a mais de 5.000 bispos, indagando se em suas Igrejas particulares a
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Assungdo de Maria “era ou ndo a fé do povo” (HACKMANN, 2017, p.80), recebendo
respostas positivas. Como afirma Di Fiores (1995), a promulgac¢do do dogma se baseia em
um conjunto de elementos, na tradi¢do, textos biblicos, patristicos, litdrgicos, iconografia
e de maneira especial na “fé universal dos fiéis, as quais, consideradas em seu conjunto,
testemunham uma segura revelacdo do Espirito Santo” (DI FIORES, 1995, p. 176).

O dogma declara que ap6s sua peregrinacado terrena, Maria foi assunta aos céus em
corpo e alma. A Assung¢do de Maria deve ser compreendida de maneira mais ampla, ndo é
apenas seu corpo e alma que foram elevados ao céu, mas a pessoa total de Maria. A
constituicao ndo aprofunda em detalhes de como isso ocorreu, pois o que realmente
importa para a fé é a Assun¢ao com todo o seu ser (DI FIORES, 1995). A gloriosa Assun¢do
de Maria bem como tudo que acontece a ela, deve ser compreendido pela relagdo com seu
Filho, sua missdo de ser mde do Salvador. Os privilégios dela sdo pelos méritos de Cristo.
Todavia, estd inserido dentro do dogma um importante principio para reflexdo deste
artigo: “o documento nao fundamenta a raiz da assun¢do somente na maternidade divina,
na imaculada concei¢do ou na virgindade perpétua, mas em toda a vida e toda a missdo de
Maria ao lado de Cristo” (DI FIORES, 1995, p. 176).

Esta perspectiva vem ao encontro da exposicdo sobre a Assuncgao feita na LG, que
reafirma o dogma: “finalmente, a Virgem Imaculada, preservada imune de toda a mancha
da culpa original, terminado o curso da vida terrena, foi elevada ao céu em corpo e alma e
exaltada por Deus como rainha, para assim conformar mais plenamente com seu Filho][...]”
(LG 59).

O texto conciliar, oferece um avango na perspectiva e reflexdo teologica, pois ele
muito mais do que realcar e ou reafirmar os privilégios da Rainha do Céu, o concilio
apresenta este dogma também como modelo para a Igreja. Ela que peregrina neste mundo,
ndo estd destinada a viver nele eternamente, mas sim que possui um destino escatolégico.
Bem como um dia, esta Igreja com os seus membros, deverdo ressuscitar em Cristo e com
Ele viver na eternidade: “entretanto, a Mae de Jesus, assim como, glorificada ja em corpo
e alma, é imagem e inicio da Igreja que se ha-de consumar no século futurol...]” (LG 68).

A Imaculada Conceicdo é modelo para a Igreja peregrina, que apoiada na graga de
Deus busca vencer o pecado, almeja e luta pela santidade que é alcangada no cotidiano, na
rotina do dia-a-dia. A Assun¢do por sua vez € uma renovagao das esperancas, de que apos
esta peregrinacdo com Cristo ressuscitaremos, como claramente expresso no Catecismo

da Igreja Catdlica (68): “a assuncdo da Virgem Maria é singular participacdo na
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ressurreicdo de seu Filho e antecipacdo da ressurreicdo dos outros cristdos”. Como bem
posto por Murad (2012), a Assung¢do ndo é uma viagem, uma mudanga de local: Maria que
habitava a terra passa a habitar o céu. Também nao é um deslocamento em sentido de
passagem: do temporal para o eterno, embora possamos ser tentados a compreender
desta maneira, pois devido a nossa condigdo humana, somos levados a pensar em
categorias principalmente: espago-tempo. O dogma da Assuncdo é “transformacao da
realidade humana” (MURAD, 2012, p. 190).

Maria, que apds cultivar nesta existéncia uma vida virtuosa, vivido plenamente na
graca do Pai, buscado um crescimento na fé e na caridade, cumprindo com amor sua
missdo, enfrentando as dificuldades da vida com paciéncia e confianca em Deus, foi
testemunha do Evangelho ndo apenas com palavras, mas acima de tudo, com sua vida. Ela,
que acompanhou seu Filho em sua missdo de anunciar o Reino, passa a viver aquilo que
também estamos destinados a viver, apés o fim de nossa peregrinagdo. Este dogma que
ndo deve ser compreendido como uma espécie de canonizagdo (STRADA, 1998), mas sim
como transformacdo, pois pela redencao realizada por Cristo, “a realidade corporal
recebe, de igual modo, um novo sentido” (STRADA, 1998, p.119), embora sejam
desconhecidas as caracteristicas dessa nova realidade, pois o que é importante para a fé,
é saber que Deus cumpre ja em Maria a promessa que faz a todos os homens: Maria que
“existe em toda sua realidade humana - em corpo e alma - num estado de glorificagcdo
plena, antecipando assim aquela situacdo dos justos depois da ressurreicdo final”
(STRADA, 1998, p. 118).

Portanto, esta nova perspectiva existencial para o dogma da Assung¢do proposta
pela LG, exorta a buscar a compreensao de que Deus da uma resposta a todo o sofrimento
humano. A todos os momentos onde o homem esta perto de perder as esperancas, de que
esforcar-se a santidade ndo vale a pena, de que toda a vida do homem nao passa de dor e
sofrimento, como afirma o salmista: “pode durar setenta anos nossa vida, os mais fortes
talvez cheguem a oitenta; a maior parte é ilusdo e sofrimento: passam depressa e também
nds assim passamos” (SI 89-90), e outras tantas vezes o homem se encontra desolado, no
escuro, sem uma luz. A Santissima Virgem em sua gloriosa assungdo aos céus, é a luz, a
renovacao da esperanca de que o mal nunca ha de vencer, a morte nunca ha de prevalecer,
se pela mulher entrou o pecado, pela mulher entrou a salvagdo, que é Seu Filho Jesus
Cristo. Em Maria, Deus mostra o destino, o final da histéria da salvacao: para aqueles que

perseverarem, assim como a Imaculada, se abandonando totalmente a Divina Providéncia,
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um dia reinardo eternamente, em uma realidade transformada, na gléria do céu, ao lado

da Rainha, que se veste de maneira “esplendente de ouro de Ofir” (Sl 44-45).

CONCLUSAO

O Concilio Vaticano Il é, sem duvida, um grande marco para a Igreja, ao ser refletido
sobre a lente de uma correta hermenéutica de continuidade e ndo de ruptura, uma nova
maneira de se relacionar com o mundo. Apresenta-se ao homem moderno como um porto
onde este homem escolhendo permanecer na barca da Igreja ndo esta s6. Mesmo que as
vezes incompreendido por um mundo em que Deus cada vez mais é esquecido, deixado
para tras, pois aparentemente ndo ha espaco para Ele, para o chamado a santidade, a uma
vida virtuosa, mesmo que signifique carregar a cruz todos os dias. O concilio mostra a esse
homem que sim! A Igreja estd com ele, e que ela, através dos sacramentos, perpetua a acao
salvifica de Cristo. E essa barca da Igreja ndo leva a outro caminho que nao seja ao céu.

Diante da questao teoldgica da missdo corredentora de Maria, o concilio opta por
ndo fazer um acréscimo dogmatico a respeito dela. Ele aprofunda e desenvolve uma
teologia mariana pautada sobre a sintese de duas correntes marioldgicas do século XX:
eclesiotipica e cristotipica. A LG mantém uma orientacgdo cristologica, pois Maria é, sempre
foi, e sempre sera Mae de Deus, tudo nela é pelos méritos de Cristo. Os padres conciliares
em nada diminuem as proclamagdes dogmaticas referentes a Maria. Todavia, o concilio a
insere em uma perspectiva historico-salvifica, no seio do mistério da Igreja, dando um
carater eclesiologico.

A Lumen Gentium aprofunda em uma mariologia de aspectos antropolégicos. A
partir deste capitulo cada vez mais os dogmas marianos tem algo a dizer e mostrar ao
homem, eles o exortam a buscar a santidade. Esta exortacdo que ndo é puramente retorica,
mas antes € feita pelo exemplo de agdes concretas no cotidiano, um testemunho feito com
a vida para o homem que se mostra carente de s6lidos exemplos. Em uma sociedade onde
os simbolos ja ndo falam mais por si, necessitam de legendas, a Santissima Virgem §é
modelo de perfeicao de vida, que ndo necessita de uma legenda, mas é um estandarte de
santidade, um modelo a ser seguido. Maria é aquela que ouviu o chamado, acreditou e
viveu.

A Imaculada Concei¢do ensina que a salvagdo implica em uma luta contra o pecado,

é necessario esforco, pois é nesta realidade que buscamos a salvacao. Ela foi privada do

155



Teologia: didlogos e reflexdes

pecado, mas ndo foi privada da existéncia em uma sociedade marcada por ele. E
necessario, assim como ela, crescer na fé, aprender, buscar a virtudes, enfrentar o
cotidiano com a esperanca de quem tem a vida ancorada sobre o fundamento da fé. A
responder sempre com caridade diante das contrariedades. E na liberdade dizer “sim”
todos os dias, na conformidade com o projeto divino.

Por sua vez, a Assuncdo se faz modelo de esperanca, de que o bom combate ndo é
lutado em vao. Ela que peregrinou neste mundo nao estava destinada a ele, seu destino
era uma realidade escatolégica. Assim como ela, todos os membros da Igreja possuem por
finalidade alcangar o céu, ressuscitar em Cristo e com Ele viver na eternidade. Este dogma
ndo deve ser compreendido como uma espécie de canonizagdo, uma mudanga temporal,
de localizacdo, mas antes uma transformacdo. Maria que é glorificada em corpo e alma
antecipa a ressurrei¢cdo dos demais membros da Igreja.

Por fim, em um mundo paulatinamente mais secularizado, marcado pela
subjetividade, onde a vivéncia dos valores religiosos, das virtudes se mostram cada vez
mais raros, a pregacdo que também se dirige a esse homem secularizado e sem fé, onde a
religido ou a Igreja, as instituicdes como um todo, se esfarelam diante deste aspecto
subjetivo, urge a necessidade de um modelo, um critério para viver a moral cristd e a
pratica religiosa. A Lumen Gentium, com toda a sabedoria proporcionada pela acdo do
Espirito Santo no magistério da Igreja, nos apresenta Maria como modelo de e para a
Igreja, em um mundo em que o homem ocupa o centro, ele é a régua, a tabua de valores.

O artigo, partindo da LG apresenta uma Maria que se faz proxima, um ideal possivel
de imitacdo, pois traz uma criatura, ornada por todos os méritos divinos? Sim! Com
certeza! Mas acima de tudo uma mulher, que viveu como e com os homens, sofreu como e
com eles. Porém, em vista dos seus méritos, se torna o tipo ideal para eles. Maria foi criada
para os homens, e para eles se faz modelo. Esta Maria continua peregrinando com os
homens, mesmo que ja triunfe gloriosa como Rainha dos Anjos e dos Santos. Todos os dias
nos coloca em seu manto e aguarda com um amor maternal o dia que estaremos juntos na

gléria do céu.
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Resenha
"ENSINAR-NOS A REZAR": VIVER 0 ANO DA ORACAO EM PREPARACAO
PARA O JUBILEU 2025

Arnaldo Madeira

Este documento foi elaborado pelo Pontifice e Bispos do Dicastério da
Evangelizacdo para os povos, tendo como o objetivo a preparacdo para o Jubileu de 2025,
através da oracdo. Ele nos apresenta as diversas formas de oragdo para vivermos bem

este Ano Santo.

O documento estruturado em dez (10) capitulos, com o total de 73 paginas. Inicia
com uma breve introducao, seguida dos capitulos: 1. O ensinamento do Papa Francisco
sobre a oracgao; 2. Ensina-nos a rezar (Lc 11,1): para uma escola de orac¢ao; 3. A oragao
na comunidade paroquial; 4. Oracao em familia; 5. Oracao dos Jovens; 6. Retirou-se para
rezar (Mc 1, 35): retiros espirituais sobre a oracdao; 7. A catequese sobre a oragdo; 8. A
orac¢do nos mosteiros de clausura: A lampada acesa da oragdo, 9. Oragao nos santudrios;

e por fim, o décimo, A oragao dos fiéis para o Jubileu 2025.

“Ensina-nos a rezar” é uma obra do papa Francisco que explica e a pratica da
oragdo como uma experiéncia central na vida crista. Ele dedica este ano como ano de
oracao, enfatizando que Deus é um pai de misericordioso, que nos mostra o caminho da
santidade. E a oracdo é o caminho que liga a humanidade e o Senhor

Este livro apresenta uma reflexdo sobre o papel da oragdo na vida dos fiéis, e oferece
percepgdes mais claras e simples para a vida de oragdo. Portanto, ele aborda a oragdo de
maneira simples e acessivel, com o intuito de tornar essa pratica mais significativa para
todos os cristdos. O papa Francisco explora a oragdo como “um meio de expressdo da

nossa fé e uma maneira de buscar a transformacao interior”.

A explicacdo do Papa sobre a oracao é muito clara e simples, pois a oragdo deve ser
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Teologia: dialogos e reflexdes

entendida como um dialogo auténtico e pessoal com Deus. Mas o livro sugere ndo somente
um didlogo com Deus, mas a oragdo tem o poder de transformar o cora¢do e a mente, uma

transformacdo pessoal.

0 papa Francisco coloca todos os tipos de oragao para o leitor poder compreender
e integrar a oracdo nas atividades didrias, tornando-a como uma parte natural e vital da
vida. Ele é abordado com uma sensibilidade pastoral que visa tornar a oragdo uma
pratica mais préxima e significativa para todos os cristdos. O Papa utiliza exemplos da
vida cotidiana e da tradi¢do crista para ilustrar seus pontos, o que torna a leitura

envolvente e pratica.

Este livro é acessivel tanto para leitores novos na pratica da oragdo, quanto para
aqueles que ja tém uma vida de oragao estabelecida. A simplicidade na escrita facilita a
compreensao dos conceitos apresentados. Ele também tem foco na transformacao
pessoal através da oracdo, é inspirador e encorajador, refletindo a abordagem pastoral

do Papa.

Concluimos que o "Ensina-nos a rezar", é uma leitura enriquecedora, que oferece
uma visdo acessivel e pratica sobre a oracdo. O papa Francisco consegue transmitir a
importancia e a profundidade da pratica da oracao de uma maneira que é tdo inspirada
quanto aplicavel ao cotidiano dos fiéis. Agora ja meio do ano de oracao, esperamos que
este livro posso ajudar e atrair a todos para os bragos de Deus, de forma que, com Jubileu
de 2025, a nossa fé e a nossa vida espiritual aumentem mais e mais. E para qualquer
pessoa interessada em aprofundar sua vida de oracgdo, este livro oferece uma orientagao

valiosa e pratica.
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