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“HISTORIA DA VOLTA DE MAAKPTAWA

Essas pessoas que vieram de Maakotawa pegaram o ribeirdo chamado Paranyete e vieram descendo
para um lugar que se chamava ltakwaroo’i. Desse ribeirdo elas vieram para um outro, chamado Waywiy, e
logo apés para o ribeirdo Pariopawa. Depois chegaram a um laguinho chamado ‘yapa’a, onde observaram
muitas tartarugas e outros bichos também. Como ndo tinham armas, s6 se alimentavam de tartaruga.
Depois chegaram num lugar chamado Araxiga. L& encontraram uns dez brancos fazendo canoa, e, as
pessoas que sairam de Maakotawa dormiram bem pertinho deles. De manha cedinho sairam da selvinha
que estavam se escondendo, mas o0s brancos as encontraram e deram comida para elas.

Depois de comer, vieram de novo descendo o ribeirdo, rumo a coldnia Lago Grande, gastando assim, dois
dias para fazer o caminho. Do Lago Grande, com um barco, subiram o rio Araguaia, e, no mesmo dia
chegaram na aldeia Karaja de Itxala. De Itxala vieram de canoa para a aldeia Tapirapé. Na aldeia, os
habitantes estavam em festa, todos pintados e alegres, esperando sua volta” Comunidade Tapirapé
(1998) em Xanetawa Parageta: histérias das nossas aldeias

“O historicismo se contenta em estabelecer um nexo causal entre varios momentos da histéria. Mas
nenhum fato, meramente por ser causa, é s por isso historico. Ele se transforma em fato histérico
postumamente, gragas a acontecimentos que podem estar dele separados por milénios” Walter Benjamin
(2012) em Magia, Técnica, Arte e Politica: ensaios sobre literatura e histdria da cultura

“Os migrantes sdo seres tomados por vertigens” Vilém Flusser (1985)

“Contra o tedrico, o observador deve ter sempre a palavra final; e contra o observador o indigena. Enfim,
atras das interpretagdes racionalizadas do indigena — que se institui frequentemente observador e até
mesmo tedrico de sua propria sociedade — dever-se-do procurar as “categorias inconscientes”, que
escrevia Mauss em uma de suas primeiras obras, s@o tdo determinantes “tanto em magia, quanto em
religido ou em linguistica™ Claude Lévi-Strauss (1960) em Antropologia estrutural dois



RESUMO

Esta tese € uma tentativa de compreender as imagens construidas, desde o século XX,
pelos brancos, sobretudo, pelas antropdlogas Elizabeth Steen, Herbert Baldus, Charles
Wagley, Eduardo Galvao, Harald Schultz, Roberto Cardoso de Oliveira e Judith Shapiro
sobre os indios Tapirapé ou, como autodenominam, Apyawa, contrastando tal imagem com
aguela esbocada por n6s mesmos no escopo deste trabalho e, por fim com aquela elaborada
pelos proprios Tapirapé ou parceiros desta pesquisa. Nesse sentido, as fotos antigas e
atuais mais os filmes documentarios e etnograficos criam alguns dos momentos de imersao.
A partir desses momentos, elaborei algumas perguntas ao estudar os materiais audiovisuais:
como coloca-los em circulagcdo? Como ver essas imagens? Como fazer um filme
etnografico-documentéario (em Tapi’itdwa — T.I. Urubu Branco — e na Universidade)? Disso
escrevi algumas notas etnoldgicas sobre o que poderia ser as cosmopolitica(s) ou
cosmopolitica amazbdnica consonante com o parentesco indigena especialmente entre os
indios Apydwa (Tapirapé) durante o Iraxao Rarywa. No horizonte desse momento
etnografico, também pode ser vislumbrada visualidades (Apyawa e Iny) e historias dos

amerindios (Tupi-J&) contra o primeiro e 0 atual Antropoceno e/ou Capitaloceno.

Palavras-chave: Apyawa; Tapirapé; Karaja, Javaé, Ixybiowa, In§; imagem; fotografia;
filme etnografico e documentario; etnologia; etnografia; histérias; afinidade potencial e/ou
virtual; cosmopolitica amazonica.



ABSTRACT

This doctoral thesis is an attempt to understand the images built about the Tapirapé Indians,
or, as they call themselves, the Apyawa, by whites and in particular by anthropologists —
specifically Elizabeth Steen, Herbert Baldus, Charles Wagley, Eduardo Galvédo, Harald
Schultz, Roberto Cardoso de Oliveira and Judith Shapiro — since the beginnig of the 20
century, contrasting that image with the one we ourselves sketched out in this work and,
finally, with the one elaborated by the Tapirapé themselves, our partners in this research. In
this sense, the old and contemporary photos, along with the documentary and ethnographic
films, create some of the moment of immersion. From these moments, and by studying the
audiovisual materials, | have elaborated some questions: how to put them into circulation?
How to see these images? How to make an ethnografic-documentary film in Tapi’itawa — T.I.
(Indigenous Territory) — Urubu Branco and University. From this | wrote some ethnological
notes on what could be the Amazonian cosmopolitics or the cosmopolitics consonant with
the indigenous kinship especially among the Apyawa, during Iraxao Rarywa. Looms in the
horizon of this ethnografic moment some of the visualities (Apyawa and Iny) and stories of
the Amerindians (Tupi-Jé) against the first and the current Anthropocene or/and
Capitalocene.

Keywords: Tapirapé; Apydwa; Karaja, Javaé, Ixybiowa, Iny; image; photography;
ethnographic film and documentary; ethnology; ethnography; history; potential and/or virtual
affinity; Amazonian cosmopolitics.
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de algumas teorias antropoldgicas.

As palavras ditas ou escritas em lingua Tapirapé pertencente a familia linguistica Tupi-
guarani do tronco linguistico Tupi estdo sendo escritas conforme o uso atual feito entre os
indios Apyawa. Embora tenha mantido nas citacfes oriundas das publicacdes escritas pelos
antropologos Herbert Baldus e Charles Wagley a grafia que eles elaboraram para os termos
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PROLOGO

O gue é cosmopolitica?! O que sdo as cosmopoliticas? No intuito de responder tais
perguntas pude realizar um momento etnografico (STRATHERN, 2014b) parcial
(HARAWAY, 1995; STRATHERN, 2011, LEVI-STRAUSS, 2014) e multissituado
(HANNERZ, 2003) entre os indios Tapirapé, que se autodenominam Ampiada (BALDUS,
1937, p. 89), atualmente, Apyawa e classificados como pertencentes ao tronco linguistico
Macro-Tupi. Este momento etnografico é resultado de uma pesquisa etnoldgica quando dar
aver e a escutar algumas histdrias indigenas sobre algo relacionado as festas-ritos-sazonais
(REIS, 2018; VIANA DOS REIS & MARQUES DAMAS, 2018; VIANA DOS REIS, 2020)
promovidas pelos indios Apyawa. Especificamente, esta tese de doutoramento em
antropologia social foi concebida com a feitura de fotografias e filmes de pesquisa® da festa-
rito-sazonal Iraxao e do compartiihamento de fotos® e filmes* feitos no passado e no
presente com os indios Apyawa (Tapirapé) e entre alguns Iny e Iny °. Tal festa (PERRONE-
MOISES, 2015) ocorreu durante o tempo das chuvas e foi realizada pelos indios Apyawa
para axepaanog (alegrar) com os espiritos (axigas) dos Karaja (Karaxd), que se
autodenominam Iny. Os indios Iny, que pertencem ao tronco linguistico Macro-J€, séo
historicamente conhecidos pelos seguintes nomes étnicos: Karaja, Javaé e Xambioa ou
Karaja do Norte ou Ixybidowa (TORAL, 1992; PETESCH, 1993; RODRIGUES, 2008;
FERREIRA LIMA, 2011; NUNES, 2016; 2018).

Ao longo da primeira semana que estive entre os Apyawa, 06 a 13 de janeiro de
2017, um artesdo-xama, vizinho da nossa morada, durante horas fabricou uma pequena
mascara Tawa para um comprador em Minas Gerais e ressaltou que esse artesanato impde
outras dimensdes do que a mascara Tawa feita para festa-rito-sazonal. Dentro da Takéra
(casa), tanto o antrop6logo Vandimar Marques Damas (ver fotos 257, 258, 239) como o
antropo6logo Koria Yrywaxa (ver fotos 253, 254, 276, 277, 278) demonstraram mascaras

Tawa dependuradas no teto. Diante dessas imagens em movimento e fixa (vice-versa)

1 Nos termos de Isabelle Stengers: “[clomo apresentar uma proposigéo cujo desafio ndo € o de dizer o que
ela é, nem de dizer o que ela deve ser, mas de fazer pensar...” (STENGERS, 2018, p. 443).
2 Nos termos de Leroi-Gourhan (1948) e Claudine de France (2000). Tais filmes de pesquisa e fotografias
foram feitos no escopo do curso de doutoramento em antropologia social por meio do projeto de tese
Maracas e mascaras: parentesco e xamanismo entre os Tapirapé durante as variagdes sazonais (Primeira
Qualificacdo que ocorreu no dia 21 de junho de 2017e contou com as contribuicées das professoras Dra.
Mariana Cabral e Dra. Karenina Andrade do PPGAN UFMG), supléncia Dr. Rogério Duarte DAA-Fafich-
UFMG e com o plano de trabalho Antropologia compartilhada entre os indios Apyawa (Tapirap€): cinema e
etnografia (VIANA DOS REIS; CAIXETA DE QUEIROZ, 2018) com superviséo da professora Alice Martins
(PPGACV - Fav UFG).
3 Como discute Ana Ferrez & Jodo Mendonga (2014), Sandra Campos (1996a), A. Seeger (1980) e C.
Menezes (1986).
4 Mais num sentido de circularidade do objeto filmico como pontua J. Rouch (1975).
50 termo Iny em si mesmo evoca uma ambivaléncia, como demonstrou Petesch (1993) ao mencionar
acerca dos Iny entre os indios Karaja. “Os mais temiveis, os auni inyrodu “monstros antropofagicos” (de
aparéncia humana, inyni, mas ndo “humanos”, iny), sdo pequenos seres pretos e peludissimos que moram
nas cavidades rochosas e cupinzeiros, longe das aldeias” (PETESCH, 1993, p. 368).
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(CAIXETA DE QUEIROZ, 2008b) acessiveis para esse estudo®, as reuni e algumas foram
compartilhadas com os professores indigenas da Escola Indigena Tapi'itdwa Tapirapé
durante o segundo momento de imersdo em Tapi'itdwa, 24 dezembro de 2018 a 01 de
janeiro de 2019.

Para este momento etnogréafico foi importante revisitar algumas teorias etnograficas
(GOLDMAN, 2006) feitas no ambito das ciéncias antropoldgicas que consideram a feitura
de fotografias e filmes etnogréficos, bem como o compartilhamento de fotos e do cinema:
Anthony Seeger (1980; 2015); Claudine de France (1998; 2000); Ruben Caixeta de Queiroz
(2008a; 2009); Ruben Caixeta de Queiroz e Renata Otto (2018); Etienne Samain (2012);
Claudia Menezes (1986); Vandimar Marques Damas (2011, 2013, 2015, 2016a, 2917); Alice
Villela (2014, 2016); Nilvania Barros (2014). Estes antropologos usaram as imagens
audiovisuais como instrumento de pesquisa ou com o intuito de provocar ou proporcionar
didlogos e relagcbes com as pessoas com as quais estabeleceram vinculos durante a
etnografia. Algo neste sentido foi feito por nds durante a festa-rito-sazonal Iraxao entre os
indios Apyawa com o uso de fotografias (MARQUES DAMAS & VIANA DOS REIS, 2018) e
com a realizacéo do filme etnografico Apyawa (Tapirapé): Iraxao Rarywa (TAPIRAPE, REIS,
OLIVEIRA, DAMAS 2020).

Para tanto, logo de inicio ndo resolvera buscar uma definicdo para o termo imagem
nem mesmo histdrias no escopo das ciéncias antropolégicas, pois, € a partir dos caminhos
(INGOLD, 2005) empreendidos durante este momento etnografico que pouco a pouco tais
termos serao definidos. O capitulo dois foi concebido no intuito de discutir mais detidamente
o termo historia. J4, o termo imagem tem uma fungdo mdultipla no escopo desta teoria
etnografica. O importante por agora € mencionar por onde partir, a saber, de uma concepcao
de imagem proposta pela teoria cinematogréfica de André Bazin (1983), que condiz com a

ontologia da imagem, ou seja,

a objetividade da fotografia é o que lhe confere um poder de
credibilidade, sejam quais forem as objecdes do espirito critico, somos
obrigados a crer na existéncia do objeto representado, literalmente re-
presentado, quer dizer tornado presente no tempo e no espago (BAZIN,
1983, p. 125).

Em sua teoria cinematografica, Bazin (1983) prossegue a analise levando em consideracéo

a fotografia para definir o cinema. Ou seja,

(...) [s€] ...a fotografia, n&o cria como a arte, eternidade, ela embalsama
o tempo, simplesmente o subtrai a sua prépria corrup¢do. O cinema
vem a ser a consecucdo no tempo da objetividade fotogréafica, a

6 O movimento da imagem possui uma qualidade relevante: permite ver a forma como a cultura a qual
pertencem determinados objetos, pessoas, acontecimentos e o transcorrer do tempo que lhes é préprio se
relacionam funcionalmente” (OMORI, 2009, p. 296).
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imagem das coisas € também a imagem da duracdo delas (BAZIN,
1983, p. 126).

Tal definicdo inicial pode ser melhor ativada com o termo imagem técnica concebido por V.
Flusser (2011, p. 29) em a Filosofia da caixa preta: ensaios para uma futura filosofia da
fotografia.

Trata-se de imagem produzida por aparelhos. Aparelhos séo produtos
da técnica que, por sua vez, é texto cientifico aplicado. Imagens
técnicas sdo, portanto, produtos indiretos de textos — o que lhes
confere posicdo histérica e ontologica diferente das imagens
tradicionais. Historicamente, as imagens tradicionais precedem os
textos, por milhares de anos, e as imagens técnicas sucedem aos
textos altamente evoluidos. Ontologicamente, a imagem tradicional €
abstracdo de primeiro grau: abstrai duas dimensdes do fenébmeno
concreto; a imagem técnica e abstrac@o de terceiro grau: abstrai uma
das dimensBes da imagem tradicional para resultar em textos
(abstracdo de segundo grau); depois, reconstituem a dimenséo
abstraida, a fim de resultar novamente em imagem. Historicamente, as
imagens tradicionais sdo pré-historicas; as imagens técnicas sao pos-
histéricas. Ontologicamente, as imagens tradicionais imaginam o
mundo; as imagens técnicas imaginam textos que concebem imagens
gue imaginam o mundo. Essa posi¢ao das imagens técnicas € decisiva
para o seu deciframento (FLUSSER, 2011, p. 29-30).

Mas também, nos interessa aqui as imagens conceituais como discutida por Eduardo
Viveiros de Castro (2001) em A Propriedade do conceito e depois em Metafisicas Canibais:
elementos para uma antropologia pés-estrutural (VIVEIROS DE CASTRO, 2015). Todavia,
se, apenas, nao for desconsiderado o que esta posto na ontologia da imagem, nos termos
de Bazin (1983). Pois, para tradugéo deste momento etnografico tanto a fotografia, as fotos
e 0 cinema serao acionados no escopo da definicdo imagens técnicas para descrever algo
dos encontros etnograficos (SAMPAIO, 2018). Como as imagens conceituais acionadas
para esta traducéo pretendem dizer algo da ontologia dos sujeitos (CAIXETA DE QUEIROZ,
2008b, p.188) e/ou do idioma da corporalidade indigena (STOLZE LIMA, 2002, p. 9).

Com tais fotos e filmes antigos e atuais a tentativa € demonstrar algo da ontologia
relacional tapirapé e como é possivel acessa-la mesmo que de forma parcial (HARAWAY,
1995; STRATHERN, 2011, LEVI-STRAUSS, 2014) através de um momento etnogréafico que
destaque desta experiéncia as imagens, 0s sons, 0s objetos etnograficos (VAN VELTHEN,
2012), em suma, as variadas fontes (KOSSOY, 2007). Em relacdo ao cinema, € possivel
constatar a demonstracdo de algumas técnicas corporais, materiais e rituais (FRANCE,
1998; 2000) que ocorreram em um tempo e espaco especifico dos indios Apyawa, quando
dancam e cantam com as mascaras-xamas, que portam o0s seus maracas (chocalhos).
Como ja notado por Marcel Mauss, no ensaio As técnicas corporais, que a entende como
“as maneiras como os homens, de sociedade a sociedade, de uma forma tradicional, sabem
servir-se de seu corpo” (MAUSS, 2008, p.401). Ja as fotos antigas feitas pelos antropélogos
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Herbert Baldus e Charles Wagley com os Tapirapé demonstram algo como indices, em seus
termos, tracos do real (DUBOIS, 2012). Apés ver e estudar uma extensa producao de fotos
feitas pelas pessoas brancas entre os indios Apydwa, desde o inicio do século XX,
certamente foram as etnografias classicas feitas pelos antropélogos Herbert Baldus (1970)
e Charles Wagley ([1977] 1988), bem como a partir das consultas as cole¢des etnograficas
(RIBEIRO & VAN VELTHEN, 1992) organizadas pela Universidade de S&o Paulo referente
a Baldus e pela Universidade da Flérida a respeito de Wagley, que permitiram-me pensar
as mascaras e os chocalhos, as pessoas Tapirapé.

Para tanto, identifiquei diferentes mascaras feitas e/ou usadas entre os Tapirapé e
gque sao até hoje confeccionadas pelos artesdos-xamas Apyawa. Isto a partir das fotos
publicadas, mas também das imagens de arquivo feitas, primeiramente, pelos antropélogos
Baldus (1970) e Wagley ([1977] 1988). Sendo assim, destacar essas duas perguntas ja na
primeira linha desse momento etnografico ndo significa dizer que correspondeu com 0s
objetivos gerais que busquei alcancar desde os primeiros momentos de imersdo. Uma vez
gue, tais perguntas sao caminhos (INGOLD, 2005) deste momento etnografico. Em outros
termos, tais perguntas sdo traducdes de historias abancadas pelos indios Apyawa para o
campo das ciéncias antropoldgicas. Especificamente, quando fui a primeira vez no territério
Tapi'itdwa situada na Terra Indigena Urubu Branco, Mato Grosso — Brasil e conversei com
Karaxipa — anfitrido do Iraxao Rarywa — nos dias de preparacdo que antecederam a essa
festa-rito-sazonal. Ele compartilhou conosco suas preocupacdes com as mudangas
climaticas, em outros termos, com o Antropoceno (LATOUR, 2014) que ja afetou
diretamente a afluéncia de alimentos (CLASTRES, 2003; SAHLINS, 2004b) adquiridos no
ambito da Terra Indigena (T.l.), e, consequentemente, a ndo realizacéo da festa-rito-sazonal
Iraxao poderia acentuar um imanente desequilibrio. Uma vez que, essa festa corresponde
a algo do escopo da cosmopolitica amazonica acionada pelos indios Apyawa; como
demonstrarei com este momento etnogréfico.

O anfitrido Karaxipa e demais pessoas que vieram conversar conosco sobre a falta
de alimentos para o Iraxao Rarywa, que ocorreu no dia 12 de janeiro de 2017, disseram
tanto sobre a panema’ que tiveram durante a cacada quanto falaram a respeito da escassez
de mandioca e da farinha feita com essa mandioca puba para a fabricacdo das bebidas —
caldo de mingau (Kawi rypy’arera) para o par de mascaras-xama Iraxao-Aruand e o cauim
para todos os demais participantes da festa Iraxao. Em outros termos, o que foi
compartilhado conosco pelos indios Apyawa durante aquele momento de imersdao em

Tapi'itawa® estd conectado de forma ampla com a gestdo dos territérios que compdem a

7 Mais no sentido de panema proposto por Mauro Almeida (2013).

8 Especificamente esse evento (SAHLINS, 2003) estéa correlacionado com o antropoceno (LATOUR, 2014),
uma vez que alguns eventos que também afetam a Terra Indigena Urubu Branco podem ser caracterizados
como pertencentes ao antropoceno. Alguns destes eventos foram noticiados em 28 de maio de 2018 por
meio de uma reportagem A cada dia tem menos agua na Terra Indigena Urubu Branco Tapirapé. Esta
reportagem que foi feita com os indios Apydwa por meio de uma entrevista concedida ao jornalista Fabio
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Terra Indigena Urubu Branco (Amazobnia legal) e de forma circunscrita com 0s riscos
iminentes para nao realizacdo da festa lraxao, que consiste em axepannog para os Iny.
Conforme foi traduzido por Yrywaxa, axepanoog quer dizer alegrar com os axigas (espiritos)
dos indios Iny, para tanto, implica em envolver todos que vivem na T.l. em ficarem alegres
a medida que participam dessa festa-rito-sazonal e obterem protecdo contra possiveis
agressoes.

Sendo assim, a ndo realizacdo da festa Iraxao poderia provocar alguma
transformacao (SAHLINS, 2003) ao que tange as relagfes sociais entre os indios Apyawa e
Iny. Isto &, caso a festa ndo se realizasse poderia ser muito perigoso e poderia potencializar
um desequilibrio imanente. J& que tais histérias enunciadas pelos ancides dizem que no
tempo antigo ocorreram violéncias e embates entre esses indios. Como verificaremos no
capitulo dois, quando buscarei destacar algumas histérias, bem como alguns mitos ditos
pelos ancibes Apyawa.

Em janeiro de 2017, durante os dias em que estive entre os indios Apyawa e Iny a
festa Iraxao de fato aconteceu no tempo das chuvas mesmo com pouca carne de caca e
pouca bebida cauim feita com a mandioca. Seja pelo Wyra (associagdo dos passaros) ndo
ter conseguido capturar mais alguns porcos (caititu e porcdo). Seja pela perda significativa
de mandioca que fora plantada, ainda no tempo da seca, nas ro¢as dos indios Apyawa, isto
€, em meses antes dessa festa ocorrer. Seja pelos parcos recursos financeiros para a
compra dessa farinha de mandioca no comércio situado no municipio de Confresa localizado
préximo a T.l. Urubu Branco. Seja pela pouca producédo de cauim e do caldo de mingau
(Kawi rypy’arera) por conta da baixa quantidade de farinha de mandioca puba adquirida para
tal. Com esta situacédo ficou perceptivel que ambos alimentos — a carne de caca de porcao
e caititu mais a farinha de mandioca puba — sdo fundamentais para compor a culinaria
singular da festa Iraxao e essa escassez causou espanto e preocupacao para muitos indios
Apyawa, que, geralmente, encontram esses alimentos em abundancia durante o tempo das
chuvas conforme o calendério do tempo (TAPIRAPE, 2007; 2009a) dos indios Apyawa. Nem
chegamos a formular para Karaxipa se saberia dizer quais poderiam ser as causas de tal
escassez. Pois, ele comentou conosco de pronto uma percepc¢do acerca de seu lugar
(INGOLD, 2005) que diz de caminhos e de uma percep¢ao de quem sabe a respeito do seu
territorio. Ou seja, ele disse que tem o cuidado de observa-lo e compreende o calendario do
tempo que constitui os lugares que vive. Durante as conversacdes que tivemos, ele se
posicionou em sua fala como um professor do componente das ciéncias da natureza da
escola indigena situada em Tapi’itiwa como o anfitrido dos saberes relacionados a festa

Iraxao.

Zuker do website Amazonia Real, que tem como objetivo tornar publico as situagfes vivenciadas na
Amazobnia, de certa maneira, dando foco aos conflitos socioambientais. Um pouco mais de um ano depois,
em 21 de agosto de 2019, A Publica — jornalismo investigativo publicou inimeras reportagens em seu
website sobre os conflitos socioambientais vivenciados pelos indios Apyawa na T.l. Urubu Branco como
demonstrado na reportagem Tapirapé defedendem o territério de invasores por conta propria.
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Neste sentido, a escassez de cauim e caldo de mingau (Kawi rypy’arera) feito de
farinha de mandioca puba e da carne de porcéao e caititu assados estiveram correlacionados
com o prolongamento do tempo da seca. Isto foi uma das causas que afetou diretamente a
agricultura feita pelos indios Apyawa e o baixo nivel das aguas presentes no rio Tapirapé.
Como também na secura de alguns cérregos que atravessam a T. |. Urubu Branco, local
onde a vara de porcos e caititu costumam ir para beber agua. Certamente, isso pode ter
afugentado esses animais para regides mais distantes em busca de agua para beber.
Demais pessoas que vivem em Tapiitdwa também compartilharam conosco tais
preocupacdes seja com o insucesso nas cacadas do porcéo e caititu seja com a insuficiéncia
de mandioca para a feitura da bebida kawi rypy’arera e do cauim.

A Odila, Irméazinha de Jesus®, que nos recebeu em sua casa, também conversou
conosco sobre essa situacdo, especificamente, sobre as longas distancias que foram
percorridas pelos homens que compdem o Wyrd (associacdo dos péssaros) para essa
cacada. Sendo que até o dia daquela nossa conversa (10 de janeiro de 2017), o Wyra tinha
encontrado poucos porcos. Logo, os cacadores pertencentes ao Wyrd trouxeram para
Tapi'itiwa, apenas, um pouco de carne de caca. E preciso discorrer, aqui, sobre tais
histérias, uma vez que todas essas histérias que foram ouvidas durante meu primeiro
momento de imerséo, entre os dias 06 a 13 de janeiro de 2017'° em Tapi'itdwa, sobretudo,
as histdrias ditas pelo anfitrido Karaxipa, ndo foram registradas por mim nem em notas
cinematograficas nem mesmo com a captacdo de suas falas a partir de um gravador de
audio. Mesmo que de inicio um dos objetivos gerais desse momento etnografico consistiram
no uso dos aparelhos audiovisuais para a producao de filmes e fotos como meio e objeto de
estudo. Embora tal estudo ndo tenha ficado circunscrito a esse duplo objetivo, 0 momento
de escrita, de fato, extrapola e muito as imagens, cenas (GUIMARAES, 2011) dos filmes
etnograficos e das fotos, que foram manejados para essa teoria etnografica. Uma vez que,
narrar tais historias acerca das mudancgas climéticas é destacar desse momento de imerséo
as efémeras experiéncias de conversagbes relacionadas com o atual Antropoceno
(LATOUR, 2014) e, de alguma forma, como sao também perceptiveis algumas intersecdes
com o Primeiro Antropoceno (DANOWSKI & VIVEIROS DE CASTRO, 2015).

Em outros termos, esse momento etnografico traduziu o Iraxao Rarywa como algo
da cosmopolitica amazénica (VIVEIROS DE CASTRO, 2008). Para tanto, a festa-rito-
sazonal Iraxao, que participei em janeiro de 2017, foi caminho e lugar (INGOLD, 1995). Pois,

nédo apenas me levou ao encontro com os indios Apyawa, mas também é fonte de histérias.

9 Com o filme Veva Tapirapé (2004) presente no website Youtube, é possivel aproximar um pouco sobre a
historia das Irmézinhas de Jesus entre os indios Tapirapé.

10 por mais que eu tenha buscado ampliar tais preocupagdes com uma comunicacdo intitulada O filme
‘Tragos Tapirapé’: Iraxao e o Antropoceno (REIS, 2018) apresentada ao OP 100 — Imagination and
knowledge production vinculado ao eixo tematico 08 — Antropologia da ciéncia e da tecnologia durante o
18° Congresso Mundial IUAES: Mundo (de) Encontros: passado, presente e o futuro do
conhecimento antropoldgico.
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Tanto € que durante os momentos de escrita os filmes de pesquisa, o filme etnogréafico
Apyawa (Tapirapé): Iraxao Rarywa (2020) e as fotografias e as fotos realizadas durante os
dois momentos de imersdo em Tapi’itdwa, no tempo das chuvas, acerca da festa Iraxao
(janeiro de 2017) e da confeccdo de um enfeite para a perna, usado durante a festa Iraxao
e demais festas do calendario do tempo Tapirapé e da producédo da bebida — cauim de
mandioca e amendoim (dezembro de 2018) foram acionadas de variadas formas para
demonstrar algo deste momento etnografico. Obviamente, que néo se trata de propor uma
hierarquia entre imagem técnica e imagem conceitual de forma a privilegiar o cinema, a foto
e a fotografia'® um lugar de destaque em relacdo a escrita. Nota-se também que néo
pretendo discorrer sobre a histéria do filme etnogréfico, da foto e da fotografia correlacionada
com a ciéncia antropolégica. Embora seja perceptivel que diversas tendéncias ou
concepcbes metodoldgicas foram postas ndo sé em dialogo e sim, em alguma medida,
foram acionadas durante esse momento etnografico para traducéo de algo da cosmopolitica
amazonica a partir das imagens fixas e em movimento (vice-versa) (CAIXETA DE
QUEIROZ, 2008b).

No horizonte deste presente momento de escrita vislumbra-se algo da cosmopolitica
amazonica (VIVEIROS DE CASTRO, 2008) feita pelos indios diante do primeiro
antropoceno e do atual Antropoceno e/ou Capitaloceno (HARAWAY, 2017) a partir de
histdrias e mitos e, especialmente, a partir de um momento etnografico (STRATHERN, 2014)
feito entre os indios Apyawa (Tapirapé) durante o Iraxao rarywa voltado para os espiritos
dos indios Iny (Karaja, Javaé e Ixybidwa). Sendo que este momento etnografico foi
concebido a partir do uso e do compartihamento de fotos e filmes documentéarios e
etnograficos antigos e atuais feitos no século XX e XXI entre os indios Apyawa e Iny. Ou
seja, os filmes e as fotografias ndo so criaram o encontro etnografico (SAMPAIO, 2018) com
os indios Apyawa e In§y como impulsionaram uma traducdo que ampliasse a compreensao
de quem, como, onde e quando estiveram atadas as relagdes no escopo das imagens fixas
e em movimento (vice-versa) (CAIXETA DE QUEIROZ, 2008).

Sendo assim, uma possivel traducdo da cosmopolitica amazénica resultou de uma
antropologia compartilhada com os indios Apyawa (Tapirapé) e Iny (Karaja, Javaé e
Ixybidwa) durante o tempo das chuvas, sobremaneira, durante a festa-rito-sazonal Iraxao
quando foi possivel ndo so ver, dialogar e formular perguntas com o uso do cinema e das
fotos impressas e digitais. Mas também, realizar fotografias e filmes etnograficos e
documentarios e receber fotos e filmes (FRANCE, 2000) feitos pelo professor e antropélogo
Koria Yrywaxa Tapirapé durante as festas-ritos-sazonais realizadas pelos indios Apyawa. A

partir desse escopo abrangente entre as imagens fixas e em movimento (vice-versa)

11 Em Rastreando a fotografia, Elizabeth Edwards (2016, p. 154) estabelece uma interessante discussdo
sobre a diferenciacéo entre fotografia e foto no escopo da antropologia. As multiplas facetas da histéria da
antropologia quando se pensa as relagbes do antropdlogo com o meio fotografico e ndo apenas sua
producao.
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proposto para esse momento etnogréafico, o cinema funciona aqui de diferentes formas.
Claudine de France (2000) em Antropologia filmica: uma génese dificil, mas promissora ao
pensar as relacdes entre arte e ciéncia, a saber, entre o cinema e a antropologia, ndo deixou

de formular algumas indagac@es acerca do fazer etnogréfico:

Além da questao da dosagem entre a descricdo verbal e ndo-verbal,
permanece em suspense a questao mais geral da propria legitimidade
da descricdo em antropologia filmica. Porque conceder-lhe tanta
importancia? Existem varias respostas possiveis, e vou tentar adiantar
duas (FRANCE, 2000, p. 29).

E preciso, por agora, discorrer e discutir com as duas respostas aventadas por
Claudine de France (2000) em defesa de uma antropologia filmica. Antes de argumentar
porque esse momento etnografico de fato extrapolou os objetivos gerais com o uso dos
filmes e das fotos: (i) como instrumento de pesquisa durante os momentos de imersdo em
Tapi’itdwa, em universidades, em arquivos, em bibliotecas, em museus, em centro cultural
e em websites; (i) como objetos de analise durante o momento da escrita. Eis o que foi

proposto por France (2000).

Em primeiro lugar, ao conceber a descricdo um lugar privilegiado,
exclusivo mesmo, a antropologia filmica ndo se contenta em imitar ou
prolongar a etnografia classica. Ela constitui o pleno
desenvolvimento, até entdo retardado, desta Ultima, porque I|he
fornece, enfim, o instrumento que merecia. Com 0 recuo que a
experiéncia da imagem animada permite, a etnografia classica,
baseada no apelo a observagédo direta, & enquete oral e escrita
associadas, aparece como um simples precursor da antropologia
filmica. Sem querer cair no finalismo, os modos de descri¢cdo escrita
gue ela suscitou podem ser considerados balbucios, comparados as
possibilidades descritivas oferecidas pelo filme etnografico. Ademais,
as lacunas da descri¢cdo filmica podem ser preenchidas pela escrita,
constantemente disponivel. Apenas a hierarquia entre os diversos
meios de expressao utilizados é perturbada, ou seja, a antropologia
filmica fornece pela primeira vez o0s meios para o pleno
desenvolvimento de uma descricdo cujas possibilidades apenas
comecgam a ser exploradas, gragas a imagem.

Em segundo lugar, evitar a priori a descri¢éo significa excluir, desde os
primeiros momentos da investigacdo, a possibilidade de tirar proveito
de algumas das potencialidades da imagem animada. Com isso, o
pesquisador priva-se de uma exploragdo minuciosa do real e a matéria
de seu exame reduz-se a sugestdes filmicas de acontecimentos. Além
disso, recusar a descricdo leva ao confinamento da imagem na fungéo
de ilustracdo de um tema geralmente veiculado por meio da linguagem.
Ora, quanto mais as imagens sao relegadas, ja a partir da gravacao, a
funcdo de simples ilustragdo, menos elas se tornam aptas as outras
funcdes. A funcéo de ilustragdo, exclusiva, esgota de uma sé vez suas
potencialidades de quaisquer outras funcBes possiveis. Em
contrapartida, imagens descritivas, salvo excecéo, podem ser, por sua
vez, utilizadas para fins ilustrativos, segundo o ditado Qui peut le plus,
peut le moins [Quem pode o maior, pode o menor]. Nesse sentido, a
descricao é mais que legitima, ela é inevitavel. E muitos cineastas que
acreditam poder dela escapar pagam um prec¢o alto, seja porque

20



descrevem sem saber, seja porque, privando-se de descrever,
realizam, sem saber, algo diferente de um filme etnografico
(FRANCE, 2000, p. 30-31, grifo nosso).

Dito isto, tal momento etnogréfico traduzido via uma composicdo polifénica com
diversas imagens técnicas e conceituais, especificamente, com o manejo de fotos, textos,
enderecgos eletrénicos de websites e filmes feitos entre os indios Apyawa e Iny requer que
se comente algo dos diversos caminhos (INGOLD, 1995) percorridos para este encontro e
momento etnografico com os indios Apyawa e Iny. Pois, apenas, situar o leitor com uma
breve indicagao dos espagos por onde encontrei os indios Apyawa e Iny pode condizer mais
com uma descricdo como pontos em um mapa (INGOLD, 1995), a saber, quando estive em
Tapi'itdwa situada na Terra Indigena Urubu Branco, Mato Grosso, Amazonia legal; quando
estive no Nucleo Takinahaky de Formac&o Superior Indigena (NTFSI) e na Galeria de Arte
da Universidade Federal de Goias situada na cidade de Goiania, Goias. Como também,
guando naveguei pelo ciberespaco por meio das redes sociais digitais e virtuais (Facebook,
Youtube, Whatsapp e Google) e pude me conectar com alguns indios Apyawa e Iny.

Porém, como indica Tim Ingold (1995), pontos no mapa nao € o mesmo que lugares.
Pois, descricdes acerca de pontos situados em um mapa fazem mais referéncia as
coordenadas geograficas e narrativas sobre lugares condizem com historias.
Consequentemente, aqui, destacadas a partir da etnografia, do cinema, das fotos e
fotografias. Portanto, ndo é suficiente, apenas, demonstrar que esse momento etnografico
é multissituado (HANNERZ, 2003) como se isso quisesse dizer que foram mudltiplas as
posicdes que estive situada no espaco durante os caminhos percorridos para realizacdo
dessa pesquisa para encontrar com os indios Apyawa e Iny. Obviamente, que tal
composicdo nao é, apenas, polifénica, pois ndo pretendo demonstrar uma narrativa
totalizante acerca das variacdes historicas dos indios Tapirapé a partir de muitas vozes e
sim, destacar do calendario do tempo dos indios Apyawa (TAPIRAPE, 2007, 2009a), quando
ocorrem inumeras festas-ritos-sazonais, um possivel acesso que obtive quando pude
participar do Iraxao Rarywa, em janeiro de 2017. O que foi dado a ver e ouvir como
cosmopolitica amazo6nica (VIVEIROS DE CASTRO, 2008), no tempo das chuvas; seja com
a observacédo filmica e fotografica. Seja com os compartilhamentos feitos comigo pelos
indios Apyéawa das fotos e dos filmes que fizeram de suas festas (FRANCE, 1998). Seja com
a experiéncia com as circularidades dos objetos filmicos (ROUCH, 1975) entre os indios
Apyawa e Iny. Seja com os dialogos estabelecidos por meio da visualizagao de fotos antigas
e atuais feitas entre os indios Apyawa e Iny. Seja com os variados momentos de imersao
com a visionagem de fotos do passado, fotos digitais dos documentos (audiovisuais, escritos
e objetos etnogréficos) acerca da festa Iraxao disponibilizados por diversas instituicbes (ver
apéndice).

Se os fios condutores sao as notas cinematograficas e/ou os filmes etnograficos, que

pude fazer de forma coletiva em Tapi’itdwa, no tempo das chuvas, a saber, da festa-rito-
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sazonal Iraxao, da confeccao de um enfeite para a perna e da producédo de cauim, num total
de quatro horas'?>. Em alguma medida, cabe pensar alguns entrelacamentos tanto
descritivos como narrativos para discorrer sobre esses diversos caminhos (INGOLD, 1995).
Como também, é interessante fazer algumas conexdes e comparacdes no escopo mais
abrangente entre imagens fixas e em movimento (vice-versa) ao considerar as imagens
técnicas e conceituais que foram englobadas. De forma, a reverberarem, aqui, em alguns
“comentarios”, nos termos de Claudine de France (2000), acerca da ciéncia antropoldgica.
Pois, com tais caminhos emergiram multiplos agenciamentos a partir dos variados métodos
com o uso nédo s6 dos filmes, mas também das fotos e fotografias, das histérias e dos mitos
discutidos no ambito da ciéncia antropol6gica. Este momento etnografico esta para além de
alguns comentarios sobre a antropologia e condiz mais com uma presente teoria etnografica
(GOLDMAN, 2006). Pois, pretende de forma discreta: (i) corroborar com uma afirmativa-
hip6tese mais ampla posta pela etnologia indigena impressa nas Mitologicas de Claude Lévi-
Strauss (1993; 2004; 2006); (ii) demonstrar algo das variagdes e da historias feitas entre os
indios Apyawa; (iii) de alguma maneira dialogar com as demais perguntas elaboradas
durante os diversos caminhos deste momento etnogréfico; (iv) correlacionar as imagens
técnicas com imagens conceituais destacadas, aqui, no intuito de traduzir algo da
cosmopolitica amazénica a partir de fotos e filmes da festa Iraxao, bem como de algumas

histdrias do primeiro antropoceno e do atual.

Os Tupi: algumas imagens clichés entre a caixa preta e acaixade pandora®?

Os Tupi, conforme Roque de Barros Laraia (1986):

Do ponto de vista da filiacdo linguistica, com as devidas limitacdes
relativas a este critério de classificacdo (...) a grupos indigenas do
Tronco Tupi, classificados por Aryon Dall'lgna Rodrigues ([1964] 1965),
em 7 familias: Tupi-Guarani, Yuruna, Tupari, Rama-Rama, Mondé e
Purobord. A nossa andlise comparativa limita-se, porém, a primeira
familia, que segundo o mesmo autor divide-se em diversas sub-
familias: Tupi-Guarani, propriamente dita, Tenetehara, Oyampi,
Kawaib, Apiaka, Kamayura, Aweti, Tapirapé, Xeta, Kayabi, Guaiaki,
Mundurukd, Mawé, Omagua e Kuruwaia (LARAIA, 1986, p. 44, grifo
Nnosso).

12 pude estabelecer uma parceria com Luiz Oliveira, cientista social (UFMG), fotdgrafo e cineasta, que ndo
apenas colaborou com a montagem das notas cinematograficas em um filme etnografico de quatro horas,
trés minutos e trés segundos. Bem como, compartilhou conosco a direcdo do fime etnografico Apyawa
(Tapirapé): Iraxao rarywa (2020) com duracéo de 44 minutos.

13 Certamente é uma alus&o as reflexdes postas por V. Flusser (2011) sobre os aparelhos eletrénicos, no
caso, as cameras fotograficas e filmicas como caixa preta e, consequentemente, as redes de relagdes
entretecidas pela ciéncia antropoldgica com a fotografia e com o cinema. Neste sentido, a alusdo que fago
por aqui a caixa de pandora refere-se as reflexdes do livro A esperanca de Pandora escrito por Bruno Latour
(2001) por revelarem alguns aspectos ontoldgicos correlacionados as imagens ao conhecimento cientifico
e seu corpo cosmopolitico.
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Como um dos objetivos dessa tese consiste em discutir de alguma forma os
pressupostos de muitas pesquisas em etnologia indigena ao que tange a classificacéo feita
pela linguistica sobre a insercdo dos indios Apyawa a partir da filiacdo linguistica a sub-
familia Tapirapé, da familia Tupi-guarani pertencente ao grupo indigena do Tronco Tupi.
Sendo que mesmo nas recentes atualizacées das pesquisas feitas desde a década 1950
pelo pesquisador e linguista Aryon Dall'lgna Rodrigues acerca das classificagbes das
linguas indigenas — especialmente, dos indios falantes de linguas classificadas como
pertencentes ao grupo indigena do Tronco Tupi — estdo imbricadas com 0s conceitos
sociolégicos e antropologicos de sociedade e parentesco. A linguista Eunice de Paula (2012)
corrobora com essas pesquisas ao que diz respeito aos indios Apyawa. “A lingua tapirapé
€ classificada por Rodrigues (1986) e Rodrigues e Cabral (2002) no sub-grupo IV da familia
Tupi-guarani, do tronco Tupi (PAULA, 2012, p. 19, grifo nosso). Também, nota-se tais
pressupostos no livro “A lingua Tapirapé: esbogo de uma gramatica” escrito por Luiz Gouvéa
de Paula, Irmazinhas de Jesus e Antonio Almeida (1983), que atuaram e trabalharam junto
com os indios Apyawa no ambito da escola indigena situado no territério tradicional. Como
também, com o trabalho de Xario’i Carlos Tapirapé (2010), com a transcricdo dos cantos e
mitos em lingua Tapirapé e a traducdo para a lingua portuguesa de uma festa que ocorre
no tempo da seca. Para tanto, Xario'i Carlos Tapirapé (2010) realizou um cotejamento com
as transcricdes dos cantos escritos pelo antropdlogo Herbert Baldus (1970) em lingua Tupi
e suas possiveis comparacdes com a escrita manejada em sua propria pesquisa.

E importante destacar que tais classificaces estdo ainda sendo estudadas pela
linguistica e sujeitas as transformacdes (SAHLINS, 2003). Uma vez que, é possivel notar,
algo das variacdes dos estudos acerca das linguas indigenas no ambito cientifico seja com
a intensificacéo e estreitamento das relagdes entre a linguistica, a arqueologia e a etnologia
indigena (CABRAL, 2014; CAIXETA DE QUEIROZ, 2014). Seja com a presenca dos
indigenas nas universidades e atuando cada vez mais de forma colaborativa e/ou autbnoma
em tais estudos cientificos e artisticos, bem como para a producéo de conhecimento. Sendo
que, isto é perceptivel no &mbito da educacéo e escola indigena. De alguma maneira, essa
discussédo incide sobre a identificacdo dos critérios que levaram os pesquisadores em
classificar as diversas linguas indigenas e tais indagacdes sédo notaveis tanto com o capitulo
escrito por Greg Urban (1992) no livro organizado pela antrop6loga Manuela Carneiro da
Cunha (1992) em Histéria dos indios no Brasil, que propds outra classificacdo para as
linguas indigenas documentadas e/ou faladas na América do Sul. Como pelo debate
realizado entre os cientistas Francisco Noelli (1996), Eduardo Viveiros de Castro (1996) e
Greg Urban (1996) e publicado pela Revista de Antropologia organizada pelo Departamento

de Antropologia da Universidade de Sao Paulo (USP).
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Atualmente, aproximadamente mais de mil** pessoas Apyawa (Tapirapé) falam a
lingua Tapirapé, sendo que muitos séo bilingues ou até mesmo trilingues, ou seja, também
falam a lingua portuguesa e a lingua karaja (PAULA; GOUVEA, 2009). Os indios Apyawa
vivem, em sua maioria, em territérios tradicionais homologadas em trés diferentes terras
indigenas, sendo que algumas pessoas vivem em cidades. Em relacdo a esse ultimo ponto,
no atual momento eu ndo tenho condi¢bes de dizer se tais cidades, do ponto de vista
histérico e arqueoldgico, sdo cidades indigenas'®, apenas, quero ressaltar que alguns indios
Apyawa transitam pelas Terras Indigenas situadas no médio Araguaia (ver anexo 2, mapa
11) ou moram no espago urbano, como Goiania, capital de Goias, Santa Terezinha e
Confresa, ambos os municipios situados no estado do Mato Grosso.

Assim, a partir das relac6es que estabeleci com os indios Apyawa e Iny seja em
Tapi'itdwa, situada na Terra Indigena Urubu Branco, ver mapa 1, ndo sei dizer
numericamente quantos estdo morando atualmente em cidades. Apenas, conheci algumas
pessoas que residiram, mesmo que, temporariamente, em bairros situados proximos a
Universidade Federal de Goias, em Goiania para obterem o grau de escolaridade, o titulo e
o diploma referentes aos respectivos cursos de graduac@o e/ou pos-graduagdo em que

estiveram ou estdo matriculados.

14 Conforme o (ltimo Censo Indigena 2010 — IBGE, a populacéo indigena Apyawa foi recenseada em torno
de 1.001 a 5.000 pessoas, para conferir tal informacéo ver anexo 1 (mapa 10) que contém uma tabela
elaborada no escopo do Censo Indigena 2010 — IBGE). Bem como, ver capitulo 2 deste momento
etnografico, pois demonstro os caminhos que percorri para chegar a essa populagdo aproximada ao cotejar
com os dados dos verbertes da PIB do Instituto Socioambiental e das pesquisas mais recentes com 0s
indios Tapirapé (TAPIRAPE, 2010; ANDRADE, 2010; PAULA, 2012; DAMAS, 2016a).

15 Como a pesquisa feita pelo arquedlogo Michael Heckenberger (2001) entre os indios alto-xinguanos: “ha
uma correspondéncia marcada entre as provincias fisioecoldgicas do sul da Amazdnia (floresta tropical) e
do Brasil Central (cerrado) com as culturas a elas associadas, compostas predominantemente de falantes
de linguas do tronco macrotupi no primeiro caso e do jé no segundo. As sociedades j& que ocuparam o
Brasil Central por pelo menos mil anos (Wust e Barreto, 1999) caracterizam-se por possuirem estrutura
social, cosmologia e organizacdo espacial recorrentes em toda a regido. Ja nos periodos pré-histéricos
tardios, os vizinhos dos jé eram predominantemente tupi, mais especificamente falantes da lingua tupi-
guarani. Embora mais diversos em termos de padres de assentamento e morfologia social, os povos tupi,
assim, como os jé, formam um conjunto de culturas relativamente ligadas — uma macrotradigcdo —
particularmente no que diz respeito as suas cosmologias distintivas e a um “complexo bélico-religiosos”
(Viveiros de Castro, 1992). Entre essas duas “provincias” macroculturais se situa ainda uma terceira que
chamo de Periferia Meridional da Amaz6nia, cuja extensao abrange pelo menos a area compreendida entre
o Alto Xingu (a leste) e as terras baixas da Bolivia (a oeste). Grande parte da regido Centro-Oeste do Brasil
e as terras baixas da Bolivia — incluindo o Pantanal e o Chaco, os Llanos de Mojos, o Guaporé, assim como
a Periferia Meridional — representam areas de contato entre povos de diversas linguas (...). Entretanto, se
a examinarmos mais de perto através de uma perspectiva historica profunda, tal heterogeneidade se
transforma num bloco quase continuo de povos aruak, se estendendo do Alto Madeira e Montafia (a leste)
ao Alto Xingu. A Periferia Meridional tem tanto a ver com histdria quanto com geografia; e, enquanto o corpo
social é diverso, o esqueleto, a estrutura social profunda, €, em boa parte da regido, de origem aruak”
(HECKENBERGER, 2001, p. 29-30). Ver também, o tdpico sobre sedentarismo, regionalismo e
transformacdes entre os indios do Alto-Xingu (HECKENBERGER, 2001, p. 32-33 e 35-36, grifo nosso).
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MAPA 1 [imagem técnica]: Terra Indigena Urubu branco Tapirapé (Mato Grosso). Instituto Socioambiental
(ISA).

No intuito de ampliar a compreenséao, € notoério perceber o aumento de indigenas
que recebem alguma forma de provento, seja em trabalhos assalariados e/ou autbnomos,
seja como servidores publicos (saude indigena, educacdo e demais instancias da
administracao publica), seja como representantes politicos, seja ao acessar as politicas
sociais e educacionais como 0 acesso a aposentadoria. As politicas educacionais
entrelacadas com uma politica de acGes afirmativas'® no ambito das universidades buscam
garantir, em alguma medida, para os indigenas e povos tradicionais, bem como para as
pessoas quilombolas, negros, mulheres, pessoas transgéneros e LGBTQI+, deficientes e
pessoas de baixa renda uma politica de permanéncia, prioritariamente, via uma politica de
assisténcia estudantil. Quando os indios acessam de fato os institutos federais e as
universidades publicas — que estdo situadas no espaco urbano — sao imprescindiveis as
bolsas permanéncias, que correspondem a uma das diversas medidas da politica de
assisténcia estudantil. Isto no intuito de potencializar essa permanéncia para os estudantes
indigenas foram criadas a¢0es especificas para manutencgédo de suas vidas nas cidades, de
forma a combater a evasédo. Aos poucos as acdes afirmativas estdo sendo consideradas
para que as minorias acessem as bolsas de pesquisa e/ou bolsas de extensdo ou outras
bolsas oferecidas pelas universidades e/ou fundacGes de fomento a pesquisa, que podem
ser pleiteadas por todas estudantes e demais pessoas, como por exemplo, os professores
da educacéo basica.

Dito isto, aponto tal dimensé&o demografica e territorial a partir de dados elaborados
pelo Censo Indigena 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ver
anexo 1, pela Fundacg&o Nacional do indio (Funai) e pelas descricdes feitas por recentes

pesquisadores que estiveram entre os indios Apyawa e Iny, ja que trabalham a mais tempo

16 por exemplo, com a instauracdo das acGes afirmativas par ao ingresso de pessoas indigenas nas
universidades desde 2000, que culminaram com as Politicas de Cotas (Lei 12.711 de 29 de agosto de
2012). Como também, com as recentes conquistas no ambito da pds-graduagdo com a instauragédo das
politicas de a¢bes afirmativas conforme a Resolug¢éo n° 02 de 04 de abril de 2017 referente a uma politica
de ag¢Oes afirmativas para o ingresso e permanéncia nos cursos de pés-graduagao vinculados a UFMG.
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entre eles (TAPIRAPE, 2010; ANDRADE, 2010; PAULA, 2012; DAMAS, 2016a; TORAL,
1992; PETESH, 1993; RODRIGUES, 2008; NUNES, 2016; MANUEL FILHO, 2011). Mas
também, a partir das informacgdes veiculadas pelo website do Instituto Socioambiental (ISA)
sobre os indios Tapirapé em Povos Indigenas no Brasil (PIB) verbete Tapirapé elaborado
pelo antropdélogo André Toral. L4, no website do ISA, é possivel verificar no verbete
Tapirapé'’, que em 2014 existiam em torno de 760 indios Tapirapé (Apydwa) conforme a
Secretaria Especial de Saude Indigena (Sesai).
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Mapa 2 [imagem técnica]: Terra Indigena Tapirapé/ Karaja (Mato grosso). Instituto Socioambiental (ISA).

E importante notar que uso os mapas que foram elaborados pela equipe de
pesquisadores e técnicos vinculada ao ISA a partir de imagens técnicas (fornecidas por meio
de satélites) sobre as denominadas T.l., nas quais vivem os indios Apyawa: T.l. Urubu
Branco Tapirapé (ver mapa 1), T.l. Tapirapé/Karaja (ver mapa 2), ambas localizadas a
nordeste do estado do Mato Grosso, Brasil e a T.l do Araguaia situada no Parque Nacional
do Araguaia (mapa 3), localizado no estado do Tocantins. Estes territorios compdem as
areas protegidas (MAGALHAES LIMA, 2018) da regido da Amazdnia, no caso, Compostos
pelos biomas Amazbdnico e Cerrado, paisagens que agregam importante

(socio)biodiversidade ou, em outros termos, sobretudo, sdo patrimdnios indigenas*®.

17 Ver maiores detalhes relacionados a esse verbete dos Povos Indigenas no Brasil feito pelo Instituto
Socioambiental (PIB-ISA) em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Tapirap%C3%A9

18 |sto n&o quer dizer que ja tenha sido tudo inventariado pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional (IPHAN) como esta disposto no Decreto 3.551 de 2000 revisto do Decreto-lei 25 de 1937. E
importante ressaltar o que ja esta posto pela Constituicdo Federal de 1988, especificamente, nos capitulos
e artigos, que dizem sobre o patrimdnio natural, histérico e cultural, mas também sobre os direitos
territoriais, direitos socioambientais, direitos culturais e dos indios sobre a preservagdo de um meio
ambiente equilibrado. E importante destacar da nogéo patriménio indigena a agéo indigena na composicéo
das paisagens como o bioma Amaz6nico. Ver William Balée (1993; 1999), que discute uma das possiveis
causas para a biodiversidade da Amazonia estar justamente vinculadas as ac¢oes indigenas no manejo das
florestas (BALEE, 1993; 1999).
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Mapa 3 [imagem técnica]: Terra Indigena Araguaia (Tocantins). ISA.

Com essas sumarias imagens — clichés — de uma populacédo falante de uma lingua
e localizada em um habitat — presentes no inicio de muitas etnografias realizadas por
antropologos para caracterizacédo de seus dados ou objetos de conhecimento de um povo
indigena. E possivel notar algo para além dessas imagens-clichés, que podem reverberar
e/ou conectarem com outras imagens (de arquivo e/ou técnicas e/ou conceituais) como
definidas por diversas teorias cinematograficas e filoséficas ou, mesmo que de forma infima,
nesta teoria etnografica estejam para aquém das imagens padrdes presentes no escopo da
ciéncia antropoldgica. Pois, sem desconsiderar as etnografias classicas por onde se passa
0 debate acerca dessas imagens-padrdes e/ou imagens-clichés seja acerca das
classificacdes dos habitats seja sobre as classificacdes das linguas indigenas e as diversas
perguntas que provém desses debates cientificos que ainda estdo em voga para serem
equacionados. Por isto, a importadncia de continuarem a serem pesquisados entre a
linguistica, a arqueologia, a etnologia indigena e a educacgéo indigena para que possam ser
problematizados. Esses passos sédo fundamentais para se pensar as culturas com aspas
(CARNEIRO DA CUNHA, 2009) e, no caso, deste momento etnogréfico a diversidade e a
pluralidade existente entre os indios classificados como compondo os Tupi que estédo
atualmente situados na Amazénia. Bem como, quais sdo os lugares no sentido de historias
(INGOLD, 2005) podem nos sinalizar aproximac¢des com os indios falantes da lingua Jé.
Como isto esta teoria etnogréfica podera contribuir para o estudo dessas classificagfes
linguisticas de forma abrangente e para o reconhecimento dos conhecimentos tradicionais
e do patriménio indigena (COELHO DE SOUZA, 2010) correlacionados a essa pluralidade
cultural na Amazénia, em Brasil, nas terras baixas sul-americanas.

Neste sentido, os caminhos desse momento etnografico pretendem configurar-se
mais como uma contribuicdo ao que tange a imagem-cliché povo indigena, uma vez que
busquei, aqui, verificar algo relacionado as relacées entre os indios Apyawa e Iny e isto quer
dizer algo das relagdes sociais historicamente estabelecidas entre esses indios, que séo,

atualmente, classificados como pertencentes aos Troncos Tupi e J&, respectivamente.
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Para tanto, para pensar as relacdes sociais perpetradas pelos amerindios situados
nas terras baixas sul-americanas é preciso lancar mdo da imagem conceitual parentesco,
bem como perpassar as teorias antropoldgicas que buscaram explicar o parentesco
indigena com uma possivel traducdo das relacdes sociais estabelecidas pelos indios
situados em Amazénia. Como o intuito ndo é apresentar todos 0s pontos propostos por
essas teorias antropol6gicas acerca do parentesco amerindio, mesmo que implicitamente,
isto remeta ao trabalho elaborado em 1871 pelo antropélogo Lewis Henry Morgan, como
bem demonstrou Claude Lévi-Strauss ([1953] 2012).

Ao longo dos ultimos anos, a antropologia social tem se interessado
principalmente pelos fatos de parentesco. Reconheceu, assim a
genialidade de Lewis Morgan, cujo Systems of Consaguinity and
Affinity of the Human Family (1871) fundou simultaneamente a
antropologia social e os estudos de parentesco, explicando também
por que aquela deve dar tanta importancia a estes. Os fatos relativos
ao parentesco e ao casamento sdo, entre todos os fatos sociais, os que
mais manifestam o carater duradouro, sistematico e continuo, mesmo
na mudanca, que torna possivel a andlise cientifica. Acrescenta-se a
essas consideracdes de Morgan que o campo do parentesco € o que
pertence propriamente a etnologia, no seio do grande reino da
comunicacio (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 431-432).

Mauro Almeida (2010) em Lewis Morgan: 140 anos de Sistemas de consanguinidade
e afinidade na familia humana (1871-2011) mencionou que: “Morgan mereceria 0
reconhecimento de ter sido o criador do objeto “sistema de parentesco”, de ter criado um
método para estuda-lo, e de ter realizado um esfor¢o de pesquisa comparativa sem igual
até os dias de hoje” (ALMEIDA, 2010, p. 309). Tal teoria antropolégica foi formulada quando
Lewis Henry Morgan fez parte do Smithsonian Institution (United States National Museum)

situado em Washington nos Estados Unidos. Como discorre Berta Ribeiro (1987):

A Smithsonian Institution foi também o ber¢o dos estudos do sistema
de parentesco, uma vez que, no ano de sua fundacéo (1846), Lewis H.
Morgan é convidado (por Schoolcraft) a consagrar-se ao estudo dos
indios lroqueses, que resultam as famosas obras: Systems of
consanguinity and Afinity (1871) e Ancient Society (1877) (Leclerc
1983: 25) (RIBEIRO, 1987, p. 495).

Por enquanto, destaco, apenas, as variaveis consanguinidade e afinidade, que ainda
hoje funcionam como variaveis para formulagdo das teorias antropoldgicas que buscam
explicar a diversidade cultural e pluralidade cultural, por conseguinte, sdo usadas para a
traducéo dessa variabilidade a partir do conceito de parentesco.

No nosso caso, desde os estudos etnoldgicos feitos por Herbert Baldus (1937)
acerca dos indios Tapirapé abordam o parentesco. Sem desconsiderar a concepgdo de
parentesco proposta por Claude Lévi-Strauss ([1949] 1982), a partir de sua etnografia entre

os indios Nambikwara, “um certo lago de parentesco, a relagdo de cunhado, possuia um
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significado que, para muitas tribos sul-americanas, transcendia de muito a simples
expressdo de uma relagdo [a de afinidade matrimonial]” (LEVI-STRAUSS, 1943 apud
VIVEIROS DE CASTRO, 2011, p. 408). Neste aspecto, Eduardo Viveiro de Castro (2011),
discutiu essas relagcdes dentro do ambito da afinidade potencial ao revisitar diversas
etnografias. Para tanto, Viveiros de Castro (2011) nota que Claude Lévi-Strauss ja havia
mencionado que as “relagdes de afinidade indigena significam mais que a nossa nogao”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2011, p. 408). Sendo assim, os dados extraidos de uma
documentacgdo escrita quinhentista e seiscentista acerca dos indios Tupinamba, foco de
pesquisas enveredadas por Eduardo Viveiros de Castro, fez com que destacasse dessas
analises documentais os “usos extraparentesco do idioma da cunhadez. Recorda-se que
tovajar, a palavra tupinamba que significa “cunhado” e “inimigo”, exprimia tanto alianga
amigavel dentro como inimizade mortal fora, e muito provavelmente vice-versa. Ela
aproximava e opunha de um sé golpe” (VIVEIROS DE CASTRO, 2011, p. 408).

Porém, aqui, ndo desconsidero algumas dobras postas desde a década de 1970
pela linha de pesquisa em etnologia indigena com o artigo cientifico A Construcéo da Pessoa
nas Sociedades Indigenas Brasileiras (SEEGER, DA MATTA & VIVEIROS DE CASTRO,
1979) e as inUmeras etnografias produzidas a partir dessa sinergia expressas nas producdes
bibliograficas oriundas de eventos cientificos!® e percebidas pelo aumento dos trabalhos
feitos entre os indios da Amaz0nia e das terras baixas sul-americanas. A saber, as variaveis
— dados, feitos, corpo e pessoa — contribuiram para as etnografias acerca do parentesco
amazonico (VIVEIROS DE CASTRO, 2011, p. 409-443).

A construcé@o do parentesco amazonico diz essencialmente respeito a
fabricacdo (e destruicdo) de corpos, ao passo que as almas nao sao
feitas, mas dadas: ora absolutamente durante a concepcdo, ora
transmitidas junto com 0s nomes e outros principios pré-constituidos,
ora capturados “prontas para usar” do exterior. A alma é a dimenséao
eminentemente aliendvel, porque eminentemente alheia, da pessoa
amazobnica. Dada, pode ser tomada. Simplifico aqui, pois a etnografia
amazonica conhece numerosos tipos de alma (e almas mdltiplas). Mas
me parece que a distingdo bésica a fazer é entre um conceito de alma
como representacdo do corpo e um outro conceito de alma que n&o
designa uma mera imagem de corpo, mas o outro do corpo. Ambas as
ideias existem e coexistem nas cosmologias indigenas, mas é a Ultima
gue me refiro quando digo que a alma é dada, alheia e afim. Simplifico,
também, quando coloco o nome pessoal como uma entidade de
mesmo tipo geral que a alma; ainda que esse seja 0 caso em varias
culturas amazobnicas, em outras 0 nome é um terceiro principio
pessoal, distinto tanto do corpo como da alma (VIVEIROS DE
CASTRO, 2011, p. 443, grifo nosso).

19 Basicamente, a alusdo diz respeito ao XLII Congresso Internacional de Americanistas, que ocorreu em
Paris entre os dias 02 a 09 de setembro de 1976. Na producéo cientifica resultante deste evento consta um
artigo cientifico Times and the Tapirapé escrito por Charles Wagley (1977). O outro evento cientifico foi
organizado pelo Museu Nacional em 1978, que culminou na publicacao do boletim do Museu Nacional em
1979.
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Tais variaveis também nos auxiliam a discorrer sobre o foco deste momento etnografico:
algumas relagdes sociais entre os indios Iny e Apyawa durante a festa Iraxao. Assim, a
imagem conceitual parentesco, por exemplo, é etnologicamente informada e constrangida
desde Marcel Mauss (2003) por dados como destaca Eduardo Viveiros de Castro (2011),
isto é, os dados importam e ndo sé alienaveis, pois por também agirem transformam o
mundo.

E notorio dizer, por exemplo, que as atuais trés Terras Indigenas situadas na regio
da Amazobnia legal, que foram mencionados aqui (ver mapa 1, 2 e 3), indicam relagcbes
historicamente estabelecidas entre os indios Apydwa (Tapirap€) com os indios Iny (Javaé,
Karaja e Ixybidwa), que também vivem nessas trés T. |., sem desconsiderar as outras
relacBes sociais que esses indios estabelecem e que foram indicadas e ouvidas durante os
momentos de imersdo e também possiveis de serem verificadas a partir de um estudo
arqueoldgico (as aldeias velhas ditas pelo pajé Valentim I'pirei). Mais que isso, os dados ndo
sao objetos e sim sujeitos com as quais estabelecemos um vinculo para tal estudo. Sem
desconsiderar que também s&o importantes as pessoas que ndo conhecemos para
realizacdo desse momento etnogréfico parcial e multissituado, mas acionamos para
demonstra-los e de alguma forma nos repensarmos em pleno o Antropoceno e/ou
Capitaloceno (LATOUR, 2014; HARAWAY, 2017).

Neste sentido, se durante este momento etnografico a festa — Iraxao Rarywa — em
Tapi'itdwa na T.l. Urubu Branco foi um dos caminhos que singularizam lugares acerca das
relacGes sociais perpetradas pelos indios Apydwa com os indios In§?°. O intuito, em alguma
medida, € tornar visiveis algumas dessas historias acerca dessas relagdes sociais tendo
como tema a cosmopolitica amazénica por meio da traducdo dessa festa-rito-sazonal.

Bem como, correlacionar as histérias descritas pelos pesquisadores e fotdgrafos
nao-indigenas, em sua maioria, as pessoas brancas que estiveram entre os indios Apyawa
e Iny desde o inicio do século XX e realizaram filmes e/ou fotografias e/ou pesquisas de
cunho antropoldgico. Na esteira disso, tais momentos de imersao condizem também com 0s
textos feitos por pessoas que trabalham nas variadas instituicbes (museus, arquivos,
bibliotecas, cinematecas, universidades, dentre outros) e gue nem sempre sabemos ao certo
como trabalharam para organizar, classificar, catalogar e digitalizar tais variados
documentos. Mesmo que muitas vezes um pesquisador ou equipe responsavel pelo acervo
el/ou colecdo etnografica nos atenda para mediar nosso acesso aos documentos e objetos

etnograficos e ndo deixamos de agradecé-los nos nossos trabalhos cientificos, muitas outras

20 Especificamente, no campo relacionado com as Terras Indigenas presente no site do ISA, é possivel
notar essa constancia na atualizagcao dos dados acerca das Terras habitadas pelos indios, que atualmente
estdo homologadas e registradas em Brasil. Por exemplo, entre os indios Tapirapé, também é possivel
notar pelo o website do ISA, a presenca dos indios Apyawa (Tapirapé), que vivem também na Terra
Indigena Araguaia. Todavia, ao que tange ao verbete dos indios Iny, Karaja, Javaé e Karaja do Norte ndo
h& nenhuma mencéo acerca da presenga mesmo que minoritaria dos indios Iny na Terra Indigena Urubu
Branco. Todavia, as duas vezes que estive em Tapi'itdwa fui hospedada por casais Iny-Apyawa.
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pessoas contribuiram para nossa compreensdo desses mesmos documentos e objetos
etnograficos presentes ou ndo em colecfes etnograficas. Isto €, os momentos de imerséo
junto a esses documentos muitas vezes vém acompanhados por descricbes e/ou
classificacdes e/ou idéias elaboradas por pessoas que ndo conhecemos e muitas vezes
impossiveis de detecta-las e que continuardo sem serem mencionadas de forma efetiva.
Mesmo que nos embrenhemos também sobre isto, ou seja, sobre a histéria da
institucionalizacdo da antropologia como, por exemplo, acerca da histéria de uma dada
colecdo etnografica e/ou acervo e/ou arquivo.

Isto sem ndo deixar de mencionar que 0os momentos de imersdo permitem o
estabelecimento de relagBes entre pessoas, no caso, entre os indios Apyawa e Iny, entre
fotos e filmes antigos e atuais feitos entre esses indios no passado e no presente, o que
correspondeu com o acionamento e estabelecimento de relagfes sociais que versam acerca
de algumas das vérias histérias indigenas e suas transformacdes.

No que concerne as razbes que me conduziram a realizacdo deste momento
etnografico entre os indios Apyawa e Iny estdo correlacionadas, especificamente, com a
possibilidade de ter sido convidada a participar da festa Iraxao com demais pesquisadores
e cineastas vinculados a Universidade Federal de Goias para continuacao da producéo de
filmes e fotos entre os indios Apydwa. Ou seja, entre os dias seis a treze de janeiro de 2017,
no ambito do retorno dos filmes documentarios Sonhos e Raios (DAMAS, 2016b) e Tragos
Tapirapé (DAMAS, 2016c¢) e da tese de doutoramento em arte e cultura visual realizados
por Vandimar Marques Damas (2016a) entre os indios Apydwa, pude conversar com 0
Xario'i Carlos e com Arakae sobre o projeto de tese e mesmo comecgar uma observacao
direta e potencializada, sobremaneira, pelo uso da camera fotografica, gravador de som e
filmadora em Tapi'itawa, T.I. Urubu Branco.

Neste sentido, iniciei durante a festa Iraxao em 2017 uma pesquisa exploratoria
(FRANCE, 2000) no ambito da antropologia filmica seja ao fazer alguns filmes e fotos seja
ao analisar os filmes e fotos feitos por Vandimar Marques Damas desta festa,
especialmente, as imagens técnicas feitas por ele de dentro da Takara (casa), quando o par
de méascaras Iraxao-Aruand foram confeccionadas. Bem como, recebi as fotos e filmes feitos
por Koria Yrywaxa acerca da festa Iraxao em 2019 e 2020. E importante dizer que fazer
filmes e fotos e estudar algo dos rituais e festas feitos pelos indios Apyawa por meio das
fotos e filmes feitos por outrem consistiram em mais um dos objetivos desse momento
etnografico desde o primeiro plano de trabalho para o ingresso no Programa de Poés-
Graduacdo em Antropologia da Universidade Federal de Minas Gerais (PPGAn UFMG) via
Edital 2015.

Em outros termos, os caminhos deste momento etnografico condizem com as
imbricacdes entre etnografia e histérias, pois estou ancorada em subjetividades de uma

trajetoria e em objetividades postas em referenciais teodricos, filmicos, fotograficos,
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imagéticos e praticos. Ciente disto eu optei por um posicionamento parcial, conforme a
imagem conceitual?! proposta por Claude Lévi-Strauss ([1962] 2014), Donna Haraway
(1995) e por Marilyn Strathern (2011). Conforme as rela¢des estabelecidas nos momentos
de imerséo e escrita, tal momento etnografico, como concebe Marilyn Strathern (2014b),
foram vislumbradas a partir das reflexdes escritas por Hannerz (2003) quando reporta a
conducao de sua etnografia multissituada. Se os dados ndo podem ser acionados apenas
quando estive em Tapi’itdwa, fez sentido pensar um momento etnografico que explicite onde
se situa também os encontros e desencontros — encontro etnografico nos termos de Sofia
Sampaio (2018) — com os indios Apyawa. Isto me levou a compor também como ja dito com
a imagem conceitual denominada caminhos e pensada por Tim Ingold (2005) a respeito do
fazer etnogréfico.

Cabe, ainda, explicitar as imagens técnicas e conceituais, que funcionaram como
impulsionadoras do engajamento para com esse momento etnogréafico. Para tanto, os trés
capitulos desta tese foram elaborados no intuito de demonstrar isso em detalhes: seja com
as fotos e os filmes feitos recentemente entre os indios Apyawa durante a festa Iraxao, que
€ para axepaanog; conforme a traducgéo feita por Yrywaxa e comunicada comigo por
whatsaap, o Iraxao é para axepaanog com 0s axigas (espiritos) do povo Iny (Karaja, Javaé
e Ixybidwa). Em outros termos, a festa Iraxao € o momento que os indios Apyawa ficam
alegres com os espiritos dos Iny e os pacificam de forma a se protegeram de possiveis
perigos. Seja com as imagens de arquivo pertencentes a uma extensa documentacao
acerca dos indios Tapirapé, que foram acessiveis para consulta durante os momentos de
imersdo nas diversas instituicdes e no ciberespaco?? com o uso das denominacdes
Tapirapé e Karaja que reverberam a rede de relagdes sociais historicamente estabelecidas
entre os indios Apyawa (Tapirapé) e Iny (Karaja, Javaé e Ixybiowa). Sem desconsiderar que
tal documentacdo explicita também as relacdes entre os brancos e os indios Tapirapé,
também é preciso dizer quais foram os documentos consultados a partir dos variados
momentos de imersdes®.

Antes disso, elejo outra imagem-cliché correlacionada com os caminhos que percorri
dentro da linha de pesquisa em etnologia indigena e de povos tradicionais. Ainda no
mestrado em antropologia social vinculado ao PPGAN, no ano de 2013, quando estive
envolta com a concepcdo da dissertacdo de mestrado Vladimir Kozak, as cameras e 0s Xeta

(REIS, 2014a) realizada a partir da andlise de uma extensa documentacdo audiovisual

21 Especificamente, no campo relacionado com as Terras Indigenas presente no site do ISA, é possivel
notar essa constancia na atualizacdo dos dados acerca das Terras habitadas pelos indios, que atualmente
estdo homologadas e registradas em Brasil. Por exemplo, entre os indios Tapirapé, também é possivel
notar pelo o website do ISA, a presenca dos indios Apydwa (Tapirapé), que vivem também na Terra
Indigena Araguaia. Todavia, ao que tange ao verbete dos indios Iny Karaja, Javaé e Karaja do Norte ndo
h& nenhuma menc¢éo acerca da presenca mesmo que minoritaria dos indios Iny na Terra Indigena Urubu
Branco. Todavia, as duas vezes que estive em Tapi'itdwa fui hospedada por casais Iny-Apyawa.
22 purante as idas e vindas aos sites da ISA, Universidade da Flérida, do Museu do indio — FUNAI, do LISA-
USP, para ficar apenas com alguns websites.
23 Ver tabela 1, apéndice e anexo 3 — tabela 10.
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correlacionada a Vladimir Kozak ([1979] 1981), notadamente, filmes e fotografias (arquivos
digitais, eletrdnicos e impressos) feitos entre os indios Xetd, pertencentes a familia
linguistica Tupi-guarani. Em tal pesquisa etnolégica também estive envolta com as leituras
de monografias realizadas entre os indios dessa familia linguistica, de forma ampla, dos
Tupi: a dissertagdo de mestrado “Sobreviventes do exterminio: uma etnografia das
narrativas e lembrangas da sociedade Xeta” e a tese de doutoramento em antropologia
social “Em busca da sociedade perdida: o trabalho da memodria Xeta” escritos pela
antropo6loga Carmen Silva (2003; 1998), a traducéo do livro escrito por Charles Wagley
(1988) Lagrimas de Boas Vindas: os indios Tapirapé do Brasil Central®* e o livro Araweté:
os deuses canibais escrito pelo etndlogo Eduardo Viveiros de Castro (1986). Todos esses
antropodlogos usaram a fotografia e fotos em preto e branco durante suas etnografias como
forma de comunicar as relacdes feitas entre os indios (Xeta, Tapirapé e Araweté).

Em novembro de 2013, fui presenteada com fotos também em preto e branco e
algumas coloridas feitas pelo pesquisador Vandimar Marques Damas em Tapi'itdwa durante
uma semana do més de julho de 2013, quando ocorreu a festa Tawd, que é uma das festas-
ritos-sazonais realizada pelos indios Apydwa (Tapirapé) conforme o calendéario do tempo
(TAPIRAPE, 2007, 2009a). Deste momento até os Gltimos meses, ja em 2014, antes de
apresentar a dissertacdo de mestrado em antropologia social, que ocorreu em setembro de
2014; passei a realizar um estudo de localizacdo das colecdes etnograficas e acervos de
fotos e filmes antigos feitos entre os indios Tapirapé. Estes primeiros caminhos foram
percorridos depois de uma conversa com o pesquisador Vandimar Marques Damas e com
o Fabinho Tapirapé 2> sobre questGes relacionadas com a salde indigena e,
especificamente, sobre a alimentacéo entre indios Apyawa (Tapirapé). Estas conversacfes
ocorreram apos visitarmos os indios Iny internados na Casa de Apoio a Saude Indigena
(Casai), situada em Goiania. Como também estabelecemos mais alguns didlogos apos
vermos alguns trechos pelo computador de um recente filme?6 feito entre os indios Tapirapé,
gue contou com a colaboracédo de indigenas Apyawa em sua realizacéo.

Apbs esse encontro, intensifiguei o estudo com algumas imagens técnicas
(FLUSSER, 2011, p. 29) — fotos e filmes — relacionadas com os indios Apydwa disponiveis
no ciberespaco, especificamente, organizadas e preservadas pelos arquivos, bibliotecas,
cinemateca, museus, organizagfes nao governamentais e universidades, ver apéndice
para maiores detalhes das instituicdes e documentos localizados e/ou consultados.

A partir dessas primeiras visitas aos websites dessas variadas instituicdes, que
abrigam as colec¢@es etnogréficas (RIBEIRO & VELTHEM, 1992) e acervos histéricos, sendo

gue atualmente é possivel encontrar uma boa parte dos objetos etnograficos e documentos

24 eitura iniciada a partir de comunicacgdes pessoais por telefone com Vandimar Marques Damas.

25 Assessor de saude indigena do Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI), que € a unidade gestora
descentralizada do Subsistema de Atencéo a Saude Indigena (SasiSUS).

26 Em relacdo a esse video A danca das Mascaras (GUIRAUD, 2013), é possivel acessar maiores detalhes
em uma consulta ao acervo online do Museu do indio — FUNAI.
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catalogados, digitalizados e/ou fotografados presentes no ciberespaco como fotos digitais.
Bem como, apés uma breve pesquisa bibliogréafica e visual, tive condi¢cdes de escrever o
primeiro plano de trabalho denominado Ontologia relacional: comparacfes etnograficas
entre imagens, objetos e escritas (REIS, 2014b) para participagdo do processo seletivo —
conforme o Edital de 2015, publicado no site do PPGAN Fafich UFMG?’. Todavia, se
localizar os primeiros caminhos desse momento etnogréfico parcial e multissituado ja
remetem a lida com uma diversa documentacédo e de objetos etnogréaficos presentes em
variadas instituicdes, organizados ou ndo em colec¢des etnogréficas, relacionados com os
Tupi, no caso, com os indios pertencentes a familia linguistica tupi-guarani, e,
especificamente, com os indios Apyawa (Tapirapé€) e de maneira minoritaria com os indios
Iny (Karaja, Javaé e Ixybiowa), que compdem o Macro-Jé. Tal plano de trabalho (REIS,
2014b) vislumbrou uma pesquisa bibliogréafica e visual a partir das etnografias feitas pelos
antropodlogos classicos Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley ([1977]1988) num periodo
anterior e/ou concomitante ao periodo correspondente a depopulagéo drastica (genocidio e
etnocidio) vivida pelos indios Apyawa (Tapirapé), que os reduziram a menos de 100 pessoas
nos fins da década 1940. Com intuito de circunscrever qual seria o foco da pesquisa, que
consistia na compreensédo das possiveis transformacgdes, nos termos de Marshall Sahlins
(2003), elegi os ritos de puberdade feminino e masculino, atualmente, vivenciados pelos
indios Apyawa (Tapirapé) situados em Tapi'itdwa localizada na Terra Indigena Urubu
Branco.

Isto porque?® mesmo que tangencialmente, ja tinha me interessado por tal tematica
ao analisar a documentacgdo imagética relacionada aos indios Xet4 também pertencentes a
familia linguistica Tupi-guarani (REIS, 2014a), tendo até dedicado a escrita de um capitulo
Os Araweté, os Xeta e os Outros para compor a dissertacdo de mestrado no intuito de
pensar os ritos de iniciacdo e/ou puberdade masculino?® numa tentativa de didlogo com uma
descricdo mais ampla sobre os Tupi posta por Eduardo Viveiros de Castro (1986).

Com essas consideragdes, busco dizer de inicio que esse momento etnogréfico esta

conectado de alguma forma com as relac¢des historicamente embrenhadas entre etnologia

27 para ingresso no curso de doutoramento em antropologia social e vinculado a linha de pesquisa em
Etnologia Indigena e de Povos Tradicionais.
28 Certamente, de forma ampla, tais conexdes entre as pesquisas de mestrado e doutorado em antropologia
social tem a ver com as imbrica¢des entre ciéncia, arte e filosofia possiveis de serem realizadas a partir da
linha de pesquisa, na qual estou vinculada: Etnologia indigena e de povos tradicionais. De forma especifica,
busco pensar os diversos sentidos de histérias e como produzi-las e/ou registra-las entre os indios ao
considerar as imagens técnicas (filmes e fotos), atualmente, digitais. O primeiro projeto de pesquisa para o
doutoramento em antropologia, area de concentragdo em antropologia social, foi submetido para o | Edital
2014 para o curso de doutorado em antropologia social organizado pelo PPGAn-UFMG e teve como tema
a feitura de um filme entre os indios Xeta, que lutam pelo reconhecimento dos seus direitos territoriais. No
entanto, ndo obtive uma classificacéo satisfatdria para me vincular ao PPGAnN no curso de doutorado, devido
ao numero de vagas ofertadas para o ingresso no primeiro semestre de 2014.
29 Carmen Silva (1998; 2003) menciona de forma residual sobre o rito de iniciagdo feminino entre os indios
Xeta, por essa razdo nao tive muitos elementos para pensa-lo a partir do que consegui consultar: filme
documentario Os Xeta na Serra dos Dourados (LOUREIRO FERNANDES & BOUCHER, 1963) e a
documentacéo fotografica (digital e publicada em artigos, livros e CD-ROOM) e das notas cinematograficas
feitas por Vladimir Kozak entre os indios Xetd, que também néo focou nesse tema.
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indigena ao que tange ao idioma da pessoa e da corporalidade, que recentemente vem
sendo posta em discusséo pela etnologia indigena com a imagem conceitual parentesco
(VILACA, 2000; VIVEIROS DE CASTRO, 2011; COELHO DE SOUZA, 2002; STOLZE LIMA,
2005) ao se levar em consideracéo, as histérias, as redes de relagdo sociais perpetradas
pelos indios®®, notadamente, entre Apyawa e Iny , em suma, que demonstram algo de sua
cosmopolitica amazobnica (VIVEIROS DE CASTRO, 2008).

Algo do horizonte com os indios Apyawa

FOTO 1 [fotografia]: Professor indigena Apyawa Awagato Tapirapé. Galeria de Arte da Faculdade de Artes Visuais da Universidade Federal de Goias (Fav-

UFG). Tema contextual: pintura, fotografia e cinema. 31 de Julho de 2018. Fotoégrada: Paula Viana.

Os indios Apyawa, como falantes da lingua tapirapé, pertencente a familia linguistica
Tupi-guarani, que compdem o tronco Tupi, estdo bem proximos de outras “culturas”
(CARNEIRO DA CUNHA, [2002] 2009, p. 311) indigenas também pertencentes a familia
linguistica tupi-guarani e de forma mais ampla dos Tupi. Como destaca Lux Vidal na

apresentacédo sobre os trabalhos oriundos do | Encontro Tupi (1984/85).

Os artigos aqui publicados representam apenas uma parte das
pesquisas realizadas entre os Tupi atuais e podem ser considerados
como uma primeira tentativa de reunir e confrontar as informacdes
existentes, assim como apontar a diversidade dos temas focalizados,
segundo os interesses especificos de cada pesquisador. Sendo assim,
por enquanto, ndo existe entre os diferentes trabalhos nenhuma
tematica pré-existente. O que ha de comum, é que todas tratam de

30 Os pesquisadores André Demarchi, Odair Giraldin, Maycon Melo e Odilon Morais (2020) organizaram
para a r@u o dossié Outras imagens do pensamento para etnologia dos povos Jé do Brasil Central (2019)
acerca do grupo de pesquisa Redes de Relac¢des Indigenas no Brasil Central criado em 2012.

35



sociedades que, apesar de sua grande dispersdo geografica 3!,
possuem uma aparente (ou real?) afinidade: pertencem ao tronco
linguistico Tupi. O que significa ser Tupi € uma questdo em aberto
(VIDAL, 1984/85, p. 4).

Conforme o antropélogo Eduardo Viveiros de Castro (1986), que também participou
do I e ll Encontro Tupi:

A homogeneidade linguistica TG carrega consigo uma memoria
cultural comum — no plano da mitologia, da cosmologia e do
vocabulario institucional — capaz de ter resistido a cinco séculos de
mudanca. Dessa forma, aquilo que parece comum a todos os TG &,
apenas, a lingua — e o que pode ser armazenado nesse meio: uma
“cosmologia” (VIVEIROS DE CASTRO, 1986, p. 109).

Em outros termos, as “culturas” falantes da lingua Tupi apresentam muitas
diferencia¢des na organizacao social pautada no parentesco, embora € possivel constatar
uma diferenciagdo minima ao que tange a “quase proto-lingua” (VIVEIROS DE CASTRO,
1986). Neste sentido, o etndlogo Eduardo Viveiros de Castro (1986) cita as varias “culturas”
que compdem os Tupi, porém pertencentes a familias linguisticas diferentes, e ndo somente
as pertencentes a familia-linguistica tupi-guarani, para demonstrar uma possivel

comparagédo entre elas:

associagao entre uma diferenciacdo minima ao nivel linguistico, mas
uma dispersdo maxima em termos geograficos e uma nao menos
elevada heterogeneidade no que tange a sociedade. (...). De fato,
dentre todos estes povos que falam linguas tdo proximas, encontramos
desde pequenos bandos de cacadores n6mades — Guajéa, Siriono,
Xetd, Aché — até as gigantescas aldeias Tupinamb@ histéricas, com
uma economia sofisticada e tecnologicamente avancada; desde
sistemas sociais quase-amorfos, onde entre a familia conjugal e o
grupo-bando ndo se interpde nenhuma estrutura intermediéria, até
morfologias segmentares, de tipo dualista (Tapirapé, Parintintin) ou
clanico (Surui, Wayapi da Guiana). As formas de residéncia, as
morfologias aldeds, as terminologias de parentesco, as estruturas
cerimoniais, a atitude face a guerra, a importancia do xamanismo —
tudo isso parece igualmente conhecer uma grande variacdo. Uma
situacdo em tudo semelhante a dos dispersos e “metamoérficos” Caribe
(Basso, 1977: 19), que indica o carater de “fuzzy set” de uma
classificagdo dos tracos definidores dos Caribe” (VIVEIROS DE
CASTRO, 1986: p.106-107, grifo nosso).

Durante o curso de doutorado em antropologia social e apds a participagdo nos
Seminarios Avancados em Antropologia Social 2 , nos Seminarios Avancados em

Antropologia e Arqueologia e nos tdépicos em antropologia (Etnografia e comparacéo®:;

31 Ver anexo 4, mapa (12) etno-histdrico feito Curt Nimuendaju.

32 Ministrado pela professora e pesquisadora Dra. Andrea Zhouri.
33 Ministrado pelos professores e pesquisadores Ruben Caixeta e Eduardo Vargas.
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Etnologia e Arqueologia na Amazénia) 3 como exigéncia para primeira qualificacdo
apresentei como proposta 0 projeto de tese intitulado Maracas e Mascaras: parentesco e
xamanismo entre os Tapirapé (Apyawa) durante as variagdes sazonais (REIS, 2017) como
desdobramento do plano de trabalho submetido para ingresso no doutoramento. Com tal
projeto de pesquisa, busquei apresentar uma tese, que de forma ampla, aventasse
corroborar com uma afirmativa posta por Claude Lévi-Strauss (2004) ao indicar uma relacao
de semelhanca entre mito e musica e no que se refere ao pensamento amerindio quando
ressaltou que as relacbes entre as mascaras e 0s instrumentos musicais sdo um dos
possiveis caminhos para traducdo desse pensamento. Para tanto, estou ancorada em uma
discusséo feita a partir das leituras de livros, artigos cientificos e monografias produzidas
dentro do campo de etnologia indigena e de povos tradicionais. Nada simples. Pois, a
comparagao entre as “culturas” indigenas (CARNEIRO DA CUNHA, 2009), que falam no

minimo o tupi-guarani, € adentrar numa floresta de arvores frondosas®®.

Obviamente, que fui tomando ciéncia disso ao longo da minha trajetéria académica,
ja que desde a graduacdo em ciéncias sociais com uma formacdo mais focada em
antropologia tive a chance de ler pela primeira vez duas teses de doutorado em antropologia
social — Araweté os Deuses Canibais (VIVEIROS DE CASTRO, 1986) e A duragdo da
pessoa Guarani (Mbya): parentesco, mobilidade e xamanismo (PISSOLATO, 2007) que
buscam discutir com uma extensa producgdo bibliografica sobre os povos pertencentes a
familia Tupi-guarani, a partir dos conceitos norteadores da tradicao antropolégica: pessoa e

parentesco.

O antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro (1986), a partir da etnografia entre os
Araweté e dos conceitos norteadores — corporalidade, pessoa e parentesco — propds a
transformacédo da imagem conceitual do canibalismo cunhada a partir das descrigdes sobre
os indios Tupinamba presentes nas documentacdes quinhentistas e seiscentistas em outra
imagem conceitual: o canibalismo péstumo entre a pessoa Araweté. Ja, a antropdloga
Elizabeth Pissolato (2007), a partir da etnografia realizada entre os indios Guarani, foca a
pessoa Mbya e realizou uma transformacao conceitual da no¢éo de migracéo presente na
bibliografia referente aos indios Guarani desde Curt Nimuendaju ([1914] 1987), Alfred
Métraux (1927), Pierre Clastres (2003; 2004) e Helene Clastres (1975) para corroborar com
o antropélogo Ivori Garlet (1997 apud PISSOLATO, 2007) que também realizou trabalhos

com os indios Guarani e propds pela primeira vez a imagem conceitual de mobilidade.

34 Ministrado pelo professor e pesquisador Ruben Caixeta.

35 Tais palavras foram usadas por Bartolomeu Melia para apresentacdo do livro de Elizabeth Pissolato
(2007), oriundo da tese de doutoramento em antropologia social defendida em 2006 pelo Programa de Pés-
Graduagédo em Antropologia Social (PPGAS) vinculado ao Museu Nacional vinculado a Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), que versou sobre o xamanismo, mobilidade e parentesco entre os Mbya-
Guarani.
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Embora, Pissolato (2007) ndo apenas usou esse conceito como também o transformou ao

realizar sua etnografia entre os indios Guarani.

Depois, com a pos-graduacdo em antropologia social fiz algumas disciplinas
correlacionadas, especificamente, com a etnologia indigena e com a etnografia. Isto
proporcionou as condi¢des para o aprofundamento dessas discussdes a partir das nogdes
de parentesco, pessoa e corporalidade, na época, correlacionadas mais com os indios
Xeta3®, mesmo que a partir de uma pesquisa bibliografica e com uma documentacéo
audiovisual e textual. Mas também, desde a graduacdo, a musica e a danga, de alguma
forma, a festa e o ritual pareceu-me também o lugar de reverberacdo das histérias e também
do conhecimento e saberes indigenas, independentemente da familia linguistica. Tal
percepcédo pode ser localizada com os percursos que fiz dentro da universidade no ambito
do ensino, da extenséao e da pesquisa®’ e fora dela com o trabalho com e/ou em organizacéo

ndo-governamental O.N.G.(s)*® e com educacéo basica®® que fomentaram o encontro com

36 Conforme Carmen Silva (2003) e A. Rodrigues (2011), os indios (Xetd) sdo falantes de uma lingua com
muita proximidade lexical com a lingua falada pelos indios mbya-guarani, sem desconsiderar as relacdes
interétnicas com as quais historicamente estabeleceram vinculos, como por exemplo, com os indios
Guarani e Kaingang.
37 Em relacdo a extens&o universitaria promovida pela UFMG, Programa e Projeto férumdoc.bh, tive uma
significativa experiéncia com o cinema ao ver os filmes projetados durante os eventos organizados nos
anos de 2004 no Centro Cultural da UFMG (VARGAS & CAIXETA,2004, p. 15), 2005 (Cine Humberto Mauro
— Palacio das Artes), 2006 (Cine Humberto Mauro — Palacio das Artes), 2009 (Auditério Sénia Viegas
UFMG), 2011 (Cine Humberto Mauro — Palacio das Artes), 2012 (Faculdade de Educacdo UFMG e Cine
Humberto Mauro — Palacio das Artes), 2013 (Fafich e Faculdade de Educagdo UFMG), 2015 (Auditdrio
Sdnia Viegas), 2016 (Cine 104, Cine Humberto Mauro — Palécio das Artes), 2017 (Cine Humberto Mauro —
Palacio das Artes; Baaese Fafich), 2019 (Palécio das Artes). Além de ver filmes, pude ver uma exposicao
de fotos e participar de seminarios com a presenca de cineastas indigenas. Seja com a experiéncia no
ambito do ensino ao participar como estudante das aulas ministradas pelos indios Maxacali, na condicdo
de professores, durante o Topico em teoria da Mdsica: Laboratdrio Interdisciplinar Praticas Artisticas
Maxacali, que ocorreu na UFMG no primeiro semestre de 2006; seja com a participa¢do em um intercambio
pioneiro, por meio do Programa de Mobilidade Académica (Andifes) para Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, durante o segundo semestre de 2006, que pude estabelecer algumas relagdes entre os
indios Guarani Mbya e Kaingang, no ambito do ensino, como estudante da disciplina de Antropologia da
Religido e de Etnologia e Etnografia do Brasil I. A partir de algumas a¢6es do movimento estudantil como,
por exemplo, com a participacdo do Encontro Nacional de Estudantes de Ciéncias Sociais (Enecs), em
fevereiro de 2005, que ocorreu na Universidade Federal do Amazonas (UFAM) e contou com a participagdo
dos indios Sateré-Mawe. Na participacdo como estudante em um curso de aperfeicoamento no ambito da
Educacéao a distancia (EAD) oferecido pela Universidade Federal do Espirito Santo para os professores da
educagdo basica sobre a tematica da histdria e cultura indigena. Com a participagéo da Casa das Imagens
e da Casa dos Cantos em Diamantina (MG) durante o 44° festival de inverno UFMG em 2012, que contou
com a participacdo de indios Guarani (Mbya e Kaiwoa), Krahd, Baniwa, Maxacali, Xacriaba e Patax6. Em
2013, ouvi e vi em Conferéncia do IEAT Davi Kopenawa, o xama e diplomata, Yanomami. E no ambito da
pesquisa e do ensino durante o doutoramento através de intercambios e estabelecimento de parcerias com
0s pesquisadores e professores Vandimar Marques e Alice Fatima Martins, vinculados ao Programa de
Pés-graduacao em Arte e Cultura Visual da Fav-UFG. Vandimar Marques me fez um convite para colaborar
conjuntamente na docéncia do Tema Contextual: pintura, fotografia e cinema voltado para os estudantes
indigenas situadas no Brasil Central e Amazonia (Wauja, Xerente, Xavante, Xacriaba, Karaja, Javaé,
Tapirapé, Canela, Gavido, Krahd e Omagua). Tais aulas aconteceram no Nucleo Takinahaky de Formacé&o
Superior Indigena em agosto de 2017 e na Galeria da Fav em julho e agosto de 2018.
38 Na regido metropolitana de Belo Horizonte, com uma participacdo de mais ou menos quatro anos na
Rede Educafro Minas e de forma mais pontual no MSU e em 2006, como educadora voluntaria em um
cursinho popular e afro situado em uma escola publica em Viam&o — Rio Grande do Sul.
39 Desde os primeiros contratos temporarios como designada pela SRE C vinculada a SEE — MG (2010-
2011), pude contar com o kit Video nas Aldeias (VNA), composto de cinco DVDs (Ashaninka, Kuikuro, Huni
Kui, Panara, Xavante), que adquiri apés preenchimento de um formulario no site dessa O.N.G. VNA em
2010. Como essa encomenda foi entregue pelos correios na escola publica onde eu trabalhei e a partir de
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pessoas, com fotografias e com o cinema pertencentes a variadas etnias e povos num
contexto mais amplo de luta e formulacédo de politicas publicas de a¢des afirmativas para os
indios, povos tradicionais, negros, quilombolas, mulheres, pessoas transgéneros,
deficientes e pessoas de baixa renda nas universidades, no mercado de trabalho e na
garantia e protecdo de seus territorios. Certamente, essas experiéncias podem ser

consideradas também como fios condutores.

Os indios Apyawa (Tapirapé€) dentro do horizonte da familia linguistica tupi-guarani
se diferem dos demais por conta de sua ontologia relacional expressa nas festas-rituais
bastante entrelacadas com a sazonalidade. Todavia, muitos agenciamentos para realizacao
das festas-rituais-sazonais os colocam em relagdo com variados espiritos como os Kopi,
espiritos de um povo indigena extinto, como me disse Yrywaxa pelo whatsapp e o ancido
Korako para o filme Tragos Tapirapé (DAMAS, 2016c). Como, por exemplo, durante a festa
Iraxao que é feita para axepaanog dos axigas (espiritos) dos indios Iny (Karaja, Javaé e
Ixybidwa), como disse Kamarao — chefe indigena — para o filme Tracos Tapirapé (DAMAS,
2016c).

A percepcdo de algumas semelhancas entre os indios Tapirapé com 0s povos
indigenas circunvizinhos, no caso, com os indios Iny, falantes de uma lingua pertencentes
ao tronco linguistico Jé é algo notado deste Herbert Baldus (1954; 1970). Também Charles

Wagley (1988) nos apresenta algo desta histéria de acordo com Metraux:

Os Tapirapé sao um desses grupos tribais que simplesmente se
embrenharam no interior quando os europeus avangaram a partir da
costa. O grosso dos povos que partilham sua lingua Tupi habitou, no
passado, a costa brasileira, desde a desembocadura do Amazonas até
Sado Paulo. Os Tapirapé sdo um grupo da lingua Tupi, cercado por
tribos que falam linguas da familia Jé. Provavelmente, os Tapirapé
foram uma das tribos costeiras que se deslocou para o oeste, apos
1500 (Metraux, 1927). Talvez ndo tenham sido expulsos do seu
territério original pelo contato direto com europeus (Metraux, 1927). Isto
levou-os ao territério dos falantes de lingua Jé; e a estrutura social e
cultura Tapirapé refletem essa intima associacdo com os Jé. Eles
podem ter estado em contato pacifico com os Xerente ou os Xavante,
cujo territorio original ficava a leste do rio Araguaia, ou com um dos
grupos Kayapo6, que vivia ao norte. A tradicdo oral ou a mitologia
Tapirapé conta que, por algum tempo no passado, eles viveram perto
ou mesmo com a divisdo Javaé da tribo Karaja, que hoje habita o braco
ocidental do rio Araguaia, onde este se divide para formar a grande ilha
do Bananal (WAGLEY, 1988, p. 256).

uma conversa com a vice-dire¢do, nés avaliamos como mais pertinente esse material ficar comigo mesmo
gue eu tenha sugerido que esse material ficasse na biblioteca da escola. A partir de didlogos com colegas
professores no intuito de melhor trabalhar essas questdes busquei compartilhar esse material ora
emprestando ou mesmo dando de presente um dos DVDs do kit por saber da inexisténcia desse material
nos acervos e bibliotecas da escola. Também comprei dois DVDs produzidos pelo VNA do coletivo de
cinema Mbya Guarani, um pelo site do VNA e o outro com os indios Guarani que expunham e vendiam seu
artesanato na Feira do Brique da Redencdo em Porto Alegre (RS).
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Num certo sentido, os capitulos 1, 2 e 3 pretendem demonstrar-traduzir algo dessa
cosmopolitica amazdnica. Uma vez que, consiste em um esforco em nao produzir imagens-
clichés, ao menos, para o pensamento etnolégico indigena. Pois, seria facil demais dizer
que a “cultura” Tapirapé é uma reprodugao da “cultura” Karaja ou Javaé ou Ixybidwa ou vice-
versa.

Ao percerber isto, primeiro, a partir dos diversos pensamentos antropoldgicos e
teorias etnogréficas sobre a imagem conceitual parentesco que situam os indios Tapirapé
como excec¢les dentre as teorias ja produzidas pela etnologia indigena desde Herbert
Baldus (1937); Charles Wagley e Eduardo Galvdo (1946) e Charles Wagley (1988).
Segundo, pela compreenséo que dificilmente os indios Apyawa ou outra “cultura” indigena
se enquadrariam em conceituacfes muitas vezes estanques, ou seja, desafiam com seu
modo de vida e seu modo de pensar as muitas vezes petrificadas imagens padrbes
(VIVEIROS DE CASTRO, 2011) presentes nas formulag6es das teorias cientificas. Buscarei
delinear ou talvez destacar nos proximos capitulos alguns desses contornos que possam

estar no horizonte da ciéncia antropolégica.

Etica e as ciéncias humanas

Ainda me parece que ha fios soltos em relacdo a essa origem. Digo isso no intuito
de avultar que os interesses de qualquer tema de pesquisa também estdo entrelagados com
uma questéo pratica em torno da exequibilidade em realiza-lo, seja na disponibilidade dos
interlocutores e parceiros em contribuirem para tal estudo, seja na existéncia dos recursos
financeiros e no tempo reservado semanalmente para isso.

Particularmente, no meu caso, a exequibilidade teve a ver com o fomento parcial que
me foi concedido com uma bolsa de pesquisa pela Coordenacdo de Aperfeicoamento de
Pessoas de Nivel Superior (Capes), durante 25 meses (junho de 2015 a junho de 2017) e
uma bolsa especial de doutorado sanduiche no pais pelo Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq)*°, durante seis meses (2018-2019), para
execucdo do Plano de Trabalho Antropologia compartilhada entre os indios entre os indios
Apyawa (Tapirapé): cinema e etnografia (CAIXETA DE QUEIROZ & VIANA DOS REIS,
2018). Bem como, com os momentos de escrita que estiveram correlacionados com a
organizacao, a consulta, o estudo e analise tanto dos registros audiovisuais feitos durante
0s momentos de imersdo como com a sele¢do de uma extensa bibliografia, documentos e
objetos sobre os indios Apyawa e Iny. Obviamente, que nem tudo foi compartilhado com os

indios Tapirapé e, muito menos, com os indios In§ no &mbito desse projeto de tese e plano

40 Com supervisdo da professora e doutora Alice Fatima Martins vinculada ao Programa de Pds-graduacéo
em Arte e Cultura Visual da Faculdade de Artes Visuais da UFG p6de realizar um intercambio na UFG por
meio da minha vinculagdo ao PPGACV-Fav-UFG e, de alguma forma, institucionalizar tanto as parcerias ja
estabelecidas com o pesquisador Vandimar Marques Damas, que foi orientado por Alice Martins como
também firmar parcerias com as instituicdes museais e arquivisticas.
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de trabalho, sendo que isso ainda podera ser feito futuramente seja no ambito do ensino
e/lou da pesquisa e/ou da extensdo. Neste caso, a exequibilidade € um dos fatores
preponderantes para o foco preterido entrelacado com as conexdes teoricas estabelecidas
por outros autores, ja revisitados e estudados ao longo de um percurso, que foram melhores
otimizados no momento da escrita e que contribuiram de forma efetiva para um
posicionamento de continuacdo de estudos vinculados com discussfes e dialogos entre
etnologia indigena com cinema e fotografia(s), que reverberem em questbes sobre a
cosmopolitica amazénica (VIVEIROS DE CASTRO, 2008) em pleno Antropoceno (LATOUR,
2014).

Com tal plano de trabalho (REIS; CAIXETA DE QUEIROZ, 2018), que consistiu em
uma etnografia com o cinema e com as fotografias na Terra Indigena Urubu Branco situada
na Amazénia através de um intercambio que fiz para a Universidade Federal de Goias por
intermédio das parcerias entre os pesquisadores vinculados ao PPGAn UFMG com os
pesquisadores vinculados ao Programa de Pés-graduagdo em Arte e Cultura Visual. Isto
tornou possivel, concretamente, quando esse plano de trabalho comecou a ser executado
com a supervisao da pesquisadora e professora Alice Fatima Martins. Bem como, quando
fui para Goiania no campus Sambambaia vinculado a UFG e pude estabelecer mais algumas
parcerias com demais pesquisadores que trabalham por meio de suas pesquisas nessa
unviersidade seja com o uso de fotos seja com 0 cinema seja com os indios Tapirapé
vinculados com essa instituicao.

Sendo assim, no dia 28 de novembro de 2018, eu pude participar no campus
Sambambaia, a partir de um convite*! feito, na época, pelo discente indigena Koria Yrywaxa
do curso de mestrado em antropologia do Programa de Pés-Graduacédo em Antropologia
Social da UFG, no evento do Programa Ac¢des Saberes Indigenas, que basicamente
consistiu em atividades de planejamento e avaliacdo das acdes do NTFSI vinculadas a
Universidade Federal de Goias (UFG), a Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) e a
Universidade Federal do Tocantins (UFT). Tais conversas iniciadas com Yrywaxa
consistiram tanto em torno das possibilidades de angariar uma bolsa de pesquisa que séo
oferecidas pelos 6rgaos e pelas agéncias de fomento a pesquisa como sobre a minha

trajetéria académica no ambito da p6s-graduacéo, sobre ética em pesquisa antropolégica*?

41 Ver anexo 5.

42 As conversas feitas com o professor indigena Yrywaxa sobre ética em pesquisas antropoldgicas se
iniciaram em novembro de 2018 e se prolongaram até maio de 2019 e pude nao sé discutir tal questdo com
ele por meio de compartilhamentos seja das diretrizes acerca da ética em pesquisa em antropologia
publicada no website da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), ver codigo de ética:
http://www.portal.abant.org.br/codigo-de-etica/ ); seja com as especificidades regulamentares de cada
universidade correlacionada com a ética em pesquisa; seja com as instrugdes presentes na Plataforma
Brasil vinculada a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), ver link:
http://conselho.saude.gov.br/comissoes-cns/conep/; seja com o compartiihamento da carta de recusa de
trinta instituicdes em ciéncias humanas e sociais e sociais aplicadas em participar do CONEP (ver anexo
6), que circulou nas redes sociais e digitais em marco de 2019 e assinada pela ABA, que estou associada.
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e no estabelecimento de possiveis redes por intermédio de intercAmbios entre instituicdes
universitarias no intuito de realizar uma mostra de cinema como atividade académica na
Terra Indigena Urubu Branco. Disto, Yrywaxa iniciou comigo alguns compartilhamentos de
sua producdo audiovisual (filmes e fotos) feitas ao longo do calendario do tempo
(TAPIRAPE, 2007; TAPIRAPE, 2009a) dos indios Apyawa (Tapirapé).

Desta maneira, para a concretizacdo desse momento etnografico entre os indios
Tapirapé (Apyawa) e Iny, o cinema e as fotografias ndo foram concebidos apenas como
ilustracdes do que pretendo descrever e sim, cumpriram fungbes fundamentais para a o
estabelecimento de vinculos com os indios Apyawa e Iny: momentos de didlogo, de siléncio,
de escuta, de compartilhamentos e recepc¢des de diversos documentos audiovisuais, que
nao ficaram apenas restritas as idas a Tapi’itdwa, mas também foram possiveis de acontecer
na universidade.

Em 2017 e 2018, a partir da parceria com o professor, pesquisador, cineasta e
fotégrafo Vandimar Marques Damas, que realizou sua pesquisa entre os indios Tapirapé
(DAMAS, 2016a) sob orientacdo da professora e pesquisadora Alice Martins (PPGACV-
UFG), tive uma experiéncia em pesquisa e colaboragéo no ensino de um Tema contextual:
pintura, fotografia e cinema para os professores e estudantes indigenas no NTFSI e na
Galeria de Arte da Faculdade de Artes Visuais da UFG. Tais atividades de ensino e pesquisa
contaram com a participacédo de dois indios Tapirapé, oito indios In§ e demais professores
e estudantes indigenas (Canela, Gaviao, Krikati, Krad, Timbira, Xacriaba, Xavante, Xerente,
Wauja), tendo como resultado a producdo de dois videos digitais de autoria coletiva
denominados Krikati: Pintura corporal (DAMAS, 2017) e Expressoées indigenas dos povos
indigenas do Brasil (DAMAS, 2019), que estdo divulgados na plataforma Youtube e no
website Alguma cosmopolitica entre os indios Tapirapé e Xeta que elaborei como uma
possivel forma para divulgacéo das atividades académicas entrelacadas com o projeto de
tese e plano de trabalho em antropologia social. Também, é importante mencionar outra
experiéncia de parceria com Vandimar Marques Damas quando este me fez um convite para
a participacdo da festa Iraxao, que ocorreu na Terra Indigena Urubu Branco, onde nés
realizamos fotografias e filmes etnogréficos contando também com a contribuicdo de
Itandehuy Castafieda (mestre pela FAV-UFG). Tais fotografias ficaram expostas na Mostra
Fotografica do 18° Congresso Mundial IUAES Mundo (de) Encontros: o passado, presente,
e o futuro do conhecimento antropoldgico, nos dias 16 a 20 de julho de 2018, com a seguinte
denominacé@o Exposicdo Fotogréfica Coletiva Linhas, pontos e tracos Apyawa (Tapirapé)
sobre a festa-rito-sazonal Iraxao*®. Algumas fotos feitas entre os indios Apyawa também

foram expostas em outubro de 2018 a partir de um convite da comisséo oragnizadora da

43 Em 2018, eu fui contemplada em dois editais para participacdo dessa exposicdo em Florianopdlis — SC
na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC): Edital Circula Minas promovido pela secretaria de
cultura do Governo de Minas Gerais e pelo Edital de A¢des Afirmativas e Monitoria promovido pelo 18°
IUAES.
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Mostra Fotografica do VI Semana de Antropologia e Arqueologia da Fafich-UFMG. Fiz parte
da curadoria da exposi¢cdo Os Apyawa e suas imagens, que compds essa mostra.

Neste sentido, estabelecer uma parceria com a professora e pesquisadora Alice
Fatima Martins vinculada ao PPG Arte e Cultura Visual caracterizou-se como muito
importante para o andamento desse momento etnografico. Uma vez que, este plano de
trabalho (VIANA DOS REIS; CAIXETA DE QUEIROZ, 2018) consistiu em fomentar a
realizacdo de uma Mostra de Cinema no territério Tapi'itdwa situado na Terra Indigena
Urubu Branco situada no estado do Mato Grosso, que compde a Amazonia legal. Para isto,
0 cinema ocupou um local de paragem por nos fazer perceber, refletir e discutir sobre as
possiveis relagdes com os indios Apyawa e as instaveis conexdes com os filmes e videos
gue colocamos em mobilidade e em circulagdo no momento das proje¢cées em Tapi'itdwa
(VIANA DOS REIS; MARQUES DAMAS, 2016). O intuito ao olhar e escutar variados videos
e filmes reunidos para esse momento etnografico como paragens, como momento de
formulacdes de perguntas e delineamentos de problemas para as nossas pesquisas, de
modo geral, convergiu para a selecdo de filmes etnograficos e documentarios, que foram
projetados e compartilhados com os indios Tapirapé. Seja pelo fato de proporcionar aos
indios Tapirapé essa mesma experiéncia situada entre o sensivel e o inteligivel (CAIXETA
DE QUEIROZ, 2012). Seja para destacar a importancia da pergunta compartilhada pela
pesquisadora Alice Martins (2017): O que temos apreendido com o cinema? (MARTINS,

2017). Também nos interessa por estarmos envolta com essa questao. Pois,

[e]lm alguma medida, quem vé reinventa aquilo que é visto a partir de
suas proprias referéncias. Ao mesmo tempo, se reinventa pelo que vé.
Assim, estabelece uma relagéo dialogal com o olhar de quem realizou
0 que é visto, com o ponto de vista do realizador. Assim pensando,
ressalta-se uma zona compartilhada, nem sempre explicitada, entre
guem realiza e quem se apropria das histdrias contadas pelo e no
cinema. E nessa zona compartilhada que se encontra a capacidade
formativa do préprio cinema, como pratica social e como pedagogia,
em destaque neste estudo (MARTINS, 2017, p.14).

Sendo assim, foi através desse doutorado sanduiche no Brasil (CNPq) que
buscamos organizar tal mostra de cinema como um evento académico promovido em
parceira com o PPGACV da UFG e o0 PPGANn da UFMG. Se considerarmos os professores
e estudantes indigenas do povo Tapirapé, atualmente, presentes também na(s)
Universidade(s) e nas escola(s) com os quais foram os interlocutores e parceiros desse
momento etnografico, eu pude notar que a mostra de cinema compds e congregou, de forma
especifica, com os temas de pesquisas desses estudantes indigenas e de forma geral, com
os interesses dos indios ao que tange a Politica Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial
em Terras Indigenas (PNGATI) (ALMEIDA; SOUSA, 2015). Uma vez que sao filmes que
dizem sobre os dilemas e desafios em colocar em prética tal cosmopolitica amazénica
durante o Antropoceno marcado pelos conflitos socioambientais, o desmatamento da
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amazébnia, o avanco do agronegdcio, uso indiscriminado de agrotdxicos na agricultura, as

mudancas climaticas e o aquecimento global.

Maracas e Mascaras

Na abertura das Mitologicas, Claude Lévi-Strauss (2004) indica uma relacao de
semelhanca entre mito e musica e no que se refere ao pensamento amerindio menciona as
relacBes entre as mascaras e 0s instrumentos musicais como um dos possiveis caminhos
para traduzi-lo. Em outros termos, buscarei discutir e corroborar com essa afirmativa de
Claude Lévi-Strauss (2004) ao que tange as relacdes entre mito e musica por um lado e
mascaras e instrumentos musicais por outro no ambito da festa Iraxao. As relacbes entre
mascaras e instrumentos musicais entre os indios Tapirapé requer pensar quais as
mascaras atualmente sdo confeccionadas e quais sao suas biografias (KOPYTOFF, 2008,
p. 120): como séao feitas, em que momentos sao usadas e como se justapfem com a musica
feita pelos indios Apyadwa e, mais especificamente, se os indios Tapirapé lancam méao de
algum instrumento musical. Numa pesquisa em etnologia indigena, que tem como objetivo
as fotos e os filmes ser tanto meio como objeto de estudo, o entrelacamento dessa etnografia
com a histéria via o acesso as fontes escritas, iconograficas, orais e de objetos (KOSSOY,
2007; KOPYTOFF, 2008; RIBEIRO, 1987; VELTHEM, 2012) correlacionadas com os indios
Apyawa e Iny , faz sentido, apenas, para demonstrar que as transformacgfes condizem com
0 que ocorre tanto em relacdo com 0s maracds, as mascaras e 0s corpos mobilizados para
a festa e como condizem com a duragéo de alguns de momentos que estdo em consonancia
com o conhecimento tradicional e o patrimdnio indigena. Para tanto, as visualidades se
interpuseram nesse momento etnografico, seja quando observei, conforme Bazin (1983), a
ontologia da imagem, a saber, imagens técnicas sobre as mascaras e 0s maracas referentes
as etnografias classicas de Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley ([1977] 1988). Ou seja,
as fotos publicadas e as fotos pertencentes as cole¢bes etnogréficas como imagens de
arquivo. Mas também, quando identifiquei na exposicdo do centro cultural PUC-Go e nas
fotos de diversas colegbes etnograficas os maracés e as diferentes méscaras feitas e/ou
usadas entre os indios Tapirapé e que sdo até hoje confeccionadas pelo Wyrg,
especialmente, pelos artesaos-xamas. Por sua vez, pude ver com a experiéncia do cinema
tais agentes importantes da festa Iraxao, especialmente, com o filme documentario Tracos
Tapirapé (DAMAS, 2016c) por tal filme ter nos revelado, pela primeira vez, a relagédo entre
0 par de mascaras, 0s maracas e os cantos entoados durante a festa Iraxao. Embora foi
com a escrita, ndo sé de Baldus (1970) e Wagley ([1977] 1988), mas também de Karaxipa
Tapirapé (2009b), Paula (2012) e de Damas (2016a) que acessei mais alguns detalhes

relacionados com esses arte(fatos) usados durante essa festa.
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FOTO 2 [publicada]: Méscaras de Aruand FOTO 3 [imagem de arquivo]: Meninas

Iraxao dancam com as mulheres. Fotdgrafo: adolescentes dancando ao redor dos

Vandimar. Foto 3.1 (DAMAS, 2016, p. 163) mascarados anchunga. Fotografo: Charles
Wagley. Foto 074 Colegdo Latino-americana/
Charles Wagley. Figura 29 (WAGLEY, 1988, p.
256-257). Foto (WAGLEY, 1977, p. 218).

As mascaras e os maracds adornam, compdem e enfeitam os corpos do par de
dancarinos-xamas do/no Iraxao/Aruana, que foram demonstrados no filme Tracos Tapirapé
(2016c) e uma das fotos acima, a colorida, é referente a essa festa. Especificamente, em
algumas cenas dos filmes documentéarios Tracos Tapirapé (DAMAS, 2016c) e Sonhos e
Raios (DAMAS, 2016b) o xama Valentim I'pirei se refere a festa Iraxao como festa Aruafia,
como também nos disseram algumas pessoas, que vivem entre os parentes Iny e Apyawa,
em janeiro de 2017, quando estivemos na Terra Indigena Urubu Branco para filmar e
fotografar a festa Iraxao. No filme e nas fotos feitas em janeiro de 2017, no tempo das
chuvas, demonstram algo dos momentos para realizacdo da festa Iraxao. Mas também,
demonstram algo da escassez dos alimentos feitos para a festa Iraxao, especificamente, a
bebida Kawi rypy’arera (caldo de mingau), cauim de mandioca e a carne de caca do porcéo
e caititu, que séo os principais alimentos dessa festa.

Sendo assim, ao focar a producao audiovisual (atual e antiga) feita entre os indios
Tapirapé acerca dos rituais, especificamente, da festa Iraxao: (i) em 1939 e 1940 feito por
de Charles Wagley (1988); (i) em 2014 dirigido por Vandimar Marques Damas (2016b;
2016c¢) que contou com a participacéo dos seguintes indios Apyawa: Karanowore Tapirapé,
Xawatamy Tapirapé, Cleidson Ima’arawy’i Tapirapé; (iii) em 2017 por Vandimar Marques
Damas e contou com a minha colaboracéo e de Itandehuy Demesa; (iii) em 2019 2020 pelo
professor e antropdlogo Yrywaxa. Embora ndo desconsiderei também o filme documentério

Tapirapés (1937)*, os filmes etnograficos feitos por Harald Schultz, especificamente, Danca

44 Ver anexo 7 com a catalogacao feita acerca desse filme documentario Tapirapés, que foi elaborada por
pesquisadores e técnicos da Cinemateca Brasileira. Nao obtive éxito para o acesso a esse filme por mais
que tenha empreendido mais algumas pesquisas na Cinemateca Portuguesa, Museu de Imagem e do Som
de Belo Horizonte, Goiania, Sao Paulo e Rio de Janeiro. Embora tenha encontrado no website a respeito
da Cinédia, que consistitu na produtora cinematogréafica desse filme algumas fotos desse filme. E possivel
verificar no capitulo 2, a captura de tela sobre mais algumas informagfes sobre essa producéo e langado
em 1937: fotos que demonstram cenas desse filme.
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das mascaras Aruana (Javae) feito entre os indios Iny (1959-1960), o filme sobre Tawa
(2018) feito por Yrywaxa. Nem mesmo desconsiderei as fotos atuais e antigas que registram
os variados rituais, que podem ser traduzidos como politicos-rituais, nos termos de Eduardo
Viveiros de Castro (2011). Pois, foi ao ver toda essa producéo audiovisual que permitiu-me
tracar as continuidades e descontinuidades da tradicdo Apydwa (Tapirap€) com a tradicdo
Iny (Karaja, Javaé e Ixybiowa). Em suma, as transformacdes (SAHLINS, 2003) tendo como
foco quem os relaciona e os mobiliza para fabricacdo do parentesco e dos corpos envolta
com as variagfes sazonais. Isto é, levando em consideracao também quem, quando, onde
e como. Neste sentido, o entrelacamento que pude realizar em Tapi’itAwa com o cinema e
a fotografia potencializou essa mediagéo a tais momentos de compartilhamentos entre os

indios Apyawa e Iny, que vivem atualmente na Terra Indigena Urubu Branco.

Caracterizagéo do problema

E possivel vislumbrar alguma relacio entre os mitos Tupi e Jé acerca da origem do fogo
com a fabricac&o do corpo e parentesco durante a festa Iraxao que transcorre no tempo das
chuvas e em consonancia com o calendario do tempo dos indios Tapirapé por meio das
relagdes proficuas entre, a0 menos, as mascaras e 0s maracas? Durante a festa Iraxao, o
maraca nao age sozinho, ha também os cantos. A musica pode ser o termo que englobaria
instrumentos musicais e as diversas vozes. As mascaras por sua vez ndo sao feitas de uma
sé maneira, embora as palhas estejam muitas vezes presentes trangcadas ou como tiras
soltas. Assim, a partir dessas relagbes — mascaras e maracas, que também podem ser
postas de outra forma — musica e mito — reitero, novamente, algumas questdes aventadas
ao longo desta escrita para alinhavar o problema: o que é cosmopolitica? O que séo
cosmopoliticas? Por que cosmopolitica amazénica? Para que aplicar os termos
“consanguinidade” e “afinidade”, e mesmo o de “parentesco” para pensar as relagdes tecidas
pelos povos indigenas, no caso, pelos indios Apyawa (Tapirapé)? Por fim, como nés,
enquanto antropdlogas/os, a partir das imagens fixas e em movimento (vice-versa),
especificamente, a partir dos registros imagéticos (filme e fotografia), feitos por nés mesmos

ou pelos indios ou por outros etnégrafos, vemos e traduzimos a festa Iraxao?

Caminhos

Para responder todas as essas questfes, foi totalmente justificada para esse
momento etnogréfico uma antropologia compartiihada da festa Iraxao com base nas
imagens do passado e do presente entre os indios Apyawa durante essa festa, bem como
sobre como eles veem essas imagens e praticam na atualidade a festa Iraxao voltada para
os axigas dos indios Iny.
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Antes disso, foi importante compor diversos documentos audiovisuais antigos e
atuais das festas-rituais dos Tapirapé para 0s momentos de didlogo e compartiihamentos
com os indios. Para tanto, segui outro caminho ja aberto pelo estudo do cinema (FREIRE,
2009; OMORI, 2009; ROUCH, 1975) e da antropologia com o classico ensaio de Marcel
Mauss As técnicas corporais (MAUSS, 2008 [1938]). Ou seja, as imagens fixas e em
movimento (vice-versa) (CAIXETA DE QUEIROZ, 2008b) demonstram, 0 que as ideias
dizem de forma embacada dos conhecimentos e técnicas, da memoéria e das relagbes
inscritas nos corpos. A corporalidade é, entdo, l6cus de constituicdo dos processos de
fabricacdo de parentesco (VIVEIROS DE CASTRO, 2011) demonstradas em histdrias, em
mitos e de alguma maneira presente em filmes etnogréaficos e em documentarios.

Este trabalho lanca médo de teorias antropoldgicas que levem em consideracgéao,
também, a existéncia e a acdo dos mediadores tanto na etnografia quanto no mundo —como,
por exemplo, com o uso da camera fotografica, da caAmera filmadora e do uso dos artefatos
pelos indios (LAGROU, 2003; 2009; LATOUR, 2012). Diante das imagens técnicas
acessiveis para esse estudo, as reuni, e oportunamente, as disponibilizei para alguns indios
Tapirapé, especialmente, em dezembro de 2018 em Tapi'itawa.

Ao revisitar e retomar a leitura de alguns artigos, capitulos e livros que buscam refletir
sobre esse campo historicamente denominado de ‘antropologia visual’ (SAMAIN, 1995;
FERREZ & MENDONGCA, 2014), que se debruca sobre as relagbes entre imagem e
conhecimento antropoldgico, segui*® no inicio um método posto por Etienne Samain (1995),
que consiste em analisar o lugar da fotografia na composi¢cédo da escrita das etnografias
classicas para verificar e identificar quais sdo as possiveis correlacdes entre as legendas e
as fotos selecionadas. Para isso, é importante ressaltar que esse momento etnografico
também tomou como objeto as etnografias classicas — os livros escritos pelos dois
antropologos que estiveram entre os indios Apyawa (Tapirapé), sobretudo, nas décadas
1930 e 1940, num periodo anterior ou concomitante a drastica baixa demografica, que
reduziu os indios Tapirapé a menos de 100 pessoas nos fins da década 1940: Herbert
Baldus (1970) e Charles Wagley (1977). Entretanto, o desdobramento disso impulsionou-
me em descrever, sobremaneira, as multiplicidades envoltas na producdo desses livros no
que diz respeito ao uso das fotos que foram publidas e as fotos que constituem, atualmente,
como imagem de arquivo (LINDEPERG, 2015) presentes em suas colecdes etnograficas.
Neste sentido, foi possivel comparar e verificar diferencas nas fotos publicadas na verséo
escrita em inglés com a traducéo escrita em portugués do livro do antrop6logo Charles
Wagley ([1977] 1988). Seja com as diversas fotos de variados fotégrafos feitas entre os
indios Apyawa e publicadas por Herbert Baldus (1970) em seu livro (ver tabela 1 e 5). Seja

com a comparacéao do conjunto de fotos produzidas, a principio, por esses dois antropélogos

45 Este artigo foi estudado pela primeira vez na disciplina Antropologia da Imagem e do Som ministrada pelo
professor Ruben Caixeta oferecida para o curso de mestrado em antropologia social — PPGAn UFMG no
segundo semestre de 2012.
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ao que concerne em fotos publicadas e as que nao foram publicadas nestes livros e,

atualmente, configuram-se como imagem de arquivo (LINDEPERG, 2015).

N Data
1 1908
2 1910
3 1912
4 1927
a
1947
5 1928
6 1930
a
1980

Tabela 1: Fotografxs entre os Tapirapé (século XX-XXI)

Fotografo

F. Krause 1

Autorx 1
desconhecid
o]

Autorx 2
desconhecid
o]

frei Pedro
Secondy

Autor 15
desconhecid
o]

Acari Passos | (?)
de Oliveira

Foto

78 (?)

Localizacéo

- Artigos: KRAUSE, Fritz. Nos
sertdes do Brasil. Especial para
Revista do Arquivo Municipal de
Sé&o Paulo. 1940-1941. Vol. 68-80.

- Website:

FBN — Fundacao Biblioteca
Nacional

- Website

Verbete Tapirapé organizado pelo
antropélogo André Toral para PIB-
ISA:

http://pib.socioambiental.org/pt/pov
o/tapirape /Instituto
Socioambiental

- Livro (TAPIRAPE, 1998)

- Arquivo Bartolomeu Las Casas:
Missdo Dominicana: (1) + (78)

- Livro: Baldus (1970): (9)

- Website: Banco de Dados do
Lisa-USP: (1)

- Website: Acervo online do Museu
do indio — Funai

- MIS-Go: video

- Museu antropolégico da UFG: (?)
- Website:

IGPA — Puc Goiés: (?)

- Expedic&o Anhanguera
(POMPILIO, 1942)

- Expedicdo Piratininga (MAST)

Observacdes

- foto impressa e
publicada.

- foto digital

- reportagem

- Uma foto digital
e outra
publicada, ambas
pertencentes ao
Acervo do SPI.

- fotos digitais
e/ou impressas.

1 Foto encontra-
Se nas trés
referéncias.

[talvez + 16 fotos
Lisa USP]

- fotos digitiais do
Acervo SPI — 82
Inspetoria
Regional (IR8)

- Entrevista
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10

11

12

13

1932

1937

1934

1935

1947

1936

1937

1939
1940
1953

1965

1939

1940

Frederico
Kegel

17 (?)

Roman 4
Garcia e

Roberto

Pompilio

(diretor)

Herbert 113

Baldus

Ljungh, (?)
Gosta (?)

Charles (?)
Wagley

Charles 1
Wagley e
Antenor

Leitdo de
Carvalho

Charles 1
Wagley e

- Website: Banco de Dados do
Lisa-USP: Missdo Adventista
entre os indios Tapirapé: (1);
foto feita em 1934 (1); foto feita
em 1934 demonstra uma
filmadora (1); autor
desconhecido (14)

- Livro: Baldus (1970): (1)
- (2) fotos no Website: Cinédia

- (2) fotos publicadas em artigo
escrito pelo diretor do filme

- Referencia de documentos
textuais no website da Cinemateca
Brasileira

- Website: Banco de dados do
Lisa-USP.

- Livro: Herbert Baldus (1970)
- artigo

- Livro: Haroldo de Oliveira
(1950)

- Website: Museu Etnogréfico de
Gotemburgo

- Livro: Herbert Baldus (1970)

- Livros: Wagley (1977; 1988).

- Website: Colecéao
Latinoamericana/Charles Wagley
da Universidade da Florida

- Acervo Pessoal dos familiares
de Charles Wagley (PACE, 2014)

Acervo pessoal dos familiares
de Charles Wagley (PACE, 2014)

Acervo pessoal dos familiares
de Charles Wagley (PACE, 2014)

- fotos digitais e
impressa.

- Talvez + 16
fotos Lisa USP

- fotos digitais de
duas cenas do
filme

- Jornais e
artigos sobre o
filme

- artigo

(POMPILIO,
1942)

- fotos digitais
e/ou impressas

- fotos
publicadas e/ou
de arquivo

- fotos digitais
e/ou impressas

- fotos
publicadas e/ou
de arquivos

- fotos digitais
e/ou impressas;

- fotos
publicadas e/ou
de arquivo

- foto digital e
publicada

- foto digital e
publicada
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14

15

16

17

18

19

20

1947

1948

1950

1957

1970

1998

2002

2013

Eduardo
Galvao

Antonio
Macedo

Harald 21
Schultz

Mario Baldi 1

Antonio 4
Carlos
Moura

Collection 56
History

National

Museum of

the American
Indians

Estudantes (?)
do ensino

médio

(indios

Tapirapé)

32 (?)

- Website: Colecéao
latinomericana/Charles Wagley
da Universidade da Florida

- Livro de Baldus (1970)

- Website: Colecao Herbert
Baldus Mae USP

- Museu de Arqueologia e
Etnologia da USP

- Website: Acervo de Etnologia do
Mae-USP

- Livro: Baldus (1970)

- Website: Dicionario historico-
biogréafico dos fotografos e da
fotografia no Brasil, verbete
sobre Méario Baldi em website do
LABHOI do PPGH-UFF:
http://www.labhoi.uff.br/verbetes
fotografia/node/11

- Website: Verbete Tapirapé
organizado pelo antrop6logo André
Toral para PIB-ISA:

http://pib.socioambiental.org/pt/pov
o/tapirape /Instituto
Socioambiental

- Website: Verbete Tapirapé
organizado pelo antrop6logo André
Toral para PIB-ISA:

http://pib.socioambiental.org/pt/pov
o/tapirape /Instituto Socioambiental

Website:https://www.si.edu/sisearc
h/collection-
images?edan_qg=tapirape

- Consultei esses arquivos digitiais
compartilhadas pelo prof.
Vandimar do seu acervo pessoal:

Monografia feitas no &mbito do
Aranowa’yao — Ensino Médio/

- fotos digitais
e/ou publicadas

- fotos digitais

- foto publicada,
impressa e
digital

- foto digital e
publicada
referente ao
Arquivo da
prelazia de sdo
Felix do Araguaia

- fotos digitais

- fotos digitais

- fotos digitais
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21 | 2013
2017
22 | 2017
2018
23 | 2017
2018
24 | 2017
25 | 2018

Vandimar
Marques

Paula Viana

Itandehuy
Castafieda

Discentes
indigenas

Awagato

Tapirapé

2
filmes

14
fotos
impres
sas

Fotos
digitais

70
fotos e
filmes

06
fotos

Fotos,
filmes
etnogr
aficos
el
filme
docum
entario

Fotos,
filmes
etnogr
aficos
e2
filmes
docum
entario
S

Escola Indigena Tapi'itawa
Tapirapé

- Acervo pessoal

Fotos e filmes disponibilizados pelo
diretor

- Website:

www.etnologiaindigena.worpress.c
om

Revista Proa
- Acervo pessoal:
Fotos digitais e filmes

- Arquivo da Escola Indigena
Tapi’itdwa Tapirapé:

fotos impressas.
- Acervo pessoal

Disponibilizada pela fotografa e
pesquisadora

- Website:

Filme publicado na plataforma do
youtube

- Acervo pessoal

Fotos e filmes feitos no ambito do
Tema contextual: pintura, fotografia
e cinema no NTFSI e na Galeria de
Arte da UFG

- Website:

Filmes publicados na plataforma
do youtube

www.etnologiaindigena.wordpress.
com

- Acervo pessoal

Fotos e filmes feitos no &mbito do
Tema contextual: pintura, fotografia

- fotos digitais e
impressas

Fotos digitais
e/ou impressas
e/ou publicadas.

Fotos digitais

- fotos digitais

- fotos digitais
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e cinema na Galeria de Arte da

UFG
26 2018  Yrywaxa 32 - Acervo pessoal - fotos digitais
a Tapirapé Fotos _ _ o
2020 e?2 Fotos e filmes disponibilizados pelo
filmes professor indigena e antropdlogo
etnogr
aficos

Tal pesquisa em etnologia indigena também foi empreendida com o uso de
documentos escritos e/ou audiovisuais referentes aos indios Apydwa (Tapirapé) e Iny
(Karaja, Javaé e Ixybiowa) situados em diversas instituicdes localizadas, atualmente, em
diferentes cidades localizadas no Brasil e em variados paises. Sendo que, em muitas delas
pude, apenas, visita-las de forma remota por meio dos seus websites e/ou trocar mensagens
eletrdnicas com os pesquisadores e técnicos vinculados a essas diversas instituicbes. Foi
possivel realizar os momentos de imersdo com vistas em apenas algumas dessas
instituicdes situadas em diferentes cidades do Brasil: em Belo Horizonte-MG (Arquivo
Bartolomeu Las Casas — Dominicanos, Museu de Imagem e do Som-BH), em Goiania-GO
(Arquivo Historico de Goias, MIS-Go, Museu Antropolégico-UFG, Centro Cultural Jesco
Puttkamer da Puc-Go), em Séo Paulo-SP (Museu de Arqueologia e Etnologia/ Mae-USP),
em Curitiba-PR (Museu Paranaense). Mesmo assim é importante registrar que nao consegui
acessar todo esse material presente nas instituicbes localizadas em Belo Horizonte, em
Goiania, no Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Curitiba, ver apéndice. Seja porque o documento
escrito (século XVIII) ndo foi encontrado (Arquivo Histérico de Goias). Seja porque existem
muitos documentos ainda em fase de catalogacao (Museu Antropoldgico — UFG, seja porque
ainda ndo estdo disponiveis para xs pesquisadores durante as visitas (Pontificia
Universidade Catdlica de Goias — PUC-GO). Seja pela exeguibilidade dessa pesquisa
somado com as escassas condi¢bes financeiras para mais deslocamentos para as
instituicdes para consultar os documentos e objetos etnograficos nessas instituices que

buscam salvaguarda-los.

Tabela 2: Listagem geral dos acervos e colecfes etnograficas

Acervo e Data Localizacao/ Instituicéo Observac6es
Colecgdes
etnogréficas

Acervo de 1935 e | Colecao etnografica Herbert - 136 fotos de artefatos. Em 2004,
Etnologia 1947 Baldus/ Colecao etnografica Exposicao Brasil Tupi — artefatos
Vera Penteado Coelho do
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Documentos
escritos

Acervo de
Etnologia

Acervo Plinio
Ayrosa:
Tapirapé e
colecéo
etnogréfica

XVII

1948

1947

Museu de Arqueologia e
Etnologia, ver website do MAE
— Usp:

Arquivo Histérico de Goias/
Goiania, Go

Colecao etnografica Harald
Schultz/ MAE — Usp, website:

Banco de Dados/ Laboratério de
Imagem e Som em antropologia
do Departamento de
Antropologia da Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias

- Documento escrito XVIII

- 21 imagens técnicas

Filmes etnograficos feitos entre os
Javaé e Karajé:

1.Javaé: N° de Registro MAE
A000080 Trancando uma pequena
esteira com rebordo forte

2.Javaé: N° de Registro MAE
A000081 Crochetando ornamentos
das pernas

3.Javaé: N° de Registro MAE
A000082 Ceramica: fazendo uma
panela para cozinhar

4. Javaé: N° de Registro MAE
A000083 Sangramento por meio
de arranhamento da pele

5.Javaé: N° de Registro MAE
A000084 Danca de Mascaras
"Aruand"

6.Karaja: N° de Registro MAE
A000076 Fazendo os nés de um
enfeite de cabeca de penas

7.Karaja: N° de Registro MAE
A000077 Fazendo os nds de uma
esteira grande

8.Karaja: N° de Registro MAE
A000078 Pescando por meio do
envenenamento da agua

9.Karaja N° de Registro MAE
A000079 Cacando um Arapaima
gigas com um arrastao

10.Karaja N° de Registro
MAEAO000139 Trabalhando uma
canoa (Karaja)

- 94 fotos: 76 Herbert Baldus/ 01
Frei Pedro Secondy/ 01 Missdo
Adventista/ 16 autorx
desconhecido
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Herbert
Baldus

Colecéo Araci
Passos de
Oliveira:
Tapirapé (?)

Colecao
Latino-
Americana/
Charles
Wagley

Colecao
Latino-
Americana/
Eduardo
Galvéo

Filmes
documentarios
/ Tapirapés/
Roman Garcia
e Roberto
Pompilio

Foto avulsa

Fotos da
Misséo
Dominicana
entre os indios

Foto de F.
Krause

Foto de Mario
Baldi

1939 a
1940

1957
1965

1939

1934
1937

1910

1914-
1980

*)

1908

1930 -
1940

*)

Humanas USP, ver website do
LISA: http://lisa.ffich.usp.br/

Instituto Goiano Pré-Histéria e
Antropologia/ PUC-Goias

Charles Wagley Papers Digital
Collection

http://ufdc.ufl.edu/dlosawagley

Universidade da Flérida

Charles Wagley Papers Digital
Collection/http://ufdc.ufl.edu/dlo
sawagley

Cinemateca Brasileira

http://cinemateca.org.br/

Fundacéo Biblioteca Nacional,
Rio de Janeiro (RJ), ver website
da FBN:

- 1 foto e noticias.

Arquivo Bartolomeu Las Casas
situado em Belo Horizonte
(MG).

Artigos traduzidos do aleméo
pelo antropélogo Egon Schaden
em Sao Paulo (SP).

Dicionario historico-biografico
dos fotdgrafos e da fotografia no
Brasil, verbete sobre Méario
Baldi em website do LABHOI do
PPGH-UFF:

Em processo de organizagéo

511 fotografias: colecao e acervo
pessoal (Pace, 2014)

Fotografias digitalizadas da
colecdo etnogréfica Charles
Wagley: 1. Other Materials; 2.
Photographs from the Tapirape
Project Files of Charles Wagley; 3.
Photographs from the Tapirapé
Project Files, used for his
monograph, Welcome of Tears; 4.
Photographs taken by Dr. Charles
Wagley, 1929-1943; 5. Tapirape
drawings, body paint

1 foto

Referéncias apenas bibliograficas
sobre esse filme.

http://objdigital.bn.br/objdigital2/ace
rvo_digital/div_iconografia/icon640
213/icon640213.html

- frei Pedro Secondy

- frei Audrin

1 Foto publicada em indios do
Sertdo (1941)

Consta 1 foto conforme o indice de
fotografia publicada no livro escrito
por Herbert Baldus
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Iconografia do
Servigo de
Protecéo aos
indios/
Expedicdo aos
Tapirapés

Museu de
Gotemburgo

Museu da
Imagem e do
Som

Museu
Antropoldgico
da UFG

Museu
Etnografico de
Gotemburgo

Museu Emilio
Goeldi
(MPEG)
Reserva
Técnica Curt
Nimuendaju

Museu
Nacional de
Etnologia de
Leiden (MNE)
[National
Museum of

1950 —
1957

(?)
1928

1931

1930-
1940

1970-
1990

1936
1937

1900-
1945

*)

1960-
1966

http://www.labhoi.uff.br/verbetes
fotografia/node/11

Museu do indio — Funai (RJ)/
Banco de dados/ Acervo online,
ver:

http://museudoindio.gov.br/pesq
uisa/acervo-online

National Museum of World
Cultures

http://collections.smvk.se/carlott
a-
vkm/web/object/1859/CHILDRE
N/2

http://www.varldskulturmuseet.s
el/varldskulturmuseet/

Secretaria de educagéo e
cultura, Goiania (GO)

Universidade Federal de Goias

National Museum of World
Cultures

http://collections.smvk.se/carlott
a-vkm/web/object/1979502

Fotos feitas entre os indios Iny
no &mbito das expedicdes de
contato organizadas pelo
Servigo de Protecédo aos indios
(SPI) com a presenca de Curt
Nimuendaju

http://collections.smvk.se/carlott
a-vkm/web/object/42687

15 fotos

12 objetos etnograficos e 06 fotos
digitiais referentes a esses objetos
etnogréficos coletados pela
antropdloga Elizabeth Steen entre
os indios Iny e Apyawa

Videos e fotos foram
disponibilizados por meio de um
DVD

- Artigo cientifico

- Exposicao temporaria Lavras e
Louvores

https://museu.ufg.br/p/1326-lavras-
e-louvores

- fotos digitais de objetos
etnograficos coletados pelo
antropdlogo Herbert Baldus.
Fotografo do Museu Etnografico de
Gotemburgo: Ljungh, Gosta

- Exposicéo de fotos no 18 IUAES
(ATHIAS, 2018)

- fotos digitais de diversos objetos
etnograficos coletados pelo
naturalista e antropélogo polonés
Borys Malkin entre os indios
Tapirapé e Iny
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World
Cultures]

Museu
Nacional de
Etnologia de
Portugal

1960-
1970

Collection
History

1998-
2002

National
Museum of the
American
Indian

Museu do 1993
indio da

Universidade

Federal de

Uberlandia

Colecéo
Etnografica
Lidia Meirelles
(1993)

Povos 2004
indigenas no
Brasil/ André

Toral

Arquivo/catalogacéo de
documentos fotograficos dos
Museus DGPC - MatrizPIX

Website do Museu Nacional de
Etnologia — Portugal:

http://www.patrimoniocultural.go
v.pt/en/recursos/imagens/arquiv

o-matrizpix/

Website:
https://americanindian.si.edu/

O Museu do indio é érgao
vinculado a Pré-reitoria de
Graduacao da Universidade
Federal de Uberlandia (UFU).
Possui carater etnogréfico no
contexto da cultura indigena
brasileira, ver website:

http://museudoindio.wixsite.com

/museudoindioufu/o-museu

Verbete Tapirapé em PIB-
Instituto Socioambiental
organizado pelo antropélogo
André Toral, ver website:
www.isa.org.br

- Victor Bandeira

- Fotografo José Pessoa

- colecdo etnografica de Borys
Malkin

- 56 imagens

- Aproximadamente 200 fotografias

- 28 objetos coletados em 1993
entre os indios Tapirapé: 253
Mascara cerimonial; 254 Mascara
cerimonial; 255 Capacete
plumario; 256 _ Capacete plumario;
257 _ Coroa emplumada; 258
Coroa emplumada; 259  Aro
emplumado; 260_ Aro emplumado;
261 _ Bracgadeiras emplumadas
(par); 262_ Tamakora; 263_
Pulseira com chocalho; 264
Tamakora; 265 Brinco de moco;
266_Arco 1993; 267 _Flecha;
268 _Flechas com ponta de céra;
269 Remo Espatular (miniatura);
270 _ Remo Espatular (miniatura);
271 _ Fuso; 272_ Boneca de cera;
273 Boneca de cera;
274 _Chocalho globular; 275
Chocalho globular; 276_ Cachimbo;
277_ Colher de Cauim; 278
Peneira; 279_ Cuia; 280_ Mangawa
(bola de latex)

6 Fotos: 4 de Antonio Carlos
Moura s/d; 1 acervo do SPI; 1 foto
do arquivo da prelazia de Séo Félix
do Araguaia

56


http://www.patrimoniocultural.gov.pt/en/recursos/imagens/arquivo-matrizpix/
http://www.patrimoniocultural.gov.pt/en/recursos/imagens/arquivo-matrizpix/
http://www.patrimoniocultural.gov.pt/en/recursos/imagens/arquivo-matrizpix/
https://americanindian.si.edu/
http://museudoindio.wixsite.com/museudoindioufu/o-museu
http://museudoindio.wixsite.com/museudoindioufu/o-museu
http://www.isa.org.br/

Vandimar Pesquisa de doutoramento em Filmes: Tracos Tapirapé e Sonho e
Marques arte e cultura visual pela FAV Raio
Damas L UFG, ver
AARE) website:https://culturavisual.fav.
ufg.br/p/6212-dissertacoes

Fotografias impressas e digitais

Viadimir 1950 Museu Paranaense Filmes etnograficos Iny
Kozak

Ao revisitar algumas pesquisas antropolégicas que usam as imagens técnicas como
meio para provocar ou proporcionar didlogos e relacdes com as pessoas com as quais, no
caso, possamos estabelecer vinculos. Os métodos sdo diversos seja porque os aparelhos
sao diversos tendo como resultado o cinema e a foto seja pela singularidade da antropologia
como “a ciéncia social do observado” (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 513) que busca traduzir os
sentidos postos pelas relagfes que séo o foco do estudo das/os antropdloga/os. Para tanto,
faz sentido mencionar o trabalho de Claudine de France (1998), sobremaneira, quando ela
discute o compartiihamento de imagens a partir do trabalho de Germaine Dieterlen, que
durante o coldquio dedicado ao filme etnogréfico, disse que o usou como um guia de
entrevista com os interlocutores de sua pesquisa, ou seja, a singularidade do filme
etnografico estaria neste fazer e refazer acionados pela antropéloga no préprio campo de
observacao (FRANCE, 1998). Neste sentido, corroboro com esse método, pois foi o que fiz
com Yrywaxa, em alguma medida, depois que este compartilhou comigo objetos filmicos
feitos durante as festas-ritos-sazonais e foram esses filmes que serviram com um guia para
as entrevistas que realizei com ele por telefone e pelo Whatsapp. Também realizado pelo
orientador desta pesquisa via zoom com Yrywaxa sobre o filme (2020) e fotos (2019 e 2020)
da festa Iraxao que foram compartilhadas comigo no mesmo dia que ocorreu a festa.

Ao que tange as pesquisas com o uso das fotos, as indicagfes postas por Etienne
Samain (1995) apos analise da etnografia de B. Malinowski (1978) ao que diz respeito as
relacBes entre imagem e texto também foram perseguidas por mim apds analisar algumas
das fotos com suas respectivas legendas publicadas por Herbert Baldus (1970) e Charles
Wagley (1977). Bem como, a técnica de pesquisa descrita pelo etnélogo Anthony Seeger
guando realizou sua etnografia entre os indios Suya ao usar as “fotografias de todas as
pessoas da aldeia para descobrir como as pessoas se dirigiam e se referiam umas as outras”
(SEEGER, 1980, p. 39) foram de alguma maneira acionadas quando conversei com 0s
indios em Tapi’itdwa por intermédio de fotos impressas.

Se no escopo do plano de trabalho (VIANA DOS REIS; CAIXETA DE QUEIROZ,
2018) foi proposto realizar uma Exposi¢éo de Fotografias e uma Mostra de Cinema na T.I.
Urubu Branco, isto é, durante o momento de imersdo em Tapi’itdwa o intuito foi de incorporar
as imagens técnicas como propulsoras de dialogos com os indios Tapirapé. E importante

dizer que pude consultar algumas producdes cientificas que discorrem sobre algumas das
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primeiras experiéncias com objetivos semelhantes a este entre indios Tupi e Jé.
Especificamente, em relacdo a exposi¢éo de fotos antigas no territorio indigena foi algo feito
pela antropologa Nilvania Barros (2014) entre os indios Timbira. E possivel verificar em
Imagem e memoria nas fotografias do festival de mascaras dos Ramkokamekra-canela
como essa antropologa compartilhou algumas fotos da colecao etnogréafica Carlos Estevao
de Oliveira do Museu do estado de Pernambuco entre esses indios. Bem como, o0 uso do
cinema entre dois povos Tupi, nos fins da década de 1980 e durante a década de 1990, que
resultaram nos filmes O espirito da TV (Waiapi, 1990), A arca dos Zo’é (Zo'é/Waiapi, 1993)
(CAIXETA DE QUEIROZ, 2008a).

Primeiro, os filmes criaram o encontro de um encontro (PEIXOTO e GALLOIS, 2011,
p.18). Os Waiépi e os Zo’é, dois povos indigenas falantes da lingua Tupi, ndo tinham contato
entre si. Com a insercdo de uma camera de video eles puderam ver uns aos outros através
do aparelho televisor e, como afirmou um dos indios Waiapi, “o video € um meio de
transportar vozes e corpos, o video traz a pessoa e a sua fala”’. (DAMAS, 2011). Para os
indios Waiapi, os videos sdo constituidos de poderes xamanicos ou possuiam elementos
que remetem a ideia de xamanismo ou, conforme as palavras de Vandimar Marques
(DAMAS, 2011), xamanismo imagético. As imagens que sdo produzidas com a camera de
video e a funcdo que cumprem estdo mais relacionadas ao conhecimento prévio que temos
da mensagem que a mensagem que nos querem passar com a imagem projetada (DAMAS,
2011).

Com as imagens filmicas e fotograficas antigas e atuais transformam-se, nos termos
de Roy Wagner (2010), em uma antropologia reversa, pois funcionaram como dispositivos
propulsores de relag@es, que instauraram vinculos com os indios Apyawa (Tapirapé) no que
tange aos trabalhos colaborativos, de pesquisa e de aprendizagem que ocorreram tanto na
Terra Indigena Urubu Branco como na UFG como pelo ciberespaco. Isto também
demonstrou que uma antropologia visual ndo se torna dispensavel (SAMAIN, 1995;
CAMPOS, 1996; VIEIRA, 2009; FERRAZ & MENDONCA, 2014; ADRIANO, 2015;
LINDEPERG, 2015) para traduzir algo da cosmopolitica amazbnica (VIVEIROS DE
CASTRO, 2008) e dos lugares (INGOLD, 2005) com os quais os indios Apydwa vivem suas
vidas de forma digna. Bem como, para a traducdo da ontologia relacional Tapirapé,
especificamente, durante a festa Iraxao, quanto para uma antropologia filmica. Como
demonstrou Claudine de France (1998; 2000), é uma forma adequada para expressar a
suavidade em traduzir algo situado no &mbito sensivel. Como ela aponta para a importancia
de se pensar na escrita dessas experimentagces com o uso dos diversos aparelhos
audiovisuais e eventuais lacunas.

Neste sentido, a escrita se realiza, aqui, através de comparacdes entre nds x eles,
mesmo que como um artificio (STRATHERN, 2006; 2011), para uma possivel experiéncia

de traducdo de uma ontologia cosmocéntrica e ecoldgica em uma imagem conceitual, isto
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€, nos termos de Eduardo Viveiros de Castro (2008), em algo de uma cosmopolitica
amazonica. Tudo isso sera possivel de ser verificado nos proximos capitulos tanto ao que
tange as imagens técnicas e conceituais inventadas pela antropologia quanto as diversas
transformacdes que perpassam os indios Apyawa e Iny.

Em suma, os trés capitulos a seguir buscam algumas possiveis respostas as
perguntas formuladas durante os diferentes momentos de imersdo deste momento
etnografico. Especificamente, o primeiro capitulo discorre sobre as seguintes questdes:
guais sao as imagens conceituais propostas pelos antropdlogos Herbert Baldus e Charles
Wagley para descrever os indios Tapirapé situados na Amazodnia? Em que medida a ciéncia
antropoldgica contribuiu para formar essas imagens? Como essas imagens conceituais se
conectam com as diversas teorias antropoldgicas? A partir dessas perguntas buscarei
projetar tais imagens conceituais produzidas pela antropologia de H. Baldus e C. Wagley e
correlaciona-las, minimamente, com as seguintes imagens conceituais discutidas no ambito
das teorias antropoldgicas: tempo e tradugdo. Tal comparacdo ndo ficard restrita a esse
capitulo. Pois, no capitulo dois isto pode ser analisado com a discussdo posta pelo
antropodlogo Claude Lévi-Strauss com a existéncia dos diversos sentidos de historia quando
este tomou como foco o tempo. Ja no capitulo trés, as imagens conceituais tempo e traducéo
presentes nas teorias antropologicas continuardo a serem acionadas comparativamente
com as imagens técnicas e conceituais inventadas por Charles Wagley e Herbert Baldus ao
que tange aos indios Tapirapé. Todavia, com o capitulo trés pretendo traduzir a festa Iraxao
a partir das variacdes da histéria com a demonstracéo de fotos feitas por mim nos momentos
de imerséo e com as fotos e filmes compartilhados com os pesquisadores indigenas e nao-
indigenas.

Ainda, é importante dizer que tive acesso a uma vasta documentagcdo, mas nem
sempre pude usa-la para este momento etnografico. Na medida do possivel, elaborei tabelas
e anexos contendo indicagbes deste material, também, com o objetivo de incentivar demais
pesquisadores a revisitar estes acervos, arquivos e cole¢des etnogréficas e dar continuidade

a pesquisa, que por sua natureza séo, evidentemente, provisoérias e lacunares.
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CAPITULO 1.

ALGUMAS IMAGENS DA AMAZONIA E DOS iNDIOS TAPIRAPE
INVENTADAS PELA CIENCIA ANTROPOLOGICA

Conforme os dois antrop6logos estrangeiros — o alemao Herbert Baldus*® (1970) e
o estadunidense Charles Wagley*’ (1977; 1988) — desde o século XVII os indios Tapirapé
(Apyawa), situados na Amazonia, despertaram interesse dos brancos (ndo-indigenas). Ou
seja, missionarios cristdos, administradores coloniais, representantes politicos, militares,
cientistas, naturalistas, exploradores, turistas, cineastas, fotdgrafos e jornalistas chegaram
a empreender viagens para encontrarem com esses indios situados na Amazdnia, regido de
Florestas Tropicais, localizada proximo as margens do rio Tapirapé. Este capitulo néo visa
perpassar todos esses agentes que estabeleceram relagbes com os indios Apyawa
(Tapirapé) desde o século XVII e sim, versa sobre os conhecimentos antropoldgicos
produzidos, principalmente, pelos antropdlogos Herbert Baldus (1899-1970) e Charles
Wagley (1913-1991) acerca desses indios.

Também, de alguma forma, dizer algo em relagdo aos primeiros antrop6logos
brasileiros e estrangeiros, que também estiveram entre os indios Apyawa (Tapirapé) durante
0 século XX, a saber: as antropdlogas estrangeiras Elizabeth Kilgore Steen (1886-1938),
Judith Shapiro (1942-) e os antropélogos brasileiros Eduardo Galvao (1921-1976), Harald
Schultz (1909-1965) e Roberto Cardoso de Oliveira (1928-2006). Tudo isto no intuito de
demonstrar algumas imagens conceituais inventadas pela ciéncia antropologica acerca
desses indios, que vivem em éareas protegidas (MAGALHAES LIMA, 2018) situadas na

Amazonia.

1.1 Os antropd6logos, as cameras e suas imagens

Apontar e discorrer como a ciéncia antropoldgica de Herbert Baldus e Charles
Wagley inventou algumas imagens conceituais para descrever os indios, notadamente, 0s
indios Tapirapé (Apyawa), é, inevitavelmente, explicitar as diferentes teorias antropolégicas

feitas, de alguma maneira, por meio das redes de relacdes entretecidas entre esses

46 Corforme Orlando Sampaio-Silva (2000), Herbert Baldus foi um antropdélogo teuto-brasileiro, embora
tenha sido um alem&o de nascimento, especificamente, nasceu em Wiesbaden na Alemanha, em 14 de
marco de 1889, viveu muitos anos em algumas cidades da América do Sul. Esteve pela primeira vez na
Argentina ainda em 1921 numa equipe de cineastas e em Sdo Paulo em 1923. Porém, se instalou no Brasil,
definitivamente, na cidade de Sao Paulo, apenas, em 1935 até sua morte em 24 de outubro de 1970.

47 Conforme Richard Pace (2014a), “Charles Wagley nasceu em Clarksville, Texas, mas cresceu na cidade
vizinha de Bonham. (...) Em 1941, Wagley se casou com Cecilia Roxo, que conheceu na Universidade de
Columbia enquanto ela estudava biblioteconomia. Cecilia era de uma familia brasileira de destaque e, por
meio de lagos familiares, Wagley foi capaz de manter multiplas conexdes com intelectuais brasileiros e
figuras literarias da época, variando de Gilberto Freyre a Jorge Amado” (PACE, 2014, p. 597 e 599).
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cientistas situados em lugares e instituicdes diversas. Consequentemente, ao situar essas
instituicdes e lugares nas quais esses cientistas estiveram vinculados, € também mencionar
algo sobre as historias da antropologia e numa menor medida sobre as histérias das
mulheres cientistas. Especificamente, no nosso caso, € possivel situar essas redes e esses
lugares sendo estabelecidas num periodo correspondente as décadas de 1920 a 1980. Isto
porque, tomo como ponto de partida o ano de 1928 como, possivelmente, o primeiro
momento de imersao feito por um cientista. No caso, pela antropéloga estrangeira Elizabeth
K. Steen que esteve entre os indios conforme as parcas referéncias sobre suas incursées
ao médio rio Araguaia e de seu encontro com os indios Apyawa (Tapirapé) e Iny (Javaé,
Karaja e Ixybiowa).

Para o escopo desse capitulo, finalizo tal periodo de andlise ao tomar como
referéncia a década de 1980. Uma vez que, o livro Welcome of tears: the Tapirapé indians
of Central Brazil escrito pelo antropélogo Charles Wagley (1977) foi traduzido por Elizabeth
Mafra Cabral Nasser com uma revisdo técnica feita pela antropéloga Berta G. Ribeiro e
publicado no Brasil por meio das editoras Itatiaia Limitada e Universidade de S&o Paulo,
apenas, em 1988. Ou seja, o livro Lagrimas de Boas-vindas: os indios Tapirapé do Brasil
Central escrito por Charles Wagley (1988) consiste em uma versao traduzida de seu livro

publicado em inglés dez anos antes (ver foto 4).

CHARLES WAGLEY I LAGRIMAS
AR L 1 WELCOME DE BOAS VINDAS
charles waaey
TAPIRAPE OF g,
Towbet vt i Wranit Coninsd TEA

TAFIRAPE
INDIANS

OF
CENTRAL
BRAZIL

-

FOTO 4 [imagem técnica]: capas dos livros de Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley
([1977] 1988). Elaboracéo desta imagem feita por Paula Viana.

De forma mais pontual, também digo algo das histdrias sobre as instituicdes de
ensino e pesquisa onde essas redes de cientistas estiveram vinculadas, sendo que essas
instituicdes contribuiram efetivamente para a concretizagdo dessas pesquisas de cunho
antropoldgico entre os indios Tapirapé. E importante mencionar que, basicamente, esses
caminhos foram feitos a partir de momentos de imersao focados, principalmente, no estudo
dos trés livros e dos artigos cientificos ou jornalisticos escritos pelos antropologos Herbert
Baldus e Charles Wagley, que foram lidos, citados e discutidos para a composi¢éo deste

61



momento etnografico. Mas também, tais caminhos percorridos condizem com a leitura e
estudo de diversos textos cientificos escritos por diversos pesquisadores vinculados a
ciéncia antropoldgica, que dizem sobre a biografia e/ou a trajetéria e/ou a andlise da
producao fotografica e bibliografica dos antropélogos Baldus e Wagley, ver tabela 3. Por fim,
cito os diversos momentos de imersdo que estiveram ancorados*® em uma pesquisa de
cunho etnografico com colec¢des etnograficas e com uma documentacao textual e fotografica

referentes aos antropologos Herbert Baldus e Charles Wagley, ver tabela 4.

TABELA 3: Bibliografia consultada acerca dos antropdlogos Charles Wagley

e Herbert Baldus

HERBERT BALDUS E[1977 Anthony Seeger e|Artigo UFRJ - Museu
CHARLES WAGLEY Eduardo Viveiros de Nacional; Anpocs
Castro
1980 Egon Shaden Capitulo UsSP
1984 Eduardo Viveiros delArtigo UFRJ - Museu
Castro Nacional; USP
1986 Eduardo Viveiros deTese UFRJ - Museu
Castro Nacional
HERBERT BALDUS 1992 Orlando  Sampaio-|Artigo Revista MAE [USP
Silva
2000 Orlando  Sampaio-|Artigo Revista de|USP
Silva Antropologia
2002 Luiz Henrique|Dissertacdo de|Unicamp
Passador Mestrado em
antropologia
2005 Mariana Frangozo |[Revista de|lUSP
Antropologia
CHARLES WAGLEY 1978 (2018) |Roque Laraia Resenha UNB
1990 José Carlos Meihy  |Entrevista Revista dalUSP
USP

48 Nota-se a importancia de ter conseguido consultar uma documentagdo textual digitalizada pelos
pesquisadores vinculados ao Museu de Astronomia e Ciéncias Afins (Mast) sobre algumas outras
informacdes relacionadas as pesquisas de Charles Wagley entre os indios Tapirapé. Primeiro, cheguei a
essa documentacgéao a partir da leitura do Inventario do Arquivo do Conselho de Fiscalizacéo das Expedicbes
Artisticas e Cientificas no Brasil: inventario (2012). Depois, por meio de pesquisas com o0 uso de palavras-
chaves nos mecanismos de busca presentes nas bases de dados no site do Mast e, posteriormente, que
consegui ler as indicacdes presentes no Guia das Fontes de John Monteiro (1994).
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1993 Francisco Ribas|Dissertacéo de{Unicamp
Santos Rosa mestrado em
antropologia

2003 Mariza Corréa Capitulo UFMG

2008 Mariza Corréa Livro (e-book) Unicamp

2008 Heloisa MariaArtigo BoletimUFPA — MPEG
Domingues (Ciéncias Humanas)

2014 Richard Pace Artigo BoletimlUFPA — MPEG

(Ciéncias Humanas)

2014 Roberto DaMatta  |Artigo BoletimlUFPA — MPEG
(Ciéncias Humanas)

2014 \William Balée Artigo BoletimlUFPA — MPEG
(Ciéncias Humanas)

2017 Wilma MarquesiLivro (e-book) UFPA
Leitdo

E importante mencionar os artigos cientificos escritos por Richard Pace, Roberto
DaMatta e William Balée (2014) presentes no Dossié em homenagem a Charles Wagley,
gue foi organizado e publicado pelo Boletim Paraense Emilio Goeldi — Ciéncias Humanas
(2014)%.

Tabela 4: Colecdes etnogréaficas e documentos referentes aos antropdlogos

Charles Wagley e Herbert Baldus

Colecdo etnografica —Fotos digitalizadas Laboratério de Imagem e
acervo Plinio Ayrosa do Som — USP

Colecédo etnografica Fotos digitalizadas MAE — USP

Colecéo etnografica Fotos digitalizadas Museu de Gotemburgo —|
Suécia. Atualmente,
presentes no  Museu

Nacional das Culturas do

4% Na Universidade Federal da Paraiba (UFPB), situada em Jo&o Pessoa, durante a 30° Reunido Brasileira
de Antropologia (RBA) em 2016, conversei com os estudantes do curso de graduag&o em ciéncias sociais
vinculados a Universidade Federal do Para (UFPA), que apresentaram suas pesquisas sobre o legado de
Charles Wagley por meio de posteres para divulgagdo cientifica. Tais pesquisas foram publicadas no
seguinte e-book, consultado durante o doutorado sanduiche no pais-CNPq (2018-2019), Legado de Charles
Wagley na Amazobnia, organizado por Wilma Marques Leitéo:
https://pt.calameo.com/read/0050623432fe0fb1d5f8b.
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Mundo (National Museum
of World Cultures).

CFE Documentos textuaisMAST — Rio de Janeiro
digitalizados
Colecéo etnogréfica Documentos textuais e|Universidade da Florida

fotos digitalizadas

1.1.1 A antropdloga estrangeira Elizabeth Kilgore Steen

Como ja apontado por Mariza Corréa (2003) é comum o silenciamento da presenca
e da contribuicdo das mulheres na historia da ciéncia. Embora, o antropologo estadunidense
Charles Wagley tenha feito uma breve indicacdo em seu livro® da presenca da Sra.
Elizabeth Steen entre os indios Tapirapé, quando enumerou as diversas pessoas que
viajaram até Tapi’itdwa (territério tradicional Tapirapé) nas primeiras décadas do século XX.
Realmente, a producdo de conhecimento antropoldgico feito tanto por Charles Wagley como
por Herbert Baldus ndo apresentam nenhuma discussdo com os trabalhos cientificos e
artisticos produzidos pela antropéloga Elizabeth Steen referente aos indios Tapirapé.
Mesmo assim, considero importante iniciar esse topico com as parcas informacdes, que
encontrei sobre essa antropdloga durante os variados momentos de imersdo no
ciberespaco. Uma vez que, as producdes cientificas e/ou artisticas dos demais antropo6logxs
estrangeiros e brasileiros ja supracitados estardo entretecidos neste e nos proximos
capitulos dessa tese.

Assim, se o estudo dos livros escritos pelos antropdlogos H. Baldus (1970) e C.
Wagley (1977; 1988) sobre os indios Tapirapé contribuem mais para compreensdo das
imagens conceituais e técnicas acerca dos indios Tapirapé situados na regido do médio rio
Araguaia, no caso, na Amazdnia e muito menos para a compreensao da histdria da cientista
Elizabeth Kilgore Steen entre os indios dessa regido. Nao podemos desconsiderar que
mesmo a rapida mencao da presenca dessa cientista entre esses indios — algo foi feito
apenas na etnografia classica de Charles Wagley ([1977] 1988) —, foi importante para que
eu pudesse usar a palavra-chave Elizabeth Steen durante os variados momentos de imersao
pelo ciberespaco. Especificamente, nos sites das instituicdes museais e arquivisticas e obter
mais algumas notas etnolégicas sobre essa cientista e sobre os indios Apyawa (Tapirapé)
e Iny (Karaja, Ixybiowa e Javaé). Com isso, pude acessar e estudar uma documentacéo

textual e fotografica digitalizada referente a essa cientista e a esses indios.

50 As Gnicas mencdes a antropdloga Elizabeth K. Steen foram feitas por Charles Wagley (1988) de forma
bastante pontual ao mencionar os primeiros encontros dos Tapirapé com os brancos e néo indigenas.
Embora, ndo tenha dito maiores detalhes sobre Steen nem sua profissdo nem sua vinculagéo institucional.
Apenas a caracterizou como uma escritora norte-americana entre os indios Tapirapé.
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Conforme, os acessos, as consultas e os estudos a partir dessa documentacao
iconografica e escrita (digitalizada) presente nas bases de dados virtuais e digitais
localizadas nos sites do Museu do indio — FUNAI, do Museu de Astronomia e Ciéncias Afins,
do Arquivo Nacional e do National Museum of World Cultures (Museu Nacional das Culturas
do Mundo), especificamente, obtive alguns dados relacionados a antropéloga Elizabeth K.
Steen ao que tangencia as expedi¢des e viagens que realizou com objetivos cientificos ao
médio Araguaia no escopo de oito anos, a saber, entre 1928 a 1936.

Como consta nas documentacdes audiovisuais e iconograficas referentes ao Servico
de Protec&o aos indios (SPI), detalhadamente, ao Posto Redenc&o Indigena, pertencente a
Inspetoria Regional 8, que esteve localizado em Goias, existem, atualmente, 235 fotografias
feitas em 1928. Tais fotos foram organizadas, preservadas e digitalizadas pelos
pesquisadores e técnicos vinculados ao Museu do indio — Funai. Dentre essa documentagio
fotografica composta de diversas fotos feitas no ambito desse posto indigena do SPI, foi
possivel identificar a partir de uma consulta ao banco de dados presente no Acervo Online
do site do MI-Funai, uma mencao a antropologa britnica chamada Sra. Steen. Tal mencéo
pode ser conferida na catalogagdo referente a essa documentacdo feita pelos
pesquisadores do museu.

Porém, ao ver essas fotos digitais, que foram acopladas nas proximas paginas (66
e 67) desse capitulo, a ontologia da imagem fotografica (BAZIN, 1983) revela a presenca de
uma mulher juntamente com demais pessoas da expedicdo de contato do SPI realizada
entre os indios Apyawa (Tapirapé) e Iny (Karaja, Javaé e Ixybidwa). Portanto, é a partir da
legenda que acesso alguns detalhes dessas imagens técnicas. Com a selecdo de dezesseis
fotos digitais, & possivel verificar detalhes dessa expedicdo, bem como a presenca da
antropodloga Sra. Steen entre os indios Tapirapé, Javaé e Karaja, em 1928, vinculadas aos
trabalhos que foram realizados no ambito da Inspetoria Regional 8 do SPI. Especificamente,
€ possivel notar ao ver essas fotos digitais, a presenca de uma mulher branca entre homens
brancos, que participaram da expedicao e entre os indios, no caso, entre homens, mulheres
e criancas. E perceptivel algumas variagdes na arquitetura das casas e na sua localizagéo
no espaco, ou seja, mais proxima ou mais distante do rio. Ao observar as filigranas das fotos,
é perceptivel também os sinais diacriticos ao que tange as variacdes dos adornos e
ornamentos corporais, 0 que contribui para uma possivel identificacdo dos indios em
Tapirapé ou Karaja ou Javaé. Como ja mencionado, os momentos de imersdo em relacéo a
essa documentacdo, ficou circunscrita, apenas, aos momentos de imersdes no Acervo
Online presente no website do Museu do indio — Funai.

Neste sentido, ao ver as fotos feitas no &mbito da expedicdo organizada pelo SPI,
gue demonstram uma mulher branca, eu posso afirmar que realmente se refere a cientista
britAnica chamada Elizabeth Steen, apenas, se leio as legendas elaboradas pelos

pesquisadores e técnicxs vinculados ao MI-Funai. Ja, para a identificacdo dos indios
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Tapirapé, Javaé e Karaja ao ver essas fotos, as legendas também sdo importantes. Porém,
como ja possuo alguma experiéncia com a analise da ontologia da imagem fotografica
(BAZIN, 1983) feita no passado entre esses indios, alguns sinais diacriticos presentes no
territério (casas proximas a floresta ou situadas nas margens do rio) e em seus corpos
(enfeites e pinturas corporais) contribuem de alguma forma para a verifica¢éo indicial dessas
imagens. Mesmo assim, isto ndo me levou afirmar quase nada em definitivo ao que esta
gravado nessas imagens. Uma vez que, levo a sério o uso das fotos como instrumento de
pesquisa entre os indios e a importancia em compartilhd-las no intuito de estabelecimentos
de didlogos acerca de algo da historia indigena.

De toda forma, esss fotos feitas no ambito da expedicdo de contato aos indios
Tapirapé pelo SPI indicam momentos diversos dessa expedicdo desde uma foto do
desembarque as margens, possivelmente, do rio Tapirapé ou rio Araguaia, como existem
também uma foto da antropdloga Elizabeth Steen entre os indios Tapirapé situados
préximos a suas casas; como constam fotos da participacdo dessa cientista durante a

cagada de animais e outra foto espeficamente entre os indios Iny (Karaja, Javaé e Ixybiowa).
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Em linhas gerais, ap6és a consulta e andlise das fotos (05 a 19) e que estdo
catalogadas no presente acervo online do MI-Funai, posso afirmar de forma bastante lacunar
acerca destes encontros etnograficos (SAMPAIO, 2018), que nos fins da década de 1920,
especificamente, em 1928, o Servico de Protecdo aos indios organizou uma expedicio aos
indios Tapirapé e Iny (Javaé, Karaja e Ixybidwa), que contou com a presenca de um
cientista, no caso, da antropéloga estrangeira Elizabeth K. Steen.

No acervo Sian (online) — Sistema de Informagfes do Arquivo Nacional — Ministério
da Justica e Seguranca Publica — do Brasil, depois de solicitacdes via formularios
especificos existentes neste website, encontrei e obtive autorizagdo para 0 acesso a uma
documentacdo textual referente as cartas, oito paginas, trocadas entre a antropdloga
Elizabeth Steen com a bidloga Bertha Lutz, a primeira funcionaria concursada do Museu
Nacional, criado em 1818, por Dom. Jodo VI, no Rio de Janeiro. “Cronologicamente, o Museu
Nacional é o dos mais antigos do mundo” (RIBEIRO, 1987, p. 496).

A documentacdo textual digitalizada e catalogada pelo Arquivo Nacional refere-se
as cartas que foram trocadas entre essas duas cientistas e revelam algo das redes de
colaboracdes e fortalecimentos entre elas para realizacdo de seus trabalhos. Ou seja, a

cientista Elizabeth Kilgore Steen se relacionou com uma cientista feminista vinculada ao
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Museu Nacional, a bidloga Bertha Maria Julia Lutz, com o intuito de planejar e comunicar

sua viagem e pesquisa ao médio rio Araguaia entre os indios Javaé e Tapirapé.

07/03/2019 Consulta Multinive!

AREA DE IDENTIFICAGAO

Cbdigo de Referéncia
BR RJANRIO QO.ADM, COR.A930.49

Titulo

Indicacdo do Titulo

Cartas de e para Elizabeth Kilgore Steen comentando sobre sua chegada ao Brasil e os arranjos com o
Servigo de Protegdo aos Indios para sua expedigdo a Goids; indicando diversas pessoas que poderiam
ajudar a autora nos trabalhos da expedigao; comentando sobre a publicaggo de estudos cientificos
sobre algumas tribos indigenas, mencionando os Javaés e Tapirapés; e dando suas impressdes acerca
da experiéncia na selva na regido do Araguaia,

Indicagdo de
Lutz, Berta Maria Julia - - presidente - Federagao Brasileira pelo Progresso Feminine - destinatério(a) =

Lutz, Berta Maria Julia - - presidente - Federac&o Brasileira pelo Progresso Feminino - autor(a) - - -
Steen, Elizabeth Kilgore - - - - autor(a) - - -
Steen, Elizabeth Kilgore - - - - destinatario(a) - - -

Local de Producgao

- Posto Santa Isabel no Rio Araguaia - Unidade de Federag&o-Goias = Brasil
- Rio de Janeiro - Unidade de Federacdo-Distrito Federal - Brasil

- Sdo Paulo - Unidade de Federagdo-Sao Paulo - Brasil

Datas
Data de Producdo
1930 = Atribuida - 9/9/1930

Dimenséo e suporte
Textual(is) -sem especificacdo - 8 p.
Dimensé&o Especifica

AREA DE CONTEXTUALIZAGAQ

AREA DE CONTEUDO E ESTRUTURA

Ambito e conteGdo
Especificacdo do conteddo

Se durante o momento de imers&o no acervo Sian (online) — Sistema de Informacdes
do Arquivo Nacional com o uso da palavra-chave Elizabeth K. Steen revelou a existéncia de
documentos textuais — oito paginas — referentes as cartas trocadas entre ela e a cientista
(bi6loga) Bertha Maria Julia Lutz descrita como presidente da Federacdo Brasileira pelo

Progresso Feminino.
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Foto 21 [Imagem técnica]: recebida por e-mail da digitalizacédo da pagina 01 das cartas trocadas
entre E. Steen e Bertha Lutz apds autorizacdo do Arquivo Nacional.
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Foto 22 [Imagem técnica]: recebida por e-mail da digitalizacdo da pagina 02 das cartas trocadas
entre E. Steen e Bertha Lutz apds autorizagcdo do Arquivo Nacional.
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Foto 23 [Imagem técnica]: recebida por e-mail da digitalizacdo da pagina 03 das cartas trocadas
entre E.Steen e Bertha Lutz apos autorizagdo do Arquivo Nacional.
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Foto 24 [Imagem técnica]: recebida por e-mail da digitalizacéo da pagina 04 das cartas trocadas
entre E. Steen e Bertha Lutz apds autoriza¢do do Arquivo Nacional.
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Foto 25 [Imagem técnica]: recebida por e-mail da digitalizacdo da pagina 05 das cartas trocadas
entre E. Steen e Bertha Lutz apds autoriza¢do do Arquivo Nacional.
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Foto 26 [Imagem técnica]: recebida por e-mail da digitalizacdo da pagina 06 das cartas trocadas
entre E. Steen e Bertha Lutz apds autorizagdo do Arquivo Nacional.
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Concomitantemente a andlise dessas cartas digitalizadas demonstradas acima,
pude ler algumas producdes cientificas relacionadas a cientista Bertha Lutz produzidos pelo
Nucleo Pagu vinculado a Unicamp. Neste sentido, foi possivel saber mais alguns detalhes
sobre essa cientista brasileira. Seja com o livro digital Querida Heloisa/ Dear Heloisa: cartas
de campo para Heloisa Alberto Torres escrito e organizado por Mariza Corréa e Januaria
Mello (2008), que na apresentacao narra na nota 8, alguns detalhes sobre a biéloga Bertha
Lutz®! que juntamente com Heloisa Alberto Torres (1895-1977) foram as primeiras mulheres
a entrarem para a administracdo publica no ambito do Museu Nacional nas primeiras

décadas do século XX.

A primeira mulher a ingressar por concurso no Museu Nacional foi
Bertha Lutz (1894-1976), como bidloga, em 1919. A contemporéanea
mais ilustre de Heloisa foi, além de distinta cientista, também uma
lutadora em prol do voto feminino e de mudangas na legislacéo
trabalhista que favorecessem as mulheres, tendo sido fundadora e
presidente da Federagéo Brasileira pelo Progresso Feminino (1922).
Certamente a luta levada a cabo por Bertha Lutz no mesmo periodo
em que Heloisa iniciava sua carreira fazia constantemente vir a tona
argumentos sobre seu ‘feminismo’, ou comparagdes implicitas com sua
colega. Ver, por exemplo, trecho do Jornal ABC na época de seu
concurso: Os louros conquistados pelo feminismo no Brasil ainda séo
raros. Heloisa Alberto Torres, orgulhosamente  solitéria,
conscientemente distanciada de ‘coqueteries’ e refrataria a reclames
espetaculares, pode ufanar-se da contribuicdo que a vitéria da sua
clara inteligéncia traz para o advento daquela causa (a nacionalidade)
na nossa patria. Citado em Adélia Ribeiro, Heloisa Alberto Torres e
Marina Sao Paulo de Vasconcellos, p. 40. Sobre B. Lutz, ver Branca
Moreira Alves, Ideologia & Feminismo. A luta da mulher pelo voto no
Brasil. Petrépolis: Vozes, 1980. Margaret Lopes pesquisa a trajetéria
de Bertha da perspectiva de sua contribuicdo a ciéncia, quase anulada
pela énfase no seu feminismo. Convém lembrar que Bertha Lutz,
também filha de um homem ilustre, e que se formara em Ciéncias na
Sorbonne, ingressou no Museu téo logo voltou de Paris e que Heloisa,
gue la chegara em 1917, ficou oito anos participando de pesquisas,
traduzindo trabalhos de cientistas da casa e assistindo a cursos la
realizados, antes de concorrer a um cargo. As semelhancas e
diferencas na trajetdria de ambas, bem como seus encontros e
desencontros na vida social do Rio de Janeiro de sua época,
merecem uma andlise mais aprofundada que néao sera feita aqui
(CORREA & MELLO, 2008, p. 10, grifo nosso).

Em um artigo anterior, Mariza Corréa (1997) em breve notas fornece mais alguns
detalhes especificos as duas primeiras mulheres a ingressarem por meio de concurso
publico no Museu Nacional. Heloisa Alberto Torres, aos vinte trés anos ingressa no Museu
em 1918 como auxiliar do antrop6logo Roquette-Pinto e, em 1925, torna-se efetiva apés
concurso publico. Bertha Lutz, em 1919, ingressa no Museu Nacional apéds concurso publico

e neste mesmo ano cria a Liga pela Emancipacao Intelectual da Mulher (CORREA, 1997, p.

51 O Arquivo Nacional, juntamente com o Arquivo Histérico do Itamaraty, o Centro de Documentacéo e
Informagdo da Camara dos Deputados e o Centro de Meméria da Universidade Estadual de Campinas
(CMU/Unicamp) detém o acervo da biéloga e feminista brasileira, Bertha Lutz (1894-1976).
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37). A insercdo de mulheres na administracéo publico ndo se fez sem polémicas e conflitos.
Neste sentido, Mariza Corréa descreveu os meandros perpassados por essas duas

mulheres ao entrar e se estabelecer nesta instituicéo.

Bertha Lutz ingressou no Museu Nacional em 1919, ano seguinte ao
da chegada de Heloisa; no seu, como no caso da primeira mulher a se
inscrever para um concurso no servigo publico, foi necessario o parecer
de um consultor juridico para que pudesse assumir o cargo. No mesmo
ano, Bertha Lutz fundou a Liga pela Emancipacdo Intelectual da
Mulher, depois substituida pela Federacdo Brasileira pelo Progresso
Feminino. Sobre a trajetéria de Bertha Lutz, e um bom apanhado dos
argumentos con-trarios a qualificacdo das mulheres como eleitoras
(Alves, 1980). Ver também as crbnicas de Lima Barreto na época, para
um exemplo dos argumentos contrarios a participagdo de mulheres no
servigo publico. Uma das noticias sobre o concurso de Heloisa, que foi
aprovada em primeiro lugar, confirma indiretamente a ambivaléncia
reinante sobre a entrada de mulheres no servigo publico. Diz a noticia:
“A sua nomeacgao constituira, com um ato de justica elementar do
governo, a afirmacgdo de um dos mais interessantes espiritos femininos
contemporaneos” (recorte sem data en-tre os papéis de Heloisa em
Itaborai) (CORREA, 1997, p. 37).

Antes, entdo, de analisar as cartas trocadas em 1930 entre as cientistas Steen e
Lutz, cabe, ainda, citar um documento publidado nos Cadernos Pagu e organizado pelas
cientistas Mariana Sombrio, Lia Sousa e Maria Lopes (2005) baseado em Fundo Bertha Lutz
que durante esta pesquisa esteve situado no Museu Nacional. Nesta pesquisa feita neste
acervo referente a Lutz, foi destacado mais alguns detalhes sobre a trajetéria desta bidloga

e como atuou no ambito da ciéncia e da politica.

Quando Bertha Lutz fundou a FBPF, Federacdo Brasileira pelo
Progresso Feminino em 1922, pretendia, entre outras coisas, promover
a educacdo e a profissionalizacdo das mulheres. Entre praticas e
discursos transpostos, graduou-se em Ciéncias Naturais na Sorbonne,
em 1918; em Direito no Rio de Janeiro, em 1933; consolidou sua
carreira cientifica nos mais de 40 anos de funcionalismo publico no
Museu Nacional; liderou a luta pelo voto feminino e exerceu, ela
propria, o direito de ser votada. No Parlamento prop6s inumeras
mudancas na legislacéo brasileira. (...) Antes de ingressar na Camara,
Bertha participara da Comissdo Preparatéria do Anteprojeto da
Constituicdo (promulgada em 1934), reunida em Petropolis em 1932.
Muitas de suas proposi¢bes, que estdo compiladas na obra 13
Principios Basicos de Direito Constitucional, editada pelo
Departamento de Estudos Juridicos da FBPF, foram aceitas pela
Constituinte e incorporadas a legislagdo brasileira. As sugestoes,
muitas das quais ja vinham sendo discutidas nos congressos
feministas anteriores, defendiam os direitos politicos e juridicos das
mulheres em geral, dando especial atencéo as questdes relativas ao
trabalho, a educacdo, a maternidade e a infancia. Durante um ano e
trés meses de atuacdo parlamentar, Bertha Lutz mesclou os interesses
feministas com os préprios de sua formacdo cientifica, experiéncia
profissional e situacdo funcional. No Plenario discursou sobre a
transmisséo da Lepra associada ao mosquito indicado pelas pesquisas
de seu pai, Adolpho Lutz, e sobre o combate a Malaria no entdo Distrito
Federal. Mesmo nos 13 Principios Basicos, considera também as
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guestdes referentes aos monumentos naturais, a protecao da natureza
e a conservacao da flora e fauna do pais. E quanto trata dos direitos
femininos, muitas vezes seus argumentos sao baseados em metaforas
claramente naturalistas (SOMBRIO; LOPES; SOUSA, 2005, p. 316-
317).

Também é notdrio uma breve mencéo a atuacdo da antropdloga Elizabeth Steen
com a FBPF a partir das indicagbes de uma documentagdo textual consultada pela
pesquisadora Ordalia Araujo (2019) para escrita de sua tese de histéria sobre a atuacdo de
missionarios adventistas entre os indios Javaé. Uma vez que, a cientista Steen realizou sua
expedicdo aos indios Iny e Tapirapé situados na regido do médio Rio Araguaia em
companhia de um missionario adventista em 1930 (WAGLEY, 1988). A pesquisadora
Ordalia Araujo teve acesso a inUmeras reportagens publicadas nos jornais impressos feitos
no estado de Goias, Sao Paulo e Rio de Janeiro, que noticiaram mais alguns detalhes dessa
expedicdo de 1930 empreendida por Steen. Segue abaixo, a transcricdo de uma dessas
reportagens citada por Orddlia Araudjo (2019): A expedi¢do da anthropologista Elisabeth
Steen publicado no jornal O Paiz (Rio de Janeiro) nos dias 28 e 29 de abril de 1930, que

pude verificar no website da Fundacdo da Biblioteca Nacional:

Em visita & Federacgédo Brasileira pelo Progresso Feminino, esteve na
sua sede, a Avenida Rio Branco, n. 14, 6° andar, a antropologista
americana miss Elisabeth Steen, que concedeu a seguinte entrevista a
secretaria Maria Amalia de Faria, diretora de secc¢do de propaganda da
Federacgéo:

- Miss Steen a senhora se dirige ao nosso sertdo em estudos
anthropolégicos e selvas? E vai até as margens do Tapirapés?

- Antes de tudo, disse a nossa interlocutora, todos aqueles aos quais
expus o meu intento, dissuadiram-me e, principalmente, porque sou...
mulher.

- E o diretor na Universidade da Califérnia, que lhe respondeu quando
Ihe mostrou desejos de tal viagem?

- Mandou-me consultar ao travesseiro, ndo s6 uma vez, mas duas ou
trés. Finalmente consentiu, porque viu que nada deveria o0 meu fito.

- Mas a senhora veio preparada para 0s possiveis contratempos
existentes nestas arriscadas expedicdes.

- Preparei-me convenientemente. Além de trazer material fotogréfico,
de cinema e todo aparelhamento de defesa, fiz um pequeno curso
de medicina tropical, estudei arte indigena, anthropologia e
ethnografia muitos anos e fiz uma expedicado, a quatro anos passados,
as cabeceiras do rio Doce, no Espirito Santo, mas suas divisas com
Minas Gerais.

- Como foi recebida no Brasil?

- O embaixador americano, na sua costumada gentileza, apresentou-
me ao ministro da justica, que comentou ser a mulher americana a
Unica capaz de tdo ousado empreendimento.

Sou muito grata aos Srs. Ministros da justica e da agricultura, que me
facilitaram a expedicdo, dando-me cartas de apresentacdo para 0s
presidentes dos Estados percorrer. O mesmo me foi concedido pelo
presidente Juvenal Lamartine e a orientacdo que foi dada pelo Sr.
Bezerra Cavalcanti muito aproveitada. A todos sou muito reconhecida.
- A senhora é a terceira a percorrer as nossas selvas, pois Mme
Condreau acompanhou seu marido nas primeiras exploragées do rio
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Xingu e terminou o trabalho do marido, ap6s sua morte e a senhora
Emilia Snethlage, recentemente falecida no Para, ornotéloga de
renome mundial e que foi a primeira a levantar mapas dos territérios
empreendidos entre as margens do Xingu e do Araguaya.

- Fico muito grata também ao apoio da Federacao e, assim sinto-me
mais forte com votos de bom éxito a minha expedicao.

Assim terminou a entrevista com miss Elisabeth Steen, a intrépida
americana, que em beneficio da sciencia vai percorrer a perigosa
regido compreendida entre o Xingu e Araguaya, alcancando a parte em
gue esteve o explorador inglés Fawdett, ali desaparecido, ha tempos.
Miss Steen vem mostrar, pois 0 quanto pode fazer a mulher desde que
se dedique a sciencia ou a missdo qualquer de grande importancia
(1930, grifo nosso).

Numa primeira descricao dos documentos textuais (cartas), € possivel notar que tais
cartas escritas por Elizabeth Steen para Berta Lutz foram produzidas em 1930 e foram
escritas em diferentes locais: no Rio de Janeiro outrora Distrito Federal, em S&o Paulo e no
Posto Isabel no IR-8 do SPI no Rio Araguaia pertencente & unidade da federacéo de Goias.
Isto esta correlacionado com as relacfes que tiveram que ser feitas por Elizabeth Steen seja
com as visitas ao SPI, seja com as visitas ao posto indigena Santa Isabel. Pois, tais cartas
indicam alguns caminhos perpetrados por Steen para chegar aos indios. Por exemplo, Steen
recebe uma resposta escrita pela cientista Lutz durante o trabalho de campo na regiédo do
médio rio Araguaia. Como € possivel de ser verificado com a leitura dessas cartas trocadas
entre elas.

Isto também corrobora com a seguinte deducdo a partir da andlise dessa
documentacdo textual: Elizabeth Steen atingiu seus objetivos durante essa expedicdo seja
com as visitas realizadas entre os indios seja com a aquisicdo de diversos objetos
etnograficos e o envio desse material para museus etnograficos situados fora do Brasil,
como para o Museu Etnogréfico de Gotemburgo situado na Suécia.

Em uma consulta ao website National Museum of World Cultures foi possivel verificar
algumas fotos digitais feitas dos objetos etnograficos coletados entre os indios Tapirapé pela
antropologa Elizabeth Steen. Conforme a catalogacédo dessas fotos, € possivel notar que
tais objetos etnograficos foram doados ao Museu Etnografico de Gotemburgo (Suécia) e
catalogados em 1931. O que pode ser dito que tais objetos etnograficos foram coletados
pela antrépologa Elizabeth Steen entre os indios Tapirapé e Iny possivelmente em 1928
e/ou 1930. Dentre todos os doze objetos etnogréficos relacionados aos indios Iny (Karaja,
Javaé e Ixybiowa) e Apyawa (Tapirapé) e coletados pela antropoéloga Elizabeth Steen nem
todos foram fotografados pelo fotégrafo Ferenc Schwetz do National Museum of World
Culture, que, atualmente, preserva as colecdes etnograficas do Museu Etnografico de
Gotemburgo. Mesmo sem todas as fotos dos objetos etnogréaficos presentes nesta colecéo
etnografica referente a essa antropéloga, atualmente, disponivel no website desse museu,
€ possivel conferir imagens técnicas referentes a catalogacdo dessa colegéo etnografica

feita pelo Museu Etnografico de Gotemburgo. A seguir uma foto digital (foto 21) feita pelo
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fotégrafo Ferenc Schwetz de um cesto possivelmente feito pelos indios Tapirapé e coletado
por Steen em 1928 ou 1930:

A andlise da documentacéo relacionada a cientista Miss Steen encontrada a partir
da base de dados do Mast condiz com diversos documentos textuais referentes a outubro e
novembro de 1936 e organizados pelo Conselho de Fiscalizacdo das Expedicdes Artisticas
e Cientificas (CFE) — telegramas, noticia de jornal, pareceres — relacionados a néo
autorizacao das pesquisas chefiadas por essa cientista. Com a andlise dessa documentacéo
referente ao dossié de Miss Steen composto de diversos documentos textuais, agora,
digitalizados presente no Mast; € importante mencionar que tive acesso as imagens técnicas
dessa documentacgédo, apenas, apds as trocas de e-mails com os pesquisadores dessa
instituicdo. Ou seja, os arquivos digitais foram obtidos por meio de mensagens eletrénicas
e ndo diretamente do website como ocorreu com 0s momentos de imersdo em outras bases
de dados e websites.

O CFE foi criado em 1933, durante o governo de Getulio Vargas e extinto em 1968
durante a Ditadura Militar, tendo como o chefe de estado o general Artur da Costa e Silva.

O objetivo do CFE, consistiu durante 35 anos em fiscalizar as pesquisas cientificas e
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artisticas realizadas em territorio brasileiro. Neste sentido, este 6rgao federal concedia
licencas para os cientistas e/ou artistas realizarem suas pesquisas e trabalhos: como para
a exportagcdo de material cientifico e artistico para os Museus etnograficos e/ou

universidades situados no exterior do pais.

Documentos Digitalizados pelo Museu de Astronomia e Ciéncias Afins

Zenith - Arquivo de Histéria da Ciéncia

Inicio / Dossiés da Base Textua
Documento(d)
Classificagdo = CFE.T.2.077
Descricdo do dossi# | Correspondéncia sobre a expedigdo chefiada por Miss Steen (Estados Unidos) no estado de Goids.
Fundo/Colecdo = Fundo Conselho de Fiscalizacdo das Expedicdes Artisticas e Cientificas no Brasil - CFE
Datas limite | de 1% out. a 14 nov. 1936
Ano  1936.

Local  Rio de Janeiro.
Série  Expedicio e exportacdo de material
Subsérie
Existéncia de copias
Mamero de documentos  9d.
Nimero de folhas | 13f.
Instrumentos de pesquisa  Inventdrio sumario. Base de dados de iconogréfico.
Mota
Idiomas

Assunto  Expedigdo cientifica. Miss Steen.

Segundo a pesquisadora Mariana Sombrio (2014; 2016), que realizou uma pesquisa
cientifica sobre as mulheres cientistas a partir da documentagéo pertencente ao CFE, em
meados do século XX, foi possivel detectar que a cientista Sra. Steen correspondeu em uma
dentre as nove etnélogas que solicitaram uma licenca ao CFE para realizacdo de uma

expedicédo cientifica no Brasil.

As antropdlogas que enviaram pedidos de licenca ao CFE para realizar
pesquisas etnoldgicas ou linguisticas foram Wanda Hanke, Dina Lévi-
Strauss, Sra. Steen, Ruth Landes, Sra. Herskovits, Maria Alice Moura
Pessoa, Ani Patin, Etta Becker Donner e Mary Brewer Hemons. As
arquedlogas que tiveram suas atividades registradas pelo CFE foram
Betty Meggers e Hanna Rydh. A énfase nesse conjunto de disciplinas
se justifica pela proximidade que mantinham no periodo, como
explicado anteriormente. A falta de registro do primeiro nome, em

82



alguns casos, reflete a condicdo de esposas de expedicionarios; era
comum na documentacdo do CFE o registro da mulher, fosse ela
cientista também ou ndo, ocorrer apenas pelo sobrenome (SOMBRIO,
2014, p.30, grifo nosso).

A partir da consulta a documentacao textual referente a Miss Steen (Estados Unidos)
proveniente do Fundo do CFE, antigo 6rgao federal, situado no Rio de Janeiro, foi possivel
constatar algumas informac6es sobre uma das expedicdes cientificas chefiada por essa
cientista ao estado de Goiads e Mato Grosso. Sendo que tal dossié, que diz sobre as
correspondéncias dessa expedicdo chefiada pela etnografa e gedgrafa Miss Steen, é
composto por nove documentos (um total de 13 paginas) e fora emitido num periodo de 19

de outubro a 14 de novembro de 1936.
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CONSELHO DE FISCALIZAGAO DAS EXPEDIGOES A. E CIENTIFICAS NO BRASIL
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Nota-se que essa pagina digitalizada de um documento oficial emitido pelo CFE
vinculado ao Ministério da Agricultura foi catalogado pelo Mast com a seguinte classificacéo
numérica CEF.T.2.077 e identificado com essa numeragédo a lapis na parte superior e no
lado direito dessa pagina. Logo abaixo desse nlimero esta escrito capa, ao centro e na parte
superior, a lapis, um numero 438. O assunto desse documento esta datilografado e
menciona o seguinte: 72/36; F.Ill — América do Norte; Assunto: comunica a atuagdo no

estado de Goiaz de uma etndgrafa e geégrafa norte americana, Steen.

Dre. 4 e 5
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Foto 33 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (telegrama doc.2). Fonte: MAST.

C 0P LA
TELEGRAMA
ch=]b g o AL 2L
ALBTRTG JACUBINGA UBGENTE
Inspector Hegional Trabalho Coya?z2
Muito agradego seu
telegramma pte [
Conselho aprecia devidanente
acgho beneficio defesa
patrimonio pte Geographa,
americ na nao estd
absolutament e licencicda actuar
paiz Pt HOEo=vos
fineza impedir qualguer
acgao reforida geographa
solicltanco caso necessario
intervengao autoridades :stado
ote Nosso endereg o
telegraphico agui ARSCIENTTA
-Rio pte Cordiais
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Foto 34 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (continuacao do
telegrama 2). Fonte: MAST.
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FOTO 35 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (telegrama doc.
3). Fonte: MAST.
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FOTO 36 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (telegrama doc.

4). Fonte: MAST.
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FOTO 37 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (telegrama doc.

5). Fonte: MAST.
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FOTO 38 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (telegrama doc.
5). Fonte: MAST.
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FOTO 39 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (doc. 8). Fonte:

MAST.
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4 cagadora, //0/) 6.
I . Depois ; 4; bario de Sampierti,
Miss Steen. :
Os leltores lembrame-se daquelle
fidalgo francez: gue, no anno
passado, andou por aqui e fol até
Goyaz, a pretexta de fazer turis.
mo e obter - films cinematogra~
phicos, Verificou-se, porém, que!
elle g6 ia tio longe afim de apa-
\nhar animaes bravios e de espe-
cies raras, que coriduziria para a
Kuropa afim de vendel-os para os
Jardins Zoologicos e para os cir-
coe internacionaes. Mais ainda: o
{ bardo riscou varios mappas geo-
0}

B vi-
sando. as  communicagies entre
Sio Paulo, Minas e Goyaz. Pa-
'ra que? Nio se soube, ao certo.
Havendo, porém, leis e regula-
mentos que ello desrespeitdra, a
Directoria de Caca e Pesca o de-~
teve e appreliendeu o que he nio
era licito carregar. O fidalgo, in-
dignado, tocou-se para Paris, on-
de falou mal do Brasil e dos bra-
sileiros. .

Agora 6 uma certa Miss Steen
que dcaba de chegar 4 capital
goyana, Nilo é a primeira vez que
por la apparece. E' a segunda.
Blla diz que & cacadora e ama
estudar o hinterland, E qué tam-
bem & turista.

‘A verdade, entretanto, & que na
sua bagagem conduz varios appa-
velhos para observagles geogra«
phicag, Tambem dedica-se ao
gport de levantamentos topogra-
phicos, Tem comitiva, no meio da
qgual se destacam technicos mys-
terlosos.

Péde nio ser nada, mas nio era
de todo absurdo que © governo
indagasse de Miss Steen quaes
slio 0s seus intuitos na excursio
dispendiosa que realiza pelos ser- ¢
tdes de Goyaz.

i
l
<

FOTO 40 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (reportagem).
Fonte: MAST.
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Tenezes e Uliva — Tio impedineato do
Freside te '

FOTO 41 [Imagem técnica]: documento digitalizado do CFE referente Miss Steen (doc. 10). Fonte:
MAST.
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Reclamai, si hower demora na entresa dg

“ Aprimeira linha deste telegramma, depois do ende ™3, contém as seguintes indicacdes: ‘estacéo de proced

O que se pode dizer a partir dessa documentagéo textual diversa produzida em 1936
€ que a cientista Steen chegou a capital de Goias e ao posto indigena vinculado a Inspetoria
Regional 8 do SPI. Sendo que o CFE foi, apenas, comunicado dessa expedi¢éo cientifica
organizada por Sra. Steen, quando essa cientista ja se encontrava em transito, ou seja,
possivelmente a caminho do médio rio Araguaia. O que a documentacao textual demonstra
€ que ela nao tinha obtido as devidas autorizacdes — que deveriam ser emitidas pelo CFE
para a realizacdo da pesquisa — antes de realizar a viagem. O inspetor regional do SPI
comunicou ao CFE sobre a atuacéo e presenca dessa cientista que viajou pelos rios da
Morte e Araguaia, que obteve também uma série de percalcos e acidentes. Todos esses
comunicados demonstram que o Estado brasileiro a partir de sua organizacdo administrativa
e burocratica obteve algum éxito no controle dos trabalhos realizados pelos diversos
cientistas e artistas (brasileiros e estrangeiros) em territério nacional a partir de uma
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colaboracdo e atuacdo de outros 6rgdos da administracdo publica. Neste caso, ndo diz
respeito as primeiras expedicbes da sra. Steen ao médio Rio Araguaia que demandaram
algumas articulagées com o Museu Nacional, com o SPI e com a FBPF. Certamente, essa
expedicdo de 1936, deveria demandar mais algumas articulagbes com demais pessoas e
instituicdes, sobretudo, com o recém criado CFE. Todavia, tudo indica que essa cientista
nao solicitou ao CFE nenhuma autorizacao para realizacdo de sua pesquisa. Uma vez que,
a documentacéo textual do CFE referente a Miss Steen demonstra, apenas, como as redes
foram entretecidas entre a IR-8 do SPI, a midia local e a policia através do envio de
telegramas e oficios de forma a esclarecer as razbes para essa expedi¢cao ocorrer, pois hao
foi do conhecimento deste conselho tal intento e, portanto, ndo autorizou essa expedi¢do
coordenado por Miss Steen a Amaz6nia em 1936 continuar sua empreitada.

Assim, a partir da andlise do contelildo de toda essa documentagéo textual (escrita
e digital) e fotogréfica, aqui, citada, € possivel ndo so situar e correlacionar algumas pessoas
e instituicdes com a cientista Miss Steen, mas também mapear (INGOLD, 1995) por onde
essa cientista péde realizar sua segunda ou, talvez, terceira viagem ao médio rio Araguaia.

Porém, ainda permanecem muitas incognitas acerca de Miss Steen apds a andlise
de todas essas imagens técnicas, a saber, essa documentacdo textual (digitalizada e
escrita). O que implica em saber se todas essas possiveis trés viagens ao médio rio
Araguaia foram realizadas pela mesma pessoa se considerarmos que as fotos do IR-8 do
SPI referente a Miss Steen entre os indios Tapirapé, Karaja e Javaé foram feitas realmente
em 1928. Outra divida diz respeito a origem dessa cientista. Pois, quais foram as razfes
que levaram os pesquisadores do MI-Funai em classifica-la como uma antropologa
britnica? Pois, conforme essa classificacdo dessa documentacdo audiovisual e
iconografica, no caso, descritas com as seguintes caracteristicas “gelatina, p&b, com
dimensdes entre 8x12cm e 9x14cm, fotograma do filme e microfilme” referente ao Posto
Redencao Indigena, situado em Goiés, em 1928, ndo condiz com as outras catalogacdes
verificadas durante estes momentos de imerséo a respeito da documentacgao textual (digital
e escrita) sobre a Sra. Steen encontradas no Mast, no Arquivo Nacional e na Fundacao
Biblioteca Nacional.

Assim, essas duvidas em relacdo a origem étnica e a nacionalidade dessa cientista
se impdem por conta das outras documentacdes e mencgdes que foram, aqui, verificadas.
Tanto a documentacdo do CFE como as informacdes contidas no livro escrito por Charles
Wagley (1988, p. 59) faz mencéo a Elizabeth Steen como norte-americana. Por sua vez, o
antropo6logo Eduardo Nunes (2016), que também a menciona em sua tese de doutorado em
antropologia social Transformagdes Karaja. Os “antigos” e o “pessoal de hoje” no mundo
dos brancos, afirma que ela é uma antropéloga estadunidense.

O antropélogo Charles Wagley a identificou pelo nome e sobrenome, ou seja,

Elizabeth Steen e menciona, ainda, que ela foi uma escritora norte-americana que esteve
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entre os indios Tapirapé de Tampiitawa em companhia do missionario Josiah Wilding, da
Unido Evangélica da América do Sul, em 1930 (WAGLEY, 1988, p. 59). Por sua vez, o CFE
nao identificou a cientista Steen pelo nome completo, apenas, Miss Steen. Conforme as
observacdes feitas pela pesquisadora Mariana Sombrio (2014; 2016), isto foi uma pratica
adotada por esse 6rgdo quando teve que identificar as mulheres cientistas casadas que
realizaram suas expedicoes ao lado de seus maridos. O procedimento, entdo, do CFE foi
identifica-las pelo sobrenome do cOnjuge. Mas, se o CFE a identificou apenas pelo
sobrenome é possivel veicular que o missionario Josiah Wilding como nos noticiou Wagley
(1988) tenha sido seu cdnjuge? N&o foi possivel verificar se a cientista Steen foi casada.

E notdrio dizer que, as cartas de 1930, preservadas pelo Arquivo Nacional, a
identifica pelo nome completo, Elizabeth Kilgore Steen. Se a Sra. Steen for & mesma pessoa
a partir de toda essa documentacao, podemos dizer que no minimo ela realizou trés viagens
aos indios situados no médio Araguaia. Mas somente se também considerarmos que as
datas identificadas nas 235 fotografias vinculadas ao Posto Redencg&o Indigena do SPI
tiverem realmente sido feitas em 1928. Pois, tanto o antropélogo Charles Wagley (1988, p.
59) como o antropdlogo Eduardo Nunes (2016) fazem aluséo a presenca da Sra. Steen entre
os indios Tapirapé em 1930, o que também corresponderia com 0 ano presente nas cartas
trocadas entre as cientistas Elizabeth Steen e Bertha Lutz.

O antropologo Eduardo Nunes (2016) fez um estudo a partir de uma documentacéo
textual da IR-8 do SPI, que remete a visita de Elizabeth Steen aos indios Karaja e Tapirapé
no ano de 1930. Basicamente, tais notas etnoldgicas sobre a cientista Elizabeth Steen foram
localizadas na tese de doutoramento em antropologia social em verséao digital vinculada ao
Departamento de antropologia da Universidade de Brasilia escrita por Eduardo Nunes
(2016). Tal antropdlogo néo ficou restrito, apenas, a uma pesquisa com a documentacéo
digitalizada, ele empreendeu uma pesquisa de andlise de conteddo da documentacéo
escrita presente no arquivo situado no Museu do indio — FUNAI: documentos textuais
(cartas) de Darcy Siciliano Bandeira de Mello ao encarregado da Inspetoria do estado de
Goyaz do SPI, Alencarliense Fernandes da Costa.

Neste sentido, Eduardo Nunes (2016) mencionou que tais cartas fazem referéncia a
cientista Elizabeth K. Steen, antropdloga estadunidense, que passou pelo Posto
Redempcéo Indigena em 1930, antes de ir de encontro aos indios Tapirapé nesse mesmo
ano (NUNES, 2016, p. 119). Nota-se que tais documentos indicam o mesmo posto indigena
mencionado na documentacéo fotogréafica de 1928, porém diferente da documentacao (as
cartas) preservada pelo Arquivo Nacional, que menciona o Posto Santa Isabel, que também
foi pertencente a IR-8 do SPI.

Como ja mencionado, quando eu fui consultar os bancos de dados do Acervo Online
do Museu do indio — FUNAI, a partir da palavra-chave Steen e Tapirapé, as informacoes

museoldgicas acerca da documentacdo fotografica foi acessivel por mim, apenas, como
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imagens técnicas, isto €, como fotos digitais disponibilizadas pelo site da instituicdo. Ou seja,
pude ver pelo computador essas fotos referentes a uma das diversas expedicfes realizadas
pelo SPl em 1928, no caso, uma expedicdo aos indios Tapirapé, Karaja e Javaé, que contou
com a presenca de uma antropologa britnica Steen em companhia de um inspetor
vinculado ao SPI e do missionario inglés Wilding. Obviamente, que essa data pode ser
considerada como uma classificacdo provisoéria e nao conclusiva, mesmo assim impde como
sendo importante destacar a partir dessa analise sobre essa documentacéo a respeito dessa
cientista: (i) o periodo de chegada da antropéloga Miss Steen ao Brasil (fins da década 1920
e inicio da década 1930); (ii) o seu interesse em viajar para o médio rio Araguaia e realizar
uma pesquisa com os indios; (iii) algo sobre como organizou suas expedi¢des cientificas
para conhecer os indios situados proximos ao médio rio Araguaia; (iv) algumas articulacées
e parcerias estabelecidas com missionarios cristdos, com as mulheres brasileiras,
especialmente, com a pesquisadora Bertha Lutz e as mulheres associadas a FBPF.
Finalmente, com os funciondrios da administracdo publica, que a auxiliaram via cooperagéo
estabelecida com as instituices brasileiras vinculadas as pesquisas e aos indios, no caso,
com o SPI e com o Museu Nacional.

Assim, é preciso, mesmo que, minimamente, entender esse momento de
instauragcdo da institucionalizacdo da ciéncia, em particular, da ciéncia antropolégica no
Brasil, que foi feita por antropélogxs brasileirxs e estrangeirxs, como, no caso, por Herbert
Baldus e Charles Wagley. Mas também, iniciado por mulheres cientistas cada vez mais
organizadas devido a emergéncia do movimento feminista como fica claro com a articulacéo
feita com a cientista Bertha Maria Julia Lutz, presidente da Federacdo Brasileira para o
Progresso Feminino e bidloga do Museu Nacional. Realmente, essas cientistas
estabeleceram relag6es solidarias e cooperativas. Mesmo sem muitas conclusdes sobre
essas articulagdes entre essas cientistas, pois as cartas ndo dizem como se conheceram,
ou seja, se foi via uma articulacéo da federacéo brasileira do progresso feminino ou por meio
do Museu Nacional, o importante € pontuar que tais redes existiram. Como também é
importante notar a presenca do Servico de Protecdo aos indios como um dos parceiros
centrais para os cientistas realizarem suas pesquisas entre os indios. No caso especifico
das primeiras viagens feitas por Miss Steen ao médio rio Araguaia o SPI foi um dos parceiros
centrais para que ela obtivesse éxito em suas possiveis primeiras expedi¢des entre 0s indios
em 1928 e 1930. Todavia, em sua Ultima viagem, conforme o dossié do CFE, em 1936,
Steen foi impedida de continuar a expedicao cientifica a regido do médio rio Araguaia, uma
vez que essa antropologa ndo solicitou nenhuma autorizacdo ao CFE para realizacdo de
sua pesquisa. Sendo que o CFE, foi comunicado da presenca desta cientista quando ela ja

estava em campo, via as mensagens (telegramas) emitidas pelo inspetor regional do SPI.

Portanto, a primeira pergunta que podemos fazer em relacéo a esse
arquivo — na verdade, a qualquer arquivo — €: por onde ele andou, antes
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de chegar a instituicdo que o guardou como um arquivo "histérico"?
Pelo Decreto n° 22.698, de 11 de maio de 1933, o Ministério da
Agricultura ficou encarregado de fiscalizar as expedi¢cfes estrangeiras
e brasileiras em territério nacional (no caso destas, apenas as de
iniciativa privada). Em 31 de outubro foi criado o Conselho, na Diretoria
Geral de Pesquisas Cientificas desse ministério (Decreto n° 22.31 1).
A partir de 1936, o Conselho passou a ficar diretamente subordinado
ao gabinete do ministro. Assim permaneceu até sua extingdo. Pelo
Decreto no 62.203, de 31 de janeiro de 1968, as atribuicdes do
Conselho passaram a competéncia do Conselho Nacional de Pesquisa
(no que se refere ao controle dos pesquisadores estrangeiros) e da
Diretoria do Patrim6nio Historico e Artistico Nacional (no que se refere
a preservagédo do patriménio). No dia 5 de margo de 1968, o Conselho
reuniu-se para sua sessdo de encerramento. Fruto de um projeto
nacionalista da Era Vargas, o Conselho ndo sobreviveu aos novos
tempos (CASTRO, 2005, p.36).

Sem desconsiderar que a criagdo do CFE — como um 6érgdo da administracao publica —
esteve imbuido de fiscalizar tanto as expedicdes cientificas e artisticas no Brasil
coordenados por cientistas e artistas quanto as possiveis exportacdes dos artefatos
coletados entre os indios durante essas expedi¢cdes para composicdo das colecBes
etnogréaficas em diferentes museus etnograficos localizados na Europa e Estados Unidos.
Isto correspondeu com a emergéncia da regido do médio rio Araguaia como um lugar
(INGOLD, 2005) e fonte de muitas riguezas. Logo, importante a ser conhecido, sobretudo,
durante os incentivos do presidente Getulio Vargas com a Marcha para o Oeste, ver, abaixo,
algumas fotos desse presidente entre os indios Iny situados no médio rio Araguaia na
década de 1930.
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FOTO 43 [Imagem de arquivo (Foto 18)]: Getulio Vargas, Pedro Ludovico Teixeira e Crian¢a Karaja.
Década de 1930. Ramon. SM. Acervo Museu Pedro Ludovico Teixeira/MIS|GO.
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FOTO 44 [Imagem de arquivo (Foto 27)]: Rito dos indios Karaja. Década de 1930. Ramon. SM.
Acervo Museu Pedro Ludovico Teixeira/MIS|GO.
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FOTO 45 [Imagem de arquivo (Foto 29)]: Getulio Vargas com Crianca Karaja. Década de 1930.
Ramon. SM. Acervo Museu Pedro Ludovico Teixeira/MIS|GO.
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FOTO 46: [Imagem de arquivo (Foto 28)]: Luta Indigena. Década de 1930. Ramon. SM. Acervo
Museu Pedro Ludovico Teixeira/MIS|GO.

Se em 1933, durante o governo de Getulio Vargas, o estado brasileiro instaurou o
CFE®? como mais uma agéncia de controle das pesquisas académicas feitas no Brasil. Nota-
se que, inevitavelmente, antes de avancarmos no que aconteceu com a cientista Elizabeth
Steen, apés a ndo autorizacdo pelo CFE de suas pesquisas no médio rio Araguaia e qual
foi seu paradeiro depois disso. Ou seja, voltou ou ndo para seu pais, tentou realizar a
pesquisa mesmo sem as devidas autorizagdes, escreveu algum texto ou fez alguma
fotografia ou filme referente a essas expedi¢cdes? Cabe fazer mais algumas consideracdes
em didlogo com outras pesquisas sobre os indios e sobre essa regiao.

Com mais uma busca da palavra-chave Elizabeth K. Steen no google pude encontrar
duas recentes producdes cientificas publicadas em instituicbes de ensino superior

localizadas no Brasil, que contribuem significativamente para sanar algumas duvidas postas

52 “A criagdo do Conselho de Fiscalizagdo parece ter tido alguma repercussido entre pesquisadores
interessados em vir ao Brasil — ver a “Réglementation des missions scientifiques en territoire brésilien”,
publicada por Paul Rivet no Journal de la Société des Americanistes em 1936, referido no excelente trabalho
de Luis Donisete Benzi Grupioni sobre o Conselho. L. D. B. Grupioni, Colec¢des e expedic¢des vigiadas. Os
etnélogos no Conselho de Fiscalizacéo das Expedi¢Oes Artisticas e Cientificas no Brasil. Sdo Paulo: Editora
Hucitec/ANPOCS, 1998. Sobre o Conselho Nacional de Protec&o aos indios e sua dificil convivéncia com
o0 Servigo de Protecdo aos indios, ver Carlos A. Rocha Freire, Indigenismo e Antropologia. O Conselho
Nacional de Protec&o aos indios na gestio Rondon (1939-1955). Dissertagio de Mestrado, PPGAS/Museu
Nacional/lUFRJ, 1990. Heloisa é personagem obrigatdria nessas pesquisas, ja que circulou entre essas
agéncias durante toda sua vida profissional” (CORREA & MELLO, 2008, p. 11).
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acima sobre a cientista Steen: uma dissertacdo de mestrado em desenvolvimento local de
Viviane Luiza da Silva (2013) e uma tese de doutorado em histéria de Ordalia Aradjo (2019).
Ambas producgdes cientificas mencionam algumas informacfes acerca da antropologa
Elizabeth Steen, que nasceu em 1886 nos Estados Unidos e faleceu em 1938%, em Loma
Linda na Califérnia (E.U.A.). A partir desses trabalhos cientificos, soube que Steen publicou
um livro de literatura infanto-juvenil relacionado com os indios Iny e também chegou a
realizar filmes e fotos entre os indios Apyawa e Iny, apesar dessa documentacao
possivelmente ter se deteriorado.

Apesar de tais dados terem sido retirados de um mesmo website por ambas
pesquisadoras, € possivel notar que a pesquisa de doutoramento em Histéria de Ordalia
Araujo (2019) nos fornece mais alguns detalhes obtidos a partir da analise de contetdo de
mais algumas referéncias bibliograficas e de documentos textuais, a saber, jornais
publicados nos fins da década 1920 e durante a década de 1930, que tornaram publicas
algumas das relagdes sociais estabelecidas pela cientista Elizabeth Steen com a FBPF e

com os missionarios cristdos para realizacdo de sua expedicdo ao médio Araguaia.

Elisabeth Steen nasceu em 1886, filha de uma recém convertida ao
adventismo nos Estados Unidos. Foi professora no Emanuel
Missionary College, que se tornou a Andrews University, uma das mais
importantes universidades adventistas. Ao que tudo indica, ela nunca
teve uma ligacao formal com a IASD [Igreja Adventista do Sétimo Dia],
mas seu irmdo, Thomas Steen, se tornou pastor e missionario, sendo
enviado ao Brasil para dirigir o CAB [Colégio Adventista Brasileiro]. Em
1925, Elisabeth viajou ao Brasil, com auxilio de seu irméo, e conheceu
grupos indigenas no Espirito Santo e em Minas Gerais, como 0s
Botocudo. Retornou aos Estados Unidos, e ingressou na Universidade
da Califérnia, para preparar uma tese em Antropologia. A partir de
entdo, dialoga com grandes expoentes da Antropologia, como Franz
Boas. Em 1930, Elisabeth retornou ao Brasil, novamente com ajuda de
seu irmdo, com o propadsito de viajar ao Araguaia. [...] Em 1931, ela
retornou aos Estados Unidos, para desenvolver sua tese sobre os
Tapirapé, tendo inclusive aula com Radcliffe-Brown na Universidade de
Chicago. Mas em 1932, Elisabeth teve sérios problemas de saude, que
impediram a continuidade de seus estudos. Em 1938, ela faleceu no
Sanatorio Adventista de Loma Linda, deixando apenas um pequeno
livro para criancas, chamado “Red Jungle Boy”, com apresentacéo de
Franz Boas, onde conta aspectos da infancia Karaja (PRESTES
FILHO, 2006, p. 267-268 apud ARAUJO, 2019).

Como ja mencionado, tal pesquisa exploratéria acerca da cientista Elizabeth Steen
apenas reforca 0 nosso ponto de partida desse momento etnogréfico a partir das
contribuicdes feitas pelos antropélogos Herbert Baldus e Charles Wagley. Uma vez que,
foram esses os primeiros antrop6logos que conseguiram publicar suas etnografias

compostas de fotografias acerca dos indios Tapirapé diferentemente da antropéloga

53 Tais informacgbes foram copiladas da dissertacdo de mestrado em Desenvolvimento local de Viviane
Luiza da Silva (2013) e da tese de doutorado em histéria de Ordalia Aradjo (2019, p. 248), sendo que ambas
se basearam em um website para retirarem esses dados.
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Elizabeth Steen. Sendo que tais produc¢fes cientificas que possivelmente foram feitas por
Elizabeth Steen ndo foram publicadas por periédicos cientificos vinculados as universidades
ou aos museus etnograficos. Nem mesmo as fotos e filmes que foram feitos entre os indios
e ndo foram publicados, nem mesmo se encontram organizadas e disponiveis para novas
consultas e estudos por pesquisadores. Atualmente, apenas, € possivel ter acesso as fotos
feitas pelo fotégrafo Ferenc Schwetz para o Museu Nacional das Culturas do Mundo
referente a colecdo etnogréfica de Elizabeth Steen, que contém objetos etnogréficos
coletados entre os indios Iny e Apyawa, possivelmente em 1930 como ja foi demonstrado.

Todavia, ainda, é necessario dizer mais algumas notas etnoldgicas sobre mais uma
mulher cientista, Dona Heloisa Alberto Torres, mesmo que ndo tenha realizado uma
producdao bibliografica sobre os indios Tapirapé. Ela foi uma pessoa importante e atuante no
seu papel como diretora do Museu Nacional, seja com a feitura das tessituras entre 0 Museu
Nacional e a Universidade de Columbia. Bem como, em seu transito pelo CFE de 1934 a
1940; pelo SPI de 1943 a 1967; pela Funai de 1967 a 1968 e pelo Conselho Nacional de
Protecéo aos indios (CNPI), que presidiu de 1959 a 1967 com trabalhos de consultoria
acerca das diversas pesquisa feitas em Brasil (CORREA, 1997). Tal trabalho pode ser
caracterizado pela mediagéo entre pesquisadores e esses 6rgaos. Ou seja, dona Heloisa
Torres tanto atuou na articulagdo das pesquisas que foram desenvolvidas no pais, que
envolveram cientistas brasileiros e estrangeiros. Como ela contribuiu no estreitamento das
relacdes entre as instituicdes cientificas e administrativas num momento, onde as primeiras
universidades publicas estavam sendo criadas. Segundo a pesquisadora Mariana Sombrio
(2016):

Os museus de histéria natural desempenhavam um papel importante
na construgdo de conhecimento cientifico, associados aos processos
de colecionismo. Diversos personagens conhecidos na histéria das
ciéncias brasileiras passaram por essas instituicbes, como a ja
mencionada Bertha Lutz, que trabalhou com botanica, zoologia e
museologia no Museu Nacional do Rio de Janeiro, Edgard Roquette-
Pinto, antropologo, também pesquisador do Museu Nacional, Emilia
Snethlage, ornitdloga e primeira diretora mulher do Museu Paraense
Emilio Goeldi, e o etn6logo Herbert Baldus, pesquisador e diretor do
Museu Paulista, entre indmeros outros e outras (SOMBRIO, 2016, p.
90).

Neste sentido, os trabalhos cientificos feitos no ambito dos museus e das
universidades tanto o realizado pela cientista Elizabeth Steen como pelos antrop6logos
Charles Wagley e Herbert Baldus contaram com o estabelecimento de redes em que o

Museu Nacional tambélm esteve destacado.
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1.1.2. Museu Nacional: Dona Heloisa Alberto Torres e os antropologistas...

Nos jardins do Museu Nacional, situado na cidade do Rio de Janeiro, na foto acima
(foto 47), ao lado dos antropélogos Claude Lévi-Strauss, Charles Wagley, Luiz Castro Farias
e Edson Carneiro, nota-se a presenca de duas mulheres: Ruth Landes, antropologa
estrangeira e Dona Heloisa Torres, pesquisadora brasileira e funcionaria do Museu Nacional
de 1923 a 1955, tendo ocupado o cargo da direcdo desta instituicdo durante muitos anos.
“Logo no ano seguinte [1925] foi eleita chefe interina da Se¢éo de Antropologia e Etnografia
e chefe esfetiva desde 1931; foi vice-diretora do Museu de 1935 a 1937 e diretora de 1938
a 1955” (CORREA, 1997, p.12).

As referéncias a data dessa foto encontradas no ciberespaco e na verséo digital da
Revista de Antropologia remetem apenas ao ano de 1939. Nao encontrei nenhuma mengéo
de quem foi a pessoa que fez a foto. Independente da busca pelo nome do fotégrafo e pela
precisao de qual foi o dia e 0 més que realmente essa foto foi feita, & possivel dizer, que tal
imagem técnica e imagem de arquivo testemunha (VIEIRA, 2009) a incipiente cooperacéo
entre antropélogos estrangeiros e brasileiros para a realizagdo das etnografias. Conforme
os termos usados por esses antropoélogxs tais pesquisas oriundas dos trabalhos de campo

com a populacdo negra, em comunidades e entre diferentes os indigenas situados em Brasil.
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N&o discorrer sobre o trabalho de Heloisa Alberto Torres no &mbito do Museu
Nacional realmente é negligenciar a sua importancia para a histéria e cendrio antropoldgico
(CORREA, 2003, p. 141) como uma pessoa com uma atua¢do muito singular na feitura de
redes de relagdes sociais entre 0s cientistas estrangeiros e brasileiros para concretizacédo
de pesquisas cientificas acerca do Brasil, especificamente, entre os indios e entre as
pessoas negras. Sobretudo, “pelo seu empenho na formacédo de jovens pesquisadores
através da experiéncia da pesquisa de campo e no desenvolvimento da etnologia”
(CORREA, 2003, p. 142-143). Também, é possivel dizer mais algumas histérias dessa
institucionalizagc&o da antropologia no Brasil via Museu Nacional a partir das pesquisas de
Mariza Corréa e Januario Mello (2008), que incidem sobre os estudos das cartas que Dona
Heloisa Alberto Torres trocou com diversos pesquisadores. Com o0 estudo desses
documentos textuais, tais antropologas nos oferecem detalhes interessantes no intuito de
uma busca pelo entendimento de quando, como e por onde ocorreram a instauracéo da
ciéncia antropoldgica protagonizada pela constituicdo de redes de relagbes entre
antropologxs brasileirxs e estrangeirxs durante o século XX no Brasil.

Buscarei, entdo, discorrer tanto sobre a contribuicdo de dona Heloisa Torres para a
concretizacdo das pesquisas feitas pelos jovens pesquisadores entre os indios Tapirapé, a
saber, os antropologistas Charles Wagley e Eduardo Galvdo “como praticantes dessa
disciplina” (CORREA, 2003, p. 143) entre os indios Tapirapé; quanto sobre a importancia e
singularidade do Museu Nacional para o campo cientifico sobre os indios Tapirapé situados
no Brasil. Em relacédo a esse Ultimo aspecto, considero o que nos contou o antropologista
Wagley (1977; 1988), quando pdde frequentar durante algumas semanas as dependéncias
do Museu Nacional. Especificamente, Charles Wagley teve acesso a variados livros tanto
sobre os indios como sobre o Brasil, apenas, quando frequentou a biblioteca desse museu
e por la encontrou um livro escrito pelo etndlogo Herbert Baldus. Ou seja, Charles Wagley
([1977] 1988) conta em sua etnografia que encontrou poucos livros que diziam sobre os
indios Tapirapé e sobre o Brasil nas bibliotecas que frequentou nas universidades situadas
nos Estados Unidos da América.

Neste sentido, ndo é possivel negligenciar a importancia do Museu Nacional
composto por uma biblioteca tanto para o ensino como para as pesquisas cientificas. As
recentes pesquisas de Mariana Sombrio (2014; 2016) sobre o primeiro Museu de Historia
Natural instaurado no Brasil ressaltam a importancia dessa instituicdo tanto para o ensino

como para as pesquisas cientificas.

No século XIX, a institucionalizacao das ciéncias naturais no Brasil foi
caracterizada pelas praticas dos museus de Histéria Natural, locais
privilegiados para o entendimento desse processo. O mais antigo
deles, o Museu Nacional do Rio de Janeiro, fundado em 1818, foi por
muito tempo a principal instituicdo brasileira dedicada a Historia
Natural. Havia também, no século XIX, o Museu Paraense Emilio
Goeldi, o0 Museu Paulista, 0 Museu Paranaense, todos em atividade
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até hoje, e também o Museu Botanico do Amazonas, instituicdo que
funcionou apenas por alguns anos (Lopes, 1997). Nas primeiras
décadas do século XX, esses museus ainda mantinham sua
importancia e influéncia na articulagcdo de comunidades e disciplinas
cientificas (SOMBRIO, 2016, p. 89-90).

A antropologa Mariza Corréa (2003) ao analisar diversos documentos textuais,
especialmente, as cartas escritas pela diretora do Museu Nacional, dona Heloisa Torres,
que diziam sobre o ambito do ensino, especificamente, sobre a criacdo de uma carreira de
antropologista e antropologista-auxiliar no intuito de abrigar pesquisadores estrangeiros e
brasileiros. Bem como, formar jovens pesquisadores. Conforme ata de 1943 pertencente ao
CNPI, dona Heloisa Torres obteve autorizacdo do presidente Getullio Vargas para
elaboracdo de um anteprojeto sobre o assunto.

Sua extensissima producdo n&o publicada revela, no entanto, um
investimento enorme de energia nos bastidores da pesquisa de campo
— fosse através da correspondéncia que mantinha com colegas ou
agéncias de financiamento de pesquisa, fosse através de projetos e
relatérios de pesquisa ou da orientacdo que dava aos jovens
pesquisadores.

Mais ou menos na mesma época em que, Sao Paulo, a influéncia norte-
americana parecia estar se consolidando nas ciéncias sociais através
dos estudos socioantropolégicos de comunidade, feitos principalmente
por pesquisadores da Escola Livre de Sociologia e Politica, no Rio de
Janeiro, tal influéncia chegou através de gestdes de dona Heloisa.
Castro Faria menciona sua “intensa correspondéncia” com Franz Boas,
Ralph Linton, Paul Rivet, Alfred Métraux, e Charles Wagley recorda que
“usando seu prestigio e ampla rede de amizades”, dona Heloisa guiava
0s pesquisadores visitantes “através da intrincada burocracia, que
exigia o registro de estrangeiros e uma permissdo especial para
realizar expedicdes cientificas no pais, além de varios outros
documentos oficiais”. Wagley diz também que “a Universidade de
Columbia mantinha um acordo informal com o Museu Nacional do Rio
de Janeiro para co-patrocinar estudos etnolégicos no Brasil”. No ambito
desse acordo vieram para cé o proprio Wagley, William Lipkind, Buell
Quain e Ruth Landes, primeiro, e depois James e Virginia Watson,
Yolanda e Robert Murphy, entre outros. Nenhum deles ficou muito
tempo no Museu, mas Heloisa tentava aproveitar-se de sua estadia
para treinar pesquisadores jovens (CORREA, 2003, p. 142).

Se o0 jovem antropdlogo estrangeiro Charles Wagley chegou ao Brasil e
desembarcou no porto situado na cidade do Rio de Janeiro, onde esta situado o Museu
Nacional, sera justamente nesta instituicdo voltada para a histéria natural, que o acolheu
durante algumas semanas para realizacdo de seus trabalhos relacionados com sua
pesquisa bibliografica sobre os indios Tapirapé. Assim, é na biblioteca vinculada ao Museu
Nacional que Wagley obteve acesso a algumas informacfes sobre o antropélogo Herbert
Baldus. Bem como, “Dona Heloisa nos instruiu sobre especificidades brasileiras e falou-nos
das belezas do seu pais. Passei um més no Museu Nacional, lendo, ouvindo, estudando
portugués e planejando minha viagem aos Tapirapé” (WAGLEY, 1988, p. 31).
Especificamente, Wagley sai do Rio de Janeiro em fevereiro de 1939 rumo & S&o Paulo.
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Minha primeira parada, na rota entre o Rio de Janeiro e os Tapirapé foi
em S&o Paulo. Casualmente, na biblioteca do Museu Nacional,
encontrei um livro, Ensaios de Etnologia Brasileira (1937), escrito por
Herbert Baldus. Consternado, tomei conhecimento, de que Baldus
havia realizado pesquisa entre os Tapirapé em 1935. Emprego a
palavra “consternagao” por um sentimento de posse em relagéo a tribo
ou aldeia com a qual tenham também trabalhado. Ela passa a ser
“minha tribo” ou “meu povo”. Sabia também que Baldus havia criticado
acerbadamente um outro antropdlogo da Universidade de Columbia,
Jules Henry, que tinha estudado os Kaingang do Sul do Brasil. Temia
gue Baldus criticasse qualquer etnélogo norte-americano que
invadisse seu territério. Todavia, senti que devia visita-lo e pedir sua
orientacao, pelo menos a sua bencédo (WAGLEY, 1988, p. 33).

Em S&o Paulo, o antropdlogo Wagley visitou o antropologo Herbert Baldus em sua
casa. Este, 0 incentivou e o0 encorajou a realizar um projeto de pesquisa sobre os indios

Tapirapé. Segundo as palavras de Charles Wagley (1988), Herbert Baldus

[plonderou que seria uma experiéncia interessante dois antrop6logos
de formacdo e embasamentos -culturais, basicamente distintos,
estudarem a mesma tribo. Baldus foi de grande valia ao fornecer-me
nomes de pessoas que podiam vir a ser (teis em Goias. Indagou sobre
meu equipamento e encaminhou-me para comprar alguns artigos,
obviamente indispensaveis, ndo incluidos na lista de Lipkind. Mostrou-
me fotografias dos Tapirapé e de alguns de seus cerimoniais a que
tinha assistido, embora ndo abrisse seus arquivos de notas de campo
nem falasse sobre o que viria a encontrar. Deste modo, come¢ou uma
longa amizade que se prolongou até sua morte, em outubro de 1970
(WAGLEY, 1988, p. 33).

Quando ja estava entre os indios Tapirapé, em maio de 1940, Charles Wagley
recebeu a visita dos estudantes brasileiros, os jovens pesquisadores Nelson Teixeira,

Rubens Meanda e com Eduardo Galvao.

Vinham do Museu Nacional, enviados por Heloisa Alberto Torres.
Traziam cartas, revistas, noticias da guerra na Europa e uma garrafa
de uisque. A principio, pensei que fossem espides, enviados para
inspecionar-me e ao meu trabalho. Depois compreendi que eram
estudantes principiantes de antropologia. Trouxeram poucos artigos
manufaturados, mas sua presenca trouxe vida para todos nés. Os
indios anunciaram uma cerimdnia de iniciagdo de um rapazinho, nossa
comida de alguma forma melhorou e a paz retornou entre nés com a
presenca dos recém-chegados e dos dias de sol. O comeco da estagéo
seca trouxe dias de céu sem nuvens, o0 mofo que cobria nossas roupas
e redes de dormir desapareceu e em seguida a producéo das rocas
amadureceria. Deixamos 0s Tapirapé no inicio de junho. As savanas
ainda estavam secas e fizemos uma dificil viagem para Sdo Domingos,
mas metade da aldeia nos acompanhou até o rio Tapirapé (WAGLEY,
1988, p. 43).

Para maiores detalhes sobre essas viagens € possivel conferir a descrigao feita pelo

antropo6logo Charles Wagley no capitulo um “A caminho dos Tapirapé” (WAGLEY, 1988, p.
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29); ver também algumas filigranas das fotos presentes na colecdo etnogréafica de Charles
Wagley. Tais fotos foram feitas em sua maioria por esse antrop6logo ao longo dos caminhos
que percorreu para chegar aos indios Tapirapé. Basicamente, sdo imagens técnicas desde
0 navio que o transportou dos Estados Unidos até sua chegada ao Brasil até os demais
percursos que o levaram aos indios Tapirapé em Tapi'itdwa situada, atualmente, na Terra
Indigena Urubu Branco. Bem como, toda uma documentacdo preservada, digitalizada e
disponivel para os pesquisadores correlacionadas com as autorizacdes expedidas pelo CFE
para realizacdo de pesquisas cientificas e artisticas em territorio brasileiro; as cartas
trocadas durante os primeiros trabalhos de campo do antropdlogo Charles Wagley entre os
indios Tapirapé (1939 e 1940) com pesquisadores e antropologos vinculados ao Museu
Nacional, especialmente, com Dona Heloisa Torres (CORREA & MELLO, 2008).

1.1.3. Os antropdlogos Herbert Baldus e Charles Wagley

Conforme Luiz Henrique Passador (2002), “Herbert Baldus (1899-1970) foi um
etndlogo alemao, naturalizado brasileiro, que chegou ao pais na década de 1920, tendo
empreendido pesquisas etnograficas entre varios grupos indigenas americanos,
majoritariamente, no Brasil” (PASSADOR, 2002, p. iii). Segundo o primeiro artigo publicado
por Orlando Sampaio-Silva (1992), Herbert Baldus da continuidade aos estudos tedricos em

etnologia, bem como realizou seu doutorado em filosofia na Alemanha.

Incentivado pelo éxito de suas primeiras edicdes ao campo, Baldus,
ainda em 1928, retornou a Alemanha, para formalizar seus estudos em
Etnologia, na Friedrich-Wilhelm-Universitat, de Berlim. Neste centro de
estudos superiores, seu mestre de Etnologia foi Richard Thurnwald,
tendo ai realizado estudos americanistas com Konrad Theodor Preuss
e Walter Lehmann, e estudado filosofia com Heinrich Meier, Desoir,
Lieber e Spranger, vindo a conquistar o titulo de Doutor em Filosofia
(SAMPAIO-SILVA, 1992, p. 92).

Em 1935, Herbert Baldus esteve pela primeira vez entre os indios Tapirapé situados
em Tapi’itdwa, localizada em uma regido de passagem do bioma cerrado para a floresta
tropical umida (Amazonia). Segundo Orlando Sampaio-Silva (1992), Baldus partiu da Ilha do
Bananal e seguiu de canoa pelo rio Tapirapé até chegar a Tapi'itdwa. Além desse trabalho
de campo, o antropélogo Baldus também esteve neste mesmo ano entre os indios Karaja e
Bororo. Para tais visitas, Baldus (1937) mencionou em Ensaios de Etnologia Brasileira, que
contou com diversos subsidios angariados juntamente ao Dr. Samuel Ribeiro, de S&o Paulo,
por intermédio do Instituto Histérico e Geogréfico de S&o Paulo; ao sr. Dr. Hellmuth Fladt,
de Sao Paulo, que o presenteou com itens farmacéuticos e com o auxilio do Instituto
Serumterapico Butantan com a aquisi¢do dos antivenenos contra as cobras. Herbert Baldus

também se refere ao apoio que obteve durante as viagens com o auxilio dos funcionarios
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do Servico de Protecéo aos indios, dos Rev Padres Salesianos, dos Rev Missionarios da
Evangelical Union of South America, especialmente, do Rev Frederico C. Kegel, dos
sertanejos e, por fim, dos proprios indios (BALDUS, 1937, p. 15).

Em sua segunda viagem ao médio Araguaia, em 1947, realizada a partir de um
convite feito pelo SPI, que contou com a companhia do médico Haroldo Oliveira e do
etndlogo Harald Schultz. Nota-se que tanto em sua viagem aos indios Tapirapé em 1935
como em 1947, nao foi possivel encontrar nenhum registro e/ou solicitagdes para realizacao
das pesquisas junto ao CFE. Ou seja, se 0 CFE passou a existir desde 1933 para a
fiscalizacdo e emissdes de autorizacdo para as expedi¢bes cientificas e artisticas no Brasil,
nao foi possivel encontrar nenhuma mencao sobre essas viagens feitas por H. Baldus junto
a documentacdo preservada pelo Mast. E importante mencionar que em 1939, esse
antrop6logo comecou a trabalhar como professor na Escola Livre de Sociologia e Politica

situada na cidade de Sao Paulo. No Museu Paulista,

Baldus foi convidado, pelo Governo de Sao Paulo, para organizar as
colecdes do Museu Paulista, em 1946, e alguns meses depois desse
convite, aquele mesmo governo confiou-lhe a direcédo da Secdo de
Antropologia do mesmo Museu. A partir de entdo, Baldus editou a
revista do Museu Paulista, tendo sido publicado, em 1947, o volume |
da Nova Série deste que € um dos mais importantes periédicos da
Antropologia editados no Brasil (SAMPAIO-SILVA, 1992, p. 95).

Por sua vez, o antropélogo Charles Wagley esteve vinculado, em um primeiro
momento, a Universidade de Colimbia e ao Museu Nacional para realiza¢do do primeiro
trabalho de campo em 1939 e 1940 entre os indios Tapirapé. Conforme o dossié do CFE
referente a Charles Wagley, esse pesquisador solicitou uma autorizacéo para realizar as
pesquisas no Brasil em 1938.

Em 1942, Charles Wagley retornou ao Brasil como professor visitante do Museu
Nacional e meses depois foi convocado a trabalhar em uma comunidade situada no Para.
Todavia, o livro organizado por Mariza Corréa e Mello (2008), a partir das cartas trocadas
entre Charles Wagley e dona Heloisa Torres, demonstram que, em plena segunda Guerra
Mundial, as rela¢des envoltas ao pesquisador Charles Wagley néo ficaram restritas apenas
as relacdes de cooperacao entre Brasil e E.U.A. e sim, é possivel vislumbrar um outro eixo
— Paris/Rio de Janeiro/Nova York, onde estiveram situadas as diversas instituicées (museus,
universidades, 6rgaos e agéncias de financiamento, organismos internacionais) pelas quais
0 pesquisador Charles Wagley teceu algumas de suas relagdes para realizacdo de sua
pesquisa entre os indios Tapirapé. Sem negligenciar as relacdes que foram feitas a partir
das visitas ao etnélogo Herbert Baldus em Sao Paulo.

Tais redes de cooperacgéao estabelecidas entre os antrop6logos estrangeiros Herbert
Baldus e Charles Wagley dizem também algo das relacbes engendradas por conta dos

vinculos institucionais pelos quais estiveram entrelagcados para producdo do conhecimento
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antropoldgico acerca dos indios Tapirapé. Neste sentido, descrever tais dimensbes que
condizem com alguma dimensao da experiéncia desses antropélogos durante o fazer
antropoldgico requer um estudo por variados documentos como cartas que foram trocadas
durante esse periodo, documentos oficiais expedidos por essas instituicbes ao que
concernem as pesquisas, bem como as fotos e os demais documentos textuais e
iconograficos. Logo, eu percebi os dilemas etnograficos com os quais teria que enfrentar.
Pois, avistei que teria que atravessar diversos caminhos.

Neste sentido, priorizei verificar os livros publicados referentes as etnografias
escritas pelos antropdlogos Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley ([1977] 1988) feitos
entre os indios Tapirapé. De forma, a levar a sério o lugar que as fotos ocuparam nestes
livros. Bem como, as colecdes etnograficas relacionadas com esses antropdlogos.
Certamente, as imagens oriundas dos conhecimentos antropoldgicos ndo foram isentas de
um olhar, muitas vezes, etnocéntrico por parte desses antropologos, por mais que também
seja notorio o empreendimento deles num fazer cientifico sério e comprometido com a luta
contra 0 racismo e na contribuicdo para a formulacdo de politicas indigenistas que
almejassem a defesa e a protecdo dos indios (BALDUS, 1939; WAGLEY, 1940; CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1959). Bem como, com a producado e a composicao de imagens fotograficas
que registraram algo da cultura dos indios Tapirapé seja com o uso potencializado de suas
cameras durante as festas-ritos-sazonais seja com o uso de fotos feitas por outrem, mas
que registraram esses indios. Em outros termos, independente do foco quando se considera
também as fotos presentes nestas etnografias classicas, condizem ndo s6 com as
dimensdes ontoldgicas, mas também com dimensdes histdricas, epistemoldgicas, éticas,
estéticas e politicas. Ndo ha razdo para ser diferente e aos poucos fui percebendo que néo
daria, apenas, para ficar detida durante os momentos de imersao com a analise circunscrita
ao conteudo desses trés livros. As possiveis resolucfes, para tanto, ndo estiveram dadas e
aos poucos fui encontrando alguns caminhos para traduzir algumas das dimensdes
avistadas apos a leitura e andlise desses livros. O importante de frisar agora é que tomei
como ponto de partida as imagens técnicas, a saber, as fotos publicadas por ambos os
antropologos em seus respectivos livros como é possivel conferir algo acerca disso com as
capas desses trés livros analisados (ver foto 4).

Na sequéncia dessa primeira leitura e analise desses livros com o objetivo de pensar,
prioritariamente, as relacdes entre foto e texto, eu busquei também consultar as imagens de
arquivo, notadamente, as fotos feitas por esses dois antropdlogos, que estéo, atualmente,
preservadas e disponibilizadas em uma versao digitalizada nos sites da USP (Laboratério
de Imagem e do Som de Antropologia) e da Universidade da Florida. E importante dizer
ainda que existem também as fotos que nao foram consultadas, pois se encontram em um
acervo pessoal sob a guarda de familiares de Charles Wagley (PACE, 2014). Apenas,

visualizei as fotos que Richard Pace (2014) publicou em seu artigo e uso quatro dessas fotos
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digitais para o escopo desta tese, sendo que algumas fazem parte do acervo pessoal de
Wagley. Nao desconsiderei também quais foram as relagdes entretecidas por esses dois
antropodlogos que estudaram os indios Tapirapé para produzirem suas etnografias. Porém,
o foco séo as relagdes sociais que estdo conectadas por meio da fotografia, seja ao ver as
fotos publicadas ou ver as fotos digitais que sao imagem de arquivo (LINDEPERG, 2015) ou
as imagens de acervo pessoal. Uma vez que, ambos puderam presenciar um processo de
genocidio latente e etnocidio incipiente entre os indios Tapirapé, que culminou em uma
depopulacdo drastica durante a primeira metade do século XX, todas essas fotos séo
testemunhos (BAZIN, 1983; VIEIRA, 2009) desse periodo.

Herbert Baldus publicou o livro Tapirapé: Tribo Tupi no Brasil Central em 1970 e

deixou expresso nas primeiras linhas grafadas do prefacio:

este livro é para Charles Wagley, a mim ligado pelo amor aos Tapirapé.
Escrevi-o para incentivar o colega a publicar tudo o que sabe sobre
esses indios e o0 que pensa sobre eles. Wagley ficou muito mais tempo
com eles do que eu, conhece-os muito melhor do que eu (BALDUS,
1970, p. 11).

Por sua vez, Charles Wagley publicou Welcome of Tears: the Tapirape indians of
Central Brazil apenas em 1977 como resultado de suas pesquisas entre os indios Tapirapé.
E também expressou no prefacio desse livro a importancia da obra de Herbert Baldus feita
entre os indios Tapirapé, apesar da curta duracéo do trabalho de campo, que, basicamente,

se restringiu ha alguns meses (junho a agosto) nos anos de 1935 e 1947.

Assim sendo, meu livro é também um gesto de amor com qual cumpro
um dever para com meu falecido colega e amigo. E uma tentativa para
organizar minha propria compreensao da cultura Tapirapé dentro de
um esquema integrado. Ao dirigir-me as generosas palavras acima
citadas, Herbert Baldus estava consciente de que discordavamos com
referéncia a certos aspectos factuais e interpretativos da cultura
Tapirapé (WAGLEY, 1988, p. 16)%.

54 “So my book is also a labor of love, written to fulfill my obligation to my departed colleague and friend and
to attempt to organize my own understanding of the Tapirapé culture into na integrated pattern. Herbert
Baldus, when he wrote the warm dedicatory sentences cited above, was aware that disagreed on certain
points of fact and interpretation about the Tapirapé” (WAGLEY, 1977, p. xi).
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Fava 5 — Wamene ranas & meninn

FOTO 48 ([publicada]: Fotégrafo: Frederico Kegel. “Homens de diferentes idades e quase todos
portando arcos e flechas” (BALDUS, 1970, p.86). Imagem técnica: Paula Viana.

FOTO 49 [imagem de arquivo]: “Fotdgrafo desconhecido. Charles Wagley e os Tapirapé. University
of Florida Smathers Library Digital Collections: Charles Wagley Papers” (PACE, 2014, p. 684).
Imagem técnica: Paula Viana.
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O livro Lagrimas de Boas Vindas: os indios Tapirapé do Brasil Central de Charles
Wagley de 1988, como ja mencionado, foi traduzido para o portugués por Elisabeth Mafra
Cabral Nasser e com uma revisdo técnica da antropéloga Berta G. Ribeiro. Por sua vez, no
Brasil a publicagdo desse livro ocorreu somente dez anos depois de sua publicagdo em
inglés. Nota-se que ambos os livros escritos pelos antropdlogos Herbert Baldus e Charles
Wagley foram publicados muitas décadas depois de seus primeiros trabalhos de campo
entre os indios Tapirapé€, que ocorreram entre 0s anos de 1935 a 1965.

Herbert Baldus esteve entre os indios Tapirapé pela primeira vez, no tempo da seca,
entre os meses de junho a agosto de 1935. Para tal viagem de Sao Paulo ao Mato Grosso
contou com a companhia do nordestino Daniel (BALDUS, 1950) e do missiondrio adventista
Frederico Kegel. Ja durante a segunda viagem ao médio Araguaia contou com a companhia
do etnélogo Harald Schultz e do médico Haroldo de Oliveira. Também essa viagem ocorreu
entre os meses de junho a agosto de 1947, no tempo da seca, sendo que este trabalho de
campo também teve duragéo de dois meses.

Em linhas gerais, o antrop6logo Charles Wagley esteve entre os indios Tapirapé
varias vezes: primeiro durante alguns meses em 1939 e 1940, depois retornou em curtas
visitas que duraram alguns dias em 1953 e 1957. Por fim, a Ultima visita feita por ele aos
indios Tapirapé ocorreu durante algumas semanas em 1965. Especificamente, o primeiro
encontro de Charles Wagley com os indios Tapirapé ocorreu no fim do tempo das chuvas,
em maio de 1939, na aldeia Tapiitawa e retornou ao Rio de Janeiro em setembro desse

mesmo ano.

Fiquei completamente deslumbrado. De fato os Tapirapé estavam no
meio de uma festa. Fomos levados de casa em casa para sermos
servidos de kawi (bebida feita de milho, amendoim ou tapioca) e
petiscos de carne de queixada assada. Nossas redes foram armadas
em uma imensa takana, ou casa dos homens, no centro da aldeia. Ao
entardecer comecgaram a cantar e a dancar (ou melhor, recomecaram).
Todos os Tapirapé estavam decorados com pinturas corporais, penas
e contas. Meus pés estavam com bolhas da caminhada e encontrava-
me exausto. Contudo, senti que devia permanecer ali para tirar
fotografias e tomar notas. As cangbes e as dancas prosseguiram
durante a noite, somente terminando na manha seguinte, com o sol
alto. Pelo menos foi o que me disseram, porque por volta das duas
horas da manhd, deitei na rede para descansar uns momentos e
adormeci profundamente, levantando-me somente ao amanhecer. Por
esta razdo, perdi o cerimonial econbmico de troca durante as
cerimdnias do Kawi6 (cf. Shapiro, 1968b), o qual nunca testemunhei
integralmente (WAGLEY, 1988, p. 38).

Em fins de julho de 1939, Charles Wagley contraiu malaria e somente no comeco de
setembro de 1939 resolveu, entéo, retornar ao Rio de Janeiro. Mas, em dezembro de 1939,
voltou novamente aos indios Tapirapé, ja no inicio do tempo das chuvas e permaneceu até
junho de 1940, logo no inicio do tempo da seca (WAGLEY, 1988, p. 41). Nestas primeiras

viagens ao médio Araguaia em 1939 e 1940, ele contou também com a companhia de
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diversas pessoas. Desde sua saida dos Estados Unidos da América através de um navio
com destino a Argentina até sua chegada ao Rio de Janeiro, na outrora capital do Brasil, até
a sua viagem para Goias e Mato Grosso.

No Rio de Janeiro, em 1939, Charles Wagley é recebido por cientistas vinculados ao
Museu Nacional. Tal parceria tinha sido estabelecida pela, entdo, diretora do Museu, Dona
Heloisa Torres com os antropologos Franz Boas e Ruth Benedict, antropélogos da
Universidade de Columbia, situada em Nova York. Especificamente, durante a viagem pelo
médio Araguaia até a estada em Tapiitdwa, Wagley contou com a presenga dos guias
indigenas Tapirapé Opronunchwi e Champukwi. Mas também, com a companhia de Antbnio
Pereira, Valentim Gomes e dos pesquisadores da Universidade de Columbia (o antropdlogo
estadunidense William Lipkind) e do Museu Nacional (zo6logo Dr. Antenor Leitdo de
Carvalho e os estudantes brasileiros Nelson Teixeira, Rubens Meanda e com Eduardo
Galvao).

Depois, como professor e pesquisador vinculado a Universidade da Florida Charles
Wagley esteve no Brasil outras vezes como no | Encontro Tupi realizado em novembro de
1982 na Puc-SP. Conforme Lux Vidal (1984/85), tal encontro foi proposto durante a XIll
Reunido Brasileira de Antropologia — realizada na USP em abril de 1982 — pelo grupo de
trabalho sobre “Os Tupi Atuais” e ao final das apresentacdes e discussdes os pesquisadores
participantes desse GT decidiram organizar o primeiro encontro Tupi, que contou com a
presenca de Charles Wagley, da Universidade da Flérida e do padre Barlolomeu Melia. Tal
encontro contou com o fomento do CNPq (VIDAL, 1984/85, p. 1).

1.2. Os indios Tapirapé

Tanto o antropélogo Herbert Baldus como o antrop6logo Charles Wagley
discorreram sobre o0 nome Tapirapé como etndnimo dos indios situados préximos as
margens do rio Tapirapé um afluente que desagua no médio rio Araguaia. Porém, apenas,
Herbert Baldus identificou 0 modo como os indios se autodenominam, Ampiaua (1937, p.
89) e a variagdo historicamente correlacionada ao nome Tapirapé para designacao desses
indios conforme a consulta que ele fez a uma diversa documentagéo escrita e cartogréfica.
Além disso, Baldus explicitou que possivelmente tal variacdo dos nomes conforme se leve
em consideracdo a pronuncia, a traducdo e em qual século o documento foi produzido diz
respeito a uma das variadas historias indigenas escritas pelos brancos sobre os indios
Tapirapé: século XVII (Pirapé, Pirape), século XVIII (Tapuyrapé, Tapirasse), século XIX
(Tappiragques, Tapirapeques), século XX (ltapirapés; Tapirapé) (BALDUS, 1970).

Neste sentido, nos préximos subtépicos busco pensar as imagens conceituais

elaboradas por esses antrop6logos ao que tangencia a esses indios.
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1.2.1 As imagens conceituais elaboradas por Herbert Baldus

E importante mencionar algumas imagens conceituais inventadas pelo antropélogo
Herbert Baldus, que foram importantes para a realizagdo de sua pesquisa de cunho
antropoldgico. Desde o titulo do livro Tapirapé: tribo tupi no Brasil Central escrito por Baldus
(1970) é possivel vislumbrar, no minimo, duas imagens conceituais; sendo que identifico
que uma esta explicita desde o titulo do livro com o uso do termo tribo e a outra esta
subentendida, uma vez que esse antropélogo situou tal tribo no Brasil Central ao invés de
detalhar mais essa localizacdo com outro termo, no caso, tomado como implicito em sua
etnografia, a saber, a Amazoénia.

Este subtdpico, entdo, versa sobre essas duas imagens conceituais — tribo e
Amazbnia — a partir da andlise do livro Tapirapé: tribo tupi no Brasil Central escrito por
Herbert Baldus (1970). Ao final desse livro é possivel constatar um indice de assuntos e
glossario com uma série de termos e temas que foram abordados ao longo dessa etnografia,
dentre essas palavras, selecionei algumas que estéo interligadas tanto com o conceito de
tribo como com a nocdo de Amazbnia, uma vez que desde o titulo desse livro é possivel
extrair tais imagens conceituais referentes aos indios Tapirapé descritos como uma tribo tupi
situada em algum lugar no Brasil Central. Mesmo que o termo tribo e Amazénia ndo emerjam
dessa listagem elaborada por H. Baldus tais palavras surgem ao longo da escrita do livro, o
que torna possivel identificar alguns outros termos presentes nessa listagem, que estéo
estritamente correlacionados com essas imagens conceituais inventadas por Herbert Baldus
(1970).

Assim, é possivel verificar a imagem conceitual Amaz6nia ancorada tanto pela leitura

do livro como a partir dos seguintes termos listados para o indice:

- Araguaia (rio) passim

- anfibios

- aracnoides

- aves

- fauna (p. 15-19, 208-230)
- flora (p. 15-19)

- mamiferos

- peixes

- Tapirapé (rio) passim

A imagem conceitual acerca da Amazobnia é projetada pelo antrop6logo Herbert
Baldus fundamentalmente baseada em conceitos oriundos de outras ciéncias como a

biologia, a geografia e a geologia, que, pouco a pouco, ao longo de sua etnografia, ele
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contrastou ou adicionou mais elementos a partir das nomeacdes dadas pelos indios
Tapirapé em lingua Tapirapé. Mas, antes de dizer quais sdo essas imagens conceituais
dadas pelos indios Tapirapé a Baldus, preferirei seguir a sequéncia expressa por ele mesmo
na organizacao dos capitulos de seu livro. Ou seja, Baldus iniciou sua descricao sobre o rio
Tapirapé a partir de suas observacdes quando pode navegar por esse rio, como também
acionando os termos oriundos das ciéncias da natureza e da terra. Assim, o rio Tapirapé,
que é um dos varios afluentes do rio Araguaia, compde a bacia hidrografica do rio
Amazonas. Neste sentido, o rio € um dos elementos constitutivos de uma possivel imagem
conceitual da Amazodnia projetada, no caso, dos escritos de Herbert Baldus (1970).

Por sua vez, o termo amazénico emerge uma Unica vez no primeiro capitulo do livro
Tapirapé: tribo tupi do Brasil Central dedicado a descricdo do rio Tapirapé a partir da
observacao feita por Herbert Baldus durante suas viagens pelos rios Tapirapé e Araguaia,
no tempo da seca nos meses de junho a agosto do ano de 1935 e 1947. Mas também, a
partir do que ouviu e leu sobre esses rios. Para tanto, Baldus comeca as primeiras linhas

em cunho comparativo com outros rios situados no Brasil Central.

O rio Tapirapé é um Araguaia em tamanho menor. Essa impressao
geral é tida por aqueles que comparam os dois rios, principalmente,
neste ultimo, o trecho compreendido entre Leopoldina (hoje Aruafa) e
Conceigédo, e no seu afluente Tapirapé o trecho que vai do Porto Séo
Domingos a foz, portanto, a sua maior parte. Estes trechos apresentam
as caracteristicas dos rios de planicie, de leito arenoso, o que ocorre
também no rio Paraguai, caracteristicas essas que o0s distinguem
radicalmente dos rios de leito rochosos comuns no planalto brasileiro,
tais como o alto Parand, acima de Encarnacéo, e o Araguaia acima de
Balisa. Assim, os primeiros tendem mais a alargar-se do que, como 0s
Ultimos, aprofundar-se. Suas margens, ou pelo menos uma delas, séo
baixas e expostas a inundagéo, ao passo que as do rio do planalto sao
altas e ingremes. A natureza do solo da planicie faz seus rios
deslizarem quase imperceptivelmente, com tranquilidade majestosa,
enquanto a estrutura dos terrenos do planalto deixa os seus cursos
d’agua saltar, apressar-se e agitar-se ostensivamente por entre as
pedras (BALDUS, 1970, p. 15)

Tais comparacbes feitas pelo antrop6logo Herbert Baldus (1970) entre o rio
Tapirapé, o rio Araguaia, o rio Paraguai e o Parani ndo cessam nessa citacdo que destaca
algumas das caracteristicas entre esses rios relacionadas com o relevo. E sim, é também
estendida para outros aspectos constitutivos dessa imagem conceitual da Amazonia
“coerentes com o reino mineral enquadram-se os reinos vegetal e animal da regiao”
(BALDUS, 1970, p. 15). Isto é, quando Herbert Baldus (1970) tomou como foco um rio
buscou também discorrer sobre uma dinamica complexa e variada que abrangem aspectos
minerais, da fauna e da flora existentes nesse territério. Bem como, buscou descrever
acerca das diferencas e semelhancas entre trechos de um mesmo rio, no caso, do rio
Tapirapé. Além de apenas compara-lo com outros rios ao que tange as semelhancas e

diferencas acerca do relevo, da vegetagao e a fauna dessas diversas regides. Uma vez que
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cada rio em si ja apresenta oscilagBes ao longo de sua extenséo ao que tange ao relevo, as
caracteristicas da composi¢éo do solo, no caso, do leito do rio em arenoso ou rochoso, das
variagbes da velocidade do curso d’agua, da profundidade e da largura do rio. Como
também, descreveu alguns aspectos correlacionados com a mensuragao dos niveis d’agua
e onde e quando o rio Tapirapé tem uma maior vazdo a ponto de transbordar. E possivel
vislumbrar mais alguns detalhes acerca da fauna e flora presentes as margens desse rio
descrito por Herbert Baldus (1970):

Ha toda uma flora decorrente das enchentes, e que é trespassada
pelas aguas que formam furos, lagoas, lagos e pantanais. Essas aguas
mais ou menos estagnadas abrigam uma fauna especifica que
consiste, por exemplo, no jacaré, na piranha e nos mosquitos tdo
comuns no Tapirapé, no Araguaia rio abaixo desde Leopoldina, e no
Paraguai. De outro lado, as aguas que correm rapidas no leito
pedregoso do alto Parana, favorecem, por exemplo, o desenvolvimento
das larvas do borrachudo (o “pium” dos nordistas), o que se me
apresentou como verdadeira praga desde as proximidades do Iguacgu
até Encarnacgdo, regido que percorri, € na qual ndo encontrei nem
jacaré nem piranhas (BALDUS, 1970, p. 15).

Nota-se que tal imagem conceitual inventada por Herbert Baldus (1970) esta
ancorada em observacdes que fez durante suas viagens pelo rio Tapirapé. Também as
experiéncias em viagens a esses outros rios citados acima — quando pode realizar seus
trabalhos de campo entre os indios Guayaki, Terena, Bororo e Karaja — foram mobilizadas
nessa descricdo. Todavia, Baldus concentrou-se em demonstrar mais algumas
caracteristicas em comum que justificam a assertiva que diz que o Tapirapé € um Araguaia

em tamanho menor. Uma vez que,

ambos 0s rios correm, na maior parte de sua extensdo, por entre
margens alagadicas onde vicejam arbustos um tanto submersos e
arvores com 0s troncos nus e as raizes descobertas. Aqui e ali
aparecem as chamadas “barreiras”, barrancos nos quais o campo
aberto ndo estd separado do rio por faixa coberta de arvores, assim,
por exemplo, no Tapirapé a Barreira de S&o Jo&o, situada entre Porto
Velho e Porto Sdo Domingos, e no Araguaia, umas vinte léguas acima
de Conceicéo, a Barreira de Santana, ou, cerca de uma légua acima
da desembocadura do Cristalino, a Barreira dos Xavantes (BALDUS,
1970, p. 15-16).

Pouco a pouco, Baldus descreveu mais alguns outros detalhes que singulariza sua
imagem conceitual da Amazénia. “Ha outros animais no Tapirapé pertencentes a fauna
amazonica e desconhecidos tanto no Paraguai como no Parana, como botos e certas
tartarugas de agua doce” (BALDUS, 1970, p. 15). O rio Tapirapé se distingue também do rio
Araguaia pela frequéncia das pequenas barrancas com caminhos de anta, tapira-pé em tupi,
pelo nimero proporcionalmente muito maior de lagos e pela agua verde e mais fresca.

Sobretudo, quando Baldus (1970) demonstrou algumas caracteristicas peculiares da
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vegetacao presente no territdrio Tapirapé; seja quando esse antropologo discorreu sobre o
tamanho das arvores; seja quando ele descreveu as paisagens de transicdo entre o bioma

cerrado para a floresta amazo6nica.

O Tapirapé corre por uma vasta regido de campos que, maior parte do
seu curso, sdo separados dele por uma faixa de mata cuja largura varia
consideravelmente. Estes campos se estendem num terreno em geral
tdo plano que o horizonte poderia ser amplissimo néo fossem aquelas
arvores de dois a trés metros de altura, distanciadas umas das outras
de apenas alguns passos, formando o chamado campo cerrado. E
verdade que a distancia entre essas arvores aumenta, as vezes,
perdendo elas o seu caracter raquitico e ganhando mais alguns metros
em altura. Nao faltam, porém, grandes trechos de campo limpo, isto é,
capinzais completamente livres de arvores. Acontece serem eles
cortados por estreita faixa de arvores de porte alto onde se esconde
um fio de agua, ou interrompidos por buritizais pantanosos. Isso ndo
impede que também grandes partes desses campos limpos continuem
alagadas na estagdo da seca, ficando entdo seu solo de terra negra
frequentemente tdo escorregadio que bem mereceu a denominacéo de
“sabdo” com a qual batizei esses lugares onde, involuntariamente,
pratiquei ginastica, patinando sobre eles. Por outro lado, porém, é certo
gue a maioria de todos os campos dos arredores do Tapirapé secam,
naquela época, a tal ponto que sao facilmente inflamaveis (BALDUS,
1970, p. 18).

Conforme as palavras do antropologo Herbert Baldus, “o Tapirapé atravessa a
hinterlandia do Araguaia em larga curva pelo sudoeste” (BALDUS, 1970, p. 16). Mais outros
detalhes também s&o mencionados por esse antropdlogo quanto a localizagcéo desse rio: na
margem direita desse rio estdo situados dois afluentes denominados de rios Chavantes e
Chavantinho. Ja, os sertanejos com 0s quais Baldus conheceu, denominaram os dois
afluentes de Chavantinho. Por sua vez, os indios Tapirapé denominaram tais rios a partir
de nomes provenientes de sua lingua Tapirapé, pertencente a familia linguistica Tupi-
guarani. Ou seja, o rio Tapirapé é aviohy traduzido por agua das penungens, ja 0O rio

Chavantes préximo a foz chamam de pananynchova.

Os campos da hinterlandia da margem esquerda do rio séo limitados,
ao norte, por essa imensa floresta na qual muitas geracdes de indios
Tapirapé encontraram bastante mata virgem para fazerem todos os
anos, grandes rocas novas que lhes deram abundancia de bananas,
milho, amendoim, cucurbitaceas, feijées, mandioca, cara, batata-doce,
pimenta, fumo e algod&do. E uma selva que, além de estar inundada,
em parte consideravel, até no tempo da seca, contém arroios em
espraiados leitos de areia clara, que oferecem agua limpida e fresca
para beber e tomar banho, variedades de peixes e peixinhos para
comer (BALDUS, 1970, p. 18).

Herbert Baldus (1970) ndo usou nenhuma foto para ilustrar tais descri¢cbes durante
todo esse primeiro capitulo, apenas, uma figura, especificamente, o mapa 1 — o rio Tapirapé
(ver mapa 5), que elaborou a partir das informacdes cartograficas, geolégicas, botanicas e
zooldgicas coligidas pela Comisséo chefiada pelo general José Vieira da Rosa, que esteve
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na regido em 1945, no intuito ndo so de ilustrar alguns afluentes desse rio, o principal porto
e as principais cidades, mas fornecer dados sobre sua localizagao.

Nota-se que além de descrever as informag¢des mais gerais sobre o rio Tapirapé em
comparagdo com outros rios situados na América do Sul, especificamente, com um certo
trecho, do médio Rio Araguaia, buscou também fornecer informacgdes mais detalhadas sobre
um certo trecho do rio Tapirapé até sua foz junto ao rio Araguaia ao que tangencia a
localizacdo e as caracteristicas relacionadas ao relevo, a vegetacao, a fauna e o clima, de
forma que o antropdlogo Herbert Baldus estabeleceu, em linhas gerais, uma imagem
conceitual da Amazénia que vislumbrou tanto as paisagens de transicdo do bioma cerrado
para o amazénico como também a contrastou com as denominagdes dadas pelos indios
Tapirapé (Apyawa) que vivem nesse territdrio tradicional englobado por uma cosmologia. O
€C0OSmMo possui trés pavimentos: o céu, a terra e o subterraneo, lugar noturno do sol, conforme
foi composto pelo antropdlogo Herbert Baldus (1970) algo analogo a cosmologia dos indios
Karaja.

Apesar de se assemelharem com os Karaja pela proveniéncia
subterrénea, ndo cabe aos Tapirapé o que Lipkind (1 249) escreve com
referéncia aqueles vizinhos: “In addition to being the original home of
the Caraja, the underworld is also the home of the dead” (BALDUS,
1970, p. 357).

Pois, para os indios Tapirapé “as suas almas (invuera), povoam as aldeias abandonadas,
razdo pela qual os Tapirapé vivos nao gostam de visita-las” (BALDUS, 1970, p. 358). De
forma sucinta, Herbert Baldus (1970) descreveu a partir de algumas palavras da lingua

tapirapé cada um desses pavimentos.

As constelacbes tapirapé, com excecdo das Pleiades, ndo séo
idénticas as nossas. Indicaram-me trés semi-circulos de estrelas de
tamanho médio, chamando-os de anchynga. Sua forma correspondia
as representacdes dos espiritos deste nome as quais entalhavam,
frequentemente, no tronco das arvores e que eram objeto preferido de
desenho quando lhes dava papel e lapis (BALDUS, 1970, p. 359).

Neste sentido, é correto afirmar que a imagem conceitual da Amaz6nia proposta por
Herbert Baldus esta por um lado ancorada em alguns conceitos elaborados por outras
ciéncias, mas também com as teorias antropélogias. Uma vez que esse antropdlogo buscou
projetar uma outra imagem que esta de alguma forma em contraste com essa imagem a
partir do momento que discorreu sobre alguns aspectos da cosmologia, mesmo que
indicialmente, elaborada a partir do que ouviu dos indios Tapirapé. Seja ao explicitar
algumas dessas palavras e expressfes presentes na lingua Tapirapé, seja com a
apresentacdo de uma primeira tradugdo desses termos para a lingua portuguesa ou alema

ou inglesa.
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Como vimos, a localizagdo horizontal das for¢as sobrenaturais no
universo tapirapé ndo impede sua mobilidade vertical. Para arrancar os
postes da casa de Imarai, Topy e seus companheiros invuera kanuana
precisam deixar suas moradas situadas na terra e subir ao céu.
Também os panché vivos realizam no sonho suas viagens tanto pela
terra como pelo céu. Quanto ao espaco, 0 mundo religioso tapirapé,
esta, portanto, integrado. Ndo menos na integra € a organizacéo
religiosa do tempo: 0 ano esta inteiramente tomado pelos ritos e festas
periddicas.

Este todo no espaco e no tempo funciona pela interacdo dos vivos e
dos mortos, pela luta incessante entre o bem e o mal, pelo tratamento
ritual do sobrenatural. Reconhecida a quinta-esséncia da vida
espiritual, pouco importa a confusdo a respeito da personificacdo do
trovéo e das suas relagdes com Topy, confusdo essa a que, alias, ja
alude o préprio Wagley (6 nota 18) (BALDUS, 1970, p. 365).

A imagem conceitual tribo esta estritamente em didlogo com algumas teorias

antropoldgicas (etnoldgicas e arqueoldgicas) para classificacdo dos indios e das ditas

“sociedade primitivas”. Primeiro, para uma provavel projegéo da imagem conceitual tribo a

partir dos escritos de Herbert Baldus (1970), segue abaixo algumas variaveis elencadas do

livro Tapirapé: tribo tupi do Brasil Central (1970):

- aldeia (p. 81, 140-143, 150-156, 163, 317)
- casamento (p. 291-300, 306, 318-319)

- chefe (p. 306, 314, 320, 334-343, 348)

- grupo local (p. 306, 315, 317, 335, 365)

- grupo residencial (306, 309-320, 449)

- matrilinear (p. 332)

- matrilocal (p. 154-155, 295, 309-319)
- metade tribal (p. 153, 324-329, 339-341, 343, 410)
- organizacao social (p. 52, 152-155, 306-350, 440)

- patrilinear (p. 323-326)

Dentre todos os termos listados acima que contribuem para pensar a imagem

conceitual tribo, percorro primeiro, aqui, a mencao feita por Baldus (1970) acerca do assunto

relacionado a metade tribal. Pois, para esse antropdlogo, tais termos nos fornecem

didaticamente os elementos constitutivos de sua compreensao do que é uma tribo.

Na planta de Tampiitaua de 1935 (fig. 8), a disposicdo das casas da
takana mostra claramente dois semicirculos distanciados um dos
outros, estando um na parte setentrional e outro na parte meridional da
aldeia. A maior casa de cada grupo estd no meio das outras, de modo
gue estas duas casas maiores, isto é, as casas a e e, fiquem mais ou
menos uma em frente da outra, tendo entre si a takana. (...) Na planta
da aldeia de 1947 (fig. 9) ndo h& semicirculos tdo nitidamente
separados como ha outra, ainda que a disposicdo das casas nhao
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represente circulo fechado. Designei as casas na fig. 9 na mesma
ordem da fig. 8, isto &, iniciando a volta ao redor da takana, do sul para
0 oeste, e acrescentando a letra de cada casa o n 1, de modo que a
casa al, corresponde na localizagéo a casa a. Segue esta ordem das
casas a numeracdo dos ocupantes das redes de dormir assinaladas
nelas, comecando na casa a respectivamente al para continuar na
casa b respectivamente bl, e assim sucessivamente nas outras. Das
pessoas identificadas em 1947 como recenseadas em 1935, uma Unica
morava na casa correspondente a de doze anos atras: era uma mulher,
designada com o nimero 32 em 1935 e 8a em 1947, habitando a casa
a e al (embora como maridos diferentes). Com referéncia aos
semicirculos havia um casal (85 e 92 em 1935, 26a e 29a em 1947),
gue, em ambos os anos, morava numa das casas agrupadas na parte
setentrional da aldeia, e uma mulher (122 em 1935, 16a em 1947),
habitando numa das casas da parte meridional, e tendo morado,
guando menina, ao sul da takana. Das restantes 14 pessoas
identificadas, 4 eram em 1935 adolescentes, morando na takana. Um
grupo de 3 (2, 4 e 9 em 1935, 40a, 36a e 31a em 1947) continuava
morando junto. Eram eles Mararomyo¢, vilva de Kamairahd, Ampitania,
sua filha, e Kamairahoi, filho da irma de Kamairah6 (BALDUS, 1970, p.
153-154).

Nota-se com essa citagdo como a visualidade opera, num primeiro momento, para
compreensdo do que seja a metade tribal para Baldus. Para tanto, ele lanca méo de
ilustracdes para demonstrar tal feito. Mas, ao que tudo indica com a descri¢cdo proposta por
Baldus até aqui demonstrada para metade tribal, € possivel estabelecer, entdo, uma
compreenséo de sinonimia entre os termos tribo e aldeia? Ainda nos parece rapido afirmar
categoricamente isto, pois Herbert Baldus (1970) demonstrou ao longo de sua escrita que
foi, apenas, com o adensamento do trabalho de campo em Tapi’itawa em 1935 e 1947 e as
trocas estabelecidas seja por meio de cartas com o antropologo Charles Wagley seja com
0 acesso de seus artigos publicados, que pode verificar a existéncia de outras dimensdes
correlacionadas com o parentesco e com a politica indigena, que devem ser explicitadas
para ndo tomar como semelhantes os conceitos de tribo e aldeia. Consequentemente,
percorrer tais descricdes propostas por Baldus € tornar um pouco mais nitida a imagem
conceitual tribo selecionada pelo etndlogo para caracterizacdo dos indios Tapirapé.

Pouco a pouco, tal imagem conceitual € inventada ao manejar com outras nogfes
presente, especificamente, nos capitulos VIl Aldeia e Casa, Xl Ciclo de vida do individuo e
Xl Organizacao social. Em tais capitulos, é possivel notar que Herbert Baldus compds
apenas fotos feitas por ele durante seu trabalho de campo em Tapi'itdwa diferentemente do
que fez em outros capitulos com a composicao de fotos e figuras (desenhos) feitos ndo sé
por ele, mas por missionarios cristdos, fotojornalistas e funcionarios de museu. Ao mesmo
tempo que é possivel notar nestes capitulos em foco — VII, XI e XIl — como as rela¢fes entre
imagem e escrita expressam de forma mais circunscrita uma discussdo com alguns
conceitos da teoria antropoldgica. Em todos esses capitulos, o antropélogo Herbert Baldus
(1970) trouxe para o primeiro plano as observagtes feitas em Tapi'itdwa, durante o tempo

da seca, tanto dos trabalhos de campo em 1935 como em 1947.
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O capitulo VII Aldeia e Casa escrito por Baldus é composto de duas fotos e cinco
figuras (plantas e desenhos). Em Ciclo da vida do individuo esté dividido em cinco tépicos
(nascimento, nomes, infancia, passagem para a maioridade, morte) e esta acoplado com
apenas uma foto. Ja, em Organizacao social esta subdividido em quatro tépicos (parentesco
e grupos residenciais; triparticdo, dualidade e graus de idade; Tata-upaua e bilinearidade; a
chefia do grupo local), sendo que Baldus usa cinco fotos para demonstrar algo descrito no
texto. Herbert Baldus inicia o capitulo VIl de forma a descrever como observou a disposi¢cao

das casas em Tapi’itdwa durante o tempo da seca em 1935.

Tampiitaua estava situada no meio duma grande derrubada. Em volta
de todas as casas (avuyra em Tapirapé) havia tocos e troncos cortados
(cf. foto 3) S6 a praga da aldeia tinha ficado, até certo ponto, livre deles.
Esses troncos serviam de assento e, pouco a pouco, de lenha
(BALDUS, 1970, p. 140).

Tal foto 3 indicada por Herbert Baldus esta localizada na pagina 84, circunscrita no capitulo
anterior denominado Aparéncia fisica e adorno e por mais que essa foto demonstre alguns
tocos e arvores cortadas; ainda sim € uma imagem técnica que nos mostra apenas alguns
detalhes. Isto é, esta foto ndo nos da a ver uma vista panoramica de tudo o que Baldus

(1970) comegou a descrever ao observar a aldeia Tapi'itawa.

A leste, a poucos passos da aldeia, serpeava o regato. Suas aguas
limpidas e frescas eram encobertas por espessa selva, com exce¢ao
de pequeno trecho que era ao mesmo tempo banheiro, bebedouro e
lugar de pesca e de lavar a rede-de-dormir. Um trilho batido conduzia
de la para a praga, deixava a esquerda uma plantacdo de cana-de-
acucar. Segundo informou o Rev Kegel, o canavial era produto de
trabalho coletivo feito para Kamairaho. Este tinha determinado o seu
local e, com isso, o da aldeia, construida depois ao lado daquela
plantacéo. Era, por assim, dizer, plantacdo de luxo, pois ndo continham
outra coisa além da graminea doce para chupar, sendo, alias, o Unico
terreno cultivado dentro da clareira em cujo centro estava Tampiitaua.
E o centro de Tampiitaua era a takana, a grande casa-dos-homens.
Oito malocas se agrupavam ao seu redor, em posicao e distancia
irregulares, observando-se que a disposi¢éo das entradas impedia que
de uma maloca se devassasse o interior da outra (cf. Fig. 8), onde as
entradas principais sdo representadas por retangulos pretos, e as
secundarias por retangulos claros. No espago compreendido entre as
malocas da parte oriental da taba e a frente da takana se estendia a
praca. Ai tinham lugar as dancas e cantos, jogos e corridas, falas e
festins (BALDUS, 1970, p. 140-141).

A figura 8 também ndo demonstra, onde esta localizado um dos afluentes do rio

Tapirapé apesar de demonstrar a disposicao irregular das oito malocas em torno da takana.

Quando visitei os Tapirapé, em 1947, Tampiitaua jA& ndo mais se
achava no local em que estivera ha doze anos, isto é, um tanto
afastada do trecho navegavel do rio Tapirapé, na direcdo norte. Estava
situada ao pé de um morro, e a &rea derrubada ao seu redor era menor.
Proxima a um regato, como anteriormente, mas nenhum canavial. As
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rogas, agora, lhe ficavam mais préximas. A aldeia conservara 0 mesmo
nome e a mesma disposicdo das casas, bem como a praca a leste do
edificio central. Este, porém, estendia-se, em 1935, de su-sudoeste a
nor-nordeste e, em 1947, de su-sudeste a nor-noroeste (cf. Fig. 9)
(BALDUS, 1970, p. 141-142).

Como indicou algumas conclusbes de Herbert Baldus, apés os dois trabalhos de

campo em Tapi’itdwa:

[a]s perdas culturais, manifestas, especialmente, na mitologia e
organizacdo social, ndo pareciam ter afetado a alegria de viver”. (...)
Alias, as jornadas de quarenta a cinquenta quildmetros pela mata e
pelo campo que os Tapirapé costumavam fazer em companhia de
mulheres e criancas sem que alguém se cansasse demasiadamente,
como também as noitadas dancantes desta tribo, séo provas de forga
vital (BALDUS, 1970, p. 440, grifo nosso).

1.2.2. As imagens conceituais elaboradas por Charles Wagley

Como Herbert Baldus, as imagens conceituais referentes a Amazénia e a tribo dos
indios Tapirapé foram projetadas por Charles Wagley a partir de um fundo tragico. Porém,
Baldus disse de perda cultural e aculturagcao ao que tangencia a histdria dos indios Tapirapé.
Por sua vez, o antrop6logo Charles Wagley denominou essa histéria perpetrada aos indios
a partir dos termos dizimagédo, etnocidio e aculturacédo. Tais diferencas em conceber tal
momento da histdria indigena reverberam em algumas consonancias ou dissonancias com
a projecao do conceito de cultura provindo das teorias antropoldgicas para compreensao e
descricdo dos indios.

No inicio do capitulo Organizacéo social, Wagley diz que os indios Tapirapé ndo séo
uma tribo e sim um povo. Tal posicionamento anuncia como ele observou as redes de
parentesco entre os indios Tapirapé submetidos a um processo for¢ado de depopulacéo.
Para tanto, a imagem conceitual organizacdo social se projeta ancorada ndo s6 no que
Wagley entende como povo, mas também como compreendeu a definicdo de parentesco a
partir das teorias antropolégicas, a saber, as relacdes de descendéncia e casamento
pautado por regras de residéncia dando destaque para os termos de parentesco prescritivos
e vocativos ditos em lingua Tapirapé. Tal imagem conceitual parece que 0 auxiliou em sua
compreenséo do que seja os indios Tapirapé, pouco a pouco, acabou por se revelar, apenas,
em mais uma imagem conceitual, onde os contornos ndo estdo tdo nitidos. Com isto, &
possivel pensar que, em ciéncia, a imagem nos impele a outras imagens e uma imagem diz
muito, mas nao basta.

Ou seja, Wagley diz que talvez a traducdo dos termos de parentesco ditos pelos
indios Tapirapé ndo corresponda aos mencionados no seu texto, pois 0 seu conhecimento
da lingua Tapirapé ainda era parco quando fez o trabalho de campo. Em outro momento da

descricdo, Wagley diz que tal imagem conceitual refere-se a um modelo e ndo pode ser
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tomado como as relagdes que ocorreram, de fato, em Tapi’itdwa. Tais ponderagdes, por
mais, que sejam rapidamente mencionadas precisam ser destacadas, aqui, pois nos levam
a refletir que a producdo de imagens padrbes sobre os indios Tapirapé tanto por Wagley
como por Baldus ndo foram feitas de forma inconsciente. O que pode ser constatado pelo
entendimento que tinham sobre o fazer cientifico e ndo correspondia a producdo de uma
doutrina, e como tal seus escritos e imagens revelam algo provisério quando o que se
analisa sao suas producdes de conhecimento antropoldgico. Mesmo que cada um deles
estiveram ancorados em teorias antropolégicas diferentes.

Ainda em 1946, os antropdlogos Charles Wagley juntamente com o antropdélogo
Eduardo Galvao escreveram um artigo cientifico que pontuou a regra de residéncia como
algo basilar para compreensao da organiza¢ao social dos indios Tapirapé. Tal explicacao
sobre o parentesco Tupi-guarani é reconhecida por Baldus (1970) ao citar em seu livro as
observacdes feitas pelos antropologos Wagley e Galvdo em 1939 e 1940, que havia entre
os indios Tapirapé uma regra de residéncia relacionada a matrilocalidade (BALDUS, 1970,
p. 154). Se tal percepgdo acerca da matrilocalidade contribuiu para iluminar as relagbes
sociais estabelecidas entre os indios Tapirapé, por outro lado o entendimento sobre o que
€ uma aldeia torna-se ainda mais complexo. Pois, como sao estabelecidas as relacdes entre
as aldeias, uma vez que os indios Tapirapé ndo sdo uma tribo e sim um povo? Para tal
impasse, 0 antropélogo Charles Wagley mobilizou, entao, dois conceitos fundamentais para
projecdo da organizacdo social Tapirapé, a saber, cultura e adaptacdo. Nota-se também,
que as observag0es feitas por Wagley durante os trabalhos de campo em 1939-1940, 1953,
1957 e 1965 nao foram suficientes para a projecdo de uma imagem conceitual do povo
Tapirapé e para preenchimento de tais lacunas. Conforme, a andlise de seu livro (WAGLEY,
1988), é notorio o0 uso que fez dos dados coligidos tanto do conhecimento antropolégico feito
por Herbert Baldus como do conhecimento antropolégico feito pela antrop6loga estrangeira
Judith Shapiro e verificavel em dois artigos cientificos publicados em 1968. Tais artigos
cientificos dizem dos resultados obtidos por Judith Shapiro (1968ab) por meio de dois
trabalhos de campo entre os indios Tapirapé em 1965 e 1966 sobre algumas possiveis
compreensbes acerca do parentesco entre os indios Tapirapé e como isto esta
correlacionado com a preparacao de algumas ceriménias no territorio tradicional Tapirapé.

Diferentemente das parcas informacdes relacionadas & antropéloga Elizabeth Steen,
nota-se que, conforme descreve Charles Wagley (1988, p. 115), os artigos da antropdloga
Judith Shapiro se inscrevem em uma discussdo basilar sobre o parentesco Tupi e as
eventuais mudancas vividas pelos indios Tapirapé. Uma vez que, “a mudancga do grupo
domeéstico multifamiliar para a familia nuclear foi notada por todos os que visitaram 0s
Tapirapé desde 1939-40. Os grupos domésticos vém diminuindo progressivamente. A
maloca tradicional habitada por cinco, seis, ou mesmo sete familiares nucleares ha muito ja
nao existe” (WAGLEY, 1988, p. 115).
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... algumas mudancgas ocorreram na nomenclatura de parentesco e no
seu emprego desde 1935. Isto foi estudado por Judith Shapiro durante
suas visitas em 1966 e 1967 (1968a). Seus dados indicam forte
tendéncia (que acredito ter comecado antes de 1939-40) em relacdo
aos termos de parentesco no nivel da geragdo dos pais de um individuo
em mudar do sistema de fusao bifurcada para o de bifurcacéo colateral.
Assim, muitas vezes 0 homem n&o denomina a irma da sua mae ampi
(“mae”), porém cheu urani (“irmazinha da minha mae”) e ndo chama o
irmao do seu pai de cheropu (“pai”), mas de cherowurani (“irmaozinho
do meu pai”). As mulheres denominam o irmao do seu pai de cheropui
(“paizinho”) e a irméa da sua mae de ampi ou cheu urani (“irma da minha
mae”). Na geracéo abaixo de ego a terminologia da fusdo bifurcada
permanece imutavel, mas Shapiro menciona uma forte tendéncia ao
uso de nomes pessoais ou termos de status de idade tais como
chekonomi (“meu rapazinho”) em vez de termos de parentesco. Ela
observa que os termos usados pelas mulheres tém sofrido menos
mudancas do que os utilizados pelos homens. Tais mudancas na
terminologia de parentesco, pelo menos na primeira geracdo
ascendente, indica énfase no principio linear, isto é, os termos para
“méae” e “pai” sdo usados somente em relacdo a pais especificos na
linha de descendéncia de um individuo. Esta mudanga, junto com o
declinio da familia extensa matrilocal, “estda conectada com o
surgimento da familia nuclear como a mais estavel unidade de
parentesco” (SHAPIRO, 1968, p. 22 apud grifo nosso) na sociedade
Tapirapé (WAGLEY, 1988, p. 115).

Tanto Baldus (1970) como Wagley (1988) nao s6 fizeram mencBes a essa
antropologa estrangeira Judith Shapiro vinculada a Universidade de Columbia, que esteve
presente entre os indios Tapirapé no tempo da seca nos anos de 1966 e 1967, como
dedicaram a analisar seus artigos cientificos publicados pelo Boletim do Museu Paraense
Emilio Goeldi, Antropologia: Tapirapé Kinship (1968a) e Cerimonial Distribution in Tapirapé
Society (1968b). Certamente, é verificavel que ambos antropélogos dedicaram uma maior
atencdo a contribuicdo da antropdloga Judith Shapiro (1968ab) acerca do parentesco.
Embora esteja bem situada tal contribuicAo da Shapiro (1968ab) dentro da teoria
antropoldgica sobre o parentesco entre os indios Tapirapé desde os debates entre os
estudiosos do parentesco tupi-guarani (GALVAO & WAGLEY, 1946; PHILIPSON, 1946;
LEVI-STRAUSS, ([1949] 1982; LARAIA, 1986) até as transformacdes conceituais a luz das
consideracdes da etnologia indigena contemporanea a respeito da nocdo de parentesco
indigena e amazénico (VIVEIROS DE CASTRO, 2008; 2011). E importante frisar que tais
consideracdes feitas por Shapiro (1968a), Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley (1988)
nos remetem novamente as fotos publicadas por Baldus (1970) e Wagley ([1977] 1988) e
as imagens de arquivo, presentes nas colecfes etnograficas — colecao latino-americana
Charles Wagley presente na Universidade da Fl6rida como na colecdo Plinio Ayrosa e
colecéo etnografica de Herbert Baldus digitalizada pela equipe de pesquisadores do LISA-
USP e divulgadas através do Banco de Dados do Lisa vinculado ao Departamento de
Antropologia da Usp. Pois, com tais fotos antigas (para conferir algumas delas ver as fotos
em preto e branco selecionadas abaixo) é possivel demonstrar as variagdes na organizacao

do espaco aldedo tanto no que tange a disposi¢cdo das casas como na arquitetura delas,
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sobretudo, ao contrasta-las com as fotos atuais feitas entre indios Apyawa. Para isto, ver as

fotos coloridas presentes no capitulo 3.

Por sua vez, a imagem conceitual Amaz6nia projetada por Charles Wagley (1988)
esta mais detalhada no capitulo 3 intitulado Subsisténcia e ecologia. Nota-se que sua
imagem acerca da AmazOnia esteve circunscrita a uma imensa area habitada pelos
Tapirapé, certamente, desde 1900. Como também demonstrado pelo antropélogo Herbert
Baldus (1970) e localizada no sistema fluvial Araguaia-Tocantins, o qual encontra o rio
Amazonas préoximo de sua embocadura, entre dez e onze graus ao sul do Equador. Tal
imagem diz também sobre as caracteristicas da regido acerca da vegetacao e do clima, bem
como as relacdes estabelecidas pelos indios Tapirapé por meio da horticultura e da caga.

Segundo as palavras do antrop6logo Charles Wagley (1988),
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Na sua quase totalidade, € uma regiado tropical onde a flora e a fauna
sdo tipicamente AmazdOnicas. A maior parte da area é coberta pela
floresta tropical, intercalada pela savana — campo limpo e campo
cerrado. Ha duas estag@es distintas: a estacdo seca chamada verao
pelos moradores locais, de abril a novembro, e a estacdo das chuvas,
de novembro a abril. Os Tapirapé marcam as estacfes do ano pelas
pléiades. Elas aparecem no horizonte em fins de outubro ou novembro
anunciando o comeco das chuvas e desaparecem em abril prometendo
0 inicio da seca. Durante a estacé@o chuvosa, os rios transbordam e as
savanas, exceto em pequenas ilhas, sao, algumas vezes, inundadas
com um metro ou mais de agua; mesmo as florestas, que se
desenvolvem nos terrenos mais elevados, ficam encharcadas.
Algumas vezes chove dias a fio, especialmente, em janeiro e fevereiro,
sendo dificil um dia sem chuva de dezembro a abril. Contudo, de fins
de maio até outubro, raro é o dia em que cai um temporal. Ha pequenas
variagcdes na temperatura, mas a alta umidade da estagéo chuvosa faz
os dias parecerem mais frios, e o sol quente da estacdo seca faz com
gue o calor pareca mais intenso. As noites na floresta tropical séo frias,
muitas vezes quase geladas.

Os Tapirapé eram, fundamentalmente, horticultores e suas aldeias
localizam-se na floresta (WAGLEY, 1988, p. 71, grifo nosso).

Pouco a pouco, neste capitulo trés, o antropélogo Charles Wagley (1988) descreveu
sua imagem conceitual Amazénia e para tanto, na edi¢cdo produzida pelas editoras USP-
Itatiaia ndo ha nenhuma foto neste capitulo para ilustrar tal imagem. Diferentemente da
primeira edicdo publicada em lingua inglesa, é possivel constatar cinco fotos feitas por
Charles Wagley (1977) postas em relacdo com o texto referente ao capitulo 3. Sendo que
dentre essas cinco fotos duas foram suprimidas da versao publicada pelas editoras USP-
Itatiaia. As outras trés estdo no inicio do livro, antes do prefacio, a saber, uma foto que
demonstra um indio Tapirapé em 1939 retornando de uma cagada de um caititu, logo abaixo
na mesma pagina, uma foto de um indio Tapirapé com caras trazidos da roca em 1939,
ambos os retratos demonstram uma relacéo entre os indios, as cameras e 0 antropologista
Charles Wagley, uma vez que sao fotos posadas. J&, a terceira foto, ainda nas primeiras
paginas do livro (WAGLEY, 1988), logo ap6s o sumario, condiz com uma foto, que Wagley
tira referente a um momento de luta esportiva de indios Tapirapé realizada em 1940. Porém,
nota-se que provavelmente esta foto publicada na edi¢&o do livro de 1988 corresponda ao
mesmo momento retratado na outra foto publicada na versao de 1977, presente no capitulo
trés, embora com um enquadramento um pouco diferente.

Antes de descrever o que Wagley (1988) compreendeu como 0 universo para o0s
indios Tapirapé mais no sentido das relacdes entre aspectos religiosos e de organizacao
social, Charles Wagley (1988) citou o etnélogo Herbert Baldus em uma nota de pé de pagina,
para depois descrever em detalhes 0 que compreendeu acerca do mundo sobrenatural

desses indios.

Baldus refere-se a quatro niveis do universo Tapirapé: um mundo
inferior, a terra que habitamos, um mundo superior chamado urupema
e um outro acima deste, denominado “perto da bananeira silvestre”,
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gue s6 os xamas podiam ver (1970: 357). A visdo do mundo Tapirapé
€ descrita em detalhes no capitulo 6 (WAGLEY, 1988, p. 165).

Certamente, a traducao feita pelo antrop6logo Charles Wagley acerca do mundo
Tapirapé nos permite fazer algumas referencias a imagem conceitual Amazénia. Cito um

pequeno trecho:

Quando em 1939 Champukwi pela primeira vez viajou comigo ao rio
Araguaia, identificou uma grande formac&o rochosa na boca do rio
Tapirapé como sendo o lugar onde Panteri, um xama contemporaneo,
vira arara-vermelha gigante da qual os sobrenaturais arrancavam as
penas da cauda. Da mesma forma, Opronunchwi contou-me quando
desceu o rio Araguaia com um padre dominicano reconheceu as
corredeiras proximas a Santa Maria do Araguaia como sendo aquelas
criadas pelo legendario Kaowaho. Diz a tradicdo que Kaowaho criou
aquelas corredeiras para lembrar o ponto onde havia comido muito
peixe.

Os Tapirapé consideravam o tempo presente como sendo a terceira
criacdo. Duas vezes antes, a humanidade fora destruida: uma vez pela
inundacéo e a outra pelo fogo universal. Antes daquelas catastrofes,
as pessoas eram pré-Tapirapé e chamavam-se Karajuntuwera. Faltava
aquele por seus préprios herdis ancestrais. Eles comiam grande
variedade de sementes, mas careciam de mandioca, milho e todas as
modernas plantas juntuwera viveram antes ou apés a inundacéo,
porém quando ocorreu o grande dildvio um homem e uma mulher
subiram numa palmeira que crescia tdo rapidamente quanto as aguas
e que os sustentava acima delas.

Depois de permanecer ali por algum tempo, 0 homem a arpoar peixes
e cobras, que fervilhavam na agua, usando as longas folhas da
palmeira como arp8es. Na medida em que matava um peixe ou uma
cobra, as aguas gradualmente diminuiam e finalmente voltavam aos
leitos dos rios. Das primeiras cobras da enchente, contaram-me 0s
Tapirapé, descenderam os Karaja. “Elas as (as cobras) tinham circulos
abaixo dos olhos” (a marca tribal tatuada na face pelos Karaja). Quatro
ancestrais parecem ter escapado ao fogo universal. Eram passaros:
dois jacus, uma fémea de periquito e outra do mutum. Os quatro
fugiram para debaixo da terra e presumo que as demais
Karajuntutuwera foram destruidos. Da unido desses dois casais
originaram-se os ampa-awa, homens e mulheres tal como o0s
conhecemos hoje (WAGLEY, 1988, p. 173).

1.3. As cameras, as fotos e a (des)multiplicacdo dos agentes

N&o foram encontradas nenhuma informacao que remetesse as cameras usadas por
Herbert Baldus durante as pesquisas bibliograficas e os diversos momentos de imerséo
entre os indios Tapirapé. E a Unica mengéo a camera em todo o seu livro (BALDUS, 1970)
refere-se a uma técnica relatada por Karl Von den Steinen entre os indios xinguanos, que
consistiu no uso de uma lanterna vermelha para a realizagdo das trocas das chapas
fotograficas (BALDUS, 1970, p. 361). Nas informacdes presentes na Base de dados do

LISA-USP, também nao ha mencéo as cameras e sim, sobre alguns aspectos relacionados
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as fotos ao que diz respeito as cores (cor preta e branco) e as dimensdes em centimetros

do papel usados durante a impresséo em papel fotogréfico.

Charles Wagley também néo discorre sobre as caracteristicas relacionadas aos
equipamentos fotograficos usados durante seu trabalho de campo entre os indios Tapirapé.
Richard Pace (2014) em um artigo cientifico Os Tapirapé, Tenetehara e gurupaenses
através das lentes da maquina de Charles Wagley: uma analise de conteddo nos diz que
esse antropdlogo usou uma camera Rolleiflex TLR para fazer as fotografias entre os indios
Tapirapé em 1939 e 1940. Uma vez que durante os outros trabalhos de campo em 1953,
1957 e 1965, Charles Wagley usou uma camera Olympus. Em relacdo as caracteristicas
das fotos preservadas pela Universidade da Flérida existem poucas informacdes sobre os
aparelhos.

Mesmo com todos esses caminhos perpassados por meio da bibliografia escrita por
Charles Wagley e Herbert Baldus, bem como os textos escritos por outros pesquisadores
acerca desses antropdlogos, € notoério dizer que para que eu soubesse mais algumas
informacdes sobre as cameras usadas por esses antropdlogos eu teria que realizar outra
pesquisa mais da alcada da historiografia e/ou da arqueologia. Todavia, buscarei ainda
assim dizer sobre as cameras ao focar em certas fotos presentes na etnografia de Baldus
(1970) e na etnografia do antropologo Charles Wagley ([1977] 1988), a partir das imagens
técnicas digam algo sobre tais aparelhos (FLUSSER, 2011). Embora sem negligenciar que
0 que é dado a ver em tais imagens ao narrarem mesmo que de forma fragmentada
momentos tidos como prosaicos de fabricagdo dos corpos, construgdo de parentesco e
pessoa entre os indios Tapirapé (Apyawa), portanto, imagens conceituais. Nota-se que isto
nao ira negligenciar os outros fotdgrafos e cineastas, que estiveram entre os indios Tapirapé
mais ou menos no mesmo periodo que os trabalhos de campo desses dois antropélogos ou
que fizeram companhia a esses dois antropélogos ou que, apenas, estao correlacionados
com Baldus e Wagley a partir do momento que eles foram mencionados de alguma forma
para compor a escrita de suas etnografias.

Todavia, Charles Wagley (1988) relata o uso da foto para o estabelecimento de
didlogo com Cantidio, que foi fotografado em 1953 e 1957 e virou alvo de muitos comentérios

entre os indios Tapirapé.

Vinha sempre a minha casa, em 1965, para ver a colecéo de fotografias
do periodo 1939-40%. Identificou dancgarinos anchunga mascarados,
xamds lutando com o trovdo e outras cenas. As fotografias
estimularam-no a falar e a perguntar sobre o passado. Muitas de suas
perguntas eu ndo soube responder. Uma noite, depois de folhear pela
quinta vez as fotografias, contou a minha mulher, detalhes das viagens
de Chankanepera, o ancestral do Grupo de Festa do mesmo nome. Em

55 Essas fotos foram expecionalmente UGteis no trabalho de campo, em 1965. Jovens e velhos vinham vé-
las, o que proporcionava a uma oportunidade de discorrerem sobre o passado e o presente.
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outra ocasido, contou estdrias de Mucura, que andou procurando um
genro entre varios passaros e outros animais (WAGLEY, 1988, p. 250).

E possivel ver sua foto, apenas, na edi¢éo de 1977 escrita por Wagley. Tal foto o demonstra
como motorista que dirige um trator, ver foto 134: “Cantidio at the wheel of Padre Francois'
tractor in 1965" (WAGLEY, 1977, p. 259).

1.3.1 As cameras de Charles Wagley e as colecfes etnograficas

Em relagéo ao acesso as fotos feitas com a camera fotografica de Charles Wagley
entre os indios Tapirapé é preciso dizer que existem fotos no acervo pessoal sob os
cuidados de familiares de Wagley. Conforme Richard Pace (2014), em 2012, Isabel Wagley
Kottak — filha de Charles Wagley — lhe forneceu o acesso a dezenas de fotos tiradas por
Wagley.

Assim, além das fotos publicadas em seu livro de 1977 e na edicdo para a lingua
portuguesa em 1988, existem também as fotos (imagem de arquivo) que compdem a
colecdo etnografica de Charles Wagley, organizadas e digitalizadas pela Universidade da
Florida, que se encontram disponiveis para consultas na internet através do site dessa
universidade. Sendo que, grande parte das fotos publicadas nos livros de 1977 e 1988
também fazem parte dessa Colecao Latino-americana/Charles Wagley.

O artigo Os Tapirapé, Tenetehara e gurupaenses através das lentes da maquina de
Charles Wagley: uma analise de conteudo, que resultou numa pesquisa de Richard Pace
(2014) sobre as fotos do acervo pessoal e presentes na colecdo etnografica de Wagley,
configurou numa primeira tentativa de pensar essas fotos. Neste sentido, Pace (2014)
debrugou-se, especialmente, sobre 0 conteldo dessas imagens e propds uma classificacéo
para as mesmas. Para isso, ele dimensionou a quantidade de fotos, que atualmente
compdem a cole¢do etnogréafica de Charles Wagley, ou ainda, guardadas sob os cuidados
de parentes. Dentre essas fotos disponiveis para consulta, ha 511 fotos feitas possivelmente
por Wagley entre os Tapirapé em 1939-1940, 1953, 1957 e 1965.

Para as fotografias tiradas nas décadas de 1930 e 1940, Wagley usou
uma Rolleiflex TLR (figura 4). Para as fotos posteriores, ele usou uma
Olympus. As fotografias das décadas de 1930 e 1940 dos Tapirapé e
Tenetehara sdo todas em preto e branco. (...) As viagens seguintes aos
Tapirapé, nos anos de 1950 e 1960, também resultaram na
combinacdo de fotografias coloridas, em preto e branco e
transparéncias coloridas (PACE, 2014, p. 676).

No entanto, segundo a contagem, que fiz no site e desconsiderando as fotos ainda
presente no acervo pessoal de familiares de Wagley, existem um nimero maior que 511
fotos digitalizadas e se levo em consideracgéo as fotos feitas desde a viagem realizada por
Charles Wagley, no final do ano de 1938, que partiu por meio de um navio dos Estados
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Unidos com destino ao Rio de Janeiro (Brasil), existem muitas fotos que ndo foram
contabilizadas por Pace (2014) relacionadas com as lentes e cAmeras usadas por Charles
Wagley.

De fato, o0 antropdlogo Charles Wagley chega aos indios Tapirapé, apenas, em maio
de 1939. Porém, faz registros fotograficos desde a viagem de navio que chega ao Rio de

Janeiro, capital do Brasil no inicio de 1939.

FOTO 52 [imagem de arquivo]: “Figura 2. No rio Araguaia, viajando para os Tapirapé em 1939.
Charles Wagley a direita e Valentim Gomes a esquerda. Fotografia de Antenor Leitdo de Carvalho.
Colegéao pessoal de Isabel e Conrad Kottak” (PACE, 2014, p. 684).

Dentre todas essas pessoas, que estiveram com Charles Wagley entre os indios
Tapirapé em 1939, 1940, 1953, 1957 e 1965 algumas delas colaboraram com a feitura de
algumas fotos. E notdrio, com as viagens posteriores feitas entre os indios Guajajara que
Eduardo Galvdo®®, um jovem estudante de antropologia do Museu Nacional do Rio de
Janeiro, foi o fotdgrafo em varios momentos, conforme € possivel ao ver as fotos da colecdo
etnografica latino-americana/ Charles Wagley, que foram digitalizadas para o site da
Universidade da Flérida e como indagado por Richard Pace (2014) ao dizer que houve
cooperacgao entre ambos os antropélogos durante o trabalho de campo e compartilhamento
das cameras fotograficas e cinematograficas. Porém, encontrei parcos dados sobre essas
possiveis fotografias feitas por Galvdo durante a sua primeira etnografia entre os indios
Tapirapé em Tapi’itawa em 1940. Como se alguma das fotos publicadas nos livros de 1977

e 1988 foram feitas por Galvao, Wagley nao mencionou a devida fonte.

56 Eduardo Galvdo fez seu doutorado em antropologia na Universidade de Colimbia e foi orientado por
Charles Wagley.
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Foto 53 [imagem de arquivo]: “Figura 5. Cerimbnia de idade para os jovens Tapirapé em 1939, com
Eduardo Galvéo realizando sua primeira pesquisa de campo. Fotografia de Charles Wagley.
University of Florida Smathers Library Digital Collections: Charles Wagley Papers” (PACE, 2014, p.
685).

Foto 54 [imagem de arquivo]: “Figura 12. Viagem aos Tenetehara com Eduardo Galvdao em 1941.
Fotografia de Charles Wagley. University of Florida Smathers Library
Digital Collections: Charles Wagley Papers” (PACE, 2014, p. 687).
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N&o encontreu nenhum registro cinematografico feito por Eduardo Galvdo ou
Charles Wagley entre os indios Tapirapé. Em Welcome of tears: the Tapirapé Indians of
Central Brazil escrito pelo antropélogo estadunidense Charles Wagley (1977) consta
cinguenta e nove (59) figuras e todas as fotos estdo como de autoria de Wagley. Pois, nao
h& nenhuma menc¢éo de que essas fotos tenham sido tiradas por Eduardo Galvao, nem
mesmo na Listagem de ilustracdes e mapas do livro, apesar de mencionar o nome de David
Lindroth como responséavel pelos mapas.

Por sua vez, a tradugéo dessa obra Lagrimas de Boas-vindas: os indios Tapirapé do
Brasil Central de autoria de Charles Wagley (1988) é composta de quarenta e seis (46)
figuras e nessa editoracdo ndo contou com uma listagem para elenca-las. Ha outras
diferencas na editoracdo de 1988 no que tange a organizacao das fotos ao longo do texto
impresso: constam menos fotos e algumas foram substituidas por outras, que néo estao
presentes na versado escrita em inglés. Embora a maioria das fotos datadas presentes
nessas duas obras corresponda aos anos de 1939 e 1940, ou seja, ao periodo
correspondente ao primeiro e Unico trabalho de campo de Charles Wagley mais extenso,
que contou com a presencga de algumas outras pessoas, COmo 0S jovens pesquisadores
vinculados ao Museu Nacional situado no Rio de Janeiro, durante os diferentes momentos
de imersdo em Tapi'itdwa. Também, é possivel notar uma foto sem mencéo de quem foi 0
fotografo, situada ao final das referéncias bibliograficas, apenas, na edi¢cdo de 1988, que
demonstra Wagley sendo atendido por um barbeiro Tapirapé em 1965. Ja, na edicao de
1977, ha dez fotos que foram identificadas como sendo de 1965, que demonstram a
presenca dos missionarios cristdos entre os indios Tapirapé, no caso, os dominicanos e as
Irmé&zinhas de Jesus.

Durante as outras visitas aos indios Tapirapé, que ocorreram em 1953, 1957 e 1965,
outras pessoas 0 acompanharam durante a etnografia, mas também nao encontrei nenhuma

mencao se tais pessoas tiraram fotos entre os indios Tapirapé.

Retornei vérias vezes aos Tapirapé, mas nunca mais 0s vi em seu
ambiente natural como em 1939-40. Toda vez que voltei para visita-lo
o fiz de avido. Em certa ocasido pela For¢ca Aérea Brasileira, outra,
através de uma linha aérea comercial para Santa Terezinha e, em um
pequeno avido de Summer Institute of Linguistic. Estas viagens foram
mais rapidas e menos penosas, mas nao tdo memoraveis quanto a
primeira (WAGLEY, 1988, p. 43).

Com a consulta a todas essas imagens de arquivo — documentos visuais e textuais
— com intuito de obter maiores informac¢des sobre a participacdo de demais pessoas na
producdo das fotos correlacionadas com os indios Tapirapé, realmente, nao consegui
verificar qualgquer mencéo sobre as demais autorias relacionadas as fotos feitas durante as

etnografias realizadas por Charles Wagley. Como ja mencionado, apenas, 0 artigo escrito
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por Richard Pace (2014) que consegui aventar tal possibilidade de compartilhamento da
autoria na producéo das fotos de Charles Wagley entre os indios Tapirapé. Imagino que isto
tenha se dado devido ao acesso que esse antropologo obteve de algumas fotos presentes
nas imagens de acervo pessoal de Isabel e Conrad Kottak. Porém, ao ver a foto 134 ou 135
feita em 1965, possivelmente, Charles Wagley também tenha compartilhado as cameras

com os indios Tapirapé ou com sua esposa Cecilia Roxo.

1.3.2. As cameras de Herbert Baldus e as cole¢fes etnograficas

No que diz respeito a obra escrita pelo etnélogo Herbert Baldus (1970), uma das
minhas primeiras percepcdes ao |é-la tendo como foco o lugar das fotos correlacionadas
com o texto condiz sobre o modo como Baldus fez suas elucubrag¢des. Ao lancar mao do
difusionismo e da comparacéo para tragar sua analise (PASSADOR, 2002, p. 56)°, quase
a metade das fotos usadas € de sua autoria e as outras fotos foram feitas por diversos
fotégrafos. E a partir dai que tive que ir buscar algumas referéncias a mais para entender o
uso de tais fotos feitas por missionarios cristdos, funcionarios de museus e fotojornalistas
para a composicao da etnografia sobre os indios Tapirapé feita por Baldus (1970).

Assim, a partir das parcas mencdes feitas por Herbert Baldus sobre esses fotografxs
e também com base em outras publicacfes escritas por ele e citadas reiteradamente no livro
Tapirapé: Tribo tupi no Brasil Central (BALDUS, 1970) pude ter acesso a maiores detalhes
nao so dessas fotos feitas por diferentes fotdégrafxs entre os indios Tapirapé, mas também
do trabalho de campo realizado por esse antropdlogo. Pois, antes de publicar sua
monografia sobre os indios Tapirapé, apenas em 1970, Baldus ja tinha escrito alguns artigos
para colunas em jornais (BALDUS, 1948), revistas cientificas (1950) e publicacbes de
divulgacédo do Arquivo Municipal e do Museu Paulista (BALDUS, 1944)%. A partir da leitura
de quase todas essas publicacdes listadas no apéndice, obtive alguns dados sobre as
pessoas que estiveram com ele durante o trabalho de campo em 1935 e 1947 ou alguma
indicacéo de fotdgrafos que estiveram entre os indios Tapirapé. Concomitantemente com
esses elementos, analisei também o indice das Fotografias (BALDUS, 1970, p. 508-510),
pelo qual Baldus organizou as diversas fotos que usou para compor seu livro. Sendo que,

muitas dessas fotografias feitas por diferentes fotografos, que nem sempre foram pessoas

57 Em Bibliografia Etnolégica Basica Tupi-Guarani, o etnélogo Eduardo Viveiros de Castro (1984/85) relata
que “[n]a década de 30 e 40 iniciam-se algumas pesquisas de campo com grupos Tupi da Amazdnia
Ocidental por Hebert Baldus (Tapirapé), Wagley (Tapirapé e Tenetehara), Wagley e Galvao (Tenetehara).
Se Baldus representava uma espécie de “ponte” entre a tradicdo etnolégica aleméa — com énfase na cultura
material, no problema da origem e difusdo de tracos culturais, e com o emprego de um método comparativo
algo “descontrolado” — e o estilo monografico funcionalista anglo-saxdo Wagley e Galvdo vao encarnar a
problematica da “mudancga cultural” ou “aculturagédo”, presente também nas obras de Schaden sobre os
Guarani (ver adiante), problematica essa que marcou profundamente os estudos Tupi neste periodo”
(VIVEIROS DE CASTRO, 1984, p. 11).
58 Ver a listagem feita por Orlando Sampaio-Silva (2000) com a indicacdo de todas as publicacdes feitas
por Baldus sobre os indios Tapirapé e demais indios.
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que estiveram com ele durante o trabalho de campo, transformaram-se nao s6 em imagens
fixas e técnicas, mas também em imagens conceituais. O desafio refere-se a maneira
complexa como Herbert Baldus (1970) tracou sua composi¢do de fotos em seu livro. Ele
usou 80 fotos para compor sua obra. Destas, 37 foram registradas por ele durante o trabalho
de campo (1935 e 1947), sendo que no periodo entre o dia 15 de junho a 10 de agosto de
1935, esse antropdlogo contou com a companhia do missionario adventista escocés
Frederico Kegel. Este tirou algumas fotos, sendo que uma foto fora publicada por Herbert
Baldus (BALDUS, 1970, p.86), ver foto acima e as outras fotos podem ser vistas através do
Banco de Dados do LISA vinculado ao departamento de antropologia da USP. Na colecao
etnografica de Herbert Baldus presente no LISA-USP, h& fotos feitas pelos missionarios
adventistas e possivelmente foram feitas com o uso da cAmera de Kegel. Em julho de 1947,
0 médico Haroldo Candido de Oliveira (1950) esteve em Tapi'itiwa com Baldus e realizou
uma inspecdo médica entre os indios Tapirapé. O médico Candido de Oliveira chegou a
publicar o diario dessa viagem em indios sertanejos do Araguaia: diario de viagem contendo
algumas fotos (OLIVEIRA, 1950, p. 55-70), sendo que seis dessas imagens técnicas foram
feitas por Baldus entre os indios Tapirapé®°.

Herbert Baldus publicou em seu livro 43 fotos de diferentes fotégrafos feitas entre os
indios Tapirapé. Ele escreveu uma breve legenda para cada foto, embora, muitas vezes, as
descricBes se refiriram a ontologia das imagens fotograficas (BAZIN, 1983), o que ndo me
permitiu ter acesso ou, apenas, obter pouquissimos elementos, sobre o periodo e/ou quais
condi¢cdes foram feitas em cada uma delas. Basicamente, conforme o indice de fotografias
contido no livro, uma foto foi feita pelo missionario cristdo (adventista) Frederico Kegel, ha
uma foto que foi tirada pelo fotojornalista Mario Baldi®®(BALDUS, 1970, p. 268), nove fotos
foram realizadas pelo missionario dominicano frei Pedro Secondy O.P.5, onze fotos feitas
pelo funcionario do Museu Paulista, o fotdgrafo Antdnio Macedo e vinte uma fotos foram
registradas pelo(s) fotografo(s) do Museu de Etnografia de Gotemburgo (Goteborg

Etnografiska Museet®?).

59 Essas fotos também se encontram atualmente preservadas no acervo do Lisa-USP e disponibilizadas em
suporte digital por meio do Banco de Dados do LISA presente no site da Universidade de Sao Paulo.

60 E possivel encontrar outros detalhes sobre o fotojornalista Mario Baldi na dissertacéo defendida junto ao
programa de poés-graduagdo em  histéria da UFF (LOPES, 2010). Ver verbete em:
http://www.labhoi.uff.br/verbetesfotografia/node/11 Ao longo da pesquisa pude realizar algumas consultas
em um website organizado para abrigar fotos feitas entre os povos indigenas no/do Brasil, porém o site esta
fora do ar (www.povosindigenas.com/home/).

61 Este frei esteve presente com outros religiosos da Missdo Dominicana entre os indios Tapirapé, que
atuaram durante muitas décadas na regido do Araguaia. Ver anexo 8. Tal frei tornou-se padre em 1937.
Esteve presente na Missdo Indigena situada em Conceicao do Araguaia na década de 1930 e inicio da
década de 1940, sendo que depois foi atuar junto a Provincia situada em Sao Paulo.

62 Atualmente, presente no National Museum of World Cultures, ver site http://collections.smvk.se/carlotta-
vkm/web/object/1979502
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Tabela 5: Rede de fotdégrafos presentes no livro Tapirapé: tribo Tupi do Brasil

Central de Herbert Baldus (1970)

Fotografo N° de Fotos %

Herbert Baldus (fotégrafo — antropélogo (etnélogo)) 37 46,25
Frederico Kegel (missionario cristdo — adventista) 1 1,25
Mario Baldi (fotojornalista) 1 1,25
Antdnio Macedo (funcionéario do Museu Paulista — fotégrafo) 11 13,75
G. Ljungh [?] (funcionario e fotografo do Museu Etnografico de Gotemburgo — 21 26,25
diretor Stig Ryden)

Frei Pedro Secondy (missionario cristdo — dominicano) 9 11,25
Total 80 100

De modo geral, notei que as fotos foram usadas para demonstrar alguma reflexdo
sobre as relagbes que o antropdlogo Herbert Baldus estabeleceu durante o trabalho de
campo, que logo foram comparadas com outras etnografias feitas entre os Tupi ou com o0s
indios falantes de uma lingua diferente, que ndo necessariamente estabeleceram relacdes
de trocas com os indios Tapirapé, aqui, ndo esta excluida a guerra, que é uma troca
malsucedida conforme Claude Lévi-Strauss (1982). Em outros termos, Baldus (1970) fez
muitas comparacdes entre os dados coligidos entre os indios Tapirapé com demais indios
ou tribos, conforme o0 uso desta imagem conceitual, em sua grande maioria, situados nas
terras baixas-sulamericanas.

Herbert Baldus (1970) esteve atento as pessoas que estiveram entre os indios
Tapirapé, antes e depois de sua ida as aldeias préximas ao rio Tapirapé. Mais do que dizer
guando e como essas fotos foram tiradas, interessou-lhe mais em uséa-las como evidéncias
para corroborar alguma hipétese sobre a origem de um dado traco e costume ou de sua
fusdo ou dispersdo. Quase nada soube sobre como ele teve acesso a essas fotos, apesar
das pesquisas bibliogréficas e documentais, ha muitas lacunas no que tange as condi¢bes
de compartilhamento realizadas com e por H. Baldus, embora algumas condi¢fes de troca
de cartas, fotos e objetos etnograficos podem ter ocorrido quando ele foi o diretor do Museu

Paulista.

De fato, entre 0s anos de 1946 e 1953, esse antropélogo se empenhou
em manter contato com etndlogos e diretores de museus europeus e
norte-americanos, e estabeleceu com eles relacées de intercaAmbio
académico e institucional. Nesse periodo, ele trocou mais de 450
cartas com pesquisadores como, entre outros, Richard Thurnwald, do
Institut fur Soziologie und Ethnologie de Berlim, Franz Casper, do
Museum fir Voélkerkunde de Hamburgo, Fritz Krause, etnélogo que
vivia em Leipzig, Alfred Métraux, etndlogo francés, Robert Lowie,
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etnélogo austriaco radicado nos Estados Unidos, Stig Ryden, diretor
do Museu de Etnografia de Gotemburgo, e Ema Ness, diretora do
Museu Etnografico de Oslo (FRANCOZO, 2005, p. 596-597, grifo
Nosso).

De qualquer forma, as lacunas permanecem e colocam essas fotos numa posi¢cao
de ambivaléncia na obra. Em outros termos, o caminho no minimo se bifurca, se eu mantiver
0 que estou fazendo e me aproximando cada vez mais da histéria como historiografia do
gue da etnologia indigena. O que me levou a conhecer os caminhos através dos quais 0
Banco de Dados do LISA-USP organizou um emaranhado de dados correlacionados as
etnias indigenas para conseguir acessar as fotos presentes na colecdo etnografica de
Herbert Baldus. Sendo que dentre as variadas fotos existem aquelas que foram tiradas por
Baldus e as outras fotos feitas por demais fotografos. Em relacdo as fotos de autoria de
Baldus € possivel verificar quais foram publicadas em livros e artigos e quais, atualmente,
configuram-se em imagens de arquivo, uma vez que nao foram publicadas em seu livro e
artigos.

Ja no que diz respeito as fotos de autores desconhecidos, consegui verificar que a
foto 192, correspondente ao capitulo 2 desta tese, catalogada pela equipe do LISA-USP, foi
selecionada para esse momento etnografico no intuito de ndo sé correlaciona-la a outras
fotos feitas sobre as festas-ritos-sazonais com a presencga das mascaras. Mas também, para
contribuir com a identificacdo de seu possivel fotégrafo. A foto 192, digital, esta
correlacionada com uma mesma foto digital presente na colecdo latino-americana Charles
Wagley, organizada pela Universidade da Florida, que conforme catalogacdo feita pela
equipe vinculada a essa universidade pertence a colecdo etnografica do antropélogo
Charles Wagley. Tal foto também foi publicada no livro em inglés (WAGLEY, 1977, p. 147)
e também foi selecionada para compor o seu livro traduzido para a lingua portuguesa
(WAGLEY, 1988) e tal foto esta entre as paginas 256 e 257.

As outras fotos com autoria desconhecida presentes no LISA-USP, conforme as
parcas informag¢des contidas nas legendas, possivelmente foram feitas por um dos
missionarios cristdos (dominicanos, evangélicos ou adventistas) que estiveram entre os
Tapirapé ou talvez pela antropologa Elizabeth Steen. Como também tive acesso as fotos
feitas pelos missionarios dominicanos quando fui ao Arquivo Bartolomeu Las Casas —
Dominicanos situado em Belo Horizonte e conheci as fotos antigas (preservadas) feitas
pelos dominicanos entre os indios Tapirapé no ambito da Missédo Dominicana em Conceigéo
do Araguaia. De fato, ndo consegui fazer a correlacéo entre as imagens de arquivo presente
no Banco de Dados do Lisa-USP referente a colecao etnografica de Baldus acerca dos
indios Tapirapé com as fotos de diferentes dimensées, em preto e branco, e em suporte de
papel feitas pelos padres e freis dominicanos. J& em relagdo as nove fotos publicados por

Herbert Baldus (1970) e feitas pelo padre dominicano Pedro Secondy até o momento eu
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encontrei apenas uma foto presente tanto no Arquivo Bartolomeu Las Casas como no LISA,
ver foto 56.

A etnografia junto as fotos, objetos (cAmeras fotograficas) e documentos da Missao
Dominicana em Conceicdo do Araguaia 63 presentes nesse arquivo fez com que
multiplicasse o numero de questbes relacionadas a histéria da missdo entre os indios
Apyawa, uma vez que pude ter acesso as fotos, a alguns documentos textuais e as cameras
fotograficas relacionados com os dominicanos que também estiveram entre os Tapirapé
desde 1914.

Tais desdobramentos durante os momentos de imerséo ao ver essas diversas fotos
antigas feitas entre os indios Apyawa e Iny fez também que eu vislumbrasse a existéncia de
outras documentacgdes, como por exemplo, o diario e textos relacionados ao trabalho de
campo em Tapi'itdwa escritos pelo antrop6logo Baldus. Bem como, as cartas e textos
escritos por esse antropologo no ambito do Museu Paulista para o diretor Stig Ryden do
Museu Etnografico de Gotemburgo e indicado pela antropéloga Mariana Frangozo (2005)
para o antropélogo Charles Wagley. Se isso abre um caminho para pesquisa mais atrelada
a ciéncia histodrica ainda nao pude adentrar. Mas digo isto, por conta as visitas ao Arquivo
Bartolomeu Las Casas, que, de fato, demandara um trabalho historiografico e arqueoldgico
mais intenso para minimamente avangar no que tange as lacunas e fragmentos postos por
uma andlise apenas com fotos sobre a histéria indigena e/ou a histéria dos brancos sobre
os indios Tapirapé. John Monteiro (2004) chama aten¢&o que a nova historia indigena busca
avancar nem tanto para preencher lacunas e sim, para realizacdo de um novo
empreendimento historiografico mais consonante com as lutas e reinvindicacdes dos povos

indigenas.

Entre os antrop6logos, no entanto, tem surgido um novo renovado
interesse pela histéria indigena. Renovado, pois, ndo se trata apenas
de preencher as lacunas e omissdes legadas pelos historiadores e
antropdlogos de geracBes anteriores, como também envolve a
discusséo critica das formas pelas quais o passado indigena tem sido
abordado desde os tempos coloniais (MONTEIRO, 2004, p. 222).

Todavia, até 0 momento, preferi primeiro pesquisar e reunir os fotdgrafos citados por
Herbert Baldus através de uma pesquisa bibliografica e documental ao que se refere a
guantidade das fotos feitas entre os Tapirapé e o estado de preservacgdo, acesso e estudo.
Pouco a pouco, acionei também as imagens de arquivo feitas por H. Baldus e que se
encontram preservadas no Banco de dados do LISA-USP. Retomei as visitas aos sites onde
estdo digitalizadas as colecdes e as imagens de arquivo de Baldus, li sua etnografia e artigos

cientificos e jornalisticos e percebi essa pequena rede de fotdégrafos envolta ndo s6 na

63 Para saber mais sobre os Dominicanos e sua presenga em Concei¢ao do Araguaia ver tese de doutorado
em historia defendida recentemente (PIC, 2014).
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etnografia de Baldus, mas também por meio das outras publicacfes e colecbes etnogréficas.
Tudo isto, para demonstrar o foco tematico dado a partir da visualizacdo de todas essas
fotos ao que tange as festas-ritos-sazonais e as rela¢des de afinidade potencial e/ou virtual,

especialmente, esmiugados nos capitulos 2 e 3.

1.4. Algumas consideracdes

As monografias escritas pelos etnélogos Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley
([1977] 1988) podem ser consideradas como etnografias classicas para etnologia indigena.
Digo isto, a partir de debates que permeiam a ciéncia antropol6gica, uma vez que sua
condicéo é paradoxal, como pontuaram Claude Lévi-Strauss ([1961] 1962), Pierre Clastres
(1968) e Marshall Sahlins (2004a). Todavia, sem adentrar numa discusséo mais ampla como
propds, por exemplo, Roberto Cardoso de Oliveira (2000) em “A antropologia e a “crise” dos
modelos explicativos”, buscarei, apenas, posicionar as etnografias classicas de Baldus e
Wagley no horizonte da antropologia. Sendo que, ambos elaboraram teorias, que néo
podem, apenas, serem identificadas como pertencentes ao difusicionismo efou ao
“paradigma” ou metateoria culturalista. Orlando Sampaio-Silva (1992; 2000) e Luiz Henrique
Passador (2001) ao empreenderam uma pesquisa sobre as obras de Herbert Baldus e o
identificaram como pertencente ao difusionismo. Ja, conforme propds Roberto Cardoso de
Oliveira (2000) ao elencar quatro “paradigmas” ou metateorias fundantes da matriz
disciplinar antropologia, ambas as teorias de Charles Wagley e Herbert Baldus poderiam ser
pensadas como pertencentes ao “paradigma” culturalista. Porém, o que percebi ao eleger
as imagens conceituais tribo e Amazénia a partir das teorias de ambos antropélogos, que
nao é tdo simples assim classifica-los como tributarias de, apenas, uma das quatro
metateorias presentes na matriz disciplinar (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000). Neste
sentido, que, Roberto Cardoso de Oliveira (2000) reinventa a concepgao de “paradigmas”

proposta por Thomas Kuhn, quando diz:

“Isso nos ensina que as crises em nivel tedrico sdo sanaveis ou pela
eliminacdo de uma por outra, ou pela articulagdo das mesmas, como
no exemplo mencionado, ou, ainda, pela convivéncia pacifica de
teorias contrarias, porém ndo-contraditérias, das quais, alids, a
antropologia conhece inimeros casos. Essas Ultimas, gracas as quais
a antropologia conseguiu consolidar-se como disciplina respeitavel no
reino das ciéncias sociais, sdo majoriatariamente do tipo Merton
chamou de middle range theories” — ou “teorias de médio alcance” — e
gue nao sdo outra coisa para nds do que descri¢cdes analiticas, com
pretensdes explicativas, contidas nas monografias produzidas sobre tal
ou qual sociedade ou cultura. Apesar de muitas delas ou todas serem
passiveis de restricdbes e de criticas, particularmente quando
constroem modelos diferentes sobre uma mesma sociedade e cultura,
isso ndo significa que essas teorias ndo convivam de algum modo
compulsoriamente, uma vez que uma nao dispde de forca suficiente —
de argumentos — para eliminar a outra. A literatura etnoldgica esta
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repleta de exemplos dessa ordem. Sem nenhuma ironia, poderiamos
chamar isso de o afavel convivio académico entre monografias”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 61).

Obviamente, que Roberto Cardoso de Oliveira (2000) constréi tal abordagem robusta
para a antropologia ao mesmo tempo que sinaliza os seus limites, ou seja, a condicao
mesma de sua prépria existéncia, conforme suas palavras, “[cJomo se vé, tenho uma viséo
otimista sobre a antropologia que fazemos no Brasil” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p.
72). Em outros termos, a antropologia depende de uma organizacdo institucional para
continuar a realizar suas pesquisas e 0 ensino, e mesmo assim, o antropélogo Roberto de

Cardoso de Oliveira (2000) ndo se furtou de sucintamente desenhar o pano de fundo:

“Para ilustrar sucintamente isso, lembraria pelo menos duas crises que
tiveram lugar no pais: uma que tocou profundamente a comunidade
universitaria — refiro-me as consequéncias do regime autoritario no
interior do corpo docente de inumeras universidades —, e outra
especificamente prejudicial & etnologia indigena, a transformacédo da
Funai no maior obstaculo a pesquisa etnogréfica, dificultando, quando
ndo impedindo, o exercicio do trabalho de campo junto as popula¢des
indigenas por ela tuteladas, a muitos jovens etnélogos. Apesar disso,
nao se pode dizer que a antropologia entrou em qualquer tipo de crise
disciplinar ou metadisciplinar’ (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 59).

De forma ampla, é possivel inferir acerca das monografias escritas por Charles
Wagley e Baldus sob o prisma da matriz disciplinar proposto por Roberto Cardoso de Oliveira
uma vez que as teorias de ambos antropdlogos foram elaboradas sob a
complementariedade dos paradigmas presentes na matriz disciplinar e no escopo e
articulacbes com instituicBes universitarias e museais. Especificamente, neste aspecto da
organizacao institucional para a instauracdo da ciéncia que o antrop6logo Egon Schaden
(1980) em Histéria das Ciéncias no Brasil considerou que havia trés momentos distintos ja
percorridos pela etnologia do pais. Os trabalhos cientificos feitos pelos antrop6logos Herbert
Baldus e Charles Wagley foram classificados por Egon Schaden (1980) como constitutivos
do periodo da etnologia moderna. Ou seja, conforme a caracterizagdo proposta por Shaden
(1980), as monografias produzidas por Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley (1977)
constituem o segundo momento da etnologia no Brasil, justamente, por terem sido
consideradas como notdrias producdes antropoldgicas sobre os indios pertencentes a

familia linguistica Tupi-guarani.

Destaquemos, ainda, duas monografias sobre indios tupis, ambas
escritas por cientistas formados em Antropologia, que ndo era o caso
dos salesianos que estudaram os bororos, nem o de Nimuendaju. Sao
obras que nos ddo um quadro vivo e altamente instrutivo da cultura de
um grupo tupi modernos, os tapirapés. A primeira, de Herbert Baldus,
€ Tapirapé: Tribo Tupi do Brasil Central, (S&o Paulo, 1970); a segunda,
de Charles Wagley, Welcome of Tears: The Tapirapé Indians of Central
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Brazil (Nova York, 1977). Baldus fizera o curso universitario na
Alemanha, Wagley nos Estados Unidos. A diversidade da formagéo
cientifica se torna manifesta, em sentido positivo, quando se
confrontam as duas obras magistrais, que se complementam
mutuamente. A de Baldus se caracteriza, entre outras coisas, pelo rigor
na apresentacao dos dados etnograficos, pela comparacao com outras
tribos, principalmente as vizinhas e as culturalmente afins, bem como
pela reserva no tocante a possiveis conclusdes ou inferéncias tedricas.
A de Wagley é menos analitica e se constitui, no dizer do autor, num
esforco de coordenar a sua compreenséo da cultura tapirapé de modo
aresultar numa configuracéo integrada (SCHADEN, 1980. p. 256, grifo
Nosso).

Se diferentemente de Cardoso de Oliveira ([1996] 2000), Egon Shaden (1980)
discorre, apenas, sobre a etnologia, ambos os esforcos e trabalhos cientificos revelam algo
das trés premissas — origem, difusdo e migracdes — que norteiam as teorias elaboradas por
Baldus e Wagley quando descreveram acerca dos indios Tapirapé. Pois, tais premissas
informam acerca dos pressupostos tedricos da etnologia feita por Herbert Baldus e Charles
Wagley. Neste sentido, o pesquisador Francisco Rosa (1993) detectou de forma critica como
tais premissas provenientes da incipiente antropologia estdo emaranhadas na produgéo do
conhecimento antropoldgico de Charles Wagley quando este menciona que 0Ss seus
informantes sdo sua imagem e, como ele, descrevem (ROSA, 1993, p. 313). Conforme as

palavras de Francisco Rosa (1993):

Ou seja, diante de uma cultura a ser estudada, mesmo que a admissao
da cultura como objeto ja seja em si sua reificagdo, o procedimento de
Wagley ser4d de pesquisar suas origens, estabelecer seus
acontecimentos primordiais, numa espécie de fetichismo histérico, mas
também numa espécie de confusédo entre histéria e passado. O que
Wagley faz para estudar uma cultura é reconstitui-la, procurando no
passado e na difusdo cultural sua ontologia presente. E claro que
estamos diante de alguém que supde uma evolutividade no fenémeno
cultural, resgatavel pela metodologia historiografica (ROSA, 1993, p.
331-332).

E possivel, entdo, identificarmos as imagens conceituais Amazonia e tribo da
contribuicdo dada pelos etnélogos Charles Wagley ([1977] 1988) e Herbert Baldus (1970) e
posicionar tais compreensdes como instauradoras tanto de uma etnografia classica, que
serdo acionadas — conforme caracterizacao feita pelo etndlogo Eduardo Viveiros de Castro

([1993] 2011) — como constitutiva da instauracédo de uma “velha sintese” acerca dos indios.

Na época em que a “velha sintese” foi produzida, a etnologia do
subcontinente era dominada por uma combina¢&o de difusionismo e
determinismo geogréafico, em consonancia com a tradi¢cdo historico-
cultural alemd, sob cuja inspiragdo se constituira. Acrescentando a
mistura uma teoria da evolucdo social, Steward iria transformar
criativamente essa tradicdo na nova disciplina da ecologia cultural, de
prolifica descendéncia na antropologia norte-americana e de grande
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peso nos estudos amerindios desde entdo. Os herdeiros da ecologia
cultural de Steward (e do neo-evolucionismo de Leslie White) tiveram
por varias décadas a Amazbnia como campo de especulacdo
privilegiado, como atesta o acirrado debate sobre os “fatores limitantes”
responsaveis pela fisionomia sociopolitica da area, que monopolizou
as atencdes dos pesquisadores dessa persuasao até, pelo menos, os
anos 80 (Hames Vickers 1983; Sponsel 1986).

A antropologia europeia comecou a desafiar a hegemonia desse
paradigma ja nos anos 50, com Lévi-Strauss (1952a, b, 1955a,1956,
1967a); mas foi a partir da publicacdo das trés primeiras Mitolégicas
(id. 1964, 1966, 1967b) que o estruturalismo consolidou sua presenca
na etnologia regional, propondo um estilo analitico e, sobretudo, uma
agenda temética de enorme influéncia. Enfatizando o valor cognitivo e
simbolico daquelas dimensfes materiais estudadas pelos ecologistas
culturais de um ponto de vista adaptativo — relacdo com os animais,
origem das plantas cultivadas, dieta, tecnologia — Lévi-Strauss
deslocou para o interior das cosmologias amerindias a macro-oposicao
conceitual entre natureza e cultura que subjazia as teorias
deterministas dos herdeiros de Steward (VIVEIROS DE CASTRO,
2011, p. 322).

Por sua vez, um artigo cientifico escrito por Heloisa Maria Bertol Domingues (2008)
denominado a Traducdo cultural na antropologia dos anos 1930-1950: as expedicdes de
Claude Lévi-Strauss e Charles Wagley & Amazénia langa algumas luzes interessantes para
pensar o incipiente fazer cientifico de cunho antropoldgico, que Egon Schaden (1980)
classificou como 0 momento da etnologia moderna produzida no Brasil. E importante notar
que o artigo ndo foca os indios Tapirapé, apesar de mencionar, rapidamente, sobre as
viagens que os antropdlogos Charles Wagley e Eduardo Galvao realizaram para estar entre
os indios Tapirapé, que viviam na Amazénia nos anos de 1939 e 1940. Mesmo que essas
expedicdes ndo foram focadas por Domingues (2008) de forma mais detida, as razfes para
citar esse artigo estdo conectadas aos aspectos abordados neste artigo referentes a
identificacdo das décadas de 1930 e 1940 como bastante ilustrativas para a histéria da
antropologia e suas transformagoes.

Segundo, por apontar algumas fissuras entre antropologia fisica e antropologia
social e cultural ao localizar por onde a discussao de cunho epistemoldgico foi proferida e
defendida ndo s6 no Brasil como na Europa ao que tange alguns usos dos conceitos de
raca, cultura e sociedade dentro do campo cientifico da antropologia e da biologia. Por fim,
por conclamar a importancia da traducao cultural como o que ha por exceléncia no fazer

antropoldgico ao levantar a seguinte questao:

A antropologia cabe apenas lancar as bases de uma maneira de
conceber a diversidade dos principios de esquematizagdo da
experiéncia resultante dos prejuizos que a modernidade nos conduziu
a manter quanto ao estado do mundo (Descola, 2005, p. 551). Teria
sido este o proposito da antropologia ecologica, como queriam Castro
Faria e a antropologia de Lévi-Strauss, Wagley ou Galvdo, cuja
interpretacao ia “além de natureza e cultura®? (BERTOL DOMINGUES,
2008, p. 48).
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Heloisa Bertol Domingues (2008) formula tais questBes para antropologia,
entendida, aqui, ndo como propbés Roberto Cardoso de Oliveira (2000) e sim como propds
Franz Boas (DOMINGUES, 2008, p. 34) e avanca ao reconhecer as etnografias de Luiz
Castro Faria, Charles Wagley, Eduardo Galvdo e Claude Lévi-Strauss somente se o0 que
estes fizeram for revisitado a partir dos propdsitos de uma antropologia (ecoldgica). Ainda
sim de alguma maneira tanto Charles Wagley ([1977] 1988) como Herbert Baldus (1970)
nos auxiliam acerca de uma antropologia (ecoldgica), ou seja, em traduzir para o escopo
dessa ciéncia as relagbes entre natureza e cultura e para além quando dedicaram a
descrever a aquisicao de sustento e alimentacdo dos indios Tapirapé. Bem como, isto esta
correlacionado com a sazonalidade. Mesmo que o trabalho de campo de Herbert Baldus
(1970) tenha sido feito, apenas, num periodo curto durante o tempo da seca, € interessante
destacar um trecho de um artigo cientifico publicado em 1950, pelo qual Baldus (1950)
mencionam alguns pontos referentes a alimentacdo dos indios baseado em descricdes

feitas acerca dos indios Tapirapé.

Ha, em certas épocas, falta extrema de viveres, e quais sdo as causas?
Muitas tribos passam mal por causa das chuvas, outras por causa da
seca. Também guerras, migracdes, epidemias e inunda¢gdes podem
fazer escassear os alimentos. Sdo essas pendrias previstas e
prevenidas? Os Tapirapé fazem plantacdes em trabalho comum cujas
frutas sdo consumidas coletivamente na época pluviosa que, para eles,
€ a estagdo da miséria (BALDUS, 1950, p. 55).

Mesmo que tais perguntas ndo foram formuladas no &mbito da etnografia, que foi publicada
vinte anos depois desse artigo, Baldus (1970), descreveu em detalhes em seu livro tanto as
formas de aquisicdo de sustento como os alimentos preteridos e existentes no territorio
tradicional dos indios Tapirapé. Se o antropélogo Herbert Baldus mencionou que o tempo
das chuvas é a estacdo da miséria para os indios Tapirapé, isto ndo necessariamente
corresponda com a escassez de alimentos durante esse periodo. Pois, a partir de sua
prépria etnografia (BALDUS, 1970) é possivel verificar que no tempo das chuvas como nos
meses de fevereiro e margo como “o tempo essencialmente venatoério, pois neles a enchente
concentra a cacga, e, em especial, os porcos-do-mato, tatus e pacas” (BALDUS, 1970, p.
165). Nota-se também a partir de suas descrigbes (BALDUS, 1970) que o tempo da seca,
portanto, € o tempo de alimentos preteridos para o sustento acompanhados de algumas

festas-ritos-sazonais.

Nao observei magia cujo fim era explicitamente obter ou multiplicar
caca. Considero, porém, as dancas de espiritos de animais descritas
no capitulo Xl como ritos ligados a aquisicdo de sustento pela caca e
pesca.

As que observei representavam, na maioria, espiritos d’agua, fato esse
talvez de acordo com a importancia da pesca. A época principal da
pesca € junho a outubro. Nestes meses, as dguas séo baixas e mais
claras, secam pouco a pouco, sendo os peixes for¢cados a se aglomerar
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em determinados trechos do rio e nos lagos. Estes perdem a
comunicagéo com o rio ou séo fechados artificialmente pelas tapagens
ja observadas por Krause (2 409, figs. 7 e 267, prancha 29) que
consistem em postes ligados por travessas e revestidos de espessa
folhagem. Os lugares assim encurralados sdo envenenados por meio
dum cipé chamado chima em tapirapé. Batem a agua com pedacos
desta trepadeira, chamando tal ato anchimaka. A agua torna-se azul-
violeta. Mas sé os peixinhos miiddos morrem. Os outros ficam
atordoados (BALDUS, 1970, p. 175).

Também com a etnografia escrita por Charles Wagley (1988), ha que se pensar na

sazonalidade para discorrer sobre a aquisicdo de sustento dos indios Tapirapé.

Com a descida das aguas, os Tapirapé costumavam envenenar as
pequenas lagoas que estavam secando com uma planta das familias
das Leguminosas. O timbé matava alguns peixes pequenos, mas
somente atordoava os grandes, que subiam a tona e eram flechados.
A maior parte da pesca, contudo, era realizado pelos homens que
atiravam flechas nos peixes existentes nas aguas claras das lagoas ou
do rio Tapirapé. Ao que tudo indica, os Tapirapé ndo conheciam anzois
nos tempos aborigenes, nem tampouco as redes de pescar. Em 1939-
40, ndo estavam de modo algum interessados nos anzéis e linhas que
haviamos trazido. Exceto o ocasional envenenamento das lagoas com
timbo, a pescaria era uma atividade econ6mica individual, limitada a
estacdo da seca e nunca organizada pelas Associacdes dos homens.
Baldus (1970: 175, at passim) deu grande énfase a pesca entre 0s
Tapirapé porque na época do ano em que |4 esteve havia grande
abundéancia de peixe. Mas durante todo o ano, a grande preocupacgéo
dos Tapirapé era obter carne de caca (WAGLEY, 1988, p. 84-85).

Mesmo assim, nota-se que Baldus (1970) fez algumas ponderacdes importantes em relagédo
a pesca e a cacgada, de forma a valorizar a agricultura como algo manejado pela associacéo

dos homens — Wyra — associagdo passaros.

Apesar de ser a pesca um dos meios principais com que os Tapirapé
adquirem o sustento, eles ndo podem ser considerados tribo
essencialmente pescadora, designacdo essa que cabe perfeitamente
aos seus vizinhos Karaja. Os habitantes de Tampiitaua ndo levavam a
vida anfibia destes remeiros dum grande rio e os habitantes de nova
aldeia perto da foz do Tapirape, ndo obstante a mudanca descrita por
Wagley (ib.) continuam essencialmente lavradores (cf. ib. 102 e 103) e,
no tocante a isso, tipicos tupi (BALDUS, 1970, p.).

Improcedente seria dizer que Charles Wagley (1988) nao tenha notado que os indios
Tapirapé sao fundamentalmente horticultores como o fez Herbert Baldus, embora ambos
tenham valorizado a etnografia feita por Judith Shapiro (1968ab) no que tangencia a

horticultura e como esta atividade esta correlacionada com a Associacdo Passaro.

Depois de 1950, quando o0s remanescentes Tapirapé foram
transferidos para a boca do rio Tapirapé sua adaptacao ecolégica foi
fortemente afetada. Entretanto, muitas das suas instituicbes
econdmicas foram preservadas, como indicou a descricdo de Shapiro
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sobre a cerimdnia kawio realizada em 1966. A Associagcao Passaros
continuaram a existir e de tempos em tempos, funcionavam como
unidades que se deslocavam para empreender como cagadas
coletivas. Mas tornaram-se predominantemente cerimoniais atuando
como grupos de festas. A limpeza das rogas, que, ja em 1939-40,
transformara-se em uma tarefa mais individual do que coletiva, tornou-
se mais individualizada. Judith Shapiro (1968: 15) ressalta que “a
limpeza das rocas era feita, de inicio, pelos respectivos donos
trabalhando a sds nos seus lotes e completada através do trabalho em
multirdo (apachiru)”. Porém, em 1967, o multirdo de derrubada da mata
para o cultivo ja ndo era realizado. Vez por outra, a aldeia se entregava
a tarefas coletivas. Shapiro (1968: 14) menciona as pescarias com
timbos em lagoas e rios de pouca correnteza, as quais “podiam
envolver toda a aldeia”. Observa, porém, que tais expedi¢cdes podiam
abranger uma Unica familia, ou dois homens auxiliados por mulheres e
criancas. Devido a redugdo da sua populagdo, e consequente
desorganizacédo das unidades produtivas, em 1965, mais do que 1940,
os Tapirapé tiveram que orientar suas atividades econémicas de forma
individual e ndo coletiva (WAGLEY, 1988, p. 95).

Sendo assim, ainda é importante dizer que Herbert Baldus teve uma formacdo em
etnologia e filosofia oriunda da Universidade em Berlim, Alemanha, como um
desdobramento de sua filiagao tedrico-antropolégica ao difusionismo, que esta amplamente
reverberada na imagem conceitual tribo tupi projetada por Baldus. Isto é, baseada na
correlacdo entre um povo, uma lingua e um territério como algo j& definido e posto no ambito
da histéria da antropologia. Tal imagem conceitual tribo para Baldus (1970) s6 faz sentido

se acrescido do adjetivo tupi, indicador da lingua.

“A importante danga do kauih6 que sera descrita no capitulo XIll, foi
realizada, primeiro, na casa a e, logo depois, pelas mesmas pessoas,
na casa e. Em vérias dancas alternadamente, de uma dessas casa até
a outra. Os chefes das duas casas, Kamairah6 e Vuatanamy eram nao
somente os principais lideres de Tampiitaua, mas também formavam
parelha numa daquelas dancas. E por isso, possivel que
representassem as “metades cerimoniais”, mencionadas por Wagley
(4 7)" (BALDUS, 1970, p. 153).

Como também cabe mencionar o uso que fez Charles Wagley ([1977] 1988) da
imagem conceitual de tribo para descrever tais indios como percebido pelo proprio Herbert
Baldus (1970). Nota-se, no nosso caso, que quando busquei revelar a imagem conceitual
tribo proposta tanto por Baldus (1970) como por Charles Wagley (1988) busquei também
apontar algumas variaveis que a caracterizam. Tal imagem conceitual tribo foi forjada, entao,
a partir das teorias antropoldgicas classificadas como difusionismo e evolucionismo social
muitas vezes ancoradas sobre algumas das elaboracbes e imagens inventadas pelos
“primeiros” cronistas, missionarios cristdos e aprofundadas pelos naturalistas e cientistas
gue estiveram nessa regido desde o século XVII. A partir do estudo dessa documentacéo
escrita e iconogréfica, fonte de indmeras imagens que criaram raizes profundas nas

concepcOes propostas pela etnologia indigena que Eduardo Viveiros de Castro (2011) em
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Imagens da natureza e da sociedade a caracterizou como pertencente a velha sintese sobre
os indios situados na Amazdnia.

O que foi possivel verificar como algo também projetado a partir da imagem
conceitual Amazobnia proposta por Baldus e Wagley; em resumo, Baldus ndo apenas
elencou o rio Amazonas como eixo principal dessa imagem conceitual como buscou
descrevé-lo e compara-lo com demais rios situados no territério brasileiro e nas terras baixas
sul-americanas. Também, Baldus realizou uma série de comparacdes com outras
descricBes etnograficas feitas por cronistas, missionarios e cientistas sobre as tribos
pertencentes no Brasil Central ou situadas nas terras baixas sul-americanas ou no
continente americano. Por sua vez, por mais que Wagley também ressalte as tribos e o rio
Amazonas como um elemento fundamental para proje¢cdo dessa imagem conceitual ao
longo de sua etnografia classica, ele elencou demais elementos para o desenho dessa

imagem.

De modo geral, as guerras de conquista e exploracdo econémica
foram, provavelmente, mais destrutivas para as tribos das terras baixas
do que para as terras altas.

Embora as doencas importadas matassem maior nimero de pessoas
nas terras altas do que nas terras baixas, havia maior reserva
demografica nas é&reas densamente povoadas no altiplano. Na
segunda metade do século XVIII, a populacdo aborigene ao longo da
costa e dos principais cursos d’agua da bacia do rio Amazonas
tinha sido exterminada ou compelida para os interflivios ou regifes
inacessiveis das cabeceiras do Amazonas. E de duvidar se uma Unica
tribo da planicie, a despeito do seu isolamento do contato europeu, nao
tenha sofrido direta ou indiretamente o impacto da presenca europeia.
A maioria das tribos das terras baixas que logrou sobreviver a esse
impacto encontrava-se total ou parcialmente desorganizada. A mesma
época, as populagdes indigenas dos altiplanos recuperavam-se dos
primeiros choques da conquista. As populagbes remanescentes
adquiriram certa imunidade as doencas do Velho Mundo, e novos
instrumentos, novas safras e relativa acomodacédo sob a hegemonia de
seus novos governantes tornaram possivel ndo somente o incremento
demografico mas a ultrapassagem do contingente populacional
existente em 1500. Hoje em dia, os descendentes da populagéo
aborigene, embora n&o possam auto-identificarem-se como “indios”,
formam a maioria da populagdo nas areas das terras altas da América
do Sul. Por outro lado, a populacdo indigena das terras baixas é
insignificante em relagdo a ndo-indigena da regido. Em todo o Brasil
talvez haja menos de 100 mil indios e na Amaz6nia brasileira o nUmero
deles provavelmente ndo exceda os 50 mil. (...) Talvez devido a
migracdo rumo oeste pelo interior do Brasil, os Tapirapé foram
poupados ao primeiro impacto do contato europeu, no curso do qual
muitas tribos desapareceram totalmente. Também escaparam aos
horrores da valorizagdo da borracha na Amazdnia, que atraiu grandes
contingentes de nordestinos aquela area, no fim do século XIX e inicio
do presente [século XX]. Nesse periodo, que durou até 1910,
numerosos grupos tribais foram expulsos de seus territérios, dizimados
ou levados a peonagem ou a escravidao (WAGLEY, 1988, p. 255-256).
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1.4.1. Corporalidade

A imagem conceitual Amazénia projetada tanto por Baldus como por Wagley esta
ancorada na imagem conceitual tribo, uma vez que foram percebidas as diversas rela¢gfes
estabelecidas pelos indios, ou em outros termos, em relagdes intertribais, como por
exemplo, é possivel observar, entdo, a partir dessa foto abaixo feita no inicio do século XX
(1910), quando foi possivel perceber algumas das diversas rela¢des entre os indios Apyawa

e Iny.

Y
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Por mais que seja notorio o esforgo verificavel nas etnografias classicas de Herbert
Baldus (1970) e Charles Wagley (1988) para construcdo de um passado e de uma histéria
dos indios Tapirapé com um adensamento em pesquisas de cunho historiografico, cada um
elaborou diferentemente essa histéria. Seja pelo acesso diferenciado aos diversos
documentos textuais e cartogréaficos desde o século XVII. Seja por conta de uma concep¢ao
de ciéncia antropoldgica diversa, sobretudo, no que concerne com as interlocu¢des com a
histéria como ficou demonstrado com o uso da fotografia e das fotos feitas por cada um
desses antropdlogos. Ou seja, é possivel notar que as relagfes entre histéria e antropologia
para Charles Wagley ndo destacou as fotos feitas por outrem como objeto de estudo uma
vez que as fotos publicadas em seu livro e artigos foram feitas no escopo de sua etnografia

entre os indios Tapirapé.
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J& para Baldus tais interlocu¢des podem ser caracterizadas pelo o uso de diversas
fontes e pela ampliacdo do escopo documental fotografico a partir do momento que néo usa
apenas as suas fotografias feitas entre os Tapirapé durante o trabalho de campo, mas
consulta fotos feitas entre esses indios a partir da década 1920 por variados fotograficos e
as publica em seu livro. Mesmo assim mais alguns documentos fotograficos ndo foram
consultados por Herbert Baldus por diversas razdes. Como por exemplo, a foto 55 (acima)
encontrada pelos pesquisadores da Fundacé@o Biblioteca Nacional (FBN) e classificada
como avulsa por ndo pertencer a nenhuma colecao etnogréafica. Conforme as informagées
escritas em seu verso, essa foto foi tirada possivelmente por um funcionario da
administracao publica em 1910 (talvez SPILTN) entre os indios Itapirapés, Dr. APimentel e
um coronel de Goyas. Conforme a catalogacéao feita por pesquisadores e técnicos FBN a

essa imagem técnica, consta no verso dessa foto o seguinte texto manuscrito a tinta:

1 O chefe Juang; 2 Um coronel de Goyaz; 3 Dr. APimentel; 4
Mandimaro; 5 Crumaré; 6 Catemare; 7 Uididi, poeta. Cinco indios da
tribo Itapirapé, moradores no rio desse nome, affluente do medio
Araguaya, vindo da contravertente do rio Xingu, fronteiro a parte media
da grande ilha do Bananal, maior ilha fluvial do mundo. Todos tém o
beico furado, trazendo o Juana o atavio chamado - Maudug - os outros
tres o botdo chamado - Madoné - e o poeta uididi, j& modernisado, sem
duvida, nada trazia no labio. Estes indios da grande nagdo Caraja
trazem no rosto (signal de Caraja) num pequeno circulo feito com dente
de cotia, sao intelligentes, bondosos, hospitaleiros e tanto agricultores
como bons navegadores. Inimigos irreconciliaveis dos Chavantes, com
guem, outrora, viviam em lutas constantes e fatais. S&o parentes da
numerosa tribo do Javajéz (j gutural) da ilha do Bananal, e amigos
delles. Visitaram me em Goyaz em Abril de 1910, e pouco depois
paguei a visita. Dr. APimentel.

Neste sentido, ao considerar essa foto desconsiderada pelos antropdlogos
estrageiros Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley ([1977] 1988) no escopo deste
momento etnografico quer dizer algo para além de uma ampliacdo de momentos de imerséo
com documentos fotograficos feitos entre os indios Tapirapé desde 1908. Pois, uma possivel
traducéo desta foto (imagem técnica) nos remete tanto aos primeiros encontros com 0s
brancos como demonstram relacfes sociais entre os indios Apydwa (Itapirapé) e os Iny
(Caraja, Javaé).

Talvez mais algumas imagens técnicas e conceituais nos auxiliem a pensar e
traduzir acerca da histéria dos indios Apyawa e o propésito da ciéncia antropoldgica. Ambos,
Baldus e Wagley, descrevem sobre os espiritos anchungas. Como o documentario Tracos

Tapirapé (DAMAS, 2016c) também nos diz acerca dos axigas, espiritos.
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A partir dessas imagens fixas e em movimento (vice-versa) (CAIXETA DE
QUEIROZ, 2008b), especificamente, dessas duas imagens técnicas que foram feitas entre
os indios Tapirapé, sendo que a foto 56 feita pelo missionario dominicano Pedro Secondy
com o uso de uma camera fotografica (ver foto 138). Certamente, a foto impressa em papel
fogréafico (foto 56) e feita entre as décadas de 1930 a 1940, foi compartilhada com o
antropologo Herbert Baldus, talvez durante a Exposi¢éo da Missdo Dominicana, que ocorreu
na cidade de Sao Paulo como noticiou a revista Mensageiro do Rosario sobre a presenca
do antropologo Herbert Baldus neste evento (ver anexo 9). Além, de ter sido publicada no
livro do antropélogo Hebert Baldus (BALDUS, 1970) atualmente também consta como
imagem de arquivo (LINDEPERG, 2015) — digital e em papel — no Acervo e no Banco de
dados do Lisa-USP relacionado tanto aos indios Tapirapé como colecdo etnografica do
antropologo Herbert Baldus. Bem como, a foto 56 consta em papel fotografico no acervo
relacionado ao padre Pedro Secondi e a Missdo Dominicana em Concei¢cdo do Araguaia
presente no Arquivo Bartolomeu Las Casas (Dominicanos — Brasil). No que se refere a
imagem técnica 57 feita por meio de um diapositivo consta atualmente como imagem de
arquivo (LINDEPERG, 2015) no acervo online do Museu de Arqueologia e Etnologia da USP
e foi encontrada no site do Mae-USP, especificamente, no Acervo Sophia com as mesmas
dimensdes reproduzidas aqui.

Assim, tais fotos digitais (56 e 57) e a parte destacada do video digital Tragos
Tapirapé (axigas — espiritos) presente na plataforma digital e online vimeo seréo
aproximadas também com uma historia presente em um periddico digital e virtual contada e
escrita pelos professores Apyawa (Tapirapé) sobre o cacador Ware (TAPIRAPE, 2017). Tal

historia intitulada Historias Apyawa foi escrita por Yrywaxa Tapirapé e esta publicada na
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Revista Construindo e Articulando Saberes — UFG e foi escrita na lingua Tapirapé e
traduzida para o portugués pelos professores e estudantes Apydawa e contou com a
colaboracdo da pesquisadora e professora Moénica Veloso Borges (2017). Dentre essas
histérias uma refere-se aos perigos enfrentados pelo cagcador Ware, que foi sozinho para
floresta e encontrou uma arvore cheia de quatis. Dentre um dos perigos, dito por Axygoo,
que o cacador Ware encontra durante a cagcada dos quatis versa sobre em quase ter agido
como os quatis para descer da arvore, a mando de Axygoo. Tal histéria da cagcada marcada
pela quase morte termina com Ware com um cesto peyra, feito por Axygoo, cheio de caca

de quati e um canto, que enuncia tal feito.

Essa é uma histéria de Ware. Ware continuou conosco, por isso que o
xakowi canta:

Nepoojaiwipa’€iapirawiawiajooma’e;

E’itanaxe Warepeyrairota Axygooxe;

Aho, &ho;

E’ipaxakowii’'owo.

Ekwema’erednemaana’ita;’i;
Ekwema’erednemaana’ita;’i;

E’itanaxe Warepeyrairota Axygooxe;

Aho, &ho;

E’iakajimamarakawo (TAPIRAPE, 2017, p. 431-432).

E possivel vislumbrar ao ver as fotos digitais antigas (fotos 56 e 57), mas também a
partir das legendas que ambas nos dizem sobre a aquisicdo do sustento, dos artefatos
importantes durante as cacadas, apesar de que com tais fotos podemos apenas inferir que
os cestos foram feitos pelos indios Apyawa (Tapirapé) ou feitos pelos Iny (Karaja) e trocados

com eles, uma vez que é possivel encontrar também esse cesto sendo confeccionado entre
o povo Karaja (TAVARES, 2012; CAMPOS, 1996).
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Ja na historia do cacador Ware ha uma mencéo ao cesto peyra que fora feito por
Axygoo. A ontologia relacional Tapirapé€, por sua vez, com o filme, que vém sendo traduzida
como “cosmopolitica amazénica” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008) demonstra, mesmo que
de forma infima, o que esta no horizonte indigena: a abertura para outrem (LEVI-STRAUSS,

1993), os axigas, como 0 Axygoo. Como nos chama atencao Roque de Barros Laraia (1986).

Para os Tupi, entretanto, é a caga que ocupa 0 segundo lugar em
importancia nas suas atividades econdmicas. E, mais do que isto, é
inesgotavel assunto para as palestras masculinas, sendo
principalmente, uma demonstragdo de Vvirilidade. O cacador
geralmente deve enfrentar sozinho a floresta. Em muitas ocasides na
perseguicdo animal, € levado a afastar-se demasiado de sua aldeia,
penetrando em territorios, onde muitas vezes o temor do sobrenatural
sobrepde o das ameacas reais.

De qualquer forma, a caca exige do homem uma série de virtudes,
como vigor, destreza e perseveranca que a sociedade indigena
procura inculcar em seus elementos jovens. Ao contrario da agricultura,
pesca e coleta, esta € uma atividade exclusivamente masculina e os
bons cacadores sdo bastante prestigiados. (...) Da floresta retiram o
sustento como também, a inspiragdo para 0 medo e a poesia
(LARAIA,1986, p. 53).
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A tentativa, portanto, com o filme documentario e com as fotos digitais, aqui
elencadas, é, apenas, imaginar e pensar acerca da traducéo no escopo da antropologia das
cacadas coletivas que precedem algumas festas-ritos-sazonais entre os Apyawa, como a
festa-rito-sazonal Iraxao, uma festa onde a aquisicdo de sustento volta-se para axepaanog
axigas (alimentar e alegrar com os espiritos dos Karajas), como nos contou Koria Yrywaxa.
Ao mirar as fotos feitas, na primeira metade do século XX, tanto pelo etndlogo e indigenista
Harald Schultz como pelo padre e missionario dominicano Pedro Secondy, € perceptivel ver
algo das histdrias ocorridas entre os indios Apyawa pertencente ao Wyra.

Assim, elegi essas fotos por indicar alguns dos momentos de imerséo ditos muitas

vezes como prosaicos de constituicdo de pessoas, fabricacdo de corpos e feitura de

parentesco.

Por mais que por hora ndo demonstrarei alguns mitos contadas pelos Tapirapé em
relacdo aos mayra (brancos) e os Karajas, tais fotos também narram algo desses

(des)encontros, bem como histérias que ocorreram quando o Wyré vai para a floresta.

Habitantes que sdo do interior da floresta, os Tupi (com raras
excecdes, entre estas 0s Tupinamba) ndo podem ser considerados téo
bons pescadores como os Karaja, por exemplo. Preferem praticar a
pesca em pequenos rios, onde a pouca profundidade e a limpidez das
aguas possibilitam o uso do arco e da flecha. Frequetemente praticam
as pescarias com timbo nos pocdes ou nos igarapés represados para
este fim. Neste caso, a pesca € um empreendimento coletivo, onde
homens, mulheres e criancas “batem o timbd” e apds o sufocamento
dos peixes, a pescaria se transforma numa alegre e ruidosa coleta”
(LARAIA, 1986, p. 52).

A tentativa com as fotos digitais elencadas para esse tépico € também pensar algo sobre os
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compartilhamentos com a feitura das fotografias, nos termos de P. Dubois (2012), com o ato
fotografico. Bem como, com os possiveis compartilhamentos dessas fotos mesmo que de
forma parcial e multissituada. A foto, em preto e branco, feita pelo padre Pedro Secondy
registrou uma proximidade com os cacadores de diferentes idades e portando seus arcos e
flechas e as variadas pinturas corporais que também indicam como pertencentes a
associacao de passaros Wyra. Ja, a foto digital, em cores, registrada por Harald Schultz,
conforme informacdes da catalogacéao feita pelo MAE-USP refere-se precisamente a uma
imagem fixa proveniente de um diapositivo. Através dessa imagem, € possivel perceber que

foi tirada a certa distancia dos cacadores Tapirapé, pertencentes a associacdo Wyra, em

companhia de um nédo indigena e um céo.

Esta imagem de arquivo (foto 61) foi encontrada no site do Mae-USP no Acervo
Sophia com as dimensdes reproduzidas na foto 56. Apés solicitacdes com a sec¢do de
documentacgédo do museu e depois com a aprovacao pela comisséo cientifica, apés envio do
projeto de tese (REIS, 2017) e com a primeira versao do plano de trabalho (REIS, 2014b)
vinculado ao PPGAN-fafich-UFMG, que dizem sobre o estudo com os materiais audiovisuais
de Schultz, é que, entdo, recebi por e-mail® via webtransfer as 21 imagens técnicas, no

caso, digitais no tamanho de 10 cm x 15 cm como correspondente a foto 61. Ao ver

64 Conforme o procedimento estabelecido pelo Mae Usp: envio da solicitagdo a pesquisa e uso da imagem
para o Servi¢o Técnico de Gerenciamento da Documentacao e apés aprovagéo com parecer cientifico dada
pelo Dape - Divisao de Apoio a pesquisa e Extenséo.
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novamente essa foto de Schultz (foto 61) em alta resolucdo que consigo inferir que pelo
menos quatro pessoas olharam para camera durante a feitura dessa imagem fixa e em
movimento (vice-versa).

Muitas fotos antigas feitas entre os indios circularam em exposi¢cdes nos grandes
centros urbanos como a organizada pelos frades e padres dominicanos: Exposi¢do

Missionaria na cidade de Sao Paulo em 1942 (ver fotos 35 e 41) e ver anexo 9.

FOTO 62: Stand da Missdo Dominicana, que se instalou em Concei¢do do Araguaia (nos fins do
século XIX-XX), em uma Exposicao Missionaria em Sdo Paulo. Tal fotografia faz parte de um
album denominado indios e sertanejos, que compdem o acervo relacionado a Miss&o Indigena
em Conceicdo do Araguaia do Arquivo Bartolomeu Las Casas. Belo Horizonte. Fotografo: Padre
Pedro Secondi. Setembro de 1942. Fotégrafa: Paula Viana.

Como também, algumas fotos foram selecionadas e publicadas em livros — como
descreve H. Baldus em “partida de cagadores” (BALDUS, 1970, p. 166) — ou em revistas
como a Revista Mensageiro do Rosério (1943), ver em anexo 9.

O trabalho do etndlogo feito sob um pano de fundo tragico, disse Pierre Clastres
(1968) ou num constante estado de crise, sobretudo, em universidades instaladas em
Estados jovens, como alertou Claude Lévi-Strauss ([1961] 1962), também est4 inserida na
dindmica do encontro etnogréfico, conforme Roberto Cardoso de Oliveira (2000, p. 67). Ou
seja, 0 nosso trabalho ou metier de forma continua esta num imbricamento entre tradicao e
transformacdes. Neste sentido, a entrevista que o primeiro antropélogo Tapirapé, Koria

Yrywaxa Tapirapé, mestre em antropologia social pelo PPGAS-UFG, revelou um profundo
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poscionamente ético frente as monografias feitas por Charles Wagley e Herbert Baldus, bem
como tradugdes esclarecedoras sobre algumas das relagbes que os indios Apyawa
estabelecem com os indios In§. Neste sentido, as variacdes das histérias (LEVI-STRAUSS,
2012), pois tratam-se de corporalidades nos indicam que o trabalho da etnologia indigena é
feito acerca de lugares (INGOLD, 2005). E revisitar tais etnografias classicas de Charles
Wagley e Herbert Baldus foram reveladoras ndo apenas para o horizonte de uma
antropologia visual, como indicou Etienne Samain (1995), mas também para o metiér desta

antropologia.
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CAPITULO 2.

NO(S): OS INDIOS TAPIRAPE (APYAWA), AS CAMERAS E SUAS
IMAGENS

2.1. Os indios Tapirapé situados na regidao do Médio Araguaia

O cineasta Roberto Pompilio (1942) dirigiu o filme Tapirapés, lancado em 1937 na
outrora capital do Brasil, Rio de Janeiro, que foi censurado e nao foi mais projetado nas
salas de cinema em 1937 durante a Ditadura do Estado Novo. Para chegar aos indios
Tapirapé em 1934, fez uma pesquisa em varios mapas da regido e identificou que havia
mais de um caminho para chegar entre os indios Tapirapé situados na regiao do médio

Araguaia.

Estudando o curso do Araguaia, cheguei a conclusdo de que talvez
fosse possivel aproximar-me mas facilmente da serra do roncador
descendo esse rio e subindo o seu afluente, cujas vertentes mais se
avizinham daquela serra, ou seja, alcanca-la pelo lado do Araguaia. O
Unico rio em tais condigcBes me pareceu ser o Tapirapés, indicado nos
mapas como tendo sua nascente proxima a parte central da Serra do
Roncador. Procurei confrontar tantos mapas quanto me foi possivel
consultar e as divergéncias entre eles eram tdo pequenas que cada
vez se firmava mais minha convic¢cdo de que pelo Tapirapés eu me
aproximaria mais do Roncador do que por qualquer outro
caminho. A confirmacdo desta suposicdo encontra-se nas notas que
seguem. Dei-lhes a forma de roteiro, na esperanca de que um dia
possam ser de algum modo uteis a alguém que pretenda chegar ao
ponto por mim atingido e dali prosseguir até o Roncador (POMPILIO,
1940 1942, p. 299-301).

Em breves notas retiradas do seu diério feito no ambito da expedi¢do, Roberto
Pompilio (1942) Tapirapé — chave do roncador mencionou quem foram as pessoas

fundamentais que o conduziram até a aldeia do campo dos indios Tapirapé, um indio Karaja,
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um indio Tapirapé e o missionario da Unido Evangélica Sul-Americana, sendo que ambos

viviam na base desta missdo em Macauba, Ilha do Bananal:

No sexto dia, divisamos, ao longe num estirdo do rio, uma segunda
cruz, também orientada rumo Leste-Oeste. Erguida a margem
esquerda, num trecho onde um campo se estende até ao rio. Ali os
Dominicanos deixaram seu Ultimo marco. Um pouco mais adiante,
nosso guia Karaja pés fogo no campo, para indicar aos indios Tapirapé
a nossa aproximacao. Esse fogo, posto naquele lugar, é percebido
pelos indios a léguas distante e eles consideram o aviso como
aproximacao de amigo tori (brancos) que os vém visitar (POMPILIO,
[1940] 1942, p. 302).

Assim, para realizacdo das filmagens entre os indios Tapirapé contou com uma
equipe composta de oito pessoas. A foto 63 inserida na introducao deste capitulo constitui
uma imagem de arquivo encontrada no Banco de dados do LISA — USP, nao foi possivel
identificar nem quem esta nesta foto nem quem foi fotégrafo. A Gnica informacéo oferecida
pelos pesquisadores deste Laboratério, diz que foi uma foto de 1934 correspondente a uma
equipe de cineastas. E perceptivel ver nesta foto a camera.

Na publicacdo escrita pelo Roberto Pompilio acerca de sua viagem aos indios
Tapirapé para realizacéo do filme foram publicadas duas fotos, que n&o correspondem com
essa imagem técnica catalocada e oferecida pelo Lisa — USP para uso de pesquisadores e
demais pessoas interessadas no assunto.

O cineasta e antropo6logo Vandimar Marques Damas (2016) durante a feitura de sua
tese de doutoramento Vermelho e negro: beleza, sentimentos e protecao entre os Tapirapé,
esbogou uma imagem interessante acerca dos indios Tapirapé (Apyawa) situados no
passado, especificamente, a partir do inicio do século XX, ao correlacionar ano, nimero de

aldeias e numeros de casas identificadas pelos brancos.

Em 1911 existiam trés aldeias, em 1914 era apenas uma aldeia e 14

casas, em 1935 eram 130 pessoas e sete casas, em 1947 havia 62
pessoas e sete casas. Em 1952, havia 51 pessoas e seis casas. A
Takara sempre esteve presente na aldeia, porém nao foi contada
(ALHO, 1985). Atualmente, a aldeia de Tapi'itawa é composta por 45
casas ou Iraxina (como sdo chamadas na lingua Tapirapé), um posto
de saude, um pequeno barraco (onde ficam hospedados os motoristas
da SESAI, o médico e a enfermeira) e uma escola (DAMAS, 20186, p.
107).

Nota-se que tal contexto esbocado na citacdo indica uma depopulacdo drastica
sofrida pelos indios Apyawa (Tapirapé€) devido ao etnocidio e genocidio (CLASTRES, 2004)
algo também observado por Patricia Rodrigues (2008) durante o século XX entre os indios
Javaé, Karaja e Xambioa. O foco deste capitulo versa sobre as relagbes estabelecidas pelos
brancos entre os indios Apyawa (Tapirapé), prioritariamente a partir de 1900, quando é

possivel conferir algumas destas historias a partir dos documentos fotogréficos e filmicos
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feitos pelos brancos entre estes indios. Todavia para dizer destes maus encontros, nos
termos de Pierre Clasres (2004), sera preciso dizer dos indios Iny (Karaja, Javaé e Ixybiowa),
especificamente os indios Karaja. Pois, estes por viverem mais préoximos das calhas do rio
Araguaia muitas vezes foram os guias dos brancos para chegarem no territério tradicional
dos indios Tapirapé. Antes de adentrar em muitos destas relagdes estabelecidas entre os
indios e os brancos na regido do médio Araguaia desde 1900, buscarei esbocar alguns
pontos importantes correlacionados com os etnénimos e a localizagdo dos territérios
tradicionais desses indios. Mas também, sobre alguns dos dados sociodemograficos mais

atuais, no caso, o numero de aldeias e a estimativa populacional.

RIO TAPIRAPE

FOLMA SC 22 ZAN
1705

Mapa 4: Rio Tapirapé. IBGE.
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Primeiro, é preciso mencionar que os indios Tapirapé, que se autodenominam
Apyawa, sao historicamente conhecidos por essa denominac¢ado conforme as pesquisas que
fiz em uma diversa bibliografia e numa variada documentacao (iconografica, escrita e
audiovisual) produzida desde o século XVII. Apesar que mesmo a partir deste século foi
possivel encontrar outras denominacdes dadas a esses indios. Tal variagdo pode estar
relacionada com o entendimento feito na época, logo com a traducéo feita pelos brancos
sobre o etnénimo dos indios Tapirapé. Herbert Baldus (1970) ja tinha demonstrado isto de
forma salutar, ou seja, indicou quais foram os demais nomes dados aos indios Tapirapé
desde o século XVII.

Assim, a partir de um cotejamento, Baldus (1970) demonstrou essa variacdo dos
nomes e conforme se leve em consideracdo a pronuncia e a traducéo destas nominacdes
dependendo do século correspondente ao documento consultado é possivel dizer algo a
respeito da histéria dos indios Tapirapé escrita pelos brancos: século XVII (Pirapé, Pirape),
século XVIII (Tapuyrapé, Tapirasse), século XIX (Tappiraques, Tapirapeques) e século XX
(Itapirapés).

Se também foi possivel revisitar essa variagcdo de nomes quando consultei uma
diversa bibliografia e documentacdo (audiovisual, iconogréfica e escrita) para além das ja
mencionadas por Baldus (1970), percebi ao que tange ao século XX, apenas, um documento
fotografico de 1910 com uma legenda escrita presente no verso com a designacao
Itapirapés. Todos os demais documentos manejados para este momento etnografico
correspondentes ao século XX ndo constam qualquer variacdo no etnénimo Tapirapé.

Neste sentido, a verificacdo da autodenominacéo Apyawa por parte dos indios € algo
bastante recente, ou seja, condiz com as primeiras décadas do século XXI conforme
algumas das teorias linguisticas e antropoldgicas que pude vislumbrar durante os momentos
da escrita. Em linhas gerais, encontrei essa autodenominacao nas etnografias feitas entre
os indios Apyéwa pelo antropélogo Herbert Baldus (1937), André Toral (2004-2018), pela
antropo6loga Maria Julia Gomes Andrade (2010) e por Vandimar Marques Damas (2016)
como nas pesquisas feitas no campo da linguistica pela pesquisadora Eunice de Paula
(2012) e na producéo textual e académica feitas pelos indios Apyawa (TAPIRAPE, 2017) no
ambito da escola indigena e das universidades pelas quais se vincula(r)am a partir de alguns
cursos de ensino médio, graduacao e pés-graduacao.

Dito isto, a seguir esbocarei os dados sociodemograficos referentes aos indios
Apyawa (Tapirapé) a partir do capitulo Cantos Xakowi, escrito pelo pesquisador e professor
indigena Xario’i Carlos Tapirapé (2010). Tal capitulo comp®e o livro Pesquisas Indigenas na
Universidade organizado pela pesquisadora Bruna Franchetto (2010) a partir da Série de

textos indigenas produzida pelo Museu do indio da Funai. Carlos Tapirapé (2010) fez a
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seguinte caracterizacdo a partir de uma pesquisa realizada na primeira década do século

XXI no territério Tapi’itawa:

Os Tapirapé, atualmente, sdo aproximadamente 620 pessoas
distribuidas em cinco aldeias, localizadas no estado do Mato Grosso:
Tapi’itdwa, Akara’ytdwa, Towajaatdwa, Wiriaotdwa (municipio de
Confresa) e Majtyri (municipio de Santa Terezinha). Este trabalho foi
realizado na aldeia Tapi’itdwa, localizada na Terra Indigena Urubu
Branco (TAPIRAPE, 2010, p. 171).

Xario’i Carlos Tapirapé (2010) ndo mencionou que a localizacdo da aldeia Majtyry
esta situada na Terra Indigena Tapirapé-Karaja, nem mesmo no desenho que fez para esse
capitulo, apenas, que Majtyry esta proxima ao municipio de Santa Terezinha no estado do
Mato Grosso. Nesta figura, Xario’'i desenhou cinco aldeias, a saber, Tapi’itawa, Ara’ytawa,
Towajaatawa, Wiriaotdwa e Tapiparanytawa localizadas entre a Serra Urubu Branco e o rio
Tapirapé (Awiowy). Ou seja, ap0s ver essa figura e com o estudo das identificacdes e
localizacdes das aldeias nas Terras Indigenas Urubu Branco e Tapirapé-Karaja feitas pelos
demais pesquisadores André Toral ([2004] 2018), Maria Julia Gomes Andrade (2010),
Eunice de Paula (2012) e Vandimar Marques Damas (2016) foi possivel dizer que o desenho
demonstrou a Terra Indigena Urubu Branco e a localizacdo das cinco aldeias neste territorio

tradicional.

Especificamente, acerca da localizacdo dos Tapirapé, o antropélogo André Toral
([2004] 2018) identificou a presenca dos indios Apyawa em trés Terras Indigenas situadas
na Amazonia brasileira, a saber, na Terra Indigena Urubu Branco, na Terra Indigena
Tapirapé-Karaja e na Terra Indigena do Araguaia. J4, a antropéloga Maria Julia Gomes
Andrade (2010), a linguista Eunice de Paula (2012) e o artista e antrop6logo Vandimar
Marques Damas (2016) mencionaram a presenca dos indios Apydwa em apenas duas
Terras Indigenas, a saber, na T.l. Urubu Branco e na T.l. Tapirapé/Karaja.

Maria Julia Gomes Andrade (2010) enumerou as aldeias na T.l. Tapirapé-Karaja e
verificou a presenca dos indios Apyawa em apenas trés aldeias existentes neste territorio
tradicional. Vandimar Marques Damas (2016), que realizou sua pesquisa em Tapi’itdwa, ou
seja, em uma das seis aldeias presentes na T.l. Urubu Branco se ateve em enumerar e
nomear essas aldeias existentes nesta terra indigena: Tapiitdwa, Tapiparanytawa,
Towajaataw, Wiriaotadwa, Myryxitawa, Akara’ytdwa. Bem como identificou mais uma aldeia
na T.l. Tapirapé-Karaja denominada Myryxitdw (DAMAS, 2016, p. 106). Por sua vez, a
descri¢do acerca da situacao atual dos indios Tapirapé feita pela linguista Eunice de Paula

condiz, em linhas gerais, com a descrigéo feita por Maria Julia Gomes Andrade (2010).

Os Apyédwa, conhecidos na literatura linguistica e antropolégica como
Tapirapé, vivem, atualmente, em duas areas indigenas situadas na
regido nordeste de Mato Grosso, a saber: Terra Indigena Urubu Branco
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e Area Indigena Tapirapé-Karaja. Na primeira, estdo localizadas seis
aldeias: Tapiitdwa, Tapiparanytdwa, Towajaatdwa, Wiriaotawa,
Myryxitdwa e Akara’ytdwa. Na segunda, hd uma aldeia denominada
Majtyritdwa, na qual a maior parte da populacdo se identifica como
Apydwa (Tapirapé) e algumas familias pertencentes ao povo Iny
(Karaja). Em outras duas aldeias localizadas nesta mesma area, Itxala
e Hawalora, a situacdo se inverte: a maioria da populacdo é Iny
(Karaja), embora haja varios Apyawa, casados com mulheres Iny,
morando nestas aldeias (PAULA, 2012, p. 19).

E importante destacar que os indios Iny, que pertencem ao tronco linguistico Macro-
Jé, sdo historicamente conhecidos pelos seguintes nomes étnicos: Karaja, Javaé e Xambioa
(ou Karaja do Norte) (TORAL, 1992; PETESCH, 1993; RODRIGUES, 2008; FERREIRA
LIMA, 2011; NUNES, 2016; 2018). Segundo Patricia Rodrigues (2008),

A palavra javaé ou javaés é de origem desconhecida, enquanto a
palavra karaja seria de origem Tupi-Guarani, com o significado de
“mono grande” (macaco guariba), provavelmente atribuida ao povo em
guestao pelos bandeirantes, que utilizavam a Lingua Geral. Xambio4,
por sua vez, derivaria da expressdo nativa ixy ®°66 biawa, “povo
companheiro ou amigo”, ou de sy biawa, “outro lugar”. Como principal
autodesignacao, os Karaja e Javaé utilizam o termo Iny, palavra que
significa “gente” ou “ser humano”. Em seu sentido mais amplo, todos
0s seres humanos, incluindo os nao-indios, sdo Iny (com letra
mindscula). Em seu sentido mais estrito (com letra mailscula), refere-
se apenas aos Javaé, embora os Karaja também o utilizem como
autodenominagdo. Os dois grupos se autodenominam Itya Mahadu (“o
povo do meio”), em razdo de se conceberem morando no nivel
intermediario do cosmos, entre o nivel subaquético e o nivel celeste.
Também se autodesignam Ahana Obira Mah&du (“o povo de fora” ou
“o povo com a face de fora”), em uma referéncia a ascensdo mitica
primordial, quando os humanos que moravam no fundo das aguas (um
espaco fechado, abaixo do leito do rio Araguaia) sairam de baixo para
0 nivel terrestre atual, concebido como um lugar amplo e aberto
(RODRIGUES, [2010] 2018, p. 2).

Sendo assim, ao que tange as informacdes sociodemograficas dos indios situados
no médio Araguaia, a antropdloga Maria Julia Gomes Andrade (2010), se restringiu em sua
etnografia a descrever apenas acerca dos indios Apyawa dando destaque aos seguintes
aspectos: 760 indios Tapirapé estdo distribuidos em nove aldeias a partir de dados
coletados em julho de 2009 pela Irmazinha Elisabeth de Jesus (ANDRADE, 2010, p.12). Da

mesma maneira, a pesquisadora Eunice de Paula (2012) consultou o livro de registro de

65 “A grafia correta dos termos ixy, iny e sy pressup&e o uso do y acentuado por ~" (RODRIGUES, [2010]
2018).

163



nascimentos e oObitos feitos pelas Irméazinhas de Jesus desde 1952 e indicou uma populacédo
de 750 indios Tapirapé vivendo nas duas terras indigenas tradicionais. Ja o antropélogo
André Toral ([2004] 2018) fez uma consulta aos dados de 2014 elaborados pela Secretaria
Especial de Saude Indigena (Sesai), que registrou uma populacdo de 760 indios Tapirapé
(Apyawa). Conforme o levantamento feito por Vandimar Marques Damas (2016, p. 17; 2018,
p. 256), em 2014 viviam em torno de 450 indios em Tapi'itdwa, que € a principal aldeia dos
indios Apyawa situada na T.l. Urubu Branco. Este territorio tradicional também é
denominado pelos indigenas como T.l. Yrywo'ywawa (local em que urubu branco bebe

agua).

Antes de revisitar os principais artigos, dissertacfes e teses elaboradas por
pesquisadores indigenas e ndo-indigenas acerca de algumas histérias sobre a cosmogonia
dos indios Apyawa (Tapirapé) e Iny (Karaja, Ixybiowa e Javaé), buscarei indicar mais alguns
dados sociodemograficos recentes e/ou atuais sobre esses indigenas. Sendo assim, numa
das mais recentes producdes académicas, que consistiu no Dossié Outras imagens do
pensamento para a etnologia dos povos Jé do Brasil Central para a Revista de Antropologia
da UFSCAR (r@u), é possivel conferir dois artigos feitos sobre os indios Iny/Javaé (JAVAE;
GIRALDIN, 2019) e Iny/Karaja (NUNES, 2019). Dentre todos estes artigos publicados nesta
edicdo da r@u, apenas, um artigo foi escrito por um pesquisador indigena, no caso, pelo
historiador Ricardo Tewaxi Javaé (2019). Ao ancorar-se nos dados presentes em sua
dissertacdo de mestrado em ciéncias ambientais, o historiador Tewaxi conjuntamente com
0 antropélogo Odair Giraldin (2019) escreveram, entdo, algumas histérias a respeito da
cosmogonia dos indios Iny/ Javaé. Para tanto, esses pesquisadores nos informam, em

linhas gerais, 0s seguintes aspectos:

Os Iny/Javaé vivem no interior da llha do Bananal, formada pela diviséo
do rio Araguaia, na fronteira entre o Tocantins, Mato Grosso e Para.
Sao falantes de uma variacdo dialetal da mesma lingua inyribe, falada
também pelos Karaja e Xambiod, sendo que todos se autodenominam
In§” (JAVAE; GIRALDIN, 2019, p.52).

A partir dos dados elaborados pela Siasi/Sesai de 2014, a antrop6loga Patricia
Mendonc¢a Rodrigues ([2010] 2018) descreveu para o verbete do ISA uma populagéo de
1.484 indios Javaé, que se autodenominam Itya Mah&du (povo do meio) e estéo localizados
no estado de Goias e Tocantins em 13 aldeias. Conforme dados levantados em 2002 pela
prépria antropologa Patricia Rodrigues ([2010] 2018), os 1.053 indios Javaé viviam em 11

aldeias.
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Tabela 6: Distribuicdo da populagédo Javaé (2002)

Aldeias (2002) Moradores permanentes Moradores transitorios Total
Canoané 229 43 272
TXUiri 162 3 165
Séo Jodo 110 10 120
Barreira Branca 95 14 109
Boto Velho 39 9 98
Wariwari 78 2 80
Boa esperanca 66 - 66
Txukodé 44 2 46
Cachoeirinha 34 2 36
Barra do Rio Verde 33 3 36
Imotxi 22 3 25
Total 962 51 1.053

Fonte: (RODRIGUES, 2008, p. 193).

Ja dos dados coletados pela Funasa em 2009 e verificados por Rodrigues ([2010]
2018) nos informam que 1.456 indigenas habitavam 13 aldeias, sendo que quase todas
estas aldeias estavam situadas na margem esquerda do rio Javaés, exceto a aldeia Imotxi,
que foi localizada no interior da Illha do Bananal. Com base nos dados coletados pela
Siasi/Sesai de 2014, o antropologo Manuel Ferreira Lima Filho ([1999] 2018) descreveu para
o verbete dos Povos Indigenas no Brasil do Instituto Socioambiental, que o ndmero
populacional dos Karaja situadas nos estados de Goias, Mato Grosso, Para e Tocantins é
de 3.768 indios. Ja, pelas atualizacfes feitas pelo antropélogo André Toral ([2001] 2018)
para o verbete do PIB-ISA sobre os Karaja do Norte, que se autodenominam Xambioa,
situados no estado do Tocantins, conforme os dados da Siasi/Sesai de 2014 foram
registrados 287 indios. Estes indios tradicionalmente vivem nas areas correspondentes ao
baixo rio Araguaia (municipio de Araguaina localizado no Tocantins). Sendo que atualmente
héa duas aldeias Xambio4d e Kurehe. O antrop6logo Eduardo Soares Nunes (2016) em
Transformagbes Karaja: os “antigos” e o “pessoal de hoje” no mundo dos brancos

apresentou uma tabela com a populacéo dos indios Karaja por aldeia baseado nos dados
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da DSEI Araguaia®’ de 2014. Porém, em uma nota disse que os dados sdo referentes as
pessoas que habitam as aldeias e as cidades, sendo que ndo ha uma especificacao acerca

da denominacéo étnica.

A tabela deixa de fora as aldeias n&o atendidas pelo DSEI Araguaia:
as Karaja Santo Antbnio e Maranduba (PA) e as dos Ixybidowa. Kuriawa
€ uma aldeia nova, com cerca de 10 casas e algumas familias
morando, mas ainda n&o consta no censo da SESAI. Como os dados
sdo divididos por aldeia, e ndo ha discriminacdo da etnia, estdo
incluidos nesses nimeros alguns individuos de outras etnias, em sua
maioria casados com Iny, assim como alguns Tori (NUNES, 2016, p.
109).

Abaixo a tabela construida pelo antrop6logo Eduardo Soares Nunes (2016, p. 109)

referente aos indios Karaja presente em 20 aldeias e nas cidades.

Tabela 7: Populacéo karaja por aldeia

Aldeia Populagao
Buridina 221
Cocalinho 38
Mirindiba 33
Nova Tytema 76
Watau 73
JK 64
Warebia 51
Santa Isabel 704
Fontoura 696
Axiwé 15
Kuriawa P
Sé&o Domingos 184
Teribré 32

67 Em comunicacdo pessoal para o antropdlogo Ruben Caixeta de Queiroz, a antropéloga Patricia
Rodrigues mencionou que tais dados podem ser verificados na DSEI Tocantins, localizada em Palmas,
Tocantins.

166



Itxala 265
Hawalora 110
Macalba 369

lbutuna 80
Séo Joéo 49
Lago Grande 38
Kutaria 43
“‘Desaldeados” 85
TOTAL 2.326

Fonte: DSEI Araguaia (NUNES, 2016, grifo nosso).

Em termos demograficos, é possivel inferir a partir da andlise de uma tabela
construida pelos pesquisadores do IBGE (ver anexo 1) tendo como referéncia o Censo
Indigena de 2010, que atualmente a populacdo dos Apyawa (Tapirapé€) pode ser estimada
entre 1.001 a 5.000 indios. Diferentemente, do quadro variacdo populacional feito por
Vandimar Marques Damas (2016, p. 94-95) e citado a seguir:

Tabela 8: Variac&o populacional

Ano Quantidade populacional
1900 Entre 1000 e 1500
1935 130

1947 59

1973 138

2015 1.000

Base de dados: Paula (2012), IBGE (2010).

Para tanto, ao fazer essa estimativa da populagdo Apyawa entre 1.001 a 5.000
pessoas foi considerado os indigenas que vivem nas aldeias situadas nas Terras Indigenas

Urubu Branco, naT. |. Tapirapé-Karaja e na T.l. do Araguaia. Mesmo que a tabela construida
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pelo IBGE n&o considere os indios Apyawa (Tapirapé), que vivem em cidades e/ou
desaldeados. Certamente, essa estimativa os contempla. Neste sentido, € possivel dizer
que os indios Apyawa habitam mais de nove aldeias localizadas em trés Terras Indigenas
localizadas no estado do Mato Grosso (municipios de Confresa, Porto Alegre do Norte e
Santa Terezinha) e no Tocantins. Em termos especificos, os indios Apyawa vivem em seis
aldeias — Tapi’itdwa, Tapiparanytawa, Towajaataw, Wiriaotdwa, Myryxitdwa, Akara'ytawa —
presentes na Terra Indigena Urubu Branco e em trés aldeias — Majtyritdwa, Itxala e Hawalora
— na Terra Indigena Tapirapé-Karaja. Ja em relacdo a Terra Indigena do Araguaia nao foi
possivel especificar em quais aldeias habitam os indios Apyawa e se existem casamentos

com os indios Javaé ou Karaja ou Ixybiowa.

Mesmo que os dados aqui apresentados ndo estejam tdo detalhados como fez por
exemplo o antropdlogo Eduardo Soares Nunes (2016) com a construcdo de uma tabela (ver
tabela 7), que contém a estimativa para os indios Karaja sem desconsiderar os indigenas
desaldeados. Ainda sim, foi possivel demonstrar algo com alguns dados sociodemograficos
acerca dos indios Apyawa e Iny (Karajd) mencionados pelos pesquisadores Maria Julia
Gomes Andrade (2010), Eunice de Paula (2012), Eduardo Nunes (2016) e Vandimar
Marques Damas (2016). Estes dados sociodemograficos se restrigiram a alguns aspectos
correlacionados a localizacado, a residéncia e aos casamentos entre os indios Apyawa e Iny
(Karaja). Embora, ainda existam algumas duvidas se tais casamentos entre os indios
Apyawa e Iny se limitem, apenas, aos indios Karaja, uma vez que o antrop6logo André Toral
([2004] 2018) mencinou a presenca de indios Tapirapé na T.l. do Araguaia, logo entre os
indios Iny (Javaé, Karaja e Xambiod). Certamente, essas estimativas apontadas por Toral
(2018) o aproxima dessas dos dados contidos o Censo Indigena elaborado pelo IBGE
(2010), ver anexo 1.
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2.2. Os indios Tapirapé, quem séo nas historias dos brancos?

"

Mara 1 — O rio Tupirapé.

Mapa 5: Rio Tapirapé (BALDUS, 1970, p. 17).

Mapa 6: Territorio Tapirapé (WAGLEY, 1977, p. 33; 1988, p. 56).
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As leituras das etnografias classicas feitas pelos antropélogos estrangeiros Herbert
Baldus (1970) e Charles Wagley ([1977] 1988) podem nos fornecem alguns dos caminhos
possiveis para confeccdo, minimamente, de um mapa (INGOLD, 2005) acerca de um
possivel conhecimento sobre algo das variadas histdrias indigenas. Uma vez que, consegui
mover-me pelos diversos caminhos apontados por essas etnografias classicas destes
antropologos para acessar os documentos, sobretudo, fotograficos e filmicos a partir das
mencdes feitas em suas publicacbes cientificas. Todavia, tal documentag¢do que encontra-
se ainda preservada em diversas instituicdes situadas em diferentes paises, reverberam
mais alguns pontos descritivos feitos pelos brancos relacionados as histérias dos brancos

sobre os indios Tapirapé.

E possivel dizer que o antropdlogo Herbert Baldus (1970) apéds ter localizado,
consultado e estudado diversos documentos (escritos, iconograficos e cartograficos)
datados desde o século XVII, identificou que o afluente do rio Araguaia — o rio Tapirapé — é
um dos caminhos comumente mencionados pelos brancos. Neste sentido, é possivel inferir
que tal identificacdo feita por Baldus (1970), sobretudo, em documentos cartograficos foi
fundamental para que ele tracasse alguns pontos em relacdo a histéria dos brancos sobre

os indios Tapirapé na regido do médio Araguaia.

No capitulo O contato com os brancos do livro Tapirapé: Tupi tribo no Brasil Central
elaborado por Herbert Baldus (1970), é possivel verificar a indicagcdo de mapas e de
documentos escritos por missionarios cristdos, administradores coloniais, militares,
naturalistas e cientistas, para demonstrar quem, onde e quando os primeiros encontros dos
brancos com os indios Tapirapé. Basicamente, sua pesquisa etnolégica esteve ancorada

nessas imagens-clichés:

1. Cronologia (em séculos e anos);

2. Nomes (Pirapéz, Tapirapé, dentre outros);

3. Localizacao de lugares;

4, Dados iconograficos, demograficos e geogréficos.

Por sua vez, o antrop6logo Charles Wagley ([1977] 1988) também elencou os
primeiros encontros dos brancos com os indios Tapirapé. Mesmo que tenha feito isto em
grande parte baseado na etnografia de Hebert Baldus (1970), sua descricdo € mais
abrangente quando se trata de analisar o século XX. Pois, elencou um ndmero maior de
pessoas que estiveram entre os indios Tapirapé. Mas se diferencia de Herbert Baldus
(1970), quando tragou um mapa — ver na pagina anterior o mapa 6 Territério Tapirapé
(WAGLEY, 1977, p. 33; 1988, p. 56) — mais condizente com os limites do territério tradicional

dos indios Tapirapé mesmo que contendo alguns pontos de referéncias primordiais para se
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chegar a esse territério indigena como nomes de alguns rios, posto indigena, portos, cidade,
pais — provavelmente nomeados pelos brancos — quanto indica¢cdes das coordenadas

geogréficas para localizacdo desse territorio tradicional.

No inicio deste tépico o mapa 5, que faz mencéo ao rio Tapirapé (BALDUS, 1970, p.
17) — foi feito no ambito da expedicdo de 1945 da Comisséo chefiada pelo general José
Vieira da Rosa — e 0 mapa 6 sobre o territério Tapirapé — feito David Lindroth (WAGLEY,
1977) e redesenhados por Charles Palmer (WAGLEY, 1988) para a composi¢cdo da
etnografia de Chales Wagley ([1977] 1988). Ambos os mapas também orientaram-me em
alguns dos momentos de imersao pelo ciberespaco e nas diversas instituicdes para acessar
mais alguns documentos, que registram mais algumas visualidades de alguns lugares

correspondentes as variadas histérias indigenas.

Neste sentido, tais objetivos de elencar os primeiros encontros dos brancxs com os
indios Tapirapé empreendidos tanto por Herbert Baldus (1970) como por Charles Wagley
([1977] 1988) também perpassam esse momento etnogréafico, porém de variadas formas.
Por agora nédo se transformaram em uma sintese de uma sintese e sim em uma dobra por
buscar explicitar quais foram os dispositivos empiricos acionados tanto por Herbert Baldus
como Charles Wagley para construcdo de tais histérias indigenas por meio do uso de
diversos documentos (escritos, cartograficos, iconograficos e audiovisuais) conjugado com
0 método do trabalho de campo que consistiu em visitar e fazer fotos entre os indios
Tapirapé em Tapi'itawa®. Bem como, de revelar mais alguns documentos que ndo foram

consultados no escopo de suas etnografias.

Ao fazer isso, percebi que ha mais que alguns pontos a serem acrescentados
nesses mapas e sim que existem alguns caminhos que estao intrinsecamente relacionados
com as variadas histérias indigenas que dizem de lugares inauditos. Seja por conta das
conversacdes que realizei por intermédio de fotos e filmes antigos e atuais feitos com os
indios Apyawa e Iny durante os momentos de imersao, no tempo das chuvas, em 2017 e
2018. Seja por ter revisitado alguns desses objetos etnograficos e documentos, que
possivelmente foram usados por esses antropélogos classicos e muitos documentos e
objetos etnograficos que ndo estiverem no escopo de suas publicacdes. Em outros termos,
tive acesso a uma documentacdo para este momento etnogréafico, que, apenas, posso
presumi que talvez tais antropélogos tiveram acesso e a estudaram para publicacdo dos
resultados de suas etnografias. Uma vez que nao estd explicitamente dada em suas

publicacdes e colecdes etnograficas.

% Também o antropologo Herbert Baldus (1949) fez algumas fotos entre os indios Iny durante as breves
visitas em 1947 a convite do SPI. E possivel conferir mais algumas dessas fotos na colecéo etnografica
de Herbert Baldus organizada pelo LISA-USP como no diario do médico Oliveira (1950), que também fez
parte dessa expedicédo de 1947.
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Obviamente, que isto reiterou a importancia de ter realizado também alguns
momentos de imersdes em acervos histéricos e cole¢des etnograficas preservadas pelos
arquivos, cinematecas, museus, bibliotecas, universidades e O.NG.(s). Pois, foi a partir
desses momentos de imersdo que pude revisitar essas imagens de arquivo e digitais e
multiplicar algumas dessas narrativas contadas por esses intermédios de suas etnografias
classicas e de alguma forma deslocar algumas dessas histérias que dizem dos primeiros

encontros dos brancos com os indios.

No intuito de perpassar alguns dos lugares desses diversos momentos de imersao
na busca pelas genealogias dessas relagdes entre brancos e indios Tapirapé, retomo
novamente o caminho de ler o livro escrito pelo antropdlogo Herbert Baldus (1970) quando
este mencionou que em relagédo aos brancos, os indios Tapirapé os chamam de mayra ou

de tori como o fazem os indios Karaja.

O segundo tépico destacado da etnografia de Herbert Baldus (1970) diz respeito aos
nomes encontrados na analise de documentos escritos. Neste sentido, Baldus (1970)
mencionou que talvez a primeira referéncia da presenca-existéncia dos indios Tupi na regido
do Araguaia provenha de um documento redigido pelo missionario jesuita Antonio de Aradjo
e editado pelo padre Serafim Leite em 1613 (século XVII). Herbert Baldus (1970) indicou um
outro documento escrito que constou o etnbnimo, porém sem uma data precisa e conforme
sua analise possivelmente tal documento tenha sido escrito entre 1621 e 1626, época em
que Bento Maciel Parente foi capitdo-mor do Pard, referente a um memorial que
acompanhou uma peti¢ao dirigida por esse capitdo mor ao rei de Portugal, no periodo, rei
da Peninsula Ibérica, D. Filipe lll. Ainda, durante o século XVII, Herbert Baldus (1970)
encontrou outra mengéo acerca dos indios Tapirapé no documento escrito em 1628 pelo
missionario carmelita de origem espanhola Antonio Vasquez de Espinosa. Em 1657, Padre

Antonio Vieira apontou algumas consideragfes sobre a presenca de indios no rio Tocantins.

Como os apontamentos feitos por Herbert Baldus (1970) séo breves em torno dos
documentos escritos que indicam a presenca dos indios Tapirapé, realizei alguns caminhos
para ter acesso a tais documentagdes. Um desses caminhos condiz com as consultas as
bases de dados digitais e virtuais organizadas pelo Museu do indio (Ml — Funai) e situadas
no website do MI — Funai. Durante esses momentos de imerséao foi possivel conferir uma
extensa documentacdo bibliografica e arquvistica® relacionada aos indios Tapirapé. Sendo
assim, quando realizei uma dessas consultas ao site do Museu do indio — Acervo

Bibliografico™® encontrei um documento escrito e digitalizado referente a Journal de la

69 VVer Museu do indio — Acervo Arquivistico:
http://www.docvirt.com/docreader.net/docmulti.aspx?bib=museudoindio&pagfis= . Ja em um momento de
escrita dessa tese retornei, no dia 23 de junho de 2019, ao Acervo Online — Ml e realizei uma busca a
partir do nome Tapirapé nesta base de dados e foram geradas 10 ocorréncias da presenca desse nome
nos documentos atualmente digitalizados.
70 Ver Museu do indio — Acervo Bibliografico:
http://www.docvirt.com/docreader.net/docmulti.aspx?bib=museudoindio&pagfis=
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societe des americanistes de Paris publicado pelo Musee L’Homme em 1928. Neste jornal
€ possivel verificar o seguinte paragrafo contendo as principais indica¢cdes de documentos

escritos provenientes do século XVII que fazem mencéo aos indios Tapirapé (Pirapéz).

Histoire des Tapirapé. Cette tribu semble avoir vécu primitivement
beaucoup plus a nord. En 1626, Bento Maciel (Candido Mendes de
Almeida: Memoria para a historia do extincto do Estado Maranhéo. Rio,
I, 1874, p.40). écrit: “La segunda [Capitania] se puede hacer de la Isla
[presqu’ile] que esta entre el brago Para [Tocantins] y braco [Pacajal...
compreende las Provincias de los Anduras, y gente de Uguape, y
Pirapéz con todas as islas menudas de Camuta que le son vencinas”.
Le P. Antonio Vieira parle en 1661 de la possibilite d une expéditicion
vers 'Araguaya, chez le Pirapéz (Annaes de Berredo, 1905, Il, p. 115,
grifo nosso).

Em outro momento de imers&o no ciberespaco ndo mais no Acervo Online do Ml —
FUNAI e sim no mecanismo de busca do Google, no intuito de encontrar pelos Annaes de
Berredo (1905) citado pelo Journal de la societe des americanistes, que foi publicado em
1928, eu pude realizar uma consulta a essa obra rara — digitalizada e disponivel no
ciberespaco’* — e verificar na integra como Padre Antonio Vieira escreveu, em 12 de

fevereiro de 1661, sobre os indios Tapirapé (Pirapés). Ressalto, entdo, o seguinte trecho:

(...) e como os Missionarios nos ndo metemos na reparticdo dos
escravos, e nem nos precos delles, Vossas Mercés parecendo-lhes,
podem recorrer neste particular a quem a decisao delle pertencer, que
sem duvida deferirhd a necessidade desta Republica, e a justica com
gue requere se lhe appliguem os ditos escravos; pois ordinariamente
se fazem nos rios, que séo proprios desta Capitania, e com os Indios,
canoas, Soldados, e mantimentos della, por todas as outras razdes,
gue Vossas Mercés costuméo allegar: e quanto a Misséo, em que se
hajdo de fazer os ditos escravos, estimarey eu muito, que seja a
primeira, que houver, que eu procurarey dispér com a mayor brevidade
possivel; por quanto neste anno esta ja intentado o descobrimento do
rio lguassu, em que ha fama esta a nagdo do Topinambaz, o qual o
descobrimento 1661 se ha de fazer pelo rio dos Tocantins: e quando
Vossas Mercés no mesmo rio queirdo entrar pelo brago de Araguaya,
onde estdo varias nacdes, que se diz tem muitos escravos, e a dos
Pirapez, que se podem trazer para o gremio da Igreja, e servico da
Republica, tambem se dispora a Misséo nesta forma; porque em tudo
nés desejamos accommodar, quanto puder ser, ao bem ainda temporal
de todos (VIEIRA apud BERREDO, 1905, p. 116-117, grifo nosso).

Assim, como fizeram os antropologos Herbert Baldus (1970) e Charles Wagley
(1988), ao perpassar algumas dessas fontes documentais (textuais e iconogréficas) e cita-
las em seus textos, é perceptivel que em todas elas as imagens-clichés acerca dessas

histérias de encontro dos brancos (missionarios, administradores coloniais, militares,

1 E possivel conferir tal obra digitalizada pela Fundagdo Cultural do Para no seguinte link:
http://177.74.60.161/acervodigital_obrasraras/livro/file/annaeshistoricosBerredoTomoll/index.html#120
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cientistas, naturalistas, dentre outros) com os indios Tapirapé, povo pertencente aos Tupi

sdo demonstradas da seguinte forma:

1. Cronologia: 1626, 1661...;

2. Nomes: Pirapéz, Tapirapé, dentre outros;

3. Localizagéo de lugares: rio Tapirapé, afluente do rio Araguaia, Tocantins...

4, Dados iconograficos, demograficos e geogréaficos: estado do Maranhdo, Para,

Tupinambas, escravos...

Ao perpassar algumas dessas fontes documentais textuais, iconograficas e
audiovisuais, mesmo que, sumariamente, buscarei também enumerar alguns dos viajantes,
administradores coloniais, missionarios cristdos, militares, cientistas, funcionérios do SPI,
cineastas, fotdgrafos e administradores politicos que estiveram no territorio tradicional
Tapirapé e entre as variadas aldeias dos indios Tapirapé situados préximas ao rio Tapirapé.
Porém, em termos cronolégicos, tomo como ponto de partida o ano de 1908, pois foi neste
ano que o etnégrafo F. Krause (1940) fotografou um acampamento de verdo dos indios
Tapirapé situados em seu territdrio tradicional. Por mais que os antrop6logos Herbert Baldus
e Charles Wagley néo tenham publicado essa fotografia em seus trabalhos e, como o ponto
inicial dessa tese de doutoramento em antropologia social consistiu em momentos de
imersado entre as fotos publicadas nos livros escritos por Baldus (1970) e Wagley ([1977]
1988) o foco deveria ter ficado restrito as décadas de 1930 a 1970. Ou seja, periodo que a
maioria das fotos que usaram em suas pesquisas foram feitas entre os indios Tapirapé.
Contudo, foi com os momentos de imersdo com essas publicagdes de Baldus e Wagley ao
gue tange as relacdes entre fotos e textos, conforme indicou Etienne Samain (1995), que foi
possivel notar a (des)multiplicacdo desses agentes, sobremaneira, as pessoas que
realizaram fotos e/ou filmes ao longo do século XX entre os indios Apyawa e Iny situados
no médio Araguaia. Tal producdo audiovisual que foi feita durante as expedicfes e as visitas
realizadas pelos brancos aos indios Tapirapé, mesmo que de forma minimalista, foi descrita
pelos antropologos Baldus (1970) e Wagley ([1977] 1988). Bem como, algumas fotos feitas
por missionarios, fotojornalistas e funcionarios dos museus etnograficos foram
demonstradas, especificamente, no livro de Herbert Baldus (1970). O intuito é explicitar algo
com as fotos dos primeiros encontros dos brancos entre os indios Apydwa (Tapirapé) como
algo das variadas histérias indigenas. Se o escopo deste momento etnografico com o uso
das fotos e filmes abrange algumas das variadas histérias entre os indios Apyawa (Tapirapé)
e os indios Iny (Javaé, Ixybiowa e Karaja). Neste topico, as fotos elencadas se restringem,

apenas, em apontar para as relacées entre os indios Tapirapé, as cAmeras e os fotografos.

1908. E possivel verificar algumas imagens-clichés acerca da expedicdo cientifica

empreendida pelo etnografo Fritz Krause entre os indios Tapirapé situados na regido do rio
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Araguaia a partir de algumas publicacdes cientificas. Herbert Baldus (1970) mencionou a
viagem desse cientista alemao, que subiu o rio Tapirapé durante o tempo da seca,
especificamente, entre os meses de agosto e setembro de 1908, para ir ao encontro dos
indios Tapirapé. Baldus (1970) nao fez mencao a nenhuma foto feita por Krause em seu
trabalho, apesar de ter usado os desenhos feitos por Krause no ambito de sua etnografia
(BALDUS, 1970).

A monografia escrita pelo alemdo F. Krause foi escrita na lingua em alemé e
publicada em 1911, na Alemanha. Apenas consegui ler as fotocdpias dessa obra intitulada
Nos sertbes do Brasil (1940-1941), traduzida para o portugués pelo antropélogo Egon
Schaden e publicada pela Revista do Arquivo Municipal da cidade de Sao Paulo. Nesta
versdo, as fotos feitas por Krause (1941) de fato ndo registram os indios Tapirapé, pois
Krause nao os encontrou. Embora uma das fotos que foram publicadas nessa versao
(KRAUSE, 1940-1941) demonstre um antigo acampamento abandonado, possivelmente, de

caca e coleta dos indios Tapirapé, ver tépico 2.2.1.

Conforme Herbert Baldus (1970),

o proprio Fritz Krause figura, pelo que sabemos, como o primeiro
branco que, no século XX, procurou sistematicamente entrar em
contato com a tribo tupi. Subiu, em agosto e setembro de 1908 o rio
Tapirapé até o extremo de sua navegabilidade, percorrendo, depois,
as terras situadas ao norte do curso superior. O que achou eram
pegadas na areia, tapagens na agua, moquéns no mato e ruinas de
habitacdes estivais no campo (BALDUS. 1970, 45-46).

Ainda sobre a viagem de Krause (1940) feita em 1908, é possivel dizer que ele
realizou em companhia de Antonio, Andam e dois Karaja. Embora os Karaji estivessem
amedrontados em realiza-la. Conforme o relato de Krause (1940), eles demonstraram esse

temor quando se encontraram nos limites do seu territério.

Assim, é possivel conferir em lingua portuguesa a resenha escrita pela antropéloga
e funcionaria do Mae-Usp Thekla Hartmann (1998) e publicada na Revista do Museu
Antropolégico da UFG sobre as duas publicagbes de 1911 escritas em alema pelo do
etnografo Fritz Krause que versam sobre sua expedi¢cdo pelo médio Araguaia. Segundo
Thekla Hartmann (1998), é possivel saber um pouco as condi¢cbes de trabalho de Fritz

Krause e como foi a organizacdo e o percurso da viagem ao médio Araguaia:

“Provido de recursos municipais e dos que lhe vieram de Hermann
Meyer, mecenas do museu de Leipzig em que trabalhava, Krause
partiu da Alemanha. Para iniciar sua pesquisa de campo, viajou 88
dias: de navio para o Rio de Janeiro; de trem, do Rio pra S&o Paulo e
dali para Araguari; e de tropa, de Araguari a Leopoldina, hoje Aruana.
SO depois, embarcado, comecou o trabalho que o trouxera ao Brasil,
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ou seja, “estudar cientificamente, com os métodos e instrumentos mais
modernos, as tribos indigenas do curso médio do Araguaia, bem como
colecionar os testemunhos concretos de sua vida cultural para o Museu
de Etnologia de Leipzig” (KRAUSE, 1948, traducdo minha). Os
resultados desse estudo, que se iniciou em Leopoldina em 20 de maio
de 1908 e terminou ali mesmo em 2 de novembro do mesmo ano,
abrangendo a coleta de informacdes e de artefatos etnograficos dos
Karaja, Javaé, Kayap0 e Tapirapé, encontram-se na monografia de 512
paginas publicada em 1911 na Alemanha, quando o seu autor tinha 30
anos. E durante os 30 anos seguintes essa obra ficou em grande parte
inacessivel para nds, pois sua traducao apenas surgiu na década de
40: de 1940 a 1944 a Revista do Arquivo Municipal de Sdo Paulo
publicou a tradug&o em 29 continuac¢des. Imagine-se a dificuldade de
consultar 29 volumes de uma revista para se tomar conhecimento de
uma Unica obra. Nao é de admirar, pois, que o interessado em indios
do Araguaia, o etndlogo voltado para os problemas de sua
especialidade nessa area do Brasil Central, se restrinja aqueles
capitulos que se referem aos resultados cientificos da viagem de Fritz
Krause, ou seja, a segunda parte do livro. Ainda assim o seu
conhecimento da obra de Krause permanece fragmentario, pois o
apéndice linguistico da monografia original, de umas 100 paginas, nao
foi traduzido: trata-se dos vocabularios colhidos por Krause entre as
diversas populagbes visitadas, além de textos em lingua Karaja”
(HARTMANN, 1998, p. 9-10).

Obviamente, que 0 acesso a essa obra possibilitaria mais um momento de imerséo
para a verificacdo da existéncia de mais algumas fotos feitas por Krause no ambito do
territorio tradicional dos indios Tapirapé. Algo que nédo foi exequivel realizar no escopo desse

momento etnografico.

1909. No ano seguinte, outro etnégrafo alemao Wilhelm Kissenberth desistiu de prosseguir
viagem depois de dois dias navegando pelo rio Tapirapé. Herbert Baldus (1970) mencionou

também acerca dessa viagem feita por Kissenberth e Wagley (1988) sobre ela nada diz.

“E, abril do ano seguinte, Wilhelm Kissenberth, outro etndgrafo alemao,
foi ainda menos feliz. Desistiu ja no segundo dia da viagem pelo rio
Tapirapé, chegando a conclusao de que “o0 Unico acesso conveniente
as aldeias tapirapé é por via terrestre, pois tanto na época da estiagem
com na enchente, as dificuldades para subir o rio Tapirapé devem ser
as mesmas” (Kissenberth 1 45)” (BALDUS, 1970, p. 46).

Todavia, Kissenberth esteve entre os indios Karaja e conversou com uma mulher Tapirapé

como descreveu Herbert Baldus (1970):

“Entre os indios de 14, vi, ndo raro, um homem ou uma mulher sentar-
se e ficar, sozinho, divertindo-se com fio. Os Tapirapé, porém, ndo se
monstravam tao interessados assim, e s6 a meu pedido exibiam essa
habilidade. Meu companheiro, o Rev. Kegel, que nos anos anteriores
havia passado muitos meses em Tampiitaua ignorava totalmente a
existéncia do jogo de fio entre eles. Kissenberth (2 78-80 e figs. 29-34),
em 1909, ja havia, no entanto, constatado vinte figuras formadas com
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fio entre os Karaja, das quais trés eram peculiares aos Tapirapé,
segundo informacgé&o que lhe foi dada por uma mulher desta tribo. Uma
dessas trés figuras (ib. fig. 30) representa o tamandua-bandeira; este
xenartro apareceu também nos jogos de fio de Tampiitaua. Outras
figuras que 1& me monstraram, foram designadas como urubu, libélula,
morcego, arraia, piranha, pacu, mandioca, pildo, rede-de-dormir,
flecha, takana, vigamento de casa, poca seca, lua, céu estrelado,
mulher, coito. Esta ultima figura, alias de feitio movel, foi reproduzida
pela mulher de Kamairahd, provocando risadas espontaneas e sem
maldade, do marido, de criancas e dela mesma” (BALDUS, 1970, p.
409).

Ver no tépico 2.2.2, uma foto dessas figuras feitas por uma india Tapirapé referenciada por

Baldus (1970, p. 409) no capitulo Jogos e Artes.

1910. Embora Herbert Baldus ndo tenha citado a presenga “de um coronel de Goyaz
denominado Dr. A. Pimentel” entre os indios Tapirapé em 1910, ver topico 2.2.3. Estas
pessoas sdo mencionadas na legenda da foto presente no acervo da Fundacéo Biblioteca
Nacional, apés um momento de imersdo no website da FBN, ainda em 2015, quando pude

consultar esse documento visual2.

1911. Conforme a descri¢ao feita em termos cronoldgicos por Herbert Baldus (1970), os tori/
mayra chegaram a aldeia Tapirapé durante uma expedicdo a procura de seringais, realizada
no ano de 1911, por alguns cearenses chefiados pelo seu conterraneo Alfredo Olimpio de
Oliveira e teve como guia o indio Karaja Valadar ou Valadarao. “Valadarao alegava ser filho
de um Karaja e de uma Tapirapé que havia sido raptada de sua aldeia. E provavel que tenha
dito a verdade, pois os Tapirapé afirmavam que ele falava sua lingua” (WAGLEY, 1988, p.
57-58).

Depois de partirem de Conceicdo do Araguaia, eles subiram o rio Tapirapé,
atravessaram uma vegetacdo de campos e avistaram trés aldeias dos Tapirapé. Estes
brancos conviveram com os Tapirapé por algum tempo na terra indigena. De forma sucinta,
Charles Wagley (1988, p.57) também mencionou sobre o chefe dessa expedicao, sr. Alfredo
Olimpio de Oliveira, que partiu de Concei¢do do Araguaia e conseguiu aproximar da Terra
Indigena e avistou trés aldeias dos Tapirapé. “Estes indios ocupam trés aldeias, distando a
primeira margem do rio dois dias de viagem e a segunda trés, ndo tendo o explorador
visitado a terceira” (COSTA apud BALDUS, 1970, p. 74).

72 Acessei tal documento iconografico digital em que julho de 2015:
http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_iconografia/icon640213/icon640213.html.
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1912. Dr. Francisco Mandacari’®, inspetor do Servico de Protecdo aos indios, visitou os
indios Tapirapé e trouxe de volta a aldeia uma mulher e um filho que foram encontrados em
cativeiro em Concei¢éo do Araguaia (WAGLEY, 1988, p. 57).

A noticia sobre a viagem do dr. Francisco Mandacaru publicada em
1912 diz que a aldeia tapirapé visitada por este explorador tinha 268
habitantes, observando que ‘uma aldeia consiste quase sempre
apenas numa Unica familia numerosa’. Mas ndo menciona o ndmero
de aldeia (KISSENBERTH apud BALDUS, 1970, p. 74).

Possivelmente, as duas fotos selecionadas para o topico 3.2.3, que demonstram a
chegada da expedicéo do SPI entre os indios Tapirapé tenha sido feita pelos fotégrafos que
estiveram junto da Comissao Rondon antes de 1912 e/ou tais registros néo ficaram restritos
apenas as fotos e pode ter ocorrido registro filmico que possivelmente estdo também
vinculados ao filme Sertes do Matogrosso feito no &mbito da Seccao de Cinematographia

e Photographia sob a responsabilidade do entdo tenente Thomaz Luiz Reis.

O Major Thomaz Reis, como ficou conhecido mais tarde, viaja para a
Europa para comprar equipamentos e comega seus primeiros registros
em 1914. Reis sera o principal fotégrafo e cineasta da Comisséo
Rondon. Antes de 1912 Rondon contratou os servicos de uma casa
comercial do Rio de Janeiro, 0 que ndo deu certo pelas distancias
percorridas e também pela falta de experiéncia dos fotégrafos no
trabalho de campo. Reis nédo sera o unico fotégrafo das diversas
expedi¢cdes, podemos citar pelo menos alguns como José Louro,
Dr. Benjamin Rondon e Cel. Joaquim Rondon, Charlotte
Rosenbaum e Exp. Carlos Lako (TACCA, 2002, p.189-190, grifo
Nosso).

Na época, Luiz Thomaz Reis mencionou o seguinte sobre a recém-criada Seccéo

de Cinematographia e Photographia pelo Marechal Candido Mariano da Silva Rondon:

Depois de seis meses de servico, sob minha observacéo pessoal, pois
que era a primeira vez que fazia isso no sertdo, tendo por felicidade
estudado a “emulséo” e o tempo de sua efficiéncia em zonas quentes
e humidas, o que me levou a preparar aparelhos de madeira especiaes
para revelar os filmes no local, foi entdo obtido com vantagem o filme
conhecido por Sertdes do Matogrosso, exhibido em 1915 no Rio de
Janeiro e depois, em todo o Brasil (Magalhdes, 1930: 328). Este filme
infelizmente ndo foi encontrado inteiro, sendo somente recuperados
alguns de seus fragmentos (...). Os filmes encontrados e que estado
preservados na Cinemateca Brasileira séo os seguintes: (...) Ao redor
do Brasil — aspectos do interior e das fronteiras brasileiras”, (1932), de
Thomaz Reis que inclui:
- Ronuro, selvas do Xingu, 15 min.

73 Ver anexo 10: uma versao da histéria contada pelos indios Apydwa em relagdo ao Dr. Mandacaru
(TAPIRAPE, 1998).

74 Vi esse filme no Cine Humberto Mauro, situado na cidade de Belo Horizonte, durante a Mostra de Cinema
Olhar: um ato de resisténcia organizada no ambito do férumdoc.bh.2015.
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- Os Carajas, 10 min. (TACCA, 2005, p. 193-194).

1914. Em julho desse ano, os dominicanos franceses Domingos Carrerot, Sebastido
Thomas e Francisco Bigorre visitaram a aldeia Tapirapé. Os dominicanos foram guiados por
indigenas. “Foram guiados por Valadardao que parecia deter, naquele tempo, o monopdlio
das expedigbes aos Tapirapé” (WAGLEY, 1988, p.58). Sobre a Expedicdo Dominicana,
ocorrida em 1914, ha uma noticia publicada na Revista Mensageiro do Santo Rosario de
1915. Os missionarios dominicanos pertencentes a Prelazia de Concei¢do do Araguaia (no
atual estado do Pard) organizaram uma expedicdo composta pelos bispos Domingos V.
Carrerot e Sebastidao Thomas e o frei Francisco Bigorre. Estes sairam de Concei¢do do
Araguaia e foram de encontro aos Tapirapé€, que estavam distantes a 250 km da cidade. Isto
ocorreu em junho de 1914. Os guias desses missionarios foram dois indios Karajas, Valladar

e Ambrosio.

Os Tapirapé formam 3 grupos (3 malocas) separadas por 5 dias de
viagem. (...) A aldeia visitada tinha 16 choupanas, cada uma abrigando
diversas familias. (...) 160 almas: d’isto & facil inferir que a tribu ndo vae
além de uns mil habitantes (MENSAGEIRO SANTO DO ROSARIO,
1915, p.317).

1923. O missionario batista Benedito Propheta esteve entre os indios Tapirapé e estima uma
populacéo de 1.500 individuos (PROPHETA, 1926, p. 327).

1928. A presenca dos missionarios cristdos entre os indios Tapirapé e Karaja foram
conduzidos pelos trabalhos de frei Luis Teixeira Palha O.P., sob a direcdo de Dom Frei
Sebastido Thomas conforme noticia presenta na Revista Mensageiro Santo do Rosario
(1951, p.11).

1930. O missionario cristdo J. Wilding Unido Evangélica da América do Sul acompanhado
pela antropdloga Elizabeth Kilgore Steen esteve alguns dias na aldeia Tampi’itawa
(WAGLEY, 1988, p. 59).

Em 9 de setembro de 1930, sdo trocadas cartas entre as cientistas Berta Maria Julia
Lutz e Elizabeth Kilgore Steen. Tais cartas estdo atualmente preservadas pelo Arquivo

Nacional. Ver capitulo 1.

1932. Neste ano, estiveram presentes entre os indios Tapirapé o missionario cristdo Frei
Luiz Palha, o explorador Peter Fleming e os missionarios adventistas britanicos (WAGLEY,

1988, p. 59).
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O antropodlogo Herbert Baldus (1970, p.73-76), que fez o seu primeiro trabalho de
campo entre os indios Tapirapé em companhia do missionario escosés e adventista
Frederico Kegel, descreveu algumas historias que aconteceram que no tempo da seca,
especificamente, em agosto de 1932 em Tapi'itdwa, conforme relatos de Kegel. Este,
encontrou em Tapi'itdwa cerca de quartoze casas com um pouco mais de 220 indigenas.
Em setembro, ocorreu uma separacéo da terca parte dos habitantes em Tapi'itdwa. O que
levou a mobilidade desses indios, conforme o termo usado por Herbert Baldus (1970, p. 74),
para outro local liderado pelo jovem e enérgico chefe lkaranché. Apés, desavencas com o
chefe e pajé Kamairahd, lkaranché fundou uma aldeia a distdncia de uma légua de
Tapi'itawa. Nao s6 o missionario adventista visitou a nova aldeia, mas também os

missionarios dominicanos situados em Conceicao do Araguaia.

Na época da fundagcdo da aldeia de lkaranch6, camaradas dos
dominicanos de Conceigdo transmitiram aos Tapirapé com 0s quais
estiveram em contato no rio homdnimo, uma gripe que se complicou,
aparentemente em pneumonia. Na estacdo das chuvas seguintes, esta
epidemia causou grande mortandade em toda tribo, vitimando também
Ikaranché e sua mulher. Entdo os separatistas voltaram para
Tampiitawa (BALDUS, 1974, p. 74, grifo nosso).

1933. O missionario cristdo Frederico Kegel conta a Baldus (1970, p. 75), que encontrou
todos reunidos em Tapi'itdwa, apesar dos 50 a 60 indios Tapirapé que faleceram no periodo
das chuvas de 1932 a 1933, s6 3 a 4 criancas nascidas na mesma época foram vistas por
Kegel. Havia um anico casal com trés filhos, tendo os outros casais com prole s6 um ou

dois.

1934. O missionario cristdo Frederico Kegel esteve em Tapi’itdwa e viu sete casas com 113
habitantes. Ocorreu outra mobilidade de um bando liderado por um pajé. As pessoas
Tapirapé que o antropélogo Herbert Baldus (1970) conversou sobre esta mobilidade
mencionaram que eles sairam para uma cagada coletiva. Porém, H. Baldus (1970) aventou

outra hipotese:

pode ser que, ao partirem sob pressdo da opinido publica, emigrantes
tenham declarado querer empreender somente uma cacada. E
possivel que tal declaragéo fosse motivada pelo desejo de ndo destruir
por uma despedida definitiva e hostil todas as possibilidades de
regresso. Parece realmente que voltaram alguns anos depois, nédo
tendo sido mortos pelos Kayapds (BALDUS, 1970, p.73-75).

Aconteceu também nesse mesmo ano uma expedi¢do cinematografica, que visitou

os indios Tapirapé durante uma noite de agosto proximo ao lago Tucunaré, ndo tendo ido
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a Tampi’itawa (WAGLEY, 1988, p. 59). Por sua vez, as notas bibliograficas de Herbert
Baldus (1954) dizem que em 1934, o paulista Roberto Pompilio

subiu o Tapirapé, encontrando-se com os indios homénimos na
margem désse afluente do Araguaia e no lago Tucunaré, situado a
distancia de trés léguas dela. A presente descricdo da viagem contém
informacBes aparentemente mal-entendidas sdbre uma "aldeia do
campo" e uma "aldeia do mato" daquela tribo tupi” (BALDUS, 1954, p.
304, grifo nosso).

1935. Conforme o antropologo Charles Wagley (1988), o casal de franceses, Madame

Reglaine de La Falaise e seu marido visitam os indios Tapirapé.

Entre julho a agosto, o Herbert Baldus junto com o missionario adventista Frederico
Kegel visitam os indios Tapirapé. Baldus contou o nimero de 130 habitantes em Tampiitaua
(BALDUS, 1970, p. 73).

1937. Desde 1932, o missiondrio escocés Frederico S. Kegel da Unido Evangélica da
Ameérica do Sul realizou visitas a Tampiitawa, preferencialmente, durante a estagédo seca
(WAGLEY, 1988, p. 60).
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No Rio de Janeiro, aconteceu o lancamento do filme Tapirapés produzido pelo

Cinédia.

& = C @ Nioseguro | www.cinedia.com.br/Tapirapes.html

FOTO 64 [Imagem técnica]: “captura de tela” website cinédia sobre o filme Tapirapés feita

por Paula Viana.
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FOTO 65 [Imagem técnica]: “captura de tela” website cinédia sobre o filme Tapirapés feita

por Paula Viana.

1938. O antropologo Herbert Baldus (1970) mencionou que Dr. William Lipkind esteve entre
os Tapirapé em 1938 e 1939. Em 1939, em companhia de Wagley. Herbert Baldus recebeu
cartas do Dr. William Lipkind.

1939. Charles Wagley e Valentim Gomes visitaram Tapi’itdwa e Chichutawa. Em maio de
1939 em companhia de Lipkind. Durante a segunda visita de dezembro de 1939 a maio
de 1940, Wagley esteve acompanhado do zo6logo do Museu Nacional Antenor Leitdo de
Carvalho (WAGLEY, 1988, p.17). Durante os meses de abril a junho de 1940, trés
estudantes de antropologia do Museu Nacional — Rubens Meanda, Nelson Teixeira e

Eduardo Galvao estiveram entre os Tapirapé juntamente com Wagley.

Neste ano, Charles Wagley contabilizou 187 habitantes em Tampiitawa situados em

nove casas ao redor da casa dos homens.

Desta forma, até 1939, os Tapirapé tiveram somente contatos
esporadicos com brasileiros ou quaisquer outros ocidentais. Somente
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Kegel tinha passado um tempo apreciavel numa aldeia Tapirapé.
Muitos dos seus contatos com ocidentais tinham ocorrido fora de suas
comunidades nativas. Mesmo assim a depopulacdo continuou e, em
1939, restavam somente Tampitawa e Cichutawa era muito pequena,
com cerca de 40 pessoas, e Tampiitawa contava somente 147
habitantes. (...) Em 1939, mais de 40 pessoas chegaram de
Chichutawa; varias criancas e um adulto morreram logo apo6s a
chegada (WAGLEY, 1988, p. 60).

Porém, Wagley contou a Baldus, que quando esteve em Tampiitaua em 1939, ouviu
falar de uma aldeia tapirapé de nome Chichutaua, situada a uma distancia de seis jornadas

em direcdo ao norte e habitada por 45 pessoas.

Um belo dia, os habitantes desta aldeia apareceram e juntaram-se aos
Tampiitaua, perfazendo com eles entdo o numero de 147 individuos
(cf. Wagley 2 409). Em 1935 contei 130 habitantes de Tampiitaua. A
diferenca de 17 pode muito bem corresponder ao numero “20” dos
emigrados, admitindo-se ter sido, na totalidade dos Tapirapé€, o nimero
de &bitos superior ao de nascimentos e considerando-se a deficiente
familiaridade dessa tribo com problemas numéricos. O mencionado
numero “45” designado a quantidade dos habitantes de Chichutaua é
explicado pelo fato de a populacdo desta aldeia desde 1935, ter sido
aumentada pela vinda de outros emigrados de Tampiitaua. Vendo
fotografias tiradas por mim, Wagley constatou que grande parte dos
habitantes de Chichutaua esteve em Tampiitaua na época da minha
primeira visita. Isto € bom exemplo de “mobilidade social em sentido
horizontal” (cf. Baldus e Willems 153) (BALDUS, 1970, p. 73-74, grifo
Nnosso).

1941. Valentim Gomes como funcionario do SPI, retorna a regido onde vivem os indios

Tapirapé e escreve uma carta para Wagley:

Eles estdo com saude e havia abundéncia de produtos da roga, tais
como mandioca, inhame, amendoim e similares. Havia abundancia de
bananas. Mas, sinto dizer que, apds té-los deixado, 20 adultos e
algumas criangas morreram: 15 mulheres e 14 homens. Entre aqueles
estava Champukwi, melhor informante da aldeia e nosso melhor amigo
(WAGLEY, 1988, p. 226).

1942. Criacado de posto indigena vinculado ao SPI na confluéncia do rio Araguaia com o
Tapirapé para dar assisténcia aos indios Tapirapé. Valetim Gomes (ver foto 31) foi o
encarregado desse posto (WAGLEY, 1988, p. 266).

Herbert Baldus compareceu a exposicdo Missionaria como noticiou a Revista do
Mensageiro do Rosario (1943, p.194). Tal exposicao ocorreu na cidade de Sao Paulo com
algumas fotografias feitas por Frei Pedro Secondi Xerrier e Frei Jodo no ambito da Missao

Indigena Dominicana entre os indios Tapirapé, Karaja, Xerente, Apinajé, Xavante, Kaiap6 e
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Gavido com o intuito de angariar doacdes para a continuacado das missdes no interior do

pais entre os indios e sertanejos), ver anexo 9.

1945. Em oito de setembro de 1945, no tempo da seca, o missionario cristdo Frei Luiz Palha
partiu de Conceicdo do Araguaia para a visita anual aos Tapirapé acompanhado de quatro
indigenas. Como combinado encontraria os Tapirapé em Porto Velho na margem esquerda

do rio Tapirapé, como noticiou a Revista Mensageiro do Rosario (1945, p. 26).

1946. Em 1946, Kamaira liderou um pequeno grupo que se refugiou na aldeia Chichutawa.

Em nota, Charles Wagley diz que talvez isto possa ter ocorrido em 1947,

1947. O missionario cristdo Frei Luiz Palha esteve entre os indios Tapirapé durante os
meses de junho a agosto e encontrou por la uma abundancia de bananas, cinco variedades

de mandioca e de outros tubérculos, de favas, amendoim e milho.

Quando aquilo que costumamos chamar as nossas “missdes” e que
estdo concentradas na Prelazia de Conceicdo do Araguaia, convém
notar que elas apresentam um duplo aspecto bem distinto um do outro.
Primeiramente, o trabalho propriamente dito da misséo entre os indios.
Este trabalho esté sob a direcéo do Prelado, Monsenhor Luiz Palha, e
atinge trés grupos principais de indios: Tapirapé (tupi-guarani), Carajas
(caraibas?) e Caiapods (Gés), estes Ultimos os mais numerosos. A
populacdo selvicola atua, em 6.000 pessoas aproximadamente.
Dispersas, e que vivem sobretudo na regiéo de florestas que medeia
entre o Araguaia e o Xingu. A obra catequética consiste em visitas
periédicas as tribos e na educacgédo de certo nUmero de criangcas em
Conceicgdo do Araguaia. Mas este aspecto tipicamente missionario ndo
nos deve fazer esquecer o apostolado que exercem os Frades junto a
populacdo sertaneja. Apostolado que ndo é puramente religioso; ao
contrario, abrange diversos setores da vida humana: higiene,
educacio, instrucdo propriamente religiosa e ministério sacramental. E
assim que Conceigéo ja possui ha muitos anos um Colégio de Irmas
Dominicanas; e, como noticiamos no nimero anterior, um outro acaba
de ser aberto em Maraba. Temos um comecgo de hospital em
Conceigdo. Alias os Frades e Freiras se vém obrigados numerosas
vezes a exercer a funcdo de enfermeiro e médico. E também projeto
do Monsenhor Palha instalar em Conceigdo uma escola profissional
tanto para criancas indias como para os filhos dos sertanejos
(AUDRIN, 1947, p.21-22, grifo nosso).

Também no tempo da seca, o antropélogo Herbert Baldus esteve em Tampiitaua
durante dois meses em companhia do médico Haroldo de Oliveira (1950). Em Tampiitaua,
em 19 de julho desse ano, eles encontraram com 62 habitantes morando em sete casas
agrupadas em torno da casa dos homens, sendo que uma oitava casa, aberta nos lados

estreitos, ndo continha nada além do timulo de um menino. Baldus contabilizou também
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tanto as mobilidades como os indios Tapirapé que foram para as cidades: “pouco antes, ja
tinha visto na cidade de Goias uma Tapirapé com dois filhos mesticos, em Leopoldina um
menino tapirapé e em Porto Velho uma mulher tapirapé vivendo entre os sertanejos”
(BALDUS, 1970, p. 75). Por sua vez a descricdo feita pelo antropélogo Charles Wagley
(1988) mencionou o seguinte:

De 1941 a 1947 continuou a depopulacao, pois quando Baldus (1970:
77) visitou Tampiitawa”, em 1947, encontrou somente 59 individuos.
Foi informado de que a aldeia Chichutawa tinha maus uma vez se
organizado no norte mas com um pequeno grupo de pessoas. Estimou
que a populacdo Tapirapé, naquele ano, ndo ultrapassava uma
centena. Neste periodo tinham ocorrido evidentemente, alguns
movimentos de ida e volta de Tampiitawa para Chichutawa. Em fins de
1947, apés a visita de Baldus, a tragédia se abateu-se sobre
Tampiitawa. Os Kayapo, evidentemente um grupo Gorotire-Kayap0,
atacaram-nos. Segundo os Tapirapé, a investida ocorreu pela
madrugada. (...) O povo de Tampiitawa fugiu: muitos procuraram
reflgio na fazenda do Sr. Lucio da Luz, no rio Tapirapé. Outros
caminharam para desembocadura do Tapirapé, no rio Araguaia, onde
Valetim Gomes, devido a sua experiéncia com esses indios, tinha sido
contratado como agente do novo posto do Servico de Protegéo
Indigena aos indios (SPI) apropriadamente chamado Posto indigena
Heloisa Alberto Torres. Tampiitawa foi abandonada e nunca mais
voltou a ser habitada. Contudo, em 1965, alguns Tapirapé disseram-
me que talvea houvesse algumas pessoas vivendo em Chichutawa
(WAGLEY, 1988, p.61-62, grifo nosso).

1948. No tempo da seca, o etndlogo Harald Schultz esteve entre os indios Tapirapé e fez

fotos. Conforme mencionou o antrop6logo Hebert Baldus (1970):

Em setembro de 1948, Harald Schultz, meu saudoso assistente no
Museu Paulista, encontrou a maior parte deles morando perto de
galpdes da fazenda S&o Pedro, propriedade sr. Lucio, situada na
margem direita do Tapirapé. Outro grupo se retirou até o posto do
Servico de Protecdo aos indios instalado préximo a foz do mesmo rio.
Assim, todos os remanescentes de Tampiitaua ficaram na dependéncia
direta de representantes da nossa civilizacdo (BALDUS, 1970, p. 50)

1950. Valentim Gomes com o auxilio dos missionarios Dominicanos persuadiram as
dispersas familias Tapirapé a se reunirem e formarem uma aldeia perto do posto indigena

Heloisa Alberto Torres do SPI.

A fundacgdo de Tauiaho, a “Aldeia Nova”, perto do Araguaia, ndo féz
cessar a vinda de noticias acerca de contatos de seus habitantes com
outra aldeia da mesma tribo, que, segundo me escreveu, em 1960, o
sr. José Maria da Gama Malcher, estaria situada no divisor de aguas
do rio Tapirapé com o rio Liberdade. Em seu livro saido em 1964, o
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mesmo secretario do Conselho Nacional de Protec&o aos indios afirma
que “‘remanescentes” de Chichutaua e Tampiitaua convivem “na
margem esquerda da foz do rio Tapirapé (Malcher 193)” (BALDUS,
1970, p. 81, grifo nosso).

1951. Construcdo da Aldeia Nova (Tauiaho) perto do posto indigena Heloisa Torres

vinculado ao SPI.

1952. Trés Irmazinhas de Jesus e Padre Francisco foram viver com os indios Tapirapé na
Aldeia Nova e construiram sua casa situada préximo ao circulo da aldeia indigena Tapirapé.
A aldeia Tauiaho (Aldeia Nova) esteve situada no municipio de Santa Terezinha, estado do
Mato Grosso e a trés quildmetros de distancia do posto indigena Heloisa Alberto Torres
vinculado ao Servico de Protecéo dos indios (SPI), numa area correspondente a atual Terra
Indigena do Araguaia. Ou seja, essa aldeia Tauiaho e esse posto indigena estiveram
localizados préximo a foz do rio Tapirapé em uma area correspondente ao territorio

tradicional dos indios Iny (Karaja, Javaé e Ixybidwa).

Conforme Sandra Campos (1996), Harald Schultz “[r]etornou ainda aos Karaja e
Tapirapé com o intuito de ampliar informa¢des, bem como as cole¢des etnogréficas do
museu” (CAMPOS, 1996, p. 45).

1953. O antropologo Charles Wagley visitou os Tapirapé na aldeia Nova, situada perto da
foz do rio homénimo, encontrou apenas 51 (BALDUS, 1970, p. 75). Wagley mencionou que
encontrou “somente 51 remanescentes do grupo Tapirapé, estabelecidos numa pequena
aldeia proximo a desembocadura do rio do mesmo nome, sob a prote¢ao do SPI” (WAGLEY,
1988, p. 226-227).

Em 1953, ja tinham se agregado, ainda que fora do circulo das casas
dos indios, habitagdes da congregacao das “Irmazinhas de Jesus”.
Estas religiosas catodlicas francesas auxiliadas por “Irmazinhos” da
mesma nacionalidade, pretendem continuar suas atividades entre os
Tapirapé, as quais, segundo fui informado, se caracterizam pela
discricdo, limitando-se, em grande parte, a enfermagem. Pela
proximidade do Araguaia e 0 progressivo povoamento da regido, a
Aldeia Nova se tornou alvo de numerosas visitas nao so6 de sertanejos,
mas de jornalistas, romancistas, cinematografistas, professores
acompanhados de estudantes, vem como de turistas em geral
(BALDUS, 1970, p.50).

1954. O antropélogo Herbert Baldus teve acesso ao relatorio feito pelo antrop6logo Roberto

Cardoso de Oliveira (1959) que registrou a presenca da Companhia Imobiliaria Vale do

Araguaia (CIVA), situada a poucas léguas da Aldeia Nova, obtivera uma concessdo de uma
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extensdo da area composta pelas aldeias Tapirapé e Karaja e o posto indigena Heloisa

Torres.

O antropodlogo Roberto Cardoso de Oliveira (1959, p.3-4) menciou que

Para bem vender os lotes, a CIVA construiu um hotel e transformou um
pequeno povoado em centro de turismo para o rio Araguaia: nos
poucos dias em que la estivemos, pudemos ver dois grupos de
cacadores-turistas e um de cinematografistas subirem o rio Araguaia e
visitarem tanto os Tapirapé e Karaja, como também os Xavantes de
Sdo Domingos, no alto Araguaia (CARDOSO DE OLIVEIRA 3-4)
(BALDUS, 1970, p. 50)

1954. O Padre Francois Jentel comecou a morar na Aldeia Nova juntamente com as

Irméazinhas de Jesus. Segundo o antropdlogo Charles Wagley (1988)

... 0 Padre Francois Jentel, esforgcado sacerdote francés defendeu a
tese de que os Tapirapé seriam salvos da extin¢gdo pelo melhoramento
de sua condicdo econdmica. A presenca fisica desses idealistas
concorre mais do que qualquer outro fator isolado, para salvar os
Tapirapé por parte dos negociantes, simplesmente fazendo-se
presentes nos momentos das trocas, pois em 1953 os Tapirapé
desconheciam o valor do dinheiro. Trataram a malaria, a verminose
infantil e, algumas vezes, serviram de enfermeiras para adultos que
sofriam de infeccdo respiratéria. Trataram dos poucos casos de
doencas venéreas, que 0s jovens Tapirapé pegaram dos Karaja. Os
membros da Ordem ainda vivem com os Tapirapé (WAGLEY, 1988, p.
66).

1955. Padre Francisco, missionario francés, que viveu desde 1952 com os indios Tapirapé,
disse ao antropologo Herbert Baldus sobre a existéncia de 51 indios Tapirapé, sendo que
dois indios estavam morando com os vizinhos Karaja. “A aldeia tapirapé tinha, entdo (em

outubro de 1955), seis casas circundando a casa dos homens” (BALDUS, 1970, p. 75).

1957. O antropdlogo Charles Wagley visitou os Tapirapé em companhia do antropdlogo
Roberto Cardoso de Oliveira. Este, escreveu um relatério para o Servico de Protecdo aos
indios, que foi apresentado para a diretoria do SPI no dia 14 de agosto desse ano. Cardoso
de Oliveira mencionou que foi contabilizado uma populagdo de 54 indios Tapirapé em
apenas uma aldeia (1959, p.1). Por sua vez, Charles Wagley disse sobre esse trabalho de
campo o seguinte: “... quando retornei para uma curta visita, havia somente 55 pessoas na
Aldeia Nova” (WAGLEY, 1988, p. 66).

1958. Os missionarios cristdos Frei Anselmo e Padre Francisco Jentel visitaram os indios
Tapirapé.
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1963. Padre Francisco mencionou para Baldus sobre o aumento da popula¢do da nova
aldeia para 62 indios Tapirapé (BALDUS, 1970, p. 75).

1964. E publicado um livro sobre os indios Tapirapé escrito pelo militar José Malchar Gama

Malcher, que foi membro do CNPI durante os anos 1951-1955 quando fora diretor do SPI.

1965. O antropdlogo Charles Wagley visitou os indios Tapirapé juntamente com sua esposa

Cecilia Roxo e contabilizaram 79 indios Tapirape.

1966. No tempo da seca, entre os meses de junho a setembro, a antropéloga Judith Shapiro,
vinculada a Universidade de Columbia (E.U.A) realizou seu trabalho de campo entre os
indios Tapirapé. “Shapiro (1968: 14) informou sobre “mais de 80" (WAGLEY, 1988, p. 66).

1967. Segundo o antropdlogo Charles Wagley (1988), “[em] julho de 1967, o agora extinto
SPI (substituido pela FUNAI) obteve uma “doagado” dos proprietarios de terra, acionistas da
imobilidria Tapiraguaia. Aos Tapirapé foram dados 9.230,32 hectares que incluiam o sitio da
Aldeia Nova e Posto Indigena” (WAGLEY, 1988, p. 67).

A antropdloga Judith Shapiro esteve novamente no tempo da seca entre os indios Tapirapé,

no més de agosto.

1968. Dois artigos cientificos escritos em inglés pela antropologa Judith Shapiro (1968ab)

séo publicados no Boletim de Ciéncias Humanas do Museu Paraense Emilio Goldi.

1970. E publicado no Brasil através da editora Nacional e Edusp o livro Tapirapé: tribo tupi

no Brasil Central escrito pelo antropélogo Herbert Baldus.

1972. Segundo o antropdlogo Charles Wagley, as Irmézinhas de Jesus contabilizaram mais
de 100 indios Tapirapé (WAGLEY, 1988, p. 66). Durante o VII Congresso Indigenista
Americano, realizado em Brasilia, é construida a Declaracdo de Brasilia. “A declaragao
reconheceu que no processo de integracdo os indios terdo respeitadas suas instituicdes
tribais e identidade étnica; da mesma forma, cada grupo tera direitos inaliendveis a seu
territério” (WAGLEY, 1988, p. 282).

189



1974. Noticias na imprensa do Brasil e EUA sobre os indios Tapirapé. E realizada uma
Assembleia Indigena com participacdo dos indios Tapirapé (HOORNAERT, 1978;
VALENTE, 2017). Segundo Charles Wagley (1988), nesse ano o padre Jentel, que estava
instalado junto aos indios Tapirapé, foi preso e exiliado, justamente porque “... passou a
defender ndo sé os direitos a terra, como também a instruir e organizar as familias de
colonos que frequentavam a igreja de Santa Terezinha, onde pregava aos domingos”
(WAGLEY, 1988, p. 68).

1976. Segundo o antropdlogo Charles Wagley, o governo brasileiro afirmou em relatério que
havia 136 Tapirapé. Obviamente, a populacdo era jovem e em crescimento. E provavel que,
em mais de uma geracédo, os Tapirapé elevem sua populacédo ao nivel que existia em 1940
(WAGLEY, 1988, p. 66).

1977. Os Tapirapé viviam em uma Unica aldeia situada proximo a foz do rio Tapirapé, que
desagua no rio Araguaia pertencente a bacia Amazbnica. O Conselho Indigenista
Missionario Indigena (CIMI) por intermédio de um casal de professores (Eunice de Paula e
Luiz Gouvea) implementou uma escola entre os indios Tapirapé. E publicado nos Estados
Unidos o livro Welcome of tears: the Tapirapé indians of Central Brazil escrito pelo

antropologo Charles Wagley.

1983. A Terra Indigena Tapirapé/Karaja situada proximo a foz do rio Tapirapé foi

homologada e registrada em cartorio pelo estado brasileiro.

1988. E publicado no Brasil por meio das editoras Editora Itatiaia e Edusp o livro Lagrimas
de Boas-vindas: os indios Tapirapé do Brasil Central escrito pelo antrop6logo Charles

Wagley.
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2.2.1. Etnografo alemé&o Fritz Krause — 1908

FOTO 66 e 67: Fritz Krause encontra acampamento de caga e coleta possivelmente dos indios
Tapirapé. 1908. Fonte: livro Nos Sertdes do Brasil (1941).
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2.2.2. Etnografo alemé&o Wilhelm Kissenberth — 1909

Foto 68: Brincadeira com fios (KISSENBERTH, 1916). Herbert Baldus (1970, p. 409) mencionou que
Wilhelm Kessenberth ouviu de uma mulher Tapirapé que vivia entre os indios Karaja que se tratou
de um tamandaua-bandeira.

2.2.3. Pimentel — 1910
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2.2.4. Dr. Mandacaru — 1912 — SPI

FOTO 71: Dr. Mandacaru entre os Tapirapé. 1912. Fonte: (TAPIRAPE, 1998).

2.2.5. Etndgrafa Elizabeth Steen — 1928 a 1930
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2.2.6. Missionarios Cristdos (Missdo Adventista) — 1934

Foto 75: “Dois homens e uma crianga na mata carregando caga e produtos da rogca em cesto
cargueiro”. Missdo Adventista do Araguaia. Fotografo desconhecido. Codigo: TA- 0090. Acervo —
Bando de Dados Lisa — USP. Acervo Plinio Ayrosa (APA). Foto atrelada a documentacéo de objetos
da cole¢do do APA do MAE/USP.

2.2.7. Antropélogo Herbert Baldus — 1935
B 7 & 2d fir
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Foto 102: “A S. Missa na casa do Capitao Titre original de la photographie dans I’album des
dominicains. Un missionnaire célebre une messe chez les Tapirapés Archives du couvent
dominicain de Belo Horizonte, non datée” (PIC, 2014, p. XXXVIII).

-

Foto 103: “A S. Missa na casa do Capitdo Titre original de la photographie dans I'album des
dominicains. Un missionnaire célébre une messe chez les Tapirapés Archives du couvent
dominicain de Belo Horizonte, non datée” (PIC, 2014, p. XXXVIII).
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2.2.9. Antropdlogo Charles Wagley

Fotos 104 e 107: (WAGLEY, 1977, p. 54-55).
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2.2.10 Antropdlogo
» ‘

Herbert Baldus — 1947
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2.2.12. Missionarias Irméazinhas de Jesus — 1955

e
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FOTO 132: “Acampamento tapirapé na praia do rio Tapirapé (1955)” (IRMAZINHAS DE JESUS, 2002).

2.2.13. Antropologo Charles Wagley — 1965

Foto 133: “The Little Sisters of Jesus with Cecilia Wagley in New Villlage in 1965” (WAGLEY, 1997,
p. 260).
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Cantidio, a village leader in 1965 (WAGLEY, 1977, p. 259).
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2.2.14 Histoéria?

Estamos ainda no campo-rede das controvérsias e das genealogias. Acerca de
todas as fotos reunidas para este estudo, feitas desde 1908 entre os indios Apyawa
(Tapirapé), sobremaneira, as manejadas e/ou fotografadas pelos antrop6logos Herbert
Baldus e Charles Wagley, é possivel discorrer que condizem em sua maioria com a
lozalizacdo da Terra Indigena Urubu Branco. Sendo que as fotos 58 e 159 foram realizadas,
onde atualmente esta localizada a Terra Indigena Tapirapé/ Karaja ou Terra Indigena
Araguaia. As fotos demonstram ora os corpos ora a terra-territorio dos indios Apyawa
(Tapirapé) e mesmo que minoritariamente dos indios Iny (Karaja, Javaé e Ixybidwa). Isto
quer dizer, o foco foi elencar os primeiros encontros dos brancos com os indios Apyawa
tendo como forma de registro o0 uso das cameras fotograficas e/ou cinematograficas.

Conforme esse estudo, foi possivel perceber que esses primeiros documentos
fotograficos feitos entre os indios Apyawa nao correspondem com as fotos feitas em estudio
como € possivel ainda consultar em diversas instituicdes tais documentos fotograficos. Tal
como a Exposicéo Universal de Paris que ocorreu em 1887 na cidade de Paris, na Franca.
Ou até mesmo com a Exposicdo Antropolégica Brasileira, que aconteceu em 18827° no
Museu Nacional localizado na outrora capital do Brasil, no Rio de Janeiro. Ou, simplesmente,
para fazerem parte das colecbes etnograficas dos museus da época (PACHECO DE
OLIVEIRA, 2007; SCHAWARTZ, 2008; TACCA, 2011). Sem nos esquecermos que
“[pJrovavelmente essas imagens fizeram parte dos albuns comercializados para
estrangeiros, pelo seu carater exotico” (TACCA, 2011, p. 195)76. Diferentemente do contexto
argentino, que neste mesmo periodo, virada do século XIX para o XX, é possivel ver muitos
documentos fotograficos que foram realizados entre os indios como objetos de interesses

cientificos e (poés)coloniais. Inimeras dessas fotos nao tiveram como finalidade as

5 Berta Ribeiro (1987) discorre sobre a organizacédo dessa exposicdo no Museu Nacional da seguinte
forma: “Em 1882, Ladislau Netto programa uma grande exposigdo no Museu Nacional, versando sobre
etnologia, arqueologia e antropologia (1870: 48). Faltavam-lhe, no entanto, 0os materiais necessarios.
Recorre ao Ministro da Agricultura, que envia circulares aos presidentes de provincia, ordenando-lhes o
envio ao Museu de todos os materiais indigenas cuja listagem era anexada a circular. Nada consegue.
Decide coletar ele proprio, viajando de navio a Marajo e, em seguida, ao rio Capim, no Maranhdo. Escava
o aterro artificial de Pacoval, na grande ilha da foz do Amazonas, e traz uma riquissima colegdo de ceramica
marajoara. No Maranhao, coleciona objetos dos indios Turiudra, Amanayé (j& extintos), e dos Tembé.
Retorna ao Rio de Janeiro trés meses depois e inaugura a exposigdo a 29 de junho de 1882” (RIBEIRO,
1987, p. 498).

76 Durante as pesquisas realizadas no Ambito do mestrado em antropologia social vinculada ao PPGAnN-
UFMG, pude ver algumas fotos antigas, ainda, em processo de catalogacao pelos pesquisadores e técnicos
do Museu de Arqueologia e Etnologia da USP. Tais fotos foram feitas entre os indios Kaingang e Guarani
seja para compor tais albuns ou para uma exposi¢éo ou no ambito das expedi¢des de pesquisa e contato
organizadas pelo SPI ou por museus ou por universidades. A partir de algumas conversas com 0s
pesquisadores do acervo técnico do Mae-USP responsaveis pela organizacdo dessa documentacéo
fotogréfica, foi possivel verificar que essas fotos impressas feitas no século XX entre esses indios faziam
parte dos documentos pertencentes ao Acervo Plinio Ayrosa vinculado a FFLCH-USP e/ou das diversas
cole¢des etnograficas como a do antropologo Herbert Baldus, que esteve antigamente instalado como
funcionario e diretor do Museu Paulista. Sendo que, uma parte dessa documentacao fotografica foi
transferida para o MAE-USP, apenas, na década de 1980.
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exposicles artisticas e sim foram feitas com a funcdo de exemplificar teorias ditas
cientificas. Neste sentido, o interesse em demonstrar ndo s6 0s rostos e os corpos dos
indigenas. Mas também, as fotos que focam as partes de seus corpos — cérebros, orelhas,
escalpo. Notadamente, corpos dos chefes e guerreiros indigenas foram analisados e
guardados nos museus, como por exemplo, no museu de histdria natural de La Plata,
Argentina.

As fotos feitas entre os indios Apyawa e Iny que foram consultadas para este
momento etnogréfico revelam, em poses, diferentes pinturas corporais, ornamentos-enfeites
corporais, a fabricacdo de algum artefato, as cacadas coletivas, as festas-ritos-sazonais.
Porém, é possivel encontrar outros usos dessas fotos por parte dos museus e/ou
universidades que nao queriam, apenas, explanar uma cultura, em mindsculo, em
contraposicao, com a Cultura em maiusculo (WAGNER, 2010). Ou seja, revelar e expor nos
museus e galerias a cultura em seu estagio primitivo, infantil e inferior conforme uma
definicdo de cultura corriqueira nesse perido. Mas também, o uso das fotos de forma a tomar
0Ss corpos como objeto de pesquisa de outros campos académicos e cientificos, que
necessitavam ser medidos, estudados, diagnosticados por cientistas e médicos, 0 que isso
se configurou em aproximag¢des com a antropologia fisica, a antropometria, a medicina e a
criminologia.

Interessa-me perseguir esses tracos-vestigios, que se encontram nas bordas de tais
producdes fotogréficas e filmicas durante os trabalhos de campo dos antropdlogxs e
pesquisadores que estiveram, no século XX, entre os indios Tapirapé, a saber, Elizabeth
Steen, Herbert Baldus, Charles Wagley, Eduardo Galvao, Harald Schultz, Judith Shapiro e
Roberto Cardoso de Oliveira. No intuito de apontar também as controvérsias oriundas dos
primordios das ciéncias sociais, como a antropologia e arqueologia, feitas em Brasil. Quais
foram as redes acionadas por esses antrop6logxs, no caso, para viabilizarem seus trabalhos
de campo? E quais os posicionamentos politicos que eles tiverem que tomar para também
se diferenciarem dentro desse campo-rede?

O genocidio e etnocidio impera(ou) contra os indios (amerindios) — Tapirapé, Xeta,
Otis, Kaingang, Guarani, Terena, Guayaki, Kadiwéu, Toba-pilaga, Chulupi, Chiriguano,
Mapuche... — como indicam as fotos presentes nos museus e universidades, que foram
reunidas em livros organizados pelo Colectivos Guias (Grupo Universitario de Investigacion
en Antropologia Social)’’, nos artigos cientificos Fotografia y ciéncia antropoldgica em el
Gran Chaco (GIORDANO, 2004) e Aborigenes del Gran Chaco argentino: apuntes sobre la
mirada etnografica de Grete Stern (CARRERA, 2006). Bem como, sumariamente, nos

relatou em Os indios chamacocos o antropélogo Herbert Baldus ([1927] apud PASSADOR,

77 Pude participar de um grupo de trabalho em Rosério, Argentina durante o XI Congresso Argentino de
Antropologia com a presenca de pesquisadores que pesquisam tais histérias via o acesso aos documentos
fotogréficos presentes nos museus argentinos, para maiores detalhes dessas pesquisas, ver
http://colectivoguias.blogspot.com/
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2002, p. 46-47); Charles Wagley em A tragédia dos indios brasileiros (WAGLEY, 1988, p.
253-283), Claude Lévi-Strauss em A origem dos modos a mesa (Mitoldgicas 1ll) (2006, p.
460), Pierre Clastres em Arqueologia da Violéncia (CLASTRES, 2004) e Darcy Ribeiro
(2005, p. 157-158), em O processo civilizatorio.

Em Historia das Ciéncias no Brasil, Egon Schaden (1980) escreveu um capitulo
intitulado A etnologia no Brasil no intuito de correlacionar o prognéstico de destruicdo com
a fase da etnologia moderna, imbuida de revelar mais quem sao as “culturas” indigenas alvo
de uma iminente extincdo do que a elaboracdo em base cientifica das causas dessas

possiveis extingdes.

Herbert Baldus, discipulo de Richard Thurnwald, representante da
escola funcionalista da Universidade de Berlim, que teve o mérito ndo
s6 de chamar a atencao dos estudiosos das culturas nativas para o
alcance tedrico e pratico das pesquisas neste campo, mas também de
mostrar o grau em que variam, de uma tribo para outra, as influéncias
do mundo dos brancos e mesti¢os. (...) Em seus primeiros escritos
sobre o assunto, Baldus se refere apenas de passagem a aspectos da
dimensédo temporal. Iria fazé-lo, ainda que de forma n&o sistemética,
em outros trabalhos. Em alguns deixa bem clara também a
necessidade de ndo se discernirem apenas as tendéncias da
aculturacdo em tal ou qual grupo, mas de se conhecer todo o sistema
de cultura quando se pretender tracar diretrizes para uma agéo
indigenista racional e eficiente, que, ninguém o contesta, ha de reger-
se por principios gerais, mas cuja concep¢ao deve, ao mesmo tempo,
ser bastante flexivel para adaptar-se aos mdltiplos problemas
existentes ou emergentes no tao heterogéneo quadro das populacdes
nativas (SCHADEN, 1980, p. 268).

Neste sentido, Claude Lévi-Strauss ([1965] 2017) disse as seguintes ideias em uma
palestra, em Washington, em 1965, durante as cerimbnias pelo segundo centenario do

nascimento de James Smithson, fundador da Smithsonian Institution:

Estd na moda, em certos meios, falar de modo condescendente da
antropologia, como uma ciéncia em declinio, porque os povos ditos
primitivos, que séo o que ela tradicionalmente estuda, estdo em via de
desaparecimento acelerado. Diz-se que, para sobreviver, a
antropologia deveria renunciar a ciéncia fundamental e tornar-se uma
ciéncia aplicada, que se dedicaria entdo aos problemas dos paises
ditos subdesenvolvidos, bem como aos que sdo colocados pelos
aspectos patolégicos da vida de nossas préprias sociedades. Sem
negar o interesse desses novos tipos de pesquisa, parece-me, ao
contrario, que muito resta e restara por longo tempo a ser feito na linha
tradicional. Pois € justamente porque os povos ditos primitivos estédo
ameacados de extingdo num prazo relativamente curto que seu estudo
deve receber prioridade absoluta (LEVI-STRAUSS, [1965] 2017,
p.60, grifo nosso).

Se por um lado o antropélogo Egon Schaden (1980) quando propds uma

classificacdo para as producdes cientificas perpetradas pela antropologia no Brasil localizou
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as publicacdes cientificas dos resultados das etnografias empreendidas pelos antropdlogos
estrangeiros Charles Wagley e Herbert Baldus como exemplares no modo como discorreram
sobre a cultura indigena e as classificou como pertencente a etnologia moderna. Porém, é
notavel dizer que tais etnografias ndo buscaram elencar cientificamente as diversas causas
para a imanente extincdo dos indios.

Por outro lado, o antropdlogo Claude Lévi-Strauss discorreu sobre a urgéncia em
priorizar a etnologia e ndo apenas as novas pesquisas no campo das ciéncias aplicadas.
Uma vez que, a tese central ndo é a questdo do que é ou possa ser a histéria indigena e o
que € a histdria sobre os indios Tapirapé. Apesar de que para entender o que € um ou mais
de um dos sentidos de histéria para os indios, Claude Lévi-Strauss avangou com as
respostas a tais questdes ao defender ao longo de suas publica¢des que cabe para o escopo
da etnologia 0 manejo tanto com os variados sentidos de histéria como a busca de uma
compreenséo das causas da iminente extingdo dos indigenas.

Por isto, penso com algumas imagens conceituais postas por Claude Lévi-Strauss
(2017), em seus proprios termos, os modelos sociedades frias e sociedades quentes e 0s
varios sentidos de histéria. Para tanto, € o tempo a categoria-conceito, que nos atravessa,
e que aqui, dizem dos imponderaveis da vida, da temporalidade, da duracao, dos ciclos, das
mudancas, das transformagbes, as emergéncias, mas que tal nocdo pode ser melhor
demonstrada nos variados sentidos de histéria, conforme pensou Claude Lévi-Strauss
(1990; 1993; 2004; 2006; 2012a; 2012b; 2014; 2017) e constituem também os fios dessas
tramas de estudo. Coube a antropologia feita por Claude Lévi-Strauss, que foi instituida
tendo como pano de fundo tragico o exterminio e o desaparecimento de indios e “culturas”
indigenas inteiras, estabelecer algumas relacfes para contribuir de alguma forma com uma
politica indigena e muitas vezes sendo caracterizadas de e com o Indigenismo, como foi 0
caso instaurado no ambito do Estado brasileiro.

Dito isto, € importante, entdo, localizar alguns dos posicionamentos e debates postos
pela ciéncia antropoldgica, especificamente, tragar alguns lugares (INGOLD, 1995) por onde
as relacdes entre pesquisadores da etnologia amerindia que buscaram pesquisar a histéria
indigena, apesar que isto ndo quer dizer perpassar todas as redes de rela¢gbes perpetradas
pelos cientistas desde 1900, que reverberaram em engajamentos diversos para a conquista,
a instauracdo e a garantia de direitos minoritarios (dos indios, dos quilombolas, do meio
ambiente, cultura, educacgéo, dentre outros) presentes, notoriamente, com a Constituicdo
Federal de 1988 (CF-88). Até porque, os caminhos sdo mlltiplos, embora convergentes ao
gue tange a instauracao de uma cidadania plena. Alguns desses lugares podem ser notados
desde uma importante participacdo do movimento indigena, especificamente, nos fins da
década 1960 quando eclodiu de forma efetiva as Assembléias Indigenas na década de 1970
e 1980 (KRENAK, 2015; WAGLEY, 1988; VALENTE, 2017; HOORNAERT, 1978). Poucos

anos apo6s a promulgacdo da CF-88 e num contexto de comemoracfes dos 500 anos da
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Conquista das Américas e da proximidade dos 500 anos da Chegada dos europeus ao
Brasil, para John Manuel Monteiro (1994) é possivel compreender algumas razdes para o
silenciamento sobre os indios em pesquisas desenvolvidas pela ciéncia historica feita em

Brasil, da seguinte forma:

... a historiografia brasileira tem sido cumplice na tentativa de erradicar
os indios. Mesmo em anos recentes, com a implantacdo de diversos
cursos de pés-graduacdo que tem ocasionado uma verdadeira
explosdo de estudos historicos estribados em investigagbes em
arquivos, a tematica indigena custa a aparecer nas dissertacdes de
mestrado e nas teses de doutorado que compfem, a grosso modo, a
linha de frente da historiografia hoje. Porém, no atual contexto de
reavaliagédo critica do papel da histéria nas sociedades indigenas — e,
ao mesmo tempo, do papel das sociedades indigenas na histéria — a
participacdo de historiadores tem sido inexplicavelmente discreta. A
publicacdo deste Guia de fontes, somada a crescente bibliografia
antropolégica sobre a histéria indigena, revela um amplo elenco de
temas a espera dos mesmos historiadores (MONTEIRO, 1994, p. 10,
grifo nosso).

Nota-se que um dos primeiros esforcos de dar visibilidade e fomentar novas
pesquisas sobre a historia indigena pode ser vislumbrado desde a década de 1980 com a
organizacdo do | Encontro Tupi78, que se realizou entre os dias 03 a 05 de novembro de
1982 na PUC-SP, que culminou com a organizagao do Il Encontro Tupi durante XIV RBA
em 1984. Ainda na década 1980, a Revista de Antropologia publicou os artigos
correspondentes aos anos 1987, 1988 e 1989 sobre pesquisas entre etnologia e histéria
indigena. Muitos destes artigos condiziam com pesquisas em andamento e apareceram 0s
resultados dessas pesquisas na organizagao de trés livros vinculados ao antigo Nucleo de
Historia Indigena e do Indigenismo (NHII-USP) no inicio da década de 1990. O primeiro livro
Historia dos indios no Brasil foi publicado em 1992, que contou com a organizacdo da
antrop6loga Manuela Carneiro da Cunha, que abarcou uma variada gama de tematicas,
métodos e referencias tedricas em relagdo a histéria dos povos indigenas. Em 1993,
Manuela Carneiro da Cunha organizou juntamente com o etnélogo Eduardo Viveiros de
Castro o livro Amazénia: etnologia e histéria indigena oriundo de um seminario que ocorreu
na Universidade Federal do Para. J4, em 1994, o antropélogo John Monteiro, coordenador
de uma pesquisa de localizacao de arquivos situados nas capitais brasileiras que preservam
uma documentagédo relacionada aos indios, organizou os resultados desses trabalhos em

um livro Guia de fontes para a histéria indigena e do indigenismo em arquivos brasileiros:

78 Durante a Xlll RBA, realizada em abril de 1982, na USP, ocorreu um grupo de trabalho sobre “Os Tupi
Atuais” e ao final das apresentacdes e discussdes os pesquisadores participantes desse GT decidiram
organizar o primeiro encontro Tupi, que contou com a presenca de Charles Wagley, da Universidade da
Flérida e o padre Barlolomeu Melia. Tal encontro contou com o fomento do CNPq (VIDAL, 1984/85, p. 1).
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acervos das capitais. Tais livros foram publicados durante um periodo de sinergia entre
estudiosos da antropologia, da arqueologia, da histéria e da ecologia. Alguns outros livros e
revistas também sdo publicados neste periodo, para citar, apenas, alguns: Pacificando o
Branco: Cosmologia do contato no Norte-amaz6nico (2002) organizado por Bruce Albert e
Alcida Rita Ramos e Grafismo Indigena (1992) organizada pela antropologa Lux Vidal. Bem
como, sdo organizadas, nas principais capitais brasileiras (Brasilia, Sdo Paulo, Rio de
Janeiro) exposicOes fotograficas, artisticas e festivais de cinema com o foco nos povos
indigenas.

Portanto, até os anos de 1970, uma névoa tinha se formado em relagdo a histéria
indigena: ora pela ilusdo de primitivismo de pensar os indios como sem histéria, sem
passado, ora por pensa-los como sem futuro prestes ao desaparecimento e a assimilacédo
irreversivel. A auséncia de um passado, por um lado, foi corroborada pelos historiadores,

que

...hesitavam ainda em pisar nas movedicas areias da tradicdo oral ou
de uma documentacdo sistematicamente produzida por terceiros:
missionarios, inquisidores, administradores, viajantes, colonos,
intermedidrios culturais, em suma, com interesses préprios e
geralmente antagbdnicos aos das popula¢des descritas. Em tais
condicdes, essas fontes vinham viciadas por distor¢cdes, por
incompreensfes inevitaveis, que filtravam e refratavam informagfes
(CARNEIRO DA CUNHA, [1987] 2009, p. 125).

Por outro lado,

os etnodlogos deixaram de se contentar com referéncias superficiais a
fontes secundarias ou terciarias, quando empreendem a
contextualizagdo histérica de seu objeto, debrucando-se sobre
materiais de arquivo muito mais abundantes que se imaginava; em
seguida, o conhecimento obtido pela pesquisa etnhogréfica de campo
(...) tem sido aplicado mais sistematicamente sobre as fontes
histéricas, preenchendo lacunas e avancando hipéteses capazes de
dar substancia sociolégica a informagBes vagas e contraditorias
(VIVEIROS DE CASTRO, 1993, p. 24-25).

Conforme descrito por Bruce Albert (2002, p. 9), a relagédo entre etnologia e historia
corresponde a um contexto da variante amazonista/americanista do historical turn da
antropologia em anos recentes. Para situar a chamada ‘Virada Histérica’ ou giro histérico na
antropologia feita no Brasil a partir da década 1980, é preciso alcancar a generalizacédo do
interesse pelas relagbes entre sociedades indigenas e as estruturas sociopoliticas
euroamericanas estatais e capitalistas. Por sua vez, os indios passam a ser vistos como

agentes de suas histérias e as concebem com no minimo duas eras.

Como disse Marawé, indio Kayabi do Parque Nacional do Xingu, a
historia indigena deveria ser bipartida em A.B e D.B (Ferreira 1989), ou
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seja, antes do Branco e depois do Branco. Nao é por acaso, portanto,
que esse evento fundante da nova era tenha sido amplamente
tematizado pelas sociedades indigenas: a origem do homem branco,
sua insercdo numa cosmogonia que se esforcava por lhe achar um
lugar, a ampliacdo das fronteiras do mundo social, a explicagéo de uma
desigualdade evidente, todos esses foram objeto de intensa
especulacdo (CARNEIRO DA CUNHA, [1987] 2009, p. 129).

Assim, Manuela Carneiro da Cunha (2009, p. 129) discorreu que a origem do homem
branco nas mitocosmologias (histérias) amerindias difere em geral da génese de outrem
(estrangeiros ou inimigos), porque buscam pensar ndo s6 a alteridade em si, mas também
o0 mundo dos brancos com a desigualdade no poder e na tecnologia posta para 0 mundo
indigena.

A histéria indigena pode ser caracterizada como um campo do conhecimento,
negligenciado por muito tempo pela historiografia. Neste sentido, como discorre Eduardo
Viveiros de Castro ([1993] 2011), emergiram abordagens dentro da antropologia que
consideraram conjuntamente as dinamicas locais e globais responsaveis pela trajetdria dos
indios, especificamente, a etnologia indigena atenta a subjetividade historica das diversas
sociedades.

Este pano de fundo tragico da dita histéria moderna e do progresso € comumente
descrita em nameros, ou seja, milhares de indigenas mortos, o que também sera posto aqui

em relacdo a algo da histéria dos indios Apyawa (Tapirapé).

Sobretudo a partir do século XIX, a perspectiva que passava a
predominar prognosticava, mais cedo ou mais tarde, o
desaparecimento total dos povos indigenas. A tese da extingao,
sustentada por sucessivas correntes do pensamento social brasileiro e
reforcada, mais tarde, pelas teorias que orientavam a antropologia no
pais, encontrava na histéria uma sélida base de apoio (MONTEIRO,
2004, p. 222).

As pesquisas antropélogicas de Anténio Carlos de Souza Lima (1987; 1992; 1995)
produzidas nesse contexto de sinergia da antropologia com os variados sentidos de historia
sao fundamentais para pensar o enfrentamento do estado republicano brasileiro para o
combate da extingdo dos indios desde a instauracdo do SPI, ja no século XX. E notdrio
acrescentar também os esfor¢cos de algumas pesquisas empreendidas no campo da histéria,

especificamente, em relacdo aos indigenas.

Neste contexto, ainda que de forma apenas incipiente, a histéria
indigena lanca no Brasil um duplo desafio. Por um lado, cabe ao
historiador recuperar o papel histérico de atores nativos na formacgéo
das sociedades e culturas do continente, revertendo o quadro hoje
prevalecente, marcado pela omisséo ou, na melhor das hipéteses, por
uma visdo simpética aos indios mas que os enquadra como vitimas de
poderosos processos externos a sua realidade. Afinal de contas,
conforme bem destaca, em artigo recente, a antropologa e especialista
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em histéria indigena Manuela Carneiro da Cunha “ndo é a marcha
inelutavel e impessoal da histéria que mata os indios: sdo acdes e
omiss6es muito tangiveis, movidas por interesses concretos”. Por
outro, e muito mais complexo, é da memdria de popula¢des que ndo
registraram — ou registraram pouco — seu passado através da escrita
(MONTEIRO, 2004, p. 227, grifo n0sso0).

Assim, antes de perpassar alguns pontos importantes da interpretacdo feita por
Antonio Carlos de Souza Lima (1987; 1992; 1995), a pesquisa feita pelo antropdlogo Luiz
Henrique Passador (2002) acerca da biografia de Herbert Baldus, que também fez mencéo
a pesquisa feita pelo historiador José Mauro Gagliardi (1989) como uma das referéncias
fundamentais para compreenséo da instauracéo de uma politica para os indios no inicio do
periodo republicano brasileiro. No caso, com a implementagéo do SPI, é interessante cita-
lo, pois, Passador (2002) localizou bem o pensamento e o0 imaginario da virada do século
XIX para o XX com a criagdo do SPI num pais, agora, republicano, uma vez que levou em

consideracao as contribuicdes oriundas da ciéncia historica.

Em funcédo de frequentes ataques de grupos indigenas aos operarios
gue construiram as estradas de ferro no oeste do estado de S&o Paulo,
na passagem do século XIX para o século XX, von lhering — médico e
naturalista que foi diretor do Museu Paulista de 1894 a 1916 —
defendeu, em artigo que circulou em 1908, o exterminio dos entéo
chamados "indios bravos", argumentando que jamais poderiam ser
civiizados e integrados & sociedade nacional, como os indios
"mansos". Tal artigo desencadeou um debate na imprensa brasileira
da época que foi paradigmético para o indigenismo brasileiro,
evidenciando as duas posturas que dicotomizavam o préprio debate
em torno da questdo indigena desde o século XIX: exterminio ou
integracdo. Esse fato veio somar-se a uma discussdo que ganhou
amplitude internacional sobre a questdo indigena brasileira,
desencadeada no XVI Congresso Internacional de Americanistas de
1908, realizado em Viena, quando denunciou-se o exterminio e
escravizacdo de grupos indigenas em Santa Catarina, noticia
amplamente divulgada pelos jornais europeus da época. Essas
polémicas se estenderam até 1910, ano de criagdo do SPI (Servico de
Protec&o ao indio e Localizagio de Trabalhadores Nacionais), primeiro
orgdo oficial e governamental especificamente criado para a
administragdo da questédo indigena no Brasil (PASSADOR, 2002, p. 47-
48).

Conforme o antropologo Antonio Carlos de Souza Lima (1987) emergiu inUmeras
denudncias feitas pela comunidade cientifica, especificamente, através do XVI Congresso
Internacional de Americanistas e perpetradas pelo etnégrafo tcheco Albert Fric ocorrido em
Viena. Tal cientista denunciou o genocidio perpetrado contra os denominados bugres, indios
situados nas regides conhecidas como chaco e atlanto-platina’® (MELATTI, 2011, p. 2 e 15),
uma vez que pdde verificar tal situacdo durante algumas de suas expedicfes cientificas

realizadas entre os indios que vivem no cone sul da América do Sul.

7 Ver também em anexo 4, o mapa 11 etno-histérico do Brasil elaborado por Curt Nimuendaju:
https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=214278
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O cerne da descricdo €, no entanto, o pronunciamento de Albert Fric,
nascido em Praga, ex-naturalista e representante no sul do Brasil dos
museus de Berlim e Hamburgo. Tratava-se de uma dendncia sobre a
atuacao dos colonos alemaes e bugreiros frente aos grupos de Santa
Catarina, onde Fric trabalhava e procurara esbocar um plano para
criacdo de reservas governamentais, pelo qual recebera o titulo de
"Pacificador dos indios de Santa Catariana, e sofrera forte presséo até
sua expulsdo da regido (SOUZA LIMA, 1987, p. 286).

Tais denudncias também foram feitas por cientistas e jornalistas brasileiros como destacado
e noticiado em alguns jornais de Sao Paulo e do Rio de Janeiro (GANGLIARDI, 1989;
SOUZA LIMA, 1995). Em 1910, o estado brasileiro criou 0 nomeado Servigo de Protecao
aos Indios e Trabalhadores Nacionais (SPILTN)® vinculado ao Ministério da Agricultura,
IndUstria e Comércio, tendo como ministro Rodolpho Miranda, que poucos anos depois
passou a se chamar em 1918: Servico de Protecdo aos indios (SPI) (SOUZA LIMA, 1992).

O SPI é extinto em 1967, apOs uma série de irregularidades presentes no Relatério
Figueiredo®! e em 1967 é criada a Fundacdo Nacional dos indios (FUNAI). Cabe ainda
adentrar como tal situagéo foi perpetrada, especificamente, no IR8-SPI responsavel pelos
postos indigenas que atuaram entre os indios Apyawa e Iny®2,

Charles Wagley (1988), descreveu alguns detalhes vivenciados pelos indios Apydwa
nas décadas 1940 a 1970, periodo este que correspondeu a transformacdo do SPI para a
Funai inserido em anos de instabilidades politicas e ditaturas. Sucintamente, Charles

Wagley (1988) mencionou alguns pontos acerca da histéria dos indios Tapirapé.

Ainda assim, em 1939-40, muitos aspectos de sua organizacéo social
haviam sido perturbados simplesmente pela falta de gente. Regras de
residéncia pés-marital foram relaxadas e ndo era facil para um jovem
encontrar uma esposa. Algumas das suas festividades tinham caido
em desuso ou eram realizadas com dificuldades. Muitos cerimoniais
dependiam das participacdes de grupos mais numerosos do que oS
gue podem ser recrutados. Esta desorganizacdo social resultante da
depopulacao sera discutida em capitulo posterior. Cabe adiantar aqui,
em 1939-40, os remanescentes Tapirapé nao eram um povo deprimido
e desorganizado. Eram amistosos, geralmente alegres e sua cultura
beirava a um estado aborigene bem mais préximo daquele que muitos
antropélogos tiveram a oportunidade de conhecer. Era 6bvio, contudo,

80 O problema dos fundadores desse 6rgéo € que previam a transformacéo dos indios em lavradores, sua
completa e pronta assimilacdo (SOUZA LIMA, 1995).

81 No Relatdrio Figueiredo produzido pelo procurador Jader de Figueiredo Alburquerque Lima consta uma
série de denuncias relacionadas com o exterminio de comunidades indigenas inteiras, torturas, expulsées
de seus territérios e diversos tipos de violéncia, muitas vezes, praticadas por servidores do extinto SPI,
orgao indigenista federal que antecedeu a Funai e sobre a qual pesaram suspeitas tdo graves que o ex-
ministro do interior, Alburquerque Lima, admitiu, durante depoimento no Congresso Nacional, em 1977, ser
impossivel manter o érgéo “por culpa de algumas dezenas de servidores menos responsaveis”. O relatério
foi entregue pela Funai ao Museu do Indio em 2008. Fonte: Acervo online do Museu do Indio e disponivel
no site do Ministério Publico Federal (MPF). Acesso em: http://www.mpf.mp.br/atuacao-
tematica/ccr6/dados-da-atuacao/grupos-de-trabalho/violacao-dos-direitos-dos-povos-indigenas-e-registro-
militar/relatorio-figueiredo

82 Atualmente, encontram-se digitalizadas uma documentacéo especifica a esse momento da histéria
brasileira no Arquivo Nacional.

212


http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-da-atuacao/grupos-de-trabalho/violacao-dos-direitos-dos-povos-indigenas-e-registro-militar/relatorio-figueiredo
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-da-atuacao/grupos-de-trabalho/violacao-dos-direitos-dos-povos-indigenas-e-registro-militar/relatorio-figueiredo
http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccr6/dados-da-atuacao/grupos-de-trabalho/violacao-dos-direitos-dos-povos-indigenas-e-registro-militar/relatorio-figueiredo

gue os Tapirapé, sem o saberem, estavam sendo levados a extingao
como povo e como sociedade autbnoma. A meu ver, parece um
milagre que tenham escapado a tal destino.

De 1941 a 1947 continuou a depopulagéo, pois quando Baldus (1970:
77) visitou Tampitawa, em 1947, encontrou somente 59 individuos. Foi
informado de que a aldeia Chichutawa tinha mais uma vez se
organizado no norte mas com um pequeno grupo de pessoas. Estimou
gue a populacdo Tapirapé, naquele ano, ndo ultrapassava uma
centena. Neste periodo, tinham ocorrido evidentemente, alguns
movimentos de ida e volta de Tampiitawa para Chichutawa. (...)

Mais tarde, tomei conhecimento da extraordinaria ida de Kamaira para
Chichutawa, aldeia pouco conhecida até 1970, quando ele e dois outr
os Tapirapés se juntaram finalmente, ao grupo principal, entao
estabelecido em Aldeia Nova, na boca do rio Tapirapé. Os indios
haviam me dito que Kamaird, lider de um forte grupo doméstico, que
conheci em 1939-40, suspeitava das mas inten¢8es do tori [brancos].
Assim, ao invés de solicitar ajuda nas fazendas e no posto do SPI,
havia convencido um grupo Tapirapé a acompanha-lo ao local da velha
aldeia de Chichutawa. Desse grupo nao se teve noticia alguma até
1964, quando trés mulheres Tapirapé apareceram a Aldeia Nova, na
boca do rio Tapirapé. Disseram que tinham vindo de Chichutawa e que
Kamaira e outros tinham sido mortos pelos Kayapé. Fracas e famintas,
haviam varado a floresta por mais de dez dias até alcancar a
AldeiaNova.

As extraordindrias aventuras daqueles Tapirapé ndo terminaram com
a narrativa das mulheres, pois, em 1970, Kamaira retornou a nova
aldeia dos Tapirapé. Sua estéria apareceu no Los Angeles Times de
11 de agosto de 1971 em um artigo assinado por Leornad Greenwood,
que relata o que deve ter ouvido das Irméazinhas de Jesus. O artigo
parece basicamente fiel e os eventos narrados foram verificados por
Judith Shapiro, quando da sua Ultima visita aos Tapirapé, em 1974,
Transcrevo na integra o artigo do Sr. Greenwood, usando sua
ortografia para os nomes Tapirapé (WAGLEY, 1988, p. 61-62).

Neste sentido,

N&o ha qualquer divida de que sabemos hoje sobre a histéria dos
indios no Brasil bem mais do que ha pouco tempo atras, ndo sé porque
aumentou significativamente o numero de antropdlogos e
historiadores, entre outros pesquisadores, dedicados a tematica, mas
porque nas Gltimas décadas um impulso foi dado & histéria indigena. E
preciso indicar, contudo, que esse impulso esta mais concentrado nos
periodos colonial e imperial. E tal lacuna € t&o expressiva que faz com
gue talvez possamos falar sem muito pudor que hoje conhecemos um
tanto mais sobre o que se passou com os indios no periodo colonial e
no Império que sobre anos recentes. Sabemos menos ainda, se
quisermos insistir, sobre os ultimos 50 anos, o que inevitavelmente
abrange nao s6 o periodo republicano, mas particularmente o periodo
militar. N&o que se deva valorar positivamente mais um periodo do que
outro — como se a histéria recente devesse sobrepujar épocas mais
remotas — mas, reconhecendo o valor de ambas, garantir que, com o
conhecimento de fatos que aconteceram ha pouco, mas ocultos dos
olhos de todos, se possa reparar a meméria daqueles que ainda estéo
vivos, que conseguiram resistir a toda sorte de intempéries. A recente
divulgagdo do relatério da Comissédo Nacional da Verdade (CNV)83

83 Este relatdrio da CNV foi publicado em 2014.
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permitiu mostrar o quéo pouco conhecemos (COFFACI LIMA, 2016, p.
20).

2.3. Mais algumas consideragdes sobre “Sociedades frias” em contraste

com as “sociedades quentes”

Nés sugerimos em outro lugar que a desastrada distincdo entre os
‘povos sem historia” e os outros que poderia ser vantajosamente
substituida por uma distincdo entre o que chamamos, para as
necessidades das causas, de sociedades “frias” e sociedades
“‘quentes”: umas procurando, gragas as instituicdes que se dao, anular
de maneira quase automatica o efeito que os fatores histdricos
poderiam ocasionar sobre seu equilibrio e continuidade; outras
interiorizando resolutamente o devir historico para dele fazer o motor
de seu desenvolvimento (Charbonnier 1961, pp. 35-47; Lévi-Strauss,
1960a, pp. 41-43) (LEVI-STRAUSS, 2014, p. 273).

Em 1960, as nogdes de “sociedades frias” e “sociedades quentes” foram introduzidas
por Claude Lévi-Strauss — segundo os seus préprios termos como modelos — em sua aula
inaugural ao Collége de France e discutidas em uma entrevista concedida por ele a George
Charbonnier em 1961. Esta distingdo gerou certa polémica nas universidades tendo alguns
(des)dobramentos como o0os que ndo a tomaram como modelo e apressadamente
conectaram “sociedades frias” como um modo de caracterizar os povos sem histéria e as
“sociedades quentes” como o inverso, povos com histéria. Vistos, entdo, de forma
cristalizada, houve outra extensao acoplada a esse modelo, que pode ser descrita como a
jungao das “sociedades primitivas” as “sociedades frias” e por outro lado, da caracterizagao
das “sociedades capitalistas” como sendo pensadas como “sociedades quentes”.

Entretanto, essas leituras reducionistas ha tempos foram combatidas pelo proprio
Claude Lévi-Strauss ao longo de sua obra e explicitadas em mais duas entrevistas: uma a
Didier Eribon (LEVI-STRAUSS & ERIBON, [1988] 1990) e a outra para o antrop6logo

Eduardo Viveiros de Castro e publicada na Revista Mana (1998);

“Introduzi essa nogdo em Entretiens avec Georges Charbonnier. E
retomei-a na minha aula inaugural no Colégio de Franga, para
desfazer, la também, alguns mal-entendidos. Quando falo de
“sociedades frias” e de “sociedades quentes”, tenho em vista casos
limites. Disse, escrevi, repeti centenas de vezes que nenhuma
sociedade é absolutamente “fria” ou “quente”. Essas sao nogdes
tedricas de que necessitamos para formular nossas hipéteses. As
sociedades empiricas distribuem-se ao longo de uma linha em que
nenhuma delas ocupa os polos. Em segundo lugar, ndo estabeleco
uma distingdo objetiva entre tipos diferentes de sociedades. Refiro-me
a atitude subjetiva que as sociedades humanas ;/adotam diante de sua
propria historia. Quando falamos de sociedade "primitiva”, colocamos
aspas para que saibam que o termo € impréprio e que nos € imposto
pelo costume. Entretanto, em certo sentido, ele é adequado: as
sociedades que chamamos “primitivas” ndo o sdo de maneira alguma,

214



mas gostariam de sé-lo. Sonham-se primitivas, porque seu ideal seria
permanecer no estado em que os deuses ou 0s ancestrais as criaram
no inicio dos tempos. Naturalmente, elas se iludem e ndo se subtraem
a histéria mais do que as outras. Mas submetem-se a essa histéria de
gue desconfiam, de que ndo gostam. Enquanto as sociedades quentes
— como a nossa — tém, diante da histéria, uma atitude radicalmente
diferente. N6s ndo sO reconhecemos a existéncia da histéria, mas
votamos lhe um culto porque — o exemplo de Sartre bem o mostra —
0 conhecimento que pretendemos ou queremos ter de nosso passado
coletivo, ou, mais exatamente, 0 modo como o interpretamos, ajuda-
nos a legitimar ou criticar a evolucdo da sociedade em que vivemos e
a orientar seu futuro. Nés interiorizamos nossa histéria, fazemos dela
um elemento de nossa consciéncia moral” (LEVI-STRAUSS &
ERIBON, 1990, p. 160-161).

De forma mais direta e precisa, Claude Lévi-Strauss (1998) continua a desfazer os
mal-entendidos.

Imputar a mim a mesma concepg¢éao errbnea implica um equivoco sobre
0 sentido e o alcance da distingao que propus fazer entre “sociedades
frias” e “sociedades quentes”. Ela ndo postula, entre as sociedades,
uma diferenca de natureza, ndo as coloca em categorias separadas,
mas se refere as atitudes subjetivas que as sociedades adotam diante
da histéria, as maneiras variaveis com que elas a concebem. Algumas
acalentam o sonho de permanecer tais como imaginam ter sido criada
na origem dos tempos. E claro que elas se enganam: essas sociedades
ndo escapam mais da histdria do que aquelas — como a nossa — a
guem nao repugna se saber histéricas, encontrando na ideia que tém
da histéria 0 motor de seu desenvolvimento. Nenhuma sociedade
pode, portanto, ser dita absolutamente “fria” ou “quente”. S&o nogdes
tedricas, e as sociedades concretas deslocam-se no correr do tempo,
em um sentido ou em outro, sobre um eixo cujos polos nenhuma delas
jamais ocupara (LEVI-STRAUSS & VIVEIROS DE CASTRO, 1998, p.
108).

Da diferenciagéo “sociedades frias” e “sociedades quentes”, pode-se notar que Lévi-
Strauss incitou com tais modelos a etnologia proceder ndo s6 com a etnografia, mas com a
comparacdo. Estes modelos sao formas de demonstrar estruturas. Para Lévi-Strauss, a
nocao de estrutura ndo se refere a empiria, portanto, ndo pode ser confundida com as
relacBes sociais. Porém, é por meio da observacéo das relacdes que se pode distinguir o
que pertence a histéria e o que pertence a estrutura (LEVI-STRAUSS, [1945; 1949; 1952]
2012).

Assim, as nogoes tedricas de “sociedade fria” e “sociedade quente” ndo devem ser
pensadas numa oposicao do tipo sim e ndo, mas de uma gradacdo que tem um minimo e
um maximo, na qual se tem uma variagao gradual de um extremo a outro (LOLLI, 2009). O
gue se tem sao dois modos extremos que se distinguem quanto a forma de enfrentar um
mesmo problema: a duracéo do tempo, a temporalidade, a historia.

No entanto, ao longo do trabalho de Claude Lévi-Strauss essa distingéo

complexifica-se, pois, ndo se trata de uma simples oposicao binaria. Existem modos de vida,
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historias, que podem ser descritas mais préximas ao modelo denominado “sociedades frias”,
porque se elaboraram visando anular ao maximo os efeitos dos devires, ainda que mantendo
certa variabilidade; e histérias descritas como conduzidas por “sociedades quentes” por
adotarem a temporalidade e a interiorizarem como forgca propulsora da sociedade,
mostrariam, portanto, uma propensao para diacronia. Agora, o que é notério entre os indios
Tapirapé e Karaja é a coexisténcia, a gradacdo entre sociedade fria e sociedade quente.
Isto porque, nenhuma pode escapar a histéria.

Logo, irei voltar neste ponto. Mas antes, considerarei as outras distingées que Lévi-
Strauss elencou no intuito de demonstrar a multiplicidade de sentidos para o termo historia.
O primeiro sentido de historia para Lévi-Strauss passou pela nogdo de acontecimento,
evento em sua contingéncia como um dado irredutivel. Conforme suas palavras, a historia,
“que a vida social e a realidade empirica que a engloba pertencem, na escala humana, ao
dominio do aleatdrio (razdo pela qual curvo-me perante a histéria que nos pde diante de
uma contingéncia irredutivel)” (LEVI-STRAUSS, 1988, p. 160). O segundo sentido diz
respeito a histéria como campo de conhecimento, como disciplina académica, no caso,
como historiografia e um terceiro sentido, versa sobre a filosofia da histdria, cujo objetivo é
a reconstituicdo dos eventos, dos imponderaveis da vida, com o emprego de um método
cientifico ou de uma filosofia do método. Em O pensamento selvagem, Lévi-Strauss (2014)
empregou o termo histéria como contingéncias dos eventos, ciéncia e filosofia desse método

empregado pela histéria.

A historia € um conjunto descontinuo formado de dominios da historia,
cada um dos quais é definido por frequéncia propria e por uma
codificacdo diferencial do antes e do depois. Entre as datas que os
compdem uns e outros, a passagem nao é mais possivel, assim como
entre 0s numeros racionais e nimeros irracionais. Mais exatamente:
as datas proprias a cada classe sdo irracionais em relacdo a todas as
das outras classes (LEVI-STRAUSS, [1962] 2014, p. 303).

Ao curvar-se perante a histéria e analisar o uso da cronologia como via de acesso a
esta historia, Lévi-Strauss demonstrou que o conhecimento historico é tdo esquematico
gquanto outro qualquer; e que, mais do que isso, a antropologia — por buscar adotar uma
perspectiva estranha a qualquer sociedade particular e por voltar-se para o inconsciente —
tende a produzir um saber mais abrangente que o da histéria (GOLDMAN, 1999). Sob o
pretexto de construir uma restrita defesa da antropologia contra as investidas da historia,
Lévi-Strauss lancou méo da experiéncia até entédo percorrida pela antropologia para elaborar
uma critica generalizada do imperialismo da histéria no pensamento ocidental. O primeiro
passo em seus escritos de 1962 foi buscar explicitar os trés sentidos de historia: a “historia
dos humanos”, ou historicidade, a “histdria dos historiadores” e a “histéria dos filésofos”, ou
filosofia da histéria (LEVI-STRAUSS, [1962] apud GOLDMAN, 1999).

Os problemas de Lévi-Strauss com a histéria se resumiriam, aparentemente, ao
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terceiro sentido do termo, e é contra a ideia de que haveria algum sentido privilegiado na
histdria, algo como as reflex6es de Sartre, e de que estas definiriam a prépria humanidade
dos homens, que o Ultimo capitulo de O pensamento selvagem foi escrito. Apesar das
aparéncias é entdo evidente que Lévi-Strauss sempre soube que o verdadeiro problema
reside nas formas de se conceber a histdria em seu primeiro sentido, ou seja, como histéria
dos humanos e como historicidade.

Conforme demonstra Macio Goldman (1999),

a vulgata também sempre o soube, e sob a capa das acusacfes de
inimigo da histdria (filosofia ou ciéncia) subjaz sempre aquela, mais
grave, de suposto desconhecimento da prépria historicidade. E
verdade que o autor sempre buscou refutar tais acusacdes, mas
mesmo essas refutacdes ndo nos devem fazer esquecer o essencial:
a novidade introduzida por Lévi-Strauss no que diz respeito as formas
de se pensar a historicidade (GOLDMAN, 1999).

Essa novidade derivou do fato de que a histéria comeca a ser pensada e feita pela
antropologia, ou seja, pela perspectiva ndo somente da diversidade, mas também a partir
da nocéao de variacédo, logo de transformacao. E ainda que a histéria tenha ficado a margem
dentro do método estrutural de Lévi-Strauss, o fato € que, ao menos de direito, podem existir
tantas formas de historicidade quanto de parentesco ou de religido. Os modelos “sociedade
fria” e “sociedade quente” desempenham, justamente, a fungdo de demonstrar este ponto,
que retomarei no desenrolar deste capitulo.

Estes modelos nos permitem que ndo apenas correlacionar as nogées como raga,
cultura e classe com certa nocdo de histéria. Mas também, podem contribuir para a
compreenséo das correlagdes presentes na festa Iraxao e nas relagdes sociais perpetradas
pelos indios marcadas pela afinidade potencial e/ou virtual com os brancos, espiritos,
animais, vegetais, fenbmenos metereoldgicos. Isto tudo pode também ser traduzido como
algo da cosmopolitica amazébnica em contraste com as demais cosmopoliticas. Como
também, reverbera no que vem sendo avistado no horizonte como a nova era pela qual
estamos vivendo e denominada de Antropoceno (LATOUR, 2014; HARAWAY, 2016) ou
Capitaloceno ou Plantationoceno ou Chthuluceno (HARAWAY, 2017). Pois, “[slJomos
for¢ados a trazer nosso olhar de volta a Gaia sublunar, tdo ativamente modificada pela acdo
humana que ingressou em um novo periodo, que os geologos-feitos-filosofos propdem
chamar de Antropoceno” (LATOUR, 2014, p. 12).

2.3.1. Algumas visualidades do contraste entre cosmopoliticas

Ha varios caminhos em uma etnografia, as trilhadas até aqui podem a primeira vista
serem as mais tradicionais por correlacionar o trabalho de campo com 0s percursos nas

movedicas pesquisas e