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RESUMO

Esta Dissertacdo aborda a presenga dos povos indigenas Kamaka-Mongoyds no Planalto da
Conquista, também chamado Sertdo da Ressaca em meados do XVIII e inicio do XIX, a partir da
atual cidade de Vitéria da Conquista-BA, apresentando suas contribui¢des para a formacao
historica desse territdrio. Visando apresentar uma abordagem decolonial para o Ensino de Historia
e Cultura Indigena, ancorado na lei 11.645/08. Na metodologia da pesquisa, de carater
bibliografico, busca-se analisar as produgdes atuais acerca dos desafios do ensino de historia
indigena, analisando as contribuicdes da historiografia regional e da documentacao disponivel no
acervo do Museu Pedagogico Casa Padre Palmeira e Museu Regional de Vitéria da Conquista-
BA, analisando as imagens produzidas no século XIX e os relatos da Viagem ao Brasil do Principe
Maximiliano Wied Neuwied (1815-1817). Promovendo um debate tedrico a partir dos conceitos
de memoria coletiva e saberes indigenas, considerando as relagdes econdmicas e socioculturais no
processo de ocupagdo colonial, advindo da Modernidade/Colonialidade, segundo o pensamento
decolonial da teoria da Interculturalidade Critica. Como resultado, pretende-se produzir um Guia-
Didatico sobre a presenga dos Kamaka do Planalto da Conquista, abordando os conceitos de
memoria coletiva e saberes indigenas, a ser trabalhado no ensino de Histéria no Ultimo Ciclo do
Ensino Fundamental II.

Palavras-Chave: Ensino de Historia, Histéria Indigena, Decolonialidade, Memoria Coletiva e
Saberes Indigenas.



ABSTRACT

This Dissertation addresses the presence of the Kamaka-Mongoyos indigenous peoples in the
Planalto da Conquista, also called Sertdo da Ressaca in the mid-eighteenth and early nineteenth
centuries, current city of Vitoria da Conquista-BA, presenting its contributions to the historical
formation of this territory. Aiming to present a colonial approach to the Teaching of Indigenous
History and Culture, anchored in law 11.645/08. In the research methodology, of bibliographic
character, we seek to analyze the current productions about the challenges of applying the teaching
of indigenous history, analyze the contributions of regional historiography and the documentation
available in the collection of the Casa Padre Pedagogical Museum Palmeira and Regional Museum
of Vitoria da Conquista-BA, analyzing the images produced in the 19th century and the accounts
of the Journey to Brazil of Prince Maximiliano Wied Neuwied (1815-1817). Promoting a
theoretical debate based on the concepts of collective memory and indigenous knowledge,
considering the economic and sociocultural relations in the colonial occupation process, arising
from Modernity/Coloniality, according to the colonial thinking of the Critical Interculturality
theory. As a result, it is intended to produce a Didactic-Guide on the presence of the Kamaka of
the Planalto da Conquista, addressing the concepts of collective memory and indigenous
knowledge, to be worked on in the teaching of History in the Last Cycle of Elementary School II.

Keywords: Teaching History, Indigenous History, Decoloniality, Collective Memory and
Indigenous Knowledge.



INTRODUCAO

O Sertanejo é antes de tudo um indigena’

Esta Dissertacdo aborda a presenga dos Kamaka-Mongoyd no Planalto da Conquista,
desde o processo de ocupacao do territorio conhecido como Sertdo da Ressaca, ao final do século
XVIII e inicio do XIX, liderado por Joao Gongalves da Costa, considerado o fundador da atual
cidade de Vitoria da Conquista. Ao discutir acerca dos povos indigenas, em especial dos Kamaka-
Mongoyd, promove-se um debate bibliografico a partir das fontes da histériografia regional, em
especifico, dos relatos e imagens da Viagem ao Brasil do Principe Maximiliano Wied Newied
(1815-1817), disponiveis nos acervos do Museu Pedagogico Casa Padre Palmeira e Museu
Regional de Vitéria da Conquista - vinculados a Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia.
Bem como, analisa-se os demais registros dos viajantes naturalistas Von Martius e Spix (1818) e
de Jean Baptiste Debret (1816-1834) acerca dos grupos indigenas da regido. Assim, busca-se aqui
apresentar suas contribui¢des para a formacao historica desse territério, por meio de uma
abordagem decolonial para o Ensino de Historia e Cultura Indigena, ancorado na lei 11.645/08.
Seguindo a proposta do Mestrado Profissional em Histéria (ProfHistoria), da pesquisa e produgao
do conhecimento voltado ao Ensino de Historia, tendo como objetivo de produzir um guia
historico e didatico intitulado: Na Trilha dos Kamaka-Mongoyo, a partir das viagens ao Brasil do
século XIX, a ser trabalhado pelos professores e alunos do Ensino Fundamental I1.

Ao apresentar os motivos que levaram a esse trabalho, desde a necessidade de uma
formacao continuada mais ampla que possa contribuir para a pratica docente ao longo de dez anos
atuando na educacao publica, seguindo essa trajetoria como professor-pesquisador. Também, pela
caréncia teorica de melhor compreender a histéria indigena e sua presenga no territério de onde

2 busca-

se fala, inspirado na ideia de que “se queres ser universal, comeca por pintar a tua aldeia
se aqui refletir sobre a praxis, ou seja, das relagdes tedricas e praticas que forma a visdo dos
educadores, tendo por objetivo maior promover uma educacao popular e libertadora, nos dizeres
freirianos, a partir da perspectiva decolonial.

Considerando os desafios do ensino de Historia, fazendo um recorte acerca da tematica

indigena na Educacao Basica, a despeito da legislacdo vigente, abordam-se os problemas, desde a

falta de materiais didaticos direcionados a historia regional acerca da presenca dos povos

! Euclides da Cunha diz: “O Sertanejo &, antes de tudo, um forte.” (2004, p. 105).
2 Por Liev Tolstéi (1828-1910).
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originarios, principalmente para os Anos Finais do Ensino Fudamental I1, bem como a reprodugao
de uma visao estereotipada desses povos, ora como se ja ndo existissem em seus territorios,
justificando o processo de exterminio pelo genocidio/etnocidio, ou ainda como se tivessem
deixado de ser “indios” por serem incorporados a “civilizagdo”, como “indios mansos”,
reproduzindo uma visdo eurocentrada, ainda presente nas escolas. Assim, tais problemas se
reproduzem socialmente como a discriminacdo e prerconceitos, levando a negsacao da
ancestralidade indigena, pelo desaparecimento e apagamento das historias e memorias indigenas,
ou relembrando apenas o discurso da violéncia colonial do mito fudandor - onde se relata sobre a
bisavo ter sido “pega no lago”, ou “a dente de cachorro”-, sem reconhecer as contribui¢cdes desses
povos no processo de formagao do povo brasileiro.

Assim, ao justificar a escolha do objeto de pesquisa acerca da presenca dos Kamaka-
Mongoyé no Planalto da Conquista, em especifico, como este se relaciona de forma mais
abrangente a tematica do Ensino de Historia e Cultura Indigena, amparada na Lei 11,645 de 10 de
maio de 2008, fruto das lutas dos povos indigenas pela sua representacdo, principalmente com o
processo de redemocratizagdo pela Constituicdo de 1988 e seus avangos legais, destacando
também a importancia da Educagdo para as Relagdes Etnico-raciais prevista nas Diretrizes
Curriculares Nacional (2004; 2014). Considerando a relevancia dessas leis na discussao da
promocao da cidadania e do respeito a diversidade cultural presente na formagao social brasileira,
que se vé confrontada pelos retrocessos historicos de violagao nos direitos dos povos indigenas e
seus territorios na atual conjuntura, que reproduz a logica colonial do genocidio que se mantem
até esses dias.

Acerca do arcabouco teorico-metodologico, este trabalho se desenvolve, a partir da analise
bibliografica, cotejando os registros historicos acerca dos Kamaka-Mongoy6 com a historiografia
regional, promovendo um didlogo com os conceitos de memoria coletiva e saberes indigenas,
segundo o pensamento decolonial, proposto pela teoria da interculturalidade critica. Considerando
também as relagdes econdmicas e socioculturais no processo de ocupagao colonial, advindo da
Modernidade e sua colonialidade. Assim, apresenta-se o problema central dessa discussdo: De que
maneira pode-se ensinar “Historia e Cultura Indigena” de forma ndo eurocéntrica? Para responder
a esses problemas, o trabalho se divide nas seguintes partes.

Na primeira parte, aborda-se a atualidade da questdo indigena no Brasil, apresenta-se

inicialmente o Relatério do Conselho Indigenista Missionario (2020-2021), buscando situar os
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conflitos atuais e a andlise acerca do genocidio continuado que vem sofrendo os povos indigenas,
também diante do quadro da Covid-19, e as a¢des do atual Governo Federal®.

Nesta discussao acerca da questdo indigena, fazendo uma andlise historica, toma-se como
recorte a produ¢ado historiografica do Brasil, desde o século XIX, a partir de Manoel Luis Lima
Salgado Guimaraes ao discutir a Nagao e Civilizagcdo nos Trépicos, propde-se analisar como o0s
povos indigenas foram representados pela “historiografia nacional”, problematizando como o
eurocentrismo esteve presente na constru¢do da imagem da Nacdo e a questdo do “outro” (1988,
p.9).

Na segunda parte, ao fazer a revisdo de literatura seguindo o método da pesquisa
bibliografica, acerca dos marcos legais do Ensino de Historia e Cultura Indigena, a partir dos
desafios da aplicacdo da lei 11.645/08 na Educacdo Bésica, analisa-se como vem sendo discutida
a tematica indigena no ensino de Historia, a partir da obra Ensino De Historia Indigena de Giovani
Silva (2015). Tais reflexdes coadunam com o debate sobre apagamento e desaparecimento
historico das agéncias indigenas, abordado por Mauro Coelho e Vinicius Melo (2016),
contextualizando como essa problematica se reflete nos documentos prescritos. No subitem sobre
os documentos e saberes prescritos para o ensino de histéria e cultura indigena: dos Planos
Curriculares Nacionaiss a Base Nacional Comum Curricular de 2018, entre avancos ¢
contradi¢des, dialogando com Renilson Ribeiro (2004), abordando os marcos legais para ensino
de Historia, e Maria Aparecida Bergamaschi (2010) ao tratar da Lei 11.645/08 e a educagao
intercultural.

Tracando um dialogo com as reflexdes de Carlos José Ferreira dos Santos — Casé Angatu
(2015; 2021), ao tratar dos desafios da aplicagdao da Lei 11.645/08 na Educacao Basica, propde-
se romper com a visdo colonial acerca da presenca indigena. Situando esse debate na atualidade,
diante das demandas criadas a partir da nova BNCC e sua Parte Diversificada, deixada a cargo
dos estados e municipios. Nessa discussdo, destacam-se as pesquisas recentes sobre o tema,
produzidos entre 2018-2021, disponiveis no banco de teses e dissertacdes do ProfHistoria na
plataforma EDUCAPES, por meio dos descritivos: Ensino de Historia Indigena e
Decolonialidade, visando identificar quais as linhas de pesquisa, objetivo geral, abordagem

metodologica e os produtos finais. Ainda, ao abordar os documentos prescritos, analisa-se a

3A Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) apresentou em julho uma dentincia contra o presidente Jair
Bolsonaro por genocidio e ecocidio perante o Tribunal Penal Internacional (TPI). Disponivel em:
https://brasil.elpais.com/brasil/2021-07-01/acao-contra-bolsonaro-da-passo-inedito-no-tribunal-penal-internacional-
enquanto-indigenas-se-preparam-para-denuncia-lo-por-genocidio-e-ecocidio-na-corte.html (acesso dia 06/08/2021).

14




proposta curricular de Historia a partir da legislacdo vigente no estado da Bahia e de Vitoria da
Conquista.

Na terceira parte, ao abordar o foco deste trabalho, sobre a presenga dos Kamaka-Mongoyo
no Planalto da Conquista, apresentando o desenvolvimento da pesquisa, pela andlise bibliografica,
a partir das contribui¢des da historiografia regional, destacam-se como referéncias as obras: A4
Congquista do Sertdo da Ressaca: povoamento e posse da terra no interior da Bahia, (2001), de
Maria Aparecida Silva de Sousa, debatendo esse processo de ocupagdo, tomando como foco a
presenca indigena, também abordada na Revista Memoria Conquistense: “Ymboré, Pataxo,
Kamaka: A presenc¢a indigena no Planalto da Conquista”, (2000) edigdao n° 5 da Revista Memoria
Conquistense, produzida pelo Museu Regional, a partir dos escritos de Edinalva Padre Aguiar,
Antonieta Miguel e Ruy Hermann Medeiros (2014), debatendo também sobre a visdo do mito
fundador e do “banquete da morte”. Debatendo também com Isnara Pereira Ivo (2005), ao abordar
a construcdo da narrativa acerca do fundador da cidade de Vitoria da Conquista, o sertanista Joao
Gongalves da Costa, em seu artigo: “A conquista do sertdo da Bahia no Século XVIII: Media¢do
cultural e aventura de um preto forro no Império Portugués”, e a sua Tese: “Homens de Caminho:
transitos, comercios e cores nos sertoes da América Portuguesa no século XVIII” (2009).

Apresenta-se também as contribui¢des da pesquisa mais recente de Renata Ferreira de
Oliveira (2020), presente em seu livro “/ndios Paneleiros do Planalto da Conquista: do massacre
e o (quase) exterminio aos dias atuais”, acerca dos grupos indigenas que viveram e ainda vivem
no atual territorio de Vitéria da Conquista. Além do seu artigo: Retomadas Da Identidade Etnica
e Territorial Indigena no Sudoeste Baiano: Um Direito Garantido, Poréem Negado (OLIVEIRA,
2021). Ainda, se estabelece aqui um didlogo com as pesquisas antropologicas de Maria Hilda
Baqueiro Paraiso, acerca dos grupos indigenas do Sertdo da Ressaca em sua obra: Caminhos de ir
e Vir, Caminhos Sem Volta: Indios, Estradas e Rios no Sul da Bahia (1982) ¢ O Tempo da Dor e
do Trabalho (2014).

Além destas fontes bibliograficas, se destacam os registros historicos disponiveis no Museu
Pedagbgico Casa Padre Palmeira (MP) e Museu Regional de Vitoria da Conquista-BA Casa
Henriqueta Prates (MR), e seus acervos de gravuras e relatos do viajante naturalista Principe
Maximiliano Wied Neuwied e sua obra Viagem ao Brasil (1815-1817) como principal fonte acerca
da historia de ocupagdo deste territério e os grupos indigenas que aqui viviam, além dos registros
dos naturalistas Von Martius e Spix (1818) e do pintor Jean Baptiste Debret (1816-1834) que

também apresentaram contribuicdes acerca da presenca dos Kamaka-Mongoyo.
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Assim, segue-se apresentando e problematizando essa discussdo a partir de imagens,
mapas, relatos de viagens, visando cumprir com o objetivo de promover a interlocucao de alunos
e professores com os registros histéricos da presenca dos kamaka do Planalto da Conquista.
Dialogando com as contribui¢des da historiografia regional e nacional, desde os relatos dos
viajantes e naturalistas do século XIX no territério do Planalto da Conquista, em especial do sertdo
da Bahia, chegando as atuais discussodes sobre a nova historia indigena e como esta tematica vem
sendo abordadas no Ensino de Histéria, visando o aprofundamento da discussdo acerca da
tematica indigena a partir da Lei 11.645/08. Possibilitando assim uma aproximag¢do entre os
saberes historicos, apreendido na ciéncia de referéncia, e os saberes ancestrais dos povos
originarios.

Na quarta parte, abordam-se as contribui¢cdes do pensamento decolonial para o ensino de
histéria indigena, a partir da interculturalidade critica, voltando aos aspectos tedricos pelas
contribuicdes de Catherine Walsh na obra Pedagogias Decoloniales (2017), além de Luciana
Ballestrin (2017) no Brasil, que apresenta os pensadores decoloniais latino-americanos. Ao
aprofundar esse debate a partir do conceito de memoria coletiva, proposto por Pilar Cuevas-Marin
(2017), no sentido da recuperagdo coletiva da historia, refletindo acerca da decolonizagdo dos
museus, repensando esses como espagcos de memoria, dialogando com os escritos de Walter
Mignolo em Museus no Horizonte Colonial da Modernidade (2018) que aponta possiveis
abordagens sobre a decolonialidade do saber, conceito que parte da reflexdo de Anibal Quijano
(2005).

Ao final, como instrumento de intervencdo pedagdgica, apresenta-se o guia historico-
didatico: Na Trilha dos Kamaka-Mongoyo6 do Planalto da Conquista: das viagens ao Brasil do
século XIX. Assim, como a principal contribuicdo deste trabalho, se propde uma abordagem
decolonial ao se trabalhar com a histéria indigena, a partir das fontes historicas disponiveis nos
museus, pensados como espaco de memoria coletiva, seguindo a metodologia da pesquisa-
participante e educagdo popular, propostas desde Orlando Fals Borda e Paulo Freire, que se
inserem no conjunto das pedagogias decoloniais. Ensejando uma reorienta¢do do olhar acerca da
presenca indigena, rompendo com o eurocentrismo, visando uma recuperagdo coletiva das
historias indigenas que vém sendo apagadas, desde a Modernidade e sua colonialidade do poder,
saber e ser, segundo Quijano (2005).

Ao debrugar sobre estes ombros, busca-se aqui representar as histérias daqueles que
antecederam em pensamento e a¢ao em defesa da emancipag¢ao humana, pela educacao libertadora,
ao lado dos oprimidos e esfarrapados do mundo, como defendeu Freire em sua Pedagogia da

Esperanga (2005), esperancando por uma nova praxis, para além dos limites dessa realidade
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distopica que se impde, pela barbarie vivida, no que ainda se configura como a pré-historia da
humanidade, vislumbrando assim um horizonte de mudangas pela libertacio dos povos

subalternizados.
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1. A RESISTENCIA E EMERGENCIA INDiGENA NO BRASIL: DO MASSACRE
COLONIAL AO “GENOCIDIO CONTINUADO"

Do século XVI para cé, ao longo desses cinco séculos de opressdo, inimeras dentincias
e relatos da barbarie contra os povos indigenas foram registradas, reproduzindo essas
matrizes de identidade. Algumas denuncias foram feitas por indigna¢do, humanismo e
ética, outros relatos aparecem para vangloriar-se das conquistas territoriais e o
desenvolvimento da nagdo. O certo é que o pais jamais superou esse modelo de
desenvolver-se enquanto “nacdo” e, século apos século, década apos década, tem na
violéncia contra os povos indigenas uma marca genocida registrada e permanente, que
produz essa indiferenga para com a vida nas aldeias, o ser indigena e seus direitos
originarios, estendendo-se também para grande parte da populacdo ndo indigena,
descendentes de negros e pobres, que vivem excluidos dos beneficios desse
desenvolvimento, sem respeito. (CIMI, 2020, p. 235).

Ao tratar da historia indigena no Brasil e suas lutas e resisténcias, no contexto atual, essa
discussdo se faz ainda mais relevante diante dos processos de aumento dos conflitos em seus
territorios, reproduzindo a logica colonial imposta pela invasdo europeia e suas formas de
dominacao pela barbarie em nome da “civilizagcdo”. O genocidio ¢ uma marca desse processo,
registrado historicamente desde o enfrentamento aos invasores pelos guerreiros tupinambas no
litoral atlantico, juntoaos Aymorée Carijo, em 1560 lhes oferecendo resisténcia
pela Confederagdo Tamoia, ndo aceitaram a colonizagao portuguesa no sul da Bahia, atual regido
de Olivénga, tendo como desfecho o Massacre do Cururupe, nos livros de historia contado como
“Batalha dos Nadadores”, que, segundo Cas¢ Angatu Tupinambad, essa “nao foi uma batalha, foi

um massacre”.

O que ¢ esse massacre? Mem de Sa relata, em uma carta, que ele manda a Portugal, em
1560, narrando o acontecimento ¢ descrevendo que ele passa fio de navalha em todos os
indios, indias, criangas, ancidos que ele via pela frente. Depois ele diz que enfileira os
corpos ao longo de quase sete quilometros. E por isso que todo ultimo domingo de
setembro fazemos uma caminhada de Olivenga até o Rio Cururupe em memoria desses
martires. Isso ¢ uma demonstragdo de que o Estado e a justica brasileira ndo nos apoiam.
(SANTOS, 2020, 31/01.2019).

Passados dois séculos da dita independéncia do sistema colonial que se estabeleceu nas

terras indigenas que configuram o atual territdrio brasileiro, observa-se que a luta e resisténcia

4 SANTOS, Carlos José Ferreira dos Santos - Casé Angatu Xukuru Tupinambd, em entrevista especial: “A relagdo
dos seres humanos com a terra, com o territorio, somente ha muito pouco tempo passou a ser pautada pela ideia
de propriedade privada. Para os povos indigenas, essa relagdo é ainda mais profunda, porque trata-se de um territorio
sagrado. “Noés ndo somos donos da terra, nds somos a terra. O direito congénito, natural e originario € anterior ao
direito da propriedade privada. Nao estamos lutando por reforma agraria. Pelo fato de nés sermos a terra, temos o
direito de estarmos na terra e o direito de proteger o que chamamos de sagrado, a natureza; ¢ ela que nos nutre e nos
a nutrimos a medida que a protegemos”, explica Casé Angatu Xukuru Tupinamba, em entrevista por telefone a [HU
On-Line.” Disponivel em https://www.ihu.unisinos.br/categorias/159-entrevistas/582140-nos-nao-somos-donos-da-
terra-nos-somos-a-terra-entrevista-especial-com-case-angatu-xukuru-tupinamba, ( Grifos do autor, acesso em
30/06/2022).
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desses povos continuam marcando a historia do Brasil, presente na memoria dos martires que
sangraram e sangram até os dias atuais pelo massacre continuado. Indo inicialmente contra as
matrizes Tupis, em especial dos Tupinambdas do Nordeste, aos Guaranis ao Sudeste, que foram
massacrados, pelas guerras de “conquista” das bandeiras, levando-os a morte, pelas pestiléncias e
a escravizagao indigena, que, no entanto, re-existem, como defende Santos (2021), na defesa dos
seus territorios originarios.

Ao longo dessa histdria, esse processo seguiu atingindo também os demais povos
indigenas dos sertdes, os chamados “tapuias” — termo genérico que se discute no desenvolvimento
desse trabalho - que viviam e se refugiavam nas regides do interior, contra 0s quais se manteve
uma politica de exterminio pela institui¢do da chamada “Guerra Justa”, que estabeleceu desde a
invasdo europeia do século XVI pela escravizacdo indigena, retomada em 1808, levando ao
genocidio continuado contra esses povos. Pratica que se seguiu até o final do Império e inicio da
Republica, como denunciou Euclides da Cunha ao tratar da Guerra de Canudos, ao fim do XIX,
descrevendo o avango da “civilizacdo” em Os Sertdes: “Aquela campanha lembra um refluxo para
o passado. E foi, na significa¢do integral da palavra, um crime. Denunciemo-lo” (CUNHA, 2004,
p. 14). Por outro lado, os sertdes se configuram como lugares de resisténcia desses povos seus
territorios:

Dai a circunsténcia, revelada por uma observagao feliz, de predominarem ainda hoje, nas
denominacdes geograficas daqueles lugares, termos de origem tapuia resistentes as
absor¢des do portugués e do tupi, que se exercitaram noutros pontos. Sem nos
delongarmos demais, resumamos as terras circunjacentes a Canudos a exemplificacdo
deste fato de linguagem, que tdo bem traduz uma vicissitude historica. (CUNHA, 2004,
p-99).

Apesar da tentativa de destruicao fisica e cultural desses povos e seus territoérios, como
Cunha descreve, esses mostram sua resisténcia cultural e “aparecem, designando os lugares, os
nomes barbaros de procedéncia tapuia, que nem o portugués nem o tupi logrou suplantar.” Ver-se
que tais lugares preservam ainda seus nomes de origem, revelando sua identidade cultural ainda

presente:

Léem-se entdo no mapa da regido com a mesma freqiiéncia dos acidentes topograficos
0s nomes como Pambu, Patamuté¢, Uaud, Bendegd, Cumbe, Macgacara, Cocorobd,
Jeremoabo, Tragagd, Canché. Chorroch6, Quincunca, Concho, Centocé, Acurua, Xique-
Xique, Jequié, Sincord, Caculé ou Catolé, Orobd, Mocugg, e outros, igualmente barbaros
e estranhos. (p.99).

Tais nomes também se fazem presentes no Sertdo da Ressaca, como o rio Catolé, afluente
do rio Pardo, divisando ao norte de Minas, que delimita ao centro-sul baiano o territério dos
Kamaka-Mongoyo, foco deste trabalho, e demais grupos do tronco Macro Jé. Assim, os territorios

e sua conformagdo historica também resistem ante aos inumeraveis massacres contra 0s povos
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originarios que teimam, como o “tapuia” ou “indio rebelde”, em lutarem contra a marcha da
“civilizagdo”. Neste sentido, ainda ¢ valido reler a afirmagdo de Cunha, para além de seu cunho
racialista, mas reelaborada numa perspectiva decolonial, reconhecendo a forga do sertanejo que é,
antes de tudo, um indigena. Dai, a importancia da analise dessas fontes a partir de uma Otica
decolonial, pela decolonialidade dos saberes (QUIJANO, 2005), visando, por um lado, romper
com tal perspectiva eurocéntrica de classificagdo, como “barbaros e estranhos”, por outro,
buscando compreender as presengas indigenas em seus territorios originarios, pela recuperagao
coletiva de suas historias saberes e memorias de luta e re-existéncia.

Voltando ao contexto atual sobre a continuidade da invasao dos territorios e a reprodugao
dessa logica colonial, como denuncia o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) em seu relatério
Violéncia Contra os Povos indigenas no Brasil 2020, ja em sua apresentacao, afirma Dom Roque
Paloschi: “As violéncias contra os povos indigenas no ano de 2020 adquiriram caracteristicas de
perversidade e desumanidade nunca vistas. E foram protagonizadas por invasores patrocinados
pelo governo brasileiro.” (CIMI, 2020, p. 11).°> Observam-se aqui as motiva¢des que levam a
destruicdo dos povos, culturas e territorios indigenas, encobertadas, ou mesmo, orientadas pelo

Estado, como mostra este relatorio:

Para tantos crimes havia um unico objetivo: expandir as invasdes de terras para a
exploragdo econdmica sem restricdes ambientais, legais, sociais, politicas e juridicas. O
comando para essa saga destrutiva veio do governo federal. E, exatamente por isso, o
presidente da Republica vem sendo denunciado internacionalmente pela pratica de
genocidio. As marcas da violéncia contra a vida foram estampadas durante meses através
dos telejornais, nos quais se pode observar a fumaca, o fogo e as cinzas. Sob elas haviam
vidas humanas, vidas da fauna e¢ a flora que sucumbiram. O Conselho Indigenista
Missionario (Cimi) denuncia, através deste relatorio, o governo brasileiro pelos crimes
contra a vida, que ultrapassam a omissao e negligéncia no enfrentamento a pandemia —
fato marcante no ano de 2020 que se soma aos crimes praticados contra a nossa Mae
Terra para favorecer uma economia criminosa e predatéria. (CIMI, 2020, p 11).

No mesmo relatorio, o Secretario Executivo do Cimi, Antonio Eduardo Cerqueira de
Oliveira em sua introdugdo 2020: violéncias contra os povos indigenas — a perplexidade que nos
assombra, aponta para o crime de genocidio praticado pelas politicas do atual governo, diante da

Pandemia da Covid 19:

Os territorios e os povos indigenas, ja sem protegdo e sem equipes de saude devido a
expulsdo dos médicos cubanos e a desestruturagdo do programa Mais Médicos, viriam a
experimentar uma tenebrosa probabilidade de genocidio. Felizmente, os indigenas, com

5 Entre esses crimes, cabe ressaltar a denuncia da morte dos indigenistas Bruno Aratjo e Dom Phillips:
“Representantes de entidades indigenistas insistem na tese de que os assassinatos do servidor licenciado da Funai
Bruno Araujo e do jornalista britanico Dom Phillips ndo foram fatos isolados. As duas mortes, estdo, conforme essas
entidades, num contexto de criminalidade crescente na regido Amazonica, em especial no Vale do Javari, localizado
no extremo-oeste do Estado do Amazonas. A violéncia na area foi debatida, nesta terca-feira (22), em audiéncia
publica da Comissdo de Direitos Humanos (CDH) e da Comissdo Temporaria sobre a Criminalidade na Regido
Norte.” Disponivel em: https://wwwl2.senado.leg.br/noticias/materias/2022/06/22/representantes-indigenas-
reafirmam-que-mortes-de-bruno-e-dom-nao-foram-fato-isolado (acesso dia 22/06/2022).
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suas organizagdes e parceiros, montaram barreiras de contencdo nas entradas dos
territdrios, para evitar a prolifera¢do e contagio pelo virus. (CIMI, 2020, p 12).

Essas praticas de violéncia também se repetem nos territdrios indigenas ja demarcados,
como denunciado o caso da Terra Indigena Caramuru Catarina Paraguassu no Sul da Bahia, onde

hoje vivem os remanescentes dos Kamaka do sul da Bahia, junto aos Patax6 Ha-Ha-Hae:

Mesmo ja sendo regularizada, sobretudo apos a decisdo do STF, em 2012, que declarou
nulos os titulos de propriedades dos ocupantes ndo indigenas, a TI Caramuru Catarina
Paraguassu, do povo Pataxdé Ha-Ha-Hae, continua invadida por empresas mineradoras
que de 14 retiram marmore ilegalmente. Além disso, fazendas proximas a TI também
continuam a usar a area indigena para pastagem de gado. O bairro Parque dos Rios, antiga
Aldeia Bahetd, em Itaju do Coldnia, que se localiza dentro do territério indigena,
permanece ocupado, sem ter sido ainda determinada pela Justica a desintrusdo dos ndo
indigenas. A situagdo em 2020 tornou-se ainda mais grave, devido a pandemia da Covid-
19, uma vez que a circulagdo de ndo indigenas dentro da TI coloca em risco a saude de
toda a populagdo. As familias indigenas também manifestaram muita preocupagdo com
o megaempreendimento, em curso, para a construgdo de um mineroduto — o segundo
maior do mundo — que sairia de Grao Mogol, em Minas Gerais, e iria até Ilhéus, no sul
da Bahia, podendo afetar diretamente os povos indigenas da regido. A SAM - Sul
Americana de Metais, empresa brasileira de capital chinés, pretende fazer a exploragdo
de minério de ferro no norte de Minas e escoa-lo até Ilhéus, no sul da Bahia, através do
mineroduto. As comunidades alegam que ndo foram consultadas sobre o projeto, mesmo
tendo o direito de consulta e consentimento prévio, livre e informado garantido pela
Convengao 169 da OIT. O projeto da SAM, um dos mais violentos projetos de mineragao
previstos no Brasil, ira monopolizar o controle da dgua da regido, inviabilizando o modo
de vida de muitas comunidades do Norte de Minas, no Vale do Rio Pardo até o Sul da
Bahia. (CIMI, 2020, p. 111)

Ao analisar o relatério que classifica o tipo de dano/conflito como: invasdo, pecudria,
exploracdo ilegal de minério, segundo a descri¢do dos conflitos acima, percebe-se a repeticao da
logica predatéria que se segue desde a fundacao do capitalismo moderno e sua colonialidade que
insiste em destruir os modos de vida que resistem ao seu avanco desenfreado. As dentincias das
violagodes dos direitos dos povos originarios, desse o genocidio continuado pela logica colonial as
emergéncias indigenas, tem sido ainda mais gritantes, diante da Pandemia da Covid neste
contexto. Bem como, nas retomadas pelos territorios, € mesmo nas terras ja demarcadas, pode-se
observar a importancia dessas lutas e resisténcias locais, contra a exploragdo capitalista que se
integra aos demais conflitos gerados pela logica colonial predatdéria, como a denuncia da
exploracdo de minérios nas terras indigenas, levando a morte e envenenamento dos povos e
ecossistemas, revelando também um ecocidio, que mostra o quadro geral da luta anti-sistémica, e
decolonial, que se impde diante da destruicdo em marcha.

Ainda nesse relatorio destaca-se que “‘existe um roteiro para o exterminio dos povos

indigenas livres no Brasil”, como a dentincia de Kora Kanamari® que ressoou em informe a 20?

¢ Segundo a Equipe de Apoio aos Povos Livres do CIMI: “O brado da lideranga do Vale do Javari na Organizagio
da ONU ecoou o pedido de socorro vindo das profundezas do Brasil. Kora mora no estado do Amazonas, na fronteira
do Brasil com o Peru, que ¢ a regiao do mundo com maior presenca de povos em situacdo de isolamento voluntario.
(CIMLI, 2020, p 221).
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Sessao do Forum Permanente das Nagdes Unidas (ONU) para questdes indigenas, em abril de
2021: “Os povos indigenas livres ou isolados vivem uma situagdo de extrema ameaca, SO
comparada ao periodo da ditadura militar, quando muitos foram dizimados ou sofreram drastica
reducdo populacional”. (p. 221) Ver-se aqui um profundo retrocesso ao autoritarismo do Estado

contra as nagoes indigenas e as taticas de destrui¢do e dominacao de seus territorios:

Em busca de apoio ao plano de genocidio indigena, serd estimulado o aumento do
preconceito, com a participagdo direta e incentivo do presidente da Republica. A
narrativa ¢ a de que os indigenas precisam evoluir para se tornar gente” e que “sdo um
peso para a sociedade brasileira”. / A continuidade das invasdes desenfreadas aos
territorios dos povos indigenas livres, em 2020, demonstra que nenhuma medida efetiva
para assegurar a protecdo e garantir a integridade fisica e territorial desses povos foi
tomada pelo governo federal. Pelo contrario, determinagdes facilitaram o esbulho de suas
terras ¢ colocaram os povos em isolamento em situagdo de risco de morte ainda maior.
A ag@o sistematica contra os indigenas e a omissdo do governo federal em implementar
medidas protetivas significam sentengas de morte a esses povos. Estdo a mercé da
bandidagem estimulada em suas terras, com a intensificacdo das invasdes de areas
publicas, ou ameacados pela contaminacdo de doengas, especialmente no contexto da
pandemia da Covid-19. Os casos mais criticos de violéncias contra os povos indigenas
isolados, em 2020, revelam como o roteiro do genocidio esta sendo tragado. (CIMI, 2020,
p- 222).

Percebe-se a reproducdo das mesmas taticas de colonizacdo, justificada por discursos
racistas, promovendo uma sentenca de morte, seja pela falta de assisténcia diante da pandemia, ou
mesmo pela violéncia do Estado, segundo o relator Marcelo Zelic: “No governo Bolsonaro, o
conflito entre o modelo de exploracdo predatério executado pelo Estado brasileiro e os povos
indigenas acontece como uma flagrante retomada de praticas e repeti¢ao da violéncia de Estado.”
(2021, p. 237)”. Também retratada no relatério final da Comissio Nacional da Verdade (CNV), “-
calcula-se a morte de 8,3 mil indigenas na Ditadura Civil-Militar entre 1964 e 1985.”%

Neste sentido, ao se contrapor a esse processo, Zelic propde formas de reparagdo e

mecanismos de ndo repeti¢ao:

Deste quadro, emerge a urgéncia de construgdo de mecanismos de ndo repeti¢do e
medidas judiciais de reparagdo das violéncias passadas e presentes contra os povos
indigenas, como a formac¢ao de uma rede de estudo e pesquisa para a criagdo da Comissao
da Verdade Indigena, sendo esta uma das respostas ao chamado a sociedade feito pela
Apib sobre a “Emergéncia Indigena” que vivemos hoje e a necessidade de todos nos

7ZELIC. Marcelo, membro da Comissdo Justica e Paz de Sdo Paulo e Coordenador do projeto Armazém Memoria:
“O cenario reproduz, assim, praticas ja condenadas no passado, como, por exemplo, as investigadas no Relatdrio
Figueiredo que trouxe a luz do dia a violéncia promovida pelo diretor do Servigo de Protecio ao Indio (SPI), o major
da aeronautica Luis Vinhas Neves, que apds o golpe militar substituiu o sanitarista Noel Nutels no cargo e foi acusado,
entre inumeros crimes, de promover o roubo de terras indigenas na Bahia através de inoculagdo de variola nos
membros da comunidade, dizimando-os.” (CIMI, 2021, p 237).

$ Segundo os dados do relatério da Comissdo Nacional da Verdade (2014): No capitulo “Violagdes de direitos
humanos dos povos indigenas™ consta que entre os indios mortos estdo, em maior nimero 3.500 indigenas Cinta-
Larga (RO), 2.650 Waimiri-Atroari (AM), 1.180 indios da etnia Tapayuna (MT), 354 Yanomami (AM/RR), 192 Xeta
(PR), 176 Panara (MT), 118 Parakana (PA), 85 Xavante de Maraiwatsédé (MT), 72 Araweté (PA) e mais de 14 Arara
(PA). Por Katia Brasil e Elaize Farias, da Amazonia Real: https://amazoniareal.com.br/comissao-da-verdade-ao-
menos-83-mil-indios-foram-mortos-na-ditadura-militar/ (acesso dia 04/07/2022).
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brasileiros e brasileiras de reafirmarmos o caminho democratico, respeitoso a diferenca
e inclusivo.”. (CIMI, 2020, p 237).

Em suma, ao analisar este cenario, percebe-se uma longa duracao historica desse processo
de dizimagao e retrocessos que devem ser interrompidos e reparados historicamente. “Cada ciclo
autoritario de desenvolvimento traz a marca da continuidade de praticas do passado, arraigadas na
forma de agir da sociedade e do Estado brasileiro em sua relagdo com os povos indigenas e seus
direitos, dando ao genocidio um carater de “genocidio continuado” em busca de riqueza e terra.”
(p. 234). Esses problemas derivam do modelo de “desenvolvimento” do sistema capitalista
moderno que deve ser compreendido desde sua génese. Coadunando com esta analise sobre o
modelo capitalista advindo da Modernidade e sua colonialidade do poder, saber e ser, segundo
Anibal Quijano (2005) deve ser combatido pelo pensamento decolonial, como propde a
Interculturalidade Critica, por onde se desenvolve este trabalho, a partir da recuperagao critica da

historia pela memoria coletiva, assim, conclui também Zelic:
E preciso dar acesso & meméria e possibilitar a busca da verdade dos fatos, promover a
identificagdo e responsabiliza¢do daqueles que cometeram os crimes contra a pessoa € o
patrimoénio indigena no passado estudado e criar correspondéncias com o presente, além
de implementar formas de reparacdo aos povos atingidos por essas violéncias e criar
mecanismos juridicos e estruturais para coibir a repeti¢ao de graves violagdes de direitos
humanos contra os povos indigenas. (CIMI, 2020, p. 238).

Portanto, nessa analise introdutdria, pode-se apontar que uma visao critica da historia deve
ser construida a partir da memoria dos crimes de genocidio colonial até hoje reproduzidos contra
os povos indigenas, buscando criar mecanismos de reparacao e ndo repeticdo desses crimes, como
conclui Zelic: “Criar a Comissdo da Verdade Indigena ¢ uma oportunidade de impulsionar a
justica de transi¢do no Brasil, corrigindo-se os erros apontados, defender a democracia no Brasil,
o meio ambiente e a diversidade etnocultural e se contrapor a esse interdito dos direitos
constitucionais indigenas.” Assim, cabe também aos historiadores optarem por narrativas nao
eurocéntricas, rompendo com a colonialidade do saber pela compreensdo da diversidade dos
saberes ancestrais. Neste sentido, deve-se valorizar, além de outras epistemologias, outros
conceitos, como defende Zelic: “Solidariedade, memoria ativa e retomadas na historia.
Emergéncia Indigena, precisamos de coracdes € mentes.” (CIMI, 2020, p. 239). Desta maneira,
além de buscar recuperar os saberes € memorias dos povos indigenas, também cabe denunciar os
crimes do genocidio continuado, desde a invasao colonial até os nossos dias, que sera debatido ao

longo do desenvolvimento deste trabalho, bem como, anunciar os movimentos de resisténcia, re-

existéncia e retomadas dos territérios e identidades étnicas, pela emergéncia indigena como
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mostra o pensador indigena Davi Kopenawa®, em sua obra prefaciada por Eduardo Viveiros de

Castro:

Chegou a hora, em suma; temos a obriga¢@o de levar absolutamente a sério o que dizem
os indios pela voz de Davi Kopenawa — os indios e todos os demais povos ‘menores’
do planeta, as minorias extranacionais que ainda resistem a total dissolu¢do pelo
liquidificador modernizante do Ocidente. Para os brasileiros, como para as outras
nacionalidades do Novo Mundo criadas as custas do genocidio americano e da escravidao
africana, tal obrigagao se impde com forga redobrada. Pois passamos tempo demais com
o espirito voltado para nds mesmos, embrutecidos pelos mesmos velhos sonhos de cobiga
e conquista e império vindos nas caravelas, com a cabeca cada vez mais “cheia de
esquecimento”, imersa em um tenebroso vazio existencial, s de raro em raro iluminado,
ao longo de nossa pouco gloriosa histdria, por lampejos de lucidez politica e poética.
(CASTRO, 2015, p. 15).

Contra esse esquecimento, parafraseando outro pensador indigena, Ailton Krenak, para
“adiar o fim do mundo” propde: “sempre poder contar mais uma histéria. Se pudermos fazer isso,
estaremos adiando o fim.” (KRENAK, 2019, p. 13). Assim, cabe aqueles que se sentem
indignados com tais violéncias do genocidio continuado contra os povos, ndo apenas romper com
os esquecimentos € apagamentos histéricos, mas denunciar de todas as formas tais crimes, seja na
forma poética, politica ou pelos meios académicos, desvelando criticamente a historia dos
opressores através de outras historias, visando, além de adiar a queda do céu, construir um
horizonte, ainda que utdpico, para poder seguir andando, sem perder de vista os saberes e
memorias dos ancestrais que abriram os caminhos até este momento historico. Assim, a educacao

ainda pode ser um meio de transformac¢do da consciéncia pela emancipagdo humana.

1.1. A construcio da imagem de nacdo e a questio do “outro”: acerca do

desaparecimento/apagamento da presenca indigena

Ao tratar da relagdo entre a construcdo da imagem de nagdo e dos povos indigenas no
Brasil, considerando o contexto do final do periodo colonial até 1822, buscando analisar sob quais
parametros referenciais se deu esse processo € como os diversos povos indigenas foram
incorporados nessa historia nacional, trabalhando com os conceitos de eurocentrismo e a visao do
“outro” a partir de Luis Salgado Guimardes (GUIMARAES, 1988), reflexdes que coadunam com
o debate sobre apagamento/desaparecimento histdrico e agéncias indigenas, abordados por Mauro
Coelho e Vinicius Melo (COELHO e MELO, 2016). Busca-se contextualizar como essa
problematica se reflete no ensino de Histéria, como aponta Maria Aparecida Bergamaschi (2010)

ao tratar da Lei 11.645 e a educagao intercultural.

‘KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce: 4 queda do céu: Palavras de um xamd yanomami (2015).
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Segundo Luis Salgado Guimaraes, pensar a histéria ¢ uma das marcas caracteristicas do
século XIX, porém, aponta as fortes influéncias do modelo europeu iluminista e suas

consequéncias para a produc¢ao do pensamento historiografico brasileiro:

o caso brasileiro ndo escapara, neste sentido, ao modelo europeu — ¢ isto certamente trara
consequéncias cruciais para o trabalho do historiador em nosso pais -, ainda que deste
lado do Atlantico outro sera o espago da producdo historiografica. Nao o espago sujeito
a competi¢do académica propria das universidades européias, mas o espago da academia
de escolhidos e eleitos a partir de relagdes sociais, nos moldes das academias ilustradas
que conheceram seu auge na Europa nos fins do século XVII e no século XVIIIL.
(GUIMARAES, 1988, p.5).

O autor destaca que a produgdo historiografica no Brasil na maior parte do século XIX
manteve uma “profunda marca elitista, herdeira muito proxima de uma tradi¢ao iluminista.”. Essa
tarefa de pensar o Brasil de acordo aos “postulados proprios de uma histéria comprometida com
o desvendamento do processo de génese da Nacao” foi entregue aos “letrados reunidos em tomo
do THGB.” (GUIMARAES, 1988, p.5-6). Busca-se aqui analisar como se deu a discussdo da
presenca indigena na constru¢do da imagem da Nacdo. Deste ponto, observa-se como se afirma

este conceito de Nagao a partir da construcao historiografica, que, segundo Guimaraes:

E aqui tocamos em um ponto que nos parece central para a discussdo da questdo nacional
no Brasil e do papel que a escrita da historia desempenha neste processo: trata-se de
precisar com clareza como esta historiografia definird a Nagdo brasileira, dando-lhe uma
identidade propria capaz de atuar tanto externa quanto inteiramente. No movimento de
definir-se o Brasil, define-se também o "outro" em relacdo a esse Brasil. Num processo
muito proprio ao caso brasileiro, a construgdo da idéia de Nacdo ndo se assenta sobre
uma oposicdo a antiga metropole portuguesa; muito ao contrario, a nova Nagao brasileira
se reconhece enquanto continuadora de uma certa tarefa civilizadora iniciada pela
colonizacdo portuguesa. Nacdo, Estado e Coroa aparecem enquanto uma unidade no
interior da discussdo historiografica relativa ao problema nacional. (GUIMARAES,
1988, p.6).

Ao relacionar esse processo de construgdo da imagem de Nacao a historiografia nacional,
“no bojo do processo de consolidacao do Estado Nacional que se viabiliza um projeto de pensar a
historia brasileira de forma sistematizada.” Esse processo estd diretamente vinculado a criacgao,
em 1838, do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), e seus historiadores oficiais,
destaca-se a seguir. Esta proposta, baseada na visdo eurocéntrica, para o “delineamento de um
perfil para a Nagao brasileira”, visava garantir uma “identidade propria” no conjunto mais amplo
das “Nagdes", de acordo com os novos principios organizadores da vida social do século XIX.”
Entretanto, salientando a critica de Guimaraes, “a gestagdo de um projeto nacional para uma
sociedade marcada pelo trabalho escravo e pela existéncia de populagdes indigenas envolvia
dificuldades especificas”. A construgdo dessa historiografia aparece como ponto central na
discussdo da questdo nacional, onde o Estado Nacional sobrepds o proprio conceito de nagao

“quadro bastante diverso, portanto, do exemplo europeu, em que Nagao e Estado sdo pensados em
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esferas distintas.” Negando as diversas origens dos “outros” nacionais em nome de uma visao
homogeneizadora, elitista, conservadora do conceito colonial de “civilizagdo” importado do
eurocentrismo. (GUIMARAES, 1988, p.7-8)

Essa no¢do de nagdo como um conceito “restrito aos brancos”, construida num campo
“limitado da academia de letrados”, representados aqui por Francisco Adolfo Varnhagen,
historiador oficial do IHGB, associado ao conceito de “civilizagdo” eurocéntrico. Voltando ao
problema central sobre o lugar dos indigenas, segundo a historiografia oficial, e como estes foram
incorporados nessa logica excludente de Nagdo e “civilizagdo”. Nas palavras de Guimaraes: “Ao
definir a Nacao brasileira enquanto representante da ideia de civilizagdo no Novo Mundo, esta
mesma historiografia estard definindo aqueles que internamente ficardo excluidos deste projeto
por ndo serem portadores da nogdo de civilizagdo: indios e negros.” (GUIMARAES, 1988, p. 7-
8).

Essa nog¢ao se opunha diretamente aos “outros” excluidos, aqui representados pelos “indios
e negros”, vistos como entrave no plano interno, ja que o “inimigo” da Nacao ndo seria o europeu,
haja vista que estes continuavam influenciando fortemente a constru¢do dessa nagao nos tropicos.
Como afirma Guimaraes, “¢ no mesmo movimento de defini¢do da Nacdo brasileira que sera
definindo também o “outro” em relagdo a ela. Movimento de dupla face, tanto para dentro quanto
para fora.” (1988, p. 8). Nessa relacao, percebe-se uma forte presenca europeia nessa historiografia
brasileira, onde, “os primeiros passos concretizados no sentido da elaboracdo de uma histéria do
Brasil, sdo dados por Januério da Cunha Barbosa em 1840, ao definir um prémio para o trabalho
que melhor elaborasse um plano para se escrever a histéria do Brasil.” (idem), que seria publicada

anos mais tarde por Varnhagen, vencendo o trabalho o naturalista alemao Von Martius:

O texto, premiado em 1847, do alemdo von Martius, cientista ocupado das coisas
brasileiras, ja fora publicado na Revista em 1844 e se revestia de um carater pragmatico,
como alias o proprio titulo sugere. No artigo, von Martius define as linhas mestras de um
projeto historiografico capaz de garantir uma identidade -especificidade a Nacdo em
processo de construgdo. Esta identidade estaria assegurada, no seu entender, se o
historiador fosse capaz de mostrar a missdao especifica reservada ao Brasil enquanto
Nagdo: realizar a idéia da mescla das trés ragas, lancando os alicerces para a construgdo
do nosso mito da “democracia racial". Portanto devia ser um ponto capital para o
historiador reflexivo mostrar como no desenvolvimento sucessivo do Brasil se acham
estabelecidas as condic¢des para o aperfeicoamento de trés racas humanas, que nesse pais
s30 colocadas uma ao lado da outra, de uma maneira desconhecida na historia antiga.
(GUIMARAES, 1988, p. 17).

Segundo Guimaraes, ao analisar a constru¢do da imagem da “Nacao”, ao tracar o mito da
“democracia racial”, Von Martius enaltece “a atuacdo do elemento branco, através de seu papel

civilizador, serd particularmente sublinhada, resgatando especialmente a importancia dos
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bandeirantes e das ordens religiosas nesta tarefa desbravadora e civilizatoria.” O texto de Von
Martius propde uma forma de tratar cada um dos trés grupos étnicos formadores, a seu ver, “da
nacionalidade brasileira, e inicia valorizando os estudos relativos aos indigenas, com a perspectiva
de integrar a historia nacional os conhecimentos por eles veiculados.” (idem). Desta maneira, “em
seu projeto de leitura da historia brasileira, curiosamente vai apontando caminhos e destacando
aspectos que posteriormente encontrarao eco nas interpretagdes, por exemplo, de um Varnhagen.”
(GUIMARAES, 1988, p.18).

Esse trabalho, ao afirmar um conceito eurocéntrico de nagdo, negava aos ‘“outros”
nacionais o reconhecimento como agentes historicos. Como sintetiza a visdo do proprio
Varnhagen: "para o indio ndo ha historia, ha apenas etnografia". (VARNHAGEN, 1981, p. 30).
Esse paradigma mostra a dificuldade da inser¢do da historia dos povos indigenas, apesar de “os
indigenas tém estado presentes nos estudos de Historia do Brasil, desde a formulagao inicial do
Instituto Historico e Geografico Brasileiro.” (GUIMARAES, 1988, p. 19). Pode-se perceber que
esses sao tratados como figuras passivas ante ao discurso da constru¢ao da nagao.

Neste sentido, Mauro Cezar Coelho e Vinicius Melo, ao abordarem essa tematica na obra:
O Indio no Brasil em Perspectiva Histérica, mostra como foram construidas as narrativas

histdricas sobre os povos indigenas:

Via de regra, os indigenas compareciam na condi¢do de objeto das a¢des de outrem
europeus/colonizadores. Levaram a cabo, na interpretagdo de muitos, apenas agdes de
resisténcia, quando a opressdo, a violéncia e a desapropriagdo tornaram insuportaveis as
condi¢des de ida. Nesse sentido, os povos indigenas compareceram em muitos estudos
acerca do passado brasileiro, ndo na condi¢do de agentes, mas, como "escada" — no
sentido que o jargdo teatral atribui ao termo: personagens cuja funcgio na trama ¢ destacar
o protagonista da acdo central. Via de regra tais personagens ndo sio sequer
caracterizados, ndo possuem trama propria, ndo encetam qualquer agdo relevante.
(COELHO; MELO, 2016, p. 133).

Para Coelho e Melo sdao colocados na condicao de “figuras passivas, de personagens
coadjuvantes mesmo, nas tramas da Historia do Brasil.” Segundo os autores, “a historia dos povos
indigenas ensejaria trés tramas possiveis — a insercao na sociedade envolvente, a resisténcia ao
contato e o desaparecimento.”. Desta maneira, os autores coadunam com o texto de Guimaraes ao
discutir a inser¢do indigena na formacao da Nacao no inicio do século XIX. Onde, apesar de os
povos indigenas “compusessem as narrativas”, esses nao configuravam como “agentes historicos

plenos” (2016, p. 134). Voltando ao papel do IHGB nessas narrativas:

O Instituto Historico e Geografico Brasileiro tragou as diretrizes a partir das quais
projetava a construgdo do saber historico: atrelar a historia do Brasil a trajetoria europeia,
por meio da formulagdo de uma narrativa integradora da imensa diversidade herdada da
colonizagdo portuguesa. Nesse sentido, a historia que se pretendia contar elegia um
agente, o branco, conformado como o protagonista. (COELHO; MELO, 2016, p. 133-
134).
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Para os autores, sendo o IHGB o centro dessa trama, tais diretrizes ao se referir ao “agente
branco”, ndo se tratava de suprimir a referéncia aos demais elementos, indigenas e negros, mas de
situar o seu lugar na trama: aos primeiros caberia a fun¢do de herdis nacionais e aos segundos a
condicdo de forga de trabalho.”. Assim, dialogando com Guimaraes, voltando a questdo da
insercao desses “outros”, estavam cumprindo um papel determinado de escada nesse teatro, onde
o protagonismo era do “branco” dominador. Ao seguir pelos caminhos ja abertos em didlogo com
os campos da antropologia e historia indigena e o indigenismo proposto por Coelho e Melo,
tratando ndo so das relagcdes de dominacao e “desaparecimento” indigena, mas de suas agéncias
como individuos e grupos sociais e suas formas de resisténcia, a partir de seus saberes historicos

e seus espagos de memoria, como se debate a seguir:

E consenso entre os especialistas que as escassas referéncias aos povos indigenas nas
narrativas historicas voltadas para a Educagdo Basica tém sua origem na produgio
historiografica. Naquelas narrativas, as abordagens relativas aos povos indigenas estdo
circunscritas ao passado colonial ¢ conformam uma visdo idealizada dos povos
indigenas. Assim, esses sujeitos resultam de tais narrativas como personagens restritas
ao passado e com participagdo infima e irrelevante na trajetdria historica brasileira.
(COELHO; MELO, 2016, p. 135-36).

Por outro lado, os autores apontam o avango dos estudos antropologicos desde os anos
1960, “pautados por um olhar mais atento para os processos vividos por aqueles povos, facultaram
a emergéncia de estudos que ressaltassem escolhas, agendas, contradi¢cdes e conflitos, tanto nas
dinamicas internas quanto no trato com o outro.” (2016, p. 135). Conforme a reflexdao de Manuela
Carneiro da Cunha, a partir desse caminho, os historiadores iniciaram o campo hoje reconhecido
como Historia Indigena e do Indigenismo. Nele exerce-se uma critica e assume-se um desafio,

cita Coelho e Melo:

A primeira esta relacionada a recusa da perspectiva eurocéntrica no trato da trajetdria
historica brasileira, de modo a perceber esta ultima desde suas logicas internas e ndo
como meros desdobramentos dos processos ocorridos na Europa. O segundo corresponde
a necessidade de incorporar a perspectiva indigena nas andlises sobre esses mesmos
processos, considerando-a como fator constituinte dos contextos, das tomadas de
decisdes e dos desdobramentos relativos aos processos histéricos em estudo. (COELHO;
MELO, 2016, p. 137)

Essa perspectiva mostra a importancia dessa virada historica, em oposi¢do a visao
eurocéntrica, os autores propdem “colocar a perspectiva indigena nas analises”, buscando situar
suas acdes e participagdes na construgdo da historia nacional, formando outra perspectiva, pela
chamada nova Historia Indigena, como defende os autores: “os trabalhos historicos que
assumiram aquela critica e aquele desafio ja sdo em niimero suficiente a conformar, portanto, uma
historiografia.” Tais estudos jogam luzes sobre um dos mais longos processos do passado
brasileiro — a escraviddo — apontando a presenca indigena como foco. Eles também destacam a

atuacdo desses povos, “recusando uma postura que os assumem como mao de obra ou como
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joguetes nas maos dos europeus.” Apontam ainda outros trabalhos ao analisar a legislacao
indigenista colonial, destacando o papel desempenhado pelos povos indigenas, especialmente os
indios aldeados, na “formulacdo e na vigéncia dos instrumentos legais.”. Destacam-se os estudos
da resisténcia indigena, “entendendo-a por meio de um sem numero de acdes desses, as quais
permitem considerd-las ndo somente como recusa a expansao da sociedade colonial, mas,
sobretudo, como uma inser¢ao ponderada naquela sociedade.”. Em suma, tais trabalhos “analisam
o papel desempenhado pelos povos indigenas na formagao da sociedade brasileira.” Recusando
os principios do “mito da democracia racial e a hierarquia a ela subjacente.” (COELHO ¢ MELO,
2016, p.138).

Sobre a Historia Indigena e do Indigenismo. onde encontra-la, Coelho e Melo chama a
atencdo para a questdo da escolha das fontes ao se referir aos povos origindrios, além da propria
abordagem ao trabalhar com essa teméatica em sala de aula e a importancia do ensino de Historia

ao abordar as memorias e saberes dos educandos no espago escolar:

A escola se constitui em lugar fundamental para trabalhar com criancas e adolescentes
esse protagonismo desempenhado pelos povos indigenas ao longo da histéria do Brasil
e, assim, contribuir para a desconstru¢do de certos esteredtipos relacionados a esses
agentes, como os que foram elencados no inicio desse estudo. Afinal de contas, o ensino
de Histdria, por exemplo, constituido pelo saber cientifico, saber docente e saber do
aluno, tem como um de seus atributos, de acordo com Ana Maria Monteiro, se relacionar
com a memoria, e com ela dialoga e nela interferir. E uma dessas memorias sobre a qual
o ensino de historia pode interferir € justamente a que se tem sobre os povos indigenas,
a partir do modo como o contetido da tematica ¢ trabalhado. (COELHO e MELO, 2016,
p.149)

Neste sentido, ver-se até agora que, para além das leis e prescrigdes, ao se tratar dos
problemas apresentados acerca da abordagem sobre a historia indigena, a orientagdo
epistemologica, no que tange a visdo hegemdnica da constru¢do da imagem da nacdo mesmo com
a Independéncia, tem se mostrado arraigada pela colonialidade, que ndo acabou com o processo
de descolonizacdo do Brasil, onde as elites coloniais mantiveram seus privilégios dos lugares de
poder, como “conquistadores”, “vitoriosos”, que ao escreverem sobre si mesmos, apagaram as
memorias e protagonismos dos “outros”, subalternizados. Assim, para realmente descolonizar
essa visdo de mundo ¢ Nacdo, deve-se reescrever essa historia, buscando elencar a tematica
indigena nos contetidos a serem ensinados no ensino basico de modo geral, numa perspectiva
intercultural e critica, visando o cumprimento da Lei 11.645/08, bem como, o respeito a cidadania
e as relagdes étnico-raciais, também previstos na LDBEN.

Em suma, ao analisar brevemente como o pensamento eurocéntrico esteve presente na
constru¢do da imagem da nagdo pela historiografia nacional do século XIX, buscando refletir

quais as consequéncias dessa visdo expressa na historiografia sobre os povos indigenas, diante da
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constru¢do da propria historia oficial do Brasil. Aponta-se que a educagdo escolar ainda se
constitui como principal instrumento de formagdo para a vida social, visando quebrar os
esteredtipos relacionados aos povos indigenas. Voltando ao ensino, da Historia do Brasil em
particular, ao resgatar a memoria e o protagonismo desses povos, em didlogo com os multiplos
saberes dos educandos como sujeitos sociais, visando a construgdo de um ambiente escolar

democratico e o exercicio da cidadania, pela educagdo para as relagdes €tnico-raciais.
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2. MARCOS LEGAIS DO ENSINO DE HISTORIA E CULTURA INDIGENA: OS
DESAFIOS DA APLICACAO DA LEI 11.645/08 NA EDUCACAO BASICA

Ao apresentar a temdtica sobre o Ensino de Historia e Cultura Indigena, defendida a partir
dos marcos legais desde a Lei de Diretrizes e Bases da Educagido Nacional (LDBEN)!? e a Lei
11.645/08, que modificou a 10.639, alterando o Artigo 26-A instituindo a obrigatoriedade do
ensino de Historia e Cultura Indigena: “Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena.” (BRASIL, 2008). Destacando também a importancia dessa discussdo nas Diretrizes
Curriculares Nacional para a Educagdo das Relagdes Etnico-raciais (2004; 2012), além da Base
Nacional Comum Curricular (BNCC) em sua ultima versao de 2018.

Tracando um recorte historico-temporal, busca-se analisar a legislagao vigente acerca dos
direitos indigenas a partir da Constituicdo Democratica de 1988, fruto das lutas dos povos
indigenas pela sua representacdo e organizacdo a partir movimento indigena, que remete as
décadas de 1970 a 1990, desde o contexto da Ditadura Civil-Militar, referido inicialmente neste
trabalho e aprofundado por Daniel Muduruku especialmente sobre a Unido das Nagdes Indigenas

a partir das mobilizacdes de 1982!!.

A UNI conseguiu importantes conquistas, especialmente a de ter possibilitado a criagdo
de tantas entidades indigenas Brasil a fora, assim como “trouxe para o povo brasiliero e
para o mundo cheiro de indio, cara de indio, impressdo sobre o indio, expectativa”, como
afirmou Ailton Krenak. Além disso, ela fomentou debates, discussoes, estratégias de
atuacdo, culminando na aprovagdo do artigo 231, que definiu uma nova abordagem da
tematica indigena e obrigou o pais a ceitar a presenca definitiva de nossos povos nessa
terra ancestral. (MUNDURUKU, 2012, p. 211).

Destacam-se esses autores, ndo apenas como importantes escritores indigenas, mas
também como protagonistas nos avancos legais conquistados a partir das varias lutas dos povos
indigenas por seus direitos, como o artigo supracitado, mais especificamente no titulo VIII da
Constitui¢do, "Da Ordem Social", dividido em oito capitulos, sendo um deles "Dos Indios",
destacando-se os artigos 231 e 232 diz: “Sdo reconhecidos aos indios sua organizac¢do social,
costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os

seus bens.” (BRASIL, 1988).

19 Tais leis foram amparadas a partir da criacdo da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, de Diretrizes e Bases
(LDBEN) que prevé em seu Artigo 26 § 4°: “O ensino da Historia do Brasil levard em conta as contribui¢des das
diferentes culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e
europeia”. (BRASIL,1996).

! Daniel Munduruku, em seu livro: O Cardter Educativo do Movimento Indigena Brasileiro (1970-1990).
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Sobre a influéncia da legislagdo internacional como o professor Carlos José Ferreira dos
Santos — Casé Angati — mostra que o direito a “auto identificagdo como indigena ou tribal” devera
ser considerada um critério fundamental para a defini¢do dos grupos aos quais se aplicam as
disposi¢des da presente e na Convengao n° 169 sobre os Povos Indigenas e Tribais da Organizagao

Internacional do Trabalho (OIT) de 1989, das quais o Brasil ¢ signatario. (SANTOS, 2020, p. 40):

Vale salientar que os trabalhos sobre os Povos Indigenas deveriam considerar o direito
internacional a autodeterminacdo garantida pela Constitui¢do de 1988 e pela Convengdo
N° 169 sobre Povos Indigenas e Tribais da Organizagdo Internacional do Trabalho —
OIT de 07/06/1989. Tratado adotado em Genebra em 1989 e aprovado
internacionalmente em 1991. O Brasil, por meio do Decreto n° 143 de 25 de julho de
2002, ratificou a Convencao 169 da OIT tornando-se consignatario. Esta Convengao ¢
uma importante conquista politica dos Povos Indigenas no que se refere ao direito a
autodeterminacao.

Valendo-se destas legislagdes, defende-se, além do reconhecimento das suas culturas,
também o direito originario dos povos indigenas aos seus territorios que devem ser demarcados,
de acordo ao decreto n® 1775/96.'2 Assim, ao tratar da presenca indigena e seus territdrios no
Brasil, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, no Censo 2010, aprimorando a
investigacdo sobre a populacdo indigena no pais, investigando o pertencimento étnico e
introduzindo critérios de identificagdo internacionalmente reconhecidos, como a lingua falada no
domicilio e a localizagdo geografica, pode-se observar um crescimento populacional em todo

territorio nacional. Ao analisar a distribuicao e complexidade dessas populagdes:

O Censo 2000 revelou um crescimento da populagdo indigena muito acima da
expectativa, passando de 294 mil para 734 mil pessoas em apenas nove anos
[1991]. Esse aumento expressivo ndo poderia ser compreendido apenas como um efeito
demografico (ou seja, devido a mortalidade, natalidade e migragéo), mas a um possivel
crescimento no numero de pessoas que se reconheceram como indigenas, principalmente
nas areas urbanas do Pais. Como 0s Censos
Demograficos 1991 e 2000 nao investigaram a filiagdo étnica e linguistica, as perguntas
de quem eram essas pessoas e onde viviam e por que haviam mudado sua resposta entre
um censo € outro permaneceram sem uma resposta satisfatoria ou uma explicagdo. No
Censo Demografico 2010, foi introduzido um conjunto de perguntas especificas para as
pessoas que se declararam indigenas, como o povo ou etnia a que pertenciam, como
também, as linguas indigenas faladas. Além disso, incorporou-se um novo recorte
geografico, que foi a localizacdo do domicilio indigena — dentro ou fora de Terras
Indigenas ja reconhecidas pelo governo federal. Em decorréncia, os resultados do
Censo 2010 permitem um delineamento bastante detalhado acerca das pessoas que se
declararam indigenas para os recenseadores. Surge um Pais com uma expressiva
diversidade indigena (IBGE, 22.04.2021)."3

2 DECRETO N° 1.775, de 8 de janeiro de 1996.: “Dispde sobre o procedimento administrativo de demarcagio das
terras indigenas e da outras providéncias.” Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/d1775.htm (
Acesso em: 08/04/21).

13 IBGE, Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Estudos Especiais. O Brasil Indigena. Disponivel em
https://indigenas.ibge.gov.br/estudos-especiais- 3/0-brasil-indigena . (Acesso em 22.04.2021).
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Por outro lado, ¢ perceptivel o apagamento da presenca desses povos e suas contribui¢des
em algumas regides, cuja importancia ¢ secundarizada ou mesmo silenciada nos registros
historicos e, por consequéncia disso, no ensino de histéria do Brasil e regional. Ao pensar essa

questao refletindo sobre o ensino de historia indigena na Educagao Basica, segundo Giovani Silva:

[...] se consultarmos muitos dos professores que ministram aulas pelo Brasil a fora e
perguntarmos a eles sobre o que lembram do que estudaram a respeito dos indios do
Brasil, provavelmente as respostas serdo muito parecidas. Em geral os indigenas foram
“comemorados” no més de abril, por meio de musicas estereotipadas ou imagens que
reforcam a sensacdo de que os indios pertenciam ao passado (e apenasa ele). Essa, pois,
foi a memoria folcldrica construida em torno das questdes indigenas no ambiente escolar
ao longo das ultimas décadas. (2015, p. 21).

Destaca-se aqui a preocupacao central contra a visdo estereotipada ainda reproduzida no
ambiente escolar, relegando aos povos indigenas apenas o espago folclorico de comemoragao do
“Dia do Indio” no 19 de abril. Ao refletir sobre o combate a essa “memoéria folclorica”, partindo
da complexidade e diversidade desses povos e dos problemas expostos acima no texto de Silva,
dialogando com os desafios apontados pelo professor indigena Carlos José Ferreira dos Santos -
Casé Angatu - em primeiro lugar, Santos aponta que deve-se repensar a propria terminologia da
palavra “Indio”: “Sempre ¢ bom lembrar que a propria palavra indio ¢ fruto desse olhar externo e
classificador, bem como as denominagdes oferecidas aos diferentes Povos Origindrios e seus
territorios.” (SANTOS, 2015, p. 182). Rompendo com essa visdo, ao repensar o ensino de historia
indigena e suas limitagoes de aplicagdo pela Lei, propde-se dar visibilidade as presengas dos povos

indigenas a partir de suas histérias e memorias, de forma plural:

Assim, acreditamos na necessidade do didlogo entre o ensino das Historias e Culturas
Indigenas, bem como na produgdo de conhecimentos académicos, com os saberes
originarios ancestrais presentes nas linguagens indigenas atuais. Dialogo esse capaz
de enfrentar o descompasso entre as historias escritas e lecionadas e as linguagens
indigenas portadoras de memorias que consideramos fundamentais para a aplicagdo
da Lei 11.645/2008. (SANTOS.2015, p. 184).

Observa-se a importancia da memoria como uma ferramenta pedagogica, que pode ser
trabalhada no ensino de Histdria, através do resgate das histérias dos povos indigenas e seus
saberes ancestrais, contra o apagamento histérico. Defende-se o didlogo entre Historia e memoria,
repensando as narrativas da colonizagao, que deve ser problematizada desde a perca a retomada
das linguagens e memorias ancestrais, como Santos propoe, refletindo sobre uma fala de Ailton

Krenak:

“Existem milhdes de toneladas de livros, arquivos, acervos, museus guardando uma
chamada memoria da humanidade. E que humanidade ¢ essa que precisa depositar sua
memoria nos museus, nos caixotes? Ela ndo sabe sonhar mais. Entdo ela precisa guardar
as anotagdes dessa memoria. [...] E, entre a historia e a memoria, eu quero ficar com a
memoria.” (KRENAK, 1992, p. 205, p. 184, apud SANTOS, 2015).
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Nessa reflexdo ver-se a importancia do didlogo entre histéria € a memoria no ensino das
historias indigenas, no plural, para ndo ficar apenas com a visao unica da historia eurocéntrica,
nem com memoria “nos caixotes”. Assim, segue a analise acerca da construgdo dessas narrativas
da construcao da histéria e memoria e como os povos indigenas foram representados, buscando
analisar de forma critica essa questdo acerca do desaparecimento/apagamento das presencas
indigenas.

Percebe-se que a questdo do reconhecimento dos territorios continua sendo uma das
principais reinvindicagdes dos povos indigenas, se ndo a principal, além do reconhecimento das
suas identidades e diversidades étnico-culturais. Essas questdes também estdo imbricadas na
propria LDBEN, no que diz respeito ao trato da tematica indigena na Educagdo. Seguimos
abordando a tematica indigena no ensino de Historia e suas prescri¢des legais, tambéma pontadas
nas Diretrizes Curriculares Nacional para a Educagdo das Relagdes Etnico-raciais, no que diz

respeito ao trato da tematica indigena na educacao:

E importante destacar que ndo se trata de mudar um foco etnocéntrico
marcadamente de raiz européia por um africano, mas de ampliar o foco dos curriculos
escolares para a diversidade cultural, racial, social e econdmica brasileira. Nesta
perspectiva, cabe as escolas incluir no contexto dos estudos e atividades, que proporciona
diariamente, também as contribui¢cdes historico-culturais dos povos indigenas e dos
descendentes de asiaticos, além das de raiz africana e européia. E preciso ter clareza que
o Art. 26A acrescido a Lei 9.394/1996 provoca bem mais do que inclusdo de novos
conteudos, exige que se repensem relagdes étnico-raciais, sociais, pedagogicas,
procedimentos de ensino, condigdes oferecidas para aprendizagem, objetivos tacitos e
explicitos da educagdo oferecida pelas escolas. (BRASIL, 2004, p. 17).

Ao abordar essa diversidade cultural na Educacao, se vé a caréncia de estudos mais
aprofundados localmente que amparem essas praticas de ensino para as relagdes étnico-raciais.
Além da exigéncia da “inclusdo de novos contetidos”, também esta previsto no Parecer CNE/CP
3/2004: Art. 3°, d§ 4° “Os sistemas de ensino incentivardo pesquisas sobre processos educativos
orientados por valores, visdes de mundo, conhecimentos afro-brasileiros, ao lado de pesquisas de
mesma natureza junto aos povos indigenas, com o objetivo de ampliacao e fortalecimento de bases
teoricas para a educacgdo brasileira.” (BRASIL, 2004, p. 31). A partir dessas demandas das
populacdes negras e indigenas, observam-se alguns avancgos, pela criacdo da Lei 11.645 que

alterou a Lei 10. 639/03 e 0 Art. 26-A:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da
historia e da cultura que caracterizam a formagao da populacao brasileira, a partir desses
dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta dos
negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e
o indio na formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢des nas areas
social, economica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os contetidos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas
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de educagdo artistica e de literatura e historia brasileiras. (BRASIL, alteracdo da Lei n°
9.394, de 20 de dezembro de 1996, que entrou em vigor em 10 de margo de 2008).

Essa Lei representou um avango em respeito a esses povos na educacdo, do qual ja foi
objeto de importantes trabalhos aqui analisados, como Bergamaschi (2010), Santos (2015), Silva
(2015), Coelho e Melo (2016), além de outras pesquisas que contribuiram para este estudo. No
entanto, devido ao carater genérico da Lei, além da demanda criada pela BNCC em sua versao
final da Parte Diversificada, que prevé os conteudos chamados regionais, a cargo dos Estados e
Municipios e a propria auséncia de materiais didaticos voltados a tematica indigena, diante da
necessidade de se trabalhar de forma contextualizada sobre a diversidade desses povos e suas
presencas em cada territdrio, visando atingir o Ensino Basico.

Analisando as pesquisas recentes sobre o ensino de histdria indigena, a partir da Lei
11.645/08, destacando alguns trabalhos que vém sendo desenvolvidos na perspectiva decolonial,
disponiveis nos bancos de teses e dissertagdes do Mestrado Profissional em Ensino de Historia
(ProfHistoria) e da plataforma EDUCAPES, por meio dos descritivos relacionados ao tema de
pesquisa: Ensino de Historia Indigena, produzidos entre 2018-2021, buscou-se identificar quais
as linhas de pesquisa, objetivo geral, abordagem metodoldgica e os produtos finais. Ao pesquisar
essa tematica, apontamos para sintese de alguns trabalhos analisados por Elieson Antonio Paim e
Helena Maria Marques Aratjo em: Didlogos possiveis entre produzir, ensinar e aprender
historias decoloniais. Destas obras, os autores destacam dissertacdo A educagdo para as relagoes
étnico-raciais no ensino de historia: memorias e experiéncias de professoras da educagdo basica,

pesquisa de mestrado desenvolvida por Odair de Souza, que teve como objetivo:

investigar interfaces de memorias e experiéncias de professoras de Historia a partir da
analise da implementacao da Lei 10.639/2003, bem como das orientagdes emanadas das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes Etnico-raciais para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana e sua associagdo aos principios
da interculturalidade e da decolonialidade. (PAIM; ARAUJO, 2021, p.40).

Nessa reflexdo acerca dos documentos prescritos, a abordagem decolonial contra o
racismo aparece como preocupacao central, mostrando a relevancia desse debate que vem
ganhando forca a partir das experiéncias de pesquisa das teorias e praticas de ensino em Historia.
Outro trabalho também ¢ destacado por Paim e Araudjo, acerca da Educagdo para as Relagoes
Etnico-Raciais no Centro de Ensino Fundamental Miguel Arcanjo — Sdo Sebastido — Distrito

Federal: dialogos dentro e fora da escola, de Técia Goulart de Souza:

A pesquisa tem uma parte propositiva com duas agdes. Uma reestrutura a disciplina
chamada Parte Diversificada — PD em uma disciplina voltada para a Educacdo para as
Relagdes Etnico-Raciais. Outra realiza o dialogo/parceria com educadores/as que atuam
em pontos de cultura da cidade e que possam compartilhar seus saberes em nossos
encontros de PD. (PAIM; ARAUIJO, 2021, p41).
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Observa-se aqui a preocupagdao com a Parte Diversificada, propondo uma intervengao
propositiva voltada para a Educagio para as Relagdes Etnico-Raciais. Também uma importante
contribuicdo na formagdo continuada dos professores visando preencher o espaco da PD,
inserindo, por meio do didlogo, os saberes dos educadores a partir dos pontos de cultura. Propondo
uma formacao intercultural a partir da perspectiva decolonial.

Depreende-se que esses trabalhos contribuem com a aplicagao da Lei 11.645/08 que visa
promover o Ensino de Historia e Cultura Indigena, focado desde a formacdo continuada de
professores, por meio de oficinas de capacitacao para o ensino da “tematica indigena”, dos livros
didaticos a nova BNCC, além do curriculo escolar e a producdo do conhecimento historico, bem
como, as contribui¢des do pensamento decolonial pela Interculturalidade Critica. Em suma, ver-
se que essas referéncias vém ganhando for¢a ndo s6 no campo teodrico, mas da propria pratica de
ensino, ensejando uma nova praxis decolonial, visando promover a mudancga de olhar, a partir de
conceitos como aprendizagem e a consciéncia critica, segundo Paulo Freire (1982a), além de
memoria coletiva e saberes indigenas trabalhados no ensino de Historia.

Ver-se até aqui os limites histdricos e legais dos lugares dos povos indigenas desde a
constru¢do da imagem da nagdo, onde estes ainda sdo representados como os “outros”,
“desaparecidos” ou “excluidos”. Apesar desses “novos” personagens aparecerem nos PCNs na
década de noventa, a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Indigena s6 vai ser colocado
na lei complementar 11. 645/2008, o que representa um avango legal, porém, ainda ndo
conseguem alterar substancialmente os saberes propostos pela BNCC em sua versao final, onde
observa-se aqui a necessidade de uma visdo mais ampla que rompa com o eurocentrismo da
“historia oficial”, ao tratar do ensino de historia Indigena. Analisando os avangos e contradigdes
desse debate acerca das presencas indigenas em contraposicdo a visdo eurocéntrica desde a
construcao da imagem da nacdo colonizada.

Para romper com essa visao, o ensino de historia e cultura indigena carece ser repensado
a partir do processo historico desde a colonizagdo do Brasil e a dominagdo europeia ante as
presencas dos povos origindrios, € como esses subalternizados foram e sdo representados na
construcdo da imagem da nacdo brasileira, reproduzida pela historia oficial. Partindo da
necessidade de um ensino de Historia que deve abordar de forma critica a presenca, nao apenas
dos vencedores, mas também dos vencidos, levanta-se a questao central: Quais as possibilidades
de se ensinar “Historia e Cultura Indigena” de forma ndo eurocéntrica?

Assim, propde-se repensar a presenga indigena a partir da historiografia regional, em

especial sobre os Kamakas do Planalto da Conquista, apontando para a universalidade dessa
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analise, no que tange as contribuicdes sobre a memoria coletiva e os saberes indigenas e suas
possibilidades de ensino em Historia, de acordo a perspectiva decolonial proposta pela

Interculturalidade Critica, voltando-se para os professores e alunos do Ensino Fundamental II.

2.1. Os documentos e saberes prescritos para o Ensino de Histéria e Cultura Indigena: dos

PCNs a BNCC entre avancos e contradicoes

Ao analisar os documentos e saberes prescritos para o Ensino de Historia, a partir das leis
que norteiam a pratica educacional, e suas mudangas, no sentido dos avangos e desafios para a
abordagem da tematica indigena na Educacdo Bésica. Busca-se compreender como nos dias atuais
essa visao eurocéntrica vem sendo questionada, a partir dos saberes historicos prescritos desde os
Parametros Curriculares Nacional de 1998, a atual Base Nacional Comum Curricular em sua
versao final de 2018.

No contexto da década de noventa, Renilson Rosa Ribeiro aponta para um processo de
construgdo mais amplo dos PCNs em meio as reivindica¢des dos povos indigenas antes e depois

da Constituinte de 1988:

Num didlogo com a proposta apresentada pelos PCNs para o ensino fundamental,
confirmando os principios democraticos, os autores do documento de Histdria reafirmam
que do ponto de vista da historiografia e da historia ensinada, a questdo da cidadania
apresenta-se, nos debates e foruns nacionais e internacionais, como um problema
fundamental das sociedades deste comecgo de século. A concepgdo de cidadania, antes
associada unica e exclusivamente a participagdo politica no Estado, amplia-se e envolve-
se com novos temas e problemas tais como "o desemprego; a segregacdo étnica e
religiosa; o reconhecimento da especificidade cultural indigena; os novos movimentos
sociais; o desrespeito pela vida e pela satude; a preservacdo do meio ambiente; a auséncia
de ética nos meios de comunica¢do de massa; o crescimento da violéncia e da
criminalidade. (RIBEIRO, 2004. p. 112).

Ao analisar como foram construidos esses Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) e a
LDBEN, segundo Ribeiro, no artigo 22, repetindo o artigo 210 da Constitui¢ao Federal de 1988,
afirma que “sdo fixados contetidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar
formagdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais”. Pode-
se observar que o referido “curriculo minimo” para a educagao basica deve “obrigatoriamente
propiciar oportunidades para o estudo da lingua portuguesa, da matematica, do mundo fisico e
natural e da realidade social e politica, enfatizando o conhecimento do Brasil.” Ao tratar da

obrigatoriedade do ensino de historia do Brasil, “deve levar em conta as contribui¢cdes das
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diferentes culturas e etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes
indigena, africana e européia”. (RIBEIRO, 2004, p.101)

Concordando com Ribeiro, os PCNs representam a constitui¢do de um “novo” discurso
sobre o papel da educacdo e da Histdria ao abordarem a questdo da formacao para a cidadania.
Observa-se que esses objetivos visam promover unidade étnica do povo brasileiro dentro dos
principios democraticos, assim, a questdo da cidadania continua sendo o problema fundamental.
Pois, além da falta da chamada “representatividade politica”, nos marcos da democracia liberal
capitalista, acerca dos “novos temas e problemas” supracitados, destaca-se em especial a falta de
reconhecimento da especificidade cultural indigena. (RIBEIRO, 2004. p. 118). Ao analisar esses
“novos temas” pode-se perceber, na verdade, velhos problemas, como a questao da nacionalidade
e cidadania indigena aqui abordada. Ademais, segundo o autor: Institui-se “novos” modelos para
a sociedade, modelos que mais do que inclusdes, realizara também exclusdes. Entram “novos”
personagens nessa historia, outros saem, alguns ficam escondidos, no subentendido, ou melhor,
nas entre linhas. (RIBEIRO, 2004, p. 118).

Acerca da tematica do ensino de Historia e Cultura Indigena e a viabilizagdo da Lei
11.645/2008, busca-se repensar a abordagem dessa tematica, analisando os documentos prescritos
a nivel nacional, cabe salientar aqui a diversidade existente a partir das “matrizes étnicas”'* do
povo brasileiro, e como estas foram representadas nos documentos prescritos ao ensino de
Historia, destacando nesse recorte a tematica indigena e seus desafios na Educagado Basica a partir
da LDBEN e seus desdobramentos legais. Assim, coadunando com Maria Aparecida Bergamaschi

(2010) ao tratar da Lei 11.645 e a educagao intercultural:

Em 1996, a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional reafirmou
alguns pontos ja apresentados na Constitui¢do Federal e foi mais além, citando pela
primeira vez o estabelecimento de wuma “educagdo escolar bilingue e
intercultural aos povos indigenas”, com curriculo, projeto pedagodgico, material
didatico e formacgao especifica de professores. Destacou a importancia da historia e da
identidade étnica dos povos indigenas para suas comunidades, apresentando, no artigo
78 da referida lei, como um dos objetivos dessa educagio diferenciada “a recuperagéo de
suas memorias historicas, a reafirmacdo de suas identidades étnicas, a valorizagdo de
suas linguas e ciéncia” (BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010, p. 59).

Observa-se que a inser¢ao da educacdo intercultural e o ensino de historia indigena
representou um avango, ndo so para as proprias escolas indigenas, mas na construc¢ao do curriculo
como um todo. Além disso, ao tratar do objetivo de “recuperacdo de suas memorias historicas”,

mostra a importancia de trabalhar a categoria de memoria na perspectiva de uma histéria nao

14 Destacamos a importincia da inser¢do de tais “matrizes”, que tem forte influéncia da obra de Darcy Ribeiro: O
Povo Brasileiro (1995), onde ele aborda as diferentes “matrizes étnicas”, rompendo com conceitos racialistas, e
defendendo uma “unidade étnica” que, no entanto, ndo significa “nenhuma uniformidade”.
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reprodutivista da visdo eurocéntrica, mas, buscar recuperar essa memoria a partir da propria
presenca dos povos indigenas e seus territorios historicamente invadidos, mostrando o olhar desse
outro sujeito histérico e suas identidades étnicas. Assim, esses sujeitos passaram a ter maior
representacdo a partir de suas proprias lutas, as quais marcaram o periodo aqui analisado.

Por fim, a apesar desses avangos legais, destaca-se como estes saberes historicos aparecem
na Base Comum Curricular (BNCC) cuja versao final de 2018 mantendo uma visao eurocéntrica,
contrapondo a primeira versao proposta entre 2015-2016, que, a despeito da construgdo coletiva
dos grupos de professores que contribuiram para sua construcao. Esta foi criticada e alterada pelo

entdo ministro da Educa¢ao Renato Janine Ribeiro, citado por Geraldo Magella de Menezes Neto:

O documento entregue, porém, na sua primeira versdo ignorava quase
por completo o que ndo fosse Brasil e Africa. Pedi que o revissem. [..] Mas
o grupo que elaborava a base ndo entendia assim. Nao havia sequéncia
historica. [...] Queriam partir do presente para ver o passado. No caso do
Brasil, por exemplo, propunham a certa altura estudar revolugdes com
participacdo de escravos ou indios. E deixavam de lado a Inconfidéncia
Mineira!” (NETO, 2017, p.39).

Ao tratar a questdo dos contetidos de Historia na primeira versdao da BNCC 2015, percebe-
se que a critica do ex-ministro estd na divergéncia de se priorizar a histdria indigena e afro-
brasileira, previstas nas Leis 10.639/03 e 11.645/08. O novo texto de 2018 reafirma apenas de
forma pontual a abordagem das tematicas voltadas para a diversidade cultural e a historia dos
povos indigenas e africanos. No entanto, o documento ao abordar a questao do “outro” mostra

uma critica a visao colonial sobre a constru¢ao da nag¢do e o eurocentrismo presente:

Problematizando a ideia de um “Outro”, convém observar a presenga de uma percepgao
naturalizada de diferenga, ao se tratar de indigenas e africanos. Essa problematica esta
associada a produg@o de uma historia brasileira marcada pela imagem de uma nagéo
constituida nos moldes europeus e, também, colonizadora nos tropicos. (BRASIL, 2017c,
p. 351).

Nesse trecho da versdao final da BNCC aprovada 2018, referente as orientacdes para
abordagem dos contetidos de Historia no Ensino Fundamental, apesar da critica a narrativa
eurocéntrica, mais uma vez a visao do “outro” ¢ usada para designar os povos indigenas e africanos
em oposicdo a “imagem da nacdo constituida nos moldes europeus”. Assim, para além das
prescrigodes, ver-se o esvaziamento dos conteudos proprios voltados para a tematica indigena, as
suas cosmovisoes e culturas especificas, como mostra os autores Aléxia Padua Franco, Astrogildo

Fernandes da Silva Junior e Selva Guimaries:

os contetidos propostos nas unidades tematicas e a forma em que estdo organizadas no
documento nfo rompem com a perspectiva eurocéntrica que distorce, quando ndo
bloqueia, a percepgdo de nossa experiéncia historico-social, enquanto leva, ao mesmo
tempo, a admiti-la como verdadeira [...]. Nos objetos de conhecimento, em momentos
pontuais, incluem questdes relacionadas a Historia da Africa e cultura afro brasileira e
indigena, porém de forma marginal. Fica implicito que existe uma historia que apresenta
um modelo politico, econdmico, social e cultural considerado “norma” e “outras
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histérias” com significdncia menor. Mantém a perspectiva do Outro colonial como
subalterno. (FRANCO; SILVA JR; GUIMARAES, 2018, p. 1024).

Ao fazer esse cotejamento com os textos aqui apresentados, pode-se perceber que hd uma
continuidade na reproducdo dos apagamentos/desaparecimentos indigenas que se origina na
construgdo eurocéntrica da imagem da nacgao pela historia nacional do século XIX, que deixa seus
reflexos nos discursos ainda presentes nas prescricdes da BNCC aqui abordada. Assim, ao analisar
como vem sendo propostos os saberes historicos prescritos nos documentos oficiais e suas
representacdes desses povos ao longo das ultimas décadas, a partir da LDBEN de 1996 ¢ da
legislagdo ja apresentada, observa-se mudangas e permanéncias acerca da histéria indigena e como
esta esta sendo tratada junto a historia nacional, destacando os trabalhos que abordam as agéncias
desses povos e suas lutas pelo reconhecimento histérico de suas identidades e territorialidades,

ndo apenas como subalternizados pela visdo eurocéntrica dominante.

2.2. A tematica Indigena no Curriculo de Historia e a Parte Diversificada na Bahia e Vitéria

da Conquista

Ao tratar da especificidade da Proposta Curricular apresentada pelo estado da Bahia em:
Orientagoes Curriculares e Subsidios Didaticos para a Organizagdo do Trabalho Pedagogico no Ensino
Fundamental de Nove Anos'®, pode-se observar como est4 sendo seguida a Lei 11.645/08, acerca da
tematica indigena no componente curricular de Histdria, previsto desde o 4° e 5° do Ensino
Fundamental I no Eixo 2: “Os Povos que Habitaram o Brasil e suas Contribui¢des” as seguintes
competéncias e habilidades destacadas no subitem “conhecer as formas de dominagdo dos

portugueses no territorio nacional”, seguindo os topicos:

» Explicar os motivos da explorag@o portuguesa na América * Identificar as populagdes
nativas locais (indigenas), seu modo de vida antes da chegada dos europeus * Entender as
causas ¢ como aconteceram os confrontos indigenas com populagdes europeias ¢
Reconhecer os principais aspectos da cultura indigena que contribuiram para a formagéo
dos estereotipos sobre os povos indigenas

* Refletir sobre as formas de relacionamento dos indigenas com os demais grupos sociais
* Identificar as etnias existentes na Bahia (BAHIA, 2013, p. 83).

Em relacdo ao componente curricular de Histéria previsto para o Ensino Fundamental 11,
mais precisamente do 6° ao 9°, ha uma ausé€ncia em seus eixos tematicos acerca da presenca

indigena, apesar de o Eixo 1 — “Representagdes, Cultura e Trabalho” apresentar em suas

15 A Proposta Curricular se encontra disponivel no site: http://escolas.educacao.ba.gov.br/fundamentaldenoveanos
(acesso dia 29/08/2022).
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habilidades e competéncias o objetivo de “Valorizar as diferencas culturais dos agrupamentos

humanos nas suas diversas temporalidades” "propondo os seguintes topicos:

* Identificar os modos de vida dos primeiros seres humanos ¢ Estabelecer diferengas entre
as manifestagdes culturais nos diversos tempos e espagos

» Apropriar-se do conceito de diversidade, em detrimento do de inferioridade e
superioridade, entre agrupamentos humanos ¢ Localizar no tempo e no espago, aspectos
das historias e culturas afro-brasileira e africana ¢ Analisar as transformagdes ocasionadas
pelas interfaces culturais (BAHIA, 2013, p. 145).

Desta maneira, pode-se observar que, apesar de aparecer a tematica das “histdrias e culturas
afro-brasileiras e africana”, partindo do mesmo arcabouco legal, ndo houve a mesma preocupagao
acerca da tematica indigena neste componente curricular de Historia previsto para o Ensino
Fundamental II. Ao final do texto, de modo genérico aparece novamente relacionada ao
componente curricular de Historia uma ementa onde se apresenta: “Conhecimento das causas da
chegada dos europeus ao Brasil (notadamente portugueses). Compreensdo do processo de
escravidao indigena. Observacao da influéncia da cultura africana e indigena. Analise das variadas
origens da descendéncia dos povos brasileiros.” (p. 181). Mais uma vez relacionados ao 4° ¢ 5°
ano. Observa-se que a tematica indigena volta a ser abordada na Parte Diversificada em um dos

Eixos Tematicos de Identidade e Cultura apresentando como foco:

Topicos sobre a Historia Africana, Cultura Afro-Brasileira e Indigena ¢ A construgdo das
identidades das Populagdes Negras e indigenas ¢ Racismo e a construgdo da identi- dade
étnico-racial * Representagdes das populagdes negras e indigenas no imaginario social
brasileiro * Negros/as e indigenas na sociedade e na escola ¢ Relagdes étnico-raciais no
curriculo escolar * As representagdes dos/as negros/as e indigenas nos livros didaticos ¢
Revisdo historica sobre a presenca indigena na “Descoberta do Brasil” com base nos
estudos historicos, geograficos e antropologicos atuais ¢ Participagdo dos povos indigenas
e da populacdo negra na construcdo da sociedade brasileira ¢ Contribui¢des culturais,
linguisticas e historicas dos povos indigenas, africanos e afrobrasileiros ¢ Legislacdes
voltadas aos povos indigenas, africanos e afro-brasileiros * Os indigenas brasileiros na
contemporaneidade * Diversidade étnico-racial dos povos indigenas e africanos no
Nordeste com destaque na Bahia: contribui¢des e percurso histérico. (BAHIA, 2013, p.
168).

Apesar de auséncia da proposta dessas discussdes no componente de Historia para o Ensino
Fundamental II, ao analisar tais topicos da Parte Diversificada, percebe-se um maior espaco
dedicado a temadtica indigena, apresentando ainda uma abordagem mais critica, buscando romper
com a légica eurocéntrica do discurso do “descobrimento do Brasil. Ainda, em didlogo com a
Historia, situando a presenca indigena desde os processos de ocupagao humana no atual territorio
brasileiro, se propde situar suas principais caracteristicas culturais, visando romper com os
esteredtipos da figura do “indio” criados de forma genérica, abordando a diversidade das
identidades indigenas. Bem como, buscando apresentar outras narrativas, para além da visao do
dominador/dominado, mas de suas complexas relagdes sociais desenvolvidas no processo de

formagao histérica dos territdrios que compdem o estado da Bahia e do Brasil.
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Ao analisar como essa tematica vem sendo abordada no curriculo de Historia proposto pela
Secretaria Municipal de Educagao de Vitoria da Conquista (SMED), pode-se observar as seguintes
informagdes no Curriculo de Historia, organizado por Unidades Temadticas, sendo a primeira
prevista para o 6° ano, no topico “Historia: tempo, espago e forma de registro”, apresenta no item
“objetos de conhecimento” o subitem “As origens da humanidade, seus deslocamentos e os
processos de sedentarizagdo” relacionado a habilidade de “Descrever modificagdes da natureza e
da paisagem realizadas por diferentes tipos de sociedade, com destaque para os povos indigenas
originarios e povos africanos, e discutir a natureza e a légica das transformacgdes ocorridas.” Em
seguida, ainda para o mesmo ano se apresenta no item “A invencdo do mundo cléssico e o
contraponto com outras sociedades” aborda: “Povos da Antiguidade na Africa (egipcios), no
Oriente Médio (mesopotdmicos) e nas Américas (pré-colombianos) Os povos indigenas
originarios do atual territorio brasileiro e seus habitos
culturais e sociais.” Apresenta-se como habilidade: “Identificar os espacos territoriais ocupados e
os aportes culturais, cientificos, sociais € econdmicos dos astecas, maias € incas ¢ dos povos
indigenas de diversas regides brasileira.” (SMED, 2021, p. 1-2).

Para o 7° ano apresenta-se na Unidade Tematica “A organizag¢do do poder e as dinamicas
do mundo colonial americano” o seguinte objeto de conhecimento: “A conquista da América e as
formas de organizagdo politica dos indigenas e europeus: conflitos, dominagao e conciliacao”,
destacando as seguintes habilidades: “Descrever as formas de organizagdo das sociedades
americanas no tempo da conquista com vistas a compreensdo dos mecanismos de aliangas,
confrontos e resisténcias.”, no mesmo topico “Analisar os diferentes impactos da conquista
europeia da América para as populacdes amerindias e identificar as formas de resisténcia.”;
Analisar, com base em documentos histéricos, diferentes interpretagdes sobre as dindmicas das
sociedades americanas no periodo colonial.”. Ainda, em outro Objeto de Conhecimento “As
origens da humanidade, seus deslocamentos e os processos de sedentarizacdo” apresenta as
habilidades de: “Identificar a distribuicao territorial da populagdo brasileira em diferentes €pocas,
considerando a diversidade étnico-racial e étnico-cultural (indigena, africana, europeia e asiatica).”
Além de “Descrever modificagdes da natureza e da paisagem realizadas por diferentes tipos de
sociedade, com destaque para os povos indigenas originarios € povos africanos, e discutir a
natureza e a logica das transformagdes ocorridas” e “Identificar geograficamente as rotas de
povoamento no territdrio americano.”

Para o 8° ano se apresenta a Unidades Tematica acerca dos “processos de independéncia
nas américas”’, que fazem relagdo com a presenca indigena: abordando como objeto de

conhecimento o topico: “A tutela da populagdo indigena, a escraviddo dos negros e a tutela dos egressos
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da escraviddo” que apresenta como habilidades: “Discutir a nogao da tutela dos grupos indigenas e
a participacdo dos negros na sociedade brasileira do final do periodo colonial, identificando
permanéncias na forma de preconceitos, estereotipos e violéncias sobre as populacdes indigenas e
negras no Brasil e nas Américas.” Ainda, ao abordar o Brasil no Século XIX, trata das “Politicas
de exterminio do indigena durante o Império.” Tendo por habilidade “Identificar e analisar as

politicas oficiais com relagdo ao indigena durante o Império.” Ainda apresenta na unidade

tematica “Configuragdes do mundo no século XIX” os objetos do conhecimento:
Pensamento e cultura no século XIX: darwinismo e racismo; O discurso civilizatorio nas
Américas, o silenciamento dos saberes indigenas e as formas de integracdo e destruigdo
de comunidades e povos indigenas; A resisténcia dos povos e comunidades indigenas
diante da ofensiva civilizatoria. (SMED, 2021, p. 9-10)

Destacam-se aqui esses objetos do conhecimento, que apresentam uma critica ao
pensamento racialista desenvolvido na Europa no século XIX, em contraposicdo aos saberes
indigenas e suas formas de “integragdo e destruicdo de cominudades”, além da resisténcia diante
da “ofensiva civilizatéria”. Tendo por habilidade “Identificar as tensdes e os significados dos
discursos civilizatorios, avaliando seus impactos negativos para os povos indigenas originarios e
as populacdes negras nas Américas”. Aqui, observa-se a importancia desta analise que coaduna
com os objetivos deste trabalho, que parte da recuperagao critica da historia indigena local, a partir
da memdria coletiva, que muitas vezes ¢ silenciada nos espagos escolares, mas que devem ser
revisitadas e recontadas pela presenca indigena em seus territorios de origem.

Ao tratar do 9° ano, repete-se a Unidade Tematica anterior e acrescenta “O nascimento da
republica no Brasil e os processos historicos até a metade do século XX, relacionando como
Objeto de Conhecimento: “A questdo indigena durante a Republica (até 1964)”, que tem por
objetivo o estudante atingir a habilidade de “Identificar e explicar, em meio a l6gicas de inclusdo
e exclusdo, as pautas dos povos indigenas, no contexto republicano (até 1964), e das populagdes
afrodescendentes.” Além de “Identificar as tensdes e os significados dos discursos
civilizatérios, avaliando seus impactos negativos para os povos indigenas origindrios e as
populacdes negras nas Américas.” Dentro desta unidade ainda se discute a “Modernizacao,

Ditadura Civil-Militar e redemocratizagdao do Brasil apds 1946 abordando os temas:

O processo de redemocratizagdo; A Constitui¢ao de 1988 e a emancipagdo das cidadanias
(analfabetos, indigenas, negros, jovens etc.); A historia recente do Brasil: transformacdes
politicas, econdmicas, sociais e culturais de 1989 aos dias atuais; Os protagonismos da
sociedade civil e as alteracdes da sociedade brasileira; A questdo da violéncia contra
populagdes marginalizadas; O Brasil e suas relagdes internacionais na era da
globalizagdo. (SMED, 2021, p. 11-15)

Destaca-se aqui, que tais objetos de conhecimento perpassam todo o curriculo de Historia,

onde a temadtica indigena e suas problematizacdes dialogam como os diversos temas e
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acontecimentos historicos que marcaram o século XX e suas contradi¢des que ainda ressoam nos
dias atuais. Nao sendo o objetivo dar conta de todos os conteudos apresentados que se relacionam
acerca da presenga indigena, ndo se menciona diretamente a especificidade dos povos indigenas
que viveram no territorio de Vitdria da Conquista, em especial sobre os kamaka-Mongoyd. Mas
apresenta possibilidades de analises mais generalizantes acerca da questao indigena no Brasil, ao
abordar as transformagoes politicas, economicas, sociais
e culturais desde o século XIX, marcado pelo apagamento e “desaparecimento” dos povos
indigenas da histdria oficial, aos dias atuais, pelas suas retomadas étnicas, identificando questdes
prioritarias para a promog¢ao da cidadania e dos valores democraticos, pelo reconhecimento destes
como parte integrante da sociedade brasileira e seus protagonismos junto a sociedade civil apos
1989. Assim, coadunando com este documento, deve-se discutir e analisar as causas da violéncia
contra populacdes marginalizadas, (negros, indigenas, mulheres, homossexuais, camponeses,
pobres etc.) ou subalternizadas, com vistas a tomada de consciéncia e a constru¢ao de uma cultura

de paz, empatia e respeito as pessoas, independente de suas diferengas culturais.
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3. A PRESENCA DOS KAMAKA-MONGOYO NO PLANALTO DA CONQUISTA: DO
APAGAMENTO HISTORICO A RETOMADA DA INDIANIDADE

“[...] Um dia bem crianga eu era. Ouvi de um velho cantador.
Sentado na Praca da Bandeira. Que vela a tumba dos herdis.
Falou do tempo da conquista. Da terra pelo invasor. Qui em
inumanas investidas. Venceram os indios mongoios. Valentes
mongoios.”

(Elomar'®)

Ao apresentar o recorte principal deste trabalho acerca da presenga dos povos indigenas
Kamaka-Mongoyo no territério do Planalto da Conquista, busca-se aqui abordar o processo da
chamada “conquista” do Sertdo da Ressaca'’, e o problema do apagamento/desaparecimento
desses povos provocados pela narrativa do invasor Jodo Gongalves da Costa pela sua “Batalha” e
do “banquete da morte”, criando o mito fundador do Sertdo da Ressaca, centralizado na atual
cidade de Vitoria da Conquista. Ao introduzir esta analise, pode-se destacar como foi construida
anarrativa da presenca indigena neste territorio, onde suas historias e memorias coletivas se fazem
presentes até esses dias, como a musica supracitada na epigrafe deste capitulo. Esta, remete ao
processo de ocupagdo do sertdo da ressaca e sua ressignificagdo artistica de um descendente do
proprio sertanista Jodo Gongalves da Costa, como mostra Fernando Marvitor Duque Portela e

Luiz Otavio de Magalhaes.

Elomar Figueira Mello, nascido em 1937, ¢ herdeiro de varias geragcdes de homens de
poder que se orgulhavam de ter conquistado, dos indios, as terras do Sertdo da Ressaca.
Em Canto de guerreiro mongoio, Elomar apresenta uma gesta de seus antepassados,
fundadores da ordem sertaneza e, ao mesmo tempo, um canto de nostalgia face a
constatagdo do declinio desta ordem. E um canto no qual se superpdem diversas vozes
do passado — dos indios submetidos e dos inauguradores da ordem — e do presente, além
de vozes que unem o passado ao presente, como a do “velho cantador” que, “sentado na
Praga da Bandeira”, narra o “tempo da conquista / da terra pelo invasor / qui em inumanas
investidas / venceram os indios mongoidés / valentes mongoids”. (PORTELA e
MAGALHAES, 2016, p. 154).

'® Elomar Figueira de Melo, in: Canto do Guerreiro Mongoié, disco: Na Quadrada das Aguas Perdidas LP MPA
9406/9407 1979 Discos Marcus Pereira.
17 Na descri¢do que Tranquilino Torres fez sobre a regido no ano de 1897, a configuragido geografica da regifio era a
seguinte: “limita-se ao sul com o Salto, extrema com Canavieiras ¢ Rio Pardo acima até a Barra do Mosquito, ¢ dai
rumo direto pelo vale ao fundo, sendo este o limite com o Estado de Minas Gerais. A Leste com Ilhéus, pelo Salto do
Rio Pardo (atual Angelim), rumo direito a Cachoeira, e dai rumo direito & serra Grongogi.A norte com Poc¢des, da
fazenda Taquaral. [...] a direita com a fazenda Lajedo indo direto ao Riachdo do Gado Bravo, dai rumo direito as
Araras, margem do Rio Gavido. Ao Oeste com Condetba pelo Gavido acima até a
Serra do Caetiti aonde se dividem os terrenos da caatinga com os de mato-cip6, até a passagem do agreste com o
Estado de Minas”. (OLIVEIRA, 2020, p. 41, apud TORRES, T., op.cit. 1996.p. 25).
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Chama a atengdo como a representacao indigena desses “valentes mongoids™ esta presente
na memoria coletiva, expressa nessa musica que remete ao processo de colonizacdo e sua
colonialidade ainda atual no imaginario coletivo, mostrando lugares de memoria como a “Praga
da Bandeira”, feita no centro da cidade em homenagem ao “conquistador”, tomando como
referéncia a imagem de Jodo Gongalves da Costa como um “bandeirante”, aqui também descrito
como “invasor”. Rompendo com esse discurso dominante, apresentando outra narrativa
destacando a importancia dos saberes e memorias dos povos indigenas no territério, € o
movimento de retomada da indianidade e seus territdrios originarios. Analisando, a partir das
fontes da historiografia regional, como foram construidas as diversas narrativas que levaram a
diferentes interpretagdes acerca da tematica indigena, ora como se esses estivessem sido
completamente exterminados, ora defendendo a resisténcia e existéncia desses na atualidade.
Assim busca-se compreender de forma critica essas fontes historiograficas, sendo uma das
referéncias mais usadas a do memorialista Mozart Tanajura, que segundo Humberto Jos¢ Fonséca

e Danilo Moreira da Silva:

Até 0 ano de 1730 quando aqui comecaram a chegar as primeiras expedigdes os indios
eram os legitimos senhores da terra. Entre as varias tribos citadas pelos diversos autores
que abordam este tema, trés delas tiveram uma importincia maior: os Mongoids, os
Imborés e os Pataxos. Segundo Mozart Tanajura “os Mongoids eram a tribo mais famosa
e mais influente sobre a histéria de Conquista”. Estes indios tinham uma aldeia
exatamente no local onde se situa hoje a Praca Tancredo Neves no centro da cidade de
Vitéria da Conquista. (grifos do autor: FONSECA e SILVA, 1998, p. 118).

Ao abordar o processo do povoamento, abastecimento e cotidiano do ‘“Arraial de
Conquita” entre os séculos XVIII e XIX, os autores destacam a importancia da presenga indigena
na constru¢do da historia de Vitoria da Conquista apontada por diversas fontes, como o
memorialista Mozart Tanajura — que tem em seu acervo varios achados arqueoldgicos de
instrumentos indigenas de pedra polida da regiio'® — reconhecendo o lugar desses povos, em
especial dos Mongoyo6s, como os “senhores da terra”, ao ocuparem o centro de onde se estabeleceu
o Arraial da Vitoéria entre 1780 a 1840, que, no entanto, foram sendo marginalizados pelo processo
de colonizagao.

Maria Aparecida Silva de Sousa'® descreve a participacio do “bandeirante" Jodo da Silva

Guimaraes, que fazia parte da bandeira do coronel André da Rocha Pinto, ainda no século X VIII,

18 Observa-se que a maior parte destas publicagdes acerca da historia regional foi feita pela UESB em parceria com
0 Museu Regional (MR), pela série da Memoria Conquistense e suas publicagdes aqui citadas de n° 3; Historia e
Cotidiano no Planalto da Conquista (1998), n° 5, Imbore, Pataxo e Kamaka (2000) e n° 6; Recortes de Memoria
(2002). O MR também dispde em exposi¢ao alguns achados arqueologicos de artefatos de pedra polida indigena
doados para a sala Mozart Tanajura.

19 Maria Aparecida Silva de Sousa cita: “As informagdes sobre essas expedi¢des chegaram até nds a partir da
correspondéncia referente as atividades de sua bandeira, aparelhada com seus proprios recursos, e dos registros
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“inscrevendo-se como um dos principais nomes no processo de descobertas e rompimento dos
limites desconhecidos das terras sertanejas.” (SOUSA, 2001, p. 36). “Assim teve inicio a viagem
de exploragdo de Jodo da Silva Guimaraes, a primeira de uma série de percursos recheados de
confrontos com os aborigines e de completo isolamento, consequéncia de uma dedicacdo
extremada aos anseios da Coroa.” (p. 37). Nessa analise pode-se perceber uma “dedicacao”
interessada, onde tais sacrificios serviam para comprovar o merecimento das mercés da Coroa

Portuguesa, como se vé nas palavras de Guimaraes:

[...] atravessei este sertdo escapando com a vida por milagre divino, entre a multidao do
gentio bravo que nos saia ao encontro, e pela aspereza e esterilidade do terreno, onde
apanhando alguns gentios nos serviram de guia para as partes que buscavamos, ¢ sem
esta nos veriamos inteiramente sucumbidos pela aspereza do deserto, sem nos podermos
livrar da multiddo do gentio que o senhoreia. (TORRES, p. 48-53, apud SOUSA, 2001,
p. 37).

Ao analisar as relagdes de Guimardes com os indigenas, que apesar da ajuda obtida por
esses gentios, como o lingua ou guia, que tinha a funcgao de traduzir e intermediar as aproximagoes
entre o invasor e os nativos, além do conhecimento geogréfico ante a “aspereza do deserto”, a
autora descreve as acdes devastadoras daquele pelos caminhos percorridos no Sertdo da Ressaca,
no entanto ndo apresenta uma data precisa dessa entrada: “E possivel que o Mestre-de-Campo
Jodo da Silva Guimaraes tenha percorrido o territorio onde hoje esta situado o municipio de Vitéria
da Conquista, j& em meados do setecentos.”. (SOUSA, 2001, p. 44). Nesse recorte de tempo e
espaco, observa-se a passagem da sua bandeira pelos rios das Contas, Gavido, afluente do rio das
Contas, e Riacho do Gado Bravo, afluente do Gaviao, situado no atual municipio de Bom Jesus
da Serra.

Esse processo de devastagdo, segundo Sousa, “foi marcada por sangrentos confrontos com
os indios mongoids, imborés e pataxds, entre outros, que residiam em suas margens, matando uns,
ferindo outros, reduzindo os demais, exercendo uma pratica ja bastante conhecida nessas viagens
exploratorias.”. Também, pode se perceber esses rastros de sangue deixados por Guimaraes, como
aponta a autora, pela toponimia regional, “perpetua a memoria desses combates e dos muitos que
se seguiram: Batalha, Conquista, Sucesso, denunciando o resultado das investidas que adiante se
discute. Por enquanto, interessa guardar a atuagdo do mestre-de-campo, iniciador de um
movimento de ocupacdo e combate ao indigena nessa conquista. ” (p.43). Sendo o foco deste
trabalho a presenca indigena, cabe ressaltar que esses lugares nomeados pelos invasores, ao

obterem o sucesso nas suas batalhas de “conquista”, se tratou da destrui¢do das culturas e modos

deixados pelo bandeirante, como o relatorio de 1734 enviado a D. Jodo V, onde descreve as circunstancias adversas
enfrentadas no descobrimento do rio Sao Matheus”. (2001, p. 37).
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de vida dos povos origindrios, que, no entanto, contribuiram e ainda se fazem presentes na
formacao historico-cultural brasileira. Assim, conclui-se aqui a discussao sobre as agdes de Joao
da Silva Guimaraes, que supostamente faleceu entre 1765-1766, ap6s chefiar uma aldeia indigena.

Sousa, ao seguir tratando das agdes de Jodo Gongalves da Costa: Violéncia e Conquista
no Sertdo da Ressaca, ao aprofundar sobre o movimento do “bandeirantismo” e desses
“bandeirantes” que “deixaram em seu rastro intensas modificagcdes na paisagem geografica, sdcio-
economica e cultural durante os trés séculos de colonizag@o portuguesa.” Além dessa devastacdo
ecologica e cultural, Sousa aponta as atividades exercidas por estes chamados “homens pioneiros
- caga ¢ apresamento do indio, exploracdes em busca de pedras e metais preciosos, captura de
escravos fugitivos e a busca das especiarias e das drogas do sertdo - envolveram-nos num manto
de valentia, coragem e intrepidez na conquista do territério desconhecido, e foi assim que por
muito tempo ocuparam as paginas da historia.” (p. 45). Desta maneira, cabe destacar aqui que a
autora faz uma leitura critica da visao mitica desenvolvida em torno da figura desses bandeirantes,

buscando romper com o discurso dos “vencedores”.

Desvendar esse processo de alargamento das nossas fronteiras, a partir da analise de
acOes extremamente eficazes que estes homens pensaram e praticaram para que
pudessem concretizar seus objetivos - o que, certamente, os obrigavam a um extremo
isolamento e constante enfrentamento do perigo - significa, por um lado, revelar o
exercicio de uma pratica militarista, de completa dizimagdo ou desagregagao das nagdes
indigenas e comunidades quilombolas, condicdo sine qua non para o pleno éxito das suas
investidas e, por outro, desvendar os interesses que permeavam estas agdes. Caso
contrario, estaremos fadados a permanecer num paradigma tradicionalista e
profundamente mitologico acerca do movimento bandeirantista no Brasil. (SOUSA,
2001, p. 45).

Ao analisar essa pratica militarista de dizimagdo das nagdes indigenas e quilombolas,
observa-se a continuidade da violéncia colonial exercida por esses em nome da “civilizagdo”.
Concordando com a autora contraria a esse “paradigma tradicionalista”, ndo cabendo aqui essa
discussao acerca de uma analise comparada do movimento do bandeirantismo. Por outro lado,
seguindo “pelos caminhos do gado”, Sousa segue destacando as agdes de Costa, que “fez parte
deste movimento que em busca do ouro adentrou pelo sertdo baiano, num momento em que o
esgotamento das minas nas Gerais ¢ em Rio de Contas alimentava o sonho de encontra-las em
outras regides da colénia.” (p. 49). Ver-se aqui uma analise que mostra as relagcdes econdmicas,
rompendo com a visdo tradicional dos “ciclos econdmicos”, mas, revelando o seu esgotamento,

concomitantemente a expansao da pecudria pelo sertdo da Bahia, segundo Sousa:

[...], apds as frustradas buscas pelo ouro e submetido os indios do Sertdo da Ressaca,
Jodo Gongalves fixar-se-ia naquela regido em fins do século X VIII, iniciando o processo
de fundacdo do arraial da Conquista e tornando-se um grande proprietario de terras e
criador de gado, estimulado pela privilegiada localizagdo da area. Apos estabelecer-se
naquela localidade, o capitdo-mor continuou agindo em nome do governo da capitania e,
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por extensdo, de Portugal, despontando como referéncia para as autoridades e
demonstrando sua inser¢ao na pratica colonizadora. (SOUSA, 2001, p. 49-50).

A mudanga de foco dos interesses econdomicos da Coroa, com o esgotamento das minas de
ouro, voltando-se para a manutencao de uma logica expansionista da criagdo de gado, e
expulsando os povos origindrios de seus territorios ao passo do avango da boiada. “O fato de ter
expulsado os indios que habitavam aquela regido, as margens dos rios Pardo, das Contas, dos
Ilhéus, principalmente os temidos imborés - alcunhados pelos portugueses de botocudos em
virtude de uma espécie de botoque que usavam na boca e orelhas- algou o capitdo-mor a condi¢ao
de um dos principais conquistadores do sertdo da Bahia.”. No entanto, através da utilizagdo da
mao-de-obra e dos saberes dos indigenas que se manteve aliado, de acordo aos seus interesses de
dominagdo, Costa se tornou “um profundo conhecedor daquelas matas, rasgou estradas ligando o
arraial a Ilhéus, Camamu e rio das Contas, tentando diminuir o isolamento do sertio,
aproximando-o do litoral.”. Essa incumbéncia revela a ambi¢do de dominagao de Costa, como o
cita Sousa: "s6 eu que desprezo a vida e nao desejo ficar mal, que podia chegar onde cheguei".
(SOUSA, 2001, p. 50). Talvez esse desprezo se deva as vidas indigenas gastas nesse processo de
devastagdo das grandes matas nas aberturas das estradas do sertdo, deixando também as chagas
da violéncia desferida aos povos “dizimados”, porém, que continuaram a resistir a essa violéncia.

Com a intengdo de “desinfestar o sertdo” dos povos indigenas, desde as regides mais
préximas do litoral, como as margens do Rio de Contas, no Funil, Costa, segundo Sousa, tinha a
finalidade de “afastar os indios pataxds das vilas ao sul da capitania [Camamu, Maraq, cairu] e
que impossibilitavam a conclusdo da estrada que seria utilizada para passagem do gado que saia
do Sertdo da Ressaca e se destinava aos habitantes dessas localidades.”. Ver-se aqui o objetivo
maior de Costa em sua empreitada de devastacdo do sertdo, que serd municiado pelo
Desembargador de Ilhéus, Francisco Nunes da Costa para a expedicdo comandada por Jodo
Gongalves da Costa, que descreve o armamento que havia entregado ao capitdo para que ele
pudesse explorar as cabeceiras do rio das Contas, expulsando os indigenas que, constantemente,

afugentavam "os povoadores e descobridores daqueles férteis e ricos sertdes" (p.52)>:

municiando o dito capitdo com "cinqiienta indios, [...] setenta armas de fogo, doze barris
de polvora, dezesseis quintais de chumbo e quinhentas pederneiras". Para o ouvidor, o
unico inconveniente da missdo seria a deserg¢do de alguns indios do Funil porque "nem
ha meio de os reduzir a viverem fora da beira mar, aonde a sua preguica e indoléncia se
sustenta do marisco e pescaria que ali ndo encontram"." De posse de um documento
enviado pelo proprio Jodo Gongalves da Costa, onde este relata todos os acontecimentos
enfrentados durante o cumprimento da miss2o, o ouvidor passa a comentar 0S progressos
feitos pelo "animoso homem" durante os dois meses de viagem em que percorreu matas

e rios e encontrou as aldeias dos mongoids, as mesmas que assustavam "os moradores

20 Copia da Carta do Desembargador e Ouvidor de Ilhéus aos Excmos Garernadores. Arquivo Nacional da
Torre do Tombo. Brasil-Avulsos. (6 de agosto de 1783), p. 165.
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das vizinhancas de Ilhéus e Porto Seguro" satisfeito com a sua prudéncia e astucia.
(SOUSA, 2001, p. 52).

Percebe-se aqui a importancia do contingente indigena nessa empreitada, retirando-os do
seu territorio para seguirem rumo ao sertdo. Dando continuidade a analise sobre a presenca dos
povos “mongoids”, observando a extensao do seu dominio até o limite das capitanias no litoral,
seguindo o rastro de Costa, Maria Aparecida descreve suas dificuldades, a partir da carta elaborada
pelo capitdo-mor, que segundo ela, “¢ um documento minucioso sobre o caminho percorrido no

encal¢o do aborigine” (2001, p. 52). Ao descrever essa perseguicao, a autora destaca:

[...] como a doenga grave que o afetou no meio do percurso; a perda do rumo das aldeias
por causa dos guias que o acompanhavam; a fuga dos indios da expedicao levando o
armamento e sobre o fato de alguns soldados terem sido picados por cobra ou desertado,
reduzindo o contigente de 74 para apenas 34 soldados, entre estes, alguns meninos.
Assim, Jodo Gongalves da Costa relata como descobriu a trilha da primeira aldeia, que
em quatro dias, depara-se com cerca de cinco aldeias que, na sua avaliacdo, juntas,
possuiam mais de duas mil almas. Apesar da pouca gente que, o capitdo ndo se intimidou
diante das ameagas feitas pelo chefe da aldeia conhecido por Capivara e, através da
lingua, teria respondido que ndo carecia de muita gente para brigar com eles. (SOUSA,
2001 p. 53).

Essa observagao mostra o custo de vidas humanas indigenas ndo impediu tal empresa de
seguir em sua sanha perseguidora. Segundo a autora, Jodo Gongalves da Costa relata como
descobriu as aldeias e se apropriou dos saberes indigenas para estabelecer seu dominio sobre o
territorio dos Kamaka. Desta maneira, Costa faz seu primeiro contato com os mongoyos atraveés
do capitao Capivara que ja o conhecia pela acao violenta de outro encontro, como relata o capitao,
onde “um irmao seu ja tinha morrido em ocasido que eu ia s6 com trés pessoas, porém que eu nao
queria brigar e que vinha mandado por outro capitdo maior para os meter de paz com os brancos

e vivermos todos como amigos”, como cita Sousa (p. 53)2.

Ao que tudo indica o capitdo-mor conseguiu convencer o lider indigena, pois obteve
como resposta a aceitacdo do tratado de paz. Além disso, se disp0Os a ajuda-lo na guerra
contra a nagdo amboré [imboré], pois estes lhes trazem muita guerra e os comem.
Temeroso de que pudessem trai-lo por "conhecer as suas trai¢cdes e a falsidade com que
mudam", Jodo Gongalves seguiu viagem prometendo retornar a aldeia assim que tivesse
facdes e composturas para lhes presentear, levando ainda duas indias e um menino, os
quais lhe serviram de guia para nova entrada.” (SOUSA, 2001, p. 53).

Pode-se depreender desse encontro que, apesar da desconfianca do invasor ao chefe
indigena, que, no entanto, o tratou de forma pacifica, ainda oferecendo ajuda com os guias,
observando o fato de serem mulheres e uma crianga, demonstrando certo interesse em receber
algo em troca. Costa ainda relata a presenca de um “mulato ladino™ que seria “capitdo de uma das
aldeias”, razao pela qual ndo quis “fazer paz”, haja vista ter “escravos” e temer “uma trai¢ao”.

Pode-se observar aqui a presenca negra junto aos mongoyds, provavelmente de escravizados

21Sousa cita: Carta do Desembargador e Ouvidor de Ilhéus aos Excmos Garernadores. (p. 160).
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refugiados nessa aldeia, que também eram perseguidos pelos bandeirantes, assim como ocorria
com a escravizagao dos indigenas nao aldeados, chamados de “negros da terra”, como explica
John Manuel Monteiro, “a despeito das restri¢des impostas pela legislagao portuguesa, os colonos
comecaram a favorecer a apropriagdo direta do trabalhador indigena através de expedi¢des

predatdrias ao sertdo.” (1994. P. 52).2% Sobre essas a¢des, Monteiro diz:

Na época, os paulistas ficaram conhecidos na América e na Europa como grandes
sertanistas, sem iguais no seu conhecimento dos dilatados sertdes, na sua perseveranga e
coragem. Posteriormente, alguns historiadores ergueram estes sertanistas — batizando-
os de bandeirantes — a propor¢des €picas, reconhecendo particularmente seu papel na
expansdo geografica da América portuguesa. Mas, se as bandeiras paulistas passaram a
ocupar um lugar de destaque na historiografia brasileira, a sociedade que se constituiu a
partir destes empreendimentos ainda permanece, na verdade, pouco conhecida. ( 2000,
p- 8).

Pode-se relacionar a esse fato, além do interesse desses “bandeirantes”, ou sertanistas, em

expandir os dominios da Coroa pelo sertdo, também o comércio de indigenas escravizados,

principalmente aqueles que ofereciam maior resisténcia, como os ja supracitados “imboré”,

9923

também do tronco Macro-J¢€, chamados de “tapuia”*’, ou inimigos do Tupi, contra os quais se

estabeleceu a chamada “guerra justa”.

De fato, com freqiiéncia os inimigos mais indicados para uma guerra justa foram os
chamados Tapuia, e mesmo a lei de 1570 cita nominalmente os Aimoré — denominagao
que incluia diversos povos jé que resistiam arduamente aos avangos portugueses no
litoral da Bahia. Desde cedo, no entanto, os colonos manifestaram clara preferéncia por
cativos tupi e guarani, e isto por diversos motivos: a maior densidade demografica, a
facilidade de comunicacdo através de uma “lingua geral” e a maior possibilidade de
formar aliangas; mediante estes contatos, novos cativos justificavam seu interesse.
(MONTEIRO, 1994, p. 52)

O fato de os povos do tronco J€é oferecerem maior resisténcia aos portugueses, além da
dificuldade de comunica¢do por ndo falarem a “lingua geral”, por um lado, dificultando as
possiveis “aliangas”, mas também a escravizagdo contra esses, contra os quais se declarou a
“guerra justa”. Assim, voltando a entrada de Jodo Gongalves da Costa pelo sertdo da Bahia, “o
capitdo-mor solicitou o envio de mais armas e soldados, garantindo que esta seria sua ultima

2 9

entrada e que, depois dela, todo sertdo e toda costa estariam “desinfestados dos gentios”.

ZZMONTEIRO, John Manuel, em Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, discute a
escraviddo indigena pelos bandeirantes paulistas: “Realmente, a observancia estrita da lei nunca figurou entre as
praticas prediletas dos paulistas. Se a lei de 1570 e legislagdo subseqiiente admitiam o cativeiro mediante a
regulamentacdo da guerra justa, os cativos que os paulistas almejaram nem sempre se enquadravam nas especificagdes
da lei.” (MONTEIRO, 1994. P. 52).

23 Monteiro cita: “Na mesma época, o jesuita Ferndo Cardim arrolou, com certa facilidade, 76 grupos ndo tupi sob a
classificagdo “Tapuia”. Ao que parece, a denominagdo representava pouco mais que a antitese da sociedade tupi,
sendo, portanto, projetada em termos negativos. De qualquer modo, o surgimento do bindmio Tupi-Tapuia estava
bem fundamentado, na medida em que identificava trajetdrias historicas diferentes e formas de organizagdo social
distintas, fato este destacado em virtualmente todas as fontes quinhentistas. Esbo¢ando suas primeiras impressdes a
respeito dos indios do Brasil, o padre Manuel da Nébrega retratou os Tapuia em termos vagos: “Ha nestas terras uma
geracdo que ndo vive em casas, sendo nos morros e tém guerra com todos e de todos sdo temidos”. (Idem, p.20).
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(SOUSA, 2001, p. 54). A autora, por outro lado, trata também da resisténcia indigena no Sertao
da Ressaca, apontando as relagdes entre os varios povos no processo de colonizacao deste vasto
territorio que, “além de servir como um local de refugio para esses grupos, em razao das densas
matas, ainda ndo haviam sido integradas no processo de ocupagdo econdmica, possibilitando a
sobrevivéncia dos remanescentes naquela regido e de outros que, saindo de Minas, ali procuravam
abrigo.” (p. 76). Observa-se aqui a importancia da relacdo desses povos com a floresta e sua
protecdo mutua, que possibilitou a resisténcia durante séculos de ocupacio, ao se refugiarem nessa
regido:

As nagdes indigenas que habitavam o centro-sul da Bahia- mongoids, pataxos e aimorés
- mais precisamente a area compreendida entre os rios Pardo e das Contas, a exemplo do
que ocorreu em outras regides, toram alvo de constantes ataques dos colonizadores,
resultando na sua expulsdo e paulatina destruicdo. A maior parte dessas agdes obedeceu
ao comando do sertanista Jodo Gongalves da Costa, que deixava transparecer impetos
prazerosos da sua acgdo contra o aborigine -"me pulava o cora¢do com o desejo de os
conquistar" - diria ele ao avistar as rancharias de botocudos nas margens do rio Pardo.
Surpreende a perspicacia deste homem no enfrentamento direto com o indigena,
principalmente com aqueles que se revelaram mais arredios a sua investida. Destemido
e violento, utilizando taticas desleais durante os combates o que certamente, foram
fundamentais para alcangar as suas pretensoes, ele conseguiu acumular vitorias durante
a sua trajetdria dos varios combates de que participou desde meados dos setecentos,
faleceu ja com idade avancada nas primeiras décadas do século seguinte. Identificado
pela memodria local como o insigne fundador da cidade de Vitéria da Conquista, os
poucos escritos sobre suas facanhas ndo raro se abstém da discussio em torno da
violéncia praticada no processo de constituigdo deste nticleo urbano. (SOUSA, 2001, p.
76).

Chega-se aqui na discussdo central desta analise, acerca das presencas indigenas e do
processo de invasao deste territério, onde Costa, com seu impeto dominador, movido pelo “desejo
de os conquistar”, desferiu sua violéncia sobre os povos originarios, usando de “taticas desleais”
para alcangar suas pretensdes. Acerca das interpretagdes de suas “vitorias” acumuladas sobre a
morte dos indigenas, essas aqui podem ser descritas como documentos da barbarie em nome da
“civilizagdo”, ante ao mito fundador da cidade que carrega o nome da “Conquista”, marcada em
sua historia a memoria coletiva a violéncia contra seus povos ancestrais. Dentre esses povos, 0s

aimorés, ou ymborés, também chamados de “botocudos”, pelos portugueses, contra os quais se

estendeu a “guerra justa”, ja tratada por Monteiro (1994).

Segundo Sousa, esses “concentravam-se no Espirito Santo, [lhéus e regides fronteiricas do
sul da Bahia. Vitimas do processo de expulsdo do litoral, aos poucos foram se internando nas
densas matas. No entanto, periodicamente, faziam incursdes pelo litoral, particularmente aos
territorios de Ilhéus e Porto Seguro, atacando colonos e atingindo, principalmente, engenhos e
canaviais da regido.” Ver-se aqui o confronto travado, ndo apenas entre povos, mas de modos de
producao e reproducao de vida. Apesar de ndo ser o foco deste estudo, cabe salientar que esses
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por estarem “subdivididos em inumeros grupos nomades”, também pela caracteristica de serem
cacadores e coletores, “aumentando as chances de se depararem com bandeiras cagadoras de
indios. Por essa razdo, Maria Hilda Baqueiro acredita que o combate a eles tinha adquirido um
carater ciclico” - Essa discussdo sera aprofundada voltando a esses autores mais adiante, como o
principe Maximiliano de Wied-Newied, que esteve diretamente com esses povos em sua Viagem
ao Brasil entre 1815-1817 - Se relacionando com os “botocudos” que se destacavam pelas suas

habilidades, seu “vigor fisico e a valentia” (p. 77).

[...] a forga muscular permite-lhes caminhar rapidamente, tanto descendo como subindo
montes; penetram nas florestas mais densas e intrincadas; vadeiam e nadam em qualquer
rio, caso ndo sejam por demais velozes; completamente nus [...], Jamais suando, levando
apenas o arco e as flechas na mao, curvando-se com facilidade; a pele endurecida, que
nao teme espinhos, nem injurias, permite-lhes rastejar pelas menores brechas das moitas
e vencer, assim, grandes extensdes num dia. (SOUSA, 2001, p. 78, apud. WIED-
NEWIED, p. 240).

Concluindo a reflexdo acerca dos aimorés, Sousa sintetiza sua interpretacdo das relacdes
destes com os brancos. “nem mesmo a destreza na locomogao pelo interior das matas, a habilidade
no uso das armas, a intransigéncia e bravura foram suficientes para garantir a defesa da sua
liberdade”. Entretanto, os “constantes ataques e completa depredagao de fazendas do sul da Bahia
deixavam os colonizadores brancos permanentemente acossados e temerosos.” (SOUSA, 2001, p.
78). Assim, buscava-se justificar o exterminio desses povos, dentro da loégica do desenvolvimento
do projeto econdmico da metropole, visando a expansdo colonial dos brancos sobre as terras

indigenas.

Ao analisar historicamente as raizes desses conflitos, segundo Sousa, ja em 1570, “a Coroa
Portuguesa tomou a primeira medida que objetivava submeter forcosamente os aimorés aos
interesses dos colonos, quando foram excluidos da primeira lei que regulava e impunha limites a
escravidao indigena.”. Além da escravizacdo, a catequizagdo forcada visando, nas palavras da
autora, a “possibilidade de humanizacdo do indigena e, portanto, que poderia ser convertido a
religido catodlica ou resolver a problematica da falta de bragos para a produgdo colonial.” (p. 79).
Desta forma, Sousa aponta que “do ponto de vista do indio, tanto as agdes comandadas pelos
colonos, quanto aquelas praticadas pelos jesuitas, diferenciavam-se apenas quanto a forma, pois,
na esséncia, ambas preconizavam a sua destruicao.” (p. 80). Sobre o desfecho dos aimorés, a autora
cita o principe Maximiliano: “senti com tristeza as vicissitudes das coisas deste mundo, que,
fazendo essas gentes perder os seus costumes barbaros e ferozes, despojou-as também de sua
originalidade, fazendo delas lamentdveis seres ambiguos”. (WIED, NEWIED, p. 322, apud
SOUSA, 2001, p. 80). Tal ambiguidade se vé também nas agdes genocidas dos europeus que, em

nome de “salvar as almas”, justificando a guerra e escravizagdo, dizimou populagdes inteiras em
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nome da “civiliza¢dao”. Voltando ao foco acerca da presenca dos Kamaka-Mongoyo, ja citados por
Sousa, a autora continua sua exposicao fazendo referéncia as fontes aqui também abordadas.
Segundo ela, “Maria Hilda Baqueiro chama atengdo para o fato de Spix e Martius utilizarem a
denominacdo de camacds como sindnimo de mongoids” (p. 81), da mesma forma que o faz o
principe Maximiliano®*,
Para ela isso demonstra certa confusdo por parte dos viajantes, resultante do fato deles
terem contactado com grupos aldeados nos mesmos locais — Ferradas e Almada —
proximos da vila de Ilhéus, dispersando suas peculiaridades, mas que independente das
semelhangas decorrentes desse ajuntamento e do proprio farto dos mongoios constituirem
um subgrupo camaca, ndo se pode considera-los como um tnico grupo, sob o risco de

ndo percebermos particularidades relacionadas as divisdes internas das sociedades
indigenas. (SOUSA, 2001, p. 82).

Neste sentido, observa-se que, segundo Sousa, a presenga do grupo indigena Kamaka-
Mongoyo no Planalto da Conquista, pertencente ao Tronco Macro-J¢€, da Familia Kamaka e dialeto
Mongoyd, que também dividia o territorio com os da familia e dialeto Aymoré e Maxacali-Pataxo.
Considerando a dispersao destes grupos no processo de colonizagdo, e o fato dos dois tltimos,
segundo o principe, ainda estarem “no estagio de caga e que dificilmente se fixavam em algum
lugar” (p. 84). Também dificultando com isso as fontes, sendo que se tem menos informagdes
sobre os pataxos, que habitavam o Sertdo da Ressaca. Citando Maria Hilda Baqueiro, o “fato
desses grupos ndmades ndo terem sido aldeados no século XIX, o que teria possibilitado maiores
observagdes. Registrou-se apenas a concentragdo de alguns remanescentes na Reserva Indigena
Caramuru-Paraguacu, a partir de 1928, particularmente na regido sul da Bahia”. (p. 84). Sobre as

relagdes entre esses grupos a autora aponta que:

Os mongoiods representaram melhor a possibilidade de sobrevivéncia no limite permitido
pelos adversarios. Perseguidos, subjugados e escravizados, viram-se também obrigados
a combater pataxos e botocudos, s6 que agora em defesa de um territorio que ja ndo lhes
pertencia. Ciimplices e comandados dos portugueses no processo de "desinfestagdo" e
ocupacdo definitiva de extensa area no centro-sul da Bahia, os mongoids nao se
beneficiariam desta alianga momentanea. Passado o periodo dos confrontos mais
violentos, restou-lhes o cativeiro. (SOUSA, p. 84).

Percebe-se até aqui sobre o destino dos Mongoyo, que, mesmo estabelecendo certa alianca
contra os demais grupos que disputavam o vasto territorio do Sertdo da Ressaca, além de perderem
seu espaco na tentativa de sobrevivéncia com o invasor, também perderam sua liberdade.
Voltando para os registros do principe Maximiliano, em sua Viagem ao Brasil ao se deparar com
os Kamaka-Mongoyos entre 1816-1817, mostra sua situagdo naquele momento:

Os pobres indios sdo tiranizados, tratados como escravos, mandados a trabalhar nas
estradas ¢ a derrubar das matas, mandados a levar mensagens a grande distancia,

24 Sousa cita que o principe Maximiliano “considerava mongoié nome atribuido pelos portugueses ao aborigene que
se autodenominava camaca.
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recrutados para servir contra os ‘tapuias’ inimigos, como, por outro lado, isso fazem sem
ou quase sem receber pagamento algum, ndo ¢ de estranhar que, sempre propensos a
liberdade, ndo tenham nenhuma disposi¢ao para com seus opressores. (WIED-NEWIED,
411, apud, SOUSA, 2001, p. 86).

Tal alianca levou a dura exploragdo dos Kamaka-Mongoyd, que, no entanto, foram
essenciais para a manutencdo da dominagdo territorial, seja no combate aos demais grupos
inimigos, seja na propria manutencao da produgdo agricola, pois, sendo este grupo “de tdo bom
carater que vive em sociedade com plantagdes de bananas, batatas, inhames, e toda sorte de fava
e feijdo, o que constitui uma nagio docil e facil de reduzir”. (SOUSA, 2001, p. 86)*°. Destaca-se
aqui a importancia da agricultura indigena e seus conhecimentos ancestrais no cultivo dessa
diversidade de plantas, como a mandioca - também chamada de inhame pelos portugueses - que,
sendo uma planta venenosa, foi domesticada ao longo de milhares de anos para se tornar a base
da alimentagdo indigena, presente até hoje na culinaria, de varias formas. Também cabe observar
que a interagdo inicial entre os mongoyos e os invasores se deu de forma pacifica, apesar do cerco

contra suas aldeias:

[...] chegando a tropa a supracitada aldeia dos gentios, puseram-na em cerca, ¢ logo
mandaram o lingua entrar nela, levando alguns machados, foices e facas [...] convidando-
os a uma verdadeira paz e amizade, o que fez o tal intérprete com grande bizarria,
confianga e eficacia, de sorte que sem a menor resisténcia, vieram todos aqueles indios,
ndo como barbaros e rusticos, mas como homens civis a receber a tropa de conquistadores
como amigos, e recolhendo a todos em suas choupanas correram de mantimentos de suas
rogas, sendo esta na¢do de gentios mongoios, a Unica entre os barbaros que vivem de
trabalhar na agricultura. (SOUSA, 2001, p. 87-88).2¢

Pode-se depreender deste trecho que o fato dos Kamaka-Mongoyds apresentarem maior
dominio sobre a agricultura, podendo abastecer as tropas invasoras, esses acabaram se tornando
objeto de interesse dos colonizadores, pela exploracdo do trabalho indigena, reduzindo esses aos
aldeamentos, para manterem suas rogas, ganhando em troca ferramentas de trabalho que também
seriam usadas nas aberturas das estradas, lideradas por Jodo Gongalves da Costa, que explorou,
ndo apenas a forca de trabalho dos mongoyos, mas suas habilidades no combate aos demais grupos
indigenas no Sertdo da Ressaca. Ao analisar esse processo de ocupagao do territério do atual

Planalto da Conquista o gedgrafo Altemar Amaral Rocha demonstra, por meio de documentos

5 Sousa cita: Copia da Carta do Desembargador e Ouvidor de Ilhéus aos Excmos Garernadores. (p. 86, op. Cit., p.
165).
26 Sousa cita: Anais da Biblioteca Nacional do rio de Janeiro, 1918, p. 456.
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historicos, como se deu essa producdo do espaco geografico, pelo conceito de “territorio de uso”,

segundo Milton Santos?’.

E preciso ressaltar e confrontar aqui a ideia conceitual de territorio, ja que temos uma
nog¢ao de territorio herdada da “Modernidade incompleta” do seu legado de conceitos
puros, tantas vezes atravessando os séculos praticamente intocados. “E o uso do territorio,
e ndo o territorio em si mesmo, de que faz dele objeto da andlise social” (SANTOS, 2006,
p- 15 apud, ROCHA, 2018, p. 89).

Observa-se aqui uma analise critica acerca do conceito de territério advindo da

Modernidade, mostrando este ndo como um espago vazio a ser demarcado, mas como territdrio

usado, ou ocupado pelos povos que nele viviam, diante do processo de invasdo europeia

representado por Jodo Gongalves da Costa, sobre as terras indigenas:

Figura 1 - Territorio das Etnias Indigenas que povoavam o Centro Sul da Bahia

entre os Séculos XVI a XIX
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(1940). (ROCHA, 2018, p.91).

27 Altemar Amaral Rocha apresenta uma anélise geografica em: O Papel de Jodo Goncalves da Costa na produgio
do espaco baiano — entre os séculos XVIII e XIX as origens do territério de Vitéria da Conquista.
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Neste mapa, produzido a partir dos registros do principe Maximiliano Wied-Neuwied,
pode-se observar sua compreensdo sobre a divisdo territorial de acordo aos grupos indigenas,

sobressaindo ao centro-sul da Bahia o territorio dos “indios Camacans” do século XVI ao XVIIL

Com suas ocupacgdes territoriais, Jodo Gongalves da Costa foi demarcando varias
propriedades de terras, seguida pela abertura de estradas entre o litoral e o sertdo e entre
o Sertdo e a Capital da Bahia, criou o que se convencionou de Sertao da Ressaca, nome
amplamente difundido nos documentos oficiais da Coroa Portuguesa, mas para isso, foi
preciso dizimar centenas de indios, principalmente indios da tribo Camacan ou como
afirma os documentos oficiais da época gentios Nogonhos. (ROCHA, 2018, p. 90).

Ao tratar dessa questdo acerca dos grupos indigenas do Sertdo da Ressaca, Edinalva Padre
Aguiar apresenta como esses povos viviam e como se deu esse processo de colonizacdo liderado
por Costa, abordando o “apagamento da memoria indigena no Planalto da Conquista”, em especial
sobre os mongoy6s?®: “Apesar de serem belicosos e amarem a liberdade, os Mongoids também
se tornaram vitimas do processo colonizador. Porém, antes que isso ocorresse, lutaram bravamente
para defender seu territorio.” Observa-se que estes confrontos eram estimulados pelos invasores

como tatica de eliminacdo dos demais grupos indigenas “tapuia”, ou inimigos.
9

Embora pareca que a relagdo entre os portugueses ¢ os Mongoios tenha se dado sempre
de maneira tranqiiila, os cronistas mostram que elas eram entremeadas com momentos de
paz e animosidade, o que leva a crer que a medida que os indios viam suas terras serem
ocupadas, aumentava o clima de tensdo. (AGUIAR 2000, p. 36).

Aguiar destaca que esses “sofreram muitas derrotas, o que ndo significa dizer que se
entregaram ao dominio, pois, muitas vezes, embrenhavam-se profundamente nas matas.” (p.43).
Através do conhecimento e o dominio do territério os povos indigenas mostram sua importancia,
desde os caminhos abertos pela exploracdo do seu trabalho, até suas histérias e memorias que
devem ser resgatadas e compreendidas de forma critica. Aguiar segue analisando como se deu
esse processo de colonizagdo, cotejando com os registros historicos da presenga indigena no
Planalto da Conquista no final do século XVIII para o XIX. Dessa obra, apresenta-se uma breve
sintese para fins didaticos acerca da presenca dos Kamaka-Mongoy6 do Planalto da Conquista, na

parte final deste trabalho.

Antonieta Miguel ao apresentar o processo de colonizagdo do territoério do Sertdo da

Ressaca: Territorio do Conflito descreve as pretensdes iniciais de Jodo Gongalves da Costa:

Em um primeiro momento, o das entradas iniciais na area entre os rios das Contas, Pardo
e Jequitinhonha, em fins do dezessete, a acdo dos bandeirantes, declaradamente, pautava-
se pela violéncia e aniquilacdo fisica das tribos indigenas. Em 1783, em relatdrio sobre

BEdinalva Padre Aguiar, ao descrever os grupos indigenas do Sertdo da Ressaca: “como denominavam os
portugueses, o dos Mongoios, ou, conforme seu tronco lingtiistico, Kamakas (ou mungoyo6z, como esta na Corografia
Brasilica), um dos subgrupos dos Mongoids. Viviam principalmente entre os rios Colonia, Pardo, Jequitinhonha e
das Contas. Fisicamente, os Mongoids eram fortes, robustos e de estatura média, ombros largos e tragos fisiondmicos
bem definidos, caracterizando sua raga. A pele era geralmente, de cor morena.” (2000, p 36)
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o rio Pardo, o capitdo-mor Jodo Gongalves da Costa afirma que com sua ultima entrada
pretendia "todo Sertdo desinfestado e toda a Costa do Gentio". (MIGUEL 2000, p.59)

Ao analisar os relatos acerca da presenca dos Kamaka-Mongoyd no antigo Sertdo da
Ressaca, ainda no século XVIII, pode-se perceber a reprodug¢do da logica colonial de
“aniquilagdao™ fisica das tribos indigenas, que se seguiu pelas acdes desses chamados
“bandeirantes”, aqui tratados por sertanistas, se justificando pelos interesses da Coroa Portuguesa
em consolidar seus dominios coloniais. Ao dialogar com a historiografia regional, a partir do
trabalho de Isnara Pereira Ivo (2005), acerca das a¢des do sertanista Jodo Gongalves da Costa?’,
no processo da chamada “conquista” do Sertdo da Ressaca. Para Ivo, sendo Costa “portugués e
preto forro, foi o mais importante pioneiro das imersdes portuguesas nos sertdes da Bahia,
principalmente no Sertio da Ressaca” (2005, p. 8). Ivo mostra como Costa’’, ao se tornar Capitio-

Mor (1781-1820), deixou também seus rastros de sangue pelo exterminio indigena:

Continuou a conquista com a exploracdo do Rio das Contas e, anos depois, do Rio Pardo.
Organizada sua bandeira, chegou a Barra da Vereda e depois a Barra da Jibdia, passando
pelo Catolé Grande, onde conseguiu vencer os Mongoids, conformeele mesmo descreve
em sua Memoria sumaria e compendiosa da Conquista do rio Pardo escrita em 1806-
1807. Em Batalha, lugar cuja denominagdo derivou do massacre cometido contra os
indios que habitavam o local, carnificina que ficou registrada na memoria da cidade até
os dias de hoje, Jodo Gongalves da Costa iniciou o seu grande empreendimento de
patriarca da conquista do gentio. (IVO, 2005, p. 7-8).

Seguindo a interpretacdo de Ivo, Jodo Gongalves da Costa, se apresentando como o
“conquistador” do “gentil barbaro do Sertdo da Ressaca” (p.8), junto a seu filho Antdnio Dias de
Miranda, deixa registrado em suas Memoria Sumaria e Compendiosa da Conquista do rio Pardo,
ao vencer os” Mongoios” na “Batalha” entre os anos de 1806 e 1807, deixando as marcas de
sangue na memoria coletiva da violéncia desferida contra os povos nativos. Assim, Ivo descreve

suas relagdes com os povos indigenas, em especial os Kamaka-Mongoyo:

O mecanismo utilizado por Joao Gongalves da Costa foi a submissdo e a exploracao do
trabalho indigena com a construg¢do de aldeamentos, empreendimento acompanhado de
violéncia que resultou na dizimagdo completa de grupos indigenas ou na sua redugdo a
pequenas areas de tribos mantidas sob constante vigilancia. / Mesmo depois da conquista
da regido e da consolidagdo das grandes fazendas de criagdo, permaneceu a politica local
dos novos colonos para com os indios. Foram constantes e ininterruptos os ataques as
demais tribos indigenas da regido, ocorrendo novas batalhas em Panela, Porcos, Sucesso
—localidades proximas ao Arraial da Conquista. As investidas dos conquistadores ndo se

2 Tvo ao tratar as agéncias de Jodo Gongalves da Costa: “Nascido, provavelmente por volta de 1720, na cidade de
Chaves, em Tras- os-Montes, o preto forro Jodo Gongalves da Costa envolve-se no processo de conquista dos sertoes,
¢ reconhecido pelas autoridades coloniais como um grande desbravador ¢ conquistador de gentios, recebendo em
1744, a patente de capitdo-mor do Ter¢o de Henrique Dias para auxiliar o mestre de campo Jodo da Silva Guimaraes,
bandeirante encarregado do empreendimento.” (2005, p. 1).

30 Ivo cita: ‘O termo preto forro foi usado na patente do posto de capitdo-mor do terco de Henrique Dias concedida a
Jodo Gongalves da Costa (referéncia do documento na nota seguinte). A naturalidade de Costa foi informada em
oficio do governador da Capitania da Bahia, o conde da Ponte em 31.03.1807.” (idem).
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limitavam apenas a submissao dos indios, os quilombos existentes na regido também se
tornaram alvo dos novos donos da terra. (IVO, 2005, p. 8).

A autora destaca a rivalidade e os conflitos entre diferentes povos indigenas, e utilizagdo
das aliangas por Jodo Gongalves de Costa com os kamaka-mongoyo6 contra os demais grupos
indigenas, considerados inimigos, tomando seus territorios € os renomeando de acordo a suas
conquistas narradas por Ivo (2009)*!, em sua tese de doutoramento, ao tratar das agéncias de
Costa, na obra Homens de Caminho: trdnsitos, comércio e cores nos sertoes da américa
portuguesa - século XVIII. Ao ampliar a perspectiva de analise da presenca indigena e seus
transitos culturais, partindo da perspectiva das historias conectadas, pela dinamica de circulagao,
analisaremos aqui, como esse processo de busca do ouro conectou diferentes povos cujos
“conhecimentos europeus e africanos cruzaram o Atlantico e fizeram-se presentes no trabalho
intelectual e material dos moradores dos sertdes envolvidos na arte mineradora.” (p. 16). Busca-
se aqui percorrer brevemente os caminhos do sertdo que ligaram esses povos que cruzaram o

Atlantico com os povos originarios.

A ideia de isolamento e de atraso atribuidos aos sertdes desfaz-se diante dos
constantes didlogos culturais verificados no processo de criagao das casas de fundi¢do
e moeda. A conexao cultural do sertdo com o resto do mundo redimensiona-se com a
inser¢ao numa rede intercontinental de consumo de produtos necessarios a fundigdo
de metais, especialmente, o ouro. (IVO, 2009, p.16)

Além dos “Instrumentos, ferramentas, utensilios, solu¢des, mao de obra, ideias e praticas de
gentes oriundas da Europa, da Asia, da Africa” que “encontraram os nativos dos sertdes a partir das
formas de se lidar com o mais nobre dos metais, o ouro.”. Destaca-se o valoroso conhecimento
indigena, expresso pelos “tipos de canoas e embarcagdes, além das formas de se guiar e se transportar,
também ilustram os didlogos culturais praticados por aqueles que conduziam os alimentos e as coisas
que davam vida ao mundo sertanejo.” Nesse processo de transitos pelas “mesticagens bioldgicas e
culturais presentes na populagdo colonial do Setecentos, resultantes da mobilidade e miscibilidade
do mundo ultramarino portugués.” (IVO, 2009, p.17).

A autora, ao tratar dessas mesticagens, parte de termos como “qualidade” e a “condigdo”
sendo: “qualidade” na descri¢do coetinea ¢ usada pelos termos brancos, pretos, negros, crioulos,
pardos, mulatos, cabras, mamelucos, curibocas, caboclos e cafuzos. A pratica, também coeva,

7

empregada para designar “condi¢dao” ¢ determinada pelos termos livres, escravos e forros.” Nota-se

3l ISNARA Pereira Ivo in: Homens de Caminho: transitos, comércio e cores nos sertées da américa portuguesa -
século XVIII Tese apresentada ao Curso de Doutorado em Historia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal de Minas Gerais, como requisito parcial a obtengdo do titulo de Doutor em Historia.
32 Isnara Pereira Ivo diz que: “qualidade” e a “condi¢do” destes “homens de caminho” sdo ilustradas pelos oficiais dos
registros fiscais que usam expressdes comuns na documentacio do século XVIII, ndo s6 da América portuguesa, mas
também da América espanhola, para se referirem aos diversos tons de pele, as diferentes origens e aos distintos fenotipos
da populacdo colonial. (idem, p.18)
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aqui uma diversidade de agentes com suas diferentes qualidades e condigdes, em que: “vinculados
ao mundo escravo aparecem conduzindo toneladas de alimentos e coisas para si, para seus donos e
para aqueles que contratavam seus servi¢os.” Aqui, pode-se ver distingdes sociais presentes onde,
(13 ~ 7. ~ .

mulheres, escravos e forros ndo se destacam apenas por praticas de a¢des tidas como contraventoras
e de desordem. As atividades comerciais destas categorias inserem-se no mundo do trabalho dos
sertdes que parece abrigar o mosaico de cores e formas, como também a diversidade de condigdes.

A autora aponta que

as respostas a estas demandas estdo condicionadas as permeabilidades das fronteiras
culturais dos agentes envolvidos no processo de misturas, entendidas aqui ndo como
mesclas de solugdes de elementos puros que se encontram num processo sincrético
originando algo novo. ( IVO, 2009, p.18-19)

Ver-se que essa permeabilidade possibilita os transitos culturais, onde as culturas sdo hibridas
e sdo estes os teores das a¢des daqueles que se deslocam entre os universos culturais planetarios
trazendo saberes, levando consigo os ensinamentos. Esses agentes “integralizadores”, ou
“imersores”, estio inseridos num contexto mais amplo de interiorizagdo da metropole®, pelo

“enraizamento de interesses portugueses na colonia” que, segundo IVO:

s6 foi possivel pelas acdes de agentes como Pedro Leolino Mariz, Jodo da Silva
Guimardes ¢ Jodo Gongalves da Costa. Estes homens, subordinados ao governo
portugués, estruturaram os alicerces da conquista, construindo os mecanismos de
controle metropolitano mediante a interiorizagdo das instituigdes do estado portugués
num processo incessante de adaptabilidades. Foram estes agentes integralizadores
incrustados nos sertdes que administravam, nem sempre de forma satisfatoria, os
interesses da coroa abrindo caminhos que alimentaram a conexdo dos sertdes ao mundo
ultramarino. Movimentos e conexdes estdo relacionados as misturas aqui compreendidas
ndo apenas como bioldgicas, mas cima de tudo, culturais percebidas nas atividades de
trabalho e de comércio, como também, em certa medida, nos corpos daqueles que iam e
viam de um outro lado dos sertdes, conduzindo, além de produtos e coisas, o alimento
que dava vida aos moradores dos sertdes. (IVO, 2009, p.19)

Ao fazer essa analise dos transitos culturais pela perspectiva das histérias conectadas, o
que Serge Grunzinski (2003) chama de “ocidentalizagdo”, que trouxe consigo a visao apocaliptica
da visdo milenarista representada no processo da chamada “Conquista do Novo Mundo”, ou da
“descoberta” do mundo “Pré-colombiano nas Américas”, pelo chamado Velho Mundo europeu, se
sobrepondo as cosmologias indigenas na relagdao de “vencedores e vencidos”, onde essa populacio
foi, em sua maioria, escravizada ou morta pelas doengas trazidas na colonizagao europeia. Conclui-
se, voltando a essas outras conexdes e cosmovisdes, além dos “aspectos unificadores” desse periodo,

0 autor aponta para as “construgdes simbolicas e ideoldgicas”. Assim, ao tratar de uma perspectiva

33 QOutro conceito associado a natureza destas praticas nos sertdes ¢ a ideia de agentes integralizadores ou imersores.
Estamos discutindo o conceito de interiorizagdo da metropole DIAS, Maria Odila Leite da Silva. 4 interioriza¢do da
metropole e outros estudos. Sao Paulo: Alameda, 2005.
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diferente, pela chamada modernidade mais antiga, buscando englobar essas outras visdes de mundo,
com as historias conectadas, segundo Subrahmanyam Sanjay:
Falando de conexdes supralocais no mundo moderno mais antigo, nos intencionamos
em focar fendmenos como o fluxo mundial de metais preciosos e seu impacto, armas
de fogo e¢ a chamada ‘“revolugdo militar”, ou da circulagio de renegados e
mercenarios, mas ideias e constru¢des mentais , também, fluiram através das
fronteiras politicas naquele mundo, ¢ — que mesmo que tenham encontrado

expressoes locais especificas- nos capacita a a ver que o que estamos lidando nao ¢
separado e comparavel, mas historias conectadas. (SANJAY, 1997, p. 302.)

Ao tecer um breve didlogo com essa perspectiva, Sanjay, a partir da analise das relagdes
locais e regionais com suas conexoes supra-regionais, aponta para as dinamicas de circulagdo, no
mundo moderno mais antigo, com uma visdo dialética mais ampla, rompendo com as Historias
Comparadas baseadas no olhar do centro para as “periferias”do mundo. Nesses termos, podemos
nos aproximar das “Epistemologias do Sul”, onde a relacao entre capitalismo e colonialidade ¢
colocada como ferramenta de analise ndo hierarquica ou reduzida ao desenvolvimentismo dos
vencedores do “centro” e vencidos, “periferias”, do capitalismo moderno, mostrando conexdes
mais complexas, sem cair nas “fragmentacdes epistemologicas” pés-modernas.

Assim, voltando-se para a andlise dessas dindmicas mais amplas entre os povos desses
diferentes mundos ¢ suas conexoOes, Isnara Pereira Ivo, ao adentrar na analise das relagdes
estabelecidas entre a Metropole de Portugal e os sertdes da Bahia, em seu primeiro capitulo
“Sertdo longo que ndo tem portas: movimento e conexoes”, Ivo “a partir da analise das trajetdrias
de Pedro Leolino Mariz, Jodao da Silva Guimaraes e Jodo Gongalves da Costa, objetiva mostrar
como as agdes destes agentes conectaram os sertdes ao mundo Atlantico portugués.” Sua intengao
“¢ mostrar que estes espacos estavam muito distantes de se constituirem em locus do isolamento
e do atraso, mas intrinsecamente conectados a0 mundo ultramarino a partir das agdes destes

homens." (p.19-20). Ao destacar as acdes de Joao Gongalves da Costa, Ivo diz:

[...], demarcou e abriu a estrada que discorre a margem do Rio de Contas, donde a fez
partir para as Vilas da foz do mesmo rio, para o de Camamu e desta para todo o territorio
das outras Vilas, fazendo logo descer um lote de gado, que foi o primeiro que aqueles
moradores viram [...] condescendeu a0 mesmo tempo com o outro projeto do mencionado
Jodo Gongalves da Costa, na redugéo e conquista do gentio Nongoyo [sic], que infesta o
mesmo Sertdo da Ressaca. Encarregou-o desta empresa e o0 mandou municiar com 70
armas de fogo, alguns barris de polvora, para 50 indios dos civilizados a sua ordem [...]
ja honrado com a patente de capitdo-mor, participa presentemente dos progressos e
resultas da conquista. (IVO, 2009, p.100).

L9

Ao se referir a “reducdo e conquista” do “gentio Nongoyd” - forma que Costa grafa o nome
dos Kamaka-Mongoy¢6 - a autora deixa claro que esta nao seria possivel sem o aliciamento e
municiamento dos “indios” ditos “civilizados” e das condi¢des naturais da regido: “por haver boas

matas com paus de vinhatico, dos quais mandei fazer cinco canoas para vadear o rio e aliviar os
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soldados do peso das costas”. Assim, por meio do conhecimento de um “indio que em conquistas
anteriores o apreendi, € o tenho doméstico, dizendo-me que havia uma aldeia de sua Nacao que
chama Mongoids”. 3* Costa chega as aldeias dos mongoyds. No entanto, Ivo ao analisar como se
construiu essa narrativa do dominador, destaca que “Costa se esquivou em revelar o lado violento
de suas conquistas, preocupando-se apenas em ilustrar as vitorias de sua iniciativa” (IVO, 2009,

p. 105). Citando Costa ao narrar sua “conquista”,

em primeiro dia de agosto, estando prontos os soldados, mantimentos e todo o mais
necessario para a Conquista, fiz principiar um caminho, que julguei necessario, da Barra
da Vereda até a Jiboia, que sdo 2 ribeirdes, os quais nasce o 1° de um campo cultivado,
mas sO existem, ao presente, 2 moradores com suas fazendas de gados, e o segundo
nasce de um pasto do mesmo nome da vereda, e ambos desdguam no rio Pardo, pela
margem do qual desceu o caminho, e ficou uma estrada, com a distancia de 4 1éguas com
pouca duvida. Por esta estrada fiz conduzir os mantimentos que de minha ordem aprontou,
sem a menor repugnancia, Antonio Ferreira Campos, afazendado na mesma Barra da
Vereda. (IVO, 2009, p. 105).

Segundo Ivo, Costa manteve um “didlogo cultural” com os nativos, utilizados ndo s6
como guias nas matas do sertdo, mas ainda como fabricadores de canoas e intérpretes
com os demais membros das aldeias nativas, por meio da exploragdo do trabalho forcado dos
povos indigenas, desde seus conhecimentos geograficos e ecologicos, a produgdo de alimentos,
até construgdes de embarcacdes e aberturas de estradas que facilitaram o processo da dominagao
portuguesa representada por Costa, como mostra Ivo ao citar as disputas territoriais e a resisténcia

indigena contra a violéncia nesse empreendimento colonial da “conquista”.

Nos sertdes da Bahia, a lembranga do sangue pigmentado de Costa que, noutros momento
ficou esquecido, foi relembrado pelo ouvidor da Capitania de Ilhéus por causa dos
desmandos que o capitdo-mor estava impondo aos indios e dos problemas dai decorridos
na jurisdicdo da Capitania de I1héus:“chegaram os indios da Ressaca e Salinas e pediram
mesmo que ndo queriam estar debaixo da subordinacéo do referido Jodo Gongalves, que
se aproveitando de tdo favoravel momento conseguiu nio s6 a diregdo e governo sobre os
indios”, mas também que suas conquistas pertencessem a comarca e Capitania da Bahia.
Concluia o ouvidor que essas medidas fariam com que os abusos de Costa permanecessem
sem julgamento: “os seus crimes ficardo impunes, e ele senhor absoluto de um imenso
territorio, arbitro da vida e da morte dos indios, fazendo lhes guerra, ainda aos domésticos
e mansos”. (IVO, 2009, p. 113).%

Mais uma vez as agdes de Costa no Sertdo da Ressaca, a despeito da vontade dos povos
indigenas contra sua presenca, mesmo os considerados “domesticados e mansos”, também se
tornaram vitimas de sua dominagdo sobre esse extenso territério em disputa. Por meio desse
derramamento de sangue, “Costa ergueu uma capela em nome de Nossa Senhora das Vitorias,

conforme registrou a memoria popular da cidade, reproduzida até os dias atuais, se tornando, no

31VO, Isnara P. cita: ANAIS BN, Volume 37. Meméria summaria e compendiosa da Conquista do rio Pardo feita
pelo capitdo mor Jodo Gongalves da Costa. (1806-1807. p. 459).

35 Ivo cita: ANAIS BN. Volume 36. Oficio do ouvidor da comarca dos Ilhéos Balthasar da Silva Lisboa para D.
Rodrigo de Sousa Coutinho, no qual lhe communica uma interessante informacao sobre a comarca de Ilhéos, a sua
origem, a sua agricultura, commercio, populacdo e preciosas mattas. Cairt, 20 de marco de 1799. p. 112.
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decorrer do século XVIII, um adepto dos preceitos cristdos no Sertdo da Ressaca.” (IVO, 2009, p.
102). Esta se elevou a Igreja Matriz N. S. das Vitdrias, pela qual o colonizador nomeou a Vila da
Vitoria em homenagem a Santa que lhe concedeu a “conquista” do Sertdo da Ressaca. Costa
seguiu seus dominios pelos caminhos “conquistando e tomando posse pelo rio Gavido, Batalha,
Arrayal, Xoxa, Cachorro, Barra de Xoxa (Atual municipio de Barra do Choga), Salinas e Aruba e
pela beirada do rio das Contas,” (IVO, 2009, p. 113)*¢ Estabelecendo seu controle:
Costa submeteu os indios e ainda explorou a mio de obra nativa na construgdo de
aldeamentos, empreendimento acompanhado de violéncia que resultou ou na dizimagao
total de alguns grupos e na segmentacdo em pequenas tribos mantidas sob constante
vigilancia. Dos indios que habitaram o Sertdo da Ressaca, ndo restou qualquer vestigio

arqueoldgico; a memdria regional ndo guarda qualquer registro dos primeiros habitantes
do lugar. (IVO, 2009, p. 114).

Além das agoes de violéncia desferidas no processo de dominagdo dos povos da Ressaca,
levando ao seu quase “exterminio”, observa-se aqui, pelo outro lado, o silenciamento das agéncias
indigenas de cooperagado pela sobrevivéncia diante das relagdes de dominagdo e exploragdo nessa
“conquista”. Apesar desses desaparecimentos historicos e arqueoldgicos, também se encontra a
resisténcia dos povos indigenas do sertdo, chamados nos registros portugueses de “tapuias”, em
lingua tupi, ou “os outros”, ndo aliados a estes.

Por outro lado, Carlos Gomes Borborema e Enio César Prates Teixeira ao debaterem sobre:
O Indio na formagio da Imperial Vila da Vitoria (1840-1891), acerca da politica indigenista e o
lugar do indio nesse processo, apontando uma “integracdo a sociedade local”, ainda que “as
margens de uma sociedade”. (BORBOREMA e TEIXEIRA, 2001, p. 14-32). Nesse processo, no
lugar dos aldeamentos indigenas organizados pelos missionarios, vao surgindo novas vilas como:
Santo Anténio da Cruz (atual Inhobim), Lagoa do Rio Pardo, Cachimbo (atual Itambé¢), Catolé¢ e
Barra do Catolé (sendo catolé nome de origem Macro J€é que se refere a um tipo de palmeira ou
coqueiro encontrado as margens de um rio que se estende desde os limites de Barra do Choca ao
encontro do Rio Pardo entre Itambé e Itapetinga). Observa-se também a renomeacao de tais
localidades - com novos nomes em tupi remetendo a prospecc¢ao das pedras (ita) e suas qualidades
-, que se tornaram cidades limitrofes a Vitoria da Conquista, foco deste trabalho.

Assim, segue a discussdo acerca das presencas indigenas e como se deu esse processo de
apagamento historico gerado pelo discurso dominante, criado a partir da narrativa do dominador
Jodao Gongalves da Costa e sua versao da vitéria na “Batalha” contra os Kamaka-Mongoyo,

culminando seu ato no “banquete da morte”, marcando o ato de fundacdo da atual cidade de

36 Ivo cita: ANAIS BN. Volume 36. Oficio do ouvidor da comarca dos Ilhéos Balthasar da Silva Lisboa para D.
Rodrigo de Sousa Coutinho, no qual lhe communica uma interessante informacao sobre a comarca de Ilhéos, a sua
origem, a sua agricultura, commercio, populacdo e preciosas mattas. Cairt, 20 de marco de 1799. p. 112.
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Vitéria da Conquista-BA, palco de onde se debate as lutas de resisténcia que se estende até os dias

atuais.

3.1. Desconstruindo o mito fundador: do “banquete da morte” a memdria coletiva dos

“valentes mongoios”

Todas essas redondezas eram outrora cobertas pela mata. Um “conquistador”, isto €, um
“capitao” portugués dado a empresas, aportou-se aqui como, aventureiro, acompanhado
de um bando de homens, armados, declarando guerra aos primitivos habitantes do
territorio. Estes eram os indios Camacas, cujo dominio, segundo parece, se estendia até
as proximidades da posi¢ao atualmente ocupada pela vila da Cachoeira de Paraguacu, ou
até os pontos ocupados pela nagdo dos Cariris ou “Kiriris”. Apossou-se do territorio e
fundou o arraial, que ficou denominado Conquista. Finalmente, depois de ter concluido
um acordo com aqueles selvagens e comegado a constituir o seu estabelecimento, notou
que os seus soldados diminuiam de dia para dia, acabando por vir a saber que os indios
os atraiam, cada qual sua vez, no interior da mata, um pretexto qualquer, e ai os matavam.
Um soldado que havia sido levado para o mato por um Camaca a uma disténcia tal que a
este teria sido possivel dar cabo dele, foi bastante valente para matar o indio com uma
facada, e, de volta ao arraial, revelou esta pérfida conduta dos Camacas ao comandante.
Este, depois de ordenar a seus homens que tivessem as armas prontas, convidou todos os
selvagens para uma festa e, enquanto confiadamente se entregavam a alegria, foram
cercados de todos os lados e quase todos mortos. Depois disso, os selvagens
embrenharam-se nas matas, e o arraial conseguiu repouso e seguranca. (WIED-
NEUWIED, 1940, p. 428-429, apud, MEDEIROS, 2013, p. 72).

Segundo o pesquisador Ruy Medeiros, ao tratar da Historia local e Memoria — limites e

vaidade, (2013), essa ¢ a principal versdo do mito da fundacdo de Vitéria da Conquista,

reproduzida até hoje pela historiografia que se busca analisar a seguir. Medeiros apresenta uma

importante sintese acerca da producdao dessa historia, mesmo pelos memorialistas, ou da

“corografia” do Municipio da Vitoria:

O trabalho O Municipio da Vitoria, como outros de Tranquilino, repercutird em varios
escritos. Conforme ja mencionado anteriormente, foi publicado por diversas vezes, sendo
a mais recente edicdo aquela da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia. Durval
Vieira de Aguiar copia grande parte daquele escrito em suas Descricdes Praticas da
Provincia da Bahia. (AGUIAR, 1988) Posteriormente, Francisco Vicente Viana toma-a
como base informativa para relatar sobre o municipio de Conquista em seu livro Memoria
Sobre o Estado da Bahia. (VIANA, 1893, p. 439-440) Também muito lhe deve o verbete
sobre Vitoria da Conquista da Enciclopédia dos Municipios Brasileiros. (IBGE, 1957)
Anibal Lopes Viana (1992) e José Mozart Tanajura (1992) valeram-se do texto de
Tranquilino, dentre outros, para mencionar a narrativa inicial da conquista da terra, ou o
mito da fundacdo, ou ainda para colher outras informacdes. Além disso, diversos
estudiosos utilizaram informagdes de Tranquilino, aparecendo este citado em alguns
trabalhos académicos como, por exemplo, o de Maria Hilda Baqueiro Paraiso (1984), o
de Maria Aparecida Sousa (2011) e aquele de Isnara Pereira Ivo (2004). Portanto, ¢
inegavel que o texto ¢ utilizado como fonte e este uso, ¢ um papel desempenhado pelos
livros de histéria local, a despeito de seus eventuais contrastes com outras tradigdes.
(MEDEIROS, 2013, p. 71).

Ao destacar a importancia da historia local e as contribui¢des desses autores, memorialistas

e historiadores de oficio - ndo cabendo aqui um debate mais aprofundado acerca da e sua
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conceituagdo ja feita na obra supracitada — Ruy Medeiros ressalta a importancia da obra de
Tranquilino Torres € o seu uso como fonte, € nesse caso diz ser apropriado atribuir a adequacao
de meia memoria®’. Destaca-se deste coronario a narrativa construida em torno do chamado

“banquete da morte” por Tranquilino Torres:

Conta-se que, ofendendo constantemente os indios aos conquistadores e suas familias,
quando estas iam a fonte ou a cacga, pelo desaparecimento de alguns seus membros, quase
diariamente, sendo inesgotavel o 6dio que lhes voltavam os indios, teve o coronel Jodo
Gongalves de reuni-los em um banquete os exterminou grande numero, que se achava
¢ébrio, concedendo aos poucos retirarem-se para Cachimbo, hoje importante arraial.
(TORRES, 1996, p. 46, apud MEDEIROS, 2013, p. 72).

Para Medeiros, Torres constroi uma narrativa que se distancia “mais de setenta anos”, (p.
72), e reproduz a narrativa obtida a partir da memoria coletiva de seus contemporaneos na
construcao da historia local, transmitida pela oralidade, sem apresentar a fonte j4 mencionada da
passagem do principe Maximiliano e seus relatos obtidos de Jodo Gongalves da Costa. Assim, se
construiu a memoria de Vitéria da Conquista e seu mito fundador.

Ainda referente aos primeiros habitantes, Ruy Medeiros resgata os registros da Revista
Historica de Conquista, reforgando que Anibal Viana inicia o tema com um relato de lembranca
de infancia, referindo aos indios como os “donos da terra”. Essa memoria pessoal diz respeito ao
dialogo que teve com um professor do Colégio Pestalozzi, no ano de 1918, quando pergunta “Que
povos habitavam o Brasil na época do descobrimento?”, obtendo a seguinte resposta: “o Brasil era
habitado por mais de mil tribos ou nac¢des de indios selvagens [...]”. (VIANA, 1982, apud,
MEDEIROS, 2013, p. 79).

Apontando para diversos temas, Viana, organizador da revista, preocupa-se em criar uma
narrativa dos “fatos historicos”, apresentando a “conquista (heroica) da terra, o mito de origem, a
passagem do principe Maximiliano Wied-Neuwied pelo distrito em 1817” (MEDEIROS, 2013, p.
81), entre outras tematicas. Desta obra, segundo Edinalva Padre Aguiar ao tratar da principal
versao acerca do mito fundador da cidade de Vitoria da Conquista e analisar esse momento que
ficou conhecido como "banquete da morte” relatado pelo principe em sua obra Viagem ao Brasil
(1815-17):

Jodo Gongalves, depois de ordenar a seus homens que tivessem as armas prontas,
convidou todos os selvagens para uma festa e enquanto confiadamente se entregavam a
alegria, foram cercados de todos os lados e quase todos mortos. Depois disso os selvagens
embrenharam-se nas matas, ¢ o arraial conseguiu repouso e seguranga. (WIED-
NEUWIED, 1989, p. 428-429, apud, AGUIAR, 2000, p. 49).

370 conceito de “meia memoria”, Ruy Medeiros vai buscar em Pierre Nora — no livro Entre meméria e histéria: a
problemdtica dos lugares — usado para “classificar os textos dos historiadores de fins da Idade Média até a fase pré-
revolucionaria da Franca” (MEDEIROS, 2013, p. 71).
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A disputa por territorio foi o elemento central dos conflitos entre os povos originarios € 0s
invasores. Uma das taticas usadas pelos sertanistas representados por Jodo Gongalves da Costa,
ao trair a alianga com os indigenas, depois de lutarem juntos para expulsar os demais grupos,
dizimando as populagdes autdctones visando a dominagao total de seus territorios. Voltando ao
aspecto da memoria, segundo Aguiar, “fica claro que prevaleceu o discurso dos vencedores. Os
indios sumiram da histdria do Planalto da Conquista; Jodo Gongalves ¢ lembrado como o heroico
desbravador, e mais que isto, o civilizado lutando contra os "gentios barbaros da nossa bela e
redundante Vitéria da Conquista.” A autora ainda faz mengdo aos lugares onde se deram esses
massacres como a “Batalha”, “Sucesso”, entre outros termos que serviram para reforcar esse mito
fundador, apagando as presengas indigenas pelas violéncias fisicas e simbolicas do processo de
dominagdo e dizimacao desses povos. Assim se construiu o mito fundador da cidade de Vitéria da
Conquista, sob o sangue dos povos originarios, visando a “consolidacdo do dominio territorial.”
Apesar dessa tatica brutal de eliminacdo dos povos indigenas, amplamente utilizada pelos
colonizadores, ver-se, por outro lado, elementos de resisténcia desses vencidos, mesmo ao fugirem
nas matas, conseguindo escapar a traicdo covarde do invasor. Segundo Aguiar, diante “dessa
inversao cabe nos perguntar: prosperidade de quem? Dominio de quem? A histéria atual responde
essas questoes.” (AGUIAR, 2001, p. 50).

Seguindo essa analise, percebe-se que as autoras Aguiar e Sousa apontam para a mesma
direcdo, de reinterpretacdo da histéria da ocupagdo do atual territorio do Planalto da Conquista,

pois Sousa, ao tratar dessa mesma narrativa do “banquete da morte”, aponta que:

A despeito da violéncia que norteou todo o processo de conquista da faixa centro-sul da
Babhia, o seu principal agente ficou na memoria popular com a imagem de um homem
extremamente corajoso que ndo se intimidou diante da selvageria cometida pelos indios
da regido. Desde aqueles acontecimentos, ha dois séculos, perdeu-se muita informacao.
Cabe ao historiador resgatar fatos, reconstituindo o processo, identificando protagonistas
como aquele considerado fundador de Vitoria da Conquista, cujo topdnimo lembra dupla
e contraditoriamente a edifica¢@o da cidade sob a égide da valentia de Jodo Gongalves
da Costa e o genocidio da populagdo nativa na conquista colonizadora. (SOUSA, 2001,
p- 93).

Cabe analisar quem construiu esse discurso e registrou tal “selvageria”? Sob quais
interesses dessa “‘conquista” que representou um verdadeiro massacre e genocidio contra os povos
originarios? Também, cabe salientar a disposi¢@o das fontes, suas parcialidades e as dificuldades
da pesquisa, em especial, sobre as agéncias dos povos indigenas, pela falta de suas proprias
narrativas, ou mesmo pelo apagamento destas, restando na maioria das vezes poucos documentos
primarios das narrativas construidas a partir da visdo do dominador, como as cartas de Costa,

usadas por Sousa, ou mesmo da Memoria sumdria e compendiosa da Conquista do rio Pardo.
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Assim, cabe aos historiadores confronta-las buscando desenvolver novas narrativas por uma
“historia a contrapelo” (BENJAMIN, 1981), como se debate mais adiante.

Neste sentido, Maria Aparecida segue tecendo sua analise, a partir da critica ao avanco do
processo colonial de exploragdo econdmica, indo mais além, apontando as relagdes estabelecidas
entre os interesses do “Estado Imperial, em areas sertanejas da Bahia combatia-se o indio como o
grande inimigo na luta pela propriedade e uso da terra” (SOUSA, 2001, p. 94). Seguindo este
objetivo de abrir estradas, Jodo Gongalves da Costa, pretendendo aproximar o sertdo do litoral,
para a mesma, “esse desejo seguiu paralelo as inumeras a¢des que comandou de combate as
populagdes nativas e a exploracao de rios, principalmente na regido centro-sul da Bahia.” Assim,
chama atengdo para o aspecto do capitdo-mor ter se “consagrado como incansavel expurgador de
indios”. Além dos povos indigenas, também ¢ registrado “grande niimero de animais ferozes e
somente no primeiro més eliminara 24 ongas, condi¢do preliminar para o inicio da abertura de
estradas e estabelecimento de fazendas.” 3® (p. 95). Representando também a destruicdo da fauna
deste territorio. Percebe-se até aqui que Costa tratou de eliminar tais “dificuldades” na sua
empreitada de devastacdo do Sertdo da Ressaca.

Busca-se aqui dar continuidade nesta analise, ndo apenas das agéncias de Costa e dos
interesses do Império colonial, numa analise das estruturas de exploracdo econOmicas que se
estabeleceram no Planalto da Conquista, j& feita por outros autores, como Sousa na produgao
supracitada, ou mesmo, das relagdes comerciais ¢ do avango da pecuaria pelos caminhos do
sertio®, ja aprofundadas em outros trabalhos, (NOVAIS, 2008)*, além dessas importantes obras,
procura-se aqui destacar as presencas indigenas e suas contribui¢des para a formagao historico-
cultural deste territorio.*!

Voltando-se as pesquisas mais recentes que retratam os povos indigenas que viveram e
ainda vivem no atual territorio do Planalto da Conquista, destaca-se a pesquisa de Renata Ferreira
de Oliveira, publicada no livro [ndios Paneleiros do Planalto da Congquista, (2020). Na
introducao, Redescobrindo Vitoria da Conquista, Oliveira aborda a presenga dos povos indigenas
que se “abrigavam na regido da Ressaca, entre o Rio Pardo e o Rio de Contas.”. Ao tratar do

processo da chegada dos invasores portugueses, Jodo da Silva Guimaraes e Jodo Gongalves da

38 SOUSA, Maria, A. S. Cita: Cépia da Carta do capitdo-mor Jodo Gongalves da Costa ao Desembargador
Francisco Nunes da Costa, p. 161.

39 A respeito destas fontes, pode-se encontrar documentos primarios disponiveis na obra: Caminhos do Sertdo:
ocupagdo territorial, sistem viario e intercambios coloniais dos sertoes da Bahia. Organizadores: Erivaldo Fagundes
Neves e Antonieta Miguel; Colaboradores: Francisco Antonio Zorzo... [et al.]. Editora Arcadia, 2007.

40 Importante analise desse processo se encontra na Dissertacdo de Mestrado de Idelma Aparecida Ferreira Novais:
Produgdo e Comercio na Imperial Vila da Vitoria (Bahia, 1840-1888).

41 A respeito das presencas indigenas nos demais territorios da Bahia ver: Os Indios na Histéria da Bahia. Org.
Fabricio lyrio Santos.
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Costa, segue descrevendo as “narrativas miticas que povoam a historia da cidade.” (p. 21-22).
Entre essas narrativas enaltecedoras da “conquista” esta a versao contada na Revista Historica de
Congquista de Anibal Lopes Viana, publicada em 1982, a partir das narrativas de Tranquilino
Torres, com apresentacdo de Mozart Tanajura. Ao analisar essas fontes, segundo Oliveira: “Eles
trazem importantes informagdes acerca da colonizacdo da regido, inclusive delimitando
geograficamente os espacgos habitados por indios e colonos e estabelecendo a nogao de que teria

havido o exterminio dos indigenas.” (p.26). Oliveira segue analisando as fontes tecendo sua critica:
A Revista Historica de Conquista, de autoria de Anibal Lopes Viana, em 1982, retine
informagoes sobre indios e portugueses e amplia a discussio feita por Tranquilino Torres.
A partir das memorias de entrevistados no periodo em que escreveu a Revista, traz
informagoes sobre a Batalha, sobre as guerras com os indios e enfatiza a nog¢ao do suposto
exterminio das comunidades indigenas. Nelas, Jodo Gongalves aparece como o grande
povoador, propagador da fé catdlica, civilizador, um verdadeiro Hernan Cortez do Sertdo.
(OLIVEIRA, 2020, p. 26).

Destaca-se aqui a reproducao do discurso do “suposto exterminio das comunidades”
indigenas, por um lado, ¢ o fato de Torres e Viana enaltecerem a figura de Costa como o
“conquistador”. Ao analisar como se deu esse processo a partir da historiografia local, aponta
para a inverdade do desaparecimento indigena, mas, mostra suas estratégias de adaptacdo e
resisténcia, como as migragdes, mesmo dentro da logica dos descimentos e aldeamentos como do
Catol¢é e Catolezinho, ja& mencionados por Paraiso, (nome de dois rios situados entre Barra do
Choca, Caatiba e Itamb¢) e o rio Verruga (Vitoria da Conquista), se encontram no Rio Pardo, até
o Cachimbo (Itambg¢).

No capitulo Alvorecer do Sertdo da Ressaca: Indios e sertanistas em cena, ao abordar as
fontes da historia regional, Oliveira parte da descri¢ao do principe Maximiliano W. Neuwied em
sua Viagem ao Brasil em 1817 que relata a presenca indigena na regido do Sertdo da Ressaca,
onde apresenta a narrativa do processo colonial que deu origem a cidade de Vitoria da Conquista
a partir dos feitos de Guimaraes e Costa no final do séc. XVIII:

Assim ¢ narrada habitualmente a historia do Sertdo da Ressaca onde se originou o Arraial
da Conquista: era noite quando os sertanistas Jodo Gongalves da Costa e Jodo da Silva
Guimardes, acompanhados dos seus cinquenta soldados, decidiram seguir os indios
Mongoy6 rumo ao oeste até alcangarem a Serra da Santa Inés, onde encontraram
vestigios do itinerario indigena. Portando archotes feitos de raizes resinosas, seguiram o
trajeto até um lugar que haveria de se chamar Batalha, nome este que se deveu a luta que
ai se travou entre indios e soldados. As quatro horas da manhd, os sertanistas alcangaram
os nativos ¢ moveram-lhes guerra renhida. Ndo obstante, os seus companheiros,
inferiores em numero a “grande horda de barbaros”, abrandaram e chegaram a pensar em
ceder a vitoria aos indios, pois “as armas de fogo ndo suportavam mais o carrega-las que
nao explodissem”. (TORRES, 1996, p. 44, apud, OLIVEIRA, 2020, p. 33).

Nessa narrativa, em contraponto a civiliza¢do, estavam os indigenas retratados como

“barbaros”, que resistiram bravamente as investidas dos invasores, aqui liderados por Costa. No
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entanto, para Oliveira, ao se referir a presenca dos Kamaka-Mongoyd: “ha mais de trezentos anos
que dormia, indiferente, feliz”, e que acordara para “a luta feroz do nativo contra o homem
civilizado. E a civilizagdo venceu”. Sobre essa reflexao, conclui Oliveira: “o curioso das noticias
veiculadas nos jornais ¢ que a histdria narrada necessariamente informa que os povos nativos
foram exterminados.” (p.34-37). Assim, se construiu o mito fundador e as justificativas do

massacre presente na memoria hegemonica reproduzida pela “historia oficial”:

Para justificar esse poder e a posse das terras sertanejas da Ressaca, bem como os
violentos combates contra os indios, foram forjadas memorias em torno dos sertanistas
Jodo da Silva Guimarées ¢ Jodao Gongalves da Costa. Essas memorias misturaram-se aos
mitos transmitidos pela oralidade e compuseram as paginas da histéria oficial da Cidade
de Vitéria da Conquista. Os seus autores, mesmo utilizando-se de documentos da época
como base das suas interpretagdes, esforcaram-se para construir € manter viva a boa
imagem dos fundadores da localidade. (OLIVEIRA, 2020, p.38).

Oliveira aponta que Joao da Silva Guimaraes, no ano de 1727, foi encarregado pelo
Superintendente das Minas, Pedro Leolino Mariz, de “conquistar o sertdo entre os rios Contas,
Pardo e Sao Mateus, encontrar metais preciosos, estabelecer fazendas de gado, matar indios que
se opusessem a conquista, estabelecer aldeias e destruir os quilombos que fossem encontrados.”
42 Oliveira destaca as inten¢des e agdes de Guimardes nesse territorio “deixando por um e outra
parte o sertdo desinfetado dos gentios, e patentes os haveres que se buscam.” (p. 34). Assim foram
tracados os caminhos para a conquista do chamado Sertdo da Ressaca, levando a colonizagado pela
exploracao das riquezas e exterminio dos povos indigenas. Percebe-se, ainda no século X VIII, que
o processo colonial de exploragdo desse territorio se mostra como um projeto de exterminio, cujo
objetivo era deixar o sertdo “desinfetado dos gentios”, visando aferir recompensas, por meio da
barbarie em nome da “civilizagdo”. Ao tratar desse processo inicial de ocupagdo do Sertdo da

Ressaca:

A penetracdo pode ter ocorrido em parte como diz Tranquilino Torres: do rio

de Contas, a tropa entrou pelo rio Gavido, dai foi até a barra do riacho do

Gado Bravo, subindo margeando o curso do tltimo até a zona conhecida posteriormente

pelo nome de “Batalha” em  Vitoria da  Conquista. Isto deve

ter ocorrido por volta de 1753. (MEDEIROS, 1996.p. 92 apud OLIVEIRA, 2020, p. 35).

Essa regido de entrada compreende um territdrio maior que o aqui analisado, perpassando

desde o rio Gavido e riacho do Gado Bravo, hoje se subdivide entre os municipios de Anagé e
Caetanos, interligando ao rio de Contas ao norte. O lugar da “Batalha”, conhecido também como
Serra de Santa Inés, fez parte dessa “conquista”, que representou a morte dos povos kamaka-

mongoyo que ali resistiram. Ao analisar como se deu essa empresa e seus representantes, destaca-

4 OLIVEIRA, Renata de, trabalha com as fontes: Documentos relativos s minas da Bahia, no tempo de Pedro
Leolino Mariz (1725-1753) apud, SOUSA, Maria Aparecida de. O Processo de Ocupag¢do do Planalto da Conquista.
In. Caderno do Museu Regional. N.04. Museu Regional de Vitéria da Conquista, edigdes UESB. p. 11.
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se a continuidade da violéncia colonial representada pelo sucessor de Guimaraes, que seria o
principal agente dessa “conquista”.

Segundo Oliveira, como resultados dessas investidas, haveria de surgir, apds as guerras
contra os povos indigenas, o Arraial da Conquista. Destacando o papel de Jodo Gongalves da
Costa, que, além de massacrar os povos que lhe ofereciam resisténcia, os usava a seu servigo para
hostilizar os inimigos que disputavam o territério dominado pela sua familia. A autora destaca o
papel desse mito fundador da antiga Vila da Vitoria, nome dado pela suposta intervencao de Nossa
Senhora da Vitéria em favor de Costa e seus “50 soldados” na “Batalha” contra os mongoy6 na
regido da serra de Santa Inés, levando a morte da “maioria dos indigenas”, tendo seu desfecho o
“banquete da morte” que ¢ considerado o “marco da conquista definitiva do Sertdo da Ressaca”.
(OLIVEIRA, 2020, p. 52-55).

Ao tratar das “memorias contrapostas”, acerca da “construcdo da narrativa dominante
sobre a historia de Vitoria da Conquista,” (2020, p. 83). Assim, por meio dessas narrativas vao se
construindo essa “historia mitica, cuja difusdo ficou a cargo da descendéncia do Capitao-mor Joao
Gongalves da Costa.” Renata Oliveira utiliza varios relatos para mostrar como se deu essa
construgdo: “Partindo das narrativas oficiais ¢ das falas de uma descendéncia interessada, a
memoria da Cidade foi sendo edificada pelos seus primeiros escritores, afirmando-se como a inica
e verdadeira histéria, a medida da sua condi¢do hegemonica.” (OLIVEIRA, 2020, P. 83-85). Cabe
apresentar a conceituagdo de memoria hegemonica utilizada para melhor compreensdo dessa

discussdo, segundo a autora:

A construcdo de memorias hegemonicas esta relacionada a elei¢do de fatos e sujeitos
historicos que serdo celebrados pelos calendarios oficiais e se eternizaram como simbolos
monumentos, nomes de ruas, pracas, avenidas etc. A margem ou paralelamente a esse
processo encontrar-se-d0 memorias subterraneas, proprias de grupos tornados
subalternos, que, a partir da interpretagdo que fazem da narrativa dominante, resgatardo
e evidenciardo situagdes e visdes historicas de eventos que também os envolvem, em
uma espécie de construgdo contrapontistica menos nitida, mais palida. (OLIVEIRA,
2020, p, 84)¥

Oliveira segue descrevendo as narrativas dos autores memorialistas, tomando como
“principal foco a trajetoria da construcdo da memoria hegemonica sobre a Cidade.” Entre eles se
destaca Anibal Lopes Viana: “a histéria de nossa amada terra conquistense ¢ repleta de fatos
dignos de nota, muito bonita e comega pela conquista dos indios” descrevendo que a morte desses
nesse processo “‘era como se exterminassem animais perigosos como as ongas € as grandes
cobras”.** (p. 85). Viana, apesar de enaltecer a historia local em sua Revista Histdrica de

Conquista, que Oliveira aborda de forma critica o conceito de “memodria hegemoOnica”
9 9

40 conceito de memoria subterranea pode ser visto em: POLLAK, Michael, op. cit. 1989.
44 Renata Oliveira cita: VIANA, A L. op. cit. 1982. Vol 1. p. 5.
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apresentando em contraponto o de “memorias subterraneas” supracitado, propondo uma revisao
dessa visdao dominante. (2020, p.95-97) Neste sentido, ao invés de enaltecer, por meio dessas
narrativas da “conquista do indio”, visa-se apresentar outra narrativa tomando como foco os
“valentes mongoids”, que lutaram contra o invasor portugués, marcando a memdria coletiva, ndo
apenas nos cantos, mas também em jornais e artigos cientificos que relatam a presenca indigena
na historia local, para além da conotacdo pejorativa de “barbaros”, mas como agentes desse

processo da construgdo historica de Vitoria da Conquista:

E possivel que essa concep¢io do indio “barbaro” somente tenha sido superada
momentaneamente nas paginas da imprensa apenas na década de 1970, quando o jornal
O Fifo passou a circular. Pela primeira vez, a histéria de Vitoria da Conquista aparecia,
descrita por Ruy Medeiros, com base em documentos. Medeiros, escritor de inimeros
textos historicos, explica as causas da conquista da regido e suas consequéncias para a
populagdo indigena. No entanto, apesar de sua postura e cuidados com o resgate positivo
da historia dos indios, ao escrever um ensaio intitulado Os Mongoios e seu Destino, o
autor compartilha da historia mitica fundamentada na batalha final, no banquete da morte
e no genocidio dos indios. (OLIVEIRA, 2020, p.110).

Segundo Oliveira, Medeiros também denunciou o “aspecto da violéncia enfrentada pelos
grupos indigenas do Planalto da Conquista, até entdo nao discutidos. Seus textos, ainda hoje sao
referéncias para as pesquisas sobre a Cidade.” (OLIVEIRA, 2020, p. 104). No entanto, mesmo ao
tracar uma narrativa baseada em documentos histdricos, Medeiros reproduz a visdo racialista do
médico Joao Batista Sa de Oliveira e seu estudo de 1890 ao afirmar que os Mongoyos seriam
“varridos da face da terra num futuro proximo por todas as causas da destruicdo, inclusive as
moléstias contagiosas, pelas febres palustres, hipoemias e os que sobreviverem a isso cruzar-se-
do com os nacionais.” (MEDEIROS, 1977. p. 9, apud, OLIVEIRA, 2020, p. 110). Mantendo o
discurso do total desaparecimento desses.

Assim, ver-se nesses relatos a manutencdo do apagamento da existéncia indigena,
justificada de diferentes formas, desde o processo colonial representado pelas agdes de Jodo
Gongalves da Costa, descritas em sua Memoria Sumdaria e Compendiosa da Conquista do rio
Pardo, até as fontes documentais e pesquisas cientificas, que apesar de denunciarem muitas vezes
o massacre, escondem as possiveis existéncias daqueles que resistiram e sobreviveram a esse
processo de dominagdo pela barbéarie em nome da civilizagdo. Onde a memoria e historia devem
ser revistas rompendo com a perspetiva hegemonica:

Aqui, hd uma nitida relacdo entre a memoria e a histéria hegemonica da Cidade. A
memoria, enquanto base da historia, foi produzida por um campo de poder, capaz de
superar ou ignorar fatos historicos ou mesmo opor a eles, na tentativa de exercer o papel
de selegéo das lembrangas, dando voz somente aquelas pessoas “portadoras de prestigio”,
em detrimento dos ditos “sujeitos comuns” da historia. / E facil perceber esses embates

entre memoria e historia naquilo que disse Le Goff, ao explicar que nas sociedades “cuja
memoria social é, sobretudo, oral ou que estdo em vias de construir uma memoria coletiva

71



escrita” ¢ mais facil compreender a tentativa de dominio da memoria. Ainda, de acordo
com o autor, a preocupacao desses individuos e de grupos que dominam as sociedades ¢
exercer o papel de guardides dessas lembrancas e dos esquecimentos. (OLIVEIRA, 2020,
p-110-11).

Concordando com Oliveira, depreende-se que a construcdo da historia e memoria local
serve de instrumentos de dominagao, pois “a memoria € sempre construida no presente e tem como
especificidade manter a coesdo do grupo, as “comunidades de memoria” que as produzem e as
reinventam.” (2020, p.111). Ao analisar e discutir o conceito de memoria aqui defendido, nao
apenas em “oposicao a historia”, como quis Maurice Halbwachs (2006) onde essa “assemelha-se
a um cemitério onde o espago ¢ medido e onde € preciso, a cada instante, achar lugar para novas
sepulturas.”®. Apesar das contribui¢des de Halbwachs ao distinguir a memoéria coletiva da
histéria, apontam-se algumas contradigdes acerca da “oposi¢do entre memoria e historia”
(HALBWACHS, 2006, p. 74). Observa-se que os conceitos de historia e memoria coletiva tém
elementos complementares € que podem contribuir nesta analise, para além dessa “oposi¢ao”,

segundo a Eliza Bachega Casadei, ancorada em Marc Bloch, ao tecer sua critica, diz que:

Para entendermos a critica de Bloch, é necessario sublinhar que, para ele, pelo menos
uma parte dos fendmenos que sdo chamados de memoria coletiva ¢, na verdade, “fatos
da comunicag¢do entre individuos”. Isso porque “para que um grupo social cuja duracio
ultrapassa uma vida humana se ‘lembre’ ndo basta que os diversos membros que o
compdem em um dado momento conservem no espirito as representagdes que dizem
respeito ao passado do grupo”. Antes de qualquer coisa, “¢ também necessario que os
membros mais velhos cuidem de transmitir essas representagdes aos mais jovens”
(BLOCH, 1998, p. 229, apud, CASADEI, 2010, p. 156).

Segundo Eliza Bachega Casadei, (2010) ao discutir o conceito de memoria coletiva em
Maurice Halbwachs e as criticas que Marc Bloch faz ao pensamento de Halbwachs “esta na
divisdo bastante demarcada que o primeiro faz entre histéria e memoria.” Apesar de reconhecer a
diferenca conceitual da Historia, defendida aqui como ciéncia das relagdes sociais em cada
temporalidade, e a memodria como uma narrativa atemporal, ambas devem ser analisadas de forma
complementar, se pretende estabelecer esse dialogo conceitual. Para a autora, Maurice “estabelece
uma relagdo intima entre a memoria individual e a memoria coletiva, de maneira que as duas se
interpenetram, a memoria historica possui uma relagdo muito mais exterior.” Assim, a memoria
coletiva ¢ apresentada como um mecanismo de restabelecimento da continuidade da tradi¢do.” No

entanto, para, segundo a mesma, ¢ “justamente este ponto que se choca com as idéias de Bloch a

45 Maurice Halbwachs sintetiza sua analise acerca da “oposi¢do” entre histéria e a memoéria coletiva: “memoria
coletiva se distingue da historia pelo menos sob dois aspectos. E na corrente de pensamento continuo, de uma
continuidade que nada tem de artificial, ja que retém do passado somente, aquilo que ainda esta vivo ou capaz de
viver na consciéncia do grupo que a mantém. Por definicdo ela ndo ultrapassa os limites deste grupo. Quando um
periodo deixa de interessar ao periodo seguinte, ndo ¢ um mesmo tipo que esquece uma parte de seu passado ha, na
realidade, dois grupos que se sucedem. A historia divide a sequéncia dos séculos em periodos, como se distribui o
conteudo de uma tragédia em vérios atos.” (2006, p. 74).
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respeito das pontes que podem ser estabelecidas entre o presente e o passado e se voltavam, mais
especificamente, contra a visdo tradicional de Halbwachs sobre a objetividade do conhecimento
histoérico.” (CASADEIL 2010, p. 157-159).

Neste sentido Casadei conclui que a historia, acaba funcionando no pensamento de
Halbwachs, onde, a historia, pensada desta forma, nao pode ser um corpo fixo e, a medida que seu
ponto de partida esta sempre no presente, o historiador esta sujeito ao fato de que “no filme por
ele considerado, apenas a ultima pelicula esta intacta. Para reconstituir os vestigios quebrados das
outras, tem a obrigagdo de, antes, desenrolar a bobina no sentido inverso das sequéncias”
(BLOCH, 2001, p. 67, apud, CASADEI, 2010, p. 157-159).

Assim, segue esta analise buscando demonstrar as transformagdes soécio-culturais que
ocorreram com esses primeiros habitantes do atual Planalto da Conquista, em especial sobre o
destino dos Kamaka-Mongoyo, a partir dos aldeamentos e redugdes indigenas nas primeiras

décadas do século XIX numa extensao territorial que compreende o atual centro-sul da Bahia.

3.2. O destino dos Kamaka-Mongoyo: da transfiguracio étnica a retomada da idianidade
e seus territorios

Maria Hilda Baqueiro Paraiso (1982; 2014) trata da presenca indigena no sul da Bahia e
sertdes do Leste, destaca-se desta analise em especial a presenca dos Kamaka-Mongoyo no Sertdo
da Ressaca. Em sua pesquisa antropologica mostra que esses faziam parte do tronco linguistico
Macro-j€, da qual pertenciam varios povos diferenciados por suas culturas, que disputavam o
vasto Sertdo da Ressaca, como os Ymborés, ou Aymorés, cagadores e silvicultores. Esses ultimos
habitavam principalmente a regido sul da Bahia e o vale do rio Doce, incluindo o norte do Espirito
Santo e Minas Gerais, onde eram chamados de “botocudos”, termo genérico utilizado pelos
colonizadores portugueses para denominar diversos grupos indigenas caracterizados pelo uso de
botoques labiais e auriculares. Esses povos tiveram ao longo desse processo suas caracteristicas

transformadas, o que a autora chama de transfiguracgdo étnica:

O problema da identidade étnica dos grupos envolvidos nesse violento processo de
descaracterizacdo ¢ de incorporagdo a uma nova realidade social, pareceu-nos pouco
claro, ja que em nenhum momento os documentos tratavam de tal assunto ou mesmo nos
forneciam pistas sobre como essa transfiguracao se processava. Em vista de tal limitagao,
optamos por extrema cautela em relagdo ao problema, levantando apenas hipoteses
baseadas nas observagoes feitas em trabalho-de-campo que realizamos no ano de 1976
nos Postos Indigenas Caramuru e Paraguacgu, onde se refugiaram os remanescentes dos
varios grupos aldeados no século X/X na regido do Pardo e do Colonia ou Cachoeira,
Por considerarmos que esse estudo exigird um outro enfoque e observacdes mais
especificas e orientadas para esse tema, deixamos a questdo em aborto para trabalhos
futuros. (PARAISO, 1982,p. 8)
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Acerca dos Kamaka-Mongoy6, Paraiso cita uma série de mudancas de suas aldeias
ocasionadas pela intervencao dos colonizadores, como o filho e sucessor de Jodo Gongalves da
Costa, Antonio Dias de Miranda, a partir de 1820, no processo de descimento desses indigenas da
foz do rio Catolé para o Pardo, junto aos botocudos, aos novos aldeamentos ao sul, sentido a
[héus. Registra-se que os Mongoyds ofereceram resisténcia a essas mudangas que se sucederam

durante o século XIX:

No mesmo ano o aldeamento da Barra do Catolé foi envolvido no projeto de construgéo
da estrada entre I1héus e Minas Gerais, que estava sob a responsabilidade do engenheiro
Inocencio Veloso Pederneiras. A ida do Major-Engenheiro para a Corte, obrigando-o a
abandonar a obra, resultou na entrega da obra aos missiondrios - diretores dos
aldeamentos locais. A estratégia adotada foi a de fazer com que cada agrupamento
construisse a parte da estrada que ligaria um aldeamento ao outro, Era uma forma de
engajamento compulsorio da mao-de-obra indigena na implantacdo da infraestrutura
viaria, o que garantiria economia sensivel de recursos, que de outra forma seriam
dispendidos em maior volume com a contratacio dos nacionais. O argumento a favor de
tais medidas era a de incrementar a civilizagao dos indios, ja que assim aprenderiam com
mais rapidez oficios “civilizados", além de estimularem o contacto com nacionais,
levando-os a aquisi¢do de novos habitos. Na realidade, a medida inseria-se também no
quadro da politica indigenista mais amplo, que estimulava o afastamento dos indios dos
seus territorios, o que provocava graves desarticulagdes na sua organizag¢do social,
econdmica e politica, levando-os a um processo de descaracterizagdo mais rapido.
Posteriormente essas transformagdes serviriam de justificativa para a eliminagdo dos
aldeamentos, e, consequentemente, a incorporagdo individual e definitiva dos Indios
como trabalhadores bracais assalariados ao mercado local, ¢ da de suas terras ao
patrimdnio publico; ou ao de particulares, caso ja houvesse colonos na regido, restando
aos indios, no maximo, o direito ao acesso de alguns lotes familiares. (PARAISO, 1982, p.
223).

Ao analisar esse processo de colonizagdo e sua estratégia de explora¢do do trabalho
indigena na construcao das estradas, percebe-se que as mudangas ¢ de aldeamentos, levando a
desarticulacdo da sua organizagdo social, fazia parte do interesse da “civilizagdo” sobre esses
povos e o apagamento de suas culturas, por meio do inculcamento dos “novos habitos”, acabando
assim ndo s6 materialmente com os aldeamentos, mas espiritualmente, pela descaracterizagao
forcada. Levando esses a uma aceitagdo do trabalho compulsorio, mesmo que assalariado, na
logica do sistema-mundo moderno, capitalista, colonial. Entretanto, com a retirada desses povos
de seus territorios de origem, ver-se também alguma integra¢do entre si € os “nacionais”,
mostrando a adaptac¢do dos indigenas ante a dominagdo. Para Paraiso, “o destino dos Botocudo e
Mongoy6 do Salto do rio Pardo confundem-se” (1982, p.248). Com a incorporagao desses a aldeia
do Cachimbo e da Barra do Catolé, levando a nova reducao desses, agora sob a ordem do sucessor

de Jodo Gongalves da Costa, seu filho Antonio Dias de Miranda no Planalto da Conquista.

Outro aldeamento da bacia do Pardo é o do Saco do rio Pardo, situado no Riacho Mundo
Novo, que desagua no rio principal ainda no sertdo da Conquista. Era habitado por indios
Mongoy0, ja em estagio adiantado de contacto. Provavelmente este aldeamento surgiu
em consequéncia da agdo devastadora de Antonio Dias de Miranda contra os Mongoyd
e Botocudo na década de 1820, razdo pela qual ndo ¢ anotado por Wied-Neuwied em

74



1817, ainda que estivesse posteriormente, localizado na foz do riacho Mundo Novo, por
onde passou aquele viajante. (PARAISO, 1982, p. 248).

O processo de ligagdo desta aldeia ao nilicleo administrativo provincial se deveu pela
importancia das vias de comunicacao entre Ilhéus e Minas Gerais através do rio Pardo, e a
comunicacdo paralela estabelecida com a Imperial Vila da Vitdria, grande centro pecuario e
comercial, como cita no documento: “No ano seguinte, 0 missiondrio afirmava que os "Mongoyos
estdo se adiantando muito na civiliza¢@o e na agricultura - o que, alias para a politica da época,
era praticamente sindnimo- de modo que estdo quase esquecidos da caca e da pesca" ( PARAISO,
1982, p. 248).”*. Destaca-se neste ponto a atua¢io dos missionarios, como o Frei Francisco
Antonio de Falerno e Luis de Grava, para a manutengdo dos aldeamentos, que, no entanto,

deixaram de ser interessantes para a povoacao local.

Consequentemente, porém, ocorriam demissdes dos missionarios que ali trabalhavam, e
os motivos alegados demonstram claramente que a regido ja se encontrava densamente
povoada, e que sua populagdo ja tinha grande capacidade de pressdo junto aos orgios
decisorios provinciais "Frei Luis de Grava tem seguido o exemplo de Frei Francisco
Antonio de Falerno, 6timo capuchinho, que foi removido dali por cuidar mais dos indios
que dos habitantes locais". (PARAISO, 1982, p. 248).

Conclui-se que nao foi o interesse do Governo Provincial manter esses aldeamentos,
oferecendo algum nivel de protecao a essas populacdes ameagadas, principalmente pelo avango
da pecuéria, como foco econdmico, levando a desintegracdo dos aldeamentos nessa regido do

Sertdo da Ressaca:

Creio que essa inconstancia na permanéncia de um missionario afrente do aldeamento é
sinal bastante elucidativo de que esta ndo chegava a se enquadrar nas prioridades
estabelecidas pelo Governo Provincial. E esta situagdo € que teria levado a uma mais
rapida desintegragdo dos Mongoyd ai localizados. Estes, provavelmente devem ter-se
refugiado era outros aldeamentos como os de Catolé, Barra do Catolé, Cachimbo, Lagoa
do rio Pardo ou Santo Antdnio da Cruz, ou ainda nas matas interioranas, abandonando as
terras de seu aldeamento para a expansdo pecuaria. (PARAISO, 1982,p. 248).

Pode-se perceber os conflitos gerados neste territorio pelo avanco da pecuaria e da
colonizac¢do contra os territdrios indigenas, levando a migragdes for¢adas para outras regides
proximas, em especial ao rio Catolé. Em especifico sobre a agdo dos capuchinhos no processo que

sucedeu no poés Independéncia de 1822 nesse territorio, voltando a Antonieta Miguel, ao refletir

sobre a a¢do colonizadora e catequética.

Como “regido de fronteira” o Sertdo da Ressaca recebeu orientagdo diferenciada no
tratamento ao indigena por ter sido tardiamente ocupada em relagdo a outras localidades,
a agdo colonizadora e catequética ocorreu ao sabor da situagao pos-Independéncia, sob a
interferéncia dos decretos de 1834, que transferia a responsabilidade dos aldeamentos

46 PARAISO cita: “As dificuldades geradas pela administragdo de dois aldeamentos, ainda que se tentasse contorna-
las com a nomeagdo de um ajudante leigo "para continuar a ensinar-lhes agricultura... no tempo em que e le ensina
os homens da roga, a mulher dele esta en sinando as indias em casa servi¢cos domésticos, como os de fiar e tecer"
(FALERNO,18/Q5/1853, apud PARAISO, 1982, P. 248).
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para a Assembleia Provincial, e de 1840, que intensificava a vinda de capuchinhos
italianos, responsaveis pela catequiza¢ao do Sul da Bahia, além da Lei de Terras de 1850.
(MIGUEL, 2000, p 59).

Ao analisar acerca desse tratamento, tomando foco aqui o final do Periodo Colonial de
1808 a 1822, como esses povos foram “catequizados” através dos aldeamentos até a
Independéncia, no entanto, observa-se uma desestrutura¢ao pelo fim dos aldeamentos. Apesar de
nao ser o foco deste trabalho, a atuagao desses missionarios, ver-se o papel central na manutengao
dos nucleos indigenas, promovendo a integragao de diferentes povos ao processo civilizatorio. No
entanto, segundo Maria Regina Celestino de Almeida, com a chegada da Corte em 1808 ao Brasil,
retomou a famigerada “Guerra Justa”, em especial contra os botocudos que também habitavam a

regido do Sertdo da Ressaca:

Em maio de 1808, o Principe Regente de Portugal, D. Jodo, assinou a
Carta Régia que decretava guerra justa contra os botocudos. Essa medida que, em
novembro seria estendida aos kaingangs, assinalou a retomada oficial da antiga pratica
de combater os indios que resistiam ao dominio portugués e a invasdo de suas terras,
reduzindo os vencidos a condi¢do de escravos legitimos, contribuindo, sem dtvida, para
reforcar a ideologia que dividia as populagdes indigenas entre selvagens e civilizados.
(ALMEIDA, 2009, p. 99)

Apesar da ruptura com metropole com a Independéncia em 1822, as construgdes dessa
nacdo mantém as estruturas de dominagdo e massacre desses povos, em especial, aqueles que
permaneceram excluidos do processo de “integragdo” nacional, considerados “selvagens”, contra
os quais se proclamou a chamada “Guerra Justa” (ALMEIDA,2009, p.100).

Voltando ao caso dos Kamaka-Mongoyd, ao refugiar-se em outros aldeamentos esse povo
foi se desintegrando e reintegrando-se em outros grupos, ocorrendo o processo da chamada
“descaracterizacdo” étnica, levando a perda de suas identidades culturais, como a propria lingua,
ou dialeto dos mongoyd da familia dos Kamaka. Paraiso conclui sua exposi¢do mostrando a

situacdo dessa regido na década de 1980:

Hoje, o antigo aldeamento do Saco do rio Pardo ndo se transformou em sede de qualquer
povoagio importante. E apenas um pequeno aglomerado de casas sem relevo, sobre a
qual ndo encontramos qualquer tipo de dado estatistico ou informacdo mais concreta.
Nao ha tampouco, até agora, noticias sobre quaisquer remanescentes indigenas O ultimo
aldeamento existente neste periodo e regido era o de Santo Antdnio da Cruz, localizado
na foz do ribeirdo da Vereda, afluente da margem esquerda do médio rio Pardo, area
cortada pela estrada entre Ilhéus e a Vila de Vitdria, sendo habitado por indios Mongoyd
¢ Botocudo. (PARAISO, 1982, p. 249).

Esse aldeamento faz parte da ultima etapa da “conquista” exercida por Jodo Gongalves da
Costa e Antonio Dias de Miranda, responsavel pela distribui¢do da populagdo de Mongoyo e
Botocudo em sete aldeias ao norte do rio Pardo, dentre estes a da Barra da Vereda, que ¢ descrita

por Wied-Neuwied:
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"H4 também em Barra da Vereda algumas familias de indios Kamakas, que trabalham
mediante um certo saldrio! sdo empregados, sobretudo, na derrubada das matas ou em
cacar na floresta. Tém ainda por habito tirar das plantagdes do proprietario o que lhes
convém,; o capitdo Sr. Ferreira ¢ bom demais para impedi-lo. Cobrem-se com algumas
vestes, sobretudo camisas, ¢ as mulheres usam aventais de retalho de algoddo. A maioria
havia sido batizada e alguns traziam uma cruz vermelha pintada com urucu na testa, ja
as mulheres mostravam semi-circulos pretos pintados entre os seios e outros riscos da
mesma cor no corpo e na face". (WIED-NEUWIED, 1958 p, 389 apud PARAISO, 1982, p.
249).

Paraiso aponta que o destino dos Mongoyds e Botocudos, “se confundem”, pois estes
foram levados para outro aldeamento na década de 1820, quando Antonio Dias de Miranda
desencadeou sua segunda ofensiva na regido do Pardo, voltada contra esses grupos, que ainda nao
haviam sido aldeados, e que, “devido a importancia dos aldeamentos para a implantacao e
manuten¢do da estrutura viaria, foram colocados em novos aldeamentos ou instalados nos
aldeamentos preexistentes e habitados por uma populagdo de pequeno porte, como € o caso deste
de que agora tratamos.” (PARAISO, 1982, p. 250).

Pode-se perceber que, apesar dessa desestruturagao apoés 1820, durante o primeiro
processo de devassamento liderando por Jodo da Silva Guimaraes e Jodo Gongalves da Costa ao
territorio dos Kamaka-Mongoy6 ainda em meados do setecentos, esses se mostraram resistentes
a esse processo nos sertoes do leste por mais de cem anos, como demonstra Paraiso ao introduzir
sua tese de doutoramento, publicada como livro O Tempo da Dor e do Trabalho, delimitando o

territério habitado por estes como uma “zona tampao™*’

, ou também como “zona proibida a
conquista, no periodo de 1700 a 1808, localizada entre os rios de Contas, ao norte, e Doce, ao sul,
tendo a zona de mineracao em Minas Gerais a leste, e que se transformou em refugio de varias
etnias indigenas foragidas do contato com os colonos.” (2014, p. 21). Ao introduzir seu livro,
Paraiso mostra uma importante sintese conceitual:
Reafirma-se, assim, o conceito atribuido a termos como conquistar, dominar, colonizar e
civilizar, vistos como um conjunto de estratégias governamentais aplicadas a territorios
e povos sob seu controle, visando a clara definicdo do todo nacional e das relagdes de

poder e hierarquia a serem mantidas entre os varios segmentos sociais que, apesar de
viverem na América, passam a constituir o povo desse Estado.” (p.26).

Ao desvelar a chamada “conquista” do Sertdo da Ressaca, busca-se aqui situar de maneira
historica e também das contribui¢des da analise antropoldgica, como o fez Paraiso. Fazendo um

recorte de andlise dos “aspectos de carater etnografico e histérico dos processos de conquista,

47 «A delimitacgdo espacial baseou-se na logica da implantagdo de um modelo social numa determinada 4rea, a qual
foi denominada zona tampao. Essa denominacdo decorreu da necessidade de configurar um espaco que, em
decorréncia de um conjunto de medidas politico-administrativas adotadas pela Coroa portuguesa, permaneceu
interditado por aproximadamente cem anos. Constituindo-se, a0 mesmo tempo, em barreira ao acesso as zonas de
mineragdo de varios grupos indigenas.” (PARAISO, 2014, p. 21).
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dominacao e coloniza¢ao impostos aos territdrios € povos indigenas que habitavam a zona tampao
entre 108 e 1897 e de carater dialético das relagdes interétnicas estabelecidas,” Desta maneira,
busca-se dialogar com essa andlise que demonstra como foram estabelecidas as “politicas
indigenistas e as praticas sociais”, ou das superestruturas juridicas e infraestrutura, que “oscilaram
entre os dois eixos — excluir ou incluir esses povos ao tono nacional — e, por parte das populagdes
silvicolas, as situacdes e razdes que as faziam optar pela aceitagdo negociada ou ndo, ou pela
recusa de sua inser¢cdo como participantes dos designios estabelecidos pelo Estado.” Assim, a
partir dessas relagdes, cabe situar o proprio termo “conquista”, que para a autora,
no caso da América, tem sido utilizado quase exclusivamente para designar a agdo da
Coroa espanhola e de seus colonos nas terras que ficaram sob seu dominio. Apesar das
especificidades nos processos de ocupacdo historica das colonias lusitanas e espanholas,
ha um conjunto de elementos comuns, referentes, principalmente, a atuacdo dos agentes
sociais e as politicas estatais, os quais permitem, resguardando as devidas e ja referidas

especificidades, estenderem o termo conquista ao processo de ocupagdo das terras que
viriam a se constituir no territorio brasileiro. (PARAISO, 2014, p. 27).8

Partindo para o foco deste trabalho, o termo “conquista” nao sé se apresentou como uma
acao de dominagao pelo devassamento dos territdrios indigenas no sertdo da Ressaca, mas, marcou
o proprio nome do chamado “Planalto da Conquista”, e sua sede “Vitoria da Conquista”,
demarcando assim geografica e historicamente as identidades colonizadas, substituindo as
presencas indigenas, destruindo seu modo de produgdo e habitats, impondo a logica colonial de
exploracdo, que, no entanto, buscou incorporar também a forga de trabalho e os saberes indigenas,

como mostra Paraiso sobre os agricultores e elegantes Kamaka-Mongoio

Os Kamaka-Mongoi6 foram descritos por Wied-Neuwied, Spix e Martius e Denis de
forma mais detalhada. Era um grupo Macro-J€, provavelmente agricultor e ceramista, e
que realizava migracdes ciclicas em busca de terras ainda ndo esgotadas. Seu territorio
tradicional localizava-se entre os rios de Contas e Pardo, sendo que, neste ultimo rio,
limitava-se a leste com o dos Pataxd, na altura do corrego da Piabanha, afluente da
margem esquerda do rio Colonia ou Cachoeira (Wied-Neuwied, 1989, p. 3548-357; 368).
Sdo encontradas, no entanto, referéncias a aldeamentos nos rios Peruipe, Itanhém,
Mucuri, compostos por pequenos grupos transferidos para serem defensores dos
nascentes povoados de Nova Vigosa, Caravelas e Sdo José de Porto Alegre. (PARAISO,
2014, p. 188).

Percebe-se aqui a importancia da presenga dos Kamaka-Mongoy6 para a manutencao dos
proprios territdrios ja ocupados, pois estes eram considerados “mais adiantados em termos
culturais” do que os Botocudo ¢ a alegacdo a de serem “agricultores e eximios artesdos.”. Ainda
lhes ¢ atribuida “grande agilidade e elegancia nos movimentos”, (2014, p.188). Segundo Paraiso,

ao apresentar a visao de Maximiliano Wied-Neuwied sobre os Kamaka-Mongoyo a partir de seus

48 Paraiso ressalta que “os termos “conquista” e colono” foram proibidos na Espanha em 1556, sendo substituidos
pelas palavras “descobrimento” e povoador, com conotacdes menos agressivas € ndo comprometidas com as idéias
de violéncia e expropriagdo dos povos dominados.” (2014, p. 31).
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relatos da Viagem ao Brasil estando na regidao do Sertdo da Ressaca em 1817, atual Planalto da
Conquista, diz:

Sdo descritos como um grupo aguerrido que, ao se sentir incapaz de defender seu
territorio do avango dos colonos, optou por aldear-se ou refugiar-se nas matas. Eram
considerados como circunspectos ¢ desconfiados, o que Wied-Neuwied atribuiu a ac¢do
violenta dos colonizadores. E uma desconfianca era o fato de esconderem as criangas e
os jovens da tribo todas as vezes que algum estranho chegava ao local em que viviam, o
que parece ser um sinal indicativo da existéncia de comércio de kurukas na regido em
que habitavam. (PARAISO, 2014, p.188).

E perceptivel as relagdes traumaticas geradas pela invasdo dos territorios dos kamakas,
visto que o sequestro de criancas indigenas, ja mencionadas como kurukas, ameagava a
continuidade da existéncia desse povo e sua cultura. Por outro lado, estes também “ndao mantinham
boas relacdes com os Patax6 e com os botocudo, os quais, ao que parece, haviam se deslocado
para seu habitat tradicional”. Pois nesses confrontos, esses “teriam matado muitos dos seus
guerreiros nos embates que mantinham por imposi¢ao dos conquistadores do rio Pardo.” Aqui se
destaca a tatica de Jodo Gongalves da Costa, responsavel pelo desbravamento dessa regido, que
levou ao aldeamento compulsorio do grupo “que ndo podiam ou queriam enfrentar naquele
momento do contato, em 1806.”. (PARAISO, 2014, p. 188). Retoma-se adiante como se deu desse
processo inicial.

Ao tratar das relagdes estabelecidas no aldeamento compulsério, haviam tanto relagdes de
troca, como de dominagdo. Paraiso aponta que “uma das consequéncias imediatas foi a de se
transformarem em falantes bilingues, além do aumento das taxas de mortalidade”. Também, da
exploragdo do trabalho, “sem ou quase sem receber pagamento algum”. Observa-se também que
“esse grupo indigena era agricultor, plantando algodao, mandioca, milho, batata-doce, feijao,
inhame, bananas, abacaxi e cabacas, sem, no entanto, deixarem de ser coletores no periodo das
secas. Porém, mesmo nos aldeamentos, ndo criavam animais domésticos” (PARAISO, 2014,
1989, apud WIED-NEUWIED , 1989, p. 377). Pode-se depender desta analise que, mesmo nos
aldeamentos, esse grupo indigena buscou manter seu modo de vida, sendo suas culturas
alimentares incorporadas também pelos invasores e influenciando diretamente nas condigdes de
permanéncia desses locais estratégicos para a manutencdo da colonizac¢do portuguesa nos sertoes
da Bahia.

Renata Oliveira, no artigo Retomadas Da Identidade Etnica e Territorial Indigena no
Sudoeste Baiano: Um Direito Garantido, Porém Negado, da seguimento a sua pesquisa mostrando

uma nova perspectiva acerca dessas presengas indigenas, tanto no periodo até aqui analisado,
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quanto no tempo presente, mostrando os movimentos de retomada da memoria e identidade étnica

indigena no atual territorio de Vitoria da Conquista*’:

No ano de 2012, quando escrevia a Dissertagio de Mestrado intitulada: “/ndios
paneleiros do Planalto da Conquista: do massacre e quase exterminio aos dias atuais”,
fui taxada como uma “pesquisadora que transformou trabalhadores rurais em indigenas.”
A dissertagdo por sua vez, recentemente publicada em formato de livro, trata dos
discursos e narrativas sobre o processo de colonizagdo do territorio de Vitéria da
Conquista questionando o suposto desaparecimento dos povos indigenas da regido e
trazendo a tona uma memoria étnica e identitaria do grupo indigena auto denominado
Paneleiro-Mongoyd, que afrma e reconstr6i uma trajetoria histérica calcada na retomada
territorial da fazenda Batalha, a partir da continuidade e presenga nesse lugar,
contrariando as verdades estabelecidas que relegaram aos indigenas um lugar folclorico
e imaginario. (OLIVEIRA, 2021, p. 29).

Seguindo esta andlise, Oliveira faz o seguinte questionamento: Por que o “incomodo com
uma pesquisa que afirmava a permanéncia indigena no Planalto da Conquista?”. Apontando para
problemas relacionados a manutengdo de um dominio colonial pela terra. A politica € memoria
local, tdo embranquecida contemporaneidade doa o termo eurocentrista “Sui¢a Baiana”, para uma
regido multipla étnicamente, socialmente e culturalmente. Nesta discussdo a autora retoma as
questdes relacionadas a “memoria hegemonica” do “suposto €xito colonial empreendido pelo
capitao-mor Jodo Gongalves da Costa, tido como pacificador e agente civilizatorio.” (p. 29-30).

Voltando a discutir o tema do mito fundador de Vitoria da Conquista a autora problematiza
as influéncias politicas da colonizagdo e se direciona para o movimento de retomada, buscando
“reaver um lugar de memoria, e das resisténcias” contra a “permanéncia do projeto colonial,
atualizado no capitalismo exploratorio que invade as 4reas nativas, destroi o
meio ambiente nega direitos garantidos na legislagdo e restringe a vida enquanto comunidades
originarias.”. (OLIVEIRA, 2021, p. 30). Neste sentido, cabe destacar a importancia dessa
discussdo para o reconhecimento das presencas indigenas, retomando ndo apenas seus territorios
originarios, mas buscando situar na memoria local sua resisténcia, ou re-existéncia nos dizeres
decoloniais, buscando a formar o reconhecimento da “identidade étnica e territorial indigena no

sudoeste da Bahia.” Visando a “implementagdo e demarcagdo de terras dos grupos: Paneleiro-

4 NASCIMENTO, Washington, org. na apresentagio da obra Anténia Onga e o Mestre em Amansar Brancos:
trajetorias e saberes indigenas e africanos no sertdo da Bahia: “O titulo faz referéncia a dois personagens, que, a
meu ver, sdo arquétipos dos povos indigenas e africanos presentes naquele espago: “Anténia Onga” ¢ o “Mestre em
Amansar Brancos”. Houve varias Antonias Ongas, que ndo apenas a mae de dona Alzira, mas, também, Maria Elza
Paneleira, a mae de Moreno Sapateiro e a avd de Zenegao, mulheres indigenas, muitas das quais “lagadas no mato”
ou “pegadas a dente de cachorro” e forcadas a viver em espagos brancos, sofrendo os efeitos da realidade racista e
violenta, mas se impondo em face da realidade adversa que encontraram em suas vidas.” (NASCIMENTO, 2021, p.
18).
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Mongoyd, Camacan-Mongoyo6 e os Ymboré, Camacan e Mongoyo, localizados entre as cidades
de Vitoria da Conquista, Itambé e Ribeirdo do Largo.” (p.30).%°.

A referéncia da retomada do grupo “camacan-Mongoy6”, ¢ discutida mais a frente pela
autora, que segue abordando questdes da conjuntura politica do final do século XX, a partir da
Ditadura Militar a atualidade, questdes pontuais ja apresentadas na introducao deste trabalho.
Voltando ao foco deste debate, acerca da presenga dos Kamaka-Mongoyd no atual Planalto da
Conquista, Oliveira aponta para a distin¢ao entre duas comunidades que buscam o reconhecimento
de seus territorios em Vitoria da Conquista:

Do lado indigena, as retomadas ganham folego a cada dia. Em
Vitéoria da Conquista, a aldeia urbana Sol Nascente, em processo de
retomada territorial desde o ano de 2014, prossegue na luta por um
territorio. Em 2014, o grupo ocupou uma parte da reserva das matas
do poco escuro no alto da serra do Periperi. Queriam fundar uma
aldeia cultural no topo da serra, pois acreditavam que ocupavam um
territorio  ancestral, “a populacdo estd até alegre que a gente ocupou.
Ali foi a primeira aldeia dos nossos ancestrais.” No entanto, a primeira
reacdo do poder publico municipal foi negar a existéncia de indigenas
locais, o “objetivo dos supostos indigenas ¢ instalar a Aldeia Reserva
Sol Nascente no local. No entanto, o secretario de Administracao conquistense, Gildasio

Silveira, negou até mesmo a existéncia de indios na
regido.” (OLIVEIRA, 2021, p 48).

Segundo Oliveira, essa retomada foi “um chamado para que outros grupos da regiao
também se auto-afirmassem e engrossassem o movimento.” (p. 48). De acordo com o grupo que
promoveu essa ocupagao liderada pelo cacique Idalécio Pataxd’!, eles, “ndo aceitaram o acordo
de oferecer uma nova area. A gente quer um local que os turistas tenham acesso, por causa do
nosso artesanato". Pode-se observar, acerca desse processo de reconhecimento, a diversidade
desses povos que buscam sua identidade étnica e a retomada dos territorios, que ndo se limitam
apenas a uma questdo identitaria, mas das suas condi¢des de existéncia/ re-existéncia, como a
venda de seu artesanato e o acesso a terra. Sobre a atual situacdo desse grupo, segundo Oliveira,

com o passar dos anos, “a aldeia Sol Nascente cresceu. No ano de 2019, ela contabilizava cerca

S0 OLIVEIRA, Renata de, ao discutir as retomadas: “Tomo como base para a andlise desse movimento, as noticias
produzidas durante os processos de retomadas, falas e arquivos dos proprios indigenas. Essas comunidades
reivindicam as terras de seus antepassados, ou seja, desejam a devolucdo do patrimonio pertencente aos indigenas
que habitaram o denominado sertdo da ressaca: Ymbor¢, Pataxo e Botocudos.” (p.30).

51 Segundo essa noticia citada por Oliveira: “Apesar da realizagdo de uma reunido com a participagio do advogado e
historiador Ruy Medeiros, ndo foi definido nenhum acordo com relagdo a ocupagdo. "Eles ndo aceitaram o acordo de
oferecer uma nova area. A gente quer um local que os turistas tenham acesso, por causa do nosso artesanato", contou
o Cacique. Ainda de acordo com a nota, a prefeitura solicitou que os ocupantes apresentem um documento emitido
pela Funai para comprovagdo de sua identidade indigena, além de formalizar a intengdo do movimento perante a
Administragdo Municipal. "A gente vai continuar 14 e chamar os parentes [outros indios] do resto da Bahia para
apoiar, porque quem apodia indio é indio", finalizou o Cacique Idalécio.”
https://www.bahianoticias.com.br/noticia/165670-supostos--indios-ocupam-area-de-preservacao-em-conquista-
prefeitura-nega-existencia-de-tribos.html (Acesso dia 14/07/2022).
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de 40 familias que se autodenominam Camacin - Mongoyo.” 3% Oliveira apresenta ainda outro
grupo, foco do seu trabalho de pesquisa anterior, os chamados Paneleiro-Mongoyo:
Os Paneleiros-Mongoyd, por sua vez, se dividem no territério indigena da Batalha,
Ribeirdo dos Paneleiros e Lagoa do Arroz. O grupo se autodeclarou Paneleiro - Mongoyd
no ano de 2020. Antes, reconheciam —se apenas enquanto “descendentes dos indigenas
do planalto da Conquista.” A principal retomada desse grupo ¢ identitaria. A eles foram
negados pelo Estado (FUNAI) o direito de serem reconhecidos como indigenas. Contudo,

esse processo esta registrado na memoria dos mais antigos assim como dos jovens, tanto
no que diz respeito a identidade quanto a terra. (OLIVEIRA, p. 49).

Ao analisar esses processos de retomadas étnicas, destaca-se a importancia das liderangas
jovens, como mostra a autora na fala da advogada indigena Juliana Oliveira: “a primeira coisa ¢
devolver as nossas terras para que nds possamos desfrutar dos nossos direitos, os direitos mesmo
de ser indigena, e de permanecer com a nossa cultura, além de cultuar os nossos
ancestrais, permanecer nas nossas terras.”>>

Esses movimentos das retomadas pela demarcagdo das terras indigenas na Bahia, pode-se
observar a presenca desses conflitos, como se vé no relatorio do Cimi - citado na introducao deste
trabalho — que deve ser debatido também nos meios académicos, espacos escolares e por toda a
sociedade, reavendo o direito originario dos povos indigenas que ainda sangram por lutar contra
o preconceito e violéncia desferida contra si e aos seus territorios. Neste sentido, denunciou Paulo
Freire, em seu ultimo livro Pedagogia da Indignagdo (2000), ao se defrontar com a noticia da
morte do indigena Galdino Patax6°*: “Que coisa estranha, brincar de matar indio, de matar gente.
Fico a pensar, mergulhado no abismo de uma profunda perplexidade, espantado diante da
perversidade intoleravel desses mogos desgentificando-se, no ambiente em que decresceram em
lugar de crescer.” (p. 31). Assim, essas palavras de idignacdo devem mover ndo apenas os
sentimentos, mas a a¢ao libertadora contra a opressao aos povos originarios, respeitando os modos
de viver em seus territorios, bem como os meios de vida, pensando o ambiente em sua totalidade,

numa outra pedagogia, como defendia Freire:

32 QOliveira aponta mudangas nas relagdes com o poder publico municipal, visando: “criarmos possibilidade de
atendermos a solicitagdes dos nossos indios em relagdo a trabalho, emprego, renda. Area onde eles possam expor seu
artesanato, muito criativo. Em suma, maior participagdo na vida da sociedade.” De acordo com o cacique
Caititu, “a reunido foi muito boa. O prefeito esta nos recebendo de bragos abertos, porque isso nds ndo tivemos nesses
13 anos de luta.” (p. 48-49).

33 A autora cita fala de Juliana Oliveira Gongalves. Entrevista concedida no canal Teia dos Povos em 25 de agosto
de 2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=vL{fqq2IGkBg&t=3497s

54 Cinco adolescentes mataram hoje, barbaramente, um indio patax6, que dormia tranquilo, numa estagio de dnibus,
em Brasilia. Disseram a policia que estavam brincando. Que coisa estranha. Brincando de matar. Tocaram fogo no
corpo do indio como quem queima uma inutilidade. Um trapo imprestavel. Para sua crueldade e seu gosto da morte,
o indio ndo era um tu ou um ele. Era aquilo, aquela coisa ali. Uma espécie de sombra inferior no mundo. Inferior e
incomoda, incomoda e ofensiva.
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Se nada disso, a meu juizo, diminui a responsabilidade desses agentes da crueldade, o
fato em si de mais esta tragica transgressdo da ética nos adverte de como urge que
assumamos o dever de lutar pelos principios €ticos mais fundamentais como do respeito
a vida dos seres humanos, a vida dos outros animais, a vida dos péssaros, a vida dos rios
e das florestas. Ndo creio na amorosidade entre mulheres e homens, entre os seres
humanos, se ndo nos tornamos capazes de amar o mundo. A ecologia ganha uma
importancia fundamental neste fim de século. Ela tem de estar presente em qualquer
pratica educativa de carater radical, critico ou libertador. (FREIRE, 2000, p.32).

Desta maneira, busca-se aqui apresentar uma alternativa para efetivar essa pratica
educativa que radicalmente, na etimologia da palavra, chegue a raiz desses problemas, que ndo se
resolvem apenas com uma mudanga no aspecto da educacdo, mas como afirma Freire, “Se a
educagdo sozinha, ndo transforma a sociedade, sem ela tampouco a sociedade muda.” (2000, p.
67). Assim, essa transformag¢ao compreende também o cerne da estrutura/superestrutura de do
modo de producao capitalista, que pelas suas contradi¢des, levando a uma ruptura irremediavel
do metabolismo social/natural, deve ser superado. Desta maneira, a luta pela terra e os territorios,
além do resgate dos saberes e modos de producao originarios, podem apontar um caminho, nao
de retorno aqueles, mas de superacdo da logica de acumulagdo de riquezas e destrui¢dao
generalizada das condi¢des naturais/sociais da vida, como mostra Friedrich Engels e Karl Marx
na critica ao sistema moderno de produg¢do capitalista e sua relagdo com a terra:

Por outro lado, a grande propriedade do solo reduz a populagdo agricola a um minimo
em diminui¢do constante e opde-lhe uma populagdo industrial cada vez maior,
aglomerada em grandes cidades, gerando assim as condigdes para uma ruptura
irremediavel no metabolismo social, prescrito pelas leis naturais da vida; dessa ruptura

decorre o desperdicio da forga da terra, o qual, em virtude do comércio, ¢ levado muito
além das fronteiras do proprio pais. (ENGELS e MARX, 2011, p. 156).

Conhecidos por sua elaboragao critica ao capital, esses pensadores da modernidade, ao seu
tempo, apontaram para essa ruptura “irremedidvel” do metabolismo social/natural e a fase
destrutiva do sistema capitalista, defendendo também outra forma de producdo onde a alienacao
entre 0 humano e o natural fosse superada, “pela aboli¢do positiva da propriedade privada”. %
Assim, soma-se a essa critica a modernidade capitalista, por uma perspectiva decolonial

antisistémica.

3 MARX, Karl, em seus Manuscritos Econdmicos-filosoficos: “O comunismo € a aboli¢do positiva da propriedade
privada, da auto-aliena¢do humana e, pois, a verdadeira apropriagdo da natureza humana através do e para o homem.
ele ¢, portanto, o retorno do homem a si mesmo como um ser social, isto ¢, realmente humano, um regresso completo
e consciente que assimila toda a riqueza da evolugdo precedente. O comunismo como um naturalismo plenamente
desenvolvido é humanismo e como humanismo plenamente desenvolvido é naturalismo. E a resolugdo definitiva do
antagonismo entre 0 homem e a natureza, e entre o homem e seu semelhante. E a verdadeira solugio do conflito entre
existéncia e esséncia, entre objetificacdo e auto-afirmagao, entre liberdade e necessidade, entre individuo e espécie.
E a resposta ao enigma da Historia e tem conhecimento disso.” (Marx, 1975, p. 192).
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Nessa perspectiva, segue a analise a partir do movimento chamado “giro decolonial”, que
surge desde a América Latina, tragando suas criticas que se aproximam de outras linhas de
pensamento, como 0 marxismo e seus conceitos, como aponta Luciana Balestrin, acerca da relagdo
entre a decolonialidade e imperialidade, afirmando, que, “a colonizagdo a partir da “América” foi
posta como marco importante para a acumulacao primitiva do capital”, conceito fundante, tanto
para a compreensao do surgimento do capitalismo primitivo, quanto para a Modernidade e suas

formas de colonialidade, como mostram os pensadores decoloniais.

Apesar da antiguidade das manifestagdes imperiais e coloniais ao longo da historia do
mundo, a hegemonia da forga explicativa pelo marxismo do fendmeno imperial provém
em parte da sua associag@o diferencial, constitutiva e vinculante com o desenvolvimento
do sistema capitalista na modernidade. Seu inicio, metaforicamente sugerido no ano de
1492  por Dussel (1993), constituiu pela primeira vez um sistema
econdmico globalmente interconectado, o sistema mundo moderno/colonial. (QUIJANO
¢ WALLERSTEIN, 1992, apud BALESTRIN, 2017).

Destarte, observa-se que a critica dessas linhas de pensamento, acerca do capitalismo e
suas formas de dominagao, que langou suas bases desde o advento da Modernidade e seu sistema
mundo, e até hoje impde sua estrutura econémica, ou o modo de producdo, em termos marxistas,
€ sua superestrutura, ou seja, da colonialidade do poder e do saber, sobre os povos subalternizados,
desde a colonizagdo do atual territorio americano, que abrigava milhares de culturas e modos de
producao distintos. Onde, com a invasao europeia e todas as consequéncias desse processo, apesar
da dominagdo, da destruicdo causada pelo genocidio/etnocidio e ecocidio continuados, esses
povos ainda resistem em sua ancestralidade, memorias e historias a serem recuperadas, de forma
critica, visando a convivéncia intercultural, que pode ensinar outras formas de viver, saber e re-

existir.
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4. AS CONTRIBUICOES DO PENSAMENTO DECOLONIAL PARA O ENSINO DE
HISTORIA: DA MEMORIA COLETIVA A RECUPERACAO CRITICA DA HISTORIA

O corpo e a alma da América, o corpo e a alma de seus povos origindrios, assim como o
corpo ¢ a alma dos homens e das mulheres que nasceram no chiao americano, filhos e
filhas de ndo importa de que combinagdes étnicas, o corpo e a alma de mulheres e homens
que dizem ndo a dominag@o de um Estado sobre o outro, de um sexo sobre o outro, de
uma classe social sobre a outra, sabem, o corpo e¢ alma dos progressistas ¢ das
progressistas, o que representou o processo de expansdo européia que trazia em si as
limitagdes que nos eram impostas. E porque sabem, ndo podem bem dizer os invasores
nem a invasdo. Por isso mesmo, ¢ que a melhor maneira, ndo de festejar os 500 anos de
invasdo, ndo cruzando, porém, os bragos diante dos festejos a ecles feitos, seria
homenagear a coragem, a rebeldia, a decisdo de brigar, a bravura, a capacidade de lutar
contra o invasor; a paixao pela liberdade, de indios e indias, de negros e negras, de
brancos e brancas, de mamelucos, que tiveram seus corpos rasgados, seus sonhos
despedacados, suas vidas roubadas. (FREIRE, 2000, p. 74).

Passados 522 anos desde essa invasdo denunciada por Paulo Freire, do bicentenario de
uma “Independéncia” forjada pelos proprios invasores, que apesar da pretensa ruptura com o
sistema colonial, sua colonialidade se manteve pela logica de dominagdao sobre os povos,
indigenas, negros e demais trabalhadores explorados, ndo so seus corpos, mas suas formas de
pensar sua propria liberdade ainda em processo de reconquista. Assim como Freire, se somou
outros pensadores, desde a América Latina, de onde se apresentam as contribuigdes do
pensamento decolonial, a partir da interculturalidade critica, a seguir.

Seguindo esse caminho da decolonialidade e seus aspectos tedricos-metodoldgicos, a
partir das contribui¢cdes de Catherine Walsh na obra Pedagogias Decoloniales (2017), além de
Luciana Ballestrin (2017) no Brasil, que apresenta os pensadores decoloniais latino-americanos.
Abordando as reflexdes presentes nos textos de Anibal Quijano (Colonialidade do poder,
Eurocentrismo e América Latina, 2005), que aponta possiveis abordagens sobre a decolonialidade
do saber. Dialogando por meio desse debate com o conceito de Memoria Coletiva, proposto por
Pilar Cuevas-Marin (2017), no sentido da recuperacao critica da historia, refletindo acerca da
decolonizagdo dos museus, repensando esses como espagos de memoria, dialogando com os
escritos de Walter Mignolo em Museus no Horizonte Colonial da Modernidade (2018).

Catherine Walsh (WALSH, 2007), essa propde uma perspectiva epistémica pautada na
articulacao entre uma dimensao pedagogica e decolonial. A autora traga um dialogo entre Frantz
Fanon e Paulo Freire, indagando sobre as implicagdes de “pensar o decolonial pedagogicamente
e o pedagdgico decolonialmente”. Partindo da proposta de Fanon, baseada na problematica de
"racializacdo e de desumanizagdo”, difere-se da perspectiva de Freire, o qual cunha a ideia de uma
pedagogia libertadora. Dessa forma, Walsh ao analisar criticamente a forma de pensar da

Modernidade/Colonialidade, propde a decolonialidade do poder, a do saber e ser:
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[...] a interculturalidade critica deve ser entendida como uma ferramenta pedagodgica,
que pde em questionamento continuo a racializagdo, subalternizagdo e inferiorizagao e
seus padrdes de poder, torna visiveis maneiras distintas de ser, viver e saber, e busca o
desenvolvimento e criagdo de compreensdes e condi¢des que ndo so articulam e fazem
dialogar as diferengas num marco de legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e
respeito, mas que também — por sua vez — alentam a criagdo de modos “outros” de pensar,
ser, estar, aprender, ensinar, sonhar e viver, que cruzam fronteiras. A interculturalidade
critica e a descolonialidade, neste sentido, sdo projetos, processos e lutas - politicas,
sociais, epistémicas e éticas - que se entrelagam conceitual e pedagogicamente, alentando
uma forga, iniciativa e agéncia ético-moral que fazem questionar, transtornar, sacudir,
rearmar e construir. Esta forca, iniciativa, agéncia e suas praticas assentam as bases do
que eu chamo pedagogia descolonial. (WALSH, 2007, p. 9).

A interculturalidade critica parte das lutas-politicas, sociais, epistémicas e éticas, por
outros modos de ser, viver e saber a partir da decolonialidade dos saberes e, donde emergem novas
formas de pensar e ensinar, através da pedagogia decolonial, vista ndo como uma nova teoria, mas
como um instrumento de transformacao social pela praxis. Assim, ao repensar as praticas de
ensino-aprendizagem nessa perspectiva, deve-se construir uma andlise critica a partir, buscando
novas praticas no local de atuagao, reiterando a maxima de pensar globalmente e agir localmente,
nos meios formativos, desde as universidades aos demais espagos educativos, como 0s museus, o
objeto de analise a seguir.

Ao tratar das contribuicdes do pensamento decolonial e a critica a Modernidade e sua
colonialidade, desde a invasao e invengdo da Ameérica a partir da chegada de Colombo em 1492,

segundo Anibal Quijano:

A América constitui-se como o primeiro espago/tempo de um padrdo de poder de
vocacdo mundial e, desse modo e por isso, como a primeira identidade da modernidade.
Dois processos historicos convergiram e se associaram na produgdo do referido
espago/tempo e estabeleceram-se como os dois eixos fundamentais do novo padrido de
poder. Por um lado, a codificagdo das diferengas entre conquistadores e conquistados na
ideia de raca, ou seja, uma supostamente distinta estrutura biologica que situava a uns
em situacao natural de inferioridade em rela¢do a outros. Essa ideia foi assumida pelos
conquistadores como o principal elemento constitutivo, fundacional, das relagdes de
dominagdo que a conquista exigia. Nessas bases, consequentemente, foi classificada a
populagdo da América, e mais tarde do mundo, nesse novo padrdo de poder. Por outro
lado, a articulacdo de todas as formas historicas de controle do trabalho, de seus recursos
e de seus produtos, em torno do capital ¢ do mercado mundial (QUIJANO, 2005, p.117).

Cabe situar historicamente como se desenvolveu esse processo das relagdes de
“dominacgdo que a conquista exigia”, ou seja, da colonialidade do poder, saber e ser. Seguindo o

debate tedrico, além da colonialidade do poder exposto acima com o advento do sistema-mundo

capitalista®®, também se estabelece a colonialidade do saber, segundo Edgar Lander:

%6 Anibal Quijano cita: Quando Ratil Prebisch criou a célebre imagem de “Centro-Periferia” (The American Economic
Review, 1959; ECLA, 1960; Baer, 1962), para descrever a configuragdo mundial do capitalismo depois da Segunda
Guerra Mundial, apontou, sabendo-o ou sem saber, o nicleo principal do carater histérico do padrao de controle do
trabalho, de seus recursos e de seus produtos, que formava parte central do novo padrao mundial de poder constituido
a partir da América. O capitalismo mundial foi, desde o inicio, colonial/moderno e eurocentrado. Sem relagdo clara
com essas especificas caracteristicas historicas do capitalismo, o proprio conceito de “moderno sistema-mundo”
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A Colonialidade do Saber nos revela, ainda, que, para além do legado de desigualdade e
injustica sociais profundos do colonialismo e do imperialismo, ja assinalados pela teoria
da dependéncia e outras, hd um legado epistemoldgico do eurocentrismo que nos impede
de compreender o mundo a partir do proprio mundo em que vivemos e das epistemes que
lhes sdo proprias. Como nos disse Walter Mignolo, o fato de os gregos terem inventado
o pensamento filosofico, ndo quer dizer que tenham inventado O Pensamento. O
pensamento estd em todos os lugares onde os diferentes povos e suas culturas se
desenvolveram e, assim, sdo multiplas as epistemes com seus muitos mundos de vida. Ha,
assim, uma diversidade epistémica que comporta todo o patrimonio da humanidade
acerca da vida, das aguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens. (LANDER, 2005, p. 3).

Assim, pode-se relacionar essa colonialidade do saber a permanéncia de uma memoria, nao
apenas da dominagao eurocéntrica e o epstemicidio gerado, mas da memoria coletiva daquilo que
ainda esta vivo, que ndo se desliga da historia em sua longa duragdo, como diz Walsh: “Me refero
a caminos que necesariamente evocan y traen a memoria una larga duracion, a la vez que sugieren,
sefialan y requieren practicas teoréticas y pedagogicas de accion, caminos que en su andar enlacen
lo pedagogico y lo decolonial” (2017, p. 25). Esse conceito mais amplo de memoria coletiva,
relacionado as praticas pedagogicas de agdo, que dialogam com a pedagogia freiriana segundo a

autora:

Obviamente, la pedagogia y lo pedagodgico aqui no estdn pensados en el sentido
instrumentalista de la ensefianza y transmision del saber, tampoco estdn limitadas al
campo de la educacion o los espacios escolarizados. Mas bien, y como dijo una vez Paulo
Freire, la pedagogia se entiende como metodologia imprescindible dentro de y para las
luchas sociales, politicas, ontologicas y epistémicas de liberacion. (WALSH, 2017, p. 29).

A proposta decolonial se ancora nas lutas pela libertagdo, por uma pedagogia da agao,
também no sentido cultural, como defende Freire em sua obra Pedagogia do Oprimido (1987):
acdo cultural ¢ “sempre uma forma sistematizada e deliberada de agao que incide sobre a estrutura
social, ora no sentido de manté-la como esta, ou mais ou menos como esta, ora no de transforma-
la,” (p.178). Para Freire esta acdo ou estd a servico da dominagdo, ou a servico da libertagdo dos
homens. Essa libertagdo, segundo Pilar Cuevas Marin, estd ligada ao processo de transformagao

pela recuperacao coletiva da historia.

Surgida desde los aportes provenientes de la investigacion-accion participativa y la
educacion popular, asi como bajo la particular influencia de intelectuales y activistas
como el socidlogo colombiano Orlando Fals Borda y el pedagogo brasilefio Paulo Freire,
la recuperacion colectiva mostro las posibilidades de producir conocimiento desde la
praxis politica y ética, asi como desde las diversas logicas del saber al interior de los
sectores populares. Esto en tanto que se dotd de un corpus tedrico y metodoldgico desde
el cual se empez0d a producir “otras” narrativas historicas que dieron forma disidente a las
ofciales, sefialando el alcance de un conocimiento surgido a partir del movimiento popular
de aquel momento. (MARIN, 2017, p.69).

desenvolvido, principalmente, por Immanuel Wallerstein (1974-1989; Hopkins e Wallerstein, 1982) a partir de
Prebisch e do conceito marxiano de capitalismo mundial, ndo poderia ser apropriada e plenamente entendido.(p.120).
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Seguindo também essa metodologia da investigagdo-agao, (pesquisa-agao ou pesquisa-
participante) busca-se contribuir para a recuperacdo coletiva da historia, por meio dessa
reconstrugdo critica da memoria que na visao decolonial se conceitual como “memoria del
desprendimento, una experiéncia de caracter decolonial que invita no s6lo a reconocer dichas
marcas, sino a sanarlas y desde la memoria.” Essas marcas coloniais que ficam presentes nas
memorias, geralmente traumadticas, € que aparentam muitas vezes esquecidas, devem ser
reconhecidas e sanadas da memoria. Assim, é apresentada a pedagogia “autoindagacion en la
memoria colectiva” que sugere pensar a memoria como espago de “inmanencia, integral y
holistico” (MARIN, 2017, p.71). Ou seja, a memoria do presente ligada ao passado histdrico, como
um instrumento de transformacao pela agdo, ou fazer pedagogico freiriano, como sintetiza Marin

acerca do conceito de memoria coletiva.

Memoria colectiva: Hacia un proyecto decolonial en tanto acto que contribuye a sanar y
desde la memoria, habria que decir que la pedagogia de la autoindagacion en la memoria
colectiva busca, desde la matriz anteriormente sefialada, articular lo sensible, lo
conceptual y el campo de la expresion manifestado, este ultimo, em diversos procesos de
creacion. De esta manera se procura deshacer la cultura del silencio, la contradiccion
opresor-oprimido —en términos freirianos— y que desde una lectura decolonial y del
desprendimento implica la superacion de las marcas profundas de la colonialidad inscritas
en la memoria social y rearticuladas en la colonialidad global. (MARIN, 2017, p.101)

Neste sentido, ao refletir sobre os museus como espagos de memoria, Mignolo, ao tratar da
decolonizagao dos museus, aponta possiveis abordagens pensando a decolonialidade do saber, ao

se relacionar aos estudos académicos:

Uma das tarefas que temos diante de nds é engajar-nos em projetos descoloniais,
aprender a desaprender os principios que justificam museus ¢ universidades, e formular
um novo horizonte de compreensdo ¢ de condigdes de vida humana, além da crenca
sagrada de que a acumulagdo ¢ o segredo para uma vida decente. Agora, uma vez que
analiticamente desvendarmos os papéis colonizadores do museu, o que vem a seguir? A
descolonizacao, ¢ claro, e a descolonizacdo do museu devem ocorrer tanto nos estudos
académicos quanto nas exposic¢des e performances do museu. (MIGNOLO, 2018, p. 310).

Segundo Mignolo, os museus e universidades “foram e continuam sendo duas instituigdes
cruciais para a acumulacao de significado e para a reprodu¢@o da colonialidade doconhecimento e
dos seres.” (2018, p. 310). Apesar disso, esses também podem servir de espago para a
decolonialidade dos saberes, a partir da recuperacao critica da historia pela memoria coletiva. A
decolonizagdo dos museus pode abrir espago para outras abordagens voltadas para o
reconhecimento das presencas dos povos indigenas e seus territorios, em especial no ensino &
Histodria, dando visibilidade as suas contribui¢des socio-culturais, ndo apenas pelo reconhecimento
da diversidade cultural existente, mas pela problematizagdo dos processos de colonizagdo e
exploragdo econdmica desses povos pela violéncia colonial que levaram ao seu

genocidio/etnocidio. Porém, esses ainda resistem, ou re-existem, por meio das memdrias coletivas
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e saberes que sdo herangas culturais ainda presentes nas comunidades tradicionais, em suas aldeias
e aldeamentos, além da ancestralidade que habita em todos, cabendo a recuperacdo critica da
historia resgatar essas memorias e historias apagadas.

Dessa maneira, depreende-se dos conceitos de resisténcia cultural, segundo Freire, ou re-
existéncia na forma decolonial, visando uma intervencdo pedagogica, pela agdo cultural. No
entanto, voltando aos principios da educacdo problematizadora freiriana, aponta primeiro o
problema central em relacdo a que “historia indigena” ensinar? Referindo-se a escolha desses
conteudos, problematiza Freire: “O problema fundamental, de natureza politica e tocado por tintas
ideoldgicas, € saber quem escolhe os conteudos, a favor de quem e de que estard o seu ensino,
contra quem, a favor de qué, contra qué”. (2002, p. 110). Neste sentido, pode-se depreender que
estas escolhas estdo imbricadas de ideologias que podem estar voltadas para a manutengdo das
relagdes sociais de opressdo, a favor do opressor, ou do oprimido, como defende Freire. Aqui,
toma-se o lado dos subalternizados, silenciados e apagados pela opressao da modernidade e sua
colonialidade do poder, saber e ser, coadunando com Freire e Quijano, pelas pedagogias

decoloniais e a decolonialdiade dos sares.

Neste sentido, Freire segue questionando qual o papel dos educandos na “organizagdo
programatica dos contetidos”, entre outros sujeitos envolvidos na “pratica educativa.” Ainda,
afirmando que “nao ¢ possivel democratizar a escolha dos conteidos sem democratizar o ensino.”
Visando uma educagdo democratica e progressista propde a superacao do “saber de experiéncia
feito”, pela participagao das classes populares na producdo do “saber ainda ndo existente.” (p.111).
Em sintese, esses saberes devem ser considerados para a construgdo de uma escola
substantivamente democratica por meio da relagdo dialdgica: “O didlogo entre professoras ou
professores e alunos ou alunas ndo os torna iguais, mas marca a posi¢cao democratica entre eles ou
elas.” Ao relacionar esse didlogo de saberes aos conteudos que devem ser ensinados, ver-se que a
preocupacao vai para além do “conteudismo”, da forma da educacao bancaria apresentada nas
“aulas expositivas” de pura transferéncia de contetido, que “anulam a capacidade de pensar
criticamente do educando”, ou, de outra forma, exposi¢des que “parecem muito mais com cantigas
de ninar” que “domesticam” ou fazem com que os educandos "durmam". Em vez disso, Freire
propde uma terceira posi¢ao, que € onde o professor ou professora faz uma pequena exposicao do
tema e em seguida, o grupo de estudantes participa com o professor na analise da propria
exposicdo. Desta maneira, o professor desafia os estudantes que “perguntando-se e perguntando o
professor, participam do aprofundamento e desdobramento da exposicao inicial.” (2002, p.119).

Ou seja, por meio do didlogo entre os saberes se reflete sobre a propria pratica educativa

de forma critica e coletiva. Visando uma educagdo ndo bancaria, nessa relacdo dialdgica do
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conhecimento nao termina no objeto, ou seja, “a relagdo ndo ¢ exclusiva do sujeito cognoscente
com o objeto cognoscivel. Se prolonga a outro sujeito, tornando-se, no fundo, uma relagado sujeito-
objeto-sujeito.” (FREIRE, 2002, p. 120). Desta maneira, ver-se aqui uma relagdo também dialética
de confrontamento dos contrarios e transformacdo de ambos nessa sintese dialdgica. Assim,
propoe-se problematizar as fontes historiograficas acerca das presencas indigenas, e sua
diversidade, por meio de uma abordagem critica dos papéis e representagdes historicas dos povos

originarios.

4.1. Repensando a América Latina: Da cultura hegemoénica ao genocidio/etnocidio

Carecendo de ampliar o debate da historia indigena e do indigenismo pela decolonialidade
dos saberes, a partir dos estudos subalternos, tomando como referéncia Anibal Quijano, busca-se
aqui tragar uma aproximacao de alguns pensadores latino-americanos do campo marxista, como
o peruano José Carlos Maridtegui acerca dos conceitos de “Ocidente” e os brasileiros Manoel
Bonfim e Darcy Ribeiro sobre a América Latina, ao discutir repensando a modernidade e o

“Ocidente” segundo a perspectiva decolonial, os conceitos de

Colonialidade, modernidade, identidade: Ndo ¢é surpreendente que a América admitisse
a ideologia eurocéntrica sobre a modernidade como uma verdade universal, em especial
até o comego do século XX, caso se tenha em conta que aqueles que se arrogavam de
modo exclusivo o direito de pensar-se e de apresentar-se como representantes dessa
América eram, precisamente, os dominadores coloniais, ou seja, “europeus”. E desde o
século XVIII, eram ainda “brancos” e identificados com o “Ocidente”, isto €, com uma
imagem mais difundida da “Europa”, mesmo depois de assumir as novas identidades
“nacionais” pos-coloniais e inclusive até hoje. (QUIJANO, 2005, p.16).

Apesar da predominancia da ideologia eurocéntrica aqui debatida, pode-se apontar
rupturas de pensamento dessa “verdade universal” j& no inicio do século XX, por meio de
pensadores como o peruano Jos¢ Carlos Maridtegui (1894-1930), ao tecer sua critica a
modernidade ocidental, segundo Deni Alfaro Rubbo, “construiu uma critica dialética da
modernidade a partir da periferia do Ocidente, contribuindo para uma histdria intelectual marxista
decolonial”, sendo Maridtegui um tedrico latino americano, “inserido no horizonte intelectual e
epistémico de sua época, o pensador produziu um relato critico do sistema capitalista periférico,
debatendo tanto seu lado moderno quanto seu lado colonial, destrutivo e violento.” (RUBBO,
2020, p. 131). Criticas que aproximam estas visdes da qual se insere o debate do indigenismo e o
Giro Decolonial.

Mariategui pode ser interpretado como um “pensador decolonial”’, desde
que o facamos a partir de uma “esquerda marxista decolonial”, pois sua teoria antecipa
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uma sintese entre argumento decolonial e marxismo. De certa forma, o pensador andino
¢ duas vezes heterodoxo: um “decolonial” atipico, pois tem como referéncia o marxismo,
e um marxista dissidente, pois incorpora a critica da modernidade europeia ocidental.
Realiza, assim, uma ruptura profunda com o paradigma eurocéntrico unilinear e
“etapista” do materialismo historico. (RUBBO, 2020, p.131).

Guardadas as devidas ressalvas sobre as aproximagdes tedricas desses pensadores
decoloniais e marxistas, apresentam em comum a critica a “modernidade capitalista” e suas
consequéncias para os povos colonizados, donde parte a experiéncia colonial e, por oposicao a
esta, a decolonialidade como forma de resisténcia. Assim, ao abordar a questdo do conceito de
“Ocidente”, Rubbo aponta que este “pressupde também uma avaliagdo de que
o nascimento da modernidade remete aos primordios de 1492 na América Latina — e ndo a 1789,
com a Revolu¢ao Francesa e o advento do iluminismo (...).” (RUBBO, 2020, 137-138). Sobre esse
debate, ao ser questionado’’ sobre o significado do descobrimento da América, Mariategui

responde da seguinte maneira

O descobrimento da América ¢ o principio da modernidade: a maior e a mais
frutifera das cruzadas. Todo pensamento da modernidade esta influenciado por este
acontecimento. [...] A ultima grande especulagdo intelectual da era medieval, 4 cidade
do Sol, a utopia comunista de Tomas Campanella, aparece influenciada pelo
descobrimento da América. Alguns de seus bidgrafos insistem que Campanella conheceu
e admirou, pelas primeiras cronicas, a civilizagio incaica. (MARIATEGUI, 1994, p.1397
apud RUBBO, 2020, 137-138).

Destaca-se aqui uma visao seminal sobre o conceito de “modernidade” que transpassa a
visao da dominagao colonial, mas, ao contrario, mostra a reciprocidade entre o choque de mundos
a se revelarem, desde o problemadtico encontro desses mundos em oposi¢ao, que vao revelar seus
“males de origem”, como mostra Manoel Bomfim no inicio do século XX, ao analisar a América
Latina e seus “males de origem”, cuja primeira publicagdo data de 1905. Segundo Adélia
Miglievich-Ribeiro (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014, p. 109-129), revela o quanto o intelectual
sergipano antecipa aqueles que, ao longo do século XX, viriam a se dedicar a descolonizagdo do
pensamento social brasileiro, contestando o senso comum travestido de ciéncia que atribuia o
atraso brasileiro ao clima tropical, a mestigagem e a um povo supostamente preguicoso e refratario

a0 progresso:

(-..), Bomfim fazia notar que nossos indios, os negros trazidos escravizados, os homens
e as mulheres aqui nascidos mestigos, nas condi¢cdes mais indspitas e vivendo na mais
absoluta pobreza, sob intensa violéncia, eram os unicos produtivos na Colonia, fazendo
absolutamente tudo para uma elite despreparada e incapaz de realizar qualquer esforgo
de trabalho. Assim, a causa de nosso atraso era o sistema colonial que mantinha o
parasitismo da Coroa, enviando administradores que conseguiam criar na colénia uma
atmosfera de maior fausto que o existente na metropole. Esta, por sua vez, desconhecia
o desenvolvimento industrial ou o Estado Moderno. Noutros termos, as raizes de nosso
atraso estavam no cume e ndo na base da pirdmide social. (MIGLIEVICH-RIBEIRO,
2014, p. 109).

57 Questionario promovido pela revista peruana Variedades em outubro de 1928.
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Segundo Miglievich-Ribeiro, pode-se observar a continuidade desse pensamento critico
ao sistema colonial e ao Mundo Moderno, que ¢ reafirmado por intelectuais como Darcy Ribeiro
e suas obras®®, como referéncia a antropologia brasileira e latino-americana, que nio cabem aqui
sua analise. No entanto, destaca a atuacdo de Ribeiro em defesa dos povos indigenas e suas
culturas pelas quais dedicou boa parte de sua vasta obra, também em defesa da educagao publica,
numa perspectiva insurgente visando desenvolver um pensamento latino-americano proprio e

humanista.

Darcy Ribeiro costumava citar a etnologia indigena como sua marca identitaria e Rondon
(1865-1958) como seu primeiro pai. Os dez anos em que Darcy Ribeiro conviveu com
os indios antecederam os chamados politicos posteriores que fizeram de Anisio Teixeira
sua segunda e ndo menos definitiva influéncia intelectual e moral, agora, noutra seara, a
da educagdo publica. (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014, p. 112).

Segundo Miglievich-Ribeiro, seu exilio Darcy Ribeiro mantém intensa producao
intelectual e, ainda, de participagdo em projetos de governos latino-americanos. Neste contexto,
se dedicou a repensar em suas obras O Processo Civilizatorio e As Americas e a Civilizagao,
ambos publicados em 1968, tendo sido, seus primeiros estudos em antropologia das civilizagdes.
Atento para sua coeréncia intelectual e originalidade, ao repensar em sua tltima obra em vida, O
Povo Brasileiro (1995), com o qual encerra seu ciclo de reflexdes sobre a brasilidade e as
“americanidades”, tratadas do ponto de vista subalterno. Por isso, cabem ainda algumas conexdes
com o debate decolonial efervescente no continente, postulando a forte presenga de Darcy Ribeiro.
Seu pensamento critico sobre o processo civilizatorio pode ser compreendido dentro desse debate
decolonial como influéncia central, desde a América Latina, donde dialogava com a perspectiva
de um “marxismo heterodoxo”. Como afirma Miglievich-Ribeiro decidido a “incluir a Ibero-
América na historia das civilizagdes com base no materialismo historico e dialético, ¢ ironico
diante dos que contestam sua apropriacdo heterodoxa do marxismo.” (MIGLIEVICH-RIBEIRO

2014, p.113), assim, sintetiza o proprio Darcy Ribeiro acerca de seu marxismo:

Conforme se verifica, foi Marx quem me pediu que escrevesse O processo civilizatorio.
Obviamente, ele esperava uma obra mais licida e alentada do que minhas forgas
permitiam. Ainda assim, fico com o direito de crer que, apesar de tudo, o herdeiro de
Marx sou eu. (RIBEIRO, 2001, p. 31).

Segundo Miglievich-Ribeiro, sistematiza nada menos que os ultimos dez milénios da

historia dos homens e desenha um esquema da evolugdo sociocultural, a fim de estabelecer

58 Darcy Ribeiro reconhece o débito intelectual para com o pensamento original de Manoel Bonfim na elaboragdo de
seus Estudos de antropologia da civilizagdo formado por O processo civilizatdrio — etapas da evolugdo sdcio-cultural
(1968); As Américas e a civilizagdo (1969); Os indios e a civilizagdo. A integracdo das populacdes indigenas no
Brasil moderno (1970); O dilema da América Latina (1971); Os brasileiros — teoria do Brasil (1978); e, por fim, O
povo brasileiro. A formagao e o sentido do Brasil (1995). Nestes, estdo trinta anos de reflexdo sobre quem somos e
quem podemos ser, perguntas que tomam, como uma obsessao, o empenho mais fecundo dos estudiosos brasileiros.
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algumas ordens possiveis de sucessdo de formagdes socioeconOmicas concretas, ainda nao
incluidas nos grandes tratados de seu tempo. Ribeiro defendia uma “antropologia dialética
contraria ainda o culturalismo de Franz Boas uma vez que este recusa o conceito de evolucao
sociocultural e descarta a generalizacdo tedrica.”, que, apesar de reconhecer suas contribuigdes,
“nao aceita o relativismo cultural que permite manter os dominados inconscientes de seu potencial
emancipatorio.” (2014, p. 114). Observa-se aqui a superacdo de uma visdo culturalista para a

perspectiva materialista e dialética do proprio processo civilizatorio.

Recepcionando antropofagicamente, o materialismo historico e dialético para pensar
realidades impensadas por Marx e Engels, antecipava, pois, o Giro decolonial de fins do
século XX (Ballestrin, 2012) ao entender que a imposig¢do de classificagdes eurocéntricas
aos povos novos implica uma clara violéncia epistémica. Nao reconhece, portanto, na
experiéncia brasileira, as burguesias progressistas em processos de disputa com as
aristocracias feudais, nem o proletariado “ungido por irresistiveis propensdes
revolucionarias” (Ribeiro, 1995, p. 15). Admite a luta de classes e os blocos antagonistas,
mas, informado pelo debate nacional-popular, contraria Marx que previu o fim dos
nacionalismos. Para Darcy Ribeiro, conceitos também como escravismo, feudalismo,
capitalismo e socialismo que serviram na explica¢ao da historia europeia nao bastam na
analise dos novos cendrios, se ndo por uma mediacdo critica. Indaga, por exemplo, se
seriam escravistas as sociedades coloniais, ou se seriam feudais ou semifeudais ou ainda,
quem sabe, capitalistas. (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014, p.114).

Destacam-se aqui os pontos de convergéncia e ruptura do pensamento ribeiriano em
relacdo ao materialismo marxista e seus conceitos reorientados a partir do ponto de vista do
pensamento latino americano, que, por outro lado, contra o método freyriano da “causagdo
circular”, propde a antropologia materialista, historica e dialética. Assim, tomam-se aqui tais
contribuicdes de Darcy Ribeiro como forma de dialégica da andlise das relagdes sociais de
producdo a partir dos povos indigenas inseridos no contexto do capitalismo colonialista ibero-
americano e seu desenvolvimento na América Latina e no Brasil como foco, segundo a autora,
Ribeiro:

Inicia sua narrativa com o estudo da expansdo europeia. Lembra que mundo feudal
europeu resultara do contexto que fez se defrontar e hibridizar barbaros e civilizagdo
greco-romana. Ao longo de séculos, neste mundo, foram gestadas as inovagdes
tecnoldgicas e sociais que, num dado ponto de acumulagdo, permitiram a restauracao do
sistema mercantil e a formacdo de uma nova civilizacdo sob o signo do Renascimento.
Os ibéricos, como povos peninsulares, lancaram-se a expansao ultramarina, subjugando
os novos mundos. O capitalismo mercantil, segundo Darcy Ribeiro, marcou a dominagao
imperialista no mundo. A Europa, representada pela Espanha e por Portugal, sociedades
nacionais rigidamente estamentadas de base agrario-artesanal, tendo a Igreja Catolica
como a principal proprietaria de terras, encontrou-se, primeiramente, com a América
indigena. (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014, p.116).

Esta “América indigena” contrasta fortemente com as formas e estruturas europeias
dominantes das quais tece a critica a esse processo de dominag@o imperialista, que se estende aos
nossos povos origindrios, desde a colonizag@o e sua colonialdiade que se manifesta ndo apenas

pela légica de acumulagdo capitalista, que se mantém pelo poder exercido nos paises
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historicamente colonizados, mas também pelo dominio do saber eurocéntrico imposto pelas
institui¢des coloniais, desde a Igreja Catdlica que imp0s sua religido destruindo as demais culturas
indigenas, bem como, a colonialidade do ser que se manifesta nos modos de vida que ainda
resistem, ou re-existem, ante ao etnocidio. Assim, cabe repensar também o conceito de historia e

cultura, como propde Walter Benjamin:

O historicismo cultural se identifica empaticamente (Einfithlung) as classes dominantes.
Ele compreende a histéria como uma sucessdo gloriosa de altos feitos culturais, que
vieram se juntar aos precedentes em uma acumulacao de “tesouros culturais”. Ele celebra
as culturas dos senhores do passado e do presente. Elogiando as classes dirigentes e lhe
rendendo homenagens, ele as confere o estatuto de “herdeiras” da cultura passada. Em
outros termos, ele participa — tal como estes personagens que levantam a coroa de
loureiro acima da cabega do vencedor — “deste cortejo triunfal que conduz os dominantes
a marcharem por cima dos que, ainda hoje, jazem por terra” (Tese VII).
(BENJAMIN, 1981, p.1240)

Segundo Michael Lowy, Benjamin “considera que sua tarefa consiste em escovar a histdria
a contrapelo” (Tese VII). Ao discutir os conceitos de cultura sob a luz da histéria partindo desta
concepgao, o teorico do materialismo histérico Lowy questiona: “O que isso significa para a
historia da cultura? Antes de tudo, implica em examinar os “tesouros culturais” com um “olhar
distanciado”, situando-se do lado dos vencidos, judeus, parias, escravos, camponeses, mulheres,
proletéarios.” Acrescentam os povos indigenas e seus bens culturais expropriados para compor
esses “tesouros”. Contra isso alertava Walter Benjamin sobre "o momento destruidor: demoli¢ao
da histéria universal, eliminacao do elemento €pico, nenhuma identificacdo com o vencedor. A
histéria deve ser escovada a contrapelo. “A historia da cultura como tal ¢ abandonada: ela deve
ser integrada a historia da luta de classes”. Para integrar a cultura na histdria a contrapelo, a partir
da dialética da luta de classes, Lowy sintetiza a visdo benjaminiana que “¢ preciso se colocar desde
uma perspectiva revolucionaria/critica, alimentada pelas imagens dos ancestrais escravizados” e
das “geracdes derrotadas” (Tese XII). Assim sintetiza a critica ao processo colonial e seus

documentos de barbérie (LOWY, 2011 p. 26):

Escovar a historia a contrapelo € recusar toda identificagdo com os herdis oficiais do V
centenario, os conquistadores espanhois, os poderosos europeus que levaram a religido,
a cultura e a civilizagdo aos indios “selvagens”. Em conseqiiéncia, ¢ preciso considerar
cada monumento da cultura colonial — a catedral do México, o palacio de Cortez em
Cuernavaca — como um documento da barbarie, um produto da guerra, da exterminagio,
de uma opressao impiedosa. Ao examinar a histéria do ponto de vista dos vencidos, das
diversas culturas indigenas das Américas eliminadas pelos vencedores, € preciso
considerar os acontecimentos culturais do passado tendo em conta os perigos que
ameacam os descendentes dos escravos indios e negros da época colonial,
particularmente o risco representado pelos dirigentes imperialistas atuais que
substituiram o império espanhol no cortejo triunfal. Nenhuma pintura alegdrica celebra
os desfiles vitoriosos do Fundo Monetario Internacional na América Latina, mas nem por
isso deixa de existir uma filiagdo secreta entre os antepassados reduzidos a escraviddo
trabalhando nas minas para enviar cada vez mais ouro a coroa espanhola e os pobres do
continente de hoje, esmagados pelo peso de uma divida externa impossivel de ser paga.
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Destarte, esses “documentos da barbarie” continuam sendo contestados, a despeito dessas
ameagas latentes no continente latino americano. No entanto, os descendentes dos escravizados
re-existem pelas suas formas de luta e cultura, onde “o passado permanece presente na memoria
coletiva das classes ¢ das comunidades étnicas: a tradi¢do dos vencedores e a tradi¢do dos
oprimidos se opdem inevitavelmente.” Assim, a memoria coletiva se mostra como um instrumento
de luta contra a opressao da dominagdo historica, levando ndo s6 a perseguicdo e exploragao
genocida/etnocida, representando o que Pierre Clastres definiu como ““a destrui¢do sistematica de
modos de vida e de pensamento diferentes daqueles que conduzem a empresa da destruicao”

(CLASTRES, 1982, p. 53-54)%.

4.2. Museus como espacos de memdria coletiva e saberes indigenas

Ao tratar da especificidade dos museus como espaco de memoria coletiva, dialoga-se com
as reflexdes de Walter Mignolo, ao tratar dos museus segundo a perspectiva decolonial,

relacionando este ao conceito de colonialidade dos saberes:

Quanto a colonizagdo do conhecimento, lembre-se que, ao mesmo tempo
em que a Europa acumulava dinheiro por meio da extragdo de ouro e prata no século XVI
e por meio da exploragéo das plantagdes caribenhas e do comércio de escravos em massa
no século XVII, a Europa também acumulava significado. Museus e universidades foram
e continuam sendo duas institui¢des cruciais para a acumulagg@o de significado e para a
reproducdo da colonialidade do conhecimento e dos seres. (MIGNOLO, 2018, p. 310).

Coadunando com Mignolo, devem-se repensar esses espagos € seus significados, diante
do processo colonial de dominagdo e exploragdo, e como estes permaneceram orientando as
formas de pensar acerca dos povos e nagdes coloniais, € mesmo, poOs-coloniais, pelas
permanéncias dessa “colonialidade do conhecimento e dos seres” em sua longa duragao historica,
em termos braudelianos. Desta maneira, o papel, tanto dos museus quanto universidades, podem
ganhar novos significados, para além da colonialidade dos saberes. (MIGNOLO, 2018, p. 310).

Assim, visando contribuir para o movimento do giro decolonial, dialogando com esse por

meio do debate acerca da presenca dos povos e seus territérios historicamente dominados e

SPierre Clastres cita: “Ora, foi principalmente a partir de sua experiéncia americana que os etnélogos, e muito
particularmente Robert Jaulin, viram-se levados a formular o conceito de etnocidio. E primeiramente & realidade
indigena da América do Sul que se refere essa ideia. Dispomos ai, portanto, de um terreno favoravel, se ¢ possivel
dizer, a pesquisa da distingéo entre genocidio e etnocidio, ja que as ultimas populagdes indigenas do continente sdo
simultaneamente vitimas desses dois tipos de criminalidade. Se o termo genocidio remete a idéia de "raga" e a vontade
de exterminio de uma minoria racial, o termo etnocidio aponta nao para a destrui¢do fisica dos homens (caso em que
se permaneceria na situagdo genocida), mas para a destruigdo de sua cultura. O etnocidio, portanto, ¢ a destruicao
sistematica dos modos de vida e pensamento de povos diferentes daqueles que empreendem essa destrui¢ao.” (1982,
p. 53-54).
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expropriados, trabalhando com esses lugares de memorias, como 0s museus, ndo apenas como
espacos de acumulacao, mas, visando a descolonizagdo dos saberes, superando a visdao Unica e
estereotipada da diversidade e cultura desses povos. Primeiramente, Mignolo, a partir da analise
critica da Modernidade/Colonialidade do poder, do saber e do ser, propde repensar o proprio
conceito de museu a partir de sua defini¢cdo classica:
Museu: 1615, “edificio da universidade em Alexandria,” do latim. museu “biblioteca,
estudo,” de grego. mouseion “lugar de estudo, biblioteca ou museu,” originalmente “um
assento (trono/altar) ou santuario das Musas”. Primeiro uso em referéncia as instituicdes
inglesas foi o de bibliotecas (ex. o Museu Britanico); sentido de “constru¢do para exibir
objetos” foi registrado pela primeira vez em 1683 (Dicionario Etimologico Online).
Museu no mundo ocidental esta estreitamente relacionado a Universidade. A instituigdo
que chamamos hoje de universidade comegou a tomar forma em Bolonha no final do
século XI, quando os mestres da gramatica, da retorica e da 16gica comegaram a dedicar-
se a lei. (MIGNOLO, 2018, p. 311).
Além de lugar de estudo, os museus sdo lugar de memoria, como lembra a etimologia do
termo Mnemosyne, a deusa da memoria da mitologia grega. Porém, estes espacos de estudo e
memoria devem servir, para além das mitologias e historias europeias, aos demais povos aos quais
sao depositarios de seus registros, ndo mostrando apenas a visdo colonizadora, mas abrindo
espacos coletivos para a construgdo de narrativas outras, a partir dos povos originarios. Haja vista
que muitas vezes seus ultimos relatos se encontram apagados em algum arquiv ou acervo e cabe
ao papel dos historiadores resgatar essas historias esquecidas. No entanto, ao buscar o
reconhecimento dessas outras historias nessas instituicdes, Mignolo aponta limitagcdes ao
inserirmos o debate decolonial nas mesmas:

O problema que enfrentamos agora ¢ que o paradigma descolonial ¢ uma pratica sem
instituigdes. As instituigdes ainda pertencem ao paradigma imperial/colonial. Deste
modo, o reconhecimento ¢ significativo neste momento, pois ¢ melhor ser reconhecido
do que reduzido ao siléncio. Mas o reconhecimento ndo deve nos fazer esquecer que ¢é
um reconhecimento dentro e pelo paradigma imperial /colonial. (2018, p. 321).

Assim, o pensamento e as praticas decoloniais devem ocupar essas institui¢des, mas,
reconhecer suas limitagdes e provocar transformagdes que rompam com o paradigma dominante.
“A mudanca descolonial ndo ¢ apenas uma mudanc¢a no contetido, mas na légica da conversagao.
E a desobediéncia epistémica e estética que abre e coloca sobre a mesa a opgdo descolonial.”
(MIGNOLO, 2018, p. 322). Isso significa ndo aceitar apenas participar desses espagos, mas abrir
caminho para o debate e confrontacdo dos conhecimentos postos, para dialogar com os saberes
historicamente subalternizados. Portanto, ao tratar dos museus como foco do debate decolonial
nesse trabalho, tem-se por objetivo a construcdo de um entendimento mais amplo desses como

espacos de memoria coletiva e dialogica, para além da colonialidade dos saberes.
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A opcao descolonial ndo € proposta como uma proposta totalitdria que substitua
imediatamente tudo o que esta sendo feito. A opcao descolonial ¢ uma opgao e, como tal,
torna evidente que ndo existe uma maneira correta ou natural de definir o que os museus
devem fazer. Os museus devem oferecer espacos para muitos tipos de atividade
interpretativa (dialogando ou contestando uns aos outros). A op¢ao descolonial desloca
o0 “espetaculo” e a “performance” das exposicdes ¢ instalagdes do museu e traz para o
primeiro plano o que o “espetaculo” e a “performance” escondem: a colonialidade, ou
seja, o lado mais sombrio da modernidade, dos quais os museus sdo uma institui¢ao
fundamental. (MIGNOLO, 2018, p. 322).

Ao fazer essa opgao pelo pensamento decolonial, tomando como referéncias a pesquisa-
acdo participativa e educagdo popular, que se inserem no conjunto das chamadas “pedagogias
decoloniales”, e sua proposta metodolégica adotada de forma dialética, ou como ferramenta na
producdo do conhecimento histérico, nas palavras de Cuevas-Marin: “permitia visualizar la
realidad tomando distancia de ella, para de esta manera realizar un proceso de teorizacién y
abstraccion,“volviendo asi con nuevas herramientas interpretativas sobre lo concreto.” (2017, p.
77). Desta maneira, voltando-se para a educacdo pela praxis, na pedagogia freiriana, propde esse
método de pesquisa alternativa em que se aprende a fazer melhor esta pesquisa através da agao,
onde o professor-pesquisador busca investigar a realidade concreta acerca dos problemas

enfrentados na pratica docente, propostas desde Orlando Fals Borda e Paulo Freire:

Bajo la influencia inicial de pensadores y activistas como el socidlogo colombiano
Orlando Fals Borda, gestor junto con otros intelectuales de la propuesta de
investigacion-accion participativa, y del pedagogo brasilefio Paulo Freire, cuyos
legados habian sentado las bases para el surgimiento en este mismo periodo de la
educacion popular, la recuperacion colectiva de la historia se nutri6 de la investigacion-
accion, em tanto incorpor6é los fundamentos epistemologicos que surgieron como
elementos de cuestionamiento frente al paradigma funcionalista imperante dentro de las
ciencias sociales latinoamericanas. Por el lado de la educacion popular incluyd, entre
otros referentes igualmente importantes, el debate sobre la “concientizacion” y el

“dialogo” como necessarios para la producciéon de otras formas de conocimiento.
(CUEVAS-MARIN, 2017,p. 77).

Destaca-se que essa metodologia da pesquisa-a¢cdo e/ou da educagdo popular pensada no
Brasil por Freire, coaduna com o objetivo central aqui abordado, da recuperagdo coletiva da
historia indigena, visando a produgao de conhecimentos outros, ou seja, pela decolonialidade dos
saberes. Promovendo a reflexdo e transformagao dos educando, por meio do didlogo levando a da

conscientizac¢ao, segundo Freire:

A conscientizagdo ¢ isto; tomar posse da realidade; por esta razdo, ¢ por causa da
radicacdo utdpica que a informa, ¢ um afastamento da realidade. A conscientizacdo
produz a desmitologizagdo. E evidente e impressionante, mas os opressores jamais
poderdo provocar a conscientizagdo para a libertagdo: como desmitologizar, se eu
oprimo? Ao contrario, porque sou opressor, tenho a tendéncia a mistificar a realidade que
se da a captagdo dos oprimidos, para os quais a captagdo ¢ feita de maneira mistica e ndo
critica. O trabalho humanizante ndo podera ser outro sendo o trabalho da desmistificago.
(FREIRE, 1980: 16)
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Nessa perspectiva, Freire propde romper com a visdo mitica, da consciéncia ingénua, para a
consciéncia critica, ou seja, “a representacdo das coisas e dos fatos como se ddo na existéncia
empirica. Nas suas correlagdes causais e circunstanciais”, ja a consciéncia ingé€nua, pelo contrario,
“se cré superior aos fatos, dominando-os de fora, se julga livre para entendé-los conforme melhor
lhe agradar” (FREIRE, 1982% p. 138). Desta forma, cabe analisar as fontes acerca do objeto de
estudo, a presenga dos Kamaka-Mongoyd, analisando os documentos histéricos junto aos
educandos, levando a recuperagao coletiva da histéria, interligando a memoria coletiva, visando
problematizar, para além do apagamento/esquecimento desses povos, a importancia de suas

formas de (re)existéncia, como mostra Casé Angatu:

Ao mesmo tempo, apesar de silenciadas e invisibilizadas, também ndo ¢ uma novidade as
diferentes formas de autorreconhecimento coletivo e individual como indigenas frente a
negac¢do de suas indianidades. A despeito das invisibilidades, silenciamentos e proibicdes,
s30 historicamente tradicionais as formas diferenciadas de (re)existéncia e resisténcia
expressa no modo como Povos ditos exterminados se apresentam. (SANTOS, 2021,
p-23).

Assim, ao dar ouvidos as essa vozes por vezes silenciadas, desde o processo colonial as
violéncias dos dias atuais, discutidas na introducao deste trabalho, buscando dar visibilidade a
esses pensadores indigenas e indigenistas, defendendo aqui o reconhecimento de suas historias e
culturas contra a negac¢do de suas indianidades, apresenta-se numa perspectiva decolonial o
conceito de re-existéncia, ou mesmo, pela resisténcia historica desses povos que retomam seu
destino nas lutas diarias pelos seus modos de ser, viver e saber.

Destarte, ancorando-se nessas elaboracdes teoricas e pedagogicas, apresenta-se a proposta
de intervencdo por meio do Guia Histérico-Didatico: Na trilha dos Kamaka no Planalto da
Conquista, propondo uma abordagem decolonial para o ensino de historia indigena a partir das
fontes documentais disponiveis nos museus, repensados como espaco de memoria coletiva. Busca-
se promover esse debate de forma dialdogica com os conhecimentos dos educandos, segundo a
pesquisa-ac¢ao participante por meio da memoria coletiva, visando a recuperagao critica da histdria.
Rompendo assim com os esteredtipos e preconceitos da consciéncia ingénua para a consciéncia
critica, segundo a pedagogia libertadora freiriana. Promovendo o objetivo da educagdo para as
relagdes-étnico-raciais, ao pensar o ambiente escolar e os demais espacos de memoria, como 0s

museus, foco da intervenc¢ao pedagogica.
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5. GUIA HISTORICO-DIDATICO: NA TRILHA DOS KAMAKA-MONGOYO
PELAS VIAGENS AO BRASIL DO SECULO XIX

APRESENTACAO

Este guia historico e didatico ¢ o produto do trabalho desenvolvido no Mestrado Profissional
de Historia (ProfHistoria 2020), parte final da dissertacao intitulada: A presenca dos Kamaka-
mongoyd do Planalto da Conquista. Tomando como foco os registros historicos acerca das
presencas indigenas®®, desde o processo de ocupacio deste territorio conhecido como Sertio da
Ressaca ao final do século XVIII e inicio do XIX, liderado por Jodo Gongalves da Costa®!, o
fundador da atual cidade Vitéria da Conquista®?. Ao discutir essas presengas, em especial dos
Kamaka-Mongoy6, promove-se um debate bibliografico a partir das fontes da historiografia
regional, bem como, dos relatos e imagens da Viagem ao Brasil do Principe Maximiliano Wied
Newied (1815-1817), disponiveis nos acervos do Museu Pedagogico Casa Padre Palmeira e Museu
Regional de Vitoria da Conquista - vinculados a Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia.
Bem como os registros dos demais viajantes naturalistas Von Martius e Spix (1818) e de Jean
Baptiste Debret (1816-1834).

A partir dessas fontes se produziu o Guia historico-didatico: na trilha dos Kamaka-
Mongoyo, tendo por objetivo promover o conhecimento sobre os povos originarios, voltado ao
Ensino de Historia e Cultura Indigena, amparado pela Lei 11.645/08, dialogando com os saberes
indigenas e os contetdos prescritos para o Ensino de Histdria, a serem trabalhados pelos
professores e alunos do Ensino Fundamental II. Visando também preencher o vazio deixado na
Base Nacional Comum Curricular de 2018, na Parte Diversificada, cujos conteudos devem

contemplar a histéria regional, e as diversidades sociais existentes.

%0 Acerca das presencas indigenas toma-se como referéncia o livro: “Ymboré, Pataxo, Kamaka: A presenca indigena
no Planalto da Congquista”, (AGUIAR; MEDEIROS; MIGUEL, 2000) edicdo n° 5 da Revista Memoria
Conquistense, produzida pelo Museu Regional, a partir dos escritos de Edinalva Padre Aguiar, Rui Hermann
Medeiros, Antonieta Miguel.

61 Acerca das agdes de Jodo Gongalves da Costa, toma-se como referéncias as obras: A conquista do sertio da Bahia
no Século XVIII: Mediagdo cultural e aventura de um preto forro no Império Portugués”, artigo de Isnara Pereira
Ivo (2005), que trata das agéncias de Jodo Gongalves da Costa; ¢ ainda a Tese “Homens de Caminho: trdnsitos,
comeércios e cores nos sertoes da América Portuguesa no século VXIII” (2009).

62 Sobre esse processo de ocupagio toma-se como referéncia a obra de Maria Aparecida Silva de Sousa: 4 Conquista
do Sertdo da Ressaca: povoamento e posse da terre no interior da Bahia, (SOUSA, 2001).
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Por meio do dialogo dessas fontes se produziu o guia, apresentando uma abordagem
decolonial, a partir da perspectiva teorica da interculturalidade critica, debatendo acerca da
tematica indigena por meio do conceito de memoria coletiva, cotejando com as produgdes da
historiografia regional sobre as presencas indigenas, visando uma recuperacao coletiva da historia
e memoria. Desta maneira, a memoria do presente ligada ao passado histérico, como um
instrumento de transformacao pela acdo, ou fazer pedagdgico freiriano, dialogando com o conceito
chave de memoria coletiva a partir de Pilar Queva Marin®. Marin e Freire coadunam na defesa do
que se entende como uma pedagogia decolonial que pode somar a produgdo de conhecimentos
voltados para o ensino da tematica indigena, ancorado nessas elaboragdes tedricas e pedagbgicas
da interculturalidade critica.

Em suma, ¢ a partir dessa perspectiva decolonial de memoria coletiva, pela pedagogia da
“autoindagaccion”, retomada pela proposta libertaria de Paulo Freire, que se apontam caminhos
para a superacdo das marcas profundas da colonialidade ainda presentes na memoria social. Assim,
deve-se compreender a necessidade de superar os conceitos eurocéntricos, mesmo o de “memoria
coletiva” apartados da histéria, como forma de apagamento das memorias do genocidio/etnocidio
indigena, ainda que traumaticas, que devem ser revistas e sanadas. Num sentido pedagdgico, a
partir da visdo freiriana, recupera-se a perspectiva da educacdo problematizadora e libertadora,
visando uma abordagem onde nao apenas o “professor-pesquisador” seja o foco da relagdo de
producao de conhecimento, mas, pensando numa relagdo dialdgica entre o educador e educandos,
ou “educador-educando”, possam, “mediatizados pelo mundo”, reconstruir as memorias, de forma
coletiva, visando a recuperagdo critica da histdria dos povos oprimidos e subalternizados, que, por
esses meios, devem se autolibertarem da visdo Unica e eurocéntrica de mundo moderno/colonial,

no sentido da decolonialidade dos saberes.

63 Este debate ¢ feito no capitulo: as contribuicoes do pensamento decolonial para o Ensino de Histéria: da memoria
coletiva a recuperagdo critica da historia, apresentando o conceito chave aqui utilizado de Memoria Coletiva,
segundo Pilar Queva Marin (MARIN, 2017, p.101).
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5.1. O Museu Pedagogico Casa Padre Palmeira e Museu Regional Henriqueta

Prates de Vitoria da Conquista-BA e a presenca indigena

Ao analisar as fontes acerca da presenca dos Kamaka-Mongoy6 no Planalto da Conquista,
apresentam-se as fontes aqui utilizadas a partir do acervo do Museu Pedagdgico Casa Padre
Palmeira (MP), e do Museu Regional Casa Henriqueta Prates (MR), desde as imagens da Viagem
ao Brasil do Principe Maximiliano Wied Newied (1815-1817), bem como a producdo da
historiografia regional aqui apresentada, valorizando espagos de memoria que museus e ambientes

educativos possibilitam construir.

Figura 2 - Museu Pedagégico Casa Padre Palmeira®

Ao tratar brevemente a historia do Museu Pedagdgico Padre Palmeira, popularmente
conhecido como ‘Ginésio do Padre’, segundo a descri¢ao do professor Ruy Medeiros, o prédio do
velho Gindsio de Conquista estd localizado na Praca S& Barreto, local que abrigou escola
municipal e temporariamente o Educandario Sertanejo, propriedade do poeta Euclides Dantas,

segundo Medeiros®.

% Imagem e informagdes disponiveis no site: http:/www.uesb.br/noticias/museu-pedagogico-realiza-ciclo-de-
debates-virtuais/ (acesso dia: 19/09/2022).

5Relatos do professor Ruy Medeiros para o projeto de implementagdo do Museu Pedagégico da UESB. Disponivel
no site oficial vinculado a Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — de Vitoria da Conquista(UESB):
http://www?2.uesb.br/museupedagogico/?page_id=42 (acessado dia 09/07/2021).
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Nas décadas de 1920 e 1930, a Igreja Matriz de N. S. das Vitoérias o doou ao Padre Luiz
Soares Palmeira para que ali o referido religioso instalasse um ginasio (escola
secundaria). (...) O Padre Palmeira construiu, em anexo, sua residéncia, que seria
demolida, ja deteriorada, na década de 1970. Nos anos 60, o prédio foi transferido para a
Diocese que ai manteve o Colégio Diocesano até a construgdo de outro prédio na mesma
praga, para onde transferiu suas atividades. Mas, o velho prédio continuou servindo a
educagdo e cultura. Ai funcionou, nos anos 70, a Faculdade de Formacéo de Professores,
embrido da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia, e 0 Museu Padre Palmeira,
ligado ao Arquivo Municipal. Doravante, o prédio encontra-se de posse da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB) em regime de comodato celebrado com a Diocese
de Vitéria da Conquista, para abrigar, justamente, o Museu Pedagogico (MP).
(MEDEIROS, 2003).

Destaca-se a atuacdo do Padre Palmeira, que, além de importante figura politica®, o
mesmo teve um papel singular para a educagdo no municipio e no estado da Bahia, culminando
na propria criacdo desse espaco que deu origem a Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia,
mostrando também a relevancia do MP para a historia e memoria da regido e producdo académica,
onde, partir de 2003, com a instalagdo do Museu Pedagdgico da UESB aberta a visitagdes tanto
para publico geral, quanto para estudantes e pesquisadores, vem desenvolvendo seu trabalho tendo

por objetivos:

1-Preservar e divulgar fontes documentais que testemunhem a Historia da Educagdo e
das ciéncias na regido Centro-Sul da Bahia; 2- Propiciar a comunidade académica o
acesso a fontes historiograficas, seu manuseio, catalogagdo, visualizagdo do acervo
bibliografico correspondente aos diversos saberes que dao sustentagdo e sentido a
educagdo, nas varias areas do conhecimento em seu processo inter/transdisciplinar; 3-
Identificar espagos de guarda de documentos que retratem a educagdo no Centro-sul da
Bahia nos seus diversos aspectos, de forma a estabelecer permanente olhar e interpretacéo
sobre a trajetdria e historia dos saberes; 4- Viabilizar a ideia de Museu como espago vivo
de defesa e protegao do patrimdnio cultural, respeito a liberdade de expressao, da critica
e das varias formas de linguagem que expressam as teorias do conhecimento sobre a
educacdo e a histéria. (MP/UESB, 2021) ¢’

Observando a importancia dessas fontes documentais para a educacdo e a propria historia
regional, bem como, os documentos preservados no Museu Pedagogico, também como espaco de
memoria do patrimdnio cultural local. Assim, coadunando com esses objetivos, busca-se
contribuir para a produgdo e ensino de historia indigena a partir de seu acervo, como fonte de
conhecimento histérico. O MP vem dando essa visibilidade a questdo indigena, que, além do
acervo permanente, proporcionou duas exposi¢des sobre essa tematica. A primeira foi a Exposi¢ao
Saberes Indigenas — suas ressignificacdes em Vitdria Da Conquista— BA (2007 —2008) disponivel

no Memorial de Exposi¢cdes do Museu pedagdgico:

% O Padre Luiz Soares Palmeira teve papel politico relevante na década de 60 se tornando deputado estadual entre
1959 e 1963, e Secretario da Educacdo do Estado, entre 1963 e 1967, no governo de Lomanto Junior. (Com o Golpe
de 1964, seus direitos politicos foram cassados, tendo recebido anistia somente no governo do general Jodo Batista
Figueiredo).

7 Disponivel em: http://www?2.uesb.br/museupedagogico/?page_id=4590 (acessado dia 06/08/2021)
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Apresentamos a genealogia da educagdo na sua acepgdo de pratica social, tornando
visiveis os materiais e representacdes da nossa formagdo indigena. Recuperamos a
dimensao educacional das praticas indigenas em Vitoria da Conquista, dando visibilidade
a saberes milenares, estratégicos para a nossa sobrevivéncia, tais como processos de cura
da medicina popular, conhecimento das ervas medicinais, artesanato com ceramicas e
cestarias, simbolos religiosos de matriz indigena presentes, sobretudo, nas umbandas
conquistenses ¢ em comunidades negras localizadas na regido. (MP/UESB, 2021)

A segunda exposi¢ao, Revisando a Exposi¢do Saberes Indigenas (2019), mostra mais uma
vez as imagens € gravuras que retratam os indigenas da regido, além de achados arqueoldgicos
como pedras polidas, pontas de flecha, etc. Além de fotografias dos seus remanescentes chamados
“indios paneleiros”, artesdos de utensilios domésticos como panelas de barro, colher de pau,
gamelas entre outros elementos que representam a historia e permanéncia das culturas e saberes
indigenas. Nesse sentido, visando estar contribuindo através desse trabalho para uma maior
aproximagdo desses conhecimentos dispostos no MP - mesmo na forma virtual, diante da
pandemia da Covid 19 nos anos de 2020 a 2021- pode-se apresentar através da plataforma virtual
do museu, suas exposi¢cdes permanentes e temporarias para os estudantes dos 8° e 9° anos do
Ensino Fundamental II. Nao sendo o foco desta pesquisa a exposi¢do analitica desta apresentagao,
busca-se propor uma abordagem decolonial para o ensino de historia indigena a partir destas fontes
aqui citadas.

Acerca do acervo do Museu Pedagdgico Casa Padre Palmeira, na parte das exposi¢des
permanente, ja no corredor de entrada, pode-se ver uma série de imagens que retratam 0s povos
indigenas que habitaram o atual territorio de Vitoria da Conquista. Porém, é necessaria uma visao
acurada para identificar quais eram esses povos e suas culturas, remetendo a pesquisa bibliografica
aqui j& apresentada no capitulo acerca das contribui¢des da historiografia regional. Essas imagens

e textos serdo apresentados e discutidos na segunda parte deste guia.
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Figura 3 - Museu Regional Casa Henriqueta Prates

T-ﬂ‘-ir..-._._..:-h_:_

Fonte: site da Uesb (por Ascom - Publicada em: 16/05/2019, acesso, 21/09/2022).

O Museu Regional Casa Henriqueta Prates foi implantado em 1991 e conta com onze
espacos tematicos, além das dependéncias administrativas. Em relacdo a sua caracteristica

arquitetonica ¢ possivel afirmar que:

O casardo mantém caracteristicas do passado: arquitetura original de meados de 1884,
quando foi construido, piso de pedras, parte do forro e a porta sempre aberta. Era assim
que se mantinha quando residia Henriqueta Prates, que chegou a se tornar conselheira da
comunidade e de politicos regionais.®®.

Para a professora Ana Claudia Rocha, coordenadora do Museu, além da importancia da
preservacao do prédio em si, “a outra ¢ a preservagao da memoria de uma mulher que se destacou
aqui na sociedade conquistense. Uma mulher que se tornou lider da comunidade, lider da sua
familia”.®” Segundo o site da UESB, instituicdo mantenedora do Museu Regional, tendo a
representatividade como um dos objetivos, o Museu Regional busca criar vinculos entre o que

estd sendo exposto e as lembrancas pessoais dos visitantes. Entre as salas tematicas, pode-se

68

6 acerca do artigo de Ana Claudia: Revista Memoria Conquistense, nimero 6 — Recortes de memoria p. 17-43.
Titulo do partio: Henriqueta Prates dos Santos Silva: um Mito de Vitoria da Conquista.
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destacar a Sala Ruy Medeiros, onde, ¢ possivel encontrar o acervo que representa o sertdo no
passado: lampides, objetos de montaria, maquinas de costura e brinquedos artesanais. Também,
na sala Henriqueta Prates, estdo expostas fotos, e objetos da vida e época da dona, “mantendo viva
a memoria dessa figura importante da historia conquistense. Pode-se observar neste espago, além
das contribui¢des de diversas personalidades, em especial daquelas que representam a historia de

Vitdria da Conquista”, como informa o site’’:

A visita ao equipamento da Uesb ¢ uma visita ao passado conquistense, a comegar pela
localizagdo, onde aconteceu o surgimento do ntcleo urbano. Em uma das salas, que
levam o nome de importantes personalidades que marcaram a historia de Vitoria da
Conquista, a ambientacdo de uma sala tipica do municipio na década de 1960 abriga duas
obras do artista Orlando Celino: uma recém-adquirida pela Universidade, retrato do
desbravador Jodo Gongalves da Costa, que fundou o Arraial da Conquista; e uma cedida
temporariamente pelo pintor, do Jardim das Borboletas.

Em seu acervo pode-se observar importantes sobre a historia local, como a versao ilustrada
da Viagem ao Brasil de 185-187 do principe Maximiliano Wied-Newied, além de achados
arqueoldgicos, como pedras polidas e utensilios domésticos indigenas, também, varias fontes
materiais e documentais doadas por Mozart Tanajura, Ruy Medeiros. Além da imagem

supracitada, da pintura de Jodo Gongalves da Costa do pintor Orlando Celino.

Figura 8 - Pintura de Jodo Gongalves da Costa de Orlando Celino

70 0 Museu possui um acervo composto por obras de artistas plasticos regionais, objetos da cultura popular local,

fotografias e pegas da historia da cidade em diversas épocas, além de um importante material bibliografico. Na
Biblioteca Heleusa Camara, estdo disponiveis 1.293 livros, 179 revistas e 32 videos. Ja na Sala Glauber Rocha, ha
videos e documentarios, fotografias, livros, cartazes e reportagens sobre o cineasta ¢ sua obra.” (Idem).
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(Acervo do Museu Regional, por Ascom 16/05/2019).

Este quadro chama atencao por ser uma representacao criada a partir da descricao histdrica,
como um “bandeirante” tipico daqueles representados nos livros de Histéria do Brasil, destacando
o fato de ser retratado como um negro, pela sua tonalidade de pele mais escura que aquele que
serviu de modelo para a obra, o seu descendente Elomar Figueira Melo, cujos tons mais europeus
destoam do ancestral. Por outro lado, aponta-se para a importante contribuicao do MR acerca das
presencas indigenas, desde seu acervo historico, como a versao do livro Viagem ao Brasil do
principe Maximiliano Wied-Neuwuied, em sua versao em portugués de 1943, disponivel em copia
para pesquisa, bem como a versdo complementar com os excetos e ilustracdes de Josef Roder ¢
Herbert Baldus (1969) apresentados no guia, bem como a produg¢do da Revista Memoria
Conquistense em sua 5* edi¢do acerca dos Ymboré, Pataxo e Kamkd. A Presenca Indigena no
Planalto da Congquista (2000), organizado pela professora Edinalva Padre Aguiar, que serviu de
texto base para este guia.

Viajante e naturalista, que esteve na regido do Sertdo da Ressaca em 1817,”! registrando
as presencas indigenas em seus territorios, sendo estes registros a principal fonte de informagdes
sobre a historia da ocupagdo do territorio do Planalto da Conquista no século XIX. Ao qual se

prestou a homenagem através do monumento que simboliza sua Viagem ao Brasil.

Figura 9 - Monumento ao Principe Maximiliano Wied-Neuwuied

7' A discussdo sobre o processo de ocupacdo/invasdo do Sertdo da Ressaca, no final do século XVIII e inicio do
XIX, ¢ feita no capitulo principal desta Dissertacdo: A Presen¢a dos Kamaka-Mongoyo no Planalto Da Conquista:
do quase “exterminio” a re-existéncia. Onde se apresenta um mapa comparativo deste territorio na p. 49.
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Foto autoral do Monumento ao Principe Maximiliano de Wied-Neuwied, na Avenida Olivia Flores, Vitoria da
Conquista-BA (06/07/2022).

Este monumento pode ser trabalhado como um lugar de memoria, nao apenas do principe
Wied-Neuwuied, mas dos indigenas que ele conheceu e legou seus registros. Segundo a descri¢ao
do professor Ruy Medeiros, no monumento em homenagem ao principe, ao descrever sua vida e

a importancia de sua obra:

Maximiliano, Principe de Wied-Neuwied, nasceu em Neuwied, Alemanha, em 23 de
setembro de 1782. Considerado um dos maiores naturalistas de seu tempo, percorreu
grande parte do territdrio brasileiro nos anos de 1815 a 1817, estudando a fauna, a flora,
descrevendo a paisagem, ¢ observando in loco indigenas, especialmente os camacas ¢ 0s
botocudos. Seu trabalho etnografico ¢ de grande valor. De sua viagem resultou a
importante obra "Viagem ao Brasil”, onde se encontra a descrigdo da Aldeia da
Conquista, hoje cidade de Vitéria da Conquista, um album (atlas) com 22 estampas,
registros sobre os nativos do Planalto da Conquista, inimeros desenhos e informagdes.
Escreveu ainda Contribuicdes para a Historia Natural do Brasil, em 4 volumes.
Posteriormente, desenhos e manuscritos de Maximiliano foram editados, a partir de
originais guardados no palacio de sua familia, por Josef Roder e Hermann Trimborn. O
principe dedicou-se igualmente a pesquisas nos Estados Unidos. Tudo o que conhecemos
hoje sobre Vitéria da Conquista nos anos iniciais do século XIX se deve aos textos e
desenhos do Principe Maximiliano. Maximiliano faleceu, em Wied-Neuwied, em 3 de
fevereiro de 1867.

(Informagdes disponiveis no Monumento ao principe Maximiliano Wied-Neuwied, com
texto de MEDEIROS, 2008, visitado dia 10/08/2022)"2.

2 Monumento ao Principe Maximiliano Wied-Neuwied: Arte de Eduardo Gomes, faianqa portuguesa, tendo por base
a tela "Na floresta virgem do Brasil", de Johann Heinrich Richter, que retrata Maximiliano e Quéck.

Projeto Arquitetonico: Jean Gaston e Epaminondas Berbert. Texto: Ruy Medeiros. Vitéria da Conquista-BA,
(09/11/2008).
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Pode-se analisar na imagem do Monumento sobre a viagem do principe a presenca de seu
acompanhante, o indigena da familia dos Borun, de nome Quiéck, seu “lingua” (guia), e teve papel
importante nesta expedicdo pelo centro-sul da Bahia nos anos de 1815-18177%. Além deste,
existem em Vitéria da Conquista dois monumentos que fazem mengao ao processo colonial, sendo
o primeiro conhecido como monumento aos bandeirantes, foi construido na gestdo de Régis
Pacheco, e inaugurado em 13 de novembro de 1940. Segundo as informacgodes do site da Prefeitura
Municipal, este faz uma homenagem aos primeiros sertanistas da regido, especialmente a Jodo
Guimaraes Costa e José Gongalves da Costa, portugueses responsaveis pela fundacao da vila. Seu

nome oficial ¢ Monumento aos Fundadores da Cidade. E ainda outro Monumento ao Indio:

Figura 10 - monumento aos fundadores Figura 11: Monumento ao Indio

Foto autoral (2022) Foto autoral (2022)

Localizado na praga Caixeiros Viajantes, o Monumento ao Indio foi inaugurado em 5 de
junho de 2000. Presta uma homenagem aos povos indigenas, especialmente aqueles que
habitaram a regido de Vitoria da Conquista e que foram dizimados pelos colonizadores.
Trazendo um elemento tipico do cotidiano indigena — a flecha —, o objetivo é lembrar a

73 Sobre a vida de Quick: “A cidade de Jequitinhonha, em comemoracdo ao ano de seu Bicentenario, realizara o
"ENCONTRO INDIGENA - HOMENAGEM AO BORUN KUEK E AO PRINCIPE MAXIMILIANO DE WIED",
nos dias 13/14/15 de maio, ocasido em que serdo restituidos a tribo Krenak os restos mortais do borun Kuék, morto
em 1834 na Alemanha e desde entio expostos no Museu de Antropologia da Universidade de Bonn.” Disponivel em:
https://www.cedefes.org.br/encontro-indigena-homenagem-ao-borun-kuek-e-ao-principe-maximiliano-de-wied/

(acesso dia 02/08/2022).
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riqueza historica, cultural e humana dos indios. (Informagdes disponiveis no site:
https://www.pmvc.ba.gov.br/monumentos/ acesso dia 19/09/2022).

Segundo as informacdes oficiais supracitadas, essa constru¢do do monumento foi pensada
pelo Movimento Contra a Morte Prematura, com idealizacdo e assinatura do artista plastico
Edmilson Santana. O que pode remeter, além da morte dos povos indigenas, também a sua
resisténcia pela luta em defesa de seu territorio, pois a localizacao deste monumento se encontra
na mesma regido central onde se situava a aldeia dos Kamaka-Mongoyo. Aponta-se que esses
monumentos servem como instrumentos pedagdgicos para serem abordados nas aulas de Historia
ao tratar da presenca indigena e o processo de colonizacdo do Planalto da Conquista. Buscando
fazer um debate critico acerca da violéncia colonial e seus simbolos que permeiam a memoria
coletiva, como o “banquete da morte” e a “Batalha”, buscando romper com a visdo dominante do
“mito fundador”, por uma recuperagdo critica da histéria local, mostrando a perspectiva dos
indigenas como os verdadeiros povos originarios que foram massacrados, porém, continuam a

existir e re-existir neste territorio.

5.1. O trabalho com as fontes acerca da presen¢ca dos Kamaka-Mongoy6 do Planalto

da Conquista

Os Kamaka do Planalto da Conquista, também chamados de Mongoyd, faziam parte do
tronco linguistico Macro-J€, da qual pertenciam varios povos diferenciados por suas culturas,
como os Pataxd, Aymore ou Imboré, que eram chamados de “botocudos” - termo genérico
utilizado pelos colonizadores portugueses para denominar diversos grupos indigenas
caracterizados pelo uso de botoques labiais e auriculares. Esses eram predominantemente
cacadores e silvicultores, habitantes originais do sul da Bahia e regido do vale do rio Doce,
incluindo o norte do Espirito Santo e Minas Gerais, que disputavam este vasto territério da
Ressaca com os Kamaka. Como se vé na representagao do mapa da Viagem ao Brasil (1815-1817)
do principe Maximiliano Wied-Neuwied onde aparecem os limites dos territorios dos povos

indigenas.
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Figura 12 - Mapa da viagem do Principe Maximiliano Wied-Neuwied

ABBOW: SMITA
ey i

Fonte: acervo da Pinacoteca do Estado de Sao Paulo, Brasil, colegdo Brasiliana/ Fundagdo Estudar. Doagao da
Fundagio Estudar, 2007.74

Esse mapa ¢ parte dos registros historicos feitos pelo Principe Maximiliano Wied-
- 475 Iy

Neuwied’”, representando as presengas indigenas em cores, sendo elas em vermelho ao centro-sul
da Babhia, o territorio dos Kamaka-Mongoyo, compreendido entre o rio Pardo ao sul, divisando ao
territorio dos chamados botocudo, ou Ymboré, e rio de Contas ao norte, fazendo o limite até a
regido da cachoeira do rio Paraguassu, onde se encontra o territério dos Patax6 Maxacali, em azul
ao leste, proximo a faixa litoranea. Esse mapa serve de orientagdo para compreender as presencas
indigenas no inicio do século XIX, mais precisamente ente 1815-1817, quando o principe esteve

naregido. A partir dessas fontes, desde os relatos de viagens as gravuras dos viajantes naturalistas

74 Este mapa, de 1822, retrata a Viagem pertence ao album: Voyage au Brésil, dans les années 1815, 1816 et 1817,
de titulo original: Carte de la Cote de I'Est du Brésil entre le12e etle 15¢ degre delatitude du Sud d'aprés Arrow-Smith
avec quelques rectifications. Pertence ao acervo da Pinacoteca do Estado de Sao Paulo, Brasil, colegdo Brasiliana/
Fundagao Estudar. Doagéo da Fundag@o Estudar, 2007. Disponivel em:
https://www.brasilianaiconografica.art.br/obras/19756/carte-de-la-cote-de-1-est-du-bresil-entre-le-12e-et-le-15e-

degre-de-latitude-du-sud-d-apres-arrow-smith-avec-quelques-rectifications (acesso dia 04/11/2021).

5 A principal obra do principe Maximiliano Wied-Neuwied usada neste trabalho como referéncia ¢ a Viagem ao
Brasil 1815-1817, traduzida e reeditada em portugués pela Editora Brasiliana (1940). Segundo Medeiros e Paraiso
esta obra ¢ a principal fonte acerca das presengas inigenas no sul da Bahia, em especial dos Kamaka-Mongoy6 no
Planalto da Conquista.
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produzidas neste periodo, intercruzado com a historiografia regional e a antropologia, busca-se

compreender a presenga dos Kamaka-Mongoyo.

Assim, a partir das informagdes disponiveis no Museu Pedagogico Casa Padre Palmeira
sobre a presenca indigena no Planalto da Conquista, busca-se trabalhar com as gravuras, para
desnaturalizar as imagens e representagdes sobre esses povos e reorientar o olhar de forma
decolonial. Sobre a discricao disponivel no site do museu a respeito dos Kamaka-Mongoyo,

encontram-se as seguintes informagdes:

Camaca (ou Mongoio)

Vivendo principalmente entre os rios Colonia, Pardo, Jequitinhonha e das Contas, os
Camaca (ou Mongoid, na denominagao dada pelos portugueses) praticavam a agricultura
articulada com cagca, pesca e coleta. Tinham uma série de ritos de passagem, nos quais
podemos incluir a furagdo das orelhas, e nominacdo das criangas, etc. O maior rito era a
corrida de toras; segundo Paraiso (1992), essa era a condi¢ao primordial para que o
homem Camaca pudesse se casar. / Eles conferiam grande poder as forgas da natureza,
especialmente ao sol, e tinham uma série de instrumentos de cura, como a fumaga de
tabaco soprados nos doentes, longos canticos, infusdes e emplastros feitos de ervas.”

Sobre os “camaca”, também chamados de “Mongoid”, aqui tratados como Kamaka-
Mongoyo, estes se distinguiam por seus adornos usados na cabeca, além de outros aspectos €tnico-
culturais, como mostra Maria Hilda Baqueiro Paraiso (1982). No entanto, ao intercruzar essas
informagdes as imagens e descri¢des originais, deve se atentar para a visao europeia por tras de

cada representacdo dos povos origindrios, como mostra Wied-Neuwied:

“Os indios Camacas diferem pouco, no aspecto exterior, dos seus irmios da costa
oriental. S3o bem talhados, de estatura média, robustos, tem ombros largos e bem
pronunciados os tragos fisiondmicos de sua raca. Reconhecem-se de longe porque até os
homens deixam cair ao longo das costas os seus compridos cabelos. A pele apresenta
uma bela cor morena algumas vezes bastante carregada, outras um tanto amarelada ou
avermelhada. Andam geralmente nus e quando se vestem € so parcialmente. No primeiro
caso os homens usam no local competente a tacanhoba que ¢ um estojo de folhas
trancadas de igara chamadas por eles de “giucann”, uso este que notei também entre os
Botocudos. Os Camacds chamam tacanhoba de hiranaika. Arrancam ou cortam as
sobrancelhas e todos os pelos do corpo, furam algumas vezes as orelhas, tendo o orificio
a dimensdo de um grao de ervilha. De tempos em tempos, tém a fantasia de pintar o corpo
com urucu e jenipapo a que juntam uma outra tinta pardo-avermelhada que denominam
catua que retiram da casca de uma arvore que desconhego.” (WIED-NEUWIED, apud
RODER; BALDUS,1969, p. 60).

Segundo a apresentacdo de Josef Roder (1969), ao tratar da vida e obra do principe, pode-
se observar a grande contribuicao desse viajante naturalista, que, apesar da “distor¢ao da mao e

vista no espirito de uma época”, fez uma descrigdo que serve de “documentagdo cientifica” e

"$Disponivel no item 4 das Exposi¢des Fixas no site do MP: http://www2.uesb.br/museupedagogico/?page _id=3283
(acesso dia 21/07, 2021).
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“instrumento de pesquisa”, além do “significado etnografico” e “folcldrico”, aspectos analisados
criticamente pelo etnografo Herbert Baldus. (RODER; BALDUS, 1969, p. 60-61). Desta maneira,
procura-se aqui analisar tais imagens a partir de uma perspectiva historica, considerando as
contribui¢cdes dos estudos antropologicos de Maria Hilda Baqueiro Paraiso (1982; 2014). Ao
analisar essas gravuras deve-se atentar para a visao europeia por tras de cada representagdao dos

pOVOS originarios:

Por serem viajantes, na sua maioria, naturalistas por formagao, embora se possa supor
interesse ou preocupacdo humanistica complementar, pode-se constatar o tratamento
tipico dado por esses profissionais na catalogacdo e ordenamento dos seus dados: atitude
sistémica de, mediante comparagdes, construir tipos, classes, géneros e espécies, através
dos quais a realidade era ordenada, tornando-se classificavel e compreensivel para os
leitores e pesquisadores. Este tratamento metodologico aplicava-se igualmente as
sociedades humanas [...], porém, nao se apresenta de forma tdo clara quando analisavam
as sociedades denominadas selvagens. Os valores e as crencas na necessidade e
importancia da civilizagdo fazem-se presentes nos sentimentos expressos: o horror e a
compaixdo em relacdo ao estado e as situacdes vividas pelos grupos com os quais
entravam em contato. (PARAISO, 2014, p. 167).”

Ao aprofundar a pesquisa acerca da historia e cultura dos Kamaka-Mongoyo, analisando
a chamada “conquista” do Sertdo da Ressaca, busca-se aqui situar de maneira historica e também
das contribui¢gdes da analise antropoldgica, como o fez Paraiso, no capitulo desta obra,
conhecendo e convivendo com os indios dos sertoes, acerca dos agricultores e elegantes Kamaka-
Mongoio.

Os Kamaka-Mongoio foram descritos por Wied-Neuwied, Spix e Martius e Denis de
forma mais detalhada. Era um grupo Macro-J¢, provavelmente agricultor e ceramista, e
que realizava migracdes ciclicas em busca de terras ainda ndo esgotadas. Seu territorio
tradicional localizava-se entre os rios de Contas e Pardo, sendo que, neste ultimo rio,
limitava-se a leste com o dos Pataxd, na altura do corrego da Piabanha, afluente da
margem esquerda do rio Coldnia ou Cachoeira [...] S3o encontradas, no entanto,
referéncias a aldeamentos nos rios Peruipe, Itanhém, Mucuri, compostos por pequenos
grupos transferidos para serem defensores dos nascentes povoados de Nova Vigosa,
Caravelas e S2o José de Porto Alegre. (2014, p. 188).

Percebe-se aqui a importancia da presenca dos Kamaka-Mongoy6 para a manutengao dos
proprios territorios ja ocupados, pois estes eram considerados “mais adiantados em termos
culturais” do que os Botocudo ¢ a alegagao a de serem ‘““agricultores e eximios artesdos.” Dando

as condicoes de manutengao alimentar ndo s6 dos aldeamentos, mas das nascentes colonias que

77 Paraiso cita a observacdo de Wied-Neuwied (1989, p.334-5) sobre os Tupinikin que visitou na Vila de Olivenca,
na Capitania de Ilhéus, em 1817, € um dos exemplos mais claros desses sentimentos: “[...] infelizmente perderam
suas caracteristicas originais [...] os descendentes desses antropofagos nos saudaram com um “adeus” & moda
portuguesa. E com tristeza quio efémeras sio as coisas deste mundo, que fazendo essas o perder seus costumes
barbaros ¢ ferozes, despojou-as também de sua a liberdade, fazendo delas lamentaveis seres ambiguos.” (.p166).
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se estendiam desde os sertdes aos limites do litoral sul da Bahia. Ainda lhes ¢ atribuida “grande
agilidade e elegancia nos movimentos” segundo Paraiso (2014, p.188), provavelmente pelas suas

habilidades em cacar, pescar e guerrear:

Sdo descritos como um grupo aguerrido que, ao se sentir incapaz de defender seu
territorio do avango dos colonos, optou por aldear-se ou refugiar-se nas matas. Eram
considerados como circunspetos ¢ desconfiados, o que Wied-Neuwied atribuiu a agdo
violenta dos colonizadores. E uma desconfianga era o fato de esconderem as criangas e
os jovens da tribo todas as vezes que algum estranho chegava ao local em que viviam, o
que parece ser um sinal indicativo da existéncia de comércio de kurukas na regido em
que habitavam. (PARAISO, 2014, p.188).

E perceptivel as relagdes traumaticas geradas pela invasao dos territorios dos kamakas,
visto que o sequestro de criancas indigenas, ja mencionadas como kurukas, ameagava a

continuidade da existéncia desse povo e sua cultura, como pode-se observar na gravura a seguir:

Figura 9 - Grupo de Camacas na mata

Fonte: Acervo da Pinacoteca do Estado de Sdo Paulo, Brasil. Cole¢do Brasiliana/ Fundagdo Estudar. Doagdo da

Fundacgdo Estudar, 2007).78

Pode-se observar, a partir desses registros, a importancia da relagao destes povos com a
preservacao de seu territorio diante da invasdo europeia. Como mostra a forma de se proteger, os

Kamakas se refugiavam nas matas quando se encontravam em condi¢des de ameaca,

8 Esta gravura pertence ao album: Voyage au Brésil, dans les années 1815, 1816 et 1817. (acesso dia 04/11/2021).
Disponivel em: https://www.brasilianaiconografica.art.br/obras/19737/groupe-de-camacans.
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principalmente para proteger suas criangas contra 0s invasores europeus € demais grupos
inimigos. Por outro lado, segundo Paraiso, os kamaka “nao mantinham boas relacdes com os
pataxds e com os botocudos, os quais, ao que parece, haviam se deslocado para seu habitat
tradicional”. Pois nesses confrontos, esses tltimos “teriam matado muitos dos seus guerreiros nos
embates que mantinham por imposi¢ao dos conquistadores do rio Pardo. Aqui se destaca a tatica
da familia de Jodo Gongalves da Costa, responsavel pelo desbravamento do rio Pardo. Que lhes
impds aldeamento compulsorio ao grupo “que ndo podiam ou queriam enfrentar naquele momento

do contato, em 1806.”. (2014, p.188). Retoma-se adiante como se deu esse processo inicial.

Apesar dos kamaka-Mongoyo serem classificados “num degrau superior de cultura” em
relagdo a seus vizinhos Pataxos e Botocudos, “por ndo serem somente cacadores, mas também
lavradores.” (BALDUS, 1969, p. 102). Ao tratar das relagdes estabelecidas a partir do aldeamento
compulsdrio, haviam tanto relagdes de troca, como de dominagdo. Segundo Paraiso, “uma das
consequéncias imediatas foi a de se transformarem em falantes bilingues, além do aumento das
taxas de mortalidade”. Além da exploragdo do trabalho, “sem ou quase sem receber pagamento
algum”. Observa-se também que “esse grupo indigena era agricultor, plantando algodao,
mandioca, milho, batata-doce, feijdo, inhame, bananas, abacaxi e cabagas, sem, no entanto,
deixarem de ser coletores no periodo das secas. Porém, mesmo nos aldeamentos, ndo criavam
animais domésticos” (WIED-NEUWIED, 1989, p. 377, apud PARAISO, 2014, 189,). Wie-

Neuwied representa também outros elementos culturais dos Kamaka-Momgoyo:

Figura 13: Ornamentos e utensilios dos camaca, Maximiliano Wied-Neuwied (1822)
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Fonte: Acervo da Pinacoteca do Estado de Sao Paulo, Brasil. Cole¢do Brasiliana/ Funda¢do Estudar. Doacdo da
Fundacdo Estudar, 20077°

Ao analisar a relagcdo desses povos apos o processo de aldeamento, cabe ressaltar, que
apesar de ja serem agricultores, caracteristica que os aproximava dos interesses dos colonizadores
europeus, 1sso ndo conseguiu impedir a destruicao do seu modo de produgao original, ao contrario.
Isso mostra, além de uma visao classificadora e eurocéntrica, um indicio de como esses povos
foram sendo incorporados pelo processo colonial, ou marginalizados por se distanciarem desses
padrdes de produgdo. Para além da visdo racialista das ci€ncias naturais europeias do século XIX,
observa-se que os tragos culturais se destacam ao analisarmos as representacdes dos “indios
camacas”, desde suas técnicas de obter tinturas naturais por meio de plantas até entdo
desconhecidas, como a catud, ou catuaba, hoje largamente usada em tinturas e xaropes, nome de

bebida tradicional. Sobre outros aspectos culturais, Paraiso aponta:

Outras caracteristicas desse grupo, destacada por todos, era a qualidade de seus trangados
- cordas, sacolas e aventais quadrados de algodao, enfeitados com cordas finas e varias
borlas nas duas pontas e pintados de vermelho, preto, branco e amarelo. As sacolas e
bolsas eram feitas de fibras de palmeira. Esses sacos e sacolas eram usados pendurados
nos ombros — outro trago diferencial com relagdo aos Botocudo e aos varios grupos
Maxakali - quando se deslocavam, realizavam coleta de frutos e raizes ou cagavam.
(PARAISO, 2014, p. 189).

797 Esta gravura pertence ao album: Voyage au Brésil, dans les années 1815, 1816 et 1817. (acesso dia 04/11/2021).
Disponivel em: https://www.brasilianaiconografica.art.br/obras/19737/groupe-de-camacans.
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Paraiso aponta que, segundo os achados arqueoldgicos desse grupo, tinham por

caracteristica ser ceramista, uma das marcas da cultura dos Kamaka-Mongoyo:

Também era reconhecida a qualidade de sua ceramica, cujo elemento identificador era
sua cor cinzenta (Spix e Martius, 1976, p. 168; Wied-Neuwied, 1989, p. 432).
Nimuendajt, em 1937 (Lowie, apud Steward, 1963, p. 345-397), encontrou, na area
tradicionalmente habitada pelos Kamaka-Mongoiod, restos dessa ceramica, que descreveu
como tendo forma esférica, sem formato de fundo ou bordas definidas. Era
confeccionada pelo processo de acordelamento com um tipo de decoracdo que sugeria,
no seu efeito final, a forma de escamas de peixe. Ndo eram decoradas e, exceto por uma
simples marca sulcada préxima a borda, ndo havia qualquer outra indicagdo de existéncia
de algas. (PARAISO, 2014, p. 189).

Além das proprias observacdes do Principe acerca de suas representacdes sobre os Kamaka
do Planalto da Conquista, pode-se observar uma série de elementos disponiveis nos relatos de
viagens do século XIX, apontados pelos autores Roder e Baudos de forma critica, que mostram a
vasta contribui¢cdo desta obra, bem como nos achados arqueologicos a presenca dos Kamaka, que
apesar de terem sido considerados “extintos” de seus territorios originarios, deixaram suas marcas
para este resgate historico da memoria e historia desses povos indigenas e suas formas de
resisténcia. Ao analisar os aspectos culturais apresentados nas gravuras pode-se observar padrdes

semelhantes entre os povos indigenas atuais, como o ritual do Toré e da “Danga dos Camacas™:

Figura 14 - Dangca dos indios Camacis

Fonte: Viagem ao Brasil (1815-1817) WIED-NEUWIED, apud, RODER; BALDUS, 1969, p. 77%

% Imagem disponivel no site do Museu Pedagogico Casa Padre Palmeira no item galeria:
https://drive.google.com/drive/folders/1 WCO1xyAstGx Y oRMgFINS3If-CSmG3PbN
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Ao analisar esse ritual podem-se observar varios elementos culturais na gravura da “Danca
dos Indios Camacas”, onde Wied-Neuwied descreve suas observagdes sobre esse povo, segundo

0s autores:

“Quando fazem uma boa cagada, ou tém outra ocasido qualquer de se divertirem, ndo
deixam de celebrar uma festa acompanhada de dangas e de cantos. Retinem-se entdo, em
grande numero, ¢ comegam cortando transversalmente o tronco de uma barriguda
(Bombax), arvore essa que contém uma medula tenra e sucosa, ¢ a esvaziam deixando
ficar, porém, o fundo. Obtém assim um recipiente com dois a dois pés e meio de altura e
o colocam num terreno plano, entre suas chogas ou em suas proximidades. Enquanto os
homens trabalham nisso, as mulheres se ocupam em preparar o cauin com mandioca ou
milho. Doze ou dezesseis horas antes, mastigam os graos de milho (¢ a substancia que
preterem para tal bebida, mas empregam também batatas), cuspindo num vaso os graos
mastigados e acrescentando depois agua quente. Depois despejam a mistura no vaso de
casca de arvore, onde continua a fermentagao. Acendem, entdo, o fogo por baixo, depois
de fixada a base num buraco cavado na terra. A esse tempo todos paramentaram-se
convenientemente para a danga: os homens pintaram-se com longas listas negras; as
mulheres com circulos formados de meias-luas concéntricas por cima dos seios, linhas
do rosto, etc. Alguns ornam as cabegas com seus barretes de penas e enfiam penas
pintadas nas orelhas. ( RODER; BALDUS cita WIED-NEUWIED, 1969, p. 76).

Essa descrigao representa um momento de reunido de diferentes elementos culturais que
sintetizam o modo de ser desse povo, a comecar pelo proprio nome dos Kamaka: cabecas
rodilhadas, ou adornadas, que simbolizam suas diferencas culturais, ndo apenas pelo uso das penas
comuns na maioria das culturas indigenas, ou ainda pelos cabelos longos, mas também pelas suas
pinturas em tragos negros ¢ vermelhos, diferenciando homens e mulheres, além da propria divisao
do trabalho ritualistico desde o corte do tronco da arvore que servira como recipiente para o cauim,
esse preparado por mulheres jovens ou idosas. Além desses tragos culturais, observa-se também
a elaboracao de seus instrumentos, como uma espécie de chocalho “feito de uma por¢ao de cascos
de anta, amarrados em dois magos por meio de tiras; chama-no herenehedioca e serve para marcar
o compasso, produzindo um som muito forte quando sacudido.”. Além desse, apresentam outros
como o Kechiech, “que consiste numa cabaga 6ca, com um cabo de madeira; contém algumas
pedrinhas e quando sacudido produz som.” (1969, p. 76). Esse, muito parecido com o maraca,
mais conhecido, ¢ tipico dos Tupinambas e usado por outros povos indigenas até hoje. Por fim,

destaca-se a propria “danca dos camacas”:

“Comeca entdo a danga; quatro homens, inclinando-se um pouco, avangam e, com
passadas medidas, dispdem-se em circulo, conservando uns por detras dos outros; todos
repetem, com pouca modulagdo, hoi! hoi! hé! hé! enquanto um deles acompanha essa
toada com o ruido do instrumento, que de acordo com sua fantasia, ora ¢ mais forte, ora
¢ mais suave. As mulheres, nesse momento, metem-se na danga, ¢ ficam duas a duas com
a mao esquerda na bochecha; depois os homens e as mulheres, alternadamente fazem
voltas sem parar, ao som dessa encantadora musica, em torno do vaso que contém a
desejada bebida. Dangam assim no rigor do sol na estacdo mais quente do ano, com o
suor a escorrer-lhes ao longo de todo o corpo. Dirige-se entdo, cada qual ao vaso, de
onde, com uma cuia, tiram o cauim e o bebem. As mulheres acompanham o canto com
sons a meia voz, sem nenhuma espécie de modulagdo e marcham simultaneamente com
a cabega e a parte superior do corpo inclinadas. Esses selvagens dangam assim a noite
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inteira sem se fatigarem, até que o vaso esvazie.” (WIED-NEUWIED, 1816, apud,
RODER; BAUDOS, 1969, p. 76).

Outra semelhanga com os tupinambas atuais ¢ descrita por Paraiso ao se referir a
importancia das mulheres nesses rituais: “Pelo que foi observado neste século, entre os
remanescentes, os Kamaka-Mongoi6 organizavam-se numa sociedade matrilinear dividida em
dois clas exogamicos: wadiye e wana.” A autora ndo apresenta uma tradugdo para esses termos,
mas diz ser essa: “A expressao maxima dessa organizagao dual, que ordenava relagdes sociais
simultaneamente baseadas na complementaridade e na oposi¢do, era e ainda é encontrada hoje na
corrida do mastro dos indios de Olivenga, na Bahia” (SOUZA e SILVA, 1996, p. 77-94, apud
PARAISO, 2014, p. 190). Além da divisdo sexual descrito nesse relato, as imagens expressam sua
resisténcia por meio do ritmo e da “encantadora musica”, como numa mistica sob o calor do sol,

na forma circular em torno do vaso onde se servem com uma cuia o cauim até se esvaziar.

Sobre a participagdo das mulheres e sua representagao na vida social, Maria Hilda

Baqueiro Paraiso aponta que:

As mulheres pintavam-se predominantemente na cor vermelha, formando semicirculos
em torno dos seios e noutras partes do corpo, inclusive o rosto, onde pintavam meias-
luas, e os homens com listras negras horizontais e verticais. Numa indicagdo da influéncia
do contato com os colonos. Spix e Martius afirmam terem visto uma india pintar seu filho
com um arco no rosto € uma cruz no peito. As cores predominantes eram o preto do
jenipapo, o amarelo da casca da catuaba (Anemopoegma glaucum) e o vermelho do
urucu, macerados em agua e expostos ao sol para secar. Quanto a forma dada a essas
placas, nas divergéncias. [..], apresentavam a forma de bastdes compridos e, de acordo
com Spix e Martius (1976. n. 169) quadradas. (PARAISO, 2014, p. 190).

Paraiso ainda apresenta mais detalhes da forma como se dava as celebragcdes do Kamaka,

mostrando, além da danca, seus instrumentos, semelhantes aos usados pelos indigenas atuais.

As celebragdes realizadas, as quais se apresentavam pintados € com seus enfeites
plumarios, eram acompanhadas de grande cauinagens feitas de milho ou mandioca
mastigados e postos a fermentar durante doze a dezesseis horas. Sua preparagdo
terminava quando estava concluida a fermentagdo da mistura, acrescentavam-lhe agua
quente e levavam-na ao fogo. Era em torno desse vaso do cauim que dancavam, fazendo
circulos em sua volta, parando para se servirem da bebida. O ritmo era marcado por
maracas feitos de cabagas repletas de pequenas pedras e com cabo ira, ou por um
instrumento feito de “cascos de madeira, ou por um de antas, amarrados em dois corddes”
(Wied-Neuwied, 1989, p. 435, apud PARAISO, 2014, p. 190).

5.2. Problematizando a visao dos naturalistas nas viagens ao Brasil do século XIX
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Ao refletir acerca do olhar do estrangeiro, Paraiso alerta que, para além de retratar as
caracteristicas fisicas, culturais e naturais, também estdo presentes suas ideologias sobre esse
“outro” representado, muitas vezes por informagdes de segunda mdo, como no caso da
representacdo da “familia kamaka se preparando para a festa” de Jean Baptiste Debret, da obra
Viagem Pictoresca e Historica ao Brasil, apresentada a seguir, que também deixou sua
representacao acerca dos povos kamaka-mongoyo.

No contexto do inicio do século XIX, sobre as representacdes indigenas destacam-se as
viagens feitas pela Missdo Artistica Francesa no Brasil, importada por Dom Jodo VI para fundar
a Academia Imperial de Belas-Artes 1816%!, cujo responsavel foi Jean Baptiste Debret. Segundo
Jacques Leenhardt (2016), ao registrar suas memorias em sua “Viagem Pictoresca e Historica ao
Brasil”®, iniciada em 1816, apds a queda de Napoledo, o ilustre pintor neocldssico vindo com a
princesa Leopoldina com a Missdo Artistica Francesa Brasil para fundar a Academia Imperial de
Belas-Artes. Além de se tornar o retratista da familia real portuguesa, como na coroacao de D.
Pedro I e a criagdo dos simbolos nacionais como a primeira Bandeira Imperial junto a José
Bonifécio, suas obras vdo se tornar uma marca na da propria imagem do Brasil. Debret, numa
perspectiva historica, representou também a diversidade de povos que formavam essa nova nagao,

como apresenta o editor de uma nova versao:

Contrariamente aos outros viajantes, ele ndo percorre as grandes plantagdes do Nordeste
escravocrata, nem a mitica Amazonia, nem o Mato Grosso € suas florestas densas. Entéo,
de onde retira as informacdes sobre os tipos e as etnias indigenas, seus modos de vida,
suas indumentarias, seus jogos e seus costumes? E evidente que ele toma emprestado da
literatura existente, tanto para as informagdes que fardo parte do seu texto, quanto para
os desenhos e aquarelas que fara sobre os Bororos e outros, a exemplo dos Nambiquara.
Desse ponto de vista, Debret estd com um atraso de mais de 40 anos sobre a ética ¢ a
pratica cientifica dos viajantes — incluindo Cook, Bougainville e, sobretudo, La Pérouse,
cujas exigéncias de precisdo etnografica, técnica e cientifica ndo fariam feio num livro
de antropologia contemporanea. (LEENHARDT, 2016, p. 512).

Segundo Leenhardt, “Debret encarou o Brasil como um socidlogo, ele sabia que assistia a
uma sociedade em transformacdo e seu objetivo era retratar a construcdo da nagdo brasileira.”

(2016, p. 512). A partir da obra de Debret, observa-se uma forte influéncia francesa na construgao

81 SCHWARCZ, Lilia, cita: “a origem da Academia esta ligada a0 momento da vinda para o Brasil, em 1816, da,
assim chamada, Missao de Artistas Franceses. Em 1820, a escola ¢é transformada, por decreto, em Real Academia de
Desenho, Pintura, Escultura e Arquitetura Civil; e no final do mesmo ano, passa a se chamar Academia de Artes. Em
1827, finalmente, outro decreto mudou o nome do estabelecimento para Academia Imperial de Belas-Artes. Dos
fundadores restavam apenas Debret ¢ Montigny.” (SCHWARCZ, 2012, p.349)
82 cita Debret, no artigo Jean-Baptiste Debret: Um Olhar Francés Sobre Os Primérdios Do Império Brasileiro:
Sobre a produgao artistica de Debret, ¢ necessario distinguir ndo apenas as modalidades da inser¢éo profissional de
um pintor de historia, mas também a natureza do trabalho documental que ele realiza, particularmente no plano da
imagem, e que extravasa, evidentemente, para a natureza e a qualidade do seu trabalho. (LEENHARDT, 2016. 512).
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da imagem dessa nova nagdo, retratada de forma “pitoresca”, além de seus breves comentarios
ilustrativos. Como se v€ no quadro retratando a seguir.

Figura 12 - Familia de um chefe camaca se preparando para uma festa

Fonte: Acervo da Fundagdo Biblioteca Nacional/Divisdo de Iconografia

Pode-se notar a preocupacao nos detalhes na obra de Debret ao retratar os tipos fisicos,
tais como os botanicos e etndlogos do periodo, mostrando os tracos marcantes de cada povo
indigena que encontravam ou lhes eram relatados, como se vé nessa pintura acerca de uma familia
“camaca” se preparando para uma festa ritual com suas pinturas e indumentarias tradicionais. Esse
traco marcante dava-lhes o nome de Kamaka: cabec¢a rodilhada, além de seus tracos fisicos
marcantes de caracteristicas semelhantes aos asidticos mongoéis, dai provavelmente o termo
mongoyd, usado para se referir a esse povo — 0 uso das letras k e y se deve ao emprego dessas no
tupi antigo, lingua geral usada para designar os povos indigena, mesmo de matrizes diferentes.

Como afirma Leenhardt, Debret pinta os “camacas” como uma “aristocracia vencida, mas
ainda orgulhosa das liberdades que lhe foram arrancadas pelos colonos portugueses.” O proprio
francés Debret, recusava as concepgdes europeias sobre os indigenas. O indio ndo era nem o “bom
selvagem” idealizado por Jean-Jacques Rousseau nem o nativo furioso devorador de portugueses.
O francés destacou a “corajosa e tinhosa” resisténcia dos indigenas a brutalidade do colonizador.
Destaca-se a importancia que o pintor “socidlogo” da em sua obra aos povos originarios. Porém,
para Leenhardt, Debret faz das populagdes autdéctones um retrato de segunda mao.” (2013, p. 512).

Observa-se que as fontes ndo expressas em suas viagens pitorescas acerca dos indigenas podem
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estar associadas a outras viagens ou expedigdes cientificas desse periodo que serdo analisadas a

seguir.

Sobre a produgdo artistica de Debret, € necessario distinguir ndo apenas as modalidades
da inser¢do profissional de um pintor de histéria, mas também a natureza do trabalho
documental que ele realiza, particularmente no plano da imagem, e que extravasa,
evidentemente, para a natureza e a qualidade do seu trabalho. Contrariamente aos outros
viajantes, ele ndo percorre as grandes plantacdes do Nordeste escravocrata, nem a mitica
Amazonia, nem o Mato Grosso e suas florestas densas. Entdo, de onde retira as
informagdes sobre os tipos e as etnias indigenas, seus modos de vida, suas indumentarias,
seus jogos e seus costumes? E evidente que ele toma emprestado da literatura existente,
tanto para as informacdes que fardo parte do seu texto, quanto para os desenhos e
aquarelas que fara sobre os Bororos e outros, a exemplo dos Nambiquara.

Por outro lado, essa visdo “pictoresca” de Debret era comum aos viajantes europeus da

t%3, no entanto, se tratando da pintura supracitada dos “camacis”, pode-

época, segundo Leenhard
se inferir que, pelos elementos apresentados, desde as indumentérias aos padrdes de construgao e
instrumentos dispostos na paisagem, remetem a uma compilacdo das gravuras da viagem do
principe Maximiliano Wied Newied (1815-1817), como se viu na “Danga dos Camaca”, além de
outros elementos, como os instrumentos musicais, também descritos por Von Martius e Spix.%*
Até aqui, percebe-se que essa visao dos povos indigenas retratados como “selvagens”
permaneceu marcante tanto no imaginario brasileiro na Europa, criando uma imagem do
“exotismo como atrativo” e reproduzindo uma visdo estereotipada e eurocentrada sobre os povos
originarios que até hoje persiste pela colonialidade do saber, ou seja, a manutengdo dessa visao

[3

colonial dos “vencedores” sobre os “vencidos”. Contra essa visao hegemonica, voltando aos
saberes e narrativas dos povos origindrios, partindo de suas proprias historias € memorias, como
o professor indigena Carlos José Ferreira dos Santos - Casé Angatu - propde, ao abordar essa
tematica questionando de qual “historia e cultura indigena” estamos falando? Refletindo sobre

uma fala de Ailton Krenak (SANTOS, 2015, p. 184):

Existem milhdes de toneladas de livros, arquivos, acervos, museus guardando uma
chamada memoria da humanidade. E que humanidade € essa que precisa depositar sua
memoria nos museus, nos caixotes? Ela ndo sabe sonhar mais. Entao ela precisa guardar
as anotacdes dessa memoria. [...] E, entre a historia e a memoria, eu quero ficar com a
memoria. (SANTOS, 2015, p. 184, apud, KRENAK, 1992, p. 205).

Nessa reflexao destaca-se a importancia desse didlogo entre historia e a memoria no ensino

das historias indigenas, para nao ficarmos apenas com a visao unica da historia eurocéntrica, nem

8 Jacques Leenhardt justifica que: “Essa atitude negligente tem, sem diivida, a sua razdo de ser no interesse quase
exclusivo que Debret dedica a rua e a populagdo carioca. Se ele trata, no primeiro volume da sua obra, de indios, ¢
unicamente para entrar no modelo que dominava o mercado do livro da época: a viagem pitoresca. Qual editor de
Viagem pitoresca iria aceitar publicar um livro sobre o Brasil sem indios, sem plumas e sem selvagens? (2013, p.
513).

8 Sobre a interpretacio de Von Martius e Spix acerca da presenca indigena, ¢ feito um debate no sub-item 1.2. : A
construcao da imagem de nacdo e a questdo do “outro”: acerca do desaparecimento/apagamento da presenca indigena.
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com memoria “nos caixotes”. Propde-se recontar essas historias e memorias a partir dos saberes
dos povos originarios e suas re-existéncias culturais a partir dos territorios, dialogando com as
diversas fontes e perspectivas aqui brevemente apresentadas.

Destarte, ao debrugar sobre tais fontes, intercruzando as imagens e os textos ao fazer uma
leitura histérica de forma didatica, propde-se aqui uma série de atividades de leitura, interpretagao
e sintese dos saberes apreendidos, por meio de questiondrio, buscando apresentar as principais
caracteristicas socio-culturais dos povos indigenas analisados, no caso os Kamaka-Mongoy6, com
base na historiografia local. Relacionando-se com as gravuras da obra Viagem ao Brasil, visando
servir de contetido para o estudo acerca da presenca dos Kamaka-Mongoyo, a serem trabalhados

pelos professores junto aos educandos.

5.3. Atividades de leitura e interpretacio de textos sobre a Historia e Cultura dos

kamaka-Mongoyo no Planalto da Conquista

Ao elaborar esse conjunto de atividades voltadas ao Ensino de Historia e Cultura Indigena,
em cumprimento com a Lei 11.645/08%°, em especial sobre a presen¢a dos Kamaka-Mongoyo no
Planalto da Conquista, apresenta-se aqui uma série de textos extraidos principalmente da obra
“Ymboré, Pataxo, Kamaka: A presen¢a indigena no Planalto da Conquista”, (2000) edi¢dao n° 5
da Revista Memoria Conquistense, produzida pelo Museu Regional, a partir dos escritos de
Edinalva Padre Aguiar, Ruy Hermann Medeiros, Antonieta Miguel.

Assim, ao trabalhar com esses materiais com os educandos, propde-se aqui um debate
sobre a questdo da representacdo desses povos e suas culturas, valorizando sua diversidade e
caracteristicas proprias de cada povo, como sua lingua, seus costumes, cosmovisdes, além de suas
culturas alimentares, podendo trabalhar com o conceito de memoria coletiva, buscando interrogar
os alunos sobre sua visdo acerca da ancestralidade indigena, caso ouga a expressao: minha vo6 foi
“pega no laco”, como sugere Jodo P. de Oliveira, ou “pego a dente de cachorro”, sugere-se que
aborde a questdo da escravidao indigena, trabalhada por John Manuel Monteiro em Negros da
Terra (MONTEIRO, 1994), a questdo da violéncia colonial, como a chamada “Guerra Justa”, ou

ainda a questdo da mestigagem e desaparecimento/apagamento indigena.

85 Esta Lei ¢ analisada no corpo do texto da Dissertagdo no Capitulo: marcos legais do Ensino de Historia e Cultura
Indigena: os desafios da aplicacdo da lei 11.645/08 na educacao bésica.
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Texto 1: Aspectos culturais dos Kamaka-Mongoyo6 do Planalto da Conquista

Sobre os aspectos culturais dos Kamaka-Mongoyo, das moradias, utensilios, indumentéria
e artefatos, Edinalva Padre Aguiar destaca:
Quanto as espécies de moradia, alguns viajantes afirmam que eles viviam em grandes
casas, que eram ocupadas por cerca de 20 familias. Outros atestam terem encontrado
cabanas feitas de madeira entrelacada e barro, cobertas com cascas de arvores, o que
demonstra um maior contato com as formas arquitetonicas dos colonizadores. Para

dormir, utilizavam jiraus recobertos com pau de estopa, peles de animais ou folhas.
(AGUIAR, 2000, p. 37).

Os Kamka-Mongoyo6s cultivavam: “batata-doce, feijdo, caju, banana, milho, algodao,
melancia, abacaxi etc.” O plantio, segundo Aguiar “era realizado no periodo das chuvas, ja que
este era apropriado para a semeadura, enquanto o tempo seco favorecia as coletas.” Ao tratar da
divisdo do trabalho a autora diz que ndo obteve informagdes mais precisas, porém, “podemos
imaginar que deveria basear-se no sexo, tal como os Ymborés.” (AGUIAR, p. 37). Observa-se
aqui que nas culturas indigenas brasileiras, segundo Darcy Ribeiro na obra O Povo Brasileiro: os
nativos Tupis quando “davam seus primeiros passos para a revolucao agricola”, “por um caminho
proprio, juntamente com outros povos da floresta tropical que haviam domesticado diversas
plantas, retirando-as da condicdo selvagem para a de mantimento de seus rocados.” Neste
processo, desenvolveram a cultura da mandioca, uma planta venenosa cujos tubérculos eram
usados para a produgao da farinha que passava por um processo de lavagem, extraindo assim o
caldo venenoso de acido cianidrico que pode levar desde a embriague, a morte, de homens e de
outros animais, a depender do consumo. Neste caso, os indigenas souberam selecionar as espécies

mais adequadas ao plantio tornando-as consumiveis e criando assim a base alimentar desse “povo

que come farinha de pau” (1995, p. 28).

Texto 2 : Saberes e técnicas indigenas

Sobre os saberes e técnicas indigenas, segundo Aguiar (2000), os kamaka também
costumavam pintar-se com as cores preta e vermelha. “As mulheres preferiam a cor vermelha e
os desenhos geométricos, especialmente, os circulares em torno dos olhos e dos seios. Ja os
homens tinham predilecdo por linhas horizontais e verticais e pela cor negra.” Observa-se que
esses costumes foram se modificando devido ao contato com os missionarios, “alguns passaram a
pintar a imagem da cruz na testa.” Nota-se aqui uma forma de adaptacdo dos kamakas aos
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costumes coloniais, que, no entanto, mantinham seus saberes indigenas, como faziam para obter
as tintas, “eles utilizavam resinas de arvores, 6leos de frutas e gorduras de animais. Os tons eram
conseguidos com o jenipapo € o urucum, machucados com agua fria.” Assim, eles mantiveram
seus saberes e técnicas até hoje reproduzidas, como mostra a autora: “Essa mistura era guardada
por algum tempo e depois exposta ao sol e cortada em quadrados. Quando a agua secava, a tinta
era misturada a 6leo de ricino ou gordura vegetal. Pintavam todo o corpo, excetuando-se apenas
os pés e a cabeca.” (p.37-38). Além de suas tradi¢des proprias, os Kamaka-Mongoyd também
mantinham outras em comum com os demais grupos da regido. Segundo Aguiar
Assim como os Ymborés, os Mongoids depilavam inteiramente o corpo € o rosto. O chefe
usava o cabelo sob a forma de tonsura (corte circular, rente na parte alta e posterior da
cabega), enquanto os demais cortavam o cabelo a altura do pescogo, utilizando para isso
um pedago de taquara. Costumavam usar os cabelos também compridos e soltos. Quanto
a vestimenta, os homens usavam um estojo peniano, chamado tacanhoba, ou, como eles
mesmos denominavam, hiranaika, feito de folhas tran¢adas; as mulheres usavam saias
trangadas de fios de algoddo, com franjas na frente e atras, coloridas de preto e vermelho.

Apos o contato com os colonizadores, estas saias passaram a ser utilizadas por cima das
de chita. (AGUIAR, 2000, p.38).

Dessa discricdlo de suas formas de se enfeitar, apesar de comum
aos demais grupos, o proprio nome kamaka®®, cabeca rodilhada, remete a essas caracteristicas
culturais. Destaca-se também seus padrdes de beleza por meio dos adornos que distinguiam
homens e mulheres, segundo Aguiar

Os colares eram primazia dos homens, que os confeccionavam, com
dentes de macacos, unhas de tapir (anta) ou sementes grandes e redondas. Havia poucos
enfeites com plumas e esses normalmente eram utilizados pelos chefes em cerimonias
especiais, além dos cocares (chard). Costumavam também usar esses enfeites nas orelhas.
Assim como os Ymborés, tinham como padrao de beleza as pernas finas e torneadas e,

para que as mulheres tivessem pernas bonitas, costumavam amarrar corddes de algodao
desde abaixo do joelho até o tornozelo. (AGUIAR, 2000, p.38).

Para carregar seus utensilios, bem como frutas, raizes e cagas, os Mongoios utilizavam
sacos trancados e tingidos com cores vivas, especialmente, o preto ¢ o vermelho. Ver-se que a
base de suas indumentarias estavam na propria disposi¢ao dos elementos naturais, que utilizavam
de uma forma ecologica: “Para o trangado, aproveitavam as fibras de palmeira. Com argila
cinzenta faziam a ceramica, e com ela, vasos esféricos com forma simples e ndo muito bem
acabados.” (AGUIAR, 2000, p. 38). Ao tratar das suas armas e suas caracteristicas, Aguiar as
distingue pelo nome: “o arco (cuang) e a flecha (hoay), menores que a dos Pataxds, porém, ainda

assim, consideradas de bom tamanho. As pontas das flechas se assemelhavam as trés anteriores,

8 A donominagdo “mongoy6” foi mais empregada por Jodo Gongalves da Costa em seus registros, no entanto, Maria
Baqueiro Paraiso mostra que esse era um subgrupo dos Kamaka, por isso emprega-se aqui esse termo especifico,
Kamaka-Mongoyd, ao se referir ao principal grupo do antigo Sertdo da Ressaca, atual Planalto da Conquista.
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ou seja, concava, para provocar a hemorragia; dentada, para dilacerar; ou em forma de roseta, que
causava traumatismo pelo choque.” Observa-se aqui a diversidade de técnicas da cultura kamaka,
que, apesar de sua destrui¢do, ainda pode-se dispor desses achados arqueoldgicos disponiveis no

acervo do Museu Regional de Vitéria da Conquista.

Destaca-se também a pratica de comércio entre os povos indigenas do Planalto da
Conquista. Segundo Aguiar, a “medida que o processo de colonizagdo foi aumentando, os
Mongoids vendiam seus produtos as tribos e as aldeias vizinhas. Além dos artigos manufaturados,
trocavam mel e ceras perfumadas por roupas, armas e outros objetos de pouco valor.” (p.39).
Notam-se aqui algumas divisdes sociais de tarefas, como o preparo das bebidas pelas mulheres, e
as atividades exercidas pelos homens. “Entre os Mongoios, as atividades de caga e pesca, assim
como a distribui¢do de seu resultado, eram realizadas coletivamente. O mesmo ndo ocorria com a
agricultura, da qual, com excec¢do da banana, o produto pertencia ao seu proprietario”. (AGUIAR,
2000, p. 39). Vé-se aqui a organizagdo social, onde a vida social esta diretamente ligada a
coletividade, ou seja, ndo héd distincdo de propriedade privada, além daquilo que se produz
individualmente, o contrario do sistema capitalista moderno, ndo havendo por tanto, divisdo de

classes pela propriedade.

Texto 3: Relacdes sociais, festividades e rituais dos Kamaka-Mongoyo

Ao tratar das relagdes sociais, Aguiar ainda mostra como eram os rituais dos kamaka, desde
seu nascimento, suas festividades, como os rituais de passagem, os casamentos até a morte,

mostrando com riqueza de detalhes a vida cultural desse povo:

Os partos eram realizados nas matas. Quando se tratava do primeiro parto, a parturiente
era auxiliada por uma pessoa mais velha, que a colocava num buraco, Terminado o parto,
mae e filho banhavam-se no rio mais proximo, voltavam para a aldeia, e a mae retomava
normalmente suas atividades. Costumavam ter muitos filhos, e um dos fatores que
contribuia para o alto indice de natalidade era a pouca idade das gestantes, pois
costumavam parir desde os 12 anos. (AGUIAR, 2000, p.40).

Destaca-se aqui a relagdo do cuidado dos pais e seus rituais, desde o trato do recém-
nascido, a dieta alimentar, segundo Aguiar:

Os nascimentos estavam ligados a ritos que envolviam o pai, Durante quinze dias, o pai

descansava em uma rede por ele escolhida e era obrigado a cumprir uma dieta alimentar

que excluia carne de anta, macaco e queixada (porco do mato); comia essencialmente
passarinhos. O milho e a banana criam absolutamente proibidos. (AGUIAR, 2000, p.40).
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Além desses cuidados iniciais, observa-se a criacao e liberdade que as criangas kamakas
eram educadas: “Até os trés ou quatro anos, as criancas recebiam atencao especial; apos essa
idade, ganhavam relativa autonomia e desde cedo plantavam, colhiam e até cozinhavam.”(p. 40).
Ainda, em se tratando das relacdes familiares e os rituais de casamento:

Para casar-se, o jovem precisava pedir permissdo ao chefe da aldeia e, se a noiva
pertencesse a outra aldeia, este deveria se encarregar das negociagdes para obter a mao
da noiva. Confirmado o casamento, havia a comemoracdo, que era realizada com a
presenca de varios membros da comunidade. Nessa ocasido, a comida era farta,

principalmente milho, batata-doce e mamao e, enquanto houvesse alimento, a festa nao
acabava, continuavam a exibirem seus mais belos cocares. (AGUIAR, 2000, p.40).

Observa-se aqui a cerimonia e seus rituais, desde as “dangas e dadivas a noiva”, onde os
“homens aproveitavam para exibir seus mais belos cocares”. Também, se observa as relagdes de
unificacdao pelos casamentos realizados entre aldeias implicava uma troca, ou seja, “a tribo que
recebesse a mulher doava outra aquela que a tivesse perdido.” Além disso, a autora mostra que,
diferente da visdo conservadora do catolicismo colonial, entre os kamaka as separacdes eram
comuns e, quando aconteciam, “o pai tinha a responsabilidade de manter os filhos, mesmo que
sua ex-mulher se casasse com outro. Assim como as separagoes, 0s retornos também eram bastante

comuns.” (p.40-41).

Texto 4: Rituais, espiritualidade e mitologia dos Kamaka-Mongoyo

Sobre os rituais funerarios, Aguiar apresenta a diferenciacdao que havia em relagao a funcao

social dos individuos:

Os chefes de familia eram enterrados com os corpos pintados, de
cocoras, em buracos feitos nas matas. Em seus timulos, plantavam-se
algodoeiras e bananeiras. Junto ao corpo, colocavam-se enfeites de penas,
armas, bebidas e utensilios de uso pessoal. Assim como os Ymborés, os
Mongoids costumavam acender fogueiras nos tamulos e as deixavam até
que o fogo se extinguisse. Cobriam as sepulturas com folhas de palmeira.
Eram ofertadas carnes e, a partir dai, esse produto e as bananas ai nascidas,
ficavam entocodas pelo periodo de uma lua, tempo estabelecido para o luto,
depois do qual a viuva podia casar-se novamente. (AGUIAR, 2000, p.41).

Assim, revelam-se também as suas crencgas e aspectos religiosos, por exemplo, a respeito
da visdo espiritual, onde “as ofertas de alimento desaparecessem, significava que o morto
as havia aceitado, que havia partido em paz e que nao traria mais problemas de saude para os
membros da aldeia (ekor).” Por outro lado, “se esses rituais ndo fossem cumpridos, os mortos

voltariam, tomando a forma de onga, e os atacariam.” (p.41). Neste sentido, observa-se mais uma
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vez a relacdo espiritual com a natureza, onde a figura da onga, o maior felino das Américas,

aparece como um ser amedrontador, mostrando também seu misticismo.

Ao tratar dos rituais funerarios, em especifico, do enterro das mulheres e das criangas e
demais membros, era realizado de maneira mais simples: “o que indicava o sexo e a idade do
morto era o tamanho do vaso com as oferendas colocado sobre as covas. Ja o corpo do feiticeiro
era queimado.” Ainda, neste tema, Aguiar destaca que todo o “periodo de luto era marcado por
cantos de lamentagdes vocalizados ao nascer do sol, ao meio dia e ao por-do-sol.” Observa-se

4 r . 4 r b (13
que a morte também ¢ festejada, mesmo no luto. Apoés esse periodo, seguindo a autora, “a
sepultura era aberta, os 0ssos eram transportados para a aldeia, onde eram pintados, colocados em

uma urna ¢ novamente enterrados, desta vez em cova rasa e com festividades, de acordo om as

suas crencas.” (AGUIAR, 2000, p. 41).

Ainda se tratando das festividades e sua espiritualidade, segundo a autora: “O inicio do
periodo das chuvas era comemorado com grande festa, regada a cauim. Nessas ocasides, 0s
espiritos dos mortos se manifestavam, tornando-se visiveis aos mais velhos e até participavam da
festividade.” (p.43). Percebe-se aqui a vida ligada aos ciclos naturais de renovacao. Além desses,
a autora destaca o principal rito de passagem dos Mongoyds:

Eram varios os ritos de passagem entre os Mongoids. Dentre eles,
podemos citar a furagdo de orelhas, o momento de dar nomes as criancas, a
primeira menstruacdo, a morte etc. O maior deles, no entanto, era a corrida
de toras, citada por alguns autores como condicdo primordial para que o
homem pudesse se casar. A corrida era realizada com toras de madeira da
barriguda, medindo um metro de comprimento e a mesma medida de circunferéncia. Para
a corrida, os participantes eram divididos em dois grupos. A mée determinava a
participagdo do filho quando entendiam que a crianga ja tinha idade apropriada. Os
grupos eram diferenciados pela pintura no corpo. Nao foi possivel identificar os critérios
de participacdo em cada um dos grupos. O toro era colocado nas costas do mais forte e
assim era iniciada a corrida. A maior dificuldade consistia no fato de o grupo oponente
tentar tomar o toro. Ao fim da corrida, os participantes tomavam banhos de rio, e, a luz

da lua, faziam festas nas quais, ¢ claro, ndo poderia faltar o cauim e muita comida.
(AGUIAR, 2000, p. 42).

Ao tratar das crengas, de acordo com Aguiar, “os Mongoids consideravam como
responsaveis pelas doengas as for¢as da natureza, especialmente, o sol que os atingia através dos
seus raios.” Mais uma vez, observa-se a relacdo com a natureza presente nos saberes indigenas,
que ainda hoje refletem nos saberes populares, além das crengas, onde as causas das doengas eram
atribuidas aos mortos, “insatisfeitos com os maus tratos durante os funerais.” (p. 42). Sobre as
formas de tratamentos utilizados, segundo Aguiar, eram “fumacga de tabaco soprado sobre o

doente, longos canticos semelhantes a ladainhas, infusdes, emplastros feitos de ervas. Caso a
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terapia ndo desse certo, o doente era culpado pelos males que lhe afligiam, abandonado a propria

sorte, pois, segundo a crenca dos Mongoi06s.” (p. 42-42).

Por fim, ao abordar mais uma vez a reencarnagdo, segundo a crenga dos mongoyos, “os
espiritos dos mortos podiam reencarnar nas criangas recém-nascidas, desde que este fosse o desejo
expressado pela mae. Quando nao ocorria a reencarnagao, os espiritos iam para uma grande cabana
no céu, farta de comida.” (p.43). Percebe-se aqui que a visao mitica dos mongoyo6s abarca varias
possibilidades de explicagdo da transcedéncia espiritual, ndo cabendo aproxima-la de nenhuma
outra forma atual, como mostra Aguiar ao finalizar a apresentacdo sobre a mitologia dos Kamaka-
Mongoyos:

Sua mitologia se restringia ao ciclo do sol e da lua. Ambos eram
considerados do sexo masculino e, em alguns autores aparecem como
irmdos, em outros somente como companheiros. A lua era tida como um ser
bobo que vivia se metendo em complicagdes e em funcdo disso, muitas
vezes morria. O sol interferia e a ressuscitava. Quando irado, o sol disparava
os seus raios que tomavam a forma de flechas e, quanto mais vermelhos
fossem esses raios, maior era a ira do sol. Inclusive incéndios nas florestas,
eram explicados por esses estados de firia. H4 uma lenda que narra um
episodio em que o sol havia se transformado em capivara e, tendo sido
atacado pelos humanos, provocou um grande incéndio como vinganga. Os
Mongoidés faziam também referéncia a um dilavio e ao ataque de jaguar nas
noites de eclipse lunar. Acreditavam ainda que, certa feita, um homem havia
se casado com uma estrela, tendo depois se separado e voltado a Terra

trazido por abutres. Acreditavam, ainda, na existéncia de uma tribo de andes
muito fortes e uma, de comedores de piolho. (AGUIAR, 2000, p.43).

Além dessa visdo cosmologica, podem-se destacar ainda as atividades ludicas
como as dancgas, que segundo Aguiar, eram também atividades frequentes entre os Mongoios e
ocorriam com a forma¢do de uma fila dupla, em que os homens se balangavam sobre os pés e as
mulheres os acompanhavam. “Os primeiros colocavam os bragos sobre os ombros da dangarina.
Cantavam e batiam os pés com for¢a no chao. Os chocalhos, feitos de cabaga e cordas de algodao
enfiadas em cascos de veados, queixadas e antas, eram os instrumentos que acompanhavam 0s
cantos.” Percebe-se que a vida social dos mongoyos estava tomada por momentos de alegria, além
das vicissitudes, como as doengas e mortes comuns, estes usavam seus saberes € costumes para
superar tais fatos, numa vivéncia coletiva e ecologica que conseguiu perdurar e reexiste naqueles
que se autoidenificam, mesmo como povos misturados, mas que re-existem por meio das
memorias coletivas e saberes indigenas difundidos ainda hoje, desde o sangue dos ancestrais, aos

indigenas que se refugiaram e procuram novas formas de re-existéncia.
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Texto 5: Reflexao critica acerca da presenca indigena

Uma das formas de detratar a imagem dos indios ¢ descrevé-los como antrop6fagos e
capazes das maiores atrocidades, e por isso mesmo, necessitados de doutrinagdo, ou,
melhor dizendo, necessitados de que suas vidas fossem conduzidas de acordo com a
cultura e os interesses dos brancos europeus. Por outro lado, temos uma imagem
completamente avessa a essa, uma em que o indio é mostrado como um ser décil, passivo
e que se deixa dominar, pois isso representa melhoria nas suas condigdes de vida. O que
perpassa esses discursos uma visdo maniqueista, na qual o indio, ora estd abaixo da
condicao humana, por seu carater violento e inculto, ora € um ser passivo, extremamente
bondoso e, por que ndo dizer, tolo, e isso fica claro quando se fala das trocas de seus
objetos, as vezes preciosos, dentro da nossa visdo capitalista, por coisas sem valor como
facas, lengos etc. Uma terceira imagem atribuida aos indigenas ¢ a de um ser indolente
que ndo se adaptou ao trabalho, o que serviu alids com uma das justificativas para a
utilizagdo da mao-de-obra escrava do africano. Atualmente, na tentativa de sermos
"politicamente corretos" ha uma imagem de mitifica¢@o do indio: o selvagem protetor da
natureza ¢ amigo das matas. (AGUIAR, 2000, p. 50).

Ao refletir sobre essas imagens, destaca-se aqui o papel do ensino de Histéria e sua
importancia para a desconstrucdo desses estereotipos, que podem ser rompidos por meio do
estimulo a pesquisa, desde os modos de vida desses povos as suas agéncias na formagdo social
brasileira em cada territorio, apesar disso ser dificultado pelo desaparecimento de seus registros
historicos. Assim, esse trabalho coaduna com as recomendagdes de Aguiar pela “implantagao nos
curriculos escolares de uma disciplina que aborde a histéria local, para que, através do
conhecimento e andlise, possa entender uma cultura vista como diferente e ainda hoje, como
atrasada.” (AGUIAR, 2000, p.51). Ao refletir sobre essa recomendagdo pensada antes mesmo das
leis 10/639/03 e 11.645/08, visando uma abordagem que parta do respeito a diversidade cultural,
dentro das contradigdes da modernidade capitalista e sua colonialidade, como propde a teoria da
interculturalidade critica a partir do pensamento decolonial, questionando os apagamentos
historicos das presengas indigenas, propde-se um debate através da memoria coletiva como forma

de recuperacéo coletiva da historia. (MARIN, 2017, p.69).

Sugestio de atividades de reflexdo e apreensao dos conteudos

A partir das referéncias aqui apresentadas, ao trabalhar com a temaética indigena e historia
regional, recomenda-se ao professor refletir com os estudantes sobre o papel dos povos indigenas
na formacao da na¢do, quem foram os primeiros povoadores da regido em que vocé vive. Discuta
a ideia de que quando os portugueses chegaram a esse territorio, o lugar ja era habitado por

diferentes povos.
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Essas atividades foram pensadas para serem trabalhadas nos anos finais do Ensino
Fundamental II, levando em conta a demanda da Parte Diversificada da Nova Base Comum
Curricular que os estados e municipios devem cumprir, apresentando planos de cursos que
contemplem a historia local/regional.

Seguem algumas sugestoes de questdes para serem aplicadas aos estudantes acerca da
presenca indigena dos Kamaka-Mongoyo6 do Planalto da Conquista: Ao analisar as imagens dos
museus € intercruzar aos textos aqui apresentados, observando a diversidade cultural desses povos,
procure identificar quais as etnias que viviam nessa regido, suas linguas, costumes e culturas
alimentares, a origem indigena de alimentos como a mandioca, o milho, o feijao, além das cacas

€ pescas comuns na regido, por exemplo.

Leitura e reflexao:

I- Leia o Texto 1, Aspectos culturais dos Kamaka-Mongoy6 do Planalto Da

Conquista, responda a seguir:

a) Descreva onde e como viviam os Kamaka-Mongoyo:

b) Como era sua cultura alimentar? Quais desses alimentos vocé conhece ou consome?

2- Com base no texto 2, saberes e técnicas indigenas, responda:

a) Quais utensilios, armas e artesanatos eles produziam?
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c) Havia divisdes de tarefas na organizacao sexual/social do trabalho?

3- Com base na gravura n°® 11, “Danc¢a dos camaca”, e no texto 3- Relacdes sociais, festividades

e dos Kamaka-Mongoyd, responda a seguir:

a) Descreva como eles se preparavam para a festa?

b) Havia divisdo de tarefas entre homens e mulheres?

c) Como eles preparavam as comidas e bebidas?

4-Observe gravura n® 12, “Grupo de Camacas na mata”, e relacione com as informagdes do

texto 4, dos rituais, espiritualidade e mitologia dos Kamaka-Mongoyd, e responda:

a) Como eram os nascimentos e por que as mulheres ficavam nas matas?
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b) Como eram os ritos envolvendo os pais apds 0s nascimentos?

¢) Como as criangas eram cuidadas pelos pais?

d) Como eram os casamentos? Havia separagdes?

4- Com base na parte do texto 4: Rituais, espiritualidade e mitologia dos Kamaka-Mongoy6

responda:

a) Como eram os enterros? Havia diferengas entre homens, mulheres e criangas?

b) Como era o periodo de luto e rituais religiosos?

¢) Como eles relacionavam aos ciclos naturais a espiritualidade?
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d) Como relacionavam suas crencgas e seus tratamentos de doencas?

5- Espaco de autoidentificagio:

Com base no texto 5: Reflexao critica acerca da presenca indigena, oriente os estudantes a
pensarem sobre o reconhecimento da presencga indigena, de sua ancestralidade, caso em sua
familia ou comunidade haja pessoas que se identifiquem como indigenas, produzindo um texto
sobre a historia de alguma pessoa ou lugar de presenca indigena — pode ser uma entrevista com
parentes proximos: bisavos, avos, pais etc. Buscando valorizar a memoria coletiva e os saberes

indigenas ainda presentes em seu territorio.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao abordar a presenca dos Kamaka-Mongoyo no Planalto da Conquista, este trabalho pode
oferecer uma possibilidade do conhecimento sobre os povos que viveram e ainda vivem neste
territorio, desdes sua ocupagdo/invasdo pelos europeus, aqui representados pelas agdes de Joao
Gongalves da Costa, contra a resisténcia dos valentes mongoios, marcada na memoria coletiva,
que se buscou recuperar historicamente neste trabalho. Assim, por meio de uma abordagem
decolonial a partir dos conceitos de memoria coletiva e dos saberes indigenas, ao relacionar esse
objeto ao Ensino de Historia e Cultura Indigena, visando o cumprimento da Lei 11.645/08, pode-
se analisar as fontes histdricas, disponiveis no Museu Pedagdgico Casa Padre Palmeira e Museu
Regional de Vitéria da Conquista-BA Henriqueta Prates, desde as gravuras do Principe
Maximiliano Wied-Neuwied os relatos e imagens da Viagem ao Brasil (1815-1817), foco inicial
deste trabalh, além de outras referéncias aqui citadas, como as viagens de Von Martius e Spix
(1816-1818), bem como a obra de Debret (1836), que serviram de base para esta analise acerca da
presenca dos Kamaka-Mongoyo.

Ao referir as contribui¢des historiograficas, desde a reflexdo mais ampla acerca da
constru¢do da imagem da nagdo brasileira, por Manoel Luis Salgado Guimaraes, bem como as
reflexdes de Mauro Cezar Coelho e Vinicius Melo, acerca do lugar do indigena nessas narrativas,
pode-se perceber uma importante ruptura historica, da figura dos povos indigenas como passivos,
para agentes histdricos, que contribuiram para a formagao social do Brasil, ndo s6 com sua forca
de trabalho, mas principalmente por meio de seus saberes acerca das riquezas naturais, alimentares,
medicinais e sua diversidade cultural. Observando também a importancia dos autores indigenas
apresentados aqui desde Ailton Krenak, Casé¢ Angatu e Daniel Munduruku, como exemplos
daqueles que buscam reescrever suas historias de luta e resisténcia/re-existéncia, por uma nova
histéria indigena, coadunando com o pensamento decolonial.

Ao dialogar com a producdo da historiografia local, pode-se observar também essa
mudanca de olhar acerca dos indigenas, aqui em especial no capitulo principal deste trabalho sobre
a presen¢a dos Kamaka-Mongoyo, rompendo com a visdo do mito fundador, do “banquete da
morte” oferecido por Jodo Gongalves da Costa, como principal referéncia de sua Memoria sumaria
e compendiosa da Conquista do rio Pardo que se impds como memoria hegemonica do suposto
“exterminio” indigena, em nome da paz dos semitérios. Essa famigerada “Guerra Justa”, aqui
compreendida como documento de barbarie, registro do genocidio/etnocidio continuado, desde o

Brasil Colonia ao Império, com a vinda de Dom Jodo VI, procurou exterminar os chamados
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“tapuia”, repetindo a logica colonial, que levou a dizimacao dos demais povos, em especial dos
Ymborés da regido — que, no entanto, foram reduzidos e se misturaram também como os Kamaka,
pela transfiguragdo étnica, segundo Maria Hilda Baqueiro Paraiso.

Destas importantes contribuigdes, cabe ressaltar as retomadas étnicas aqui apresentadas,
dialogando com as pesquisas de Renata Ferreira de Oliveira, perpassando desde o processo do
“quase exterminio” pelo massacre colonial, aos dias atuais, pela resisténcia dos chamados “indios
paneleiros”, (OLIVEIRA, 2020), que se reconhecem hoje como Paneleiro-Mongoyd (OLIVEIRA,
2021). Nesta analise, pode-se apontar para a necessidade da continuidade dos estudos historicos e
antropoldgicos que contribuam para o reconhecimento das atuais retomadas dos territorios dos
povos origindrios e suas identidades culturais.

Sobre a proposta de intervencdo pedagogica pelo Guia Didatico e Histdrico: na trilha dos
Kamaka-Mongoyo6, a partir dos registros histéricos aqui apresentados disponiveis no Museu
Pedagogico e Museu Regional, debatendo acerca dos museus como espagos de memoria,
repensando o conceito de memoria coletiva, no sentido da recuperacao critica da historia, proposto
por Pilar Cuevas-Marin (2017). Pode-se aqui apresentar e discutir algumas possibilidades de
abordagem sobre a tematica indigena a partir das pedagogias decoloniais, como instrumento de
acdo e intervengdo pela pratica pedagogica, refletindo teoricamente sobre os elementos
epistemologicos, buscando romper com o eurocentrismo ainda presente na historiografia nacional,
desde a criagdo da “imagem da Nagdo”, e como os povos indigenas foram tratados nessas
narrativas. Buscando destacar suas contribuigdes para a historia do Brasil e regional, propondo
uma visdo critica sobre o processo colonial e a descoloniza¢do, ndo s6 do poder, mas de sua
colonialidade dos saberes e seres, a partir do pensamento decolonial aqui apresentado.

Destarte, ¢ a partir dessa perspectiva decolonial de memoria coletiva, pela pedagogia da
“autoindagaccion”, retomada pela proposta libertaria de Paulo Freire, que se apontam caminhos
para a superacao das marcas profundas da colonialidade ainda presentes na memoria social. Assim,
deve-se compreender a necessidade de superar os conceitos eurocéntricos, buscando reaver a
memoria coletiva e superar as marcas profundas da colonialidade do poder, saber e ser, como
forma de apagamento das memorias, ainda que traumaticas do genocidio indigena, que devem ser
revistas e sanadas. Por fim, nas palavras de Paulo Freire, em sua Pedagogia da Indignagao (2000),

o futuro serd dos Povos e ndo dos impérios!
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