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RESUMO

Diante do impactante aumento de casos de intolerancia religiosa em ambito nacional
e internacional, a presente pesquisa se propde a discutir o combate a Intolerancia
Religiosa a partir das lentes do Ensino de Historia. O presente trabalho possibilita ao
leitor entrar em contato com a trajetéria histérica da intolerancia religiosa, com
destaque para o instituto da laicidade, identificar as legislacdes que combatem a
intoler&ncia, assim como reconhecer no Ensino de Historia um canal formador de
discentes conscientes e tolerantes. Esta pesquisa tem por objetivo discutir as
possibilidades ofertadas pelo Ensino de Historia no processo paralelo de construgéo
da consciéncia histérica e desconstrugdo da intolerancia religiosa no ambiente
escolar. A metodologia empregada na presente pesquisa é a pesquisa bibliografica
gue visa garantir a producdo de conhecimentos praticos que possam ser rapidamente
aproveitados no cotidiano escolar. O proposito final do presente trabalho € demonstrar
como o desenvolvimento da consciéncia historica promovido pelo Ensino de Historia
pode colaborar para a formacdo de uma sociedade que respeita as diferencas. A
solucdo mediadora desta producdo é uma enciclopédia de verbetes digitais
denominada “Bote Fé!” que visa auxiliar a comunidade escolar na promocéo da
tolerancia religiosa.

Palavras-chave: Ensino de Historia; Intolerancia Religiosa; Estado Laico.
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ABSTRACT

Faced with the impreesive increase in cases of religious intolerance at the national and
internacional level, the presente research proposes to discuss the fight agoinst
Religious Intolerance from the lens of History Teaching. The presente work allows the
reader to get in touch with the historical trajectory of religious intolerance, with
emphasis on the institute of secularismo, to identify the laws combat intolerance, as
well as to recognize in History Teaching a channel thar from conscious and tolerant
students. This research aims to discuss the possibilities offered by History Theaching
in the prallel processo f bulding historical awareness and desconstructing religious
intolerance in the school evironment. The methodology used in the presente research
is Bibliographic research thar aimes to guarantee the production of pratical knowledge
that can be quickly used in the school routine. The final purpose of the presente word
is to demonstrate how the development of historical cousciousness promoted by
History Teaching can contribute to the formation of a Society that respects diferences.
The mediating solution for this production is as encyclopedia of digital entries called
“Bote Fé!” which aims to assist the school Community in promoting religious tolerance.

Keywords: Teaching History; Religious intolerance; Laic State.
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1 INTRODUCAO

Imagine uma sala de aula da rede publica de ensino repleta de alunos ansiosos
por aprender, cada descoberta, cada reflexdo e consequente transformacgéao significa
um avanco, um passo a frente no processo de construcdo da consciéncia histérica em
nossos discentes. Esta construgdo, obviamente, sofre interferéncias ao longo do
tempo e caracteriza-se por ser provocativa e singular em toda sua estrutura.

Certamente, a turma por vocé idealizada se encontra marcada pelo traco da
diversidade, nos levando a perceber que a nossa riqueza se origina das diferencas e
que estas devem ser positivadas no ambiente escolar. Ocorre que, na praxis
pedagogica, a presenca da diversidade vem enfrentando resisténcias e por mais
incoerente que pareca, encontramos docentes e discentes que comungam com as
mais diversas formas de preconceito.

Ao longo dos meus vinte anos de experiéncia na area de educacéao presenciei
conflitos e superacdes ligadas a questdes socioeconémicas, raciais, sexuais,
religiosas e de género que foram e ainda sdo corajosamente enfrentadas pelos
discentes e sua rede de apoio. Neste aspecto, o ambiente escolar logra-se fecundo,
pois oportuniza aos educandos descobrir novos mundos e descontruir outros,
ocasionando, muitas vezes, contendas dentro e fora dos muros da escola.

Elucidar conflitos € uma das competéncias do ensino de Histdria e quando
enfatizo este objetivo, me refiro tanto aos conflitos externos quanto aos conflitos
internos, pois para aqueles que mergulham verdadeiramente na Historia € inevitavel
sofrer com o brotar de questionamentos sobre tudo o que nos cerca. Isto porque
imposicdes de ordem ideoldgica e comportamental sdo questionadas no processo de
ensino-aprendizagem da disciplina Historia e os discentes aos poucos ganham
consciéncia do seu lugar no mundo ao mesmo tempo que constatam que precisam se
preparar para construir novas histérias de vida.

De todos os conflitos vivenciados no ambiente escolar, os que mais me
provocaram estranheza foram os conflitos pautados em divergéncias religiosas. Em
meio as tantas dificuldades enfrentadas pela populacédo carente, a religido deveria
funcionar como um meio de vinculagéo fraterna, proporcionando conforto, amparo e
fortalecimento, mas contrariando a légica, o que vislumbramos € um cenario de

discriminacdo, julgamento, competicdo e perseguicdo as minorias religiosas.
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O ambiente escolar deve ser um lugar de acolhimento, livre de pré-julgamentos,
onde é possivel expressar ideias, fazer questionamentos e propor transformacdes. Na
escola, a individualidade dos discentes deve ser respeitada, ndo se admitindo
doutrinagdes, muito menos discursos e fazeres pautados na intolerancia religiosa.

Lamentavelmente, o que se vislumbra na pratica pedagogica é o enraizamento
da intolerancia religiosa que produz sequelas e que compromete de forma significativa
0 processo de aprendizagem dos discentes. O discurso e 0 comportamento
excludente dos intolerantes religiosos geram em boa parte das suas vitimas o desejo
de isolamento social, a negacao e ocultagéo do seu sistema de crencgas, contribuindo
para a baixa-estima e o surgimento de quadros de depresséo entre os discentes.

Além de abrigarem o sentimento de exclusdo decorrente da intolerancia
religiosa, muitas vitimas sofrem com a violéncia fisica, verbal e simbdlica praticada
tanto por civis quanto por agentes publicos que desrespeitam a laicidade do Estado e
ignoram as leis criadas para promover a tolerancia.

Um outro ponto a ser analisado enquanto sequela da intolerancia religiosa € a
evasao escolar, jA que muitos optam por abandonar os estudos por ndo se sentirem
aceitos na escola em decorréncia do seu sistema de crencas. Outros permanecem no
ambiente escolar, mas de forma silenciosa, enfrentam uma triste crise de identidade,
temendo revelar sua religido e sofrer represalias por parte dos colegas e docentes que
fazem da sala de aula um palco para o proselitismo.

Para muitos professores, a pratica do proselitismo religioso é vista como um
ato de amor, como uma oportunidade de salvar almas do inferno, sendo assim um
exercicio que deveria ser positivado pela comunidade escolar. Entretanto, a escola
nao é um espaco de conversao religiosa, pois sua prioridade reside na formacao do
cidaddo, o que envolve o respeito e valorizacdo a diversidade religiosa, como bem
preceitua a Constituicao Brasileira.

Partindo de discentes, docentes ou quaisquer outros membros da comunidade
escolar, o preconceito religioso sempre ira de encontro a proposta de uma educacéao
libertadora. E preciso ter em mente que cada religi&o sustenta uma visdo de mundo e
gue os religiosos se amparam nesta construcdo para se entenderem enquanto
individuos e superarem seus conflitos e medos cotidianos.

A fé é, inegavelmente, um exercicio de crenca particular e coletiva que deve
ser respeitado em toda sua inteireza. Concebida como um conjunto de principios,

crencas e praticas ligadas ao universo do sagrado, a religido apresenta-se ao longo
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da histéria como um elo entre a humanidade e a espiritualidade, entre o fisico e o
sobrenatural, entre o visivel e o invisivel.

Através das praticas religiosas, 0 homem expressa sua fé, desenvolve uma
moral, estabelece vinculos, adota e condena sistemas de representacao, congrega e
exclui semelhantes. O universo do sagrado é multiplo e pode ser representado através
de diversas expressdes que podem perpassar por uma estrutura monoteista,
politeista, ancestral, pelo culto as forcas da natureza, dentre as tantas expressoes de
fé ligadas aos universos culturais dos agrupamentos humanos.

O pluralismo religioso € uma caracteristica das coletividades e por esta razao
cristaos, islamicos, judeus, budistas, seguidores de religides de matriz africana, entre
tantos outros religiosos, se veem muitas vezes obrigados a dividir o mesmo espaco e
encarar suas diferencas. A convivéncia entre adeptos de sistemas de crencas distintos
nem sempre foi marcada pelo respeito.

As diferencas de ordem religiosa, étnica e de origem somadas a um discurso
de superioridade etnocéntrica funcionaram e funcionam ainda hoje como justificativa
para a implementacéo de conflitos. A intolerancia religiosa é um problema de ordem
mundial que afeta diretamente as relagcbes humanas, influenciando a ideologia e o
comportamento, contribuindo para praticas de descriminacbes e violéncias
condenadas pelas organiza¢des que tem como pauta o respeito aos direitos humanos.

Conflitos entre catdlicos e protestantes, protestantes e seguidores de religides
de matriz africana, xiitas e sunitas, islamicos e cristaos, cristdos e judeus, judeus e
muculmanos, hinduistas e islamicos marcaram a historia e atravessaram o tempo com
seus efeitos.

A religido, indubitavelmente, € um dos pilares da formacdo da identidade
cultural de um povo e sua diversidade deve ser respeitada como bem ordena a grande
maioria das legislacbes nacionais e internacionais. Ferir esta ordem expressa na
pratica um efetivo ataque a dignidade da pessoa humana, principio fundamental que
compfe a ideia de isonomia através da qual todos devem ser respeitados,
independente da sua condicdo econdmica, social, politica, racial, sexual, religiosa e
de género.

Seguindo esta logica, a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos
(DUDH) proclamada pela Assembleia Geral das Nacdes Unidas em Paris,

precisamente em 10 de dezembro de 1948, por meio da Resolucao 217 A (lll) da
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Assembleia Geral, apresenta-se como uma norma comum a ser alcancada por todos

0s povos e nagdes. Desta forma estabelece:

Todos os seres humanos tém direito a liberdade de pensamento, e religido;
este direito inclui a liberdade de mudar de religi&o ou crenca e a liberdade de
manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela
observancia, isolada ou coletivamente, em puablico ou em particular.
(Assembleia Geral da ONU, 1948)

A Constituicdo Brasileira de 1988, em seu artigo 5°, inciso VI, dispde que “é
inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e as
suas liturgias”. (CF, 1988) A Lei n. 7.716/89, alterada pela Lei n. 9.459/97, considera
crime a pratica de discriminagcdo ou preconceito contra religides, dando suporte ao
Estado Brasileiro que é declaradamente laico.

A laicidade no Brasil € um fenbmeno recente, conquistado no periodo
republicano, precisamente na Constituicdo de 1891. A separacédo entre Igreja e Estado
criou legalmente um cenario de neutralidade para a permissdo dos mais diversos
sistemas de crenca ou simplesmente de uma vivéncia ateista, ndo cabendo mais ao
Estado brasileiro interferir nas opcoes religiosas dos seus cidadaos.

A Constituicdo Federal garante ndo somente a liberdade de escolha da religido
por parte dos cidadaos, mas também a liberdade de descrenca, liberdade de aderir a
seitas religiosas, mudar de religido, ndo aderir a religido alguma, de ser ateu ou
mesmo agnastico.

Visando celebrar a liberdade religiosa, o dia 21 de janeiro foi escolhido como
dia nacional de combate a intolerancia religiosa no Brasil. A escolha da data se deve
a um episodio ocorrido com a lalorixa Gildasia dos Santos que sofreu perseguicéo
religiosa, tendo sua imagem maculada pela Igreja Universal do Reino de Deus e seu
terreiro invadido e depredado por intolerantes religiosos. Mae Gilda, como era
conhecida, que ja se encontrava com problemas de salde teve seu quadro agravado
pelos conflitos decorrentes do preconceito religioso, vindo a 6bito no dia 21 de janeiro
de 2000.

Apesar de todo esteio juridico visando garantir a liberdade de culto no Brasil, o
numero de casos de intolerancia religiosa vem aumentando e podem ser constatados
através dos dados disponibilizados pelo Disque 100. Inimeros incéndios criminosos,

tentativas de homicidio, destruicdo de imagens sagradas, depredacdes, xingamentos,
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entre outras formas de violéncia, sdo cotidianamente registrados através dos servigos
do Disque Direitos Humanos.

Com o crescimento das igrejas neopentecostais no Brasil, muitas religides tem
se tornado alvo de um discurso de 6dio pautado no maniqueismo e na desqualificacdo
cultural. Esse discurso invade os lares através dos veiculos de comunicagdo e tem
por base o preconceito religioso que ndo deixa de estar ligado a outros tipos de
preconceito. Um numero expressivo de igrejas neopentecostais com discursos
pautados no progresso material encontrou solo fértil para sua propagacao, ou seja,
uma sociedade marcada pela desigualdade social que anseia por ascender tanto no
plano espiritual quanto no plano material.

Assim, com promessas de transformar desempregados em empregados,
empregados em patrdes e patrdes em homens bem-sucedidos financeiramente, as
igrejas neopentecostais multiplicam n&o somente o numero de fiéis, mas seu proprio
patrimdnio, ganhando representatividade no Congresso Nacional.

Os desamparados, 0s esquecidos, o0s invisiveis perante o olhar da sociedade,
encontram apoio e conforto no discurso dos pastores e bispos que usando do
conhecimento biblico e de uma boa retorica, conseguem proporcionar aos seus
‘irmaos” um sentimento de pertencimento acompanhado de uma expectativa de
sucesso financeiro. Esses lideres contam com um aparato tecnolégico de primeiro
mundo, ndo soé utilizam os meios de comunicacéo tradicionais como panfletos, jornais
e emissoras de radio, mas também dispdem de emissoras de TV e de paginas na
internet para garantir seu espaco cotidiano na vida de espectadores e internautas que
podem vir a se tornar futuros dizimistas.

As religibes de matriz africana sédo os principais alvos das manifestacées de
intolerancia religiosa no Brasil, sofrendo uma demonizacéo de suas préticas e cultos,
com invasfes a seus templos religiosos e ataques aos seus membros. O racismo
fundamentado na religido é um legado do sistema escravista que explica a
perseguicdo sofrida pelos adeptos das religibes de matriz africana, demonstrando que
a raiz desta intolerancia € profunda e atravessa relacdes de poder pautadas no
colonialismo e na marginalizacéo de determinados grupos culturais.

Como ja pontuado, as religides de matriz africana sédo os principais alvos da
intolerancia religiosa no Brasil, mas vale salientar que ndo sédo as unicas religides a
sofrerem com o preconceito religioso. A desarmonia no campo religioso atravessou

séculos e misteriosamente segrega tanto quanto conecta as criaturas humanas.
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Aigreja Catolica, apesar de exercer historicamente certa hegemonia no campo
religioso no Brasil, ndo deixa de ser alvo dos intolerantes, sendo constantemente
acusada de estimular a adoracéo de imagens, de manter indevidamente o celibato e
de sustentar textos apdcrifos na Biblia Sagrada.

Os Testemunhas de Jeova sofrem preconceito religioso por ndo aceitarem
doacao de sangue, ndo comemorarem datas festivas e ainda sédo acusados de traduzir
0s textos biblicos de maneira equivocada. Os espiritas kardecistas, candomblecistas
e umbandistas sdo constantemente acusados de charlatanismo.

Os islamicos tém sua imagem associada ao terrorismo e sofrem todo tipo de
retaliacdo nos paises desenvolvidos. Os judeus sofreram diversas perseguicdes
religiosas por nédo aceitarem Jesus Cristo como messias e ainda hoje sofrem com
ataques terroristas as suas sinagogas.

Os adventistas sdo acusados de guardar equivocadamente os sabados e
representarem uma seita. A Maconaria € acusada de impor aos seus membros pactos
diabdlicos e secretos. Os ateus séo discriminados por nédo professarem qualquer tipo
de crenca.

Em suma, sendo as religides inven¢cdes humanas, falhas e criticas sempre se
fardo presentes, comparacdes serao realizadas, assim como vivéncias e expectativas
de frustracdo caberdo também neste universo. Por todos esses motivos elencados, o0
respeito deve imperar quando o tema em questao é religido.

A intolerancia religiosa também se faz presente no ambiente escolar e vem se
manifestando de forma diversa, seja através de imposicbes, proibicdes,
silenciamentos, constrangimentos e brincadeiras pejorativas que objetivam diminuir o
sistema de crencas alheio.

A adocdo de um curriculo que ndo contempla um sistema de ensino nao
confessional e a doutrinacéo religiosa praticada por alguns discentes sdo outros
caminhos percorridos por quem deseja contribuir para a perpetuacdo do cenario de
intolerancia religiosa que vivenciamos atualmente.

A familia, em alguns casos, atua como agente fortalecedor da intolerancia,
guando impede, por exemplo, os discentes de participarem de eventos culturais ou
guando estimula comportamentos preconceituosos pautados no oOdio a pratica
religiosa do “outro”. E preciso reconhecer que as pessoas N30 nascem
preconceituosas, na convivéncia com seu semelhante absorvem seus valores, sua

ideologia e comportamento. Na maioria das vezes quem reproduz o0 preconceito
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desconhece sua origem histdrica, ndo compreende as engrenagens de poder que 0
sustenta e é seduzido pela ideia de fazer parte de uma coletividade supostamente
amparada pelo divino.

O preconceito deixa marcas, cria traumas, compromete o amor préprio, 0
aprendizado e a vontade de socializar. Quem pratica 0 preconceito se enxerga como
preconceituoso? O que fazer quando o preconceito esta legitimado por um discurso
de 6dio? E facil contestar quem fala em nome de Deus? Qual deve ser a posi¢éo da
escola? O estudo da Histéria pode auxiliar no combate a intolerancia religiosa? E
responsabilidade exclusiva da escola educar contra o preconceito religioso? A
Laicidade do Estado vem sendo aplicada na pratica?

A presente pesquisa busca respostas para estas e outras indagacdes. A linha
de pesquisa que contempla o objeto em questao corresponde aos Saberes Historicos
no Espaco Escolar, por desenvolver pesquisas sobre o processo de ensino-
aprendizagem de Historia, considerando as especificidades dos saberes e praticas
escolares.

A escolha desta linha de pesquisa permite o acoplamento entre o Ensino de
Histdria e o processo de enfrentamento a intolerancia religiosa no ambiente escolar,
amarrando assim, os sustentaculos do presente trabalho. A desconstrucdo do
preconceito religioso € um processo que perpassa pela busca do conhecimento
historico, pela valorizacdo das multiplas culturas, pelo respeito as leis constitucionais
e pelo desenvolvimento da alteridade nos cidadéaos.

Considerada um dos obstaculos para a implementacéo dos direitos humanos,
a intolerancia religiosa motivou, ao longo da Histéria, uma série de perseguicoes,
torturas, guerras e genocidios. Apesar da Carta Magna brasileira afirmar a laicidade
do Estado, a intolerancia religiosa alcancou as escolas e compromete de forma
significativa a proposta de uma educacéo baseada no respeito a diversidade religiosa.

O ensino de Histéria pode e deve possibilitar aos discentes o desenvolvimento
de uma consciéncia histérica pautada na valorizacdo dos mais variados sistemas de
crenca. A presente pesquisa se propde a analisar as possibilidades ofertadas pelo
ensino de Histéria como instrumento de desconstrucdo de préticas de intolerancia
religiosa no ambiente escolar, oportunizando aos discentes conhecer os impactos do
fundamentalismo religioso, os abusos cometidos em nome da religido e a manipulagéo
ideologica praticada por alguns lideres religiosos que enxergam na fé alheia um

mercado altamente lucrativo.
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A relevancia social do objeto de estudo proposto esta calcado na eminente
necessidade de desestimular, em espacos publicos e privados de ensino, praticas de
descriminacéo, intolerancia, exclusao, restricéo, violéncia ou preferéncia fundadas na
opcao religiosa ou no sistema de crencas dos discentes, atendendo assim aos
principios constitucionais que se lastreiam na laicidade do Estado e na oferta de uma
educacao democratica e pluralista.

A relevancia historiografica do presente projeto de pesquisa reside no fato de
gue se faz necessario alimentar as discussoes, reflexdes e producdes académicas a
respeito dos impactos da intolerancia religiosa no ambiente escolar, visando contribuir
para o esclarecimento da sociedade quanto a importancia de um ensino ético e laico.

A intolerancia religiosa € uma tematica que marcou diversas passagens da
historia e hoje, no cenario mundial, ainda é responsavel por diversas tensées que
geram violéncias das mais diversas ordens. O debrucar dos pesquisadores sobre este
tema representa uma acéo politica e humanitaria que da visibilidade e voz aqueles
gue se veem impedidos de exercer sua liberdade religiosa.

A relevancia pedagodgica desta pesquisa consiste na colaboracdo para
construcdo de um sistema de ensino-aprendizagem embasado no respeito as
diferencas, no qual corpo discente e docente estabelecam uma educacao libertadora,
onde a formacéao para a cidadania seja o foco principal.

O objeto do presente estudo denomina-se ‘Sagrado Estado Laico: A Discussao
da Intolerancia Religiosa a partir do Ensino de Historia’ e apresenta como problema o
seguinte questionamento: De que maneira 0 ensino de histéria contribui para o
enfrentamento da intolerancia religiosa no ambiente escolar?

O objetivo geral da presente pesquisa consiste em compreender como a
discussdo do processo de enfrentamento a intolerancia religiosa pode se efetivar
através do ensino da disciplina Historia.

Os objetivos especificos da presente pesquisa sdo 0s seguintes:

. Discutir o papel do ensino da disciplina Histéria no processo de
enfrentamento a intolerancia religiosa.

. Estabelecer relacdo entre o contexto historico da intolerancia religiosa e
as praticas contemporaneas de preconceito religioso.

. Analisar as relagbes entre ensino de histéria, consciéncia histérica e
tolerancia religiosa visando reconhecer as acbes de afirmacdo das instituicbes

engajadas na defesa da liberdade religiosa.
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. Elaborar um verbete enciclopédico digital de combate ao preconceito
religioso no ambiente escolar contendo conceitos que promovam 0 respeito a
diversidade religiosa.

Os documentos da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) apontam como
um dos objetivos do ensino fundamental, conhecer e valorizar a pluralidade do
patrimonio sociocultural brasileiro, bem como aspectos socioculturais de outros povos
e nacoes, posicionando-se contra qualquer discriminacdo baseada em diferencas
culturais, de classe social, de crencas, de sexo, de etnia ou outras caracteristicas
individuais e sociais. (BRASIL, 1998, p. 7)

O respeito a pluralidade cultural € uma das bandeiras sustentadas pela BNCC
e suas indicacdes precisam ser efetivadas no ambiente escolar, garantindo aos
discentes e a comunidade em seu entorno o direito de vivenciar sua religiosidade com
plena liberdade, ou seja, livre de todo tipo de discriminacéo religiosa.

O ensino de Historia é de fundamental importancia no processo de combate a
intolerancia religiosa, ja que sinaliza a origem e os efeitos do preconceito religioso ao
longo do tempo, possibilitando aos discentes refletir coletivamente sobre a
necessidade de se lutar pela garantia efetiva da liberdade religiosa em todos os
espacos.

O ensino de Historia tem diversos objetivos elencados nos PCNs, porém
cumpre-se destacar um deles que é de fundamental importancia no processo de
enfrentamento a intolerancia religiosa: Conhecer e respeitar 0 modo de vida de
diferentes grupos, em diversos tempos e espacos, em suas manifestacdes culturais,
econdmicas, politicas e sociais, reconhecendo semelhancas e diferencas entre eles,
continuidades e descontinuidades, conflitos e contradi¢cdes sociais. (Brasil, 1998, p.
43)

Partindo do objetivo acima apontado, concebe-se o ensino de Historia como
um mecanismo de desenvolvimento da criticidade dos discentes, onde através da
interpretacdo dos conhecimentos historicos é possivel para 0s mesmos se
perceberem como sujeitos historicos transformadores da realidade que os cerca.

Engajadas na construcdo de uma identidade europeia, organizacfes
internacionais como a UNESCO (Organizagao das Nac¢oes Unidas para a Educacgéo,
Ciéncia e Cultura) e a OCDE (Organizacdo de Cooperacdo de Desenvolvimento
Econbémico) tem dado grande importancia ao ensino de historia, como verifica-se em

uma das suas conclusdes:
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No que diz respeito ao projeto Ensino de Histéria para uma nova Europa (...)
estdo convencidos que pode e deve ter uma importante contribuicdo para a
educacdo em geral e, em particular, para a educacdo de uma cidadania
democratica permitindo aos jovens: -aprenderem acerca da sua heranga,
bem como a de outras pessoas e nacdes; adquirirem e praticarem técnicas
fundamentais, tais como a capacidade para tratarem e analisarem de forma
critica diferentes formas de informacao e a capacidade de nao se deixarem
influenciar por informagdo preconceituosa e por argumentos irracionais,
desenvolverem atitudes basicas tais como a honestidade intelectual e rigor,
um julgamento independente, uma abertura de espirito, a curiosidade, a
coragem civil e a tolerancia (...). (UNESCO, 1996, p. 15)

Observa-se a partir da citacdo acima que o reconhecimento e a utilizagao do
ensino de Histéria sdo de extrema relevancia no enfrentamento ao preconceito,
estimulando assim comportamentos pautados na honestidade intelectual, na
tolerancia, na coragem civil, ou seja, na capacidade de conviver harmoniosamente
com grupos distintos. A partir deste entendimento, qual seria entdo o papel social da
Histéria? O ensino de Historia cumpre uma funcédo excepcional que é a de formar
cidadaos conscientes, questionadores e participativos.

Cidadaos que a partir da compreenséao da propria histéria e da histéria de outras
civiizagbes passam a dominar conceitos como identidade, heranca historica,
memoaria, patriménio cultural, ancestralidade e podem se posicionar politicamente
contra ideologias e manifestacdes de intolerancia religiosa. Cidadéos conscientes de
seus direitos e obrigacbes civis, que lutam por igualdade social, liberdade de
expressao, liberdade religiosa, embasados no conhecimento histaorico.

E inegavel que o campo religioso € um campo de tensdes marcado por uma
série de conflitos que decorrem da incapacidade de uma parcela da populacdo de
aceitar diferentes visdes do divino. Neste campo, agentes e instituices disputam o
monopolio nas relacbes com o sagrado.

O preconceito religioso tem sua origem na inabilidade de reconhecer e, por sua
vez, respeitar os diferentes sistemas de crenca, como bem evidencia o historiador do

pensamento politico Norberto Bobbio:

[...] preconceito é uma opinido ou um conjunto de opinides, as vezes até
mesmo uma doutrina completa que € acolhida acritica e passivamente pela
tradicdo, pelo costume ou por uma autoridade de quem aceitamos as ordens
sem discussado: “acriticamente” e “passivamente” na medida em que a
aceitamos sem verifica-la, por inércia, respeito ou temor, e a aceitamos com
tanta forca que resiste a qualquer refutagdo racional, vale dizer a qualquer
refutacdo feita com base em argumentos racionais. Por isso se diz
corretamente que o preconceito pertence a esfera do ndo racional, ao
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conjunto das crencas que ndo nascem do raciocinio e escapam de qualquer
refutacdo fundada num raciocinio. (BOBBIO, 1909, p. 103)

Bobbio ao apresentar uma definicdo de preconceito destrincha a ideia central
deste comportamento nos permitindo compreender com mais profundidade a sua
adocao por um percentual da populagédo. Assim, Bobbio atribui a permanéncia do
preconceito no seio da sociedade ao acolhimento da tradicdo, do costume e da
submissdo as autoridades, ndo existindo neste contexto o pleno exercicio do
raciocinio a respeito do preconceito. Na mesma linha de pensamento de Bobbio, o

psicologo Serge Moscovici afirma:

[...] nossos preconceitos e nossos esteredtipos ndo tem muito a ver com as
percepcdes e os conhecimentos de si ou dos outros, ndo se trata
absolutamente de informac6es do conhecimento que nds temos, mas de
fatores de crenca, até de memoaria coletiva, quer dizer de representacdes
sociais que condicionam também a preeminéncia dos fatores psiquicos em
certas relagdes em fenébmenos sociais. (MOSCOVICI, 2009, p. 21)

A reproducdo do preconceito perpassa por uma legitimacdo social deste
fendbmeno que € absorvido nos mais variados ambientes, desde o ambiente
domestico, escolar até o espaco de labor e diversdo. Desde muito cedo é possivel
perceber que existem limitagdes impostas a algumas categorias sociais e que romper
com esta estrutura exige também se despir de memoérias coletivas e de
condicionamentos socialmente impostos.

Segundo Marilia Domingos, o laicismo € uma doutrina que proclama a laicidade
absoluta das instituicdes socio-politicas, culturais e educativas. Ainda afirma que o
laicismo reclama a autonomia face a religido, a exclusdo das igrejas do exercicio do
poder politico e administrativo e a organizacdo do ensino publico.

Resultado da separacao entre Estado e igreja, onde esta € excluida do poder
politico e administrativo e, em particular, do ensino, o Estado laico nasceu de um
longo processo de laicizacdo, de uma emancipacdo e construcdo progressiva,
através de um afastamento dos dogmas, do clero e, sobretudo, do poder da igreja
Catdlica, ganhando vulto sob o influxo da Reforma Protestante, da Filosofia de
Rousseau, do lluminismo, para citar alguns exemplos. (DOMINGOS, 2008, p.16)

No Brasil, o principio da laicidade ganha vida com a criacdo do Decreto n® 119-
A, de 07 de janeiro de 1890, de autoria do renomado jurista Ruy Barbosa. Com a
implementacg&o da Constituicdo de 1988, o Estado brasileiro institui a separacgéo entre

igreja e Estado, garantindo legalmente a liberdade de consciéncia, de crenga, o livre
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exercicio de cultos religiosos e a prote¢do, na forma da lei, dos locais dos templos e
suas liturgias. N&do obstante a tentativa de aproximar a legislacdo brasileira dos
principios defendidos pelos Direitos Humanos, indaga-se se o uso exclusivo do
aparato legal seria suficiente para desestimular ou mesmo coibir o preconceito
religioso. A resposta para esta indagacao € negativa, pois mesmo sendo considerada
uma pratica criminosa, a intolerancia religiosa, persiste e se fortalece na esfera do
discurso e da acdo. Estaria na educacao historica o antidoto para este mal?

A grande maioria das religides remontam a historia da humanidade, levando-
nos a compreensdo de que as civilizagbes se desenvolveram norteadas por
principios pautados na fé. Para o sociélogo Emili Durkheim, a religido € um sistema
de crencas e de praticas, um fendmeno coletivo dotado de um carater sagrado, sua
existéncia baseia-se numa distincdo essencial entre fendmenos sagrados e
fendmenos profanos.

Assim, a religido é vista como “algo sobrenatural, ou seja, algo que diz respeito
a uma série de coisas que ultrapassa o alcance de nosso entendimento. A religido
seria uma espécie de especulacdo sobre tudo que escapa a ciéncia e, de maneira
mais geral, ao pensamento claro.” (DURKHEIN, 2003, pag. 218)

Na obra intitulada “Cada um na sua Lei”, escrita pelo historiador Stuart B.
Schwartz, “o desenvolvimento da atitude tolerante nasce de trés fontes fundamentais:
a necessidade pratica, 0 interesse proprio propenso a promover a convivéncia
religiosa e, por fim, a convicgéo filosofica.” (SCHWARTZ, 2009, p.22)

A tolerancia religiosa e o multiculturalismo possuem no ensino de histdria um
verdadeiro aliado que coopera de forma significativa para o despertar dos nossos
discentes. Entretanto, é incontestavel que a cultura ocidental crista ainda se apresenta
de forma hegeménica no nosso sistema de ensino-aprendizagem, ocupando
consideravel espaco no curriculo, no livro didatico e no discurso histérico.

Segundo Tomaz Tadeu da Silva “o multiculturalismo € um movimento legitimo
de reivindicacdes dos grupos culturais dominados no interior daqueles paises para
terem suas formas culturais reconhecidas e representadas na cultura nacional”.
(SILVA, 2015, p. 85)

Para Paulo Freire a educacéo se relaciona com a mudanga social, 0 mesmo

individuo que é criador da cultura é fazedor da histéria. De acordo com Freire:
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Os movimentos populares, ao correlacionarem educacéo e transformacéo,
possibilitaram a ampliagéo do entendimento sobre cultura. Educagéo popular,
cultura e mudanca social andam juntas, com 0 objetivo de transformar
pessoas, as praticas de educar e a sociedade. Esta compreenséo da relacéo
da educacdo com a mudancga social perpassa além do conceito de cultura,
pelo conceito de histéria. O ser humano é “criador da cultura” e “fazedor da
histéria. (FREIRE, 1980, p. 102)

José Leon Crochik, Doutor em Psicologia Escolar e do Desenvolvimento
Humano, também estabelece uma relacdo do individuo com a sociedade. Neste

sentido:

[...] quando o individuo ndo pode dela se diferenciar, por demasiada
identificacdo, torna-se o seu reprodutor, sem representar ou expressar
criticas que permitam modifica-la, tornando-a mais justa; se o individuo
somente se contrapde a ela, ndo se reconhecendo nela, coloca a prépria
possibilidade da cultura em risco. (CROCHIK, 2006, p. 15)

Educar para a tolerancia significa garantir um sistema de educacao justo, que
promova a paz e o dialogo intercultural, tendo como pilar valores morais, ndo somente
valores religiosos. Dai a importancia de garantir um espaco educacional livre de
elementos simbdlicos que privilegiem algumas religides em detrimento de outras,
assim como discursos tendenciosos que acabam por influenciar os discentes em suas
visdes a respeito dos sistemas de crenga do “outro”.

Neste sentido, Umberto Eco, explicita a necessidade de educar para a
tolerancia nas séries iniciais, impedindo desta maneira, o desenvolvimento da

intolerancia selvagem. Assim afirma Umberto Eco:

Educar para tolerancia alunos que atiram uns nos outros por motivos étnicos
e religiosos é tempo perdido. Tarde demais. A intolerdncia selvagem deve
ser, portanto, combatida em suas raizes, através de uma educacao constante
que tem inicio na mais tenra infancia, antes que possa ser escrita em um livro,
e antes que se torne uma casca comportamental espessa e dura demais.
(ECO, 1998, p. 117)

O espaco escolar ndo pode ser uma extensdo dos espacos religiosos e o
conhecimento religioso que circula nas escolas deve, obrigatoriamente, carregar um
viés historico, cultural e de memdria, mantendo-se distante da ideia do “sagrado”.

De acordo com a reflexado proposta por Jean Claude Forquin “é pela educacao
gue a cultura se transmite e se perpetua, sendo a escola uma instituicao que seleciona
e, consequentemente, toma decisGes envolvendo o que lembrar e o que esquecer da
cultura. (FORQUIN, 1993, p.14)
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Apesar dos esfor¢cos que visam assegurar um sistema de ensino pautado na
educacdo decolonial, multiculturalista e democrética, € inegavel que a intolerancia
religiosa, de forma explicita ou silenciosa, faz suas vitimas no espaco escolar. O
enfrentamento a intolerancia nos estabelecimentos de ensino, para alcancar eficacia,
necessita de um trabalho articulado que envolva docentes, discentes e demais
membros da comunidade escolar, assim como as instituicdbes publicas e as
organizagdes privadas.

A escola € um espaco de aprendizado e descobrimentos onde é possivel
contestar valores, criar identidades, estabelecer vinculos, negar ideologias e abracar
projetos de vida. Garantir que neste espaco, 0s alunos se sintam acolhidos,
independente da fé que professem, deve ser um compromisso de todos que acreditam
no poder transformador da educacéo.

Conhecida como um campo de praticas da historiografia, a historia publica,
objetiva divulgar o conhecimento histérico, alcancando publicos mais amplos,
possibilitando assim, um didlogo entre os saberes populares e 0 conhecimento
produzido pela academia. Segundo o historiador Robert Kelley, a “Public History”,
“refere-se ao emprego de historiadores e do método histérico fora da academia.”
(KELLEY, 1978 apud DAVISON, 1991; HOLL, 2008, p. 30 e ss.)

Um ponto a se considerar da educacao histérica na atualidade € a maneira que
0 conhecimento histérico vem sendo explorado por jornalistas, cineastas, romancistas,
produtores de documentarios, entre outros profissionais, que enxergam no campo da

histéria um novo mercado de atuacédo, como bem aponta Sara Albiere:

Outro aspecto da educacéo histérica estd associado a divulgacao cientifica
da histéria por meio de documentérios, filmes de carater historico, livros
romanceados com pano de fundo histérico, histérias em quadrinhos
ambientadas historicamente. Sao outras tantas as formas de publicacdo da
histéria presente na cultura comum, que por vezes merecem reflexdo quanto
aos contelidos histéricos que veiculam. (ALBIERE, 2011, p.21)

Segundo a BNCC (Base Nacional Comum Curricular) existem diversas formas
de se aprender historia, para além do espaco escolar. Assim, aprende-se histéria
através do convivio social, dos festejos, dos costumes, indo a museus, assistindo
pecas de teatro, escutando radio, vendo tv ou pesquisando na internet. Sdo inUmeras
as possibilidades ofertadas aos discentes de entrar em contato com 0 universo

histérico.
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Com o advento da Globalizacéo e o consequente avanc¢o do uso da tecnologia
e da comunicagdo, 0 processo de ensino-aprendizagem da histéria precisou se
mostrar dindmico e atraente como bem aponta os tedricos da historia publica.

Um estudo sobre a intolerancia religiosa ndo se pode dar ao luxo de néao
considerar obras de fundamental importancia como foram os escritos de Las Casas
(1975), Spinoza (2008), Locke (1965), Abdias do Nascimento (2002), Jodo José Reis
(2008), Stuart Schwartz (2009), Laura de Mello e Souza (1986), Carlo Ginzburg
(1976), Circe Maria Bittencourt (2009), Jacques Le Goff (2013), José Saramago
(2010), Ronaldo Vainfas (2010), Anita Novisnky (1972), Sérgio Buarque de Holanda
(1995), Jocélio Teles dos Santos (2005), Michel Foucault (2010), Stuart Hall (2000),
Gilberto Freyre (2002), Lilia Moritz Schwarcz (1993), para citar alguns.

O presente estudo elegeu a Histéria Publica como corrente historiogréafica por
ser uma corrente que alcanca um numero expressivo e diverso de pessoas
interessadas pelo conhecimento histérico, especificamente pela tematica intolerancia
religiosa. Podemos apontar como segunda justificativa para a elei¢cdo desta corrente,
o fato da Historia Publica se propor a construir conhecimento histérico a partir de um
trabalho de cooperacdo com o grande publico, mantendo uma base interdisciplinar,
utilizando linguagens inovadoras, tais como a linguagem digital, e fazendo uso dos
meios de comunicacao audiovisuais.

Segundo o historiador Jurandir Malerba:

Os historiadores nao simplesmente divulgam o conhecimento para o publico,
mas devem trabalhar em conjunto com as pessoas comuns. O passado seria
reconhecido como o terreno social em constante mudanca, e os historiadores
e 0 publico deveriam cooperar e trocar ideias de modo a que a sua expertise
pudesse satisfazer as necessidades, desejos e conhecimento cultural do
outro. (MALERBA, 2017, p. 10)

Vale salientar que a proposta da Histéria Publica casa perfeitamente com o
objeto de estudo em questdo, ja que da voz a sociedade e nos permite analisar os
mais diversos olhares construidos ao longo do tempo a respeito da intolerancia
religiosa. E justamente esta troca positiva e democratica de construcdo do
conhecimento histérico, apontada por Malerba, que ird instrumentalizar a comunidade

escolar no enfrentamento ao preconceito religioso.
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A metodologia adotada classifica-se, quanto a natureza, como pesquisa
aplicada, também conhecida no meio académico como investigacao aplicada, por ser
o método cientifico adequado para a aplicacdo pratica da ciéncia visando solucionar
problemas cotidianos. As fontes da presente pesquisa foram obtidas através da
pesquisa bibliogréfica, através da qual as obras de estudiosos renomados foram
selecionados de forma criteriosa.

A solucdo mediadora de aprendizagem apresentada ao final da pesquisa € a
producdo de um de verbete de enciclopédia digital que servira de manual didatico para
docentes, discentes e demais membros da comunidade escolar.

O verbete de enciclopédia digital contera também as legislacdes nacionais e
internacionais que dizem respeito a pratica da intolerancia religiosa, além de
orientacdes no sentido de promover o respeito a diversidade religiosa. A apresentacéo
do caderno de verbetes denominado “Bote Fé” devera ser divulgada de forma criativa
e com antecedéncia, oportunizando a comunidade escolar ter acesso a mesma.

A presente dissertacdo encontra-se dividida em cinco sec¢cfes. Na secao
introdutdria constam a apresentacdo do objeto de estudo, a justificativa, o objetivo
geral, os objetivos especificos, o referencial tedrico, a metodologia e o cronograma de
trabalho.

Na segunda secao denominada “Uma Histéria de Intolerancia Religiosa” sera
apresentado um panorama dos principais conflitos religiosos no cenario mundial,
desde a Antiguidade até a Idade Contemporanea, onde conceitos fundamentais para
a compreensao do objeto de estudo serdo analisados.

Nesta ementa trataremos ainda sobre a intolerancia religiosa na
contemporaneidade, especificamente no Brasil, analisaremos a hegemonia historica
exercida por alguns segmentos religiosos, assim como o0 uso de determinados meios
de comunicacdo com a finalidade de cooptar novos fieis e propagar o ddio religioso.
Este esquema também analisard as manifestacdes de intolerancia religiosa no
ambiente escolar, tanto por parte de discentes, familiares dos discentes, docentes e
gestao escolar.

Nesta secdo também abordaremos conceitos como racismo religioso, racismo
estrutural, racismo reverso e sincretismo cultural. Trataremos sobre a hegemonia
histdrica de algumas correntes religiosos, assim como o preconceito sofrido pelas

religides de matriz africana e indigena em solo brasileiro. Iremos analisar também os
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ataques fisicos, simbdlicos e verbais destinados tanto aos adeptos como aos espagos
de culto das religides de matriz indigena e africana.

Na terceira se¢do denominada “Laicidade: Teoria e Pratica” trataremos sobre a
histéria da laicidade no Brasil, seu teor constitucional e sua aplicabilidade na prética.
Nesta ementa serdo elencadas as leis nacionais e internacionais, os tratados, acordos
e projetos de lei que contemplem o tema da intolerancia religiosa. Outro ponto que
sera abordado sao os dados disponibilizados por 6rgaos de vigilancia que evidenciam
tanto o crescimento quanto a diminuicdo de denuncias sobre intolerancia religiosa.

Na quarta secao intitulada “Ensino de Histéria, Consciéncia Histérica e
Tolerancia Religiosa” trataremos sobre a atuacao de alguns sujeitos histéricos que se
posicionaram a favor da tolerancia religiosa, contribuindo de forma significativa para o
rompimento de determinados abusos em nome de Deus.

Nesta secdo também abordaremos a importancia do ensino de historia no
processo de combate a intolerancia religiosa no ambiente escolar. Exploraremos
conceitos essenciais, tais como aprendizagem historica, conhecimento histérico,
consciéncia historica, entre outros da mesma importancia para os educandos.
Faremos uma conexdo entre o desenvolvimento da consciéncia historica e a
implementacdo da tolerancia religiosa. Neste esquema trataremos ainda sobre a
necessidade de abordar didaticamente o aspecto cultural das religides no processo
de ensino-aprendizagem, ou seja, apontaremos a importancia de abordar a religido
como um dos elementos da cultura.

Serdo analisadas, também, as diretrizes da Base Nacional Curricular Comum
(BNCC) gquanto ao ensino religioso nas escolas e seu impacto no processo de
desenvolvimento da tolerancia religiosa na comunidade escolar.

Por fim, sera apresentado o produto final da dissertacdo, um verbete
enciclopédico digital. Uma espécie de guia pratico contendo informacdes precisas que
estimulardo a cultura da tolerancia religiosa nas escolas. Neste verbete, conceitos
como racismo religioso, racismo institucional, pluralismo religioso, dentre tantos
outros, estardo acessiveis a comunidade escolar.

As legislacdes sobre intolerancia religiosa também estaréo contidas na cartilha,
assim como as informacdes sobre as instituicdes engajadas na luta pelo respeito a
liberdade religiosa.

Na quinta sec¢éo as consideracoes finais serdo apresentadas.
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2. UM PASSADO DE INTOLERANCIA RELIGIOSA

A principio é imprescindivel salientar que a pratica da intoleréncia religiosa nao
€ uma particularidade da ldade Contemporanea, pois desde a Antiguidade a ciéncia
histérica registra conflitos, perseguicdes, torturas e guerras que tinham por base
questdes religiosas. E inegavel que a religido representou, ao longo da histéria, uma
espécie de chave mestra que abriu e fechou portas, instaurando conflitos,
manipulando as massas e excluindo determinadas categorias sociais.

Decerto, o0 objeto intolerancia religiosa é altamente polémico, para ndo dizer
espinhoso, sendo considerado um potencial gerador de debates acalorados que
ultrapassou as barreiras do tempo e do espaco. Por esse motivo, 0s pesquisadores
do presente objeto, ao tratar do respeito a fé alheia, do direito a liberdade religiosa e
da importancia da laicidade do Estado, devem procurar apresentar o maximo de
imparcialidade possivel na sua escrita e no seu discurso, evitando assim uma analise
comprometida e pouco racional.

Inimeros autores se dedicaram ao estudo da intolerancia religiosa dando
enfoque a recortes diversos, tais como a intolerancia religiosa no ambiente de
trabalho, a intolerancia religiosa no seio familiar, a intolerancia religiosa em ambiente
prisional, dentre outras delimitacées. Em grande parte dos estudos, se verificou que a
compreensao do termo intolerancia foi elemento fundamental para dar inicio a
analises mais profundas.

O historiador Carlos André Macédo Cavalcanti defini com precisdo a palavra

intolerancia:

A intolerancia, objeto de estudo da Histéria, implica sua conceituacao precisa.
Essa exigéncia ocorre por se tratar de palavra de uso corrente em discursos
politico-ideoldgicos, com a possibilidade de forte carga emocional em sua
definicdo, o que inibiria sua conceituacdo clara. Além de superar suas
ideologias, a precisdo conceitual permite a universalizacdo segura do tema,
servindo para o conhecimento de diversos objetos de estudo em que o outro
€ visto em sua monstruosidade e acaba sendo recusado total ou
parcialmente. A intolerAncia acontece no regime diurno da imagem,
classificada dentro do imaginario heroico (Durand, 1989). Aqui, o herdi
intolerante vé o oponente para destrui-lo. (CAVALCANTI, 2006, p. 137)

Cavalcanti analisa de forma precisa o conceito de intolerancia e convida a
reflexdo os estudiosos do tema para a importancia da utilizacdo do conceito de forma

clara e universal, afastando assim interpretagcdes carregadas de cunho emocional.
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Do ponto de vista de Feldens, a intolerancia religiosa consiste em ofensivas
(fisicas, verbais, materiais ou psicoldgicas) praticadas, via de regra, por adeptos
radicais de determinadas religides contra os de outra, em casos extremos pode se
configurar como perseguicdo religiosa. (FELDENS, 2013, p. 27) Este conceitua a
intolerancia religiosa procurando pontuar o radicalismo caracteristico daqueles que
apresentam um consideravel grau de dificuldade em aceitar os sistemas de crenca
divergentes dos seus.

J& para Alberto Santos a intolerancia religiosa é também:

(...) a pretensdo de dominagéo social. Ou seja, 0 preconceito ou a intolerancia
religiosa pode ser uma manifestacdo de poder de um grupo social sobre
outro. Geralmente quando um grupo social pretende dominar a sociedade
pela via religiosa, prega-se a sataniza¢cdo, o etnocentrismo, a intolerancia em
relacdo as outras religides. (SANTOS, 2002, p.22)

A leitura de Alberto Santos a respeito do preconceito é ainda mais profunda,
pois o pesquisador identifica por tras da manifestacdo preconceituosa um desejo de
dominacéo, ou seja, a intencéo de subjugar o outro através de estratégias como a
satanizacdo da fé alheia ou mesmo através da proliferacdo de uma ideologia
etnocéntrica.

Os conceitos de intolerancia religiosa acima citados, exprimem com precisao a
visdo que muitos intolerantes possuem a respeito dos sistemas de crenca alheio. O
“outro”, partindo da logica excludente dos intolerantes, ndo deve ser respeitado e
muito menos aceito, j@ que busca conforto em doutrinas “invalidadas” e
“‘desqualificadas”.

Desde o0 nascimento, o individuo inicia um processo de socializacao que so se
encerra com a morte. Neste processo, ele absorve os valores culturais da sociedade
da qual faz parte, o que contribui diretamente para a formacéo da sua personalidade.
A partir do momento em que o homem é inserido em contexto social, o0 mesmo é
doutrinado pela familia, pelas instituicbes de ensino, pelas instituicdes religiosas e
pelo mundo do trabalho, ou seja, o individuo € modelado para pensar e agir segundo
os valores da sua sociedade. Aqueles que ousam fugir a regra acabam por sofrer
algum tipo de sancéao social.

Sociedades pautadas em valores discriminatérios produzem individuos
intolerantes, que ndo aceitam a diversidade e que acabam por discriminar e perseguir

homossexuais, negros, mulheres, deficientes fisicos e mentais, resistindo a qualquer
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doutrina religiosa que nao tenha por base o sistema de crenca dominante. O
“diferente”, neste contexto, acaba por ser banido e visto como um referencial negativo
da sociedade.

Anita Novisnky em sua obra “Cristdos Novos na Bahia”, chama a atengéo para

a questado da doutrinacdo social:

O homem n&o nasce com preconceitos. A maneira dele de pensar como
grupo, especialmente sobre outros grupos € um resultado de uma
doutrinacado social que inclui crencas e atitudes, e que facilmente toma conta
da sua vida por via do habito. (NOVINSKY, 1972, P.32)

Isso se deve ao carater hegemdnico de muitas religides que se fazem
presentes no territorio brasileiro desde a colonizagdo e se apresentam como um
caminho unico de salvagao, desenvolvendo assim de forma minuciosa, um trabalho
de “satanizacdo” de qualquer outro sistema de crencas que venha lhe fazer
concorréncia no mercado da fé.

O homem na sua condicao de ser coletivo, como bem afirmou o sociélogo Emile
Durkheim (DURKHEIM, 2016, p. 45), buscou atribuir ao sagrado, tudo que néo fosse
possivel compreender, explicar ou mesmo dominar.

A morte, as enfermidades, os fendmenos naturais, 0os sentimentos de perda, de
injustica, de incompletude, o proprio desejo de compreender a origem do universo e
da humanidade acabaram por pertencer inicialmente a alcada exclusiva do sagrado.

Victor Hellern, Henry Notaker e Jostein Gaarder em sua obra “O Livro das

Religides” define o sagrado:

Sagrado se tornou uma palavra-chave para os pesquisadores da religido do
século XX: descrever a natureza da religido e o que elatem de especial. Esse
termo ganhou realce numa obra sobre a psicologia da religido, A Ideia do
Sagrado, de Rudolf Otto publicada em 1917. O sagrado é da ganz Andere, “0
inteiramente outro”, ou seja, aquilo que é totalmente diferente de tudo o mais
e que, portanto, ndo pode ser descrito em termos comuns. Otto fala de uma
dimenséo especial da existéncia, a que chama de misterium tremendum et
fascinosum (em latim “mistério tremendo e fascinante”). (GAARDER,;
HELLERN; NOTAKER, 2000, p.17)

O sagrado, por sua vez, esta imbuido de responder as questdes existenciais
gue afetam a grande parte dos individuos. O desejo de saber a respeito da propria

origem, missao, destino e tudo que aflige os seres humanos.
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Dai o sagrado ser tdo grandioso e possuir tanto poder nas sociedades. O
sagrado esta além da nossa compreensdo, tentamos em véo codifica-lo e nessas
multiplas tentativas, construimos visdes diferentes dando origem aos conflitos.

Desde os primordios a crenca em uma ou mais forcas supremas, mobilizou o
homem a construir templos, oferecer sacrificios, pagar por indulgéncia e reliquias
sagradas, agradecer pelas gracas alcancadas e viver os dogmas da sua religido como
um caminho para alcangar a salvagéo. Os diferentes olhares sobre a vida, a morte e
o pés-morte fundamentam o pluralismo religioso, refletindo a estreita ligacéo entre a
religido e a cultura.

O pluralismo religioso que consiste na aceitacéo, reconhecimento e legitimacéo
dos multiplos sistemas de crenca, mantém uma correlagdo com o multiculturalismo,
rejeitando assim qualquer tipo de visdo hegemoénica defendida por alguns segmentos
religiosos. Partindo deste principio Margareth Leister afirma que:

Como ndo existe um sujeito Unico ou universal, nem tampouco uma ética
universal, pois o conceito de humanidade é fundamentado na identificacdo
de situacdes singulares, em uma pluralidade de formas de vida singular e de
valores produzidos e acumulados objetivamente ao longo da Historia, assim,
ha tantos sujeitos quantas verdades existentes. (LEISTER, 2013, p. 17)

Para Boaventura Santos, o multiculturalismo:

[...] o multiculturalismo é um conceito eurocéntrico [...] criado para [...] lidar
com a situacao resultante do afluxo de imigrantes vindos do Sul num espaco
europeu sem fronteiras internas, da diversidade étnica [...] Trata-se de um
conceito que o Norte procura impor aos paises do Sul como modo de definir
a condicao historica e identidade destes. (SANTOS e NUNES, 2003, p. 30)
Com o advento da Globalizagdo ocorreu uma maior integracdo econdmica,
social e cultural entre as nacdes, as barreiras impostas pelas distancias foram
vencidas pelo desenvolvimento da comunicacdo e dos transportes. A diversidade
cultural, principalmente nas grandes metrépoles, tornou-se uma realidade evidente
para atender as demandas impostas pelo sistema capitalista.
A aldeia global exigia das sociedades uma etiqueta, um comportamento
aceitavel diante da multiplicidade cultural. Um componente classico dessa
multiplicidade cultural é a religido e foi justamente nela que a intolerancia esbarrou e

esbarra ainda hoje. As diferencas religiosas foram usadas como justificativa para



33

perseguir, explorar e submeter determinados grupos culturais como bem evidencia a

histéria.

2.1. A TOLERANCIA RELIGIOSA NA HISTORIA

Tido por muitos contemporaneos como inadequado por apresentar uma
etimologia que se distancia da ideia de respeito, o termo tolerdncia vem sendo
utilizado por muitos estudiosos, sinalizando que independente do padréao
socioecondmico ou cultural, nem todos acatavam passivamente as ideias propagadas
pelo sistema religioso dominante.

Havia quem contestasse os dogmas das suas proprias religides, aceitando a
possibilidade de salvacéo através de outros sistemas de crenca. Para estas pessoas
gue pertenciam aos mais diversos grupos socias, a tolerancia ndo se apresentava tao
assombrosa.

O pensamento libertario era combatido com veeméncia pelas instituicoes
religiosas que funcionavam como reguladoras de conduta. Os autos-de-fé realizados
em Portugal e Espanha sdo bons exemplos do que poderia acontecer com aqueles
gue ousassem questionar os dogmas religiosos vigentes.

Importante considerar que a ideia de tolerar a religido alheia passeava e ainda
passeia por uma outra ideia, a da permissividade. Dentro deste entendimento, tolerar
a crenca do outro ndo estimulava o respeito a liberdade de culto e sim uma piedosa
permissao de existéncia. Nesta perspectiva, o “outro” necessitaria de um aval
denominado tolerancia para poder fugir a regra e nao sofrer as retaliacées impostas
pelos religiosos mais radicais.

Tolerar neste sentido significaria subir o primeiro degrau da longa escada do
respeito a diversidade religiosa, o que ndo garantiria um combate eficaz a pratica da
intolerancia, ja que respeitar exige cotidianamente conhecer o outro na sua inteireza,
0 que inclui os seus direitos e valores, além do seu real direito de existir como se é.

Apesar de toda estranheza provocada pela etimologia da palavra, vale salientar
gue os pesquisadores da tolerancia a concebem através da perspectiva do respeito
como bem preceitua a Dra. Rosely Fischmann em sua obra “Educacgao, Direitos

Humanos, Tolerancia e Paz:
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A tolerancia consiste em aceitar todos 0s outros que vivam de forma
diferente daquela que a sociedade conhece, e, somente a informacéo leva a
superacdo do medo que gera preconceito e discriminacdo, desse modo, fica
claro que o sentido da tolerancia é o da valorizacédo da diversidade humana
e o da busca de viver com o outro de forma respeitosa, saudavel, ajustando
a resolucdo de problemas e desacordos pela via do didlogo, lembrando-se
gue, falar em respeito é falar de como € inaceitavel a miséria, a injustica da
desigualdade, isso que ndo se confunde com a diversidade. Ademais,
ponderar sobre tolerancia é falar também do intolerdvel como a violacdo de
direitos, a injustica, a desigualdade, as muitas faces da violéncia.
(FISCHMANN, 2011, p.67-77)

Segundo Fischmann o sentido da tolerdncia esta ligado a valorizacdo da
diversidade humana e a busca da convivéncia harmoniosa, pois nossa riqueza brota
justamente da nossa marcante diversidade cultural, da qual deveriamos ter orgulho,
jamais vergonha. Ao associar as mazelas sociais ao intoleravel, Fischmann, alfinetou
0S grupos sociais que ignoram problemas como a pobreza, a ignorancia, a fome e a
injustica, canalizando sua energia e atencdo em questdes que sao de ordem pessoal,
como a escolha da religido. Uma atitude descabida que revela que o desejo de
manipular e explorar as massas encontra-se acima de qualquer valor humanista.

Um outro ponto positivo levantado por Fischmann foi a utilizacdo da via do
didlogo como meio de solucionar as divergéncias religiosas. Embora a disputa no
mercado da fé tenha aberto espaco para perseguicdes, estigmatizacdes e outros atos
de violéncia, o desejo de estabelecer um canal de comunicacéo entre as religides
deve ser visto como uma tentativa louvavel.

Figuras ilustres da nossa Histéria como John Locke, Bartolomé de Las Casas,
Voltaire, Thomas Hobbes, Erasmo de Rotterdam, Spinoza, sé para citar alguns, se
destacaram na luta a favor da tolerancia religiosa em seus paises e respectivas
coldnias.

A escolha do estudo do tolerantismo por esses pesquisadores refletiu uma
realidade reconhecida em documentos, reflexdbes e experiéncias pessoais,
demonstrando que o amplo desejo de liberdade religiosa sempre encontrou abrigo em
mentes pensantes.

John Locke, pai do liberalismo econdmico, destacou-se como propagador da
tolerancia religiosa ao escrever em 1689, a “Carta acerca da Tolerancia, obra onde
tratou da importancia da tolerancia religiosa como fomentadora da emancipacdo do
homem. Para esse fil6sofo e iluminista, determinados pontos eram fundamentais para
a construcdo de uma sociedade tolerante, ou seja, liberta dos abusos da coroa e da

igreja.
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Dentre os pontos fundamentais observados por Locke, podemos citar a
separacdo entre igreja e Estado, a negagcdo do dogma de uma unica “religido
verdadeira” e por ultimo, sua oposi¢ao a uniformidade das religides obtida através da
coercdo. Segundo Locke, as guerras motivadas por interesses religiosos que
explodiram na Europa a partir do século XVI “..."Revelavam mais propriamente a luta
de homens para alcangar poder e dominio do que sinais da igreja de Cristo” (LOCKE,
1983, p.1), o que nos permite em pleno século XXI fazer um paralelo, haja vista os
métodos escusos utilizados por “prosperas igrejas” para multiplicar o numero de fiéis.

Embora sustentasse a bandeira da tolerancia, criticando os abusos da igreja e
do Estado, Locke acabava por limitar sua ideia de tolerancia ao se mostrar intolerante
guando desconsiderava a autonomia de algumas categoriais que ao seu ver nao
mereciam ser toleradas. E o caso “dos agnosticos, dos deistas, dos indiferentes, dos
catdlicos e dos ateus”. (PAZ, OLIVEIRA, 2013, p. 2).

Sobre os ateus, escreveu Locke:

Os que negam a existéncia de uma divindade ndo devem de maneira alguma
tolerar-se. A palavra, 0 contrato e o juramento de um ateu ndo podem
construir algo de estavel e de sagrado, pois sdo os vinculos da sociedade
humana, a tal ponto que, suprimida a crenca em Deus, tudo se desmorona.
Além disso, ninguém pode reivindicar, em nome da religido, o privilégio da
toleréncia, se elimina radicalmente toda a religido mediante o ateismo. No
tocante as outras opinides praticas, embora ndo estejam livres de todo o erro,
se nelas ndo se tende a assegurar a prépria igreja o dominio ou a impunidade
civil, ndo h& motivo para ndo se tolerarem. (LOCKE, 1965. P. 54)

Ao se mostrar intolerante com as categorias acima mencionadas, Locke
denuncia sua parcialidade e influéncia religiosa. Indo contra o0 que ele mesmo
apregoava, mostra-se limitado no seu discurso, ignorando tanto a liberdade individual
guanto a liberdade de expressao, bandeiras hasteadas durante o periodo iluminista.
A tolerancia de John Locke s6 se estendia a uma parcela dos religiosos.

Um grande apologista da tolerancia religiosa na Europa foi o ilustre iluminista
francés Francois-Marie Arouet, conhecido por todos simplesmente como Voltaire.
Contemporaneo de John Locke, foi por ele influenciado quando se refugiou na
Inglaterra, evitando assim ser encarcerado pelas duras criticas direcionadas a igreja
Catolica e a Coroa Francesa.

Incansavel defensor das liberdades civis, Voltaire abordou em suas obras,
temas preciosos para as revoluc¢des que ocorreriam dentro e fora da Europa. Ferrenho

critico dos privilégios gozados pelo clero e pela nobreza, amante da razdo, das
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ciéncias e do progresso, Voltaire defendia a instalacdo de uma monarquia parlamentar
na Franga.

No que tange ao tema tolerancia religiosa, deixou-nos dois legados, o escrito
“Tolerancia”, publicado no seu Dicionario Filosofico, datado em 1764 e o “Tratado
sobre a Tolerancia” publicado no ano de 1763, no qual relata o julgamento de um
comerciante da cidade de Toulouse, Jean Calas, cidaddo francés, seguidor do
protestantismo, acusado injustamente de cometer o assassinato do proprio filho
convertido ao catolicismo.

O clima hostil entre catdlicos e protestantes na Franca foi decisivo para um
julgamento antecipado e influenciado pela opinido publica, em sua grande maioria
catélica e sedenta por uma sentenca cruel. O protestante huguenote, Jean Calas, foi
condenado e executado no “suplicio da roda”, tendo seu corpo despedacado e
posteriormente exposto em praca publica. Por dltimo, ardeu numa fogueira. Jean
Calas foi postumamente declarado inocente no ano de 1765.

Sob a analise de Voltaire, o julgamento de Jean Calas reflete a mais profunda
amostra do fanatismo religioso que contamina a harmonia social e alimenta a

intolerancia que ao ser ver nao é de direito humano:

Se fosse de direito humano conduzir-se dessa forma, caberia entdo que o
japonés detestasse o chinés, o qual execraria o siamés; este perseguiria 0s
gancares, que cairiam sob os habitantes do Indo; o mongol arrancaria o
coracdo do primeiro malabar que encontrasse; o0 malabar poderia degolar o
persa, que poderia massacrar o turco — e todos juntos se lancariam sobre os
cristdos, que por muito tempo devoraram-se uns aos outros. (VOLTAIRE,
1993, p. 37 seguintes)

A indignacao de Voltaire frente ao fanatismo religioso o faz recorrer a ironia, na
tentativa de demonstrar que ndao temos o direito de negar a liberdade religiosa do
“outro”. Liberdade esta que é nata, que ndo deve se curvar a ignorancia, muito menos
a violéncia. Afinal, h4 quem aproveita esse agir tempestuoso e insano? Existe licdo
de amor na perseguicao e na tortura? Ja ndo nos bastou o exemplo de Jesus? Cristo

pregou o amor ou a religido? Assim, o pensador do Século das Luzes atirando no

préprio peito apregoou:

Digo-o com horror, mas com verdade: nds cristdos é que fomos
perseguidores, carrascos, assassinos! E de quem? De nossos irmaos. Nos é
gue destruimos cidades com o crucifixo e a biblia na méo, e ndo cessamos
de derramar sangue e de ascender fogueiras desde os tempos de
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Constantino até os furores dos canibais que habitavam as cavernas, furores
que, gracgas a Deus, ndo mais subsistem hoje. (VOLTAIRE, 1993, p. 62)

O iluminista aproveita para alfinetar os cristdos, que mesmo tendo Cristo como
modelo de vida, vivem devorando-se uns aos outros, preocupados em evidenciar as
diferencas, colocando-se como superiores, como se numa disputa religiosa
estivessem, como se esse comportamento fosse necessério para a salvacao de suas
almas.

A indignacdo de Voltaire é pertinente e como este nobre ndo se sentiria ao
constatar que apesar de passados mais de dois séculos apds sua morte o problema
da intolerancia religiosa ainda nos apavora? Vale ressaltar que Voltaire, assim com
Locke, reprovava o ateismo, limitando desta maneira a abrangéncia da sua tolerancia.

O frei espanhol Bartolomé de las Casas foi um grande defensor da populacéo
amerindia tanto na América quanto na Europa. Inicialmente movido pelos ideais
catélicos e monarquistas aceitou partir para 0 Novo Mundo beneficiando-se com o
sistema de “encomienda”.

Las Casas dedicava-se a conversao dos indios, servindo indiretamente aos
interesses politicos e econdmicos da coroa espanhola, mas logo percebeu a
brutalidade do injusto sistema imposto aos indigenas e se colocou como fiel defensor
dos nativos da América. Tendo em Jesus sua inspiracao de vida, Las Casas pregava
o Evangelho da tolerancia, condenando toda e qualquer tentativa de submisséo dos
povos indigenas em virtude da sua cultura.

Os sacrificios humanos, as guerras, a poligamia e o incesto praticados pelos
indios, transformaram-se em justificativas utilizada pelos colonizadores para explorar
a mao-de-obra indigena e se apossar das suas terras. Las Casas criticava esta pratica
ao afirmar:

Ademas, si queremos ser hijos de Cristo y seguidores de la verdade
evangélica, debemos considerar que, aunque estos pueblos fueran barbaros
em el mas alto grado, sin embargo han sido creados a imagen de Dos y no
estdn totalmente abandonados por la providencia divina que nos sean
capaces de entrar em el reino de Cristo, siendo como son Hermanos nuestros
y habiendo sido redimidos com la preciosissima sangre de Cristo, no menos
gue los demas sabios de todo el mundo. (LAS CASAS, 1975, p.99)

Para Las Casas todos os homens, independentemente de suas diferencas
culturais, foram criados a imagem e semelhanca de Deus, redimidos pelo sangue de

Cristo e sdo capazes de entrar no reino dos céus, ndo cabendo aos espanhois



38

condenarem 0s gentios como se livres fossem do pecado, ndo dependendo do
sacrificio de Jesus para serem salvos também. Las Casas afirmava:
Por lo demas ningan hombre libre! Cuanto menos ningln pueblo libre! Esta
obligado a someterse a alguien, dea rey o nacion, por mucho que estos les

aventajen em prudéncia y aquél piense que de ello saldra favorecido. (Las
casas, 1975, p.115)

Gracas a postura combativa de Bartolomé de Las Casas frente ao governo
espanhol, o0 mesmo passou a ser reconhecido como um eminente defensor da
toleréncia religiosa. Las Casas sensibilizou-se com a causa indigena, mas néo se
posicionou da mesma maneira quando os escravizados foram os africanos.

Las Casas escreveu algumas obras que refletiram seu projeto de vida, as que
mais se destacaram foram “Brevissima Relac&o da Destrui¢do das indias Ocidentais",
"Unico Modo de atrair os Povos a Verdadeira Religido” e “Histéria de las Indias”.
Nestas obras, Las Casas teve a oportunidade de denunciar os horrores praticados
contra os indios durante a colonizacdo espanhola, apontando o método ideal de
conversao dos gentios ao cristianismo e o cotidiano dos indios.

Um outro grande defensor do tolerantismo foi Baruch Spinoza, pensador
racionalista do século XVII que se destacou por defender o liberalismo politico, o
racionalismo religioso e uma visdo extremamente particular de Deus.

Conhecedor e critico ferrenho da literatura biblica, Spinoza, enxergava varios
textos como contraditorios e sem fundamentacéo racional. Para esse filésofo, Deus
estava muito mais préximo da natureza e das variadas conexdes que ela proporciona
do que dos dogmas, das supersticbes, da ostentacdo, da vigilancia e do discurso
apregoado pelos grandes lideres religiosos.

Em sua obra mais conhecida, Etica, Spinoza trata de Deus, da natureza, da
humanidade e das suas relacdes, mas ndo se dedica profundamente ao tema
tolerancia. E no Tratado Teoldgico-Politico, publicado em 1670, que Spinoza discute
o tema intolerancia pelo viés da liberdade de pensamento, de expressao e
consciéncia.

Thiago da Silva Paz e Erico Andrade Marques de Oliveira em seu artigo
“Spinoza, Locke e as Discussdes acerca da Tolerancia nos Principios da Modernidade
sinalizam:

A relevancia de Spinoza para as discussdes sobre a tolerancia no século XVII

deve muito ao seu carater inovador, uma vez que, segundo Steven Nadler ,
“Spinoza foi o primeiro a arguir que a Biblia ndo era a palavra literal de Deus,
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mas um trabalho literario produzido por humanos; que “religido verdadeira”
nada tem a ver com teologia, cerimdnias litirgicas ou dogmas sectarios, mas
consiste apenas em uma simples regra moral: amai ao préximo; e que
autoridades eclesiasticas ndo deviam desempenhar qualquer funcdo no
governo do Estado moderno. Ele também insistiu que a ‘divina providéncia’,
ndo é nada além das leis da natureza, que milagres (entendidos como
violagdo da ordem natural das coisas) sdo impossiveis e que a crenga neles
€ apenas a expressao de nossa ignorancia sobre as verdadeiras causas dos
fendbmenos, e que os profetas do Velho Testamento eram apenas individuos
gue, ainda que eticamente superiores, possuiam uma imaginacao
particularmente vivida”.

O Tratado Teoldgico-Politico € um marco tanto em termos de democracia
politica quanto em histéria de interpretacédo e critica das escrituras. Spinoza
foi um intransigente defensor da liberdade de pensamento, e buscou, em
seus escritos, desacreditar a Biblia como padrao de moral e fonte de verdade
e de lei publica. Através de seu pioneiro método de critica, buscava mostrar
que os ensinamentos da Biblia eram irrelevantes para um Estado moderno e
plural em sua base intelectual. Sua teoria politica influenciada por Hobbes e
Magquiavel, foi sistematizada, como uma nova forma de republicanismo de
carater urbano, comercial e igualitario, que ele considerava uma forma de
contestar as ideias sobre a natureza da vida social e a fun¢éo do Estado.
(PAZ, OLIVEIRA, 2013, p. 1-2)

Segundo Steven Nadler, Spinoza foi além, p6s em xeque 0 conhecimento
biblico, desconsiderou os dogmas catdlicos, criticou a interferéncia do poder
eclesiastico sobre o Estado, reconheceu no amor a mais simples e importante regra
moral, além de enxergar os milagres como fruto da ignorancia humana.

Através do Tratado Teologico-Politico, Spinoza defendeu a liberdade de
pensamento, colocando-a acima da liberdade religiosa. Contestador em sua esséncia,
0 pensador gquestionou o sistema no qual estava inserido, desmistificando as
instituicdes e sinalizando que as mesmas devem servir aos interesses do povo, nao o
contrario. Spinoza, sem sombra de duvidas, foi um homem acima do seu tempo, nao
foi um incrédulo como muitos sugerem, simplesmente se utilizou da razédo para se
compreender, assim como 0 mundo a sua volta.

Sinalizamos de forma breve a atuacéo de alguns sujeitos historicos no processo
de implementacdo da tolerancia religiosa. Que fique evidente que foram muitos os
audaciosos que enfrentaram instituicdes poderosas, pondo em risco a prépria vida, a
fim de transformar o contexto religioso dos territdrios nos quais estavam inseridos.

Ocupantes de cargos de prestigio, pessoas comuns, invisibilizados, todos a sua
maneira, trataram de transformar seus incbmodos em a¢éo, nao temeram questionar,
criticar e infringir o que estava posto. Estes defensores da liberdade idealizaram e
idealizam um mundo melhor, livre de desigualdades e injusticas em nome de Deus.

Na impossibilidade de citar a todos, porém consciente das suas valorosas
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contribuicdes, saldamos suas existéncias em prol da luta por respeito a diversidade

religiosa.

2.2. A INTOLERANCIA RELIGIOSA NO CENARIO MUNDIAL

Na Antiguidade, com a prevaléncia do politeismo, o pluralismo religioso era
uma realidade vivenciada e bem aceita por grande parte das sociedades antigas.
Multiplos eram os deuses venerados entre 0s povos da Mesopotamia, assim como na
Pérsia, Egito, Ntbia, China, india e Grécia.

Os hebreus na condicdo de monoteistas, representaram a excegdo a regra,
pois defendiam a existéncia de um Deus Unico, caracterizado por sua onipoténcia,
onipresenca e onisciéncia.

O judaismo, o cristianismo e o islamismo representavam e ainda hoje
representam a triade das religides abradmicas que se assemelham por adotar o
monoteismo como principio, mas que divergem entre si em diversos aspectos
doutrinarios. Apesar de ser a religido monoteista mais antiga, o judaismo ¢é a religido
gue possui 0 menor numero de adeptos quando comparada ao cristianismo e ao
islamismo.

O Cristianismo por sua vez € a religido abradmica com o maior numero de
adeptos na atualidade, fazendo-se presente na maioria dos continentes do globo e
tendo por lider espiritual um judeu denominado Jesus Cristo.

Revolucionario em suas acfes e palavras, Jesus Cristo questionou os falsos
valores, ensinou a lei do amor e criticou as tradi¢cdes judaicas, o que culminou na sua
condenacdo e crucificacdo. A base tedrica do cristianismo encontra-se contida na
Biblia sagrada, livro composto por duas partes, Velho Testamento e Novo
Testamento.

A fé muculmana englobou aspectos tanto da religido judaica quanto da religido
cristd, mas nunca foi considerada uma ramificacdo das duas correntes religiosas. O
islamismo surgiu no séc. VIl d.C., na Peninsula Arabica, regido até entdo marcado
pela crenca politeista.

Segundo o Alcordo, livro sagrado dos mucgulmanos, foi o profeta Maomeé que
recebeu diretamente das maos do anjo Gabriel 0os preceitos basicos que constituem o
Isl&. Assim, de acordo com o Alcordo, os fiéis deveriam difundir a fé islamica

combatendo o politeismo através da Jihad que significa “o esforgco no caminho de Ala”.
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Os meios para alcancar o caminho de Al4 poderiam ser através do
autoaperfeicoamento, do esforco militar e do combate aos mugulmanos que né&o
seguiam fielmente o Isla.

No periodo medieval, entre os séculos Xl e Xl ocorreram movimentos militares
de caréater parcialmente cristdo que ficaram conhecidos historicamente por Cruzadas.
Objetivando reconquistar a Terra Santa e a cidade de Jerusalém que estava sob o
dominio dos turcos muculmanos, cavaleiros cristdos e judeus partiram da Europa
Ocidental movidos pela fé e por interesses econémicos.

Francisco Bethencourt em sua obra “Racismos: Das Cruzadas ao século XX”

faz uma analise deste periodo:

Entre finais do século XI e finais do século XIll, as Cruzadas proporcionaram
um contato renovado e intensivo entre a Europa Ocidental e o Oriente Médio.
Implicaram a emigracdo de cerca de 200 mil pessoas do Ocidente para o
Oriente, promoveram o comércio no Mediterrdneo e produziram trocas
politicas e confrontos militares entre as poténcias muculmanas e cristas, tanto
europeias como hizantinas. (BETHENCOURT, 2018, p. 42)

Apesar de todo empenho financeiro e militar, os cristdos ndo alcancaram seu
objetivo de reconquistar a Terra Santa, restando-lhes o enriquecimento oriundo da
troca cultural proporcionada por estes conflitos. A superioridade estratégica,
demografica e militar dos muculmanos somada a falta de unidade dos peregrinos
cristdos, culminou com a vitoria dos homens do Isla comandados pelo grandioso
sultdo Saladino.

Um outro momento historico marcado por exacerbada intolerancia religiosa foi
o combate a heresia iniciado pela igreja Catdlica através da criacdo do Tribunal da
Santa Inquisicdo, também conhecido por Tribunal do Santo Oficio. Este tribunal foi
criado no século Xll, no territério francés, precisamente no ano de 1231, durante o
papado de Gregorio IX. Durante este periodo a igreja Catdlica incentivou delacfes
entre seus fiéis, multiplicou seu patriménio, investigou, julgou e condenou adeptos de
outras religides, classificando-os de hereges.

Inicialmente foram os cataros, os primeiros a sofrerem forte perseguicdo dos
inquisidores, ja que rejeitavam o dogma da Santissima Trindade, eram favoraveis ao
suicidio, posicionavam-se contra o sacramento da eucaristia, batismo e casamento,
além de verem com naturalidade o sexo fora do matrimbnio. A respeito dos cataros o

historiador medievalista francés Jérobme Baschet afirmou:
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Nao se sabe muito bem se é pertinente distinguir no seio do Catarismo, como
se tem o costume de fazer, um dualismo radical e um dualismo moderado. O
primeiro professaria a existéncia de duas divindades, um Deus do bem, que
criou unicamente os anjos, ao qual se imputa a criacdo do mundo material e
dos corpos. De tal cosmogénese, decorre que estes Ultimos sao inteiramente
maléficos e ndo podem ser objeto de nenhuma redencgédo. A encarnacao de
Cristo é entdo impensavel (Deus ndo pode se encarnar, pois iSso seria
entregar-se ao mal), e a salvacdo pode ser atingida somente pela alma (de
onde a negacao da ressurrei¢éo dos corpos), através de uma rejeicédo de todo
contato com a matéria e ao termo de um ciclo de reencarnacdes concebidas
como purificagBes progressivas. Enquanto o dualismo radical nega os
proprios fundamentos, o dualismo moderado aproxima-se mais dele. Ele
parece admitir a ideia de um Deus Unico, sendo que a criagdo do mundo
passa a ser imputada a um anjo decaido, inferior a Deus, mas dotado de
autonomia maior que na doutrina cristd. Nos dois casos a recusa, entretanto,
a recusa do casamento e da procriacdo carnal € total e a critica a Igreja é
extrema: os clérigos sdo “lobos rapaces” e os sacramentos podem ser
conferidos pelos laicos. (BASCHET, 2006, p. 224)

A reacao dos clérigos as teorias defendidas pelos céataros foi imediata, visto
gue se mostravam totalmente contrarios ao que era pregado pelo cristianismo, o que
resultou em investigacao, julgamento e condenacéao pelo Tribunal do Santo Oficio. A
intolerancia religiosa da Igreja Catolica alcancou os muculmanos, judeus, bruxas,
homossexuais, sectarios, bigamos, sodomitas e todos aqueles que ousassem
enfrentar ou questionar os dogmas da Santa Madre Igreja.

O historiador Ronaldo Vainfas em sua obra Tropico dos Pecados esboca com

precisdo a atuacao da Inquisicdo na Idade Média:

Surgida na Idade Média para detectar e combater as chamadas “seitas
heréticas”, a Inquisicao e o estilo inquisitorial de justica atingiram seu apogeu
na época moderna. Enquanto tribunal eclesiastico fundamentalmente voltado
contra os desvios da “verdadeira fé”, a Inquisicao seria “recriada” na ltalia em
1542, pouco antes de iniciar-se o Concilio de Trento, assumindo entdo os
mesmos objetivos da Contrarreforma: conter o avancgo do protestantismo na
Peninsula, combater os saberes eruditos que extrapolavam os preceitos do
catolicismo e perseguir as manifestacbes da cultura e da religiosidade
populares irredutiveis aos dogmas da Igreja, especialmente as praticas
magicas, a feiticaria e as ideias ou palavras “erroneas. (VAINFAS, 2010, p.
247)

Com a Tomada de Constantinopla pelos turcos otomanos em 1453, iniciava-se
a ldade Moderna, periodo onde ocorreram as grandes navegacfes, 0 movimento
renascentista, a ilustracédo e a reforma protestante iniciada por Martinho Lutero.

A llustracdo foi um movimento intelectual que se iniciou na Inglaterra no século

XVII e se irradiou por toda a Europa chegando aos territorios colonizados pelas

monarquias nacionais. Os pensadores iluministas acreditavam que através do uso da
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razdo, as injusticas e desigualdades perpetradas pelo clero catdlico e pela monarquia
poderiam ser combatidas. Esses intelectuais escreviam e se reuniam em cafés para
discutir sobre o direito a liberdade de expresséo, a liberdade econémica, a liberdade
de crenca, a divisdo dos poderes, o fim do Antigo Regime, entre outros pontos
pertinentes as questdes sociais da modernidade.

John Locke defendia a ideia de que o ser humano possui uma bondade natural
qgue lhe permitia alcancar sua propria felicidade e que suas experiéncias contribuem
para o seu crescimento e para o seu entendimento sobre a vida. Locke fundamentado
nos evangelhos intitulou os religiosos de monstros por se mostrarem incapazes de
compreender o direito dos individuos de terem seu proprio pensamento. Locke

enfatiza a importancia da tolerancia na sua Carta acerca da Tolerancia:

Enfim, para concluirmos, o que visamos s&o 0os mesmos direitos concedidos
aos outros cidad&os. E permitido cultuar Deus pela forma romana (catélica)?
Que seja também permitido fazé-lo pela maneira de Génova. E permitido falar
latim na praca do mercado? Os que assim o desejarem poderdo igualmente
fala-lo na igreja. E legitimo para qualquer pessoa em sua propria casa
ajoelhar, ficar de pé, sentar-se ou fazer estes ou outros movimentos, vestir-
se de branco ou preto, de roupas curtas ou compridas? Que néo seja ilegal
comer péao, beber vinho ou lavar-se com agua naigreja; em suma, tudo o que
a lei permitir na vida diéria deve ser permitido a qualquer igreja no culto divino.
Que por esses motivos nada sofram a vida, o corpo, a casa ou a propriedade
de quem quer que seja. (LOCKE, 1987, 25)

Um outro iluminista que criticou a intolerancia religiosa e defendeu a liberdade
em todas as esferas foi Voltaire, o Principe das Luzes. Ele escreveu “O Tratado sobre
a Intolerancia” (1763) que foi uma reflexao sobre o julgamento de um comerciante
protestante da cidade de Toulouse acusado na época de assassinar o proprio filho
catélico. Ja tratado socialmente como homicida pelo povo francés, apesar das
evidéncias mostrarem que o filho tinha cometido suicidio, Marc-Antoine foi condenado
e sentenciado no dia 09 de margo de 1762 a ser “quebrado vivo, depois estrangulado
e atirado numa fogueira.

Voltaire criticou o abuso da religido e o dogmatismo exacerbado em seu

tratado:

O furor que inspiram o espirito dogmatico e o abuso da religido cristd mal
compreendida derramou sangue, produziu desastres tanto na Alemanha, na
Inglaterra e mesmo na Holanda, como na Franga” (VOLTAIRE, 1993, P. 25)
Hoje, no entanto, a diferenca das religibes ndo causa nenhum problema
nesses estados; o judeu, o catdlico, o grego, o luterano, o calvinista, 0
anabatista, o sociniano, 0 menonita, 0 moravio e tantos outros vivem como
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irméaos nesses paises e contribuem igualmente para o bem da sociedade.

(VOLTAIRE, 1993, P. 25)
Entre 1524 e 1648 explodiram na Europa uma série de guerras de cunho
religioso, para enfrentar essa instabilidade, a igreja Catdlica reagiu realizando
mudancas na sua prépria estrutura, através da Contrarreforma conforme aponta

Vainfas:

Resguardando seu meio contra a difusdo luterana ou calvinista, insinuando
avangos em novos territérios, a Contrarreforma néo se esgotou, entretanto,
no episodio do Concilio, nem se limitou a reagir, acuada contra a onda
protestante. Foi, antes, a reforma de uma igreja inquieta, sobretudo apés o
século XIV, com a distancia que a separava dos fiéis, para o que muito
contribuiam o despreparo, o absenteismo e a ineficacia do clero, desde a alta
hierarquia ao curas paroquiais. O que levou os reformadores do século XVI a
guestionarem o estado clerical e o sacramento da ordenacéo ja era percebido
no seio da Igreja pré-Tridentina — da qual sairam, alias, Lutero, Calvino,
Zwinglio e tantos outros dissidentes. (VAINFAS, 2010, p. 32)

Em 24 de agosto de 1572, a intolerancia religiosa entre catolicos e protestantes
chegou ao apice com uma noite que ficou conhecida como a Noite de Sao Bartolomeu.
A rivalidade entre catolicos e protestantes tinha cessado com o Tratado de Paz de
Saint Germain, orquestrado por Catarina de Médici.

No dia 22 de agosto de 1572, o catdlico Mauveret, representante de Catarina
de Médici, assassinou Gaspard de Coligny, um lider protestante de Paris. A realeza
francesa ndo conseguiu conter o clima de hostilidade entre os dois grupos religiosos
e o resultado foi 0 assassinato de mais de cinquenta mil protestantes na Franca.

A Inquisicdo espanhola foi instalada em Sevilha em 1478, mas somente em
1481 Toméas de Torquemada foi indicado por Fernando Il de Aragdo e Isabel de
Castela para julgar e punir os marranos (islamicos e judeus convertidos ao catolicismo
gue eram acusados de praticarem sua antiga fé em segredo).

Apesar da Inquisicdo ser operada pela igreja Catdlica, cabia as autoridades
seculares punir todos aqueles que fossem classificados como hereges. No caso
especifico da inquisicdo espanhola os alvos foram os primeiros protestantes, 0s
iluministas, os judeus, 0s mouros, cristdos-novos e as bruxas.

A inquisicdo portuguesa foi instituida em 1536 durante o reinado de D. Jo&o lli
e cobriu todos os territérios do Império Ultramarino Portugués. Tinha por finalidade
julgar e punir os heréticos, tendo se concentrado mais nas praticas judaizantes dos
chamados cristdos-novos que eram judeus e mugulmanos convertidos forcosamente

a fé catdlica. De acordo com Ronaldo Vainfas:
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Duas grandes disting@es marcariam, em principio, as Inquisi¢des ibéricas em
relacéo a congénere medieval e a Inquisicdo papal: a primeira, ja mencionada
reside em que o Santo Oficio Ibérico se organizou como tribunal eclesiastico
diretamente subordinado a monarquia; e a segunda repousa em sua
conhecida obsesséo antissemita, razéo ou pretexto da prépria instalacéo dos
tribunais na Espanha e Portugal. (VAINFAS, 2010, p.248)

Segundo Mauro Fonseca de Andrade:

A inquisicdo espanhola foi criada em 1° de novembro de 1478 pela bula
fundacional de Sixto IV (Exigit sincerae devotionis affectus), acatando um
pedido dos reis catdlicos Isabel de Castilha e Fernando de Aragéo, com a
alegada finalidade de reprimir a heresia. Todavia, na verdade, o processo
eclesiastico serviu como um importante instrumento de represséo politica e
um forte aliado para manutencdo da unidade do Estado espanhol.
(ANDRADE, 2007, p. 14)

A respeito da Inquisicdo em Portugal Rodrigo Ramos Amaral Cidade afirmou:

Em relacdo a inquisicdo portuguesa, o Tribunal do Santo Oficio, em Lisboa,
se estabelece em 1536 através da Bula Cum ad nihil magis. Essa bula
nomeou inquisidores-gerais, 0s bispos de Coimbra, Lamego e Ceuta, aos
quais seria, adjunto outro bispo, clérigo, frade constitucional em dignidade e
doutor em teologia ou nos canones, escolhidos pelo Rei. Aos inquisidores
incumbia a tarefa de proceder contra todos aqueles que houvessem
delinquido em materiais de crenca, apds o Ultimo perddo, e contra 0s seus
seguidores, e quem o0s protegesse ou compartilhas de suas ideias, seja
publica ou secretamente. (CIDADE, 2009, p. 147)

Segundo Bruno Feitler:

O Santo Oficio portugués fundado por D. Joao Il em 1536, nunca teve um
tribunal permanente em seus dominios atlanticos e foi sé em finais do século
XVII que a rede de familiares e comissarios inquisitoriais, 0os agentes locais
do Santo Oficio, comecou a se formar realmente na América Portuguesa.
Entretanto, o Santo Oficio ja havia mostrado o quédo longo era seu braco,
mandando que se fizessem inquéritos e prisées em seu home por diversas
vezes, desde pelo menos 1546, quando o donatario de Porto Seguro, Pero
de Campos Tourinho, foi preso e enviado aos Estaus. (FEITLER, 2006, p.33)

Em Goa, coldnia portuguesa, Célia Cristina da Silva Tavares trata sobre os

autos-de-fé:

Os autos-de-fé de Goa tinham a solenidade e grandiloqguéncia da encenacao
gue o espetaculo inquisitorial exigia. No auto-de-fé de 17 de outubro de 1610
“foram os penitentes pelas ruas publicas e ndo se esqgueceram O0s
inquisidores de mandar colocar na Sé os retratos dos onze réus queimados
em seu tempo por heresia” (Baido, 1945, p. 275) O auto-de-fé realizado em
praca publica de Goa, de 7 de fevereiro de 1630 foi descrito pelos inquisidores
que “mandaram fazer um teatro muito grande e aparatoso em um terreiro
junto ao santo Oficio, encostado de um lado as paredes dele. Foi 0 auto mais
célebre dos que na india tem havido. (id., ibid., p.276)



46

No Brasil, a Inquisicdo se apresentou com a mesma finalidade que na Europa,
investigar os supostos casos de heresia. O Brasil recebeu quatro visitas dos
inquisidores entre os anos de 1591 e 1595, a segunda entre 1618 e 1621, a terceira
entre 1627 e 1628 e a quarta, supostamente, entre 1763 e 1769. Quem recebia a
incumbéncia de fiscalizar os hébitos e costumes na coldnia eram os clérigos eleitos
pelo inquisidor. O primeiro inquisidor do Brasil foi Heitor Furtado de Mendonga.

Os crimes classificados pela Igreja Catdlica como heresia eram a feiticaria,
sodomia, bigamia, adultério, pratica do judaismo ou qualquer outra religido que nao
fosse a Catdlica. Os cristdos-novos e os curandeiros foram os principais alvos dos
inquisidores no Brasil, os primeiros acusados de serem marranos, ou seja, de
praticarem o judaismo as escondidas e os segundos de praticarem feiticaria.

A respeito dos cristdos-novos, categoria que vivia no Brasil sob a constante
vigilancia dos inquisidores, Anita Novisnky faz importantes observacgoes:

Os cristdos-novos, como antes deles os judeus, foram acusados de ser
“diferentes” dos cristaos, diferentes na conduta e no carater, devido as
discrepancias inatas. De nada adiantaria a conversdo, o0 cristdo-novo
continuava marcado pelas caracteristicas associadas aos judeus. O
argumento frequentemente utilizado de que estes eram “diferentes” foi

empregado pela Inquisicdo e conseguiu angariar fervorosos adeptos que
ainda subsistem nos dias atuais.” (NOVINSKY, 1972, p.33)

Laura de Mello e Souza analisa a relacdo entre feiticaria e religiosidade nas

colbnias portuguesas:

Feiticaria e religiosidade coloniais passaram ent&o a ser associadas a propria
estruturagdo da coldnia enquanto tal. Para detectar os caminhos e o modo de
sua constituicdo era necessario remontar ao século XVI, quando visdes
paradisiacas e infernais se alternavam no imaginario do europeu colonizador
— a primeira, referida basicamente a natureza e ao universo econémica; a
segunda, sempre relativa aos homens, indios, negros e logo depois colonos.
Entre uma e outra, imiscuia-se ainda uma terceira possibilidade: a do
purgatério. Desvios cometidos na Metrépole eram purgados na coldnia
através do degredo; colonos desviantes, hereges e feiticeiros eram, por sua
vez, duplamente estigmatizados por viverem em terra particularmente
propicia a propagacao do Mal”. (SOUZA, 1986, p. 16 a 17)

O método utilizado pela Igreja para encontrar 0os supostos hereges era a
denuncia, onde o anonimato do denunciante era preservado, contribuindo assim para

um festival de denuncias realizadas por inimizade ou vinganca. No Brasil foram

abertos por volta de mil processos. Os acusados de heresia eram extraditados para
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Portugal, |4 sofriam tortura para confessar a préatica herege e, posteriormente, eram
julgados.
Ronaldo Vainfas trata com propriedade sobre a primeira visita inquisitorial ao

Brasil:

Na primeira visita inquisitorial ao Brasil, 0 nimero de processados esteve
muito aguém das centenas de acusados na Bahia ou em Pernambuco, ainda
gue excluamos os livros de dendncias e confissées ndo publicados. Mas nédo
€ de admirar que assim o fosse, pois, além de chefiar um “tribunal itinerante”,
encarregado de “visitar” diversas regides em curto de espaco de tempo,
Heitor Furtado adotaria certos mistérios, ora pessoais, ora afinados com o
espirito e a praxis inquisitoriais, de modo a agilizar os trabalhos da visitacao.
Confissbes no “periodo de graga”, auséncias de delagdes contra confidentes,
confissdes de teor mais amplo que o das acusacfes, eis razées que levaram
o visitador a ndo processar diversos pecadores do tropico. Além disso, muitos
acusados eram ausentes, fugidos ou até mortos, ao passo que outros nao
eram nomeados ou sofriam denlncias singulares, genéricas e imprecisas.
(VAINFAS, 2010, p. 367)

Apesar de todo aparato tecnolégico permitir um acesso mais democratico a
informacéo e os direitos fundamentais estarem amparados constitucionalmente, a
intolerancia religiosa ainda € um grande problema na contemporaneidade. Séo
inimeros os registros de intolerancia religiosa no mundo e pode-se afirmar que grande
parte das religies ja sofreram ou sofrem algum tipo de persegui¢do ou restricado no
seu ambiente de atuacéao.

Os conflitos religiosos fazem parte do nosso cotidiano e podem se estabelecer
de forma branda ou violenta, porém sempre trazendo prejuizos de ordem emocional,
material, psicolégica e simbdlica para aqueles que tem sua fé desrespeitada.

Fundada por Joseph Smith Jr. em 6 de abril de 1830, em Fayette, Nova York,
a Igreja de Jesus Cristo dos Santos do Ultimos Dias também foi vitima de intolerancia
religiosa por parte do governo norte-americano e membros de outros segmentos
religiosos nos Estados Unidos. Com sua histéria pautada numa revelacéo divina, na
gual seu fundador, Joseph Smith Jr., aos 14 anos, teria sido convidado por Deus e
Jesus Cristo a restaurar a verdadeira igreja de Cristo, a igreja reuniu um expressivo
numero de adeptos e encontrou forte resisténcia nos EUA.

Com uma interpretacdo da Biblia que divergia das demais igrejas cristas, 0s
mérmons foram perseguidos e expulsos de cidades como Missouri e lllinois. A

resisténcia foi tanta que seu lider Joseph Smith Jr. foi assassinado juntamente com
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seu irmao quando se encontrava na prisao, o que culminou na migracéo for¢cada dos
seus membros para o oeste do pais, se fixando em Utah.

Com a Guerra Civil Americana, o numero de vilvas e 6rfaos de mérmons
aumentou consideravelmente e a solu¢éo encontrada por seu lider Brigham Young foi
propor a pratica da poligamia. A condigdo de Estado teocratico do territorio de Utah e
as denuncias de poligamia geraram novos problemas com o governo norte-americano,
ocasionando a renuncia de Brigham Young e da poligamia por ele instituida. Apesar
das perseguicdes e do preconceito religioso sofrido, a Igreja de Jesus Cristo dos
Santos dos Ultimos Dias se fortaleceu e encontra-se presente em mais de 172 paises,
posicionando-se a favor da familia, contra o casamento homossexual, o0 aborto e a
eutanasia.

Na Segunda Guerra (1939-1945) Mundial, o regime nazista de Adolf Hitler foi
responsavel pelo exterminio de seis milhdes de judeus que foram mortos em campos
de concentracdo. Esse episodio ficou conhecido como Holocausto e € mais um
exemplo na historia de perseguicdo pautada em diferencas étnicas e religiosas.
Apesar do sofrimento causado a comunidade judaica, 0os atagues as sinagogas por
grupos extremistas continuam acontecendo e sao noticiados pela imprensa mundial
constantemente, mostrando que o antissemitismo é uma pratica que precisa ser
combatida continuamente.

As Testemunhas de Jeova também sofreram perseguicdo religiosa na
Alemanha nazista por se recusarem a realizar o servico militar. Participar de uma
batalha para estes religiosos significava negar os principios pautados no amor ao
préximo defendido pelo seu Deus. A resisténcia ao alistamento militar gerou uma onda
de perseguicdes por parte do governo alemao a partir de 1933. Esses religiosos
sofreram com o desemprego, a fome, a violéncia e a prisdo nos campos de
concentragdo, chegando a sofrer execugdes nestes espacos.

A Maconaria € uma irmandade universal que historicamente sofre sendo
acusada de praticar uma série de conspiracdes de ordem politica, religiosa e cultural.
O culto a liberdade, igualdade e fraternidade levou essa organizacao a ser perseguida
por instituicbes poderosas, tais como a igreja Catdlica que a acusava de praticar o
satanismo e cultuar Baphomet (idolo pagéo inglés com cabeca de animal). Os macons
contribuiram de forma direta na realizagdo de grandes eventos histéricos como a
Revolugdo Francesa, a Independéncia dos Estados Unidos, a Independéncia do

Brasil, a Abolicdo da Escravatura e a Proclamacgéo da Republica.
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Um outro exemplo de intolerancia religiosa € o embate historico entre
israelenses e palestinos. O conflito mais recente entre os dois povos se intensificou a
partir da Primeira Guerra Mundial quando se deu o fim do Império Otomano, e a
Palestina que fazia parte dele, passou a ser administrada pela Inglaterra.

A Inglaterra apoiava 0 movimento sionista, criado no final do século XIX com o
objetivo de fundar um Estado judaico na regido da Palestina. O territorio palestino foi
dividido pelos ingleses entre israelenses e arabes. Os &rabes ndo se mostraram
satisfeitos com a divisao territorial da Palestina e resolveram entrar em guerra com o
Estado israelita recém-formado, mas foram derrotados e Israel ampliou seu territério
avancando em 75% sob as terras palestinas.

A outra parte do territorio foi anexada pela Transjordania (Cisjordania) e Egito
(Faixa de Gaza). O povo palestino diante dessa situacao ficou sem territério, muitos
procuraram refugiar-se nos territorios vizinhos, ja outros permaneceram em lIsrael.
Hoje os palestinos sé&o apoiados e liderados pelo movimento radical islamico Hamas
gue nao reconhece o Estado de Israel.

A Guerra no Sudao, também conhecida como Segunda Guerra, foi um conflito
de base religiosa entre o norte e o sul do pais que perdurou por vinte e um anos. O
epicentro do conflito girou em torno da tentativa do Norte do Sudao impor ao Sul, a
Lei Islamica. Ocorre que o Sul do Sudéo era composto por uma populagéo de cristdos
e animistas que se recusaram a negar sua fé. Com um saldo de dois milhdes de civis
mortos decorrente da violéncia, fome e doencas provocadas pelo conflito e mais de
guatro milhdes de refugiados e deslocados internos, a Guerra do Sudao representou
um momento de terror para 0s seus cidadaos.

Um outro exemplo de instabilidade pautada em diferencas religiosas foi o
conflito ocorrido na Irlanda do Norte entre protestantes e catélicos que se iniciou em
1960 com o movimento dos direitos civis contra a segregacdao religiosa vivida pelos
catélicos. O acordo de Besfalt pds fim ao conflito religioso.

Em 11 de setembro 2001, os Estados Unidos da América sofreram uma série
de ataques suicidas coordenado pela organizacao fundamentalista islamica al-Qaeda
gue tinha como lider na época Osama bin Laden. Dezenove terroristas islamicos
sequestraram quatro avides comerciais de passageiros, dos quais dois colidiram
intencionalmente nas Torres Gémeas matando todos a bordo e muitas pessoas que
trabalhavam em ambos os prédios. O terceiro avido colidiu contra o Pentagono, o

guarto caiu em campo aberto.
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Como resposta os Estados Unidos invadiram o Afeganistédo em 7 de outubro
de 2001, dando inicio a Segunda Guerra do Afeganistao, posicionando-se ao lado da
organizagdo armada mugulmana Alianga do Norte, tendo o apoio do Reino Unido,
Franca, Canada, entre outros paises. Esta guerra provocou a morte de cerca de cento
e cinquenta mil pessoas, obrigando muitos sobreviventes a refugiar-se em territorios
vizinhos.

Na Nigéria, desde 2002, o conflito entre mugulmanos e cristdos j& matou mais
de dez mil pessoas e vem aumentando em decorréncia da adoc¢éo da Xaria, corpo da
lei religiosa islamica.

Com uma populacdo composta por 90% de budistas, a Tailandia desde 2004,
foi palco de conflitos religiosos entre budistas e muculmanos, ocasionados por um
movimento separatista de carater violento que predominou no Sul da Tailandia. Os
muculmanos malaios perseguem os budistas tailandeses que sofrem com a violéncia
e 0S assassinatos.

Em 7 de janeiro de 2015 ocorreu um ataque terrorista ao jornal Charlie Hebdo
em Paris, episodio que ficou conhecido como o Massacre do Charlie Hebdo, onde
doze pessoas forma mortas e cinco foram feridas gravemente. O ataque foi uma
resposta a edicdo Charia Hebdo, que ocasionou um mal-estar e foi recebida como
uma provocacgao aos mugulmanos.

Os fatos histéricos mencionados tém por finalidade demonstrar o quao tenso é
o cenario dos conflitos religiosos no panorama internacional e como podem ser
utilizados para uma reflexdo e busca de possiveis solu¢gbes pautadas no respeito a
liberdade religiosa e na valorizacédo da fraternidade e alteridade.

A intolerancia religiosa ndo respeita fronteiras e faz vitimas todos os dias,
tornou-se um mecanismo utilizado por alguns lideres religiosos inescrupulosos que
atuam também no campo econdmico e politico, barganhando o posicionamento das
massas. A auséncia de senso critico por parte da populacdo do globo dé espaco ao

fanatismo religioso, criando um terreno fértil para o surgimento da intolerancia.

2.3 O RETRATO DA INTOLERANCIA RELIGIOSA NO BRASIL

No dia 15 de fevereiro de 2020, o capitdo reformado do Exército e atual
presidente do Brasil, o Sr. Jair Messias Bolsonaro, ao participar da comemoracéao dos

40 anos da Igreja Internacional da Graca, do missionario RR Soares, afirmou que “o


https://pt.wikipedia.org/wiki/Jornal
https://pt.wikipedia.org/wiki/Charlie_Hebdo
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Brasil é laico, mas o presidente é cristdo”. A afirmacdo do presidente foi uma forma
de agradecimento pelo apoio decisivo de uma parcela consideravel de cristdos
neopentecostais a sua candidatura a presidéncia da republica no ano de 2018. A
parceria entre as igrejas neopentecostais e o PSC (Partido Social Cristdo) culminou
com a sua vitoria, tornando-o o trigésimo oitavo presidente do Brasil.

Qual seria a intengdo do presidente Bolsonaro ao afirmar sua preferéncia
religiosa diante da laicidade do Estado brasileiro? Ele feriu a Constituicdo ao fazer
essa afirmacado? As igrejas que apoiam seu Governo teriam privilégios? E as demais
representacdes religiosas, deveriam se sentir ameacadas? O que pensa NoSso
presidente a respeito da intolerancia religiosa no Brasil?

A intolerancia religiosa no Brasil possui uma das suas raizes ligada ao
processo de colonizacdo das suas terras e consequente submissao da populagéo
indigena e africana. O processo de aculturacdo imposto aos cativos foi responsavel
pela estigmatizacao dos seus tracos culturais, contribuindo para a construcao de uma
imagem demoniaca do seu sistema de crencas.

A chegada dos conquistadores portugueses em Pindorama foi motivada por
interesses mercantilistas, pela sede do metalismo e pela necessidade de expanséo
da fé catdlica, ja que durante o século XVI, a Igreja Catdlica sentia o impacto da
Reforma Protestante na Europa. O primeiro contato entre 0s portugueses e 0s nativos
do Brasil representou um choque cultural para ambos os lados. Os negros da terra
viviam livres como vieram ao mundo, extraindo da natureza o seu alimento, cultuando
seus deuses, realizando suas festividades e guerras quando necessario, mas livres
de qualquer nocédo de pecado que os limitasse.

Os portugueses vivenciaram na Europa, os conflitos oriundos da Reforma
Protestante iniciada por Lutero e a acdo da Santa Inquisicdo que se tornou muito mais
severa por conta da Contrarreforma. A celebracdo da primeira missa do Brasil em 26
de abril de 1500 ja anunciava o poder da Igreja Catélica na llha de Vera Cruz,
revelando a extensdo do seu dominio ideolégico e material na parte sul do Novo
Mundo.

Com o objetivo de impor a cultura europeia, através da transmisséo da lingua
portuguesa, da conversdo ao catolicismo e do ensinamento dos costumes do
colonizador, os jesuitas foram designados para a estratégica missao de “civilizar” os
indios. O processo de catequizacdo implementado pela Companhia de Jesus

encontrou resisténcia na col6nia, visto que os indios possuiam o seu préprio sistema
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de crencas e ndo aceitavam facilmente abandona-lo. Certamente a crenca no Deus
daqueles que impuseram o trabalho compulsério, trouxeram doencas e infligiam
castigos néo poderia ser assimilado tdo facilmente.

A preocupacdo da Igreja Catdlica ndo estava direcionada exclusivamente as
comunidades indigenas, até mesmo porque o imaginério do europeu desde a Idade
Média era povoado pela fascinante “magia”, denunciando a mistura entre o catolicismo
e as crencas pagas. O sincretismo religioso ja era uma ameaca enfrentada pela Igreja
Catolica no Velho Mundo.

Se a intencdo dos jesuitas era simplesmente aculturar os indios,
proporcionado aos mesmos um encontro com Jesus, tornando-os déceis para servir
aos interesses da elite colonial, seria necessario, primeiramente, enfrentar dois
problemas antigos que assombravam os portugueses, a heterodoxia e o sincretismo.

Apesar de todo empenho dos jesuitas em “civilizar” os indios, o que se
observou na pratica foi a prevaléncia de um diadlogo intercultural que se
operacionalizou, dando origem as religides populares compostas de elementos da
cultura indigena, europeia e africana.

Na obra Heresia dos Indios, o historiador Ronaldo Vainfas relata a celebracéo
de uma grande festa em Rouen, na qual simulou-se um combate entre tupinambas e
tabajaras com a participacdo de cinquenta indios recém-capturados no Brasil e um
grupo de marinheiros franceses também nus. (VAINFAS, 1995, p.23)

Partindo de uma reflexado a respeito dessa celebracao e dos embates culturais

vivenciados pelos colonizadores, Vainfas afirma:

A encenacdo de Rouen ndo deixou de representar, em meio a festa da corte,
os embates culturais deflagrados pela expansdo europeia na América:
embates entre o europeu e o amerindio; embates do europeu consigo
mesmo. A descoberta das terras e povos americanos havia colocado o
europeu diante do grave dilema entre reconhecer o outro — inventariar as
diferencas, rejeitando o desconhecido por meio da animalizacdo e da
demonizagdo. Combate com a sombra: a “descoberta” do Novo Mundo foi na
realidade um processo de natureza dupla, pois o desvelamento de alteridade
amerindia parece ter implicado a (re)construcdo da identidade crista
ocidental. (VAINFAS, 1995, p.23)

Laura de Melo e Souza, em sua obra Deus e o Diabo na Terra de Santa Cruz,

enfatiza a presenca do paganismo na religiosidade das popula¢des da Europa:

A partir dos estudos recentes, sabe-se quédo fortemente impregnada de
paganismo se apresentou a religiosidade das populagbes da Europa



53

moderna, e quantas violéncias acarretaram o0s esforgos catolicos e
protestantes no sentido de separar cristianismo e paganismo. O cristianismo
vivido pelo povo caracterizava-se por um profundo desconhecimento dos
dogmas, pela participacdo na liturgia sem a compreensdo do sentido dos
sacramentos e da propria missa. (SOUZA, 1986, p. 90-91)

Uma forte expresséao de religiosidade popular que foi registrada no século XVI
foram as Santidades Indigenas, seitas sincréticas que misturavam o catolicismo e a
magia e que eram dirigidas por profetas indigenas que afirmavam ser a reencarnacao
de herdis tribais. Esses profetas pregavam a morte e a escravizacdo dos brancos
objetivando libertar os indios do dominio lusitano.

Os indios que seguiam as Santidades participavam de um rito de “rebatismo”
gue tinha por finalidade negar o batismo catolico, expurgando o sacramento cristao
da vida espiritual dos indigenas. Através da religiosidade, os indios apresentavam
uma postura rebelde frente ao caos proporcionado pela presenca dos portugueses em
seu territério.

A gripe, 0 sarampo e a variola trazida pelos portugueses foram responsaveis
pela dizimac&o de milhares de indios que nao tinham imunidade para resistir a essas
enfermidades. A presenca portuguesa trouxe morte e escraviddao. O historiador

Ronaldo Vainfas explica com propriedade o significado do rebatismo para os tupis:

No entanto, se a pratica de rebatismo dos indios foi no caso luso-brasileiro,
uma invencdo das santidades — a de Jaguaripe e as outras -, a rejeicdo do
batismo cristdo pelo tupi vinha de longe, sendo tdo antiga quanto a chegada
dos jesuitas no Brasil. Os proprios jesuitas assinalaram a farta este particular
horror que os indios sentiam diante do sacramento catélico, sobretudo dos
batismos in extremis, usuais nos aldeamentos por ocasido das partes das
pestes varidlicas. Os pajés proclamavam, entdo, que o “batismo matava”, ao
constatarem que os indios morriam tao logo recebiam os “santos 6leos”. Aos
olhos dos indios, se o batismo dos padres Ihes trazia a morte — morte real e
simbdlica -, o rebatismo da santidade significava para eles a vida —vida eterna
na terra da imortalidade. (VAINFAS, 1995, p. 121)

Formada na Capitania de Ilhéus no ano de 1586, a Santidade do Jaguaribe,
esteve sob a lideranca de um indio chamado Antbnio que foi educado por padres
jesuitas. O lider Antdnio percorria 0 sertdo baiano pregando os conhecimentos
adquiridos sobre catolicismo mesclados com elementos da religiosidade indigena.

Nas pregacfes, Antbnio se autointitulava Deus ou Papa, afirmava que sua

esposa era a mae de Deus, possuia um auxiliar por nome Jesus, varios seguidores

com nomes de santos, além de adorar um idolo de pedra. Segundo a profecia revelada
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por Antbnio, a “Idade do Ouro” estava proxima e seria um periodo de abundancia, pois
0s brancos passariam a ser escravizados no lugar dos indios.

Antdnio passou a ser respeitado e seguido por populares 0 que ocasionou um
incdmodo profundo nas autoridades eclesiasticas. O resultado de toda popularidade
da Santidade de Jaguaribe foi uma denuncia feita ao Tribunal do Santo Oficio da
Inquisi¢cdo que enviou visitadores ao Brasil no ano de 1591.

A demonizacdo dos sistemas de crenca indigena se estendeu as religides de
matriz africana com a chegada dos primeiros cativos da Africa. Ambos marcados pelo
politeismo, representavam uma ameaca ao controle ideologico exercido pela Igreja
Catolica em suas coldnias.

Imprescindivel lembrar que a Igreja Catdlica se posicionou contra a escravidao
dos indios, mas silenciou quando os subjugados foram os africanos. Para estes, a
Igreja Catolica apresentava a escravidao como uma oportunidade de resignacéo, de
expurgacao dos pecados, especificamente do pecado do politeismo.

José Beniste em sua obra “As Aguas de Oxala” afirma que “o sincretismo valeu
como poderosa arma para 0S negros manterem suas tradicbes. Sem ele,
provavelmente, nem mesmo teriam podido manter os tragos religiosos que ainda hoje
se conservam”. (BENISTE, 2002, p.23)

O sincretismo foi a estratégia utilizada pelos africanos para driblar a fiscalizagcéao
dos seus proprietarios e preservar suas crengas ancestrais. A associacao dos orixas
aos santos catélicos permitia aos cativos transparecerem respeito ao culto imposto
pelos seus senhores, quando na verdade estavam cultuando seus deuses.

Obrigados a se batizar na fé catolica, religido oficial da col6nia, africanos e seus
descendentes acabaram por desenvolver, assim como os indios, sistemas de crenca

carregados de sincretismo como bem observa Laura de Mello e Souza:

Uma coldnia escravista estava, pois, fadada ao sincretismo religioso.
Outorgado, talvez, num primeiro momento, pela camada dominante, o
sincretismo afrocatélico dos escravos foi uma realidade que se fundia com a
preservacdo dos proprios ritos e mitos das primitivas religides africanas.
Cultuava-se Sdo Benedito, mas cultuava-se também Ogum, e batiam-se
atabaques nos calundus da coldnia: nas estruturas sociais que lhe foram
impostas, 0s negros, através da religido, procuraram “nichos” em que
pudessem desenvolver integradamente suas manifestacbes religiosas.
Arrancados das suas aldeias natais, ndo puderam recriar no Brasil o ambiente
ecolégico em que haviam se construido suas divindades; entretanto,
ancorados no sistema mitico originario, recompuseram-no N0 NOVO Meio:
como um animal vivo, diria Bastide, a religido africana secretou sua propria
concha. (SOUZA, 1986, p. 94)
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Da Africa vieram escravos géges, nagos, iorubas, malés, entre tantos outros
gue se viram concentrados em senzalas, privados da sua liberdade, afastados da sua
terra natal, dos seus familiares, necessitando sobreviver a uma mudanca dréstica de
vida.

Existiram dois tipos de sincretismo no inicio da colonizacdo portuguesa no
Brasil, a primeira entre o culto indigena e o africano que se deu naturalmente e a
segunda entre o catolicismo e o culto afro que funcionou como estratégia de
sobrevivéncia do culto dos ancestrais africanos, orixas e voduns.

O culto afro-brasileiro sofreu restricbes e perseguicdes por parte de entidades
religiosas cristas e pelo proprio Governo que se encarregou de delimitar o espaco do
culto, afastando-o do meio social através de perseguicdes a seus adeptos e do roubo
de seus objetos sagrados.

Os mesmos santos, que haviam protegido os interesses dos negreiros e a vida
de uma parte dos negros transportados, tiveram o bom senso de realizar em seguida
um exame de consciéncia, do qual resultou uma troca de posicdo: passaram a
proteger os escravos, ajudando-os a mistificar os seus senhores. (VERGER, 1981, p.
10)

O candomblé nas senzalas se deu através da manutencao do culto aos orixas
gue viria a ser encoberto pelos africanos e seus descendentes devido a proibicao
imposta pela Igreja Catodlica. As convicgdes religiosas dos escravos eram, entretanto,
colocadas a duras provas quando de sua chegada ao novo mundo, onde eram
batizados obrigatoriamente” para a salvacdo da sua alma “e deviam curvar-se a
doutrinas religiosas de seus mestres. (VERGER, 1981, p 13)

O posicionamento da Igreja Catdlica frente a atividade do trafico negreiro foi de
condescendéncia. O discurso cristdo através do qual se justificava a crueldade do
trafico e da escravidao estava pautado no desejo do clero de conduzir a Igreja as
almas dos negros, que na Africa continuariam realizando atos de paganismo ou na
pior das hipéteses, correriam o risco de sujei¢do herética as nacdes estrangeiras.

A resisténcia do africano e do crioulo ao catolicismo se deu através da formula
denominada sincretismo. Reginaldo Prandi aponta o papel do sincretismo no processo

de preservacgéo dos elementos do culto afro:

Para se viver no Brasil, mesmo sendo escravo, e principalmente depois,
sendo negro livre, era indispensavel, antes de mais nada, ser catolico. Por



56

isso, 0s negros no Brasil que cultuavam as religides africanas dos orixas,
voduns e inquices se diziam catélicos e se comportavam como tais. Além dos
rituais de seus ancestrais, frequentavam também os ritos catdlicos.
Continuaram sendo e se dizendo catdlicos, mesmo com o advento da
Republica, quando o catolicismo perdeu a condicdo de religido oficial.
(PRANDI, 2019, p. 56)

O historiador Joao José Reis no seu livro “A Morte € uma Festa” apresenta os

indicios de sincretismo no culto afro:

Enraizados no passado escravista, os candomblés hoje dedicados ao culto
dos orixas — que ndo devem ser confundidos com aqueles especializados no
culto dos mortos — possuem cerimdnias flnebres proprias, o axexé, que sdo
rigorosamente cumpridas. Muitos costumes mortuarios da Africa foram
mantidos pelos escravos no Brasil, apesar das mudancgas que nele se foram
operando ao longo da escravidao, inclusive os empréstimos do cerimonial
catolico. Hoje em dia — e esta tradicdo provavelmente esta bem fincada no
passado -, as pessoas de candomblé sdo enterradas segundo normas
catolicas e normas africanas, com o sacrificio da missa e de animais. (REIS,
1991, p. 160)

Jodo José Reis aborda duas realidades no passado escravista: O publico e o
privado. O publico representado pelo ritual catélico e o privado representado pelo ritual
africano. E neste contexto que o escravo se utilizava do sincretismo para atender as
normas impostas pelo dominador cristdo catélico e praticar de forma disfarcada seus
rituais africanos.

Muitos antropologos sustentam a ideia de que a assimilacdo santo/orixa era
aparente e que serviu somente para encobrir a verdadeira devocao aos orixas, pois
os canticos efetuados pelos escravos eram cantados na sua lingua, o que impedia o
entendimento das palavras por parte dos seus senhores.

Segundo a historiadora Laura de Mello e Souza:

A religido africana vivida pelos escravos negros no Brasil tornou-se assim
diferente das dos seus antepassados, mesmo porgue ndo vinham todos os
escravos de um mesmo local, ndo pertencendo a uma Unica cultura. Géges,
Nag6s, lorubds, Malés e tantos outros trouxeram cada um sua contribui¢&o,
refundindo-as a luz de necessidades e realidades novas, superpondo ao
sincretismo afro-catdlico um outro quase sincretismo afro. (SOUZA, 1986,
p.94)

Laura de Melo e Souza, na sua obra ‘O Diabo e a Terra de Santa Cruz’ aborda
o0 sincretismo entre os proprios cultos afros originados das diferentes nacdes (Géges,

Nag6s, lorubas, Malés, Keto, Angola entre outras), que se entrecruzaram diante de

uma realidade provocada pelos senhores de escravos que propositadamente
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mantinham num mesmo espaco cativos das mais diferentes nac¢des, acreditando inibir
com esta estratégia possiveis rebelides e fugas.
O antropélogo Gilberto Freire afirma:

Nao foi s6 no sistema de batizar os negros que se resumia a politica de
assimilacdo, ao mesmo tempo que de contemporizacdo seguida no Brasil
pelos senhores de escravos: consistiu principalmente em dar aos negros a
oportunidade de conservarem, a sombra dos costumes europeus e dos ritos
e doutrinas catolicas, formas e acessorios da cultura e da mitica africana.
Salienta Jodo Ribeiro o fato de o cristianismo no Brasil ter concedido aos
escravos uma parte no culto; de santos negros com Sao Benedito e Nossa
Senhora do Rosario terem se tornados patronos de irmandades de pretos;
dos escravos terem se reunido em grupos que foram verdadeiras
organizag@es de disciplina, com reis do congo, exercendo autoridade sobre
vassalos. (FREIRE, 2002, p. 231)

Gilberto Freire, em Casa Grande e Senzala aborda a preocupacdo dos
senhores de escravo, juntamente com a Igreja Catolica, em transmitir a fé catdlica
agueles classificados como infiéis, os africanos. Existia uma grande preocupagéo no
periodo da Invasdo Holandesa, século XVII, em nao permitir a difusdo do
protestantismo entre os cativos, fossem negros ou indigenas.

Dai a necessidade de cristianizacdo destes povos que deveriam assimilar o
catolicismo através das praticas cotidianas, tais como, aprender o Pai Nosso, ser
batizado, ir as missas, cultuar os santos catdlicos. Segundo Freire ndo s6 o
protestantismo e o culto afro eram vistos como ameacas a fé catolica, 0 maometismo
ou Islamismo era bastante cultuado entre os africanos.

Embora tenhamos atualmente uma legislacdo brasileira que assegure a
liberdade religiosa, os resquicios do preconceito religioso advindo do periodo
escravista encontram-se presentes na nossa sociedade. Ser seguidor de religides de
matriz africana ou indigena para muitos ainda significa preservar tracos de selvageria,
atraso e ignorancia, o que revela o sentimento de desdém em relacéo a cultura afro e
amerindia.

Com o crescimento das igrejas neopentecostais e 0s seus ataques discursivos
gue diabolizam as outras religides utilizando programas de radio, programas de
televisdo, internet e o pés-moderno instrumento de inverdades denominado fakenews,
houve um aumento expressivo e preocupante da violéncia de cunho religioso.

Assistimos atbnicos, sem precisar sair de casa, uma série de cultos,
entrevistas, depoimentos, celebracdes, cobranga de dizimos e ofertas que atingem

em cheio a massa carente e com baixo grau de instrucao.
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A manipulacédo ideoldgica exercida por muitas igrejas conta com a cooperagao
indireta do Estado Brasileiro, que se mostrando ineficiente para resolver questdes
sociais e econdmicas, acaba por estimular a busca por solugdes na esfera espiritual.
A teologia da prosperidade, utilizada por alguns segmentos do neopentecostalismo?,
aposta nesta lacuna estatal, prometendo realizacBes aos seus fiéis tanto na area
material quanto espiritual.

Ocorre que a Teologia da Prosperidade promete aos fiéis prosperidade
financeira, mas ndo as custas de um desenvolvimento espiritual ou mesmo da ajuda
ao proximo e sim a base de doacdes as igrejas. A ideia propagada € simples, quem
doa a igreja, recebe o dobro de Deus, 0 que explica a multiplicacdo do patrimoénio
dessas instituigdes. InUmeros sdo os relatos de fiéis que vendem seu parco patrimonio
com o objetivo de obter dinheiro para cumprir com essas obrigacdes “religiosas”.

O livro “Orixas, Caboclos e Guias, deuses ou demdnios?” publicado pelo Bispo
Edir Macedo, fundador e lider da Igreja Universal, teve mais de 4 milhdes de
exemplares vendidos, um verdadeiro best-seller que com seu conteudo tinha o
simples objetivo de atacar religides de matriz-africana como o candomblé, a umbanda
e a quibanda.

A ldgica, neste caso, consiste em atacar instituicdes religiosas concorrentes,
implantando medo e preconceito na mente das pessoas. A liberdade religiosa é
colocada de lado e o estimulo ao preconceito efetiva-se. Nao é a toa que tanto nas
penitenciarias quanto nas favelas do RJ surgiu um movimento denominado “Bonde de
Jesus”, reflexo do proselitismo das igrejas neopentecostais.

Os “bandidos de Jesus” convertidos ao cristianismo ganham o respeito e
admiracdo da populacéo local, o que colabora para o exercicio do trafico de drogas
nas comunidades. Em troca deste apoio oferecido por algumas igrejas, 0s criminosos
custeiam suas atividades e oferecem protecdo. Uma parceria perigosa entre o crime
e a fé que ja se multiplica por outros estados do Brasil.

No dia 12 de outubro de 1995, um episddio que ficou conhecido como “O chute
na santa” provocou um mal-estar entre evangélicos e catolicos. O pastor Sérgio Von

Helder da Igreja Universal do Reino de Deus, durante o programa televisivo “O

1 0 neopentecostalismo é uma nova forma de religido pentecostal na qual a batalha espiritual, os exorcismos, as
curas imediatas e a prosperidade pessoal neste mundo substituiram a tradicional énfase pentecostal no falar em
linguas; na moralidade petista rigida; na segunda volta de Jesus e na salvagdo eterna. (Stalsett, 2006, p. 4,
traducdo livre)
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Despertar da Fé”, acusando os catolicos de praticarem idolatria, resolveu chutar uma
imagem de Nossa Senhora Aparecida, a padroeira do Brasil, proferindo insultos
verbais e questionando o feriado de 12 de outubro.

A reacao popular foi imediata e a acdo do pastor foi interpretada como um
grande desrespeito a fé catdlica. Houve cobertura jornalistica, denuncia contra o
pastor Sérgio Von Helder e a Igreja Universal foi processado pelo crime de vilipéndio
e desrespeito ao direito fundamental constitucional da liberdade de culto. Para conter
a repercussdo nacional, Edir Macedo resolveu enviar o bispo intolerante para os
Estados Unidos.

Com a multiplicidades de igrejas protestantes existentes em solo brasileiro, 0
protestantismo hoje € o segundo maior segmento religioso do Brasil. Divergindo
guanto a alguns pontos dogmaticos, os cristdos protestantes também entram em
conflito e séo vitimas de preconceito religiosos.

As testemunhas de Jeova enfrentam a polémica em torno da proibicdo da
doacdo e recebimento de sangue, vista como uma medida oriunda de uma
interpretacédo equivocada da Biblia Sagrada por outros segmentos do protestantismo.

Os adventistas divergem das demais igrejas cristds por ndo guardarem o
sabado e ndo seguirem uma restricédo alimentar. A Igreja Universal do Reino de Deus,
a Assembleia de Deus, a Igreja Renascer em Cristo sdo exemplos de igrejas
apontadas como praticantes do charlatanismo e da exploracédo econémica de fiéis.

Uma outra manifestacao religiosa que foi bastante questionada por fazer uso
de uma substancia psicoativa € o Santo Daime. Mesclando elementos do catolicismo
popular, culto afro-brasileiro, esoterismo, tradicbes caboclas e xamanicas, o Santo
Daime surgiu na regido amazonica nas primeiras décadas do século XX.

Para alcancar o autoconhecimento e a sabedoria seus adeptos ingerem uma
bebida alucinégena denominada ayahuasca que lhes permite abandonar suas
impurezas espirituais, regenerando seu ser. A polémica em torno do uso desta
substancia surgiu apos o assassinato do cartunista Glauco por um frequentador da
doutrina diagnosticado como esquizofrénico.

Artistas como Gilberto Gil, Ney Matogrosso, Lucélia Santos e Maité Proenca
sdo adeptos do Santo Daime e fazem questdo de desmistificar o culto, afastando o
mesmo de qualquer relagcdo com préaticas de satanismo ou charlatanismo. Nesta

perspectiva, entendemos a fé como uma manifestacdo pessoal que ndo deve ser
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classificada, aceita ou negada, pois transita num universo particular, cabendo a todos
compreendé-la como direito garantido constitucionalmente.

A marginalizacdo da populacédo afrodescendente junto a sociedade brasileira
deve muito a atuacdo da Igreja Catolica que desempenhou um papel decisivo na
Historia da Didspora Negra, que com um discurso cristdo e civilizatério condenou a

morte milhares de homens, mulheres e criancas africanas.

2.3.1 O Racismo Religioso no Brasil

Em 25 de maio de 2020, em pleno enfrentamento a pandemia do COVID-19,
responsavel por milhares de mortes, internamentos e caos econémico, o0 mundo voltou
os olhos para Minneapolis, Estados Unidos. O assassinato do afrodescendente norte-
americano George Floyd alcancou todos os noticiarios dando visibilidade internacional
a pautas como o racismo e a violéncia policial.

George Floyd foi acusado de tentar comprar cigarros com uma nota falsa de
vinte ddlares, sendo em seguida abordado por policiais em seu veiculo automotor e
posteriormente encaminhado para uma viatura policial. Floyd temia pela prépria vida
e se negou a entrar na viatura, pedia insistentemente desculpas aos policiais, pedia
para ndo ser morto, parece que ja previa o que iria lhe acontecer.

O temor de Floyd pela perda da prépria vida, diante de uma abordagem policial
€, sem sombra de davidas, um grande objeto de estudo para os pesquisadores da
tematica racial. Afinal, temer aqueles que sdo pagos para garantir a seguranca e a
ordem demonstra a existéncia de uma organizacdo social desigual, caracteristica de
uma sociedade pautada em injusticas.

Apesar das suplicas, Floyd foi sufocado por um policial branco que se ajoelhou
Nno seu pescoco por 8 minutos e 46 segundos. O fato foi filmado e o mundo pode
assistir o racismo culminando em morte. O video da morte de Floyd viralizou nas redes
sociais dando origem ao movimento “Black Lives Matter”, em portugués, “Vidas
Negras Importam”.

Floyd foi assassinado, mas o0 movimento contra o racismo ganhou folego, pois
mesmo em meio a pandemia do coronavirus, um nimero expressivo de pessoas nos
EUA e em diversos paises da Europa foram as ruas protestar contra o preconceito
racial. Neste momento duas lutas foram travadas, a luta contra o virus da COVID-19

e a luta contra o racismo que mata ha muito mais tempo. Floyd nado foi o primeiro
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negro a morrer vitima da violéncia policial e certamente ndo sera o ultimo, assim como
0 racismo ndo é uma pratica exclusivamente norte-americana, o racismo é um mal
presente na maioria dos continentes.

No dia 30 de maio de 2020 em Parelheiros, zona sul de Sado Paulo, uma mulher
negra de 51 anos, proprietéaria de um bar, sofreu uma agressdo semelhante a sofrida
por George Floyd. Ao perceber que um amigo estava sendo vitima de violéncia
policial, pediu para que os policiais parassem de agredi-lo, pois 0 mesmo ja se
encontrava desacordado.

A mulher foi hostilizada pelos policiais, sendo em seguida socada, surpreendida
por uma rasteira e posteriormente imobilizada no chéo, tendo um dos PMs pisando
em seu pescoco. Este episodio foi registrado através das cameras dos celulares da
vizinhangca e compartilhado nas redes sociais, provocando a tomada de novas
medidas por parte das autoridades publicas.

Em 19 de novembro de 2020, um dia antes da comemoracao da Consciéncia
Negra, uma cena chocou o Brasil. Um homem negro, por nome Joao Alberto Silveira
Freitas, foi espancado até a morte por dois segurancas, incluindo um PM, que
trabalhavam na loja Carrefour de Porto Alegre. Segundo funcionarios do mercado, a
confuséo se iniciou apos um desentendimento entre o cliente Jodo Alberto e uma das
funcionarias do grupo Carrefour.

Jodo Alberto foi levado por dois segurancas para 0 estacionamento do
mercado, porém no meio do caminho desferiu um soco em um dos segurancgas, o que
deu inicio a uma sessdo de espancamento e asfixia que culminou com sua morte. A
cena do espancamento foi filmada por um cliente que chegou a ser ameacado por
uma supervisora dos segurangas que prestavam servico a empresa Carrefour.

A supervisora filmou com o proéprio celular o ato de violéncia que estava sendo
cometido, encontrava-se proxima a vitima e, em nenhum momento, tentou impedir o
ato de selvageria. E notério que a violéncia praticada pelos segurancas foi brutalmente
desproporcional a violéncia praticada pelo cliente. A questéo racial teria contribuido
de forma indireta para um desfecho tao barbaro? Militantes do Movimento Negro e o
Ministério Publico defendem que sim, a questédo racial foi fator preponderante para a
violéncia praticada pelos segurancas e pela supervisora da loja Carrefour de Porto
Alegre.

A cena descrita aponta uma triste realidade enfrentada pelos moradores de

bairros periféricos, negros em sua grande maioria, com baixa escolaridade, baixa
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renda, vitimas da violéncia imposta pelo trafico de drogas, pela milicia e pelo proprio
Estado. Os fatos acima descritos refletem o que conhecemos por racismo estrutural e
gue faz com que os policiais e 0s agentes de seguranca privada enxerguem os negros
como criminosos em potencial, justificando abordagens e operacfes violentas.

Segundo o professor Dr. Kabengele Munanga:

O racismo seria teoricamente uma ideologia essencialista que postula a
divisdo da humanidade em grandes grupos chamados racas contratadas que
tém caracteristicas fisicas hereditarias comuns, sendo estas Ultimas suportes
das caracteristicas psicoldgicas, morais intelectuais e estéticas e se situam
numa escala de valores desiguais. Visto deste ponto de vista, o racismo é
uma crenca na existéncia das racas naturalmente hierarquizadas pela relacdo
intrinseca entre o fisico e o moral, o fisico e o intelecto, o fisico e o cultural.
O racista cria a raca no sentido sociologico, ou seja, a raga no imaginario do
racista ndo é exclusivamente um grupo definido pelos tracos fisicos. A raca
na cabeca dele é um grupo social com tracos culturais, linguisticos, religiosos,
etc. que ele considera naturalmente inferiores ao grupo a qual ele pertence.
De outro modo, o racismo é essa tendéncia que consiste em considerar que
as caracteristicas intelectuais e morais de um dado grupo séo consequéncias
diretas de suas caracteristicas fisicas e biologicas. (MUNANGA, 2003, p. 7-
8)

O debate sobre o racismo vem se intensificado no Brasil e o tema tem sido
abordado com frequéncia pelos meios de comunicacdo através de reportagens,
propagandas, producdes cinematograficas, cancdes, producdes literarias, paginas em
redes socias e tantos outros meios encontrados pelos militantes da causa.

Isso se deve a urgéncia social do tema que tem por bandeira a luta contra o
tratamento desigual pautado na raca que resulta em perda de oportunidades, atos de
violéncia, baixa estima, negacdo da ancestralidade, entre tantas outras
consequéncias.

A populacéo afrodescendente e a populacao indigena sédo as categorias que
mais sofrem discriminacdo racial no Brasil e isso se deve a um contexto historico de
escraviddo e posterior exploracdo socioecondmica. O racismo funciona na pratica
como uma espécie de estigma social que limita e impde posicdes sociais
determinadas, que conceitua negativamente o “outro”, tirando-lhe a oportunidade “de
ser’. O racismo é perverso, pautado em logica excludente e atende a interesses
capitalistas.

Para o professor de Antropologia Dr. Kabengele Munanga:

No Brasil, o mito da democracia racial bloqueou durante muitos anos o debate
nacional sobre as politicas de “agao afirmativa” e paralelamente o mito do
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sincretismo cultural ou da cultura mestica (nacional), atrasou também o
debate nacional sobre a implantagdo do multiculturalismo no sistema
educacional brasileiro. (MUNANGA, 2003, p. 11)

Quando velado, o racismo torna-se ainda mais dificil de ser reconhecido e
combatido, gerando ideologias equivocadas como a denominada democracia racial
sustentada pelo socidlogo Gilberto Freyre. Essa falsa ideia de igualdade implantada
pelo mito da democracia racial objetiva garantir um estado de passividade entre os
grupos historicamente marginalizados, impedindo-os de reivindicar e lutar por
mudancas sociais.

Na mesma linha, a ideia disseminada do sincretismo cultural entre os brasileiros
tem por finalidade impedir a implantacdo de um sistema de ensino que apresente de
forma igualitaria e valorativa as contribui¢cdes culturais dos povos que formaram a
sociedade brasileira, independentemente dos seus tragos raciais ou étnicos.

Além do mito da democracia racial e do sincretismo cultural, surge um novo
conceito que tem por intuito mascarar a desigualdade racial no Brasil, o racismo
reverso, que enxerga atos discriminatérios praticados por minorias raciais. Segundo

Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhéo Fo:

O racismo pode ainda se relacionar com 0 racismo reverso ou racismo
inverso, um sofisma ou raciocinio perverso repleto de falsa simetria. Tal forma
de racismo seria relativa ao preconceito e discriminacéo sistematica realizada
por pessoas negras em relacdo a pessoas brancas. Trata-se de conceito
paradoxal visto que o racismo é a metddica “conduta discriminatéria dirigida
a determinado grupo ou coletividade” como supramencionado, e tal violéncia
se realiza mediante a hierarquizacdo e opressao das relacdes sociocracias.
Como nédo hé histérico culturalmente uma supremacia negra em relacéo as
pessoas brancas, o racismo inverso ndo faz sentido. A falacia do racismo
reverso é identificada na falsa simetria em que ele opera: ndo ha como
comparar a discriminacdo e violéncia cometida sistematicamente por
pessoas brancas a pessoas negras com O SUpOSto movimento inverso.
(MARANHAO FO, 2018, p.12 e 13)

Assumir a negritude no Brasil exige uma certa dose de coragem e autoestima,
exige resisténcia e resiliéncia para suportar a marginalizacéo e a invisibilidade, assim
como suportar o discurso da meritocracia numa sociedade vergonhosamente

desigual. Uma forma de compreender a complexidade do racismo é através do

conceito apresentado por Ramon Grosfoguel:

O racismo € um principio organizador ou uma légica estruturante de todas as
configurag®es sociais e relagbes de dominacdo da modernidade. O racismo
€ um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as relacées
de dominacao da modernidade, desde a diviséo internacional do trabalho até
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as hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas, pedagogicas,
médicas, junto com as identidades e subjetividades, de tal maneira que divide
tudo entre as formas e os seres humanos (civilizados, hiper humanizados,
etc., acima da linha do humano) e outras formas e seres inferiores (selvagens,
barbaros, desumanizados, etc., abaixo da linha do humano).
(GROSFOGUEL, 2012, p. 36)

O racismo € o sustentaculo das mais diversas desigualdades presentes no
mundo que se estendem no plano social, econémico, cultural, pedagdgico, religioso,
sexual, militar, de género, entre outras esferas. O racismo esta na base da dominacao
da modernidade e justamente por isso ele ganha nova roupagem quando ameacgado
pelo principio da isonomia.

O racismo religioso representa uma vertente do preconceito racial. Tomando
por exemplo o racismo sofrido pelos afrodescendentes na sociedade brasileira é
possivel compreender que todas as manifestacdes culturais advindas da Africa, ainda
gue encobertas pelo manto do sincretismo, sofrem uma desvalorizacdo social, uma
espécie de estigma resultante de um passado marcado pela escravidao.

Como se nédo bastasse o0 preconceito decorrente da raca, vivenciamos ainda
uma extensdo do preconceito que acaba por marginalizar o sistema de crencas
afrodescendente e amerindio. Os adeptos das religides de matriz africana e indigena
nao sofrem exclusivamente o preconceito religioso, mas um preconceito religioso
advindo do preconceito racial, o que nos leva a assimilar o sentido apropriado do termo

racismo religioso como bem explica Eduardo Meinberg:

O racismo religioso acontece quando héa a justaposicdo de preconceito racial
e religioso: ocorre quando se associa a intolerdncia a uma religido a
intolerancia a um povo (o0 negro, por exemplo). Isso ndo quer dizer que
pessoas que ndo sdo negras e sao adeptas de uma religido estruturada na
negritude ndo sofram também o impacto do racismo religioso sobre essas
religides: também sofrem. (MARANHAO FO, 2018, p.13)

Seguir os preceitos de uma religido de origem africana ou indigena significa
aos olhos de muitos se render a selvageria, ao atraso e a barbéarie. Dentro desta
perspectiva eurocéntrica, perseguir, estigmatizar e abolir sdo praticas de certa forma
“santificadas”, ja que nos livraria da heranga dos “indesejados”.

A Lei n. 11.635, de 27 de dezembro de 2007, sancionada pelo ex-presidente
Luis Inécio Lula da Silva, instituiu o dia 21 de janeiro como Dia Nacional de Combate

a Intolerancia Religiosa. Essa data foi escolhida devido a um episédio de intolerancia
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religiosa praticado pela Igreja Universal do Reino de Deus contra a yalorixa baiana
Gildasia dos Santos, conhecida como Méae Gilda, e que culminou com sua morte.

A morte de Mae Gilda demonstra que o preconceito religioso mata, mas mata
primeiramente a dignidade, a autoestima e a esperanca do individuo que se vé negado
em suas escolhas. E um processo lento carregado de estereétipos e que estéa ligado
a outros tipos de preconceito, tais como o preconceito racial, étnico, de género, dai se
falar tanto na atualidade em racismo religioso.

Um outro exemplo de racismo religioso no Brasil foi a constituicdo do Bonde de
Jesus, uma organizacao criminosa autodenominada pentecostal, financiada tanto pelo
trafico de drogas como pelo trafico de armas e que pratica intolerancia religiosa
através de invasfes a espacos religiosos de matriz africana e indigena na Baixada
Fluminense.

O Bonde de Jesus condena praticas religiosas nao cristds e vinha sendo
investigado pela policia civil do Rio de Janeiro, acusado de invadir terreiros de
candomblé e umbanda, destruindo seu patrimonio fisico e simbdlico, aléem de agredir
verbalmente e fisicamente, os seus lideres religiosos.

Para os traficantes, frequentar igrejas neopentecostais e destruir candomblés
e centros de umbanda significava mais do que uma tentativa de alcancar o reino dos
céus, significava na pratica a obtencdo de protecao e apoio por parte dos moradores
evangélicos dessas comunidades. Este tipo de violéncia, que tem por base a
intolerancia religiosa, vem sendo incentivada por alguns lideres de igrejas
neopentecostais que sustentam seu discurso religioso demonizando outras religides,
criando um clima de medo e perseguicao.

Os testemunhos televisionados que relatam destruicdo de vidas envolvidas em
cultos de matriz africana e posterior libertacdo ao encontrar Jesus objetivam manchar
a imagem das religides afrodescendentes direcionando seus adeptos as suas igrejas.
A sociedade brasileira precisa se reconhecer preconceituosa, precisa urgentemente
conhecer e validar sua propria histéria, abandonando a negacdo historica de
contribuicao cultural dos povos indigenas e africanos.

E preciso aceitar que somos resultado desse caldeirdo cultural carregado de
diversidade, de experiéncias pulsantes e de gritos por justica. E preciso ter percep¢ao
para enxergar além das consequéncias da intolerancia religiosa, é precisa identificar
suas raizes, se solidarizar com suas vitimas e fazer frente a tudo que se opbe a

liberdade religiosa.
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Racismo religioso se combate com valorizacdo, reconhecimento e validacdo
das culturas marginalizadas, se combate também com politicas publicas, com
ocupacao dos espacos de poder, com revisao da histdria, com mudanca de curriculo,
com a condenacéao daqueles que praticam este delito e principalmente com uma visédo
ecumeénica da religiosidade.

Hierarquia, competitividade e aviltamento s&o palavras que contrariam o
sentido da fé, que contrariam a sua sublimidade, seu poder de nos conectar com 0

sagrado, com o que ainda entendemos por mistério.
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3. LAICIDADE: TEORIA E PRATICA

Com o intuito de promover a separagao entre Igreja e Estado, o instituto da
laicidade significou teoricamente o fim da intervencéo do poder religioso sobre o poder
politico, ndo cabendo mais as correntes religiosas interferirem nas decisfes tomadas
pelo Estado, assim como exercerem controle sobre o sistema educacional e cultural.

Valério Zanone compreende o Estado Laico da seguinte maneira:

[...] O estado leigo é o oposto do Estado confessional, ou seja, é o oposto de
um Estado que assume para si determinada religido e privilegia os fiéis desta
em relacd@o aos fiéis de outras religibes e aos ndo crentes. Assim, Estado
laico € um Estado nao clerical, conforme as correntes politicas que defendem
a autonomia de instituicbes publicas e da sociedade civil das diretrizes
emanadas pelo magistério eclesiastico e de interferéncia de organizacoes
confessionais. Um regime em que vigora a separacao entre o Estado e a
Igreja. Cabe destacar que o Estado laico ndo € um estado irreligioso, mas
apenas ndo confessional, o que significa dizer que ele é separado de
confissdes religiosas, mas deve garantir a liberdade de religido e de culto a
todos os grupos religiosos, sem implementar privilégios nem estruturas de
controles direcionadas a certas confissbes, salvaguardando assim a
autonomia do poder civil de eventual tentativa de controle religioso e,
simultaneamente, defendendo as confissbes de qualquer tentativa de
restricdo ao livre exercicio de culto por parte do poder temporal. (ZANONE,
2004. P. 670)

Segundo Zanone, o Estado Laico € um instituto que conserva sua autonomia
diante das multiplas correntes religiosas professadas em seu territorio e se limita
apenas a figurar na posicdo de garantidor da liberdade religiosa. Nesta perspectiva
nao cabe ao Estado Laico privilegiar ou mesmo perseguir determinadas religides,
respeitando inclusive o ateismo e o0 agnosticismo.

Foi na Idade Moderna, periodo histérico no qual ocorreram uma série de
transformacdes de ordem politica, econdmica e sociocultural, tais como a ascensao
econdmica da burguesia mercantilista, a Reforma Protestante, a exploséo
renascentista e a expansdo da visdo antropocéntrica de mundo, que 0 movimento
laico deu seus primeiros passos.

Foi na Era Moderna, periodo de surgimento de novo ares e mobilizacGes
voltadas para a valorizacdo do ser humano livre e racional que passava a exigir 0
reconhecimento da pluralidade, liberdade e tolerancia religiosa, que a pauta do Estado
Laico comecou a ser pensada. Foi na Franca, precisamente no século XVIII, durante
a Revolugéo Francesa que a estrutura absolutista fora desmontada e a Igreja Catolica

se viu diminuida diante das medidas de carater laicista tomadas pelos revolucionarios.
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Inimeras eram as insatisfacfes dos grupos sociais pertencentes ao terceiro
estado, assim como inlUmeras eram as expectativas de mudancas no que tange ao
universo religioso. Podemos afirmar ainda que as distancias entre os burgueses
ascendentes e 0s pequenos camponeses fez com que os impactos conjecturados pela
promocao da laicidade n&o se efetivassem na mesma propor¢cao para 0S grupos
sociais pertencentes ao terceiro estamento.

Se faz interessante apontar aqui a diferenca entre dois conceitos, o da laicidade
e 0 do laicismo, compreendidos por muitos como semelhantes por conta da
proximidade linguistica, mas que na verdade ndo guardam nenhuma identidade. A

pesquisadora Daniela Jorge Milane explica a latente diferenca entre tais conceitos:

Portanto, o laicismo institui um principio filosofico, uma ideologia de matriz
humanista que entende o homem na sua individualidade mais plural,
excluindo qualquer tipo de ligagéo do carater individual com o carater publico,
social do homem. A laicidade, ao contrario, situa a individualidade no espaco
publico, na sociedade, devendo assim, o Estado garantir os meios de
concretizar este direito onde nenhum grupo deve ser perseguido, nem, de
outro lado, autorizado a se impor de forma autoritaria e totalitaria, criando uma
sociedade onde o espaco publico seja de todos, sem constrangimentos.
(MILANE, 2015. P.94)

Para Milani, o laicismo propde a negacdo do que entendemos por expressao
religiosa no ambiente publico. Radical, o laicismo se mostra anticlerical e
antirreligioso, expurga e limita o sacro a esfera privada dos cidadaos.

O que ndo podemos, por alguma razao, compreender e controlar enquanto
humanos e limitados ganha automaticamente um sentido divino, talvez uma forma
inconsciente de se esquivar da loucura e suportar as injusticas sociais. Existe uma
parcela que Ié o mundo por uma perspectiva materialista e ndo necessita buscar no
espiritual as respostas para as suas mais intimas inquietacdes. Estes podem celebrar
uma unido de sucesso com o laicismo.

A laicidade, por sua vez, levanta a bandeira da liberdade religiosa. Nela o
individuo escolhe livremente ter ou ndo ter convicgdes religiosas, tendo o direito de
professa-las no espaco publico. Observe que o movimento é feito pelo individuo, a
figura do Estado continua mantendo a sua neutralidade. O Estado Laico ndo adota
religido oficial, n&o persegue correntes religiosas, ndo se posiciona contra ou a favor
de qualquer segmento religioso, respeita o ateismo, o agnosticismo e garante o direito

a liberdade religiosa a todos os cidadéos.
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Jorge Miranda sinaliza a importancia de trazer a luz a diferenca entre os dois

conceitos:

Laicidade significa ndo assuncdo de tarefas religiosas pelo Estado e
neutralidade, sem impedir o reconhecimento do papel da religido e dos
diversos cultos. Laicismo significa desconfianca ou repudio da religido como
expressdo comunitaria e, porque imbuido de pressupostos filoséficos ou
ideoldgicos como o positivismo, o cientificismo, o livre pensamento ou outros),
acaba por pér em causa o proprio principio da laicidade. [...] (MIRANDA,
2013. P. 28)

Miranda aponta para o extremismo apresentado pelo instituto do laicismo que

ndo compreende as religides como expressdes culturais, portanto validas.

O historiador Eric Hobsbawm (1977), em sua obra ‘A Era das Revolugdes:1789-

1848’, com muita propriedade, trata sore os impactos da Revolucdo de 1789 sobre a

ideologia religiosa do povo francés. Segundo Hobsbawm n&o houve um consenso a

respeito da secularizacéo das categoriais sociais:

Os homens polidos e instruidos poderiam tecnicamente acreditar no ser
supremo, embora esse ser ndo tivesse qualquer funcdo, exceto a de existir,
e certamente sem interferir nas atividades humanas nem exigir outra forma
de veneracao do que o conhecimento benevolente. Mas seus pontos de vista
em relacdo a religido tradicional eram de desprezo e frequentemente hostis,
guase 0 mesmo gque se estivessem prontos a se declararem francamente
ateus. (P.304)

(...)

O campesinato permanecia totalmente fora do alcance de qualquer
linguagem ideoldgica que ndo se expressasse em termos da Virgem, dos
Santos e da Sagrada Escritura, para ndo mencionarmos os deuses e 0s
espiritos mais antigos que ainda se escondiam debaixo de uma fachada
levemente crista. (P.305)

(...)

A burguesia permanecia, assim, dividida ideologicamente entre uma minoria
cada vez maior de livres pensadores e uma maioria de catélicos, protestantes
e judeus devotos. Entretanto, o novo fato histérico era de que os dois setores,
o de livre pensadores era imensuravelmente mais dinamico e efetivo.
Embora, em termos puramente quantitativos a religido continuasse muito
forte e, como veremos, ficaria ainda mais forte, ela ndo mais era dominante
(para usarmos uma analogia biolégica) mas recessiva, e assim permaneceria
até os dias atuais dentro do mundo transformado pela revolugdo dupla.
(P.306)

O processo secular na Franga néo ocorreu de forma sistematica e homogénea,

apesar do histérico de exploracao exercido pelas categorias privilegiadas pelo sistema

absolutista. A nova Franca, liberal, moldada pelos ideais iluministas da secularizacéo

gue abracava a laicidade e flertava com o laicismo, esbarrava na simplicidade dos

camponeses que ndo concebiam um mundo ndo dominado pelo sagrado. Ao contrario

dos homens polidos e instruidos apontados por Hobsbawm, os camponeses em sua
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grande maioria, compreendiam o mundo a partir da ideologia disseminada pela Igreja
Catolica.

Era através do culto aos santos, do conhecimento biblico alcancado pelos fiéis,
da confissdo dos pecados, da compra de indulgéncias e reliquias sagradas e
principalmente pela crenga em Jesus Cristo como Unico e verdadeiro salvador que o
campesinato catolico construia seu modelo ideal de sociedade.

Embora a vida terrena fosse marcada pela cruel e injusta divisdo social, a
esperanca de uma vida pds-morte num paraiso celeste alimentava o imaginario
ingénuo daqueles que tinham uma visao teocéntrica do mundo. Havia ainda aqueles
gue se utilizavam da imagem de bons cristdos para encobrir suas velhas praticas
politeistas e de culto a ancestralidade, demonstrando que o uso da magia e da
supersticdo, ainda que em menor escala, se fazia presente no universo religioso
francés.

A classe média embora seduzida pelos discursos antitradicionais, nao
conseguia abandonar por completo a ligacdo com o mundo religioso como bem

sinaliza Hobsbawm:

Mas na pratica, as comprovadas vantagens do velho tipo de religido e os
terriveis riscos de abandonar qualquer sancdo sobrenatural da moralidade
eram imensos, ndo s6 para os trabalhadores pobres, que eram geralmente
tidos como ignorantes e tolos para passarem sem algum tipo de supersticao
socialmente util, mas também para a prépria classe média. (HOBSBAWM,
1977. P. 306)

O confortavel e utilitario mundo tradicional religioso sustentou ideologicamente
0 Antigo Regime durante séculos e mesmo com a explosiva revolucdo de 1789 esse
mundo ndo se reduziria a pé da noite para o dia. Afinal, quem abandonaria um Deus
criador de todo Universo em troca de uma ideologia? Nao seria a massa explorada,
muito menos a classe meédia ainda presa aos velhos costumes.

O poder religioso sofreu com a ruptura legal provocada pela implementacéo da
laicidade, mas ndo perdeu espaco no meio social e procurou outros meios para
alcancar seus propésitos. De acordo com Daniela Jorge Milane, autora da obra ‘Igreja
e Estado: Relacfes, Secularizacdo, Laicidade e o Lugar da Religido no Espaco

Publico’, o fenbmeno da secularizacao:

...6 um fendmeno social e corresponde a um recuo da religido na humanidade
como um todo, numa modificacdo de costumes e instituicdes, com o0 avanco
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da ciéncia e a diminuigdo da pratica tradicional, restando a fé como uma
escolha e vivéncia interior...Outra caracteristica da secularizagéo seria a
influéncia sobre a propria religido, que se abriria para o profano. E o caso
especificamente das religi6es nacionais, onde o chefe de Estado é também o
chefe da igreja, caso da Igreja Anglicana e da Luterana na Dinamarca.
(MILANI, 2015, p.93)

Enquanto o movimento da laicidade carrega um carater legal e organizador nas
sociedades, garantindo juridicamente o direito a liberdade religiosa, a secularizacéo
promove um movimento ideolégico, um levantar de bandeira que objetiva frear o
obscurantismo da fé encegueirada, dando oportunidade a ciéncia de mostrar a sua
contribuicdo para a humanidade e ocupar o lugar antes ocupado pela religido.

Segundo o historiador portugués Fernando Catroga, autor da obra ‘Entre
Deuses e Césares: Secularizacdo, Laicidade e Religido Civil’,” surgiram varias teorias
apos a década de 1960 que visavam explicar o fendmeno da secularizacdo. Tais
teorias classicas foram formuladas por pensadores como Durkheim, Troeltsch e
Weber e grande parte delas relacionavam o conceito de secularizagdo ao de
Modernidade nos paises do ocidente sob a égide do Cristianismo.

Segundo Catroga (1945) existem duas posi¢des-tipo na acepcao de Weber:

Uma definiu a secularizacdo com a saida de sectores da sociedade e da
cultura do dominio do religioso (Peter Berger), ou melhor, como 0 processo
“by which religious institutions, actions and conciousness lose their social
sgnificance”, em consequéncia da irradiacdo de principios enformadores da
mundividéncia moderna, nomeadamente o crescimento da consciéncia do
eu, correlato de uma nova experiéncia do tempo e da certeza de que os
homens seriam capazes, cada vez mais, de “fazer” a histéria. (P.16)

(...)

“A outra tipificagao equaciona-a como uma transferéncia do conteudo, dos
esquemas e dos modelos elaborados no campo religioso, para 0 campo
profano, o que acaba por relativizar a novidade radical dos tempos modernos,
assim reduzidos a condicdo de herdeiros, ndo obstante as suas ilusdes de
auto-fundagéao”. (P. 17)

A primeira posicao-tipo apresentada por Weber trata sobre o abandono da
religido por alguns setores sociais e culturais que influenciados pelo movimento
modernista passaram a buscar fora da religido, um significado para suas vidas,
percebendo-se capazes de construir sua prépria historia. A segunda posicao-tipo
sustentada por Weber refere-se a possibilidade de absorcao do universo religioso pelo

universo profano, o que relativiza a proposta do novo apregoada pelos tempos

modernos.
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Os ideais iluministas e o exemplo revolucionario francés se propagaram pela
Europa e alcangaram as colonias americanas alimentando o sonho de liberdade e
transformacgdo social. Os grilhdes impostos pelas metrdpoles europeias foram aos
poucos rompidos no continente americano, mas o Brasil que tornou-se independente
manteve o catolicismo como religido oficial, apesar da explicita afeicdo do
proclamador da independéncia pela Magonaria.

Um pais independente, regido pelo filho dos antigos colonizadores, e que fez
guestdo de manter oficialmente o dominio exercido pela Igreja Catdlica, em frias
palavras, um corddo umbilical que n&o foi totalmente cortado e que durante sessenta
e sete anos marginalizou as demais expressoes religiosas em territério nacional.

Somente com o advento da Proclamacdo da Republica que o Estado laico
ganhou félego no Brasil e ndo podemos deixar de destacar que a questao religiosa
em torno da macgonaria, envolvendo D. Pedro Il e a Igreja Catolica, contribuiu em muito
para a perda do apoio desta poderosa instituicdo a base aliada da monarquia.

Poderiamos pensar que o recém-nascido Brasil republicano, adepto da
laicidade, contemplaria também na pratica o respeito e a protecdo a diversidade
religiosa, mas a histéria ndo € uma ficcao e os registros nos mostram que o tratamento
ofertado pelo sistema de justica como um todo operou através do estigma do
preconceito.

A laicidade constitucionalmente garantida, na pratica nao protegeu o direito de
existir de determinadas correntes religiosas. Um exemplo deste fato € a perseguicao
sofrida até hoje pelas religides de matriz africana, com seus espacos depredados por
religiosos extremistas incitados por seus lideres religiosos.

Diante da crescente onda na contemporaneidade da retomada de discursos
politicos carregados de viés religioso, ndo podemos deixar de considerar que esse
pubere estado laico ainda se mostra fragil como um nascituro e ndo é sobremaneira
cultuado e escudado por todos os membros da sociedade

Certamente essa tragica realidade nos inquieta enquanto célula social e nos
leva a refletir sobre o alcance da laicidade no campo pratico, como a mesma é
concebida, compreendida, resistida e até mesmo hostilizada por determinados
segmentos sociais. O caminho percorrido pelo instituto da laicidade foi e ainda é
espinhoso, se Vvé inegavelmente assombrado pelo sagrado humanizado, forga

inteligente que tem sede de poder.
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Efetivamente a experiencia da laicidade esbarra na influéncia ideologica e
simbdlica exercida ndo somente pelas religibes hegeménicas e monoteistas, mas
principalmente pelas limitacdes impostas pelos frutos da desigualdade social que
compromete significativamente a percep¢ado dos excluidos quanto a importancia da
laicidade numa sociedade democréatica.

3.1 LAICIDADE NO ESTADO BRASILEIRO

A histéria do processo de conquista da liberdade religiosa e da construcao do
Estado laico brasileiro foi marcada por momentos de conflito, estagnacdo e
superacao. Entre o periodo colonial e o periodo republicano sofremos uma série de
transformagdes politicas que impactaram diretamente no direito a liberdade religiosa
no Brasil.

Antes da chegada dos portugueses, havia uma diversidade de povos indigenas
com uma cultura marcadamente plural, onde prevalecia o politeismo e o culto
harmonico das for¢as da natureza. Com a presenca dos portugueses no Brasil, grande
parte desses povos foram dizimados em virtude de guerras, imposicao do trabalho
compulsério e doengcas como a variola, gripe e tuberculose, trazidas pelo homem
branco.

Os grupos indigenas sobreviventes, das quais se tinham conhecimento a
época, foram catequizadas pela Companhia de Jesus, ordem religiosa que ficou com
a missao de “educar e evangelizar’ os indigenas, atendendo assim aos propésitos da
Coroa Portuguesa e da Igreja Catolica.

Durante o periodo colonial, sob o arbitrio de Portugal, o Brasil foi obrigado a
seguir o Catolicismo, religido oficial da sua metrépole. Isto ndo significa dizer que as
outras manifestacfes religiosas deixaram de ser praticadas, ainda que na
“clandestinidade”, ja que o sistema de crencgas indigena e africano soube sobreviver
utilizando as vestes do catolicismo.

A Igreja Catdlica usufruia oficialmente do monopdlio religioso no Brasil, mas
era obrigada a se submeter a tratados como o padroado, o beneplacito e o recurso a
coroa, demonstrando o carater regalista do Estado Portugués. (MILANI, 2015, P. 176)

No que tange ao direcionamento normativo de Portugal e suas coldnias, cabia

a interpretacdo das OrdenagbOes Portuguesas, precisamente, as Ordenacdes
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Afonsinas, Manuelinas e Filipinas. No caso especifico do Brasil, prevaleceu as
Ordenacdes Filipinas. (MILANI, 2015, P. 177)

Por conta da Reforma Pombalina em 1759, que pretendia modernizar a
administracdo portuguesa, reduzindo os privilégios da nobreza e do clero, os jesuitas
acabaram sendo expulsos de Portugal e das suas colonias, cabendo a Coroa
Portuguesa ficar a frente dos negdcios eclesiasticos.

Em 1808, a Familia Real portuguesa chegou ao Brasil, dando inicio a um
processo de independéncia gradativo, através da Abertura dos Portos Brasileiros as
Nacdes Amigas em 1810 e em seguida atraves da Elevacéo do Brasil a Categoria de
Reino Unido a Portugal e Algarves em 1815. Com o enfraquecimento de Napole&o
Bonaparte, a retirada das tropas francesas de Portugal e a explosdo da Revolucéo
Liberal do Porto, a Familia Real Portuguesa foi convocada a retornar para Portugal.

Contrariando os portugueses que desejavam reduzir o Brasil a uma colonia
novamente, Pedro de Alcantara decidiu ndo cumprir as ordens das Cortes Portuguesa,
permanecendo no Brasil como principe regente. Este dia, 9 de janeiro de 1822, ficou
consagrado como o Dia do Fico. Com a independéncia proclamada em 7 de setembro
de 1822, iniciou-se uma nova fase de autonomia politica para o Império do Brasil, que
optou por preservar o modelo monéarquico de governo, assim como o catolicismo como
religido oficial.

Segundo o Art. 5° da Constituicdo Politica do Império do Brasil, escrita em 1824,
“A Religido Catdlica Apostdlica Romana continuara a ser a religido do Império. Todas
as outras religides serdo permitidas com seu culto domeéstico, ou particular em casas
para isso destinadas, ndo podendo, contudo, ter qualquer manifestacdo externa de
templo”. (LENZA, 2011. P. 96)

De acordo com Heloisa Sanches, criadora da obra ‘A Liberdade Religiosa nos
Estados Modernos’, “a Constituigao Politica do Império do Brasil de 1824 é marcada
pela forte influéncia do liberalismo, e o seu rol de direitos individuais era o que havia
de mais moderno a época.” (CHEHOUD, 2017. P.74)

A Constituicdo Imperial de 1824, a mais duradoura de todas as constituicoes,
em seu artigo 5°, manteve o Catolicismo como religido oficial do Brasil por sessenta e
cinco anos, mas permitiu que outras denominacdes religiosas pudessem ser cultuadas
em recintos domésticos. O periodo imperial foi palco de muitos desgastes politicos e
econdmicos. A criagdo do Poder Moderador, que dava amplos poderes ao imperador,

0 desgaste entre D. Pedro | e as elites nacionais associada aos velhos problemas
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sociais do Brasil deu margem a movimentos como a Confederagéo do Equador, a
Sabinada, a Balaiada, a Revolta dos Malés, a Farroupilha, Revolugao Praieira, entre
outros. A Macgonaria ganhou a simpatia de muitos intelectuais e politicos tanto no
Velho Mundo quanto no Novo Mundo. Os imperadores, D. Pedro | e D. Pedro I,
fizeram parte desse rol de simpatizantes desta organizacao.

A Constituicdo de 1824 preservou os tratados do Padroado e Beneplacito, o
gue permitia a continuidade dos acordos entre a Igreja Catdlica e o Império brasileiro.
Em 1864, o papa Pio IX, inconformado com a propagacao da Magonaria que difundia
ideias seculares e anticlericais, decidiu criar a Bula Papal Syllabus que defendia a
infalibilidade dos papas.

D. Pedro Il, imperador do Brasil, adepto da Maconaria como fora seu pai,
inconformado com a deciséo tomada pela Santa Sé, decidiu formular um Decreto nao
reconhecendo o teor da Bula Papal Syllabus. Em 1870, os bispos, D. Vital e D. Macedo
Costa, atendendo a bula papal Syllabus e contrariando o Decreto do imperador,
decidiram excomungar todos os catolicos das suas dioceses que se encontravam
envolvidos com a Macgonaria.

A reacado de D. Pedro I, diante da desobediéncia dos clérigos, foi imediata. O
imperador mandou prender os bispos e os condenou a trabalhos forcados. Diante da
pressao de outros clérigos, D. Pedro decidiu anular sua decisdo, mas o clima entre
ele e a “santa instituicdo” ja havia ficado comprometido. A pressdo pelo fim da
escravidao, a insatisfacdo dos militares, o comprometimento da saude de D. Pedro Il
e a Questdo Religiosa contribuiu de forma direta para a queda da Monarquia e 0
surgimento de um governo republicano.

Com a Proclamacao da Republica em 15 de novembro de 1889, chegava ao
fim o periodo imperial no Brasil, dando inicio ao periodo Republicano dirigido pelo

militar Marechal Deodoro da Fonseca.

Em 07 de janeiro de 1890 foi estabelecido um Decreto n. 119-A que
determinava que o Brasil passaria a ser um pais laico, ou seja, ndo
confessional. De carater radical, o Decreto 119-A, retirou os efeitos civis do
casamento religioso, limitou a administracdo dos cemitérios as autoridades
municipais, proibiu o ensino religioso nas escolas publicas e néo invocou a
expressao “sob a protecdo de Deus’ no predmbulo da Constituicao Federal.
(LANZA, 2011. P.101)
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A partir da Constituicdo Republicana de 1891, o Brasil passou a ser um Estado

Laico, ou seja, um Estado que ndo adotaria uma religido oficial, garantindo liberdade
religiosa a todos os brasileiros, conforme estéd expresso no artigo 72 da CF/91:

Art. 72 — A constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no

pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, & seguranca
individual e a propriedade nos termos seguintes:

[...]

Paragrafo 3 — Todos os individuos e confiss6es religiosas podem exercer
publica e livremente o seu culto, associando para esse fim e adquirindo bens,
observadas as disposi¢des do direito comum.

Paragrafo 4 — a republica s6 reconhece o casamento civil, cuja celebragéo
sera gratuita.

Paragrafo 5 — Os cemitérios terdo caracter secular e serdo administrados pela
autoridade municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos
respectivos ritos em relacdo aos seus crentes, desde que ndo ofendam a
moral publica e as leis.

Paragrafo 6 — Sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.
Paragrafo 7 — Nenhum culto ou igreja gozara de subvencéo oficial, nem tera
relacbes de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido, ou dos

Estados. (CAMPANHOLE, 2000. P. 694)

O paragrafo 3° do Art. 72 da CF/91 instituiu, pela primeira vez na histéria do
Brasil, o direito a liberdade de culto, abrangendo todos os individuos e confissbes
religiosas. O paragrafo 5° coaduna com a imposi¢cao do paragrafo 3°, ja que a partir
desta Lei, ndo caberia mais a Igreja Catdlica gerir os cemitérios.

O paragrafo 6° do Art. 72 da CF/91 anuncia o abandono do ensino de carater
religioso, promovendo o ensino leigo em todo territdrio nacional. Segundo o paragrafo
7° do Art. 72 da CF/91 ficou proibido qualquer tipo de subvencédo, alianca ou
dependéncia do Estado Brasileiro com as instituicdes religiosas.

Todas as mudancas legais promovidas pelo art. 72 da CF/91 foram de grande
significado para a luta contra a intolerancia religiosa no Brasil, mas ndo podemos
deixar de reconhecer que um escrito legal, de forma isolada, ndo tem o poder de
mudar da noite para o dia, uma sociedade construida a partir de uma estrutura
ideologica racista.

O Catolicismo deixou de ser a religido oficial do Brasil, mas continuava sendo
uma instituicdo respeitada e com grande poder ideoldgico sobre a populagéo
brasileira. Outro ponto extremamente importante e que vale a pena ressaltar, diz
respeito a aplicabilidade do art. 72 da CF/91 na vida pratica das instituicdes religiosas
até entdo marginalizadas pela sociedade.

Com a revolugdo de 1930, iniciou-se a Era Vargas, periodo politico liderado

pelo militar Getulio Vargas e que foi dividido em trés fases: A fase Provisoéria (1930-
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1934), a fase Constitucional (1934-1937) e a terceira fase que ficou conhecida como
Estado Novo (1937-19450). A Era Vargas foi um dos periodos conturbados da nossa
Histdria, marcado pelos efeitos da Crise de 1929, pelos movimentos liderados pelos
operérios que reivindicavam por melhores salérios, pelas lutas dos militares que se
encontravam inconformados com o Governo, além de outras questfes politicas e
econOmicas.

A Constituicdo de 1934 nasceu em meio a este turbilhdo de acontecimentos,
mas apesar da tensdo do momento, o direito a liberdade religiosa continuou sendo
preservado, com algumas ressalvas, como se demonstra no artigo113-A:

Art. 113 — A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes
no pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a
subsisténcia, a seguranca individual e a propriedade, nos termos seguintes:
1)Todos sao iguais perante a Lei. Ndo havera privilégios, nem distingdes por
motivos de nascimento, sexo, raca, profissdes préprias ou dos pais, classe
social, riqueza, crencas religiosas ou ideias politicas. [...] 4) Por motivo de
conviccoes filosoficas, politicas ou religiosas, ninguém sera privado de
qualquer dos seus direitos, salvo o caso do art. 111, letra b. 5) E inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crenca, e garantido o livro exercicio dos cultos
religiosos, desde que ndo contravenham a ordem publica e aos bons
costumes. As associac¢fes religiosas, adquirem personalidade juridica nos
termos da lei civil. (CAMPANHOLE, 2000. P. 672)

Segundo o artigo 122 da Constituicdo Federal de 1937:

Art. 122 — A Constituicdo assegura aos brasileiros e estrangeiros residentes
no pais o direito a liberdade, a seguranca individual e a propriedade, nos
termos seguintes:

[...]

4- Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando para esse fim e adquirindo bens,
observada as disposi¢des do direito comum, as exigéncias da ordem publica
e dos bons costumes. (CAMPANHOLE, 2000. P. 597)

A Constituicdo de 1937, apelidada de Carta Polaca, surgiu em meio ao
dualismo politico existente entre os fascistas e os socialistas no Governo de Getulio
Vargas. Apesar de todos os conflitos internos que marcaram esta fase, o Estado
brasileiro manteve-se laico, tendo como Unica mudanca a retirada da invocacao da
“protecao de Deus” do predmbulo da Constituigao.

Com a Constituicdo de 1946, o Brasil voltou a abracar um regime democratico,
mantendo-se Laico, mas com a men¢do a Deus no preambulo da Constituicdo. O

artigo 141 expressa bem a liberdade religiosa deste periodo:
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Art. 141 — A Constituicdo assegura aos brasileiros e aos estrangeiros
residentes no pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a vida, a
liberdade, a seguranca individual e & propriedade, nos termos seguintes:

[...]

§7° E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca e assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos, salvo 0 dos que contrariam a ordem publica
ou os bons costumes. As associacfes religiosas adquirirdo personalidade
juridica na forma da lei civil.

§ 8° Por motivo de convicgao religiosa, filosofica ou politica, ninguém sera
privado de nenhum dos seus direitos, salvo se a invocar para se eximir de
obrigacdo, encargo ou servico imposto pela lei aos brasileiros em geral ou
recusar os que ela estabelecer em substituicdo daqueles deveres, a fim de
atender escusa de consciéncia. (CAMPANHOLE, 2000. P. 488)

Em 31 de margo de 1964, alegando uma ameag¢a comunista, os militares deram
um golpe de Estado e afastaram o presidente Jodo Goulart do poder. Em 1967 foi
criada uma nova Constituicdo Federal de acordo com as expectativas de quem
apoiava o golpe. A Constituicdo de 1967 concentrou os poderes nas maos do
presidente da Republica, retirando a autonomia das federacdes brasileiras,
extinguindo os partidos politicos e permitindo a criacdo dos Atos Institucionais.

Segundo o artigo 150 da Constituicdo Federal de 1967:

Art. 150 — A Constituicdo assegura aos brasileiros e aos estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a vida, a
liberdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

[...]

§ 5° E plena a liberdade de consciéncia e fica assegurado aos crentes o livre
exercicio dos cultos religiosos, que ndo contrariem a ordem publica e os bons
costumes.

8§ 6° Por motivo de crenca religiosa, ou de convicgéo filosofica ou politica,
ninguém serd privado de qualquer dos seus direitos, salvo se a invocar para
eximir-se de obrigacdo legal imposta a todos, caso em que a lei podera
determinar a perda dos direitos incompativeis com a escusa de consciéncia.
(CAMPANHOLE, 2000. P. 408)

Apesar do clima tenso, das perseguicdes politicas caracteristicas deste
periodo, a laicidade manteve-se preservada na Carta Magna. A Unica mudanca
ocorrida foi a volta da mencao a Deus no preambulo da Constituicdo Federal.

A Constituicdo Federal de 1988 em seu artigo 5°, incisos VI, VII, VI, trata sobre

a laicidade do Estado brasileiro:

Art. 5° Todos sé&o iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, & seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

V - é assegurado o direito de resposta, proporcional ao agravo, além da
indenizacao por dano material, moral ou & imagem;

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo
aos locais de culto e a suas liturgias;
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VII - é assegurada, nos termos da lei, a prestacao de assisténcia religiosa nas
entidades civis e militares de internacéo coletiva;

VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crencga religiosa ou de
conviccao filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacéo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacéo alternativa,
fixada em lei;

Segundo Francisco Tomazoli da Fonseca, em sua obra Religido e Direito no
século XXI, “a Constituicdo Federal de 1988, busca a neutralidade absoluta entre o
poder politico e religioso. Assim, laicidade significa ndo assuncao de tarefas religiosas
pelo Estado e neutralidade, sem impedir o reconhecimento do papel da Religido e dos
diversos cultos, como fator e valor social constitucionalmente reconhecido”.
(FONSECA, 2015. P.57)

De acordo com a viséao de Francisco Tomazoli, a Constituicdo Federal de 1988,
alcancou sua plenitude por se apresentar absolutamente neutra, reconhecendo a
religido como elemento constituinte da cultura brasileira, porém vale salientar que na
pratica, essa mesma laicidade ganhou formato proprio e ainda sofre com as antigas
influéncias de um pais que ja abracou uma religiao oficial.

A relativizac&o da laicidade no cotidiano do brasileiro € evidente e nos mostra
a distancia entre o ideal posto na legislacdo e o que é vivenciado na pratica pelos
cidadaos. A mencéo a Deus no preambulo da CF/88, a presenca de simbolos catélicos
nas reparticdes publicas, os feriados nacionais que visam comemorar o dia de santos
catélicos sdo exemplos vivos de que a laicidade brasileira ganhou formato préoprio para
sobreviver.

A pesquisadora Jorge Milane, em sua obra ‘Igreja e Estado: Relacdes,
Secularizacéo, Laicidade e o Lugar da Religido no Espago Publico’ se posiciona a
favor da manutencdo dos simbolos catdlicos nos espacos publicos, assim como da
permanéncia dos feriados dos santos catdlicos, sob a alegacdo de que o Brasil foi
fundado em meio ao catolicismo e tem nesta religido ndo somente o maior nimero de
adeptos, mas toda uma base cultural constituida.

Desta forma, Milane afirma:

O sentimento religioso do povo brasileiro, cuja esperanca reside de modo
decisivo em sua fé no Deus cristdo e nos seus santos intercessores e que
proclamou como padroeira a Virgem Aparecida, merece o respeito de todos,
seja dos que professam outros credos, seja dos que nenhum credo professa.
Todo o pais estd impregnado de tracos da religido catdlica, sobre a qual foi
construida e na qual a maior parte do povo foi formada, sendo até hoje a
religido mais professada no territério. Além disso, houve grande crescimento
de outras confissbes religiosas cristds. Portanto, o pais € eminentemente
cristdo. (MILANI, 2015. P. 198)
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Manter a neutralidade quando o assunto em questdo € a fé, de fato é para
poucos, como podemos constatar na citagdo acima. Falar em nome do sentimento
religioso do povo brasileiro sem fazer um mergulho profundo na histéria, proporciona
construcdes rasas e equivocadas.

A imposicdo da fé catdlica através da colonizagcdo portuguesa provocou um
profundo impacto na vida dos indigenas e africanos submetidos a escravidao no Brasil
a partir do século XVI. O encontro destas trés culturas foi banhado a sangue, ndo
cabendo a duas destas categorias ter a op¢cdo de nao professar a fé catdlica. A difuséo
do catolicismo inicialmente se deu de forma compulsoria.

Um outro elemento importante e que ndao podemos deixar de destacar é que
apesar da violéncia cultural exercida pela Igreja Catolica, ndo foi possivel impedir a
miscigenagdo e a consequente constru¢gdo do sincretismo. Muito brasileiros
frequentam a missa pela manha, mas nao deixam de visitar os terreiros a noite, nem
abrem méao de prestar homenagens a Yemanja, chegando a enxergar santo e orixa
numa so figura. A grande questao é que na hora de declarar a propria religido para os
agentes censitarios do IBGE, por conta do forte preconceito religioso, muitos
brasileiros se assumem exclusivamente catdlicas.

Vala salientar que o sincretismo é historico, remonta ao periodo colonial como

bem expressa Laura de Mello e Souza em sua obra O Diabo e a Terra de Santa Cruz:

Antonil sera talvez um dos primeiros a perceber como era importante, em
termos de controle social e ideologico, deixar aflorarem manifestacdes
sincréticas. “Negar-lhes totalmente os seus folguedos, que sdo o Unico, é
queré-los desconsolados e melancélicos, de pouca vida e salde. Portanto,
nao lhes estranhem o0s senhores o criarem seus reis, cantar e bailar por
algumas horas honestamente em alguns dias do ano , e o alegrarem-se
inocentemente a tarde depois de terem feito pela manha suas festas de
Nossa Senhora do Rosario, de Sdo Benedito e do Orago da Capela do
Engenho...”,diria Antonil.

O estigma da escravidao e o racismo religioso fez do Catolicismo uma espécie
de escudo para muitos brasileiros que ainda temem se assumir como seguidores de
religibes de matriz africana. No censo de 2010, a Fundacgédo Palmares publicou em
seu site o chamado de uma campanha promovida pelo CEN (Coletivo de Entidades
Negras), cujo slogan é “Quem é de Axé diz que é!”. (RAIZ AFRICANA. CAMPANHA
PARA O CENSO 2010: QUEM E DE AXE DIZ QUE E!. 9 de abril de 2010. “Disponivel

em:<https://www.palmares.gov.br/?p=4104>". “Acesso em: 25 de maio de 2022)
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O objetivo da campanha desenvolvida pelo CEN é de justamente estimular os
adeptos de religides de matriz africana a se autodeclararem como pertencentes a esta
categoria religiosa, alimentando assim, a autoestima do povo de Axé, merecedor de
respeito como todos os demais adeptos de outras religides.

A expressado desta verdade esta refletida nos casos de intolerancia religiosa
gue crescem assustadoramente no nosso pais, apesar de todo empenho das
instituicdes criadas para fazer frente a esta pratica criminosa.

Discutir laicidade implica revisitar nossa historia e descortinar preconceitos que
atravessaram o tempo e se fazem vivos no inconsciente do nosso povo, influenciando
suas escolhas politicas e religiosas, sendo responsavel pelo processo de
autonegacao que alimenta a tdo nociva intolerancia religiosa.

Sé Estado laico na sua inteireza perpassa por garantir dignidade a nacgéo
salvaguardando suas caracteristicas plurais para que a mesma tenha condicao de
respeitar e usufruir dos beneficios deste instituto, caso contrario estaremos tratando

de uma lei morta, ou seja, de uma lei que ndo ganha vida fora do papel.

3.2 LEGISLACAO INTERNACIONAL E NACIONAL A FAVOR DA TOLERANCIA
RELIGIOSA

Segundo a socidloga angolana, Fatima Viegas, em seu precioso artigo ‘A
Intolerancia Religiosa enquanto processo de Destruicdo do Outro, “a toleréncia é
entendida como a capacidade mental de compreender os outros nas suas diferencas
de critérios e opcoes”. (VIEGAS, 2016. P. 19)

Fatima Viegas, com muita simplicidade, criou um conceito de tolerancia
transparente e objetivo, que inclusive, faz a pratica da tolerancia parecer algo
alcancéavel, resultante do dominio proprio, da boa vontade que supostamente todo
individuo deveria ter, principalmente quando o que estd em questdo é a convivéncia
harmoniosa com seus semelhantes.

Viegas utiliza o termo “capacidade mental”, mas € imprescindivel observar que
este individuo que alcancou o sentimento de tolerancia, precisou desenvolver outras
capacidades ao longo da vida, como por exemplo, capacidade material, politica e
afetiva, para néo ser seduzido pela ideologia da intolerancia.

Numa sociedade global tdo desigual, onde os ditos “incapacitados” sao

desumanizados desde 0 seu nascimento por serem pobres, concebidos como
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etnicamente inferiores, ndo € de se surpreender que muitos deles num compreensivo
processo de autodefesa desenvolvam 6dio e indiferenca no lugar de amor e empatia,
tornando-se presas faceis de grupos e instituicdes duvidosas.

O professor Danny Zahreddine, em seu artigo ‘O que € Intolerancia Religiosa?’
aborda o contexto de migrantes e refugiados, oriundos dos continentes africano e
asiatico, que atraidos pelo desejo de usufruir de uma vida digna no Velho Mundo,
arriscam tudo pela oportunidade de se tornarem cidaddos europeus, mas que na
realidade enfrentam dois problemas, de um lado a xenofobia e do outro a cooptacéo
por parte de grupos religiosos extremistas. (ZAHREDDINE, 2016. P. 156-157)

Diante de tantas ac¢des desumanas pautadas no individualismo, egoismo e
ambicdo desenfreada, como podemos promover a tolerancia religiosa? Como
podemos proteger as vitimas do preconceito religiosos da falta de amor, sensibilidade
e empatia? De que maneira podemos atuar cotidianamente para desconstruir a
ideologia da intolerancia religioso?

A luta pela promocéao da tolerancia religiosa é historica e perpassa pela busca
do conhecimento, pelo respeito a diversidade religiosa, pelo desenvolvimento da
alteridade, pela aplicacdo das normas que coadunam com os direitos humanos e pela
tomada de acdes que promovam a inclusdo social das vitimas deste tipo de
preconceito.

A soma dos elementos acima apontados colabora de forma sistematica para a
formacéo de uma sociedade tolerante e consciente, que abraca a laicidade e, por sua
vez, sustenta a bandeira da liberdade religiosa, em ambito interno e externo,
enxergando-a como direito fundamental e expresso em diversas legislacoes.

José Joaquim Gomes Canotilho explica o que séo os direitos humanos fazendo

um comparativo com os direitos fundamentais:

(...) direitos do homem sé&o direitos validos para todos os povos e em todos
os tempos (dimenséo jusnaturalista-universalista) direitos fundamentais sao
os direitos do homem juridico-institucionalmente garantidos e limitados
espaco-temporalmente. Os direitos do homem arrancariam da prépria
natureza humana e dai o seu carater inviolavel, intemporal e universal; os
direitos fundamentais seriam os direitos objetivamente vigente huma ordem
juridica concreta. (CANOTILHO, 1993. P. 517)

Canotilho, ao comparar os direitos humanos aos direitos fundamentais, traz a
luz que os direitos humanos sdo naturais e, portanto, carregam o carater da

inviolabilidade, atemporalidade e universalidade. Os direitos fundamentais, por sua
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vez, sdo limitados ao tempo, espaco e sistema juridico institucional. Seguindo esta
mesma linha de raciocinio, a pesquisadora Daniela Milane, defende a liberdade

religiosa como direito fundamental:

A liberdade religiosa foi uma das primeiras liberdades asseguradas nas
declaragbes de direitos, alcancando a condicdo de direito humano
fundamental consagrado na esfera do direito internacional e na grande
maioria dos Estados Democraticos, permanecendo no cerne da problematica
dos direitos fundamentais, dado ser uma aquisi¢cdo recente. (MILANE,
Daniela. 2015. P. 127)

Considerado direito humano fundamental, a liberdade religiosa foi pleiteada por
diversas categorias sociais ao longo da Histéria. Ainda quando a ideia de Estado laico
nao pairava no imaginario burgués e as instituicoes, Igreja e Estado, se confundiam
em um sO emaranhado, o sonho da liberdade religiosa aspirado por muitos néo
passava de um caminho que precisaria ser percorrido.

Muitas batalhas ideoldgicas e fisicas foram travadas ao longo do tempo para
gue finalmente a liberdade religiosa pudesse ser abracada, alcancando o sistema
legal de uma parcela do globo. Infelizmente, muitas nacdes, ainda vivem sob regimes
autoritarios, marcados por grande desigualdade social e forte corrupcao.

E demasiado imprescindivel destacar que a liberdade religiosa venha
acompanhada de justica social, evitando assim que as limitacbes impostas as
populacdes mais carentes propiciem um contexto fértil para o plantio da intolerancia,
dando margem a conflitos religiosos.

Dentro desta perspectiva Milene Cristina Santos afirma:

A pluralidade de concepcdes religiosas de bem nas sociedades democréticas
acarreta, invariavelmente, conflitos entre os cidaddos. Compete ao Estado
Democratico de Direito assegurar a tolerancia interconfessional, a fim de que
a vivéncia e o debate das conviccdes religiosas sejam os mais harménicos
possiveis. [...] O ideal politico da tolerancia liberal mantém, destarte,
relacionamento estreito com a liberdade humana, compreendida com a
decisé@o soberana acerca das convicgdes morais que orientardo o projeto
individual da existéncia. Pressupde, ainda, condi¢bes igualitarias de
distribuicdo de renda e da riqueza, sem as quais ndo se pode almejar a plena
realizacdo da liberdade. Por fim, reconhece a igualdade moral fundamental
entre os cidadaos, a qual se estende as inUmeras doutrinas abrangentes
perfilhadas, vislumbrando os cidaddos e suas respectivas concepcdes de
bem como igualmente merecedores de respeito e consideracdo. (SANTOS,
Milene Cristina. 2017. P. 84-85)

Segundo a pesquisadora Milene Cristina Santos, cabe ao Estado Democrético

de Direito intermediar os conflitos oriundos da multiplicidade de concepg¢des religiosas,
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oportunizando aos cidadaos condi¢cbes econdmicas igualitarias para que 0s mesmos
possam usufruir do direito a liberdade religiosa com plena dignidade.

E de extrema importancia reconhecer a relacdo entre a distribuicdo igualitaria
das riquezas e a promocédo da tolerancia religiosa, haja visto que a satisfagdo das
necessidades bésicas e o acesso ao conhecimento dificultaria demasiadamente o
desservico prestado por instituicbes religiosas comprometidas com o proprio
enriguecimento.

Nascida em 1948, num contexto histérico pés Segunda Guerra Mundial, a
Declaracao Universal dos Direitos Humanos tem por objetivo fortalecer a paz entre as
nacdes, estimular a adocéo de sistemas democraticos e defender os direitos humanos
como garantias fundamentais. Convencionada pela Organizacdo das Nacdes Unidas
(ONU) em 10 de dezembro de 1948, a Declarag&o Universal dos Direitos Humanos &
um documento de cunho internacional que traz em suas entrelinhas a promocéo da

liberdade religiosa em seu artigo 18:

O artigo 18° da Declaracao Universal dos Direitos Humanos (DUDH) afirma
que “Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e
religido; este direito implica a liberdade de mudar de religido ou crenca e a
liberdade de manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela pratica,
pelo culto e pela observéancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em
particular. (Disponivel em: <http://www. dudh.org.br/declaracéo>. Acesso em
16 de maio de 2022)

O artigo 18 da Declaracao Universal dos Direitos Humanos legitima a liberdade
de pensamento, consciéncia e religido, sendo um balizador para as constituicées das
nacdes democraticas. De explicito carater laico, a Declaracédo Universal dos Direitos
Humanos instituiu entre seus Estados-membros a valoracédo da liberdade religiosa,
assim como todos os demais direitos classificados como naturais.

Em sua obra, intitulada Igreja e Estado, a pesquisadora, Daniela Jorge Milane,
menciona um importante documento de ambito internacional que trata sobre a
primazia do direito a liberdade religiosa. A autora refere-se ao Pacto Internacional dos
Direitos Civis e Politicos de 1966, promulgado no Brasil pelo Decreto 592/92. Este
documento aponta a relevancia da liberdade religiosa em seu artigo 18:

1. Toda pessoa terd direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e
de religido. Esse direito implicara a liberdade de ter ou adotar uma religido ou
uma cren¢a de sua escolha e a liberdade de professar a sua religido ou

crenga, individual ou coletivamente, tanto publica como privadamente, por
meio do culto, da celebracéo de ritos, de praticas de ensino.
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2. Ninguém poderd ser submetido a medidas coercitivas que possam
restringir sua liberdade de ter ou de adotar uma religido ou crenca de sua
escolha.

3. A liberdade de manifestar a propria religido ou crenca estara sujeita
apenas a limitacbes previstas em lei e que se facam necessarias para
proteger a seguranca, a ordem, a salde ou a moral publica ou os direitos e
as liberdades das demais pessoas.

4. Os Estados Partes do presente Pacto comprometem-se a respeitar a
liberdade dos pais e, quando for o caso, dos tutores legais de assegurar a
educacao religiosa e moral dos filhos que esteja de acordo com suas proprias
conviccoes. (BRASIL. Decreto 592 de 6 de julho de 1992. Atos Internacionais.
Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Paliticos. Promulgacao)

O Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos de 1966 é um outro
documento do cenario internacional que se encarrega de proteger a liberdade
religiosa, assegurando sua pratica em ambiente privado e coletivo, salvaguardando
as limitacGes impostas pela legislacao de cada pais signatario.

O tratado internacional conhecido como Pacto de S&o José da Costa Rica ou
Convencdo Americana sobre Direitos Humanos assegura uma série de direitos
fundamentais, entre os quais podemos citar o previsto no capitulo 1, artigo 12 que

trata sobre liberdade de consciéncia e religiao:

1. Toda pessoatem direito a liberdade de consciéncia e de religido. Esse direito
implica a liberdade de conservar sua religido ou suas crencas, ou de mudar de
religido ou de crencgas, bem como a liberdade de professar e divulgar sua religido
ou suas crencas, individual ou coletivamente, tanto em publico como em
privado.

2. Ninguém pode ser objeto de medidas restritivas que possam limitar sua
liberdade de conservar sua religido ou suas crencas, ou de mudar de religi&o ou
de crencas.

3. Aliberdade de manifestar a prépria religido e as proprias crengas esta sujeita
unicamente as limitacBes prescritas pela lei e que sejam necesséarias para
proteger a seguranca, a ordem, a salde ou a moral publica ou os direitos ou
liberdades das demais pessoas.

4. Os pais, e quando for o caso os tutores, tém direito a que seus filhos ou
pupilos recebam a educacdo religiosa e moral que esteja acorde com suas
préprias convicgoes.

O artigo 12 do Pacto de Sao José da Costa Rica, do qual o Brasil é signatario,
assegura 0S mesmos principios e direitos presentes no artigo 18 do Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos de 1966.

A Carta Magna Brasileira elaborada em 1988, lei maior do Estado Democratico
de Direito, ja nasceu causando polémica por conta da mencdo a Deus em seu
preambulo. Muitos militantes do laicismo, sob a alegacéo de que o Estado brasileiro é

laico, condenam esta referéncia, classificando-a como contraditéria e abusiva.
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Abaixo o predambulo da ConstituicAo de 1988, também conhecida como
Constituicao Cidada:

NGs, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democrético, destinado a assegurar o
exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-
estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos
de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na
harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a
solucao pacifica das controvérsias, promulgamaos, sob a protecao de Deus,
a seguinte CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL.
(Vade Mecum Saraiva, 2019. P.4)

Tratando ainda da laicidade do Estado Brasileiro, se faz necessario apontar que
sua expressao se encontra explicita no inciso | do artigo 19 da Constituicdo Federal
de 1988:

Art. 19. E vedado & Uni&o, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:
| - Estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes
o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de
interesse publico;

Il - Recusar fé aos documentos publicos;

Il - criar distin¢gbes entre brasileiros ou preferéncias entre si. (Vade Mecum
Saraiva, 2019. P.11)

Segundo o artigo 19 da CF/88, fica evidente a manutencao da laicidade no
ordenamento juridico brasileiro. Adotado pelo Brasil desde a Constituicdo de 1891, o
instituto da laicidade vem promovendo no campo legal o exercicio da liberdade
religiosa, sempre em conformidade com os principios adotados por outros acordos
internacionais que guardam semelhanca.

Considerada clausula pétrea, o artigo 5° da Constituicdo Federal Brasileira de
1988, assegura os direitos fundamentais e traz em seus incisos VI, VIl e VI, a

importancia da preservacéao da liberdade religiosa:

Art. 5° Todos sé&o iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, & seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo
aos locais de culto e a suas liturgias;

VII - é assegurada, nos termos da lei, a prestacdo de assisténcia religiosa nas
entidades civis e militares de internagao coletiva;

VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de
conviccao filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de


http://www.jusbrasil.com.br/legislacao/155571402/constitui%C3%A7%C3%A3o-federal-constitui%C3%A7%C3%A3o-da-republica-federativa-do-brasil-1988
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obrigacéo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacéo alternativa,
fixada em lei; (Vade Mecum Saraiva, 2019. P.5)

O artigo 5°da Constituicdo Federal Brasileira de 1988 € uma espécie de chave
mestra que abre todas as portas dos direitos humanos para os cidadaos brasileiros.
No que tange a liberdade religiosa, sao os incisos VI, VIl e VIII, acima mencionados,
gue tratam sobre este quesito.

Assim, em seu inciso VI, o artigo 52 assegura a liberdade de crenca e o seu
livre exercicio sob plena protecdo. No inciso VII, o artigo 52 garante a prestacédo de
assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de internagao coletiva.

Por ultimo, no inciso VIII, o artigo 52assegura o pleno direito que ndo pode ser
obstado por motivo de crenca religiosa, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacao legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacéo alternativa, fixada
em lei.

A preocupacéo dos legisladores em assegurar a liberdade religiosa no territério
brasileiro é perceptivel ndo somente no artigo 5° da CF/88, mas também nos artigos
gue tratam sobre servi¢co militar, educacéo e familia, como bem se observa a seguir:

Art. 143. O servico militar € obrigatdrio nos termos da lei.

8§ 1° As Forcas Armadas compete, na forma da lei, atribuir servi¢o alternativo
aos que, em tempo de paz, apoOs alistados, alegarem imperativo de
consciéncia, entendendo-se como tal o decorrente de crenca religiosa e de
conviccao filoséfica ou politica, para se eximirem de atividades de caréater
essencialmente militar. (Regulamento)

§ 2°- As mulheres e os eclesiasticos ficam isentos do servico militar

obrigatério em tempo de paz, sujeitos, porém, a outros encargos que a lei
Ihes atribuir. (Regulamento). (Vade Mecum Saraiva, 2019. P.42)

Art. 210. Serdo fixados conteldos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formacéo basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais.

§ 1° O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos
horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental. (Vade Mecum
Saraiva, 2019. P.58)

Art. 226. A familia, base da sociedade, tem especial prote¢édo do Estado.

§ 1° O casamento € civil, e gratuita a celebracao.

§ 2° O casamento religioso tem efeito civil, nos termos da lei. (Vade Mecum
Saraiva, 2019. P.62)

Impossivel ndo notar a sensibilidade do legislador ao assegurar o instituto da
laicidade ao atribuir servico alternativo para aqueles que alegam imperativo de
consciéncia religiosa, conforme constata-se no artigo 143 da CF/88. Salienta-se que

o alistamento é obrigatério, mas em tempos de paz, deve-se respeitar a crenca

religiosa que condena a atividade de caréater militar.
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O § 1° do artigo 210 trata da matricula facultativa da disciplina de ensino
religioso nas escolas publicas de ensino fundamental, j& o artigo 226 da CF/88 protege
0 casamento religioso, equiparando-o ao casamento civil.

O conjunto de dispositivos presentes na legislagdo constitucional e
infraconstitucional nos convida e instrumentaliza a combater cotidianamente a
intoler&ncia religiosa, ja que concebe a liberdade religiosa como direito fundamental,
ou seja, como um direito interligado ao maior dos principios constitucionais, o principio
da dignidade da pessoa humana.

O principio da dignidade da pessoa humana visa salvaguardar o que é
essencial para o ser humano, o que inclui ndo somente suas necessidades materiais,
mas também suas convic¢cbes morais e religiosas. Segundo este principio balizador
do Estado Democrético de Direito, garantias como liberdade, solidariedade e justica
devem alcancar a totalidade dos cidadaos.

No proximo capitulo, trataremos de algumas legislacbes que se encarregam de
combater a intolerancia religiosa no cenario internacional e nacional, além de outros

instrumentos utilizados para acelerar com efetividade o processo de denuncia.

3.3 Leis Internacionais e Nacionais de Combate a Intolerancia Religiosa

Entre a crenca numa forgca maior, legitima aos préprios olhos e a predisposicéo
de impor a mesma aos seus semelhantes existe um universo. Neste universo é
possivel encontrar diversos contextos sociais e econémicos que, por vezes, geram
possibilidades inUmeras de agrupamentos religiosos.

Segundo Paul Ricceur “A intolerancia tem sua origem em uma predisposi¢cao
comum a todos os humanos, a de impor suas préprias crencas, suas proprias
convicgles, desde que disponham ao tempo, do poder de impor e da crenca na
legitimidade desse poder”. (RICCEUR, 2000.P.20)

Existem os predispostos a seguir e o0s predispostos a questionar, 0S
predispostos a lutar por mudancas e os predispostos a aceitar o que esta posto, 0s
predispostos a matar e a morrer, 0os predispostos a serem enganados e 0s
predispostos a levar vantagem sempre que possivel. Sem sombra de duvidas, quando

falamos de humanidade falamos indubitavelmente do exercicio do poder.
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A sede pelo poder e por todos os privilégios dele decorrentes é o que da vida
essencialmente a ideologia da intolerancia. As diferencas raciais, politicas, religiosas,
entre tantas outras, funcionam apenas como justificativas para submeter “os
diferentes”.

Uma estratégia antiga, perversa e bem-sucedida que se repete ha séculos
porque encontra uma estrutura semelhantemente desigual. Em seu artigo intitulado
‘Intolerancia, Religido e Liberdades Individuais’, o cientista social Antdnio Ozai da

Silva Brasil explica como o fenémeno da intolerancia pode se manifestar:

A intolerancia tem nuances e intensidade diversas: inclui desde manifestagéo
de desrespeito, ndo reconhecimento do direito da liberdade religiosa, da
existéncia institucionalizada e pratica ritualistica coletiva, ao adio,
perseguicao religiosa, destruicdo de patriménios da humanidade massacres
em nome de Deus. (BRASIL, 2016. P. 82)

A manifestacdo da intolerancia religiosa, de fato, pode se da de diversas
formas, apresentando-se através de silenciamentos, estigmatizacdes, invalidagoes,
restricdo de atuacdo, perseguicdo religiosa, exterminio, destruicdo de patrimdnio,
entre outros meios de demonstracéo de odio.

Danny Zahreddine em seu artigo denominado ‘O que € Intolerancia? explica a

relacdo conflituosa entre Estado e Igreja e os exemplos marcantes de perseguicao

religiosa ao longo da Histéria:

“A relagao entre Estado e Religido é antiga. Em diversas ocasides os Estados
usaram com pretextos para a guerra a defesa de principios religiosos. As
cruzadas cristds que aconteceram entre os séculos Xl e Xlll; As Guerras
Santas dos Muculmanos, muitas vezes distorcidas dos seus reais preceitos
morais, e utilizadas por ditadores em prol de ganhos individuais e politicos; a
acao colonialista de varios paises europeus na Africa, América do Sul e Asia,
gue em virtude de sua visdo de superioridade racial e espiritual, forcaram a
conversdo em massa de milhdes de povos autdctones; e mais recentemente,
a “nova cruzada” estadunidense iniciada no governo Bush contra o Iraque,
evidentemente estimulado por questdes econbmicas, geopoliticas, mas
também por ramos mais radicais do protestantismo estadunidense contra
aquele pais &rabe ; todos estes exemplos evidenciam a influéncia da religido
na condigdo da politica externa dos Estados”.

Zahreddine aponta uma série de conflitos ao longo da Historia, onde a religido
foi usada como pretexto para dar inicio a guerras que tinham por objetivo interesses
econdmicos e geopoliticos. Na atualidade, a religido ainda € usada por muitos grupos

de religiosos extremistas que visam dominar o cenario politico no qual estao inseridos.
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De acordo com as informagfes apresentadas pelo relatério denominado ‘A
Liberdade Religiosa no Mundo’, produzido pela ACN (Aid to the Church in Need) em
2021, aliberdade religiosa é violada em quase um terco (31,6%) dos paises do mundo,
onde vivem dois tercos da populacdo mundial. De acordo com este relatério:

Embora a perda de direitos fundamentais como a liberdade religiosa possa
ocorrer subitamente, por exemplo através de conflitos e guerras, em muitos
casos ndo acontece do dia para a noite, mas &, sim, frequentemente um
processo de erosdo que ocorre ao longo de anos. Assim como as telhas
individuais de um telhado s&o danificadas uma a uma, ou algumas de cada
vez, por ventos cada vez mais fortes, o observador acaba reconhecendo que
ja ndo existe qualquer cobertura, e que esta exposto aos ventos. Estes ventos
assumem a forma de governos autoritarios, redes terroristas transnacionais
ou lideres religiosos fundamentalistas que incitam multiddes prontas a fazer
linchamentos. (ACN. ANALISE GLOBAL SOBRE A LIBERDADE RELIGIOSA
— RELATORIO LIBERDADE RELIGIOSA. 2021. Disponivel em: <
https://www.acn.org.br/analise-global-sobre-a-liberdad e-religiosa/>Acesso
em 18 de maio de 2022).

Houve um aumento significativo de casos de intolerancia religiosa no mundo
entre os anos 2019-2021, em decorréncia da contaminacao pelo virus da COVID-19.
A crise sanitaria e econémica provocada pela pandemia aumentou a vulnerabilidade
das minorias religiosas e 0 uso da violéncia para alcancar conversodes forgcadas foram
noticiadas com frequéncia pela imprensa internacional.

Os continentes africano e asiatico marcados por regimes antidemocraticos e
antiliberais encontram-se no topo da lista quando o tema em questao € a perseguicao
religiosa. Paises como China, Coréia do Norte, Paquistdo e Afeganistdo sdo alguns
exemplos que podemos citar onde a intolerancia religiosa se faz presente.

O fundamentalismo religioso com sua proposta de busca pela esséncia
religiosa baseada no conservadorismo e na luta contra as demais manifestacées de
fé é responsavel por todo tipo de violéncia que objetiva abater a liberdade religiosa.

No continente europeu e americano, os atentados terroristas as igrejas,
mesquitas e sinagogas sao frequentes, demonstrando que o problema da intolerancia
religiosa é global e merece uma atencdo maior das organiza¢@es internacionais.

No Brasil, o poder das instituicdes religiosas cresce assustadoramente e da
margem a uma disputa desleal pautada em discursos difamatoérios da fé alheia e

consequente aumento do adio religioso.


https://www.acn.org.br/analise-global-sobre-a-liberdad%20e-religiosa/%3eAcesso

91

E notorio que grande parte da populacio brasileira expressa uma forte ligacao
com o mundo sagrado e tem na religido um suporte ideolégico e moral para enfrentar
as vicissitudes da vida.

Ainda que o sincretismo religioso se mostre latente na nossa sociedade, a
disputa pelo dominio religioso no mercado da fé acaba por fomentar um ambiente
hostil entre as diversas correntes religiosas.

A estratificacdo social e a omissdo do Estado brasileiro perante as gritantes
questbes sociais favorecem a ampliacdo do poder politico e econdémico das
instituicdes religiosas, dando margem a discursos manipuladores que alimentam o
preconceito, indo de encontro aos principios constitucionais.

Cada vez mais organizadas, as igrejas protestantes, apesar de nao
representarem a maioria em percentual no Brasil, conseguiram formar uma bancada
evangélica no Congresso Nacional, demonstrando possuir foca politica para se
fazerem presentes tanto no poder Executivo quanto no Poder Legislativo.

Com um discurso intolerante e ofensivo que demoniza as outras correntes
religiosas, boa parte das igrejas protestantes desrespeitam a legislacdo brasileira e
proclamam uma guerra religiosa de forma aberta.

Apesar da postura desrespeitosa de algumas correntes religiosas que insistem
em promover conflitos, a legislacdo nacional se mostra ferrenha no combate a
intolerancia religiosa. A lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989, alterada pela lei 9.459/97 define

0s crimes resultantes de preconceito de ragca ou de cor no territério brasileiro:

Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de
discriminacdo ou preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia
nacional. (Redacdo dada pela Lei n® 9.459, de 15/05/97)

[...]

Art. 20. Praticar, induzir ou incitar a discriminacdo ou preconceito de raca,
cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. (Redacédo dada pela Lei n® 9.459,
de 15/05/97)

Pena: reclusdo de um a trés anos e multa.(Redacéo dada pela Lei n°® 9.459,

de 15/05/97)

[...]

Art. 21. Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo. (Renumerado pela
Lei n° 8.081, de 21.9.1990)

Art. 22, Revogam-se as disposi¢cdes em contrario. (Renumerado pela Lei n°
8.081, de 21.9.1990) (

Os artigos 1° e 20° da Lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989, além de tratar dos
crimes relacionados ao preconceito de raga, cor, etnia e procedéncia nacional sdo os

gue tratam também sobre o crime do preconceito religioso, o que inclui praticar, induzir
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http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9459.htm#art1
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ou incitar a discriminacao ou preconceito. A depender das circunstancias em que tais
crimes venham a ser praticados, a pena pode vim a ser agravada.

A Lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989, representa uma vitéria para toda
sociedade brasileira, mas principalmente para 0s grupos sociais afetados pelo
preconceito, pois visa punir aqueles que comprometem negativamente o convivio
social gerando problemas de todas as ordens para os eleitos como alvos da sua va
ignorancia.

Guilherme Nucci, em sua obra, Cédigo Penal Comentado, trata sobre o delito
previsto no artigo 208 do Cédigo Penal Brasileiro:

Art. 208 - Escarnecer de alguém publicamente, por motivo de crenca ou

funcao religiosa; impedir ou perturbar cerimdnia ou pratica de culto religioso;
vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto religioso:

Pena - detencdo, de um més a um ano, ou multa.

Paragrafo Unico - Se ha emprego de violéncia, a pena é aumentada de um
terco, sem prejuizo da correspondente a violéncia. (Nucci, 2022. P. 1029)

Segundo o artigo 208 do Cddigo Penal Brasileiro, constitui-se crime, escarnecer
de alguém publicamente, por motivo de crenca ou funcéao religiosa, ou seja, considera-
se crime o ato de ridicularizar/desrespeitar o outro, em virtude do seu conjunto de
crencas. Neste mesmo artigo, quis o legislador criminalizar todo e qualquer atentado
a cerimOnia ou pratica de culto religioso. Salienta-se ainda, o0 aumento da pena, nos
casos em que for empregada violéncia. A pena para o delito em questdo € a de
detencado, de um més a um ano ou multa.

O Disque Direitos Humanos, conhecido entre os brasileiros pelo nome de
“Disque 100” é um canal de comunicacdo que visa prestar servicos de informacao e
denunciar casos de violacdo aos direitos humanos, praticados contra as minorias
sociais.

Outro importante veiculo que vem sendo bastante utilizado sdo os
observatorios de intolerancia religiosa, empenhados em detectar casos de preconceito
religioso. Estes observatorios foram criados por universidades, associacdes e
organizacfes ndo governamentais com o intuito de estimular a denuncia dos crimes
ja descritos. E o caso do projeto Ojuran, Observatério de Midia e Religiosidade,
lancado em Pernambuco. (CORREIO NAGO: A INFORMACAO DO SEU JEITO.

Disponivel em: < https://correionago.com.br/eixo/revista/>)
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A criminalizacéo do preconceito religioso foi um passo de extrema importancia
para se iniciar o combate a intolerancia religiosa num contexto global. As leis, tratados,
acordos, convencdes e declaracdes que promovem a liberdade religiosa no ambito
nacional e internacional ndo garantem a exclusdo definitiva da préatica dos delitos
ligados ao preconceito religioso, mas séo instrumentos fundamentais para a efetiva
punigcéo dos infratores.

Assegurar a liberdade religiosa € um dever do Estado Democrético de Direito,
fiscalizar o cumprimento da lei € um dever de todos os cidaddos e para que isso
aconteca, se faz necessario divulgar este conhecimento legal pelos meios mais
acessiveis a populacao.

A escola, certamente, € um desses espacos de divulgacdo que precisa ser
alcancado, pois o combate a todo tipo de desrespeito aos direitos humanos deve ser
desestimulado desde cedo no ambiente doméstico e escolar. Reconhecer -se como
integrante de uma sociedade plural perpassa por conhecer e legitimar a propria

historia, abrindo méo do olhar e aceitacéo do outro.
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4. ENSINO DE HISTORIA, CONSCIENCIA HISTORICA E TOLERANCIA
RELIGIOSA: PASSOS PARA UMA POSSIVEL LIBERTACAO.

O cerne da presente pesquisa apresenta o Ensino de Histéria como um dos
possiveis mecanismos de combate a intolerancia religiosa no ambiente escolar,
considerando que o estudo desta disciplina possibilita aos discentes desenvolver
consciéncia historica, preparando-os para identificar, analisar, compreender e
relacionar os fatos do presente com os fatos do passado.

Dentro desta perspectiva, o Ensino de Historia, devidamente planejado em sua
estrutura curricular e pedagdgica, proporciona ao individuo compreender os fatos
historicos ndo somente a partir do conteddo compartilhado em sala de aula, mas
também a partir das suas proprias experiéncias pessoais e coletivas.

A partir da obtencdo do conhecimento histérico, os discentes passam a
compreender o0 lugar que ocupam na sociedade partindo de um prisma
socioecondémico, racial, étnico, religioso, cultural, entre tantos outros que ora 0s
mantém pertencentes a determinadas categorias, ora 0 marginaliza frente a tantas
outras.

Segundo o historiador e filésofo Jorn Rusen, aprendizagem histérica € “a
consciéncia humana relacionada ao tempo, analisando o tempo para ser significativo,
adquirindo a competéncia de dar sentido (significado) ao tempo e desenvolver esta
competéncia. (RUSEN, 1993, p.52)

Partindo da perspectiva de Rusen, compreendemos que o aprendizado
historico desenvolve nos discentes a autonomia necessaria para interpretar todas as
acOes/omissBes que alimentam, de forma direta ou indireta, as injusticas sociais no
seu mais amplo sentido.

Assim, os discentes sdo capazes de fazer, por exemplo, uma conexao entre a
estrutura social escravocrata, paternalista, eugénica e crista, caracteristica do Brasil
colonial, com os ataques sofridos pelas religides de matriz africana, com o crescimento
do feminicidio na nossa sociedade ou mesmo com 0 numero consideravel de
afrodescendentes que compde a populacao carceraria do nosso pais.

A importancia do estudo de Histéria para a leitura do mundo fica evidente

através da escrita de Luis Alberto Marques Alves:

E a Historia que nos fornece as origens, as genealogias, as ligacdes, as
persisténcias. E ela que nos legitima as boas causas e denuncia as mas
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experiéncias. E ela que permite um conhecimento mais realista e racional do
presente pela compreenséo das raizes do passado. Cercear 0 acesso a esse
conhecimento é transformar humanos em autématos, é transformar cidadéos
em plebe. A irreveréncia consciente passa pela compreensdo da nossa
identidade e esta passa pelo papel da Histéria na nossa formacédo. E o
conhecimento do passado que garante o sucesso do exercicio da cidadania.
(ALVES, 2009, p.21)

O Ensino de Histéria cumpre este papel de conector dos tempos e espacos,
transformando os discentes em individuos questionadores e transformadores,
individuos que a partir de uma consciéncia historica irdo pensar e construir uma
sociedade que valorize sua composicao plural, levando em consideracdo as
contribuicdes das populacdes afro-brasileira e amerindia.

O Ensino de Historia inevitavelmente acaba por ser provocativo, ja que nos
induz a investigar e ir além do que esta posto, nos fazendo abandonar a inocéncia das
analises superficiais que séo substituidas pela identificacdo de relagbes de poder, de
tensdes raciais, de manipulacdes ideoldgicas e analises esquadrinhadas de registros,
documentos e objetos historicos.

Embora concordemos com o impacto potencial do conhecimento historico na
vida do discente, ndo podemos ignorar que a intolerancia religiosa ganhou félego no
nosso pais e vem sendo alimentada por um projeto de poder operacionalizado por
lideres religiosos inescrupulosos. A desvalorizacao da escola publica como fenébmeno
comprometedor do desenvolvimento da criticidade e a multiplicacdo de igrejas com
discursos fundamentalistas corroboraram para uma multiplicacdo consideravel de fiéis
gue declaram com orgulho sua intolerancia religiosa.

O intolerante religioso ndo sé verbaliza e toma atitudes a partir de valores
excludentes, ele vai além, jA que possui uma rede de relacbes pessoais e se Vé na
obrigacdo de evangelizar seus semelhantes, ou seja, o intolerante religioso € um
multiplicador de intolerantes. Parece 6bvia esta informacdo, mas é partindo de uma
afirmacdo tdo simples que percebemos que ndo importa em qual ambiente nos
encontramos, ndés podemos ser agentes propagadores ou receptores de ideias e
comportamentos preconceituosos.

E como isso acontece? Como podemos esta propagando a intolerancia quando
nao nos vemos como intolerantes? Propagamos a intolerancia quando silenciamos
para uma acao intolerante, quando validamos com sorrisos a charge que discrimina a
religido alheia, quando classificamos como inferior o sistema de crengas que diverge

do nosso, ou seja, 0 modo de agir intolerante contempla inlmeras possibilidades.
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A intolerancia religiosa é fruto do desconhecimento e da negac¢éo do pluralismo
religioso. Estes dois contextos ddo margem a interpretacdes equivocadas a respeito
das outras religides, alimentando assim, o medo, o0 preconceito e a violéncia. Além da
ignorancia e da negacdo do pluralismo religioso, existe um outro nascedouro da
intolerancia religiosa, o etnocentrismo religioso. Este por sua vez objetiva impor seu
sistema de crencas como verdade absoluta, desconsiderando e invalidando as demais
religides, estimulando contendas no cenario religioso.

A religido é um dos aspectos da cultura e cada povo possui a sua prépria
cultura, podendo assim se expressar segundo suas convic¢des e ritos religiosos,
cooperando para a existéncia de uma visdo hegemonica a respeito da propria religido.
Essa visdo hegemodnica estimula uma disputa no campo da fé e os instrumentos de
combate utilizados pelas religides sé@o a validade e a legitimidade dos dogmas.

Vivenciamos atualmente um cenario de proselitismo, tanto no mundo real
guanto no mundo virtual, pois as novas tecnologias estdo sendo usadas por alguns
lideres religiosos para ampliar o numero de fiéis. No conforto do nosso lar, assistimos
cultos, missas, videos de autoajuda, testemunhos, cerimonias e debates religiosos.

Encontramos esse amparo espiritual nos canais abertos, nos canais fechados
e na internet. Passou o tempo em que os principais veiculos de comunicacao eram o
radio, os jornais e os panfletos. Hoje com o celular em mao, independente do dia ou
horério, € possivel acessar os conteudos que prometem fortalecer seu vinculo com a
fé escolhida. O fiel ndo sO é orientado a seguir os dogmas da sua religido, mas
principalmente, a negar a religido do “outro” e €, neste aspecto, que reside o perigo, a
implantacéo da intolerancia religiosa.

Caso nao estejamos atentos, podemos ser seduzidos pela ideia de que
pertencemos a um grupo religioso portador da verdade Unica ou que sSomos
combatentes ao lado do bem contra aqueles que desejam propagar o mal. As
justificativas apresentadas para o exercicio da intolerancia sdo inimeras e se nao
formos coerentes nas nossas interpretacfes, poderemos usé-las como pretexto em
situacBes de incompatibilidade, contenda e retaliacéo.

Quem tem fé, credo ou religido, deve observar que o exercicio do respeito ao
pluralismo religioso deve ser um exercicio diario. O olhar direcionado ao “outro” deve
ser sempre revisitado para ndo conter fagulhas de intolerancia religiosa. Devemos
sempre nos perguntar se as diferencas religiosas ndo estao pesando nas nossas

falas, escolhas e atitudes.
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A resisténcia as demais religides reside nas diferentes formas de compreender
0 sagrado e isso se transforma em justificativa para isolar, humilhar, excluir e agredir.
O intolerante ndo admite o diferente e se empenha em atrai-lo para sua fé, caso sua
tentativa resulte frustrada, a puni¢cdo empregada é a exclusao.

Se existe um lugar onde a intolerancia religiosa se mostra especialmente
perversa é no ambiente escolar. Isto porque neste ambiente os discentes estdo em
formacé&o, ndo compreendem ainda a importancia do respeito a diversidade religiosa
e chegam influenciados pelos conceitos, valores e informagbes preconceituosas
ofertadas pelo circulo familiar e fraternal. Resumindo, os discentes ndo conseguem
dissimular sua estranheza perante a fé dos seus iguais.

Ser adepto de uma religido descriminada socialmente pode contribuir para o
afastamento do discente do ambiente escolar. Este afastamento pode ser decorrente
da reprovacao religiosa por parte dos mais variados membros da comunidade escolar,
desde docentes, discentes ou mesmo gestores.

O individuo preconceituoso, muitas vezes, ndo se envergonha de romper as
barreiras do respeito a individualidade e ao profissionalismo em seu ambiente de
trabalho. Alienado em sua fé, tem como prioridade transmitir sua verdade, ainda que
isso implique em ferir o outro.

A escola possui um papel fundamental na sociedade, o de formar cidadaos e
esse processo perpassa pela troca de conhecimentos, pela socializacdo, pela
transmissao de valores e pela contribuicdo na formac&o do carater dos discentes.

Por esse motivo, a convivéncia no ambiente escolar deve ser harmoniosa,
amparada pelo respeito, valorizagao e tolerancia com a diversidade.

Os alunos em contato com outros colegas de diferentes etnias, crencas,
condi¢cBes socioecondmicas e convicgdes politicas poderdo estabelecer didlogos.
Através da educacéo é possivel disseminar os valores da tolerancia, incentivando o
respeito as diferentes culturas, como bem preconiza a organizacdo das Nacdes

Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO):

A educacdo é o meio mais eficaz de prevenir a intolerancia. [...] uma
educacdo para a tolerancia, consiste em ensinar aos individuos quais séo
seus direitos e suas liberdades a fim de assegurar seu respeito e de incentivar
a vontade de proteger os direitos e liberdades dos outros. [...] politicas e
programas de educacdo devem contribuir para o desenvolvimento [...] da
compreensdéo, da solidariedade e da tolerancia entre os individuos, entre os
grupos [...] culturais, religiosos [...] € as nagdes. A educacgéo para a tolerancia
[...] deve ajudar os jovens a desenvolver sua capacidade de exercer um juizo
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autébnomo, de realizar uma reflex@o critica e de raciocinar em termos éticos.
Torna-se necessario dar atencao [...] aos contetdos dos [...] a fim de formar
cidadao solidarios e responsaveis, abertos a outras culturas, capazes de
apreciar o valor da liberdade, respeitadores da dignidade dos seres humanos
e de suas diferencas e capazes de prevenir os conflitos ou de resolvé-los por
meios nédo violentos. (UNESCO, 1995, p.15)

A escola deve ser um espaco de afeto, onde os alunos possam se sentir
confortaveis para questionar, discordar e defender seu ponto de vista, condi¢do
indispensavel para o processo de integracdo social e cultural.

Em condi¢des contrarias, os efeitos no processo ensino-aprendizagem sao
desastrosos, ja que implicam em baixa-estima dos discentes e consequente baixo
rendimento escolar. A educacdo € o meio mais eficaz de combate a intolerancia
religiosa, pois é através da educacéo que é possivel desenvolver a solidariedade, a
alteridade e a compreensio entre os educandos. E importante ressaltar que no
ambiente escolar, os educandos nao representam 0 Unico grupo a praticar a
intolerancia religiosa.

Os meios de comunicacao relatam casos de docentes que no exercicio da sua
funcdo ndo conseguem desassociar sua vida religiosa da sua pratica profissional e se
utilizam da autoridade que possuem na sala de aula para praticar proselitismo,
desrespeitando a laicidade do Estado e constrangendo os educandos que nao
partilham da sua fé.

O contexto ja apontado evidencia o desrespeito a uma educacédo pluralista,
pautada em principios constitucionais que afirmam a laicidade do Estado brasileiro. A
liberdade de crenca e rito ndo deve ser substituida por disputas simbdlicas e
pedagodgicas de carater religioso. Cabe as instituicbes educacionais competentes
acompanharem esse fenbmeno que € sutil, mas que corrobora para o aumento da
intolerancia religiosa.

Segundo Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranh&o Fo “o racismo religioso
€ um desdobramento do racismo institucional que grassa na escola e desgraca a
mesma, e somente através de uma educacédo inclusiva e ndo-racista (também nao
transfobica, ndo-misdgina, ndo xenofoba, ndo homofdbica, etc.) poderemos
vislumbrar um cenario respeitoso as multiplicidades de ser gente.” (MARANHAO FO,
2018, p. 20)

A ideia, pregada por muitos, de silenciamento, omissdo e neutralidade

pedagdgica no processo de ensino aprendizagem configura uma falacia na pratica,
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pois o docente como individuo, traz consigo sua ideologia, e por mais que desejasse,
nao teria condicbes de abandona-la completamente a partir do momento que adentra
a unidade escolar.

O que se espera desse docente é uma abertura ao dialogo inter-religioso que
esta diretamente comprometido com a luta contra o preconceito religioso. O docente,
ainda que convicto da sua fé deve respeitar o sistema de crencas dos seus alunos,
deve estar aberto aos didlogos no momento oportuno, sempre ciente do seu papel de
educador.

Vale ressaltar que a laicidade pressupde a separacao entre Estado e religido,
ou seja, a separacao entre o dominio publico e o dominio privado. A laicidade n&o é
antirreligiosa, pelo contrario, propde a protecao ao direito de ser ou néo ser religioso,
desta forma todos séo protegidos, independentemente de serem teistas, ateistas ou
agnosticos.

O jurista Celso Lafer recupera a definicdo de Estado laico:

Uma primeira dimensao da laicidade € de ordem filoséfico-metodol6gica, com
suas implicacfes para a convivéncia coletiva. Nesta dimenséo, o espirito laico
que caracteriza a modernidade, € um modo de pensar que confia o destino
da esfera secular dos homens a raz&o critica e ao debate, e ndo aos impulsos
da fé e as assercOes de verdades reveladas. Isto ndo significa desconsiderar
o valor e a relevancia de uma fé autentica, mas atribui a livre consciéncia do
individuo a adesao, ou ndo, a uma religido. O modo de pensar laico esta na
raiz do principio da tolerancia, base da liberdade de crenca e da liberdade de
opinido e de pensamento. (LAFER, 2009, p.226)

A liberdade tao preconizada pelos iluministas, alcancou legalmente as esferas
de liberdade de expresséo e de liberdade de crenca, sendo asseguradas pelo Estado
laico. Dai a importancia da laicidade, na pratica, também imperar nos espacos
escolares, garantindo a todos o respeito necessario ao processo de ensino-
aprendizagem.

O pluralismo religioso defende a existéncia pacifica entre as multiplas religides,
afastando qualquer ideia hegeménica no campo do sistema de crenc¢as. Possuir neste
caso uma visdo pluralista significa cotidianamente aceitar o direito que o outro tem de
conceber Deus/Deuses de uma forma diversa e ainda assim validada pelos membros
de outras religies. Essa postura pluralista estabelece uma unido estavel com o que
chamamos de dialogo inter-religioso. Chaitz Scherkerkewitz trata da importancia da

protecao ao pluralismo religioso em sua obra “O Direito de Religido no Brasil”:



100

Pode-se afirmar que, em face da nossa Constituicdo, é valido o ensinamento
de Soriano de que o Estado tem o dever de proteger o pluralismo religioso
dentro de seu territdrio, criar as condigBes materiais para um bom exercicio
sem problemas dos atos religiosos das distintas religides, velar pela pureza
do principio de igualdade religiosa, mas deve manter-se a margem do fato
religioso, sem incorpora-lo em sua ideologia. (SCHERKERKEW!ITZ, 1996, p.
73)

O ensino religioso, obrigatério nas escolas publicas que possuem ensino
fundamental, visa oportunizar aos discentes um conjunto de conhecimentos
relacionados a diversidade religiosa. Cabe ao aluno optar por cursar a disciplina, ja
gue a mesma néo é obrigatoria.

Segundo a LDB (Lei de Diretrizes e Bases), 0 ensino religioso é de matricula
facultativa, sendo proibido o proselitismo e a reprovacdo do educando que resolve
cursar a disciplina. Acontece que, na pratica, a grande maioria dos professores que
lecionam a disciplina religifio ndo séo formados em teologia, ndo possuem um
conhecimento aprofundado sobre as religides e acabam por transmitir informacdes
relacionadas a fé cristda, tratando de forma superficial as demais religibes, o que
contribui para sua marginalizacao.

Outro ponto que merece destaque € o proselitismo praticado tanto por
professores que ministram a disciplina religido quanto pelos professores das outras
disciplinas que imbuidos pelo desejo de “salvar outras almas” se aproveitam da
posicao de poder que ocupam na escola para evangelizar seus alunos.

Os simbolos sagrados nos espacos publicos € um outro topico que vem sendo
discutido pelos estudiosos do tema. Esses simbolos sé&o, na sua esmagadora maioria,
pertencentes a Igreja Catdlica. A imagem de Jesus Cristo Crucificado, da Virgem
Maria ou de qualquer outro santo catélico sao facilmente encontrados nas repartices
publicas. Os tercos e santinhos também se fazem presentes nestes espacos para
demonstrar a presenca da religiosidade.

Sendo o Estado laico, por que esses simbolos sagrados se fazem presentes
nos espacos publicos? Que leitura os estudantes fazem desses simbolos no ambiente
escolar? A permissdo de determinados simbolos no espaco escolar reforca o
preconceito religioso?

As religides e seus simbolos sagrados estdo carregados de valores morais e
identitarios, devendo ser adotados em espacos privados, retratando a liberdade
religiosa garantida a todos por nossa Carta Magna. A simples presenca de simbolos

religiosos no espaco escolar sinaliza uma escolha, uma preferéncia, uma validacdo
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de determinada fé em detrimento de outra, contrariando a imparcialidade religiosa
imposta pelo Estado secular.

E comum encontrar em escolas publicas, principalmente em ambientes como
secretaria, coordenacao e diregdo, cruzes em paredes, imagens de Nossa Senhora
Aparecida, olho turco, contas e até pequenas carrancas. Além da presenca dos
simbolos sagrados, ocorrem também muitas apresentacdes de grupos evangélicos
gue oferecem servicos, palestras, cursos e que aproveitam para dar inicio a um
processo de cooptacédo de novos fieis para suas igrejas.

Vale pontuar que em virtude do crescente indice de violéncia nas comunidades
mais pobres, resultante da omissdo do poder publico, a vivéncia nos espacgos
religiosos traz seguranca e acolhimento na vida das familias mais humildes. Na
disputa entre o trafico de drogas e a cooptacdo por uma igreja, muitos pais preferem
ver seus filhos doutrinados ao invés de “perdidos para o trafico”. Essa realidade revela
gue quando as necessidades basicas nao sao supridas, ter liberdade religiosa torna-
se algo secundario.

Ainda assim, € inegavel que o espaco publico deve ser preservado e sua
imagem resguardada, limitando-se a expressar o fundamental respeito a pluralidade
religiosa, abstendo-se da presenca de simbolos religiosos. Essa limitacdo nao se
estende aos discentes, docentes e demais membros da comunidade escolar, pois
possuem o direito de carregar os simbolos da sua fé em seus corpos e pertences.

Em 2019 o disque 100, canal de denuncias de violagdo aos direitos humanos,
registrou um aumento consideravel de casos de intolerancia religiosa no Brasil,
apontando como as maiores vitimas os adeptos da umbanda, candomblé,
Testemunhas de Jeova e outros segmentos evangélicos. As cidades campeas de
denuncia sdo Natal, Sdo Paulo e Rio de Janeiro.

Nas escolas o cenéario é ainda mais preocupante porque 0 preconceito néo
esbarra na etiqueta social, as criancas e adolescentes se sentem a vontade para
reproduzir a visao preconceituosa dos pais e dos seus lideres religiosos, atingindo
assim a dignidade daqueles que optaram por trilhar um outro caminho de fé.

A violéncia psicoldgica, fisica e simbolica é travestida de “brincadeira”, mas na
realidade visa constranger o “outro”, dando a entender que sua visdo alternativa de
crenca ndo € tolerada, muito menos aceita. O estudante que se vé rejeitado por

professores ou colegas de classe, por questdes religiosas, pode vim a perder o
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interesse pelos estudos, tornando-se um sério candidato a depresséo, ja que ndo se
sente acolhido por aqueles que fazem parte do seu circulo social.

Ha relatos de alunos que optaram por abandonar os estudos ao se sentirem
excluidos, ja outros por uma questéo de sobrevivéncia emocional optaram por ocultar
ou mesmo negar sua fé, chegando a pensar em suicidio como uma solugéo extrema
para o problema da intolerAncia religiosa. H4 aqueles que tem coragem de
compartilhar sua dor e buscam ajuda, procurando dialogar com familiares, professores
e no ultimo caso, até mesmo com profissionais da area de saude.

Os efeitos da intolerancia religiosa sdo nocivos e incalculaveis, cabendo a
comunidade escolar desenvolver projetos preventivos a fim de afastar esse mal do
cotidiano dos alunos. Falar sobre tolerancia € também uma forma de enfrentamento
ao odio religioso como bem sinaliza o artigo 1° da Declaracéo de Principios sobre a
Tolerancia, aprovada pela Conferéncia Geral da UNESCO:

A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e 0 apreco da riqueza e da diversidade
das culturas de nosso mundo, de nossos modos de expressao e de nossas
maneiras de exprimir nossa qualidade de seres humanos. E fomentada pelo
conhecimento, a abertura de espirito, a comunicacdo e a liberdade de
pensamento, de consciéncia e de crenca. A tolerancia é a harmonia na
diferenca. Ndo s6 é um dever de ordem ética; € igualmente uma necessidade
politica e juridica. A tolerancia € uma virtude que torna a paz possivel e
contribui para substituir uma cultura de guerra por uma cultura de paz (...) A
toleréncia € o sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo (inclusive o
pluralismo cultural), da democracia e do Estado de Direito. (...) A préatica da
tolerancia significa que toda pessoa tem a livre escolha de suas conviccdes
e aceita que o outro desfrute da mesma liberdade. Significa aceitar o fato de
gue os seres humanos, que se caracterizam naturalmente pela diversidade,
de seu aspecto fisico, de sua situacéo, de seu modo de expressar-se, de seus
comportamentos e de seus valores, tem o direito de viver em paz e de ser
tais como sdo. (UNESCO, 1997, p. 11a 12)

A proclamacdo da Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia citada é
resultado do aumento alarmante de casos de intolerancia, terrorismo, violéncia,
racismo, xenofobia, antissemitismo e de discriminagcao contra as minorias no contexto
internacional.

Fica evidente que ha tempos, a pauta de combate a intolerancia religiosa
atravessou as fronteiras e que a busca por solucdes efetivas para esta lide tornou-se
uma necessidade inadiavel, cabendo aos Estados, instituicbes internacionais e a
sociedade discutir e implementar 0s meios que promovam o respeito a diversidade

religiosa.
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Para combater essa realidade perversa é necessario enfrentar a intolerancia
religiosa de forma estratégica, alcancando familias, instituicbes publicas e particulares
de ensino, ambientes laborais, religiosos e de lazer. O apoio da imprensa também é
de grande valia, por possuirem um poder de alcance sobre as massas,
desencorajando a prética da intolerancia e promovendo o respeito a diversidade
religiosa.

Atualmente acompanhamos pela TV diversas companhas que objetivam
propagar o respeito a liberdade religiosa e a escola neste sentido se faz um espago
sagrado por ser um espaco de formacgéo, de construcao de opinides e por que nao
dizer de libertacéo?

O Ensino de Histéria € um forte aliado no enfrentamento a essa onda intolerante
gue nos acomete e vale lembrar que ele € versatil, pois ultrapassou as paredes das
escolas, alcangcou as midias sociais, tornou-se também virtual e busca oferecer a

liberdade de pensamento aos nossos discentes.

4.1 ENSINO DE HISTORIA E TOLERANCIA RELIGIOSA: UM ENCONTRO
SAGRADO OU SECULAR?

Na primeira secdo da presente dissertacdo nos dedicamos a apontar alguns
fatos historicos marcados por lides de ordem religiosa e sinalizamos as principais
causas e efeitos da intolerancia no contexto histérico mundial. Tragamos um pequeno
panorama do cenario sacro-brasileiro desde o periodo colonial até os tempos atuais,
objetivando assim, explicar os principais conflitos religiosos que desembocam no
ambiente escolar.

Ademais, indicamos o desenvolvimento da consciéncia histérica como um dos
instrumentos de enfrentamento ao movimento de intolerancia religiosa, considerando
gue a educacao é um dos meios mais eficazes de prevencéo, ja que possibilita aos
educandos conhecer e respeitar a diversidade cultural tdo caracteristica da nossa
humanidade globalizada.

Pois bem, é inegavel que a educacao, precisamente a educacao historica,
oportuniza aos discentes compreender as origens e toda a engrenagem dos conflitos
religiosos implementados na passagem do tempo, da mesma forma, é inegavel que
esta educacéo historica transformadora, despertadora de consciéncias, ndo € obtida

exclusivamente na esfera escolar.
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O conhecimento histérico encontra-se disseminado em varios espacos e nos
visita através de idas aos teatros, museus, galerias, cinemas, festas, jogos, através
de didlogos com nossos familiares, vizinhos e amigos. Nos atravessa também quando
assistimos jornais, novelas, documentarios, quando escutamos radio, acessamos a
internet, quando viajamos e entramos em contato com novas culturas, em outros
termos, o conhecimento histérico pode ser granjeado em diversos recintos.

Em suma, néo desligamos nossos sentidos quando estamos fora da escola,
pelo contrdrio, nos mantemos antenados, conectados, captando o novo,
reconhecendo o antigo, realizando conexdes neurais que nos permitem uma
autocompreensdo e ao mesmo tempo uma compreensdo do mundo que nos cerca.
Esse movimento de despertar da consciéncia, onde € possivel identificar uma ligacao
entre as experiéncias passados e a realidade presente, dando sentido, significado ao
gue foi vivenciado por aqueles que nos antecederam, através da construcdo de
narrativas que servirdo como parametro para a edificagdo de um futuro é depreendido
por consciéncia historica.

A narrativa neste caso tem por funcéo possibilitar uma maior compreensao dos

fatos passados, como bem aponta o educador Chris Husbands:

Isto significa contar histérias, mas também pedir aos alunos que a recontem:
submeté-las a um exame critico, criando um sentido ao que chamei de
verossimilhanga e & sua l6gica. Envolve uma divida construtivamente céptica
sobre a natureza das histérias que contamos. Significa relacionar histérias
com os principios organizativos — as ideias de causa, continuidade, mudanca
— do discurso histérico complexo. (2003, p. 39)

Dentro desta mesma, perspectiva Larrosa apregoa que “é contando historias,
nossas proprias histérias, o que nos acontece e o sentido que damos ao que nos
acontece, que nos damos a ndés préprios uma identidade no tempo.” (LARROSA,
1994, p. 69) Assim, € que a consciéncia historica € inerente a todo individuo, visto que
todos possuem um passado e este Ihes serve para decodificar o0 mundo, serve alias,
primeiramente, para identifica-lo no mundo como um ser Unico, sujeito da propria
historia.

Partindo dessa premissa somos forcados a reconhecer que nosso passado se
mantém latente em nds, ndo somente através do fenotipo que carregamos, mas
principalmente através das tradigdes, narrativas, memorias e simbologias. O passado

nos define, e ainda que queiramos nos travestir de novos, hodiernos,
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contemporaneos, iremos inevitavelmente recorrer a ele quando confrontados pelas
vicissitudes da vida.

Historiadores, filosofos, pedagogos e literarios, tais como Joérh Risen,
Raymond Aron, Hans-Georg Gadamer, Philipe Aries, Agnes Heller, Luis Fernando
Cerri, entre outros, desenvolveram conceitos peculiares acerca da consciéncia
histérica. Essa variedade de entendimentos e aplicabilidades da consciéncia histérica
se deve a existéncia de realidades distintas, fazendo com que os pesquisadores por

sua vez construam diferentes olhares.

Dentre os pesquisadores da consciéncia histérica, o0 mais referenciado foi,
sem dividas, o historiador e filésofo alemé&o Jorh Riisen. Segundo Riisen, a
consciéncia histérica representa “(...) a soma das opera¢des mentais com as
quais 0s homens interpretam suas experiéncias da evolucédo temporal de seu
mundo e de si mesmos, de forma tal que possam orientar, intencionalmente,
sua vida pratica no tempo”. (RUSEN, 2010, p. 57)

Logo entendemos que o passado nos instrumentaliza para as demandas do
presente, pois é no passado que encontramos as origens dos conflitos
contemporaneos, que buscamos nossa identidade e inspiracéo para nos superar. E o
passado que nos une enquanto povo, que nos traz memorias, que conserva as
tradicdes, que grita por justica e lanca sementes de esperanca. Sem passado,
deixamos sumariamente de existir.

A historiadora portuguesa Marilia Gago tratou sobre o tema consciéncia
histérica em artigo intitulado “Consciéncia Histérica e narrativa no Ensino de Histéria:
Licdes da Histéria...? Ideias de professores e alunos de Portugal” publicado pela
Revista de Histéria e Ensino da ANPUH (Associacdo Nacional de Historia) no qual
afirmou:

A consciéncia historica é revelada quando nos referimos ao nosso passado
e/ou quando nos projetamos no futuro. Neste sentido, compreende-se a
consciéncia histérica como uma experiéncia consciente e inconsciente de
relacdes significativas do presente com o passado(s) e horizontes de
expectativa, conjugando-se o cognitivo e 0 emocional, o empirico e o
normativo. Este fazer sentido (s) da experiéncia de tempo se expressa
narrativamente nas suas diversas formas. A narrativa histérica é construida
através da interpretacao intercruzada de diversos campos de referéncia e de
caréncias de orientagdo. Investigando em educacao histoérica, propdem-se
uma reflexdo acerca dos olhares de alunos e professores relativamente a
narrativa, a Historia, que podem espelhar sua consciéncia histérica, bem
como compreender que desafios sdo colocados ao ensino da Historia para
potenciar uma consciéncia histérica mais humanista. (GAGO, 2016, p. 01)
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Desta maneira, verifica-se que a narrativa historica nada mais que um fruto
germinado que denominamos a posteriori de consciéncia histérica e que pode ganhar
corpo através de uma educacéo historica.

Todo entendimento que o educando carrega a respeito da prépria historia e do
mundo com seus entraves e atrativos, estabelece um didlogo com o conhecimento
histérico apreendido no ambiente escolar, fazendo com que o aprendiz desenvolva
uma consciéncia historica robusta, pautada em valores humanos.

Toda a operacao acima descrita ndo é resultado de uma escolha e independe
de intengBes, configura-se num movimento caracteristico da raca humana que lhe

serve como norte como bem preceitua Riisen:

Que os homens tenham consciéncia da histéria baseia-se, afinal, no fato de
gue seu proprio agir é histérico. Como usam intencionalidade, os homens
inserem, pois, seu tempo interno (...) no contato com a natureza externa, na
confrontacdo com as condi¢des e as circunstancias de seu agir, nas suas
relagbes com os demais homens e com si mesmos. Com isso, 0 agir humano
€, em seu cerne, histérico. E ‘histérico’ significa aqui, simplesmente que o
processo temporal do agir humano pode ser entendido, por principio, como
ndo natural, ou seja: um processo que supera sempre os limites do tempo
natural. (RUSEN, 2001, p. 79)

Tomando por assertiva que o0 agir do homem € historico e que a educacéo
historica contribui para uma formacdo humanitéria, pautada em valores éticos e no
respeito a diversidade, de que maneira a consciéncia historica poderia cooperar para
a manutencao de uma pratica de tolerancia religiosa no ambiente escolar?

Refutar esta indagacao néo é algo tdo simples, até porque, a mesma provoca
uma cascata de novas indagacdes, tais como: Sendo a consciéncia histérica algo
inerente ao ser humano, qual seria o nivel de consciéncia historica dos nossos alunos?
Qual o legado histérico deixado pelo sistema educacional brasileiro no que tange a
toleranciareligiosa? Se a sociedade carrega o germe da intolerancia, podemos afirmar
com veeméncia que a educacéo oferecida aos discentes tem carater humanitario? A
consciéncia historica é garantidora da tolerancia religiosa no espaco escolar?

As questdes ja apresentadas provocam inquietacfes em nossas mentes,
levando-nos a aceitar a dura realidade de que educar para a tolerancia exige muito
mais do que boa vontade, exige, primeiramente, compreender o legado histérico de
intolerancias e desprezo as minorias, assim como ao sistema articulado que as

mantém nesta condi¢ao.
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Quanto ao nivel de consciéncia historica dos educandos, poderiamos utilizar
como balizadores o desempenho dos alunos nas provas da area de humanas do
ENEM, as pesquisas realizadas na academia e que tenham por tema central a
educacdo historica, as pesquisas realizadas por instituicdo particulares que visam
investigar o nivel cultural dos estudantes brasileiros, entre outras possibilidades.

Vale salientar que mensurar com precisao um dado tdo complexo como o nivel
de consciéncia histérica dos nossos alunos € uma tarefa que requer planejamento e
execucao, visto que esta investigacao trard com ela respostas para outras perguntas,
contribuindo futuramente para engendrar um sistema educacional que comtemple o
cidadao em toda sua diversidade.

No que diz respeito ao percentual de carater humanitario da nossa educacao,
nossa propria histéria nos mostra, que precisamos urgentemente resgatar nossa
identidade e expurgar todo e qualquer tipo de preconceito. Nossa divida cultural com
Nossos ancestrais indigenas e africanos é vergonhosa e marcada pela negacao.
Parafraseando Aldir Blanc, “O Brazil ndo conhece o Brasil, o Brasil nunca foi ao Brazil
[...] o Brazil ndo merece o Brasil, o Brazil ta matando o Brasil”.

Educar para a tolerancia religiosa exige estratégia e cumprimento de papeis,
seja por parte do Estado, das instituicdes privadas, da familia, da comunidade e da
escola. Caberia a estas instituicdes realizar um trabalho orquestrado visando a
construcdo de uma sociedade efetivamente plural e justa, atendendo a maxima que a
sociedade reflete a escola e a escola reflete a sociedade.

Isto porque, o educando em formacao, absorve valores proliferados por estas
instituicbes que historicamente de forma direta ou indireta ja atuaram ou ainda atuam
como promovedoras de intolerancia. Nao € um exercicio arduo lembrar do discurso
de algumas igrejas a respeito das religibes afro-brasileiras ou mesmo lembrar do
tratamento ofertado aos candomblés pelos antigos delegados de policia.

Na pratica, ndo vislumbramos este movimento coletivo de enfrentamento a
intolerancia religiosa, apesar do surgimento de algumas organizacdes voltadas para
esta luta, mas nada comparado, por exemplo, ao crescimento politico-econémico
vertiginoso das igrejas neopentecostais que promovem a intolerancia religiosa e que
possuem forte representatividade no Congresso Nacional.

O que se faz notar é que a disputa por fieis no mercado da fé é acirrada e

muitas instituicdes religiosas se utilizam do discurso do 6dio e do medo para atrair um
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maior numero de adeptos. O desconhecimento e a limitacao financeira representam
um terreno fértil para a atuacéo destes falsos profetas proliferadores de intolerancia.

Importante afirmar que o desenvolvimento da consciéncia histérica ndo pode
ser encarado como um garantidor da extingao da intolerancia religiosa no ambiente
escolar. Isto porque, o educando, mesmo munido de conhecimento histoérico, pode
escolher o caminho da intolerancia religiosa por outros motivos.

Nem todo intolerante o é por falta de conhecimento, existem aqueles que
carregam outras motivacoes para exercerem intolerancia, tais como a manutencgéo de
uma cultura familiar, desvio moral, interesses econémicos, entre outros.

Embora a consciéncia histérica ndo possa ser uma garantidora da tolerancia
religiosa no ambiente escolar, certamente atua como promovedora do despertar de
consciéncias, ja que possibilita aos discentes construir narrativas, pratica que
desenvolve sua capacidade cognitiva e interpretativa, preparando-os para as
demandas da vida como bem assinala Risen. (RUSEN, 2001, p. 151)

Nestas circunstancias, conhecer os fatos historicos e a diversidade cultural que
nos rodeia, dominar conceitos e teorias, relacionar eventos passados com eventos
contemporaneos se resguardando do anacronismo, instrumentaliza os estudantes no
trato com ideologias e praticas preconceituosas.

Assim, em espacos publicos ou privados, o discente que abracou a educacéo
historica ndo serd uma presa facil dos discursos segregacionistas que satanizam

todas as expressoes de fé que diferem da sua doutrina.

4.2 O Olhar da BNCC sobre a Tolerancia Religiosa.

Tratar sobre a promoc¢éo da tolerancia religiosa a partir do Ensino de Historia
exige estabelecer uma ponte com a Base Nacional Comum Curricular (BNCC). O
Ensino de Historia e das demais areas de conhecimento basico, fundamental e médio
estdo sujeitos aos direcionamentos pré-estabelecidos pela BNCC.

Assim podemos compreender a BNCC:

A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) é um documento de carater
normativo que defende o conjunto orgéanico e progressivo de aprendizagens
esséncias que todos os alunos devem desenvolver ao longo das etapas e
modalidades da Educacéo Basica, de modo a que tenham assegurados seus
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direitos de aprendizagem e desenvolvimento, em conformidade com o que
preceitua o Plano Nacional de Educagéo (PNE). (BRASIL, 2017. P.17)

A BNCC é um dispositivo regulador de extrema importancia para a educacao,
pois visa garantir um sistema de ensino-aprendizagem pautado em conhecimentos
considerados essenciais e que devem ser garantidos a todos os discentes, jA que
objetiva, sobretudo, a formacg&o de uma sociedade esclarecida.

Educar é, sem duavidas, um movimento complexo e continuo, exige
comprometimento e autoavaliagdo. Numa sociedade plural e desigual, como é o caso
da sociedade brasileira, educar exige pensar curriculos que contemplem
conhecimentos que atendam as necessidades, possibilidades e interesses dos
educandos, o que envolve seu complexo identitario.

Dentro desta perspectiva a BNCC sinaliza:

No Brasil, um pais caracterizado pela autonomia dos entes federados,
acentuada diversidade cultural e profundas desigualdades sociais, 0s
sistemas e redes de ensino devem construir curriculos, e as escolas precisam
elaborar propostas pedagégicas que considerem as necessidades, as
possibilidades e os interesses dos estudantes, assim como suas identidades
linguisticas, étnicas e culturais. (Base Nacional Comum Curricular.
“Disponivel em: http://basenacionalcomum.mec.qov.br/abase/#introducao”.
Acesso em: 30 de maio de 2022)

A forma mais eficaz de combater preconceitos e promover o respeito em uma
sociedade € promovendo educacdo. Educar, ao contrario do que muitas pessoas
pensam, ndo é tarefa exclusiva da escola e da familia, educar € uma acdo de
responsabilidade de todos que prezam pelo bem estar social.

A educacdo é “condtio sine qua non” para a formacdo de uma sociedade
composta por individuos conscientes de seus direitos e de suas obrigacfes. Uma
sociedade alicercada pela educacao, aprende desde cedo que se faz necessario
coletivizar riquezas, implementar justica, prezar pela igualdade e equidade, tendo
sempre pleno respeito a diversidade cultural.

Um dos possiveis caminhos de combate a intolerancia religiosa reside na busca
pelo conhecimento. Conhecer a diversidade religiosa através do Ensino de Histéria e
do Ensino Religioso, por exemplo, possibilita aos discentes enxergar a multiplicidade

cultural caracteristica das sociedades.


http://basenacionalcomum.mec.gov.br/abase/#introducao
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Compreender que a religido é um dos elementos da cultura e que todos os
povos tem o direito de manifestar-se religiosamente tanto no ambito privado, quanto
no ambito publico é reflexo de uma educacédo pautada no respeito a diversidade.

O desenvolvimento da empatia e da alteridade perpassa por conhecer o “outro”
com suas diferengas, reconhecendo seu direito de existéncia e validando seu lugar no
mundo.

Quando a oportunidade de conhecer o “outro” nos € negada, uma porta se abre
para os mais diversos tipos de preconceito. Isso nos leva a compreender o
fundamental papel exercido pela escola na construcdo de um ser critico e
transformador.

A violéncia contra as minorias, a violéncia urbana, a violéncia religiosa, em
suma, todas as manifestacbes de violéncia tém suas raizes na negligéncia
educacional e afetiva.

E inegavel que a violéncia € uma realidade que nos rodeia, pois esta
estampada nos noticiarios da Tv, nos programas de radio, nas postagens das redes
sociais, entre outros veiculos que propagam de forma instantdnea as noticias.

Aqui tratamos, especificamente, de uma violéncia que também estampa as
paginas dos jornais por sua crueldade e indiferenca, que gera medo e vergonha em
suas vitimas, uma violéncia que atinge um bem sagrado, o sistema de crencas.

O Ensino de Histéria pode e deve contribuir para o combate a intolerancia
religiosa. Através do estudo da Histéria, os discentes sdo capazes de compreender
as as raizes dos conflitos religiosos e todo processo que alimenta a intolerancia.

E interessante que o professor de Histéria esteja devidamente
instrumentalizado para ministrar aulas cujo planejamento contemple o tema
intolerancia religiosa, ou seja, se faz necessario abracar as oportunidades que o
ensino de Histéria proporciona para que os discentes desenvolvam consciéncia
historica.

Através da educacédo alcanca-se a cidadania e mais do que isso, através da
educacéo é possivel evitar conflitos. Segundo a BNCC, o discente de Historia deve

estar preparado para desenvolver na pratica as seguintes habilidades:

1. Refletir sobre as formas de registro histérico e a construgdo da
Antiguidade Classica em contraste com outras sociedades e outras
concepcdes de mundo.

2. 2. Compreender o periodo medieval na Europa e as formas de
organizagdo social e cultural em algumas regifes africanas.
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3. Estabelecer conexdes entre aspectos politicos, sociais, econdmicos e
culturais ocorridos a partir do final do século XV até o final do século XVIII.
4. Compreender os processos de independéncia das Américas e
especialmente do Brasil.

3. 5. Conhecer a histéria republicana do Brasil e posicionar-se criticamente
em relagdo ao protagonismo de diferentes grupos e sujeitos historicos.
6. Problematizar conflitos mundiais e nacionais como as grandes guerras
e a Revolugéo Russa.

4. 7. Relacionar os diversos eventos envolvendo 0S povos europeus,
africanos, asiaticos e latino-americanos nos séculos XX e XXI, incluindo
a histéria recente. (NOVA ESCOLA. BNCC PARA HISTORIA:ENTENDA
OS OBJETIVOS DE APRENDIZGEM. “Disponivel em:<
https://novaescola.org.br/bncc/conteudo/88/bncc-para-historia-entenda-
0s-objetivos-de-aprendizagem#:~:text=do%20Ensino%20Fundamental-
Principais¥%200objetivos,interpreta%%C3%A7%C3%A30%20e%20proposi
%C3%A7%C3%A30%20de%20s0lu%C3%A7%C3%B5es.>". Acesso
em: 31 de maio de 2022.)

Acima, fica nitido que os objetivos da BNCC através do ensino de Historia é
fazer com que os discentes conhecam o0s contextos histéricos nacionais e
internacionais, sendo capazes de relacionar passado e presente e fazer conexdes no
ambito social, econdémico, politico e cultural munidos de um olhar critico.

Numa sociedade globalizada, porém extremamente desigual, onde a sede do
consumo reina e os meios de comunicacdo nos convidam a “ter” e néo a “ser”, os
educandos precisam estar atentos para desenvolver a criticidade necessaria e saber
discernir as informacdes que lhes sdo apresentadas.

Ensinar a respeitar “0 outro” e seus sistemas de crenca também € um dos
objetivos implicitos do ensino de Historia. Dai a importancia de um alinhamento entre
as diretrizes da BNCC, o curriculo escolar, o planejamento e o fazer do professor de
Historia em sala de aula.

O Ensino de Histéria vem com esta missdo de descortinar o passado,
apresentando-o muitas vezes mais acessivel do que na época em que foi construido.
O estudo da Histéria ndo deixa de ser uma busca pela verdade, uma busca pela justica

gue grita atravessando o tempo por um ideal de sociedade.

4.3 SMA: UM VERBETE DIGITAL CONTRA A INTOLERANCIA.

Com o objetivo de contribuir para a promocdo da tolerancia religiosa nos
ambientes escolares, a Solucdo Mediadora de Aprendizagem (SMA) desenvolvida

nesta pesquisa foi o verbete de enciclopédia digital denominado ‘BOTE FE!".
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A presente Solucdo Mediadora de Aprendizagem se propde, com uma
linguagem atual e com recursos tecnologicos, ofertar aos discentes uma série de
informacdes preciosas e necessarias ao processo de combate a intoleréncia religiosa.

Construida numa plataforma digital moderna, utilizando uma linguagem atrativa
e jovial, com uma aparéncia farta em cores, com musicas e videos que remetem as
mais diversas manifestacdes religiosas, a solu¢cdo mediadora de aprendizagem ‘BOTE
FE! pretende convidar os discentes a penetrarem num movimento de respeito a
diversidade religiosa.

A construcao do verbete de enciclopédia digital ‘Bote Fé!’ resultou numa
experiéncia desafiadora e surpreendente, onde foi necessario se apropriar de
informacdes tecnoldgicas até entdo desconhecidas, mas que foram fundamentais
para por em pratica a construcdo da SMA.

Assim, extraindo informacfes de paginas da internet, assistindo tutorias no
Youtube e dialogando com pessoas que detinham bastante conhecimento digital foi
possivel escolher uma wiki para dar inicio a estrutura da enciclopédia digital.

O primeiro passo para dar vida ao ‘Bote Fé!’ foi escolher uma ferramenta
adequada que fosse de preferéncia gratuita e de facil manejo. Diante disso, foram
feitas varias pesquisas, mas a que mais se enquadrava no perfil desejado foi a
ferramenta ofertada pelo Google e que é conhecida como Google Sites.

O segundo passo foi selecionar o material que deveria ser apresentado no
verbete de enciclopédia digital. Foram construidos textos de apresentacéo e paralelo
a este trabalho foi feito uma longa selecao de videos, fotos e letras musicais.

Para tornar a enciclopédia ainda mais funcional foram criados links que dao
acesso ao site do Ministério Publico, da Defensoria Publica e do Disque 100,
permitindo aos visitantes da pagina realizar dendncias sobre qualquer tipo de
preconceito.

Os critérios de adocao e descarte dos materiais encontrados na internet para
compor a enciclopédia digital foram rigorosos, ja que o primordial nesta nova facanha
era despertar nos visitantes da enciclopédia, o desejo de obter novas informacfes
sobre 0s mais variados sistemas de crenca.

Acreditando no poder da educagcao como mecanismo de transformacgao social,
a enciclopédia digital ‘BOTE FE!’ deseja convocar a comunidade escolar a visitar e
validar ndo s6 a historia nacional e internacional, mas principalmente sua propria

trajetéria de vida.
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Reconhecendo a pluralidade cultural que nos caracteriza enquanto povo, 0
presente produto sinalizara as contribui¢des culturais dos povos que formaram o que
nés entendemos hoje por Brasil.

Compreendendo que independente do fendtipo que cada individuo carrega,
herdamos da nossa ancestralidade a contribuicdo ofertada pelas comunidades
indigenas, europeias e africanas. Diante desta realidade, o ‘BOTE FE!’ se propde a
estimular os discentes a escolherem respeitar seus semelhantes com todas as suas
particularidades.

Com questionamentos provocadores que levardo os educandos a reflexéo, a
presente SMA aposta no desenvolvimento da empatia, na capacidade que todo ser
humano possui de propagar o bem, do desejo de se sentir seguro de ser quem se &
em qualquer tempo e espaco.

Muitos estudiosos do objeto intolerancia religiosa se sentem desconfortaveis
com o uso do termo “tolerancia” por acreditarem que n&o cabe aos individuos tolerar
areligido alheia. Neste entendimento, a palavra pleiteada por aqueles que comungam
com a tolerancia religiosa € o respeito.

Paulo Freire, em sua obra, Pedagogia da Autonomia, trata do respeito e
autonomia do educando:

Faz parte igualmente do pensar certo a rejeicdo mais decidida a qualquer
forma de discriminacdo. A prética preconceituosa de raca, de classe, de
género ofende a substantividade do ser humano e nega radicalmente a
democracia. Quéao longe dela nos achamos quando vivemos a impunidade
dos que matam meninos nas ruas, dos que assassinam camponeses que
lutam por seus direitos, dos que discriminam os negros, dos que inferiorizam
mulheres. Quédo ausentes da democracia se acham 0s que queimam igrejas
de negros porque, certamente, negros ndo tem alma. Negros nao rezam.
Com sua negritude, os negros sujam a branquitude das ora¢des...A mim me
da pena e ndo raiva, quando vejo a arrogancia com que a branquitude de
sociedades em que se faz isso, em que se queimam igrejas de negros, se
apresenta ao mundo como pedagogia da democracia. Pensar e fazer errado,
pelo visto ndo tém mesmo nada que ver com a humildade que o pensar certo
exige. Ndo tem nada que ver com 0 bom-senso que regula nossos exageros

e evita as nossas caminhadas até o ridiculo e a insensatez. (FREIRE, 2011.
P.37)

Freire, com muita propriedade, expressa sua indignacdo com as sociedades
gue ndo conseguem enxergar dignidade nas minorias. Assim, critica a arrogancia
daqueles que se sentem superiores por simplesmente pertencerem a uma

determinada camada social.
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O educador Paulo Freire ndo recua, questiona e deixa nas entrelinhas a sua
aversao a sociedade perversa que ndo tem capacidade de enxergar a forca divina na
diversidade cultural que a cerca.

Tomando como alimento a pedagogia libertadora do mestre Paulo Freire, 0
verbete de enciclopédia digital “BOTE FE” encontra-se estruturado da seguinte
maneira:

- Mensagem de boas-vindas;

- Apresentacao dos objetivos do verbete de enciclopédia digital;

- Convite a reflexdo sobre o que eles compreendem por forca divina;

- Conjunto de conceitos relacionados ao universo da religido;

- Lista com sugestéo de livros, filmes e musicas que tratam sobre intolerancia
religiosa;

- Conjunto de Leis nacionais e internacionais que tratam sobre
tolerancia/intolerancia religiosa e lista com o nome das instituicdes engajadas no
combate a intolerancia religiosa;

- Mensagem de agradecimento pelo acesso.

O verbete de enciclopédia digital Bote Fé pode ser acessado através do site
https://sites.google.com/d/1TKqUIRQ1C8RH3vN5vqY89GbJzCqVxHVe/p/ljskgadplr

MqgVHrxaFyVd-hCwmQ7elwGU/edit e vale ressaltar que sera continuamente

alimentado com novas informacdes sobre a sua principal tematica, o combate a
intolerancia religiosa. A divulgacdo do seu material sera feita entre discentes,
docentes, comunidade escolar e todos que desejarem se libertar de preconceitos.
Visando contribuir para o desenvolvimento da educacédo, para a melhoria da
gualidade do ensino de histéria e para a luta contra todas as manifestacdes de
intolerancia religiosa que o “BOTE FE!” foi criado. Agora que ele vive, respira, pulsa,
caminha com suas proprias pernas, ele se encarregara de ensinar que fé é sagrado e

tudo que é sagrado merece nosso respeito.


https://sites.google.com/d/1TKqUlRQ1C8RH3vN5vqY89GbJzCqVxHVe/p/1jskgadpIrMqVHrxaFyVd-hCwmQ7e1wGU/edit
https://sites.google.com/d/1TKqUlRQ1C8RH3vN5vqY89GbJzCqVxHVe/p/1jskgadpIrMqVHrxaFyVd-hCwmQ7e1wGU/edit

115

5 CONSIDERACOES FINAIS

Os conflitos pautados em divergéncias religiosas atravessaram o tempo
causando danos imensuraveis. Em nome da fé, o homem se fez desumano e foi capaz
de promover guerras, perseguicdes e massacres. Revisitando a Histéria e tudo que
foi feito em nome de Deus € possivel compreender que o universo do sagrado possuli
grande representatividade para a humanidade. Nao basta ao homem viver da matéria,
ele necessita do transcendental para dar sentido a sua existéncia.

A multiplicidade cultural construiu diversos conceitos de Deus refletindo os
diversos olhares do que concebemos como belo, potente, sébio, transformador,
provedor, entre tantos outros adjetivos que sao aplicaveis a uma ou mais divindades.
O pluralismo religioso causou estranheza e mesmo diante de tantos exemplos
positivos ofertados pelo divino, o0 homem néo foi capaz de desenvolver a tolerancia
devida para viver de forma harmoniosa entre seus semelhantes.

As grandes instituicdes religiosas que se autoproclamam representantes da
mensagem divina na Terra, contando com todo apoio material e politico para promover
0 bem comum, ndo foram capazes de pér em pratica a maior das licbes, o amor ao
proximo. Comprometidas com seus préprios interesses, sustentando um discurso que
pouco se aproxima da pratica, muitas instituicdes religiosas passaram a incentivar o
odio por outras denominacdes, promovendo destruicao e alimentando o medo.

Os ataques as sinagogas judaicas, as mesquitas islamicas, as igrejas catélicas
e protestantes, aos centros espiritas, aos terreiros de umbanda e candomblé, entre
outros espacos de manifestacéo religiosa, demonstram que ha muito o que ensinar e
aprender guando o que esta em questao € a fé.

O combate a intolerancia religiosa passou a ser uma preocupac¢ao mundial que
se reflete em legislacdes, discursos, campanhas e propostas para conter a progressao
desta ideologia segregadora. Com o avanco das comunicacfes, as noticias se
propagam de forma instantdnea, levando os casos de intolerancia religiosa a
ganharem repercussdao mundial. O lado positivo desta propagacéo é que € possivel
mensurar o impacto deste crime na sociedade, exigindo das autoridades uma solugéo
plausivel. A intolerancia religiosa pode se manifestar de forma gritante ou de forma
sutil, em ambos 0s casos, deve ser combatida para que ndo venha a se multiplicar

causando danos a comunidade.



116

No Brasil, diversas instituicdes estdo engajadas no combate ao preconceito
religioso, ofertando assisténcia as vitimas, buscando punir os criminosos e contabilizar
os dados e danos causados pela intolerancia religiosa. S&o organizagbes néao
governamentais, observatorios de intolerancia, associa¢des de bairro, coletivos pela
defesa da diversidade, centros de referéncia que defendem a laicidade do Estado e
foram criados exclusivamente para fazer frente a crescente onda de intolerancia que
vivenciamos em nosso cotidiano.

Por mais que os casos de violéncia se mostrem assustadores, o0 amparo as
vitimas ndo cessa e alcanca cada vez mais a esfera legal. No Brasil, por exemplo, a
Lei 7.716/89, alterada pela Lei n. 9.459/97, pune o preconceito religioso, enquanto as
Leis 10.639/03 e 11.645/08 garantem a obrigatoriedade do ensino da cultura afro-
indigena nas escolas.

A tematica da intolerancia religiosa vem sendo abordada com muito mais
frequéncia na midia televisiva, nas redes sociais e nos demais espacos de poder,
demostrando que o conflito de ordem religiosa ainda € um problema latente no Brasil
e que precisa ser confrontado por toda sociedade.

As instituicdes religiosas ganham, cada vez mais, forca em solo brasileiro e
esta verdade vem se evidenciando no campo politico, através da constituicdo de
partidos politicos com base ideoldgica religiosa. E o caso do PSC (Partido Social
Cristdo) que compde a crescente bancada evangélica e que se mostra muito atuante
no Congresso Nacional ao defender de forma fervorosa o conservadorismo e se opor
a questdes polémicas, tais como a liberdade sexual e o aborto.

O uso da religido como meio de manipulacdo das massas € historico e com a
implementacéo da tecnologia na producéo de inverdades, atualmente denominadas
de Fake News (noticias falsas), assistimos boquiabertos uma disputa eleitoral onde
promover e difamar candidatos a qualquer custo vem sendo o armamento mais eficaz.

Nesta luta, o conhecimento se apresenta como o principal defensor da
democracia, possibilitando ao povo brasileiro se pautar em verdades, conhecendo sua
prépria realidade, compreendendo-se como coletivo, ainda que coletivo diverso.

O mergulho no passado, o alcance do conhecimento histérico e 0 necessario
confronto entre este passado e o presente € condi¢cdo sine qua non para o pleno
exercicio da cidadania. Importante salientar que o conhecimento histérico ndo se

apresenta como um garantidor no processo de extingdo de conflitos de ordem
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religiosa, pois numa sociedade plural, a discordancia de pensamentos € considerada
um movimento natural.

O sistema democratico garante aos cidaddos o direito a liberdade de
pensamento e expresséo, desta forma néo precisamos comungar das mesmas ideias,
mas devemos, obrigatoriamente, exercer este direito de forma respeitosa. O exercicio
deste respeito ao “outro”, ou seja, o exercicio do respeito a quem pensa de forma
diversa conta com o grande auxilio do conhecimento histérico.

O Ensino de Historia tem se mostrado um excelente instrumento de combate
aos mais diversos tipos de intolerancia. Através do estudo dos fatos histéricos, os
dissentes tem a possibilidade de compreender os movimentos historicos de
intolerancia de boa parte das correntes religiosas que atuam no Brasil.

O estudo da Histéria permite aos educandos desenvolver consciéncia historica,
ou seja, desenvolver a capacidade de conectar os fatos passados aos seus efeitos na
contemporaneidade. A partir do dominio deste exercicio, os educandos passam a
compreender que sao seres histéricos, pois sao influenciados pela concepcéo de
tempo e espago.

Com esta capacidade aprimorada, os estudantes deixam de ser alvos
potenciais da intolerancia religiosa, ja que o conhecimento histérico Ihes permitira
fazer questionamentos, confrontar ideologias, se apropriar do direito legitimo de
exercer sua fé, transformando-os em agentes propagadores da tolerancia.

O ambiente escolar € tido por muitos como uma segunda casa, como um
espaco acolhedor que nos permite crescer enquanto individuos, nos ofertando a
oportunidade de compartilhar conhecimentos e descobrir novos mundos.

Assim, que possamos brevemente, na condicdo de educadores, apresentar
novos mundos libertos de toda forma de preconceito aos nossos educandos.
Enquanto este almejado tempo ndo chega, que possamos promover através do
Ensino de Histéria um aprendizado libertador, pautado no respeito a diversidade e no
bem comum. Que sagrada seja a educacgao que inclui, que liberta e nos salva de nés

mesmos.
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