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APRESENTACAO

Religido € um sistema de regras e valores morais estabelecido por meio de
crengas e praticas que caracterizam um grupo de individuos. Um aspecto importante
das religibes é servirem de ponte entre 0 mundo humano e o espiritual. As crencas
mencionadas sao introduzidas por meio de narrativas que procuram atribuir sentido

a vida. Elas também explicam a origem das coisas, como 0 mundo e 0 universo.

Nesse momento de crise sanitaria, os seres humanos sdo chamados a
reaprender a viver. Essa deve ser a grande licdo: olhar outros humanos, e demais
seres vivos, com respeito. “Amar ao proximo como a si mesmo”. Faz-se urgente
deixarmos o individualismo para viver uma sociedade coletiva, deixar para traz o
‘eu” e construir o “n6és”. A educacado (humanizada) deve ser voltada para a

colaboragéo e ndo para a competicéo.

Em tempos em que o Estado laico no Brasil € subvertido por meio de relacdes
escusas entre religido, poder econdmico e representacdo politica, e em que o
restante do mundo vé reforcadas as dimensoes religiosas de conflitos entre povos, a
luta contra a intolerancia religiosa e a existéncia de iniciativas que promovem o
dialogo inter-religioso se tornam ferramentas de transformacdo social da maior
importancia.

A sociedade atual, conforme ponderado pelos religiosos, precisa repensar 0s
valores que orientam as decisfes pessoais e coletivas. O que propdem €& uma
profunda reflexdo sobre uma “nova sociedade”. Com valores humanos, voltados
para a colaboracdo, para uma cultura de paz, em que prevaleca o respeito e a

diversidade.
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ESTUDOS EM RELIGIAO: TEOLOGIA, SiIMBOLOS E SOCIEDADE

ELEMENTOS ESPIRITUAIS EM LICENCIATURAS INDIGENAS:
CONTRIBUICOES PARA A ESPIRITUALIDADE NA EDUCACAO
ESCOLAR!?

Beatriz Osorio Stumpf
Doutoranda do Programa de Pés-Graduagdo em Educacao (PPGEdu) da
Universidade de Santa Cruz do Sul (UNISC). beatriz.osoriostumpf@yahoo.com.br

Ana Luisa Teixeira de Menezes
Professora do PPGEdu da UNISC. luisa@unisc.br

Resumo

O artigo traz consideragbes no sentido de contribuir para reflexdes sobre
espiritualidade na educacado escolar, tendo como base a identificacdo da presenca
de elementos espirituais em licenciaturas indigenas, a partir de pesquisa de
doutorado. O texto reune constatacdes da investigacdo em dialogo com outros
autores, principalmente o filosofo argentino Rodolfo Kusch. A metodologia segue
duas abordagens complementares: etnografia e cartografia. Reflex6es ressaltam a
relevancia dos saberes e praticas de povos originarios, com seus componentes
afetivos, simbdlicos, ritualisticos, artisticos e comunitarios. Esses elementos
apresentam potencialidades de serem trazidos para a educagao escolar, por meio
de espacos vivenciais, dialdgicos e reflexivos, provocando expressdes através de
diversas linguagens artisticas.

Palavras-chave: Espiritualidade; Licenciaturas indigenas; Educacéo escolar.

Abstract

The article brings considerations in the sense of contributing to reflections on
spirituality in school education, based on the identification of the presence of spiritual
elements in indigenous undergraduate courses for training teachers, based on
doctoral research. The text gathers research findings in dialogue with other authors,
mainly the Argentine philosopher Rodolfo Kusch. The methodology follows two
complementary approaches: ethnography and cartography. Reflections highlight the
relevance of the knowledge and practices of indigenous, with their affective,
symbolic, ritualistic, artistic and community components. These elements have the
potential to be brought to school education, through experiential, dialogical and
reflective spaces, provoking expressions through different artistic languages.
Keywords: Spirituality; Indigenous undergraduate courses for training teachers;
Schooling education.

1 O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacgdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior — Brasil (CAPES) — Cdédigo de Financiamento 001.
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ESTUDOS EM RELIGIAO: TEOLOGIA, SiIMBOLOS E SOCIEDADE

Introducéo

Este artigo traz consideracdes no sentido de contribuir para reflexbes sobre
espiritualidade na educacao escolar, tendo como base a identificacdo da presenca
de elementos espirituais em licenciaturas indigenas, a partir de uma pesquisa de
doutorado sobre potenciais e desafios dessas experiéncias na América Latina.

Licenciaturas indigenas s&do programas de formacdo docente em nivel
superior, especificos para representantes de povos amerindios, desenvolvidos em
diversos formatos e configuracdes de relacbes entre o movimento indigena e outras
instituicdes. No caso desse estudo, se refere a programas diferenciados realizados
por meio de instituicdes de ensino superior convencionais.

O texto reune elementos percebidos através de observacdes de atividades,
escutas, conversacoes e leituras de propostas pedagdgicas, em didlogo com outros
autores, tendo como principal fundamento o pensamento do filésofo argentino
Rodolfo Kusch, o qual trabalhou e conviveu com povos indigenas das etnias
guéchua e aimara.

A partir desse conjunto dialégico, por meio de aprendizagens com visoes,
conhecimentos e experiéncias espirituais amerindias que estdo sendo trazidas para
as licenciaturas, sdo pensadas concepcdes e praticas pedagodgicas que possam
contribuir para outros modos de pensar e vivenciar a espiritualidade em instituicbes

escolares.

Metodologia

O sistema metodoldégico utilizado na pesquisa tem como base a sensibilidade
ética, estética e afetiva, contemplando a complementaridade entre duas abordagens:
a etnografia e a cartografia.

A etnografia foi escolhida principalmente pela importancia de uma visédo de
respeito e valorizacdo de diferentes formas de perceber a realidade. Conforme a
concepcao de Spradley (1979), essa perspectiva € considerada como o aprender da
gente, a partir de olhares que emergem no encontro com 0 outro nas circunstancias
imponderaveis da vida cotidiana, com a descricdo de sua cultura e ponto de vista. E
ressaltada a relevancia do trabalho de campo intensivo, com observacdes e escutas
detalhadas; bem como a descri¢cdo densa e reflexiva, com uso de diarios de campo.

A opcdo pela visdo cartografica também foi necessaria, diante da

impossibilidade de delimitar anteriormente passos fixos a serem seguidos, e da

( 1
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ESTUDOS EM RELIGIAO: TEOLOGIA, SiIMBOLOS E SOCIEDADE

dificuldade de manter um acompanhamento isento de interacdes e participagbes
mais ativas, na intencdo de contribuir com as demandas que emergem nos
processos. De acordo com Pozzana (2014), o transcurso dessa abordagem se da na
integracdo entre conhecer, agir e criar, na abertura e sensibilidade para 0 momento
presente, pois ndo ha uma realidade pronta e permanente, sendo o conhecimento
construido de forma processual e interativa, ha coemergéncia entre pesquisador e
pesquisa.

Com esses principios metodolégicos, foi realizado o acompanhamento de
licenciaturas indigenas do Brasil e da Colébmbia, utilizando um conjunto de
estratégias, incluindo observacdo participante, entrevistas semiestruturadas,
conversas nao estruturadas, leitura e andlise de documentos. A observacéo
participante foi realizada ao longo do ano de 2020, abrangendo atividades diversas
que estavam sendo desenvolvidas por esses cursos, como aulas tedricas e praticas,
reunides, seminarios, eventos cientificos, culturais e ritualisticos.

Para este artigo foram considerados o0s seguintes programas: Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da Universidade Federal
de Santa Catarina (UFSC); Curso de Licenciatura Intercultural Indigena (CLII) da
Universidade Federal do Amapa (UNIFAP); Curso de Licenciatura em Educacéo
Intercultural da Universidade Federal de Goias (UFG); Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena (CLIND) da Universidade Estadual do Alagoas (UNEAL); e
Licenciatura en Pedagogia de la Madre Tierra (LPMT) da Facultad de Educaciéon da
Universidad de Antioquia (UdeA), Medellin/Colémbia.

Os interlocutores do estudo constituem professores/as das licenciaturas
(indigenas e ndo indigenas), estudantes e liderancas. Neste artigo sdo citados
trechos de entrevistas semiestruturadas realizadas com os/as educadores/as Abadio
Green Stocel, Miguel Monsalve Gomez e Ruth Virginia Castafio Carvajal, da LPMT.
Sao descritas observagfes a partir do acompanhamento de aula do professor
indigena Gelson Pastana, da UNIFAP. Foram incluidos excertos do texto memorial
escrito por Daniel Kuaray, académico da turma de 2016 da licenciatura da UFSC.
Também foi acrescentada uma fala do estudante Darci da Silva, dessa mesma
turma, proferida durante ritual realizado na universidade e descrita no diario de

campo da pesquisadora.
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A espiritualidade e o pensamento amerindio

A espiritualidade é abordada por diversas tradicdes, em todas as regides do
planeta, desde tempos remotos, sendo constituinte da humanidade e podendo ser
considerada como um principio essencial para a condicdo humana. O
reconhecimento de uma esséncia espiritual oferece um sentido fundamental para a
vida, através da percepcao de que ndo somos somente matéria que nasce, deteriora
€ morre, mas sim seres com uma origem e constituicdo proveniente de uma unidade
que abrange todos os seres e elementos da natureza. Essa percepgao é significativa
para a relacdo social e ecolédgica, por meio do sentimento de amor, irmandade e
acolhimento.

Nesse sentido, Maturana e Rezepka (2000) ressaltam que ética e
espiritualidade andam juntas. A experiéncia espiritual faz a ampliacdo da
consciéncia de pertencimento que inclui tudo (é cdésmica) e permite ver a
interconexao de todos os elementos desse todo (€ ecoldgica).

Essa dimensédo é muito forte e vivida na cultura indigena, sendo trazida desde
sua ancestralidade e estando presente, de diferentes formas, em seus modos de
vida cotidianos. A espiritualidade amerindia é explicada por Guerrero Arias (2010)
como a dimensdo holistica e integradora que constitui a organizacdo cosmica,
tornando possivel a compreensdao de sermos participes de um cosmos vivo, bem
como o sentimento da fragilidade planetaria, com o questionamento do sentido de
nossa existéncia e de como podemos intervir positivamente no mundo. Essa
concepcgao possibilita que o ser humano ndo se sinta separado, mas sim um
microcosmo da totalidade, integrado nesse tecido cosmico, onde o sentido se faz na
relacdo com todos os seres do reino animal, vegetal e mineral. E considerada como
um caminho para a libertagéo interior, um modo de elaboracdo de sentido na vida,
na construgédo de formas de sentir, pensar, se comunicar e se relacionar com outros
seres humanos e ndo humanos, com os quais se compatrtilha o tecido da existéncia.

Com essa concepcgao, a espiritualidade pode ser vista como o coragdo da
cultura indigena, de onde s&o integradas todas as outras dimensdes da vida
comunitaria, como a organizacdo social, a economia, a educacdo, a saude e a
politica. Assim se pode ver a dimensado politica integrada com a ancestralidade, a

qual esta profundamente intrincada com um saber espiritual e ecolégico.
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Guerrero Arias (2011), através do trabalho com o povo Kitu Kara, dos Andes
equatorianos, salienta a importancia da consideracdo dessa dimensdo politica da
espiritualidade, bem como da conducdo de uma concepcao espiritual na politica,
constituindo uma visao integral da vida. A dimensdo politica da espiritualidade
oferece sensibilidade e forca para o comprometimento com causas coletivas de
transformacdo da realidade, na transcendéncia do individual para o todo, para a
vida, a natureza e o coletivo, com sentimento. E a espiritualidade na politica néo
gera somente transformacdes estruturais, mas mudancas profundas nas
subjetividades, internas e existenciais.

Diante das condi¢cdes histéricas e contemporaneas da humanidade, ha
evidéncia das consequéncias geradas pelo distanciamento desse tipo de concepc¢ao
espiritual, com o direcionamento da existéncia humana para a satisfacdo de desejos
fisicos, a aquisicdo de objetos e bens materiais, a competicdo e a busca de vencer a
qualguer custo. Essa condicdo é constantemente alimentada pela racionalidade
positivista moderna, a qual conforma a educacéo universitaria e escolar, além dos
mecanismos de manipulacdo através de meios de comunicacdo e midias sociais.
Essa corrida motivada por infinita ambicdo gera um vazio existencial, algo que nao
pode ser suprido por nada material e nem mesmo por relagbes humanas.

O conhecimento e aprendizagem de cosmovisfes, saberes e modos de vida
indigenas, bem como de suas préaticas pedagogicas, pode colaborar com a
construcdo de outras concepcdes e vivéncias espirituais para nossas escolas e
universidades, por meio da ampliacdo da visao individualista e competitiva para a
concepcao da integracao e da reciprocidade.

A espiritualidade em Licenciaturas Indigenas

A espiritualidade aparece de diferentes formas nas licenciaturas pesquisadas,
em suas propostas e experiéncias pedagogicas, desde a concepc¢do dos cursos,
principios, métodos, atividades, estagios e Trabalhos de Concluséao de Curso (TCC),
trazendo diferentes nocdes de pesquisa, ensino, espacos e tempos de
aprendizagem, formas de expressao, elaboracao e apresentacdo de trabalhos.

A visdo e a vivéncia espiritual constituem a base de programas como o da

Licenciatura en Pedagogia de la Madre Tierra (LPMT), da Universidad de Antioquia

( 1
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(UdeA), Medellin/Colémbia, aparecendo na sua proposta pedagoégica (Documento
Maestro) e nas falas de membros de sua equipe, como pode ser verificado nessas
palavras do professor Abadio Green, coordenador do programa de educacao
indigena da UdeA e docente dessa licenciatura:

O programa tem que ser a partir da espiritualidade dos povos
indigenas e da sua forma da vida, porque ensinam que tudo tem vida
espiritual, as arvores séo avés; as plantas, a agua, o vento, o fogo,
foram os primeiros que nasceram. Como seres humanos podemos
amar, transcender esse ser que é a nhossa vida mesma, dar
reveréncia a arvore, que me da oxigénio, comida, medicina.
(STOCEL, 2020).

No Documento Maestro da LPMT a espiritualidade é vista como essencial na
revitalizacdo da relacdo com a Terra e com 0 cosmos. Sao utilizadas estratégias
pedagogicas que favorecem esse encontro, desde rituais e cerimbnias ancestrais
até configuracbes contemporaneas de sincretismo cultural. Ocorre uma conexao
profunda entre razdo, emocdo e acdo, com estratégias pedagodgicas que
proporcionam o desenvolvimento integrado do ser, saber e saber fazer, sempre em
movimento, a partir da relacdo com a propria pessoa, com 0 outro e com a Mae
Terra, na abordagem do bem viver. O fazer esta mais ligado com a construcéo
coletiva do que individual, sendo orientado para a busca do bem comum. S&o
pesquisadas e desenvolvidas praticas pedagdgicas de diversos povos do pais e do
mundo, como histérias de origem, autobiografias, cartografias, circulos da palavra,
rituais, cesta de jogos, oficinas e jogos teatrais (UNIVERSIDADE DE ANTIOQUIA,
2018).

A professora Ruth Carvajal se referiu a varios componentes dessa
abordagem, incluindo o trabalho com os sonhos e outras concepcfes de tempo e
espaco:

Séo trazidos novos elementos, como 0 sonho. Perguntar desde o
sonho, perguntar pelo tempo. Para nos sdo os calendarios, para eles
0s ciclos. Formas proprias de nomear. Relacdo com seres da
natureza. Como concebem o tempo-espago. (CARVAJAL, 2020).

Na licenciatura da UFSC, conforme seu projeto pedagdgico, o programa se
dedica ao desenvolvimento de um trabalho que tem a interdisciplinaridade como um
dos principios, a partir da transversalidade e do didlogo entre as éareas de
conhecimento e uma aproximacdo aos sistemas de aprendizagem da educacao

tradicional indigena. Com esse direcionamento, as disciplinas relacionadas com
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Projetos de Pesquisa, por exemplo, proporcionam o0 seguimento em diversas
direcdes, mantendo dois principios principais: a relevancia da oralidade e a visédo
holistica, enquanto forma de compressao da profunda imbricacdo de conhecimentos.
Essa proposta contempla estudos antropolégicos para uma maior compreenséo dos
sistemas amerindios de aprendizagem, como ritos de iniciagdo e nomeacdo, no¢des
de pessoa, aprendizagem por meio dos sonhos, uso sagrado de plantas maestras,
aprendizagem “incorporada”, transmissao oral de mitos e o siléncio como fonte de
conhecimento, com saberes que se fundamentam em simbolos, gestos e imagens
(UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA, 2015).

Na UNIFAP também foram observados elementos espirituais em diversos
aspectos e situacles, nas falas de estudantes e professores/as, atividades culturais
e cientificas, producédo de materiais, como textos, desenhos, mapas, filmes e jogos;
principalmente de forma integrada a saberes ecoldgicos, conhecimentos sobre 0s
territérios e pesquisas sobre saberes das pessoas mais velhas das aldeias, as quais

sdo consideradas como sabias.

O pensamento seminal nas licenciaturas indigenas

Kusch (2007) elabora uma profunda caracterizacdo das diferencas entre o
pensamento ocidental e o amerindio. Sua pesquisa sobre a cultura indigena,
considerada sob o angulo de comparacdo com o pensamento ocidental, mostra
aspectos perversos de nossa concep¢do de mundo. O autor desenvolve uma
reflexdo com base no pensamento popular americano e sua oscilacdo entre o
pensamento cientifico e a subjetividade, denominando o pensamento ocidental como
causal e o indigena como seminal.

Conforme Kusch (2007), o saber ocidental (causal) é obtido por meio de uma
rigidez que oculta a subjetividade, constituindo uma objetividade rigorosa com a qual
os individuos se expandem sobre o mundo, visto como uma realidade povoada de
objetos, agindo para sua manipulagdo. O conhecimento ocidental tem um estilo
centripeto, buscando um centro fora, o qual nunca pode ser encontrado. A solugéo é
vista externamente, tentando transformar a realidade com a utilizacdo de
ferramentas, em um pensamento de individualidade e de valorizagdo comercial de
objetos, que gera comportamentos altamente destrutivos para a natureza e as

relagcbes humanas.
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Por outro lado, o pensamento indigena é descrito por Kusch (2007) como
seminal, em um sentido de semente, germinacgéo, origem. Um modo de pensar que
nao se assenta nas causas, mas nas modalidades, ndo constituindo um saber do
porqué, mas do como. Essa sabedoria representa uma postura de abertura diante
do mundo, ndo o vendo como uma concentragdo de objetos, mas de
acontecimentos. Desse modo, a solugdo indigena € interior e contemplativa,
proveniente do encontro em si mesmo e conformando uma sabedoria orientada para
a vida, em um mero estar cotidiano integrado ao seu ambiente, na aspiracao pelo
absoluto.

Essa explicacdo kuschiana elucida que no pensamento indigena ha uma
primazia do sentimento, pois a realidade € sentida em um nivel afetivo antes de ser
vista. A percepcdo da realidade através do sentir possibilita a presenca forte da
afetividade, que no pensamento ocidental tem um tom pejorativo. Abordando
aspectos linguisticos, o autor exemplifica a existéncia de termos que expressam
decisfes inteligentes usando a palavra coracdo, como 6rgdo que atua na regulacéo
intuitiva do juizo.

De acordo com Guerrero Arias (2010, p. 116), “ndo somos somente seres
racionais, mas também sensibilidades atuantes”. O ser humano ancestral teceu a
vida a partir do coracdo e, de acordo com as sabedorias originarias, a existéncia
humana ndo se fundamenta na capacidade de pensar, mas de amar, sendo
necessario recuperar a sensibilidade para retomar o coracdo como principio do
humano, sem abdicar da razdo. No sentido de remover a supremacia da razao,
Guerrero Arias propde o “corazonar” como contestacdo politica para a imposicao
colonial e globalizada de modos de viver, saber e ser; bem como para colaborar na
elaboracdo de propostas académicas que contemplem outros sentidos existenciais,
revelando que o ser humano é constituido pela integracéo entre razéo e afetividade.

A conexdo com o coragdo é muito viva na LPMT, sendo constituinte desde
seus fundamentos e sua historia, possibilitando uma maior articulagdo entre
pensamento, sentimento e acao.

A educacdo deve ser desde o amor, desde o coracdo, desde o
corazonar como diz nosso irméo Patricio Guerrero no Equador. N&o
estamos dizendo que a razdo ndo € importante. Tem que ligar, tecer
novamente isso, porque teve uma ruptura, esse tecido que havia o
cortaram, para pensar somente desde o cérebro. O cérebro também
€ pura poesia, puro sentimento, porque tem dentro do cérebro a
racionalidade e toda a parte do sensivel. Entdo esse cérebro que tem
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o sentido e a razdo, também ¢é alimentado desde o coracdo, que &
protegido desde o amor. (STOCEL, 2020).

Kusch (2007) ressalta igualmente a essencialidade do simbdlico, que torna
possivel alcancar sabedorias sobre uma totalidade que néo pode ser acessada
através do pensamento racional e explicativo. Os simbolismos estdo presentes no
cotidiano indigena, em seus mitos, sonhos e metéforas, trazendo ligacdes com
arquétipos da dimensado espiritual, com significados de grande profundidade e
complexidade.

Algumas pinturas amerindias registradas nas paredes da UFSC e da UNIFAP,
através de estudantes das Licenciaturas Indigenas, mostram uma diversidade de
simbolos que permeiam a sabedoria e a vida das varias etnias representadas. O
estudante da turma de 2016 da UFSC, Daniel Kuaray, escreveu um memorial
referente as intervencdes artisticas realizadas nas paredes de algumas salas e do
alojamento da UFSC, descrevendo simbolos essenciais da cultura mbya guarani e
seus significados. O texto revela essa riqueza simbdlica, com muitos dos seus
detalhes que poderiam passar despercebidos por quem nédo a conhece.

S&o trazidos aqui alguns exemplos:

O grafismo representa a geometria divina, mostrando o elo entre o
Ser Guarani, a mde Terra e as divindades celestiais. O grafismo feito
no chocalho Mbaraka Mirim significa as quatros dire¢fes sagradas e
também a vida”. (KUARAY, 2020).

O cocar representa a forca espiritual, a luta pela terra, a diversidade
dos dialetos Guarani, das vozes, dos cantos entoados no OPY, na
luta pelo reconhecimento do nosso territério, da nossa Yvyrupa.
Representa o caminhar junto, a resisténcia e a busca pelo
autoconhecimento, o choro dos nossos ancibes e a forca das
divindades. E uma mistura de sentimentos que fortalecem sempre
guando os Guarani e 0s outros povos indigenas utilizam o cocar.
(KUARAY, 2020).

Fotografia: Hugo Karai
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Kusch (2007) acrescenta a relevancia do ritualismo na cultura amerindia,
sendo que a tradicdo ritualizada esté relacionada com o sentimento de totalidade.
Por meio de cerimbnias e rituais s&o mantidas e fortalecidas as raizes ancestrais,
possibilitando a continuidade da afirmacéao cultural e identitaria.

Daniel Kuaray também traz em seu memorial exemplos de algumas praticas
cerimoniais e seus significados ritualisticos e simbdélicos:

Mbaraka mirim € um instrumento tocado quando o Ser Guarani toca,
canta e danga, louvando a Nhanderu. O som faz com que fiqguemos
concentrados, meditando aos seres divinos. O milho representa a
fertilidade e a relacdo do Ser Guarani com a propria mae Terra. Na
cultura Guarani existem muitas narrativas da criagdo do milho,
fazemos muitos rituais e cerimbnias sagradas agradecendo a boa
colheita. (KUARAY, 2020).

A presencga da ritualidade foi observada em diversas circunstancias nas
licenciaturas, acompanhando ou intercalando atividades tedricas e praticas. Mesmo
em atividades realizadas na modalidade de ensino remoto, como mostram as
palavras pronunciadas em ritual conduzido pelo professor Abadio Green e sua fala
proferida durante o inicio do curso “Los principios pedagdégicos de la Madre Tierra”,
pedindo permissdo aos ancestrais indigenas e a todos os seres da natureza e do
Cosmos, para desenvolver a palestra:

Peco primeiro permissdo a todos avuelos e avuelas que estdo acima,
no cosmos (por que para nés, povos indigenas, as estrelas, planetas,
lua, arco-iris, trovao, ventos, sd0 nossos pais, maes, irmaos, irmas,
avos), para que a conversa possa sair do coracdo e que tudo o que
expressemos saia do coracdo. Assim mesmo, peco a todos o0s
trabalhadores da terra, que estdo trabalhando, o ouro, o cobre, a
prata, porque todos sdo esséncias, tecidos da Madre Tierra. Todos
0S morros sdo sagrados para nossos povos. Todas as lagoas e os
rios séo sagrados para nés. Peco permissao, para que nos permitam
conversar. Agora, para que nds nos conectemos, unimos nossa mao
direita ao coragdo e a esquerda com 0 umbigo, para sentir que a
terra é viva, que é nossa mae, e que todos os elementos que estédo
Nno meu coragao, N0 Meu corpo, sao presenca inapagavel e memoria
da Mé&e Terra. Fomos criados a imagem e semelhanca da Mae Terra,
assim como ela também esteve no ventre de sua mée e tem todos os
tecidos que eu tenho. Estou agradecendo infinitamente por que ndés
somos parte muito importante da Mae Terra. E agora a mao direita
aponta para cima, no cosmos. E a esquerda olhando para a Terra,
para que possamos ter a energia do Cosmos e da Terra. Porque a
Terra danca nesse espaco do universo, do pluriverso, e nao esta so,
esta acompanhada dos planetas. Tudo o que esta acima tem muito a
ver com a maternidade da Terra. A médo que esta cheia de energia
ponho na cabeca para que eu, como ser humano, parte da Terra e
do Cosmos, possa sentir essa energia que me chama, que me
completa, que vibra em meu corpo. Mil gragcas Mae Terra, cosmos,
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avuelos e avuelas, e para que estejam conosco, para que quando eu
fale, ndo fale eu e sim vocés possam falar. (STOCEL, 2020).

E o professor Abadio terminou sua fala no curso agradecendo aos seres

espirituais:

Por isso damos énfase a pedagogia da Mae Terra. E como escutar a
Méae Terra. E eu creio que estamos chamando toda a humanidade a
escutar a Mae Terra. Antes de terminar temos que agradecer aos
espiritos que nos escutam. A respiracdo € fundamental. (STOCEL,
2020).

A professora Ruth Carvajal, da LPMT, mostrou a profundidade e a intensidade
da aprendizagem da equipe com esses saberes e vivéncias procedentes dos povos
originarios, envolvendo um conjunto de povos indigenas de diversas etnias e
regides, com suas ritualidades, simbolismos, mitologias, sonhos, sentimentos,
relacdo com a natureza e conexao espiritual. Suas palavras a seguir expdem
brevemente a riqgueza dessa aprendizagem:

Todos os povos origindrios e culturas ancestrais sdo ligados a
relagdo cosmica, aos equindcios, solsticios, fases da lua, conexao
com ventos chuvas, temperaturas, com o lugar que habito, de acordo
com o nivel do mar. Falam de todas as dimensdes cdsmicas. No
equinécio de marco, saudando a terra, aos territérios especificos e
povos de norte, sul, leste, oeste, acima, abaixo e no centro do
coracdo. As ervas estdo sempre presentes, seu uso medicinal junto
com a ritualidade. Todos os povos originarios tem relacdo com o sol,
estrelas, lua, movimento. No Equador, a chakana. Agora vamos para
a gquarta turma, vém os maias. Vamos confabulando e construindo
com eles. Aprendendo com seus rituais. Aprendemos com as
plantas. Elas nos autorizam. Aprendemos a pedir permisséo a esse
territério, aos seres espirituais, espiritos ancestrais que
acompanham, e depois fechando, finalizando, se despedindo,
agradecendo. (CARVAJAL, 2020).

A espiritualidade, na sua dimenséo ritualistica, estd também presente na
Licenciatura da UFSC, em variados formatos, como em aulas nos patios da
universidade, de forma integrada a natureza, incluindo cantos, narrativas e outros
elementos da cultura indigena, como o petyngua, cachimbo guarani. Além disso,
com rituais conduzidos por liderancas espirituais indigenas de diferentes etnias.
Pode ser destacada a seguir a fala de Darci da Silva, lideranca e estudante da
licenciatura, ao iniciar a traducdo da fala do xeramdi mbya (lideranca espiritual),
durante um ritual realizado na universidade, aberto ao publico:

O xeram@i comec¢ou com uma oracdo pedindo a nhanderu pra
abencoar esse lugar e a vida das pessoas e a chegada nova de todo
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mundo. E agradeceu a todos. Também fez um benzimento. Em
seguida ele disse que o conhecimento existe e vem de varias formas,
como o conhecimento jurua, ndo indigena, e a sabedoria cultural de
cada povo que é importante. E pediu aos alunos para conhecerem
esse lado do conhecimento ndo indigena, mas que nunca deixem de
também conhecer o préprio conhecimento do seu povo. Finalizando
ele disse pra todos os alunos a importdncia de todos os
conhecimentos e idiomas, e que nhanderu compreende todos aqui.
Por isso devemos ter muito respeito por cada um de ndés. Agujevete.
(SILVA, 2020).

Em reunido da licenciatura da licenciatura da UNEAL, foi relatado sobre um
ritual de iniciacdo que recomecou em escola indigena, a partir de um trabalho desse
curso, e que sb6 ocorre nesse local. Buscando uma maior aproximacado entre as
familias e a escola para o fortalecimento da relagdo de pertencimento indigena,
estudantes fizeram entrevistas com liderangcas e outros membros da comunidade,
para retomar conhecimentos sobre rituais. Na licenciatura da UFG, também houve o
relato de um estudante sobre ritual que voltou a ser realizado em sua aldeia, apos
muitos anos de auséncia e quase esquecimento, a partir do trabalho escolar, fruto
das atividades da licenciatura, e que esse e outros rituais comporiam o tema do seu
TCC.

Além da relevancia das cerimbnias e rituais, o0 uso sagrado de plantas foi
ressaltado pelo professor Abadio Green, da LPMT:

O conhecimento da Mée Terra esta no conhecimento local de nossos
avos. Cada cultura tem cerimdnias milenares. Se olharmos ao longo
de toda a América tem as cerimbnias do tabaco, temascal, peyote,
fogo, cacau, folha de coca. Comecamos a buscar essas plantas e
viver essas cerimbnias para poder escutar também desde a planta e
a cerimbnia o que nos dizem, 0 que opinam sobre 0 que estamos
fazendo. (STOCEL, 2020).

Froes (1977) aborda o conhecimento indigena do poder curativo das plantas
como outro tipo de ciéncia, muito antiga, a qual difere dos principios, da l6gica e dos
cinco sentidos convencionais, conduzindo a estados alterados de consciéncia. Na
medicina indigena as doencas do corpo e da alma estdo intimamente ligadas e
muitas vezes a doenga ocorre por uma desarmonia da pessoa com a realidade
espiritual.

Kusch (2012, p. 212) traz ainda a essencialidade da sabedoria mitica para a
espiritualidade e a continuidade da cultura dos povos indigenas, sendo que “O tema

do mito, o do inconsciente, o da antimatéria, o do nada respondem a uma crise do
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mundo ocidental, na medida em que ele nadou, sempre no meio do ser e deixou 0
todo para tras”.

Nesse sentido, o professor Miguel Monsalve lembrou sobre a importancia da
revitalizacdo dos mitos e das historias de origem, a qual é proporcionada pela LPMT:

Voltar a percorrer o caminho dos ancestrais. Cada estudante que
ingressa primeiro tem que voltar a conversar com os mais velhos da
comunidade, para recolher sabedorias ancestrais e historias de
origem. Desde o coracdo da cultura indigena, como recolher essa
sabedoria? E uma condicdo pra entrar. Cada um que participa da
licenciatura tem que voltar ao caminho dos ancestrais e aprofundar
as histérias dos nossos antepassados. Voltar a nossas raizes, tocar
cada raizinha, cada um de sua forma. Todos estamos dotados de um
olhar para nossa raiz, a origem de nossa hatureza. Para a
comunidade, raiz de sua sabedoria, tem um efeito que vai além da
licenciatura. (GOMEZ, 2020).

Para Campbell (2014), “Mitos séo pistas para as potencialidades espirituais
da vida humana”. A mitologia € uma imagem poética supranormal, concebida em
profundidade, mas susceltivel a interpretacdo em varios niveis. As mentes mais
superficiais veem nela o cenario local; as mais profundas o primeiro plano da
vacuidade, e entre esses extremos estdo todos os estagios do caminho do ser local
para o universal.

No seminario “Visién Indigena de Rodolfo Kusch en América Profunda”,
promovido pelo Programa de PoOs-Graduacdo em Educacdo (PPGEDU) da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), em 2019, o professor
peruano Mario Mejia Huaman, da Universidad Ricardo Palma (URP)/Lima, abordou
sobre a existéncia de uma racionalidade mitica, pois 0 mito apresenta uma
explicacdo com o nivel de l6gica. Os idiomas possuem sua propria l6gica, de modo
que muitas interpretacdes equivocadas sao feitas devido ao fato da lingua nédo ser
conhecida. Cada povo tem suas historias, as quais sdo contadas muitas vezes e
mantidas ao longo das geracdes. A narracdo desses mitos mantém a unidade em
cada comunidade e em cada povo, seguindo a l6gica do coracao.

Por exemplo, Moura (2021) explica que a mitologia kaingang € narrada para
as criancas atraves de histérias contadas pelos avos antes de dormir, sendo assim
transmitida de geracdo em geracdo, com grande profundidade, possibilitando que
cada individuo leve esse conhecimento para toda a sua vida. Dessa narrativa nasce
e se mantém o respeito e 0 amor incondicional pelas oposi¢des, a partir da profunda

compreensao da complementaridade entre os opostos que formam um todo e geram
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o equilibrio, sabendo que as caracteristicas de uma metade complementam a outra
e gque uma nao vive sem a outra.

Em algumas atividades das licenciaturas, como no ritual realizado na UFSC,
também ficou evidente o quanto eles gostam de ouvir as narrativas miticas das
outras etnias, verificando a existéncia de simbolismos e significados que se repetem
entre 0s povos, apesar da diversidade.

Ainda conforme Kusch (2007), a arte constitui outro elemento fundamental
para o0 pensamento indigena seminal, também estando relacionada com a
espiritualidade, se manifestando de forma estética e integrada ao sentimento.

O texto de Daniel Kuaray explica sobre esse significado da arte para um povo
indigena, trazendo a relacdo com muitos aspectos da sua filosofia e visdo de mundo,
incluindo a complexidade da conexdo com a natureza e a espiritualidade:

A arte Guarani se manifesta através da educacdo corporal
tradicional, essa educacdo vem por meio da observagéo da natureza,
da cosmologia e espiritualidade da relagdo com as divindades
sagradas. O Mborai ejerojyi, 0 canto-danca é uma das formas de
interagcdo com o sagrado. O grafismo representa a geometria divina,
simbolizando o elo entre o Ser Guarani, a mae Terra e as divindades
celestiais. Toda essa arte ndo esta separada, tudo faz parte de um
mesmo ciclo, da filosofia ancestral, das palavras sagradas de um
mesmo corpo, por isso a arte Guarani é tdo importante, pois retrata
nosso Nhandereko, nossa forma de viver e ver o mundo. (KUARAY,
2020).

O professor Mario Mejia Huaman, durante o seminario “Vision Indigena de
Rodolfo Kusch en América Profunda”, mostrou como os povos indigenas possuem
uma visao estética do mundo. Em quéchua nédo ha conceito de arte nem de cor, ndo
existe a palavra arte porque tudo é arte, ela estd em todos e em tudo, sendo o
mundo visto em toda a sua beleza. A comunidade se aproxima da nocdo de arte
através do estar, pois o0 estar € um movimento criador. A arte é vista como caminho
para totalidade, sendo que o ser humano cria a arte e a arte o recria. A relevancia
artistica também foi apresentada como elemento transformador social, aportando a
importancia de incorporar a estética e a ética em todos os cursos, de modo que essa
perspectiva possa contribuir para uma maior humanizacdo da sociedade, na visao
da politica como sagrada, isto €, na conexao entre politica e espiritualidade.

Essa conexdao aparece, por exemplo, no trabalho do professor indigena
Gelson Pastana, da UNIFAP, um egresso que concluiu a licenciatura em 2014,
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posteriormente fez especializacdo em Educacdo Especial e atualmente est4d no
mestrado em linguistica. Em sua disciplina, possibilitou o desencadeamento de
trajetérias de reconexao entre arte, cultura e identidade, por meio de trabalhos de
investigacao, registro e apresentacdo em diversas linguagens artisticas, acerca de
elementos culturais primordiais para cada etnia participante. As atividades
provocaram manifestacdes com performances teatrais, contos, dancas, musicas e
cartazes com desenhos, pinturas e poemas, representando rituais, mitos, jogos e

cerimbnias das cinco etnias participantes.

ContribuicBes da espiritualidade indigena para a educacgéo escolar

Para ilustrar a poténcia dessas contribuicbes ndo somente para a escola
amerindia, mas também para a educagdo nado indigena, sdo apresentados
inicialmente potenciais da presenca do pensamento e da pedagogia dos povos
originarios em universidades, por meio das experiéncias das licenciaturas, com
atividades abertas, parcerias entre departamentos e ndcleos de pesquisa, aulas ao
ar livre e modificacao de espacos e tempos académicos.

Foram observadas e relatadas mudancas em estratégias pedagodgicas,
métodos de ensino e de pesquisa, programas curriculares, eventos e formatos de
apresentacoes de trabalhos, arquitetura e decoracdo de espacos. Mas a principal
transformacao revelada foi no clima académico, com maior cooperagao e unido em
prol de metas coletivas, além das vivéncias, rituais, representacdes simbolicas e
apresentacoes culturais e artisticas.

A insercao da espiritualidade na universidade constitui um aspecto essencial
dessas contribuicdes, possibilitando e potencializando outros tipos de relacoes,
dialogos, sentimentos e ideias. Uma parte do texto memorial do estudante guarani
Daniel Kuaray é apresentada aqui para ilustrar essa poténcia da presenca do
sagrado no ambiente académico:

O canto sagrado desenhado na sala de antropologia, em 2019: Essa
intervencéo na sala 110 da Antropologia fala da conexéo entre o Ser
Guarani e as divindades. O Ser Guarani sempre caminha junto,
procurando a terra sem males. As palavras sagradas demonstram a
forca do NHEE — da palavra, da alma. O Mborai é o canto que une
essa vitalidade e expressao do Ser Guarani. Esse canto escrito na
parede é traduzido como: vamos todos juntos subir até a terra
celestial, vamos todos ver nosso pai e nossa mae. O sentido dessas
palavras cantadas, para quem é indigena Guarani, representa a forca
divina, a forca dos ancies que partiram, representa a esperanca e
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renovacdo. Essas palavras escritas pelos alunos da licenciatura
demostram a felicidade, a luta, a forca que trazemos das nossas
tekoas (aldeias) dos xeramoi e xejaryi kuery (avds), por isso quando
alguém entrar nessa sala sentir4 toda espiritualidade trazida pelos
alunos Guarani da Licenciatura Indigena da UFSC. (KUARAY, 2020).

Essa marca da espiritualidade dos povos indigenas, introduzida na
universidade, apresenta grande potencial de sensibilizacdo e de transformacéo
individual e coletiva do publico que participa dessas instituicdes. Representa imensa
poténcia de ruptura de padrBes cientificos e académicos de separacdo entre
material e espiritual, mente e coracgao, individual e coletivo. Significa revitalizar as
raizes e a origem humana, com o real significado da vida e da relacdo com o
COSMOoS.

S&o abordagens que podem contribuir na formacdo de outros tipos de
professores/as e profissionais de diferentes areas, com outras perspectivas de
mundo, motivados e capazes para refletir e agir nas transformacdes necessarias
para a sociedade.

Esses/as educadores/as tendem a contribuir para outras formas de insergéao
da espiritualidade em escolas. Essa introducdo de elementos espirituais escolares
pode seguir a inspiracdo de exemplos das licenciaturas, por meio de profundas
reflexdes e vivéncias, trazendo o sentimento de amor, reciprocidade, simplicidade e
cooperacdo. Com esse direcionamento, podem ser proporcionados espacos
dialogicos, partilha de sonhos, narrativas de mitos, rituais e vivéncias comunitarias
com elementos e seres da natureza, partilha de alimentos, circulos da palavra e
expressao através de diversas linguagens artisticas, entre muitas outras ideias que
podem ser construidas com professores/as e estudantes, de modo a proporcionar
trocas afetivas, aprofundamentos de vinculos e mudancas de percepcdo com

relacdo a significados da vida.

Consideracgdes Finais

Perante a crise mundial multidimensional que afeta a humanidade, emerge a
necessidade de se repensar os valores que vém sendo transmitidos nas escolas,
nas quais é mantido um foco principal na formacdo para o mercado de trabalho. A
dimensdo espiritual pode ser vista como aspecto importante no sentido de
proporcionar outras formas de ver e participar do mundo, indo além de uma visao

puramente material, individual e de satisfacdo de desejos fisicos.
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Mas para uma abordagem espiritual que realmente faca sentido e que
transcenda divisbes religiosas, torna-se importante ampliar reflexdes, modos de
conceber e vivenciar a espiritualidade na escola, de modo ndo ligado a uma
determinada religido, mas permitindo e incentivando a convivéncia e integracao
entre diferentes religiosidades, provindas de diferentes culturas e ancestralidades.

Através dessa pesquisa, é ressaltada a relevancia dos saberes, cosmovisdes
e modos de vida de povos originarios, com seus componentes afetivos, simbdlicos,
ritualisticos, artisticos e comunitarios. Esses elementos apresentam potencialidades
de serem trazidos para a educacao escolar, com reflexdes e vivéncias que permitam
0 sentimento de participacéo e acolhimento em uma unidade mais ampla e profunda,
constituida por todas as diversidades da vida.

Esse tipo de concepcéo pedagogica apresenta o potencial de colaborar com
processos de autoconhecimento dos/as participantes, escuta intuitiva, aprendizagem
mutua e expressao auténtica de pensamentos e sentimentos. Além disso, contribui
para a interdisciplinaridade e a transversalidade de temas fundamentais, como ética,
ecologia e direitos humanos.

Assim podem ser formadas pessoas com outros tipos de relacdo com a vida
em sociedade e que possam contribuir com a constru¢cdo de mais reciprocidade,
cooperacdo e compaixdao, na econd6mica, na politica e nas diversas dimensdes
sociais, colaborando para a escuta e o didlogo entre diferentes pontos de vista, com

a expressao de sentimentos verdadeiros e profundos.
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RESUMO

Este trabalho é o reflexo de anos de estudos e reflexdes acerca do enigma da
inexisténcia de diferencas entre as religides, realizado através de pesquisa
bibliografica comparada. A principal diferenca, e talvez Unica que exista entre as
religides, € que cada religidao guarda uma determinada “tecnologia espiritual” que
poderia complementar e ajudar suas irmas a se desenvolverem espiritualmente,
guando vistas com olhos ecuménicos. Tracamos as principais semelhancas entre o
Budismo e o Cristianismo, atendo-se mais a corrente Cristd do Catolicismo Romano,
e a corrente Budista Tibetana.

Palavras chaves: Ecumenismo; Religido; Cristianismo; Budismo.

ABSTRACT

This work is the reflection of years of studies and reflections on the enigma of the
inexistence of differences between religions, carried out through comparative
bibliographic research. The main difference, and perhaps the only one that exists
between religions, is that each religion has a certain “spiritual technology” that could
complement and help its sisters to develop spiritually, when viewed with ecumenical
eyes. We trace the main similarities between Buddhism and Christianity, focusing
more on the Christian current of Roman Catholicism, and the Tibetan Buddhist
current.

Keywords: Ecumenism; Religion; Christianity; Buddhism.
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1. INTRODUCAO

O Cristianismo tem inicio em meados do Século | com Jesus Cristo,
absorvendo e reformando o Judaismo da época. Perseguido por ser considerado
blasfemo ao se anunciar como filho de Deus, Jesus é preso e morto na cruz. Apos
03 dias ressuscita, e encarrega seus discipulos de difundirem seus ensinamentos.
Seu grande organizador € o apostolo tardio Paulo.

Os Cristaos sao perseguidos até o ano 313 d.C., quando o imperador romano
Constantino lhe concede liberdade de culto. Em 392 d.C. torna-se a religido oficial
do império, e no fim da Idade Média se expande para a América e Asia. No século
XIX chega a Africa (Almanaque Abril, 2004, p.126-127). Divide-se principalmente em
trés ramos: Catolicismo, Ortodoxos e Protestantes.

Catdlico deriva do grego, e quer dizer Universal. Tem rigida hierarquia
centrada no Papa em Roma, e suas principais caracteristicas sdo a canonizacao de
seus martires, considerados intermediarios entre Deus e 0os homens; a devocéo a
Maria, considerada intermediéria entre os Cristdos e Jesus, seu filho; e as missas. A
expansdo do Catolicismo associa-se com a expansao do império romano. Em 1960
surge dentro do Catolicismo a corrente chamada Renovac¢do Carismatica, que
introduz técnicas de manifestacdo e cura do Espirito Santo. No mesmo ano surge o
movimento da Teologia da Libertacdo, principalmente na América Latina, com 0
emprego de teorias marxistas para defender a justica social e a opgao pelos pobres.
(Almanaque Abril, 2004, p.127-128).

Surgiu em 1054 quando o Império Bizantino rejeitou a hierarquia da Igreja de
Roma. Veneram santos, utilizam os mesmos rituais, mas rejeitam a infalibilidade
papal, o purgatério (lugar intermediario entre o céu e o inferno) e a doutrina da
Imaculada Conceicao, na qual Maria teria nascido sem pecado, concebido virgem e
ascendida aos céus em vida. Aceita 0 casamento dos padres. Possui quatro sedes:
Jerusalém, Alexandria, Antioguia e Constantinopla (Almanaque Abril, 2004, p.129).

Oriunda da Reforma Protestante da Europa no século XVI, onde se abolem os
cultos as imagens, aos santos e a Virgem Maria; suspende-se o celibato dos padres
e 0 uso do latim nas liturgias. Divide-se ainda em Protestantismo Histérico,
Pentecostais e Neopentecostais.

O Protestantismo histérico abrange as Igrejas surgidas com a Reforma, que
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séo a Luterana, Presbiteriana, Batista e Metodista.

Os Pentecostais surgem em 1906, em Chicago, E.U.A, em um movimento
denominado “Santidade”, através da crenca no poder do Espirito Santo para curar e
garantir a santificacdo. Atencao especial para a técnica chamada “glossolalia”, que é
o dom de falar linguas desconhecidas. Incluem-se centenas de Igrejas, tais como
Assembléia de Deus e Deus € Amor.

O Neopentecostalismo €& formado por grupos autbnomos saidos do
Pentecostalismo, que extrapolaram as tradicbes deste grupo, tais como o forte tom
emotivo dos cultos, forte presenca na midia, expulsbes de demdnios seguidos de
conversao, e felicidade em vida através de doacdes a Igreja. Destacam-se as Igrejas
Universal do Reino de Deus e a Sara Nossa Terra.

Ha& ainda grupos saidos do Protestantismo que se apliam em outras
doutrinas ou revelacdes externas a Biblia. Sao as Igrejas dos Mormons, Adventistas
e Testemunhas de Jeova (Almanaque Abril, 2004, p.129-133).

O Budismo nasceu no Século VI a.C. na India, com o principe Sidarta
Gautama, que ap0s passar uma vida de luxos afastado de qualquer ato que pudesse
mostrar sofrimento, muda radicalmente ao ver um doente, um velho e um cadaver,
abandonando seu palacio para encontrar a Verdade. Depois de pesadas
mortificacBes, vé que o importante é o equilibrio em sua vida, senta-se para meditar,
vence o demoénio dos desejos e se llumina, reformando a religido predominante, o
Hinduismo, para abrir a espiritualidade a todas as pessoas. Morre aos 80 anos.

Em 253 a.C. o budismo propaga-se por Varios paises sobre o cetro do rei
indiano Ashoka, que apds longas batalhas imperialistas para ampliacdo do seu
reino, arrepende-se da matanca e converte-se ao Budismo, devido o exemplo
compassivo de sua esposa.

No século | desenvolvem-se o0s conceitos Mahayanas (Grande Veiculo), em
contestacdo aos monges que reservavam unicamente para si a condicdo de
devotos, designando que a lluminagédo seria conseguida mais rapidamente com o
sacrificio pelo outro, ao invés de enclausurar-se do mundo. Isso propaga
rapidamente o Budismo entre os leigos, assemelhando-o muito ao Cristianismo, mas
é freado no século VII, ap6s a invasdo muculmana na india.

No Século VII, ao adentrar nas fronteiras do Tibet, 0 budismo mescla-se com
a religidao local chamada de Bon, e adota os ritos magicos, a devocao e até alguns

Deuses Hindus. Este Budismo foi chamada de corrente Vajrayana (Veiculo de
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Diamante).

A religido Budista é altamente sincretista, pois Buda ndo é considerando um
Deus, permitindo assim seus seguidores conviverem com outras religides
(Almanaque Abril, 2004, p.134).

Suas correntes de pensamento sdo basicamente as linhas Theravada,
Tibetana e Zen. A corrente Budista Theravada sdo os ortodoxos do Budismo, que
enfatizam a vida monastica e seguem fielmente suas escrituras sem aceitar
nenhuma alteracdo. E comum na Tailandia, Ceildo, Sri Lanka e todo o sudeste
asiatico (Dharmanet, 2005).

A corrente Tibetana teve sua origem no Tibet no século VII d.C., com a vinda
do Mestre Indiano de nome Padmasambhava, e enfatizam a devocdo aos Mestres
chamados de Lamas, e rituais magicos advindos da religido primitiva do Tibet.
Padmasambhava era dotado de muitos poderes, e as tradi¢Oes tibetanas asseguram
que ele era um “ndo nascido”, ou seja, ndo nascido de um ventre, pois ele
simplesmente surgiu.

O Budismo tibetano divide-se ainda em quatro grandes escolas, das quais o
Dalai Lama é o chefe espiritual de uma, além de ser o chefe politico da nacéo
tibetana, invadida pela China em 1959.

Todas as correntes tibetanas praticam as técnicas tantricas, que sdo métodos
de meditacdo dotados de grande poder, oriundos da regido da Caxemira na india,
gue podem incluir praticas de unido sexual (SAMUEL, 1997, p.103). Por isso, alguns
Mestres Tibetanos sdo casados. O Budismo Tibetano disseminou-se também no
Nepal, Mongdlia e quase toda a regido proxima ao Himalaia.

A corrente Zen foi muito difundida na China, Coréia, Vietham e Japéo, e
enfatiza a intuicdo e a meditacdo, sem dar grande esboco as teorias (PIAZZA, 1991,
p.278-322). Difundiu-se muito no Japéo, a ponto de se confundir com o préprio povo
japonés, pois sincretizou as correntes tradicionais, como o Xintoismo e o
Confucionismo, aliando-se ao governo quando este favorecia o povo (PIAZZA, 1991,
p.321-332). Sua técnica revolucionaria prega a aniquilacdo da logica mental,
deixando a mente em seu estado natural, seja através de meditacdes com perguntas
sem respostas, chamadas de Koans, seja através do Zazen, que € uma meditacédo
gue visa estender o espaco de tempo existente entre cada pensamento, o chamado

nao-pensar.
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2. SEMELHANCAS HISTORICAS

Seria o Cristianismo um Budismo simplificado? A complexidade da filosofia do
Budismo, e a extrema simplicidade prética e emocional de Jesus, podem aparentar
um grande fosso entre ambas. O préprio Buda reconheceu logo apés sua iluminagéo
gue o conhecimento adquirido seria muito dificil de ser entendido, chegando até
mesmo a pensar em nao divulga-lo para ninguém.

Mas nas suas praxis podem ser detectadas numerosas semelhancas, tanto
histéricas quanto doutrinarias.

Iniciaremos analisando as semelhancas historicas de varios eventos ocorridos

entre Eles, os familiares e discipulos com os quais conviviam.

2.1 As mées Imaculadas

Os nascimentos de Buda e Cristos guardam semelhancas entre a santidade
de suas maes e seu sangue real, como que justificando uma genética espiritual em
botdo desenvolvido até o ponto maximo por seus filhos pré-destinados.

Buda nasce de uma Rainha, que € imaculada e pura de desejos, de nome
Mayadevi (KHARISHNANDA, 1998, p. 23-25).

Jesus nasce de Maria, a virgem imaculada, cujo esposo possui uma
descendéncia real oriunda do Rei Davi (Mt 1,1-25). Com o passar dos tempos, Maria
foi adorada como a consoladora, a protetora, a negociante das recompensas e alivio
dos castigos, sendo uma das Santas de maxima adoracao dentro do catolicismo.

No entanto, enquanto Maria € santificada por ser a Mae Imaculada do
Salvador, ndo acontece o mesmo a mae de Buda, Mayadevi.

Mayadevi com todas sua virtudes, apds a morte de seu esposo, abandona
seu palacio, converte-se ao Budismo juntamente com seu neto e nora, a familia
constituida por Buda antes de abandonar o palacio, e todos se tornam monjes. Mas
o Budismo sente a necessidade do acalento de uma Divindade feminina, e s6 doze
séculos apos, com a introducdo do Budismo no Tibet, € que passam a adorar uma
Divindade oriunda da india, a Arhat conhecida pelo nome de Tara.

O Budismo tibetano, embora seja uma religido dominada pelos homens, ja
que a grande maioria dos seus lideres Lamas é masculina, possui uma grande

devocao por Tara, considerada a protetora do Tibet (DAS, 2001, p.264). Semelhante
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também com as protetoras ou “padroeiras” dos estados e municipios do Brasil, as
“‘Nossas Senhoras”.

Tara é um ser que se sacrifica para proteger e liberar todos os seres. Sua
historia indica um combate ao machismo, a crenca iluséria da superioridade
masculina, tal como houve no Judaismo, Cristianismo e Islamismo. Em um tempo
que se perde no espaco, Tara meditava e irradiava muita energia, quando foi
avistada por alguns monges que ao Vé-la exclamaram: “Grande meditadora,
fazemos voto que na proxima encarnagao vocé possa nascer como homem!”. Tara
respondeu: “Meu desejo € que enquanto haja seres sofrendo, eu possa renascer
com o corpo feminino. Estes sdo meus votos.” Tara deu a licdo que o caminho da
liberacdo ndo esta limitado ao sexo masculino (TARANATHA, 2005). A devocao a
Deusa Tara emocionou e entrou como um raio nas camadas populares da nacgao
Tibetana.

J& o Cristianismo Catélico tem sido muito criticado e incompreendido devido a
sua devocéao a Maria, que ao lado de S&o Francisco, sdo 0s santos mais festejados
dentro das camadas populares. As criticas tém vindo especialmente das correntes
protestantes, tendo em vista que a Biblia ndo relata fatos especiais que evoquem
sua santidade, como por exemplo, martirios, torturas, milagres ou alguma reforma
gue tenha feito no Cristianismo. A grande maioria dos santos teve suas beatificacbes
por martirios (Pedro, Paulo, Santa Claus), pelas reformas que fizeram (Tomas de
Aquino e Agostinho), ou pelos milagres e poderes (Francisco de Assis, Santa Tereza
D avila). Ja um outro grupo de santos foi canonizado por motivacfes politicas por
expandirem violentamente os dominios da Igreja, como no caso dos santos das
Cruzadas.

E Maria? Suas maiores proezas sdo o acompanhamento dos sofrimentos do
filho, sem perder a fé. No entanto, podemos analisar com mais profundidade a
santidade de Maria, acima das Escrituras e encontrando a esséncia religiosa da
devocéo.

Tal devogdo vem do sentimento de necessidade do amor maternal,
considerado o maior amor terreno que possa existir. O amor da mae é
incomensuravel, sem limites, sem légica, sem leis, acima do amor filial, fraterno,
sexual e qualquer outro sentimento que possa existir. O alento, alimento e
sentimentos dos filhos sao todos ensinados com a ternura materna. E se fisicamente

€ assim, por relacdo e similaridade, o individuo que é filho devocional de uma
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religido, sente a necessidade de um Deus-M&e, um Deus flexivel, consolador,
protetor, sentimental, acalentador. Algo que ndo se vé no aspecto masculino do
Deus-Pai, especialmente o Deus do Antigo Testamento, guerreiro, vingativo, rigido e
recompensador.

A devogcdo de Deus-Mae remonta desde as religibes mais primitivas até
nossos dias, como o culto da Mde do Grande Espirito dos povos siberianos de
20.000 a.C.; Deusa isis do Egito em 3.200 a.C.; Ishtar na Mesotopamia em 3.000
a.C; a Deusa Kali do Hinduismo em 2.000 a.C.; e a Deusa Atenas da Grécia em
1.500 a.C (PIAZZA, 1991). Todas essas Deusas tinham uma veneragdo t&o
importante quando ao Deus Supremo de todas essas culturas, como Zeus, Brahma,
Osiris, Tupd, Amon etc.

O Judaismo retirou o elemento feminino da devocédo, e o Cristianismo o
retornou. E a grande figura a preencher esta lacuna é Maria, que mesmo sem
participar ou entender profundamente todo o drama do Filho que culminou com sua
dramatica morte, o apoiou sem hesitar nenhum momento.

A devocdo a Maria é um culto essencial, matriarcal, de sentimentos
profundos, que preenche os corac¢des dos devotos, especialmente os mais simples.
E se torna o devoto mais sensivel, mais espiritualizado, mais consolado e firme na
compaixdo Cristd, de forma nenhuma ha que se renegar esse desenvolvimento
devocional acontecido no Cristianismo, assim como muitas mudancas, acréscimos e
técnicas foram implementadas no Budismo ao longo dos séculos por milhares de

Lamas, Rinpoches, Swamis e Mestres Budistas em geral.

2.2 As profecias ap6s o nascimento

Os nascimentos de Buda e Cristo foram considerados em suas épocas
distintas como marcos espirituais, pois seriam o advento da vinda dos Mestres dos
Mestres, aqueles que abririam os olhos até mesmo dos maiores Mestres de seus
tempos.

Mesmo com a diferenca cronolégica de 500 anos entre os dois nascimentos,
duas pessoas aclamadas como sabias fizeram profecias semelhantes sobre a
mMissao que estas criangas desenvolveriam no mundo.

Buda foi profetizado pelo sabio de nome Asita, que ao vé-lo, profetizou que
ele libertaria 0 mundo (KHARISHNANDA, 1998, p.23-25).

A liberdade do mundo profetizada por Asita abrange dois objetivos: o
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sofrimento e o0 social. A libertagcdo da cadeia de sofrimentos profetizada aconteceu
na época de Buda devido sua religiosidade estar centrada nisso, abominando as
especulacbes e a necessidade peremptoria dos ritos, que era a crenca
predominante da época. Houve também a libertacdo social, pois sua segunda
abominacédo foi a separac¢do dos individuos em castas, que excluia aqueles sem
hereditariedade nobre, os chamados parias. Assim, para estes, 0s ritos de
purificacdo e recompensas celestes ndo estavam disponiveis, restando apenas uma
vida fisica e espiritual de plena amargura.

No Cristianismo temos a figura do Sime&o, que ja na sua profecia encaixa dor
e separacao, quando relata que havera quedas de muitos em lIsrael, e ser& alvo de
contradicao:

Ora, havia em Jerusalém um homem cujo home era Simedo; e este homem,
justo e temente a Deus, esperava a consolacdo de Israel; e o Espirito Santo estava
sobre ele. Simedo o tomou em seus bragos, e louvou a Deus, e disse: E Simeao os
abencoou, e disse a Maria, mae do menino: Eis que este € posto para queda e para
levantamento de muitos em Israel, e para ser alvo de contradicdo. (Lucas 2,25-34).

E aconteceu mesmo a consolacdo de Israel, pois com Jesus também os
excluidos passaram a absorver a benevoléncia de Deus, independente de ser
escravo, gentio, pagdo ou estrangeiro. O Judaismo da época além de impor
inUmeras regras impossiveis de serem cumpridas, enfatizava por demais a
hereditariedade judia, excluindo os que ndo possuissem o0 carater genético.
Enfrentar o poder espiritual dominante foi o ponto central da perseguicao de Jesus,
pois Roma procurava nao interferir nestas questfes religiosas tdo dificeis de Israel.
Mexer nesse barril de poélvora seria estourar rebelibes em todos os recantos, o que
dificultaria a dominacdo romana e o recolhimento de impostos. Mais facil seria dar
liberdade religiosa.

E Cristo veio e plantou a contradicdo, trazendo uma nova concepgao ao
Judaismo, sem muitos rituais, sem muitas exigéncias de purificacdo e provocando

uma divisdo de 4guas entre os abertos a mudancas e os retrogrados.

2.3 A busca dos predestinados
Procede ainda grande semelhanca entre a procura dos Reis Magos pela
crianga Jesus e a tradicdo do Budismo tibetano a procura das criancas consideradas

reencarnacgoes de Mestres espirituais, tais como os Lamas (Instrutores), tradutores e
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0s regentes politicos, os Dalai Lama.

Que mistérios guardam a predestinacdo da nascimento de certas criangas,
gerando a procura dos doutores da €poca por seu encontro?

O Budismo encontra uma explicacdo mais plausivel, pois defende a
Reencarnacéo. Entdo grandes Mestres voltam a encarnar sucessivamente por amor
a humanidade, para que assim todos os seres cessem seus sofrimentos. Poderiam
ficar nas regides paradisiacas, celestes, gozando da boa-venturanca, mas o amor
lhes move ao sacrificio de se manifestarem fisicamente, com todas as dores,
humilhacdes e intolerancias que isso traz (DAS, 2001, p.128-129).

J& o Cristianismo tem nessa passagem atualmente apenas a exposi¢do do
cumprimento das profecias, pois ndo aceita mais a reencarnacdo. Como dar légica a
vinda de seu maior Mestre, o Deus vivo em carne, se ndo ha toda uma expectativa?
Mas a aceitacdo da reencarnacdo ou transmigracdo das almas nem sempre foi
assim no Cristianismo, pois até os seis primeiros séculos do Cristianismo a crenca
na reencarnagao era comum:

A crenca na reencarnacdo constituia um dos dogmas das comunidades
cristds primitivas, mas depois foi considerada herética e banida da teologia cristd no
Segundo Concilio de Constantinopla em 553 d.C. (KERSTEN, 1998, p.28).

Os sébios reis Magos, oriundos provavelmente da Pérsia, terra de
conhecimentos magicos, sobrenaturais, astrolégicos, misticos e até astrondmicos
(pois seguiam uma estrela), chegaram exatamente no ponto certo do encontro do
menino, tao distante da cidade que nem mesmo o Rei Herodes tinha conhecimento.

Este € o0 mesmo procedimento utilizado pelos sabios do Tibet, mesmo na
atualidade. No século XIX, uma expedicéo foi criada com a missao de encontrar a
reencarnacdo do atual X1V Dalai Lama, e esta se baseou em pistas dadas em vida
pelo Dalai Lama anterior; nas indicacdes de um monge funcionario do governo com
poderes para ver o futuro, denominado de Oraculo; nas meditagbes e visdes do
monge regente do Tibet; e nos célculos dos Astrélogos do governo, pois a Astrologia
é largamente utilizada pelo governo e cidadéos tibetanos em geral (KERSTEN,1988,
p.98-100).

2.4 A prova das tentacoes
A similaridade do caminho percorrido pelos dois Mestres encontra-se também

no isolamento de ambos, onde séo tentados por demonios para que abandonem o
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caminho espiritual em favor da opuléncia, luxuria e riquezas.

Sofrem grandes martirios, indicando a necessidade de controle sobre o corpo.
Apés o dominio sobre o corpo, enfrentam as provas de dominio sobre a mente e a
forca de vontade em enfrentar sua misséo.

Buda conviveu com ascetas Jainistas que praticavam horrendas mortificacdes
no corpo e na mente, para assim ter dominio da mente. Dentre as mortificagbes
destaca-se fechar as maos muito fortemente e por muito tempo, a ponto das unhas
atravessarem as palmas; calcar sandalias com pregos; dilacerar suas carnes com
laminas ou fogo; morar e dormir com cadaveres. Alimentava-se com apenas dois
graos de arroz por dia, tornado-se tdo esquelético que ao tocar o estbmago, atingia
a coluna (KHARISHNANDA,1998, p.56-57).

ApOs seis anos de peniténcias e meditacdo, tendo-se isolado dos seus
companheiros ascetas, é tentado por Mara, principe das trevas, com cenas de
luxuria, poder e riquezas (KHARISHNANDA,1998, p.62-63).

Ja Jesus foi conduzido pelo Espirito ao deserto para ser tentado pelo diabo
(Mt 4,1-1). Jejuou também quarenta dias e quarenta noites no deserto (Mt 4,2).

As horrendas mortificagfes de Buda sdo também semelhantes ao sofrimento
de Cristo na prisdo e na cruz. Os fatos da tortura cristd inspiraram por séculos a
peniténcia sangrenta como forma de expiagcdo dos pecados. Muitas dessas
peniténcias intentavam imitar seus sofrimentos, seja martirizando-se com objetos
cortantes, seja sendo pregado com parafusos na cruz.

Estas tradicdes chegaram até nossos dias, tendo como exemplo um grupo de
penitentes na cidade de Barbalha, interior do Ceara, que costumam fazer rituais de
autoflagelacao:

Mas o Cariri ndo abriga apenas fanaticos aguardando o fim do mundo.
Grupos de penitentes que praticam a autoflagelacdo como forma de peniténcia para
aplacar a ira de Deus, obter o perdao dos pecados e chegar ao paraiso, sdo ainda
mais numerosos. Um dos mais tradicionais € o do Sitio Cabeceiras, em Barbalha,
cidade a menos de 20 quildmetros de Juazeiro do Norte. Liderado por Joaquim
Mulato de Souza, 77 anos, 0 grupo € uma tradicdo que vem sendo mantida ha pelo
menos quatro geracoes. (...) As oracOes sao centenarias. A peniténcia diaria para as
mulheres € a oracdo. JA os homens se submetem a um ritual muito mais
impressionante que remete aos primeiros séculos da Igreja e a santos martires e

guerreiros como Sao Sebastido e Sao Bernardo. Usando chicotes com laminas
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afiadas de metal nas pontas, eles se autoflagelam durante longos periodos,
enquanto cantam oracfes onde se louvam sacrificios, a dor e a redencao que ela
traz, como aconteceu com Cristo (ISTOE, 1997).

Apoés tantos séculos, as peniténcias fisicas conseguem perdurar dentro de
pequenos grupos, como forma de purificar os pecados e seguir o caminho do Cristo
através do dominio da dor no corpo.

A grande diferenca entre a tortura do Cristo e as peniténcias sangrentas
destes grupos, € que o Cristo o fez por um motivo maior, e ndo por questdes
pessoais. Cristo também entrou em uma novela de peniténcias com sua priséo,
tortura e crucificacdo, e por vontade prépria, mas isso fez para sua mensagem
perdurar por séculos, e ndo para ganhar alguma recompensa espiritual como fazem
0S penitentes. De outra maneira, talvez o Cristianismo ndo houvesse se difundido
tanto. Imaginem se Cristo ndo tivesse sido crucificado. Sera que isso conseguiria
comover tanta gente? Que grande exemplo de vida ele teria dado?

Agora, um homem santo, puro, que enfrentou todos os poderosos da época
para ajudar os desamparados, e como consequéncia foi preso, dilacerado e morto
nu, vergonhosamente exposto para uma multiddo, é algo muito forte para que néao
deixemos de nos interessar que forca era essa que esse homem tinha, e o que tinha
para ensinar. Alguém bom sofrendo injusticas é algo que mexe no fundo do ser
humano, que atravessa o coracdo. E essa € a porta de entrada do Cristianismo.

Os penitentes querem seguir Cristo em seus sofrimentos na carne, mas nao
seguem sua vida de compaixdo e ajuda aos outros, tentando melhorar a vida dos
mendigos, das criancas de rua, dos presidiarios e dos violentos. Preferem distanciar-
se da vida. Muito semelhante ao pds-modernismo, em que se prefere morrer um
uma escalada de montanha, do que enfrentando poderosos para ajudar
necessitados.

Dentro do Budismo ndo ha mais essas peniténcias, no maximo jejuns ou
retiros espirituais com pouca alimentacdo. Sacrificio sé se for pelo proximo. Antes do
Século | o Budismo néo era assim, onde 0os monges isolavam-se da sociedade e
faziam grandes sacrificios em retiros nas cavernas, com disciplinas pesadissimas de
meditacao e jejuns. Uma deducao bastante plausivel para estas mudancas € que os
missionarios Cristdos da época tenham influenciado os grandes Mestres Budistas a

mudarem seus conceitos de sacrificio monastico para o sacrificio pelo proximo.
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2.5 O preconceito no inicio da missao

Embora encerrem o nascimento de Mestres dos Mestres de suas épocas,
profetizados como os possuidores dos maiores atributos divinos, Buda e Jesus
também foram humanos e viveram em determinado contexto social, parecendo ser
incongruente as manifestacdes fisicas e antropolégicas de uma pessoa divina que
possua carne e 0Ss0s, como todos 0s outros seres humanos.

O preconceito sobre Buda recaiu sobre seus antigos discipulos com quem
teve anos de convivéncia, e acreditavam de acordo com 0s conceitos Jainistas
predominantes na época, que a Unica forma de ascender espiritualmente e alcancar
a iluminacéo, seria o controle sobre o corpo com as mortificacdes. Buda, apés a
iluminacéo, reverteu esses conceitos e exortou todos a terem uma vida equilibrada.
Ao verem que seu antigo tutor se alimentava e se vestia normalmente como todos
0os outros “impuros”, desprezaram-no por considerarem um fracassado nos seus
votos da santidade (KHARISHNANDA, 1998, p.77). Como se tornar santo se nao se
martiriza? As mortificacdes de Buda foram as maiores de todos eles, e ninguém era
capaz de conseguir repeti-las, e por isso o antigo Sidarta tornou-se o Mestre deles
antes de sua lluminagdo. Agora, voltando e se anunciando como lluminado, Sidarta-
Buda apresenta-se forte, limpo e com roupas normais, algo totalmente adverso a
tudo que acreditavam até entdo. Viraram-lhe os rostos e o consideraram o mais
inferior dos humanos, pois conheceu o caminho e desistiu! Assim pensaram 0s cinco
ascetas...

O preconceito contra Jesus ja nao foi oriundo de sua revolucao de conceitos,
mas na incapacidade de se compreender como um Messias, 0 profeta mais
esperado de todos os tempos poderia ter uma origem humilde e néo ter saido de
uma familia rica e poderosa. Essa € a conclusdo que chegamos quando alinhamos a
indagacédo de Natanael ao ser informado que Jesus é nazareno, quando pergunta “O
que pode vir de bom de Nazaré?” (Jo 1,46), e os questionamentos de seus
conterraneos quando interrogavam: “Nao é esse o filho do carpinteiro”? De onde
vem toda essa sabedoria? (Mt 13,54-58).

O preconceito contra Jesus foi puramente materialista, pois era um homem de
origem humilde, sem estrutura educacional e financeira. Para que acreditassem em
sua mensagem e reforma, exigiam que ele fosse rico, nobre, de uma classe
guerreira ou sacerdotal, como se a sensibilidade para mudar o mundo e o préprio

ser humano estivesse vedada aos pobres. Aléem de ser um pensamento ingénuo, é
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anti-histérico com os proprios fatos narrados anteriormente com o Antigo
Testamento. Primeiro, porque quem vem de uma classe dominante normalmente
nao quer mudancas para ndo perder suas riqguezas e posicdo. Segundo, porque
todos os grandes reformadores de Israel desenvolveram suas missfes devido a
aproximagdo com a pobreza. Moisés, mesmo sendo adotado pela filha do Fara6,
enfrentou o Egito porque vivia ao lado dos miseraveis de Israel.

Cristo nasceu na pobreza, em uma caverna sem nenhum conforto, e desde
pequeno ja via as injusticas, exploracdes e vedacao espiritual do seu povo. Buda
nasceu em um palacio, em uma vida cercada dos maiores confortos, mas vendo que
tudo isso ndo eliminaria os problemas da dor humana, e nem jamais conseguiria
achar a verdadeira felicidade, abandonou tudo! Abandonou suas riquezas, seus
pais, sua esposa, seu filho pequeno, seus amigos e suas vestes, indo viver ao lado
de ascetas, mendigos e cadaveres. E tornou-se também um mendigo, ou melhor
dizendo, um monge mendicante. Francisco de Assis também faria do mesmo jeito
vinte séculos depois, abandonando sua vida fidalga e saindo nu da casa dos seus
pais. Tomou essa decisao inspirado na vida de Cristo, mas sua historia € muito mais

semelhante a vida do Buda.

2.6 Autoridade de Buda e Jesus em apresentarem-se como Unicos

N&o seria algo totalmente incongruente que duas culturas que se baseiam na
compaixdao e no amor ao préximo, tenham seus fundadores definindo-se como os
maiores, 0s Unicos?

Exatamente por causa desses conceitos, muito enfatizados no Cristianismo, é
gue houve tanta intolerancia religiosa na humanidade, com tantos assassinatos e
humilhacGes as outras religides. Termos como pagaos e hereges trazem em seu
amago os gritos de sangue de todos o0s inocentes torturados e mortos
absurdamente.

Mas seria esse 0 proposito de Jesus? Jamais poderiamos conceber isso.
Esse pensamento tacanho seria aplicavel apenas a empresarios sem escrupulos, no
afa de eliminar a concorréncia, mas ndo ao reformador do Ocidente.

O trecho mais forte no Novo Testamento sobre a superioridade de Jesus
apresenta-se no Livro de Joado: “Respondeu-lhe Jesus: Eu sou o caminho, e a
verdade, e a vida; ninguém vem ao Pai, senao por mim.” (Joao 14,6).

As interpretacdes sectarias que se seguiram durante seculos e séculos € que
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0 Unico caminho seria o Cristianismo, gerando termos insuflados de uma violéncia
sanguinaria: paganismo, heresias, idolatria, mitologia etc.

Mas isso foi tudo e continua sendo um grande superficialismo a letra morta,
gue ndo resiste a uma analise mais profunda. Tal interpretacdo so teria sentido se o
proprio Cristo jé estivesse contaminado com a politica imperialista e podre de Roma.
Tal contaminacdo sO foi acontecer quatro séculos mais tarde com o imperador
Constantino (SAMUEL, 1997. p.199), criando a ideologia que o Reino de Deus
estaria condicionado a um cadastro em uma ordem eclesiastica e hierarquizada,
bastando para isso um ritual (Batismo), que mesmo inconsciente, garante o
passaporte automatico para os Céus (ROHDEN, 1990, p.60).

E qual andlise mais profunda seria essa? Por incrivel que pareca, vamos
encontra-la em um escritor oriental e “pagao”: Thich Nhat Hanh, monge Zen Budista,
vietnamita, autor de varios livros sobre o Zen, tendo lutado incansavelmente contra a
guerra no Vietna, o que Ihe rendeu uma indicacédo para o Prémio Nobel da Paz, e
também a expulséo e exilio de sua terra natal.

Thich sofreu em sua proépria pele a discriminagdo do invasor contra a religido
de seu pais, imposta por missiondrios sectérios do cristianismo francés nos anos 70.
No entanto, sua luta pela paz o ajudou a ver o outro lado do Cristianismo nas
atitudes pacifistas de Martin Luther King e muitos outros nomes, passando a nutrir
tanta devocéo a Jesus como a Buda, a ponto de possuir uma imagem de cada um
em seu altar pessoal! Thich conhece os dois lados da moeda do Cristianismo: seu
sectarismo violento e sua compaixao engajada com o social. O Cristianismo ajudou
Thich a desenvolver um Budismo engajado com o social, que é a tonica dos seus
livros, além do ecumenismo, € claro.

Para Thich, o trecho de Jo&o tem a seguinte versao: Quando Jesus disse” Eu
sou o caminho “, Ele quis dizer que, para termos um verdadeiro relacionamento com
Deus, precisamos praticar Seu caminho. (...) O” Eu “na declaragao Dele é a propria
vida, a vida Dele, que é o caminho. (HANH, 1997, p.69).

Essa interpretagcdo d4 uma clara manifestacdo da auséncia de egoismo e
verdadeira sinceridade de Jesus, pois o valor de seus ensinamentos ndo esta em
suas palavras, mas em sua vida! Ele € o que é sua vida, e nada mais... Ndo ha um
‘eu” ai, um instituidor de Igrejas, sectarismos e dogmas, mas apenas alguém que
cumpre sua tarefa, e exorta que sigam seus passos de compaixao.

Huberto Rohden, professor e escritor brasileiro de renome internacional,
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compactua com essa visdo, quando explica que o nome imposto pelo Anjo Gabriel
para o filho de Maria, Jesus, significa “Deus Salvagdo” ou “Redentor Divino”, do
hebraico. Tal nome ndo € a designacdo de um ser, mas a funcéo visivel de uma
realidade externa, sua missao a cumprir (ROHDEN, 1990, p.39-40)

Essa separacéo entre o “eu” e a vida € uma idéia completamente budista. Tal
separacdo e afirmacéo da inexisténcia do eu foi estabelecido pelo budismo para
contrapor o forte conceito de castas hindu (HANH, 1997, p.68), o qual reforcava a
idéia da superioridade de um eu em funcdo de sua hereditariedade, desprezando e
massacrando as classes hereditariamente desfavorecidas.

Assim, Buda também se apresenta em diversas ocasies como Unico, ou
como O Mais lluminado.

Logo apds sua iluminagdo, muda seu nome de Sidarta Gautama para “O
lluminado”, e ao encontrar novamente seu pai depois de varios anos, autodenomina-
se como “O Mestre da Verdade” (KHARISHNANDA, 1998, p.84).

Mesmo com essas denominacdes, o Budismo ndo se tornou sectario, mas
adotou o respeito compassivo e positivamente sincrético em todos os locais que
propagou, adquirindo também o respeito das outras religides. O préprio Hinduismo,
que teve um grande declinio apés o Budismo, considera Buda como a 92
Encarnacéo do seu Deus Reformador, Vishnu (Almanaque Abril, 2004,p.134).

No Japado houve praticamente a fusdo do budismo com o Xintoismo,
implementando no Budismo uma pratica tradicional japonesa que é o culto aos

antepassados.

2.7 A disseminacao do conhecimento

Ambas as religibes foram disseminadoras em nivel mundial, talvez devido ao
fato de terem sido radicalmente reformadoras, trazendo a Ultima palavra em
espiritualidade para suas épocas.

A orientacdo de Buda para a divulgacao dos seus ensinamentos foi mais doce
gue a de Jesus, provavelmente por que em sua época e regido a violéncia era bem
menor. E de se frisar que Buda recebeu o apoio de muitos Reis, avidos de
conseguirem atingir a lluminagédo, ao contrario de Jesus, que foi assassinado devido
a velha forma de politica podre que derrama o0 sangue daqueles que ameacam a
intencdo do poder perpétuo.

A orientacdo de Buda foi a divulgacéo através da alegria, mas APENAS para
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0S que quisessem: Buda orientou seus discipulos a reunirem todos os que quiserem
escutar as doces palavras da lei, estimulando os incrédulos a receberem a verdade
e encher de alegria seus coracdes. (KHARISHNANDA, 1998, p.110).

A premissa no Cristianismo com Jesus ja foi mais amarga, para uma €poca
sangrenta, escravocrata, ameacadora. Entende Jesus que o0 preconceito e 0
desprezo irdo liderar a recepcdo aos Apdstolos, preconizando extrema prudéncia
como alerta as armadilhas dos inimigos ocultos, e usa até mesmo um tom de
ameaca para o futuro castigo dos desprezadores de sua reforma:

Em qualquer cidade ou aldeia em que entrardes, procurai saber quem nela é
digno, e hospedai-vos ai até que vos retireis. E, ao entrardes na casa, saudai-a; se a
casa for digna, desca sobre ela a vossa paz; mas, se nado for digna, torne para vos a
vossa paz. E, se ninguém vos receber, nem ouvir as vossas palavras, saindo
daquela casa ou daquela cidade, sacudi o p6 dos vossos pés. Em verdade vos digo
que, no dia do juizo, havera menos rigor para a terra de Sodoma e Gomorra do que
para aquela cidade. Eis que vos envio como ovelhas ao meio de lobos; portanto,
sede prudente como as serpentes e simples como as pombas. (Mateus 10,11-16).

Em seu afda de difundir-se mundialmente, o Cristianismo tornou-se uma
religido de prosélitos, que consiste na técnica de converter o maior nimero possivel
de adeptos, “aderindo-0s” no novo engajamento religioso. O proselitismo na historia
foi feito mediante as milhares missdes evangelizantes, ndo se furtando a utilizacao
da ameacas, assassinatos e outros crimes hediondos, especialmente contra 0s
indigenas.

Para Evaldo Pauli, da Universidade de Santa Catarina, este foi um vicio
oriundo da cultura judaica, onde os judeus saiam pelo mundo helénico e romano
para converté-los ao Judaismo (PAULI, 2005).

Esse proselitismo, além de criar tensdes entre 0s outros grupos religiosos
pejorativamente definidos como “pagdos”, necessitou do estabelecimento de
dogmas para evitar ou adiar a perda dos fiéis de sua escuderia, para que assim nao
houvesse a ousadia de novas teorias ou interpretacdes que viessem abalizar a
cupula crista.

Ao contrario do Cristianismo, a dissemina¢dao mundial do Budismo tornou-o
sincrético com as demais culturas com as quais se envolvia, adaptando-se e
mesclando-se com as tradigdes culturais e religiosas locais, como por exemplo no

Japado, que adotou véarias tradicbes do Xintoismo. Até nossos dias o Budismo
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considera o sincretismo algo salutar para sua religido, como se o proprio Budismo
crescesse com isso. O Budismo realmente ndo consegue ser uma religido de
multiddes em todos os locais que passa. A grande maioria dos grupos budistas
brasileiros ndo passa de cinglenta integrantes, e isso € ocasionado devido a forma
de divulgacdo do Budismo, através unicamente de palestras e artigos, em revistas
ou Internet. O Budismo considera um missionario como um erro bastante grave, algo
totalmente inadmissivel, pois se alguém tenta propagar sua religido e outro faz o
mesmo, tornam-se ambos concorrentes e vém os conflitos (DALAI LAMA, 2001a,
p.198).

O Cristianismo, que herdou o espirito dominador dos judeus e romanos,
passou a escravizar povos e desprezar as outras religides, e no Século XVIII passou
a definir a palavra “Sincretismo” como algo totalmente negativo, como “uma
reconciliacéo ilegitima de pontos de vista teoldgicos opostos, ou heresia contra a
verdadeira religiao” (FERRETTI , 1999, p.113-130).

Assim o Budismo tornou-se sincrético, e o Cristianismo violentamente
sectario.

Seriam dois extremos de uma mesma linha? O ideal seria um meio termo
entre o sincretismo e o sectarismo?

Para estas religides, que trabalham para divulgar seus ensinamentos em
amplitude mundial, o termo sincretismo ndo pode deixar de existir guando se entra
em contato e se convive com culturas diferentes.

Embora o Cristianismo e o Budismo tenham chegado a essas culturas
trazendo uma nova “tecnologia espiritual”’, jamais poderiam esmagar toda uma
cultura tradicional de uma religiosidade que j& existe, e que permite o
desenvolvimento de muitos aspectos morais incipientes nas novas culturas.

Assim aconteceu com os espanhodis ao catequizarem os indigenas Maias e
Incas, e os portugueses com nossos aborigines. Vieram como culturas superiores,
para ensinar o “verdadeiro” Deus, pois consideravam que estes nativos selvagens
adoravam deuses falsos. Com o passar do tempo, consideraram o0s indios como
almas perdidas, e chegaram a concluir que os nativos eram seres sem alma!

SO que os indigenas possuiam um sistema comunitario mil vezes mais
solidario que os invasores, além de terem um cuidado e adoragdo extrema com
todas as formas de vida, pois viam Deus em tudo. Nao poluiam, e s6 matavam o0s

animais que eram necessarios a sua alimentacéo. Viviam em grande harmonia entre
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si e com a natureza, um verdadeiro paraiso. Os invasores trouxeram apenas a
mentira, politicagem, corrupcdo, armas, estupros, torturas, desmatamento,
exploracdo e guerra. Conclusdo: eram o0s nativos mais Cristdos que seus
dominadores. E estes ainda consideravam sua religido superior, como ainda até hoje
consideram...

Tal influencia se nota na prépria cultura ocidental, que classifica outras
religides antigas como mitologias, e apresenta os termos “Divindades” e “Deuses”
com as iniciais em letras minusculas, escrevendo e unicamente com a inicial
mailscula o Deus do monoteismo, como se apenas para Este Ultimo houvesse
respeito e realidade, sendo os Deuses das outras religides meras invencoes.

E quais sdo os problemas trazidos pelo sincretismo? Que religido se queixa
de ter mesclado elementos de uma nova cultura na sua?

Os africanos foram estragalhados em suas culturas, trazidos algemados em
imundos navios para nossas terras, e considerados inferiores a espécie humana.
Para poderem adorar suas Divindades tiveram que sincretiza-las com os Santos
Cristdos. Mesmo assim, 0s grupos religiosos africanos da nossa atualidade, em
nada se queixam do sincretismo!

Mas o Cristianismo dominador, teme e abomina o sincretismo. Considera-se
livre dele, uma cultura pura, sem as misturas das outras religides, e isto é o que o
afasta tanto do Ecumenismo.

Conta Thich Nhaht Hanh, monge Zen Budista a quem nos referimos
anteriormente, que em uma conferéncia de tedlogos e professores de religido, um
cristdo indiano falou no microfone: “Vamos ouvir falar maravilhas de varias tradicdes,
mas nao vamos fazer uma salada de frutas!”. Quando foi a vez de Thich falar, sua
primeira frase foi: "Uma salada de frutas pode ser deliciosa...”. Apds, compartilhou a
Eucaristia com um padre amigo seu, para horror dos cristdos que estavam no recinto
(HANH, 1997, p.23).

Por mais esforco e violéncia que se faca, € impossivel entrar em contato com
outra cultura sem sofrer influéncias. Por isso, nas palavras do célebre Leonardo Boff,
€ impossivel a auséncia de sincretismo em qualquer cultura religiosa que ultrapasse
nacoes:

A Igreja em sua estrutura apresenta-se tao sincrética como qualquer outra
expressao religiosa [...] o cristianismo puro ndo existe, nunca existiu nem pode

existir. [...] O sincretismo, portanto ndo constitui um mal necessario nem representa
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uma patologia da religido pura. E sua normalidade. (BOFF, 1982, p. 150-151).

De forma alguma podemos condenar o sincretismo, mas devemos equipara-lo
ao proéprio termo Ecumenismo, denotando respeito, tolerancia e humildade religiosa,
além de uma grande abertura em aprender o novo.

Sincretismo une evangelizacéo e respeito. Sectarismo e tentativa de pureza
religiosa unem guerra e atraso cultural. Temos o exemplo muito claro disso nos
paises que adotaram o Islamismo Fundamentalista, trazendo guerra e dor para o

Seu povo.

2.8 lluminagdes

A lluminacéo é definida no Budismo como a descoberta da natureza propria
da mente, de natureza celestial, onde através de intensos esforcos as nuvens
ilusérias se desvanecem e pessoa consegue ver a realidade tal como ela é
(RINPOCHE, 1999, p.74). Um verdadeiro “insight”, um grande choque, em que a
partir deste instante que se desperta a pessoa muda radicalmente sua forma de ver
a vida, tornando-se espiritualmente profunda e consciente. A lluminacdo é a
manifestacdo extraordinaria da consciéncia, e existem muitos casos no Budismo e
no Cristianismo.

Buda, apds receber orientagcbes dos maiores Mestres da época, Arada e
Uraka (KHARISHNANDA, 1998, p.50), e praticar as maiores mortificacdes, resolveu
abandonar os métodos usuais e sentar embaixo de uma arvore, decidindo s6 se
levantar apés se lluminar. Ao conseguir compreender a verdade integral da vida,
libertou-se das cadeias da ignorancia acabando definitivamente com o sofrimento e
frustracdo, adquirindo uma paz permanente e imortal (RINPOCHE, 1999, p.75 e 85).

Shantideva, um dos maiores filosofos budistas, era considerado um grande
preguicoso no Templo que morava na india, pois ndo memorizava nada dos textos
sagrados, irritando seus colegas monges.

O abade o advertiu que, se na manha seguinte ele ndo recitasse de memaria
as Escrituras, seria expulso do templo. A noite, o abade foi até a cela onde
Shantideva dormia, e lhe ensinou um mantran (palavra sagrada) de Manjushri, 0
Buda da Sabedoria, que deveria ser recitado a noite inteira para que assim obtivesse
ajuda divina e na manha seguinte conseguir cumprir o dever de monge.

Amarrando sua gola com uma corda no teto, para que assim sua famosa

preguica ndo o tombasse no chdo, Shantideva orou com o mantran a noite inteira,
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mas ao nascer o sol viu que ndo estava nenhum um pouco mais esperto. Em alguns
instantes teve a visdo da Divindade chamada Buda Manjushri, que |he concedeu a
realizacdo de cada qualidade da perfeita sabedoria.

Ao dirigir-se ao palanque, que tinha como platéia o préprio rei, pediu siléncio e
perguntou ao rei se queria que ele recitasse um texto da Escritura ou algo original. O
rei sabendo da mé fama de Shantideva, solicitou com ironia que fizesse algo de sua
autoria. Assim Shantideva comecou a recitar um dos mais famosos textos budistas,
“O Guia para o Modo de Vida do Bodhisattwa”. Ao terminar o ultimo capitulo, levitou
e desapareceu nas nuvens (SHANTIDEVA, 1998, p.51-57).

Dentro do Cristianismo, temos a histéria de Moisés, que teve sua vida comum
mudada para lider espiritual depois do dialogo com um anjo em forma de chama de
fogo em uma sarca ardente (Ex 3,1-14).

Temos também mudancas especiais que se assemelham as experiéncias da
lluminacé@o: para os apostolos, o dia que mudou suas vidas dando-lhes mais
capacidade foi o dia de Pentecostes, quando ficaram cheios do Espirito Santo (At
2,1-4).

Saulo muda de ser e de nome no caminho para Damasco, ap0s a visao de
Jesus (At 9,1-8). Para o Lama budista americano Surya Das, que tem sua origem
tradicional no Judaismo, tornando-se posteriormente um instrutor do Budismo
tibetano, esta € uma autentica experiéncia da lluminacdo. Define ainda: A
lluminacdo € um processo nao diferente de Deus (DAS, 2001, p.26).

Francisco de Assis obtém seu grande momento espiritual quando ouve uma
voz ordenando que restaure a Capela de Sdo Damido. ApoOs esse fato, renuncia a
todos os bens, veste-se como eremita e comeca a reforma. Abraca a pobreza e
vence a si mesmo indo pedir esmolas (Sociedade das Ciéncias Antigas, 2005).

Nenhum mistico tem maior semelhanca com o Budismo do que Francisco de
Assis, com seus votos de pobreza, suas sessdes de oracdo, seus éxtases misticos
tipicos de meditadores, seu extremo amor com todas as formas de vida. O Budismo
reverencia todos os seres como Divinos, e Francisco os Diviniza como irmaos,
desde o sol e a lua, até os animais e plantas (BOFF, 1999, p.168-170). Tudo para
Francisco é extremo cuidado, sendo hoje esta a tonica da Teologia da Libertacéo
para poder salvar a natureza da destruicdao do homem.

Todas as experiéncias dos santos e misticos ndo poderiam passar

despercebidas como auténticas experiéncias de lluminacéo.
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O Ocidente apenas aceita essas experiéncias para pessoas que ja faleceram,
a ponto de alguns correntes teoldgicas afirmarem que a Revelagdo de Deus acabou
com os apostolos, restando para nds unicamente os escritos da Biblia.

No Oriente, a tradicdo das experiéncias pessoais de Revelacdo de Deus
continua no contato entre Mestres e discipulos, renovando suas praticas e deixando

acesa a chama da lluminag&o.

3. SEMELHANCAS DOUTRINARIAS

Entrando no campo da doutrina, exporemos a sintese conceitual
comparativamente das duas culturas, mesmo que afastada por séculos e por
costumes. Exporemos ainda os aparentes conflitos entre fé e lluminacdo, e a
comparacao entre a negacao de si mesmo com a doutrina do Vazio.

Como se ndo bastasse, percorreremos também o porqué das diferencas
Teistas e Ateistas das duas religibes, conseguindo ainda encontrar respaldo para

mostrar 0s mais variados aspectos de irmandade do Oriente e Ocidente.

3.1 O primeiro discurso

O primeiro discurso marca a entrada na vida publica dos Mestres, uma das
mais importantes fases na missao.

Jesus d& o seu primeiro discurso para uma grande multiddo, mas Buda da
para apenas cinco monges, pois entendia que apenas eles teriam capacidade de
compreender facilmente a revolucdo espiritual que estaria por vir.

O 1° discurso de Jesus, 0 Sermdo da Montanha, trata de consolar e mostrar a
praticidade do caminho espiritual: ter um coracao puro e ser misericordioso. Consola
ainda os que choram, os que tém fome de justica e os injuriados. Promete também
grandes recompensas aos gque forem perseguidos por causa do Cristo (Mt 5,1-14).

Em meio a toda desolagédo que viviam os deserdados de Israel, pisados pela
dominagdo Romana e pela inflexibilidade Judaica, Cristo 0os convoca a terem um
coracao puro e misericordioso, pois essa seria a unica forma de trazer paz a tanta
turbuléncia. Odio s6 gera mais 6dio, e se ndo houver a misericordia, perddo e
compaixao, todos se autodizimardo. Mesmo que haja dor e injusticas, 0 coragao

puro e misericordioso € o0 que sustentara a forga e o triunfo de uma vida, mesmo que
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seja assassinado, mesmo que perca tudo, pois podera provocar o beneficio de
muitos no futuro. Essa foi a vida Cristica.

Buda também em seu primeiro discurso mostra 0 caminho mais pratico para a
espiritualidade, e ao invés de consolo, usa a repreensao, pois eram ensinamentos
para pessoas a quem ja tinha intimidade, e ndo para uma multiddo em geral.
Proferiu na cidade de Varanasi, India, para os cinco monges ascetas com quem
praticara as mais violentas mortificacées. Mostrou-os que a espiritualidade baseia-se
no caminho do meio, o equilibrio em todas as coisas, e advertiu-os que as
mortificagbes n&o limpariam seus defeitos, sendo vas se a personalidade persiste
em desejar os prazeres do mundo e dos céus (KHARISHNANDA, 1998, p.78-79).

O equilibrio entre o material e o espiritual sempre foi um grande desafio para
todos os que buscam com afinco o caminho espiritual, ou a vida da lluminacéo. Os
monges ascetas amigos de Buda acreditavam que deveriam praticar com todo seu
sangue unicamente a via espiritual, e que s6 assim atingiriam a meta. Embora Buda
mostrasse que estavam enganados, seus esfor¢cos ndao foram em vao, pois Buda os
considerou como 0s Unicos que estariam aptos a compreenderem a revolucdo que
ifa empreender. ISso por que 0s cinco ascetas praticavam com verdadeira
sinceridade, e ndo para se exibirem aos outros, mostrarem-se superiores ou para
adquirir orgias ou riquezas espirituais.

Buda viveu em um mundo de ascetismo fanatico, mas que buscava a Deus
mesmo que fosse com os maiores sacrificios. Jesus, porém, conviveu em um mundo
contaminado pela politica, exploracdo, injustica e violéncia. Estes foram os motivos
porque Jesus transmite consolo e fé, e Buda receita o equilibrio e harmonia da vida

material e espiritual.

3.2 A sintese dos ensinamentos por eles mesmos

Segundo seus proprios fundadores, em que se resumem 0S ensinamentos
Cristdos e Budistas?

Podemos encontrar uma forte semelhangca também entre a sintese de todo o
conhecimento de Buda e Jesus, que provocaram a revolucdo de suas culturas.

Buda, na india, luta contra a exclusdo da espiritualidade das castas inferiores
e abole a idolatria, entrando em conflto com os bramanes que detinham o
monopodlio do ensinamento religioso da tradi¢cdo hinduista (TOYNBEE, 2005). Entra

também em conflito com os lideres ascetas, pois via o equilibrio como o Unico
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caminho sélido espiritualmente, abrindo também o leque espiritual para aqueles que
ndo queriam se afastar da vida social. Também teve um radical desinteresse
teologico em favor do problema existencial, pois era uma €época em que se
contestava a existéncia dos Deuses (PIAZZA, 1991, p.278).

A linguagem de Buda voltou-se entéo totalmente para o esforco humano em
prol da lluminagdo e cessagéo dos sofrimentos, uma linguagem totalmente nova em
todas as épocas da humanidade, agradando sobretudo aqueles que nao se
inspiravam com as idéias devocionais do Hinduismo, nem com os extremos do
Jainismo. Dai seu principal ensinamento ser voltado as quatro nobres verdades:

1- O sofrimento existe;
2- As causas do sofrimento s&o os desejos;
3- O sofrimento pode ser cessado;

4- A forma para eliminacdo dos sofrimentos é o caminho Octuplo:
Compreenséo correta, intencdo correta, fala correta, acdo correta, meios de
subsisténcia corretos, esforco correto, atencdo correta e meditacdo correta
(KHARISHNANDA,1998, p.70-71).

As trés primeiras verdades sédo para reforcar a importancia de se praticar a
quarta nobre verdade, o caminho espiritual denominado de 6ctuplo. O caminho
Octuplo possui ainda trés subdivisdes: Treinamento em sabedoria, ética e meditacao.
Compreenséo e intencdes corretas pertencem ao Treinamento em Sabedoria. Fala,
acdo e meios de vida corretos sdo do Treinamento em Etica, e Esforco, atencio
plena e Meditag&o corretas fazem parte do Treinamento em Meditagao.

A compreensao correta engloba o estudo do apego, insatisfacdo, carma,

samsara, eu, vazio, impermanéncia e morte. A doutrina da Impermanéncia é um dos

assuntos mais destacados, pois segundo esta, tudo ndo passa de uma iluséo, pois
tudo nasce e morre. Se a pessoa nao se aprofunda na meditacdo sobre a
impermanéncia, verA como verdadeiras as coisas ilusorias, gerando o apego a
familia, bens materiais etc; e vera como ilusérias as coisas verdadeiras, como por
exemplo, o esforco de progresso interno, que permite a pessoa sair do ciclo de dor
da vida.

A intencdo correta engloba as diversas técnicas para desenvolver o coragédo
bondoso e compassivo, com praticas de imaginagdes e reflexdes.

Este é o treinamento em Sabedoria, para conseguir ver a realidade dos
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fendbmenos (DAS, 2001, p. 108-182).

O Treinamento em Etica objetiva uma vida de acordo com o0s preceitos
sagrados. A fala correta ensina os benéficos de dizer a verdade, nao falar dos outros
e a utilizacdo dos mantrans.

A acao correta ensina a agir com generosidade, tentar matar nenhum ser
vivo, ndo se embriagar, e ndo utilizar equivocadamente a energia sexual. Utilizar
indevidamente a energia sexual seriam 0s relacionamentos sem sentimentos, por
puro prazer carnal, em que se vé a pessoa com desprezo, como apenas um objeto
de satisfacdo organica. Tal procedimento vai contra os ensinamentos do Tantrismo
Budista.

O meio de vida correto ensina a ter uma profissdo que ndo prejudigue 0s
outros, como vender bebidas alcodlicas. Aos monges era permitido viver de esmolas
dos leigos Budistas nos paises Orientais, pois as criancas desde cedo eram
educadas a darem esmolas. Mas com vinda do Budismo para o Ocidente, em que
ndo ha essa educacdo e veneracdo de sustentar monges, devido a avareza
ocidental e os inameros escandalos de lideres religiosos exploradores da boa fé, os
monges passaram a aprender profissdes e se sustentarem como qualquer outro
cidadao (DAS, 2001, p. 183-277).

Adentrando no Treinamento em meditacdo, temos o esfor¢o correto, que foca
o esforco de controle e percepcdo mental, para estudar os pensamentos negativos,
como evita-los, e como desenvolver 0os pensamentos positivos.

A atencédo e concentracdo plena ensinam as técnicas de concentracdo, como
postura, respiracdo, forma de olhar, como ndo dormir na prética, e como diminuir a
agitacdo mental. A meditacdo correta ensina as técnicas de Meditacdo, como por
exemplo, a técnica de observar a respiracdo, ou de observar 0os pensamentos, ou de
imaginar a prépria morte, ou de utilizar perguntas sem resposta, como por exemplo,
“Onde eu estava antes de nascer?”. (DAS, 2001, p.278-395)

Jesus também reformou sua época e a maneira como era vista a
espiritualidade, com seus inumeros rituais e a pratica adoc¢ao de sistemas de castas
pelos escribas e fariseus, que fechavam as portas aos parias do judaismo.

Simplifica o judaismo e todas as suas leis, profecias e rituais em um unico
ponto: Amar a Deus de todo o teu coragéo, e ao préximo como ti mesmo. (Mt 22,34-
40).

A coluna vertebral do Cristianismo esta na abertura do coracdo, e a do
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Budismo esta na disciplina mental.

A evidéncia em “Amar Deus de todo o teu coracdo” implica em uma devogao
gue acha forcas onde nédo existe nada; que galga conquistas pessoais onde o ser
humano ndo conseguiria supor conseguir; que acumula virtudes para chegar o mais
proximo possivel a perfeicdo; que luta contra seus conflitos para ndo se afastar da
sua meta perfeicdo. Este é o sentido da devogdo a um Ser Superior, pois do
contrario, o ser humano poderia ndo ter um ideal tdo elevado a conquistar. Quem
seria um exemplo humano de maior ideal? Julio César, Napoledo, Nietzsche?
Seriam ideais por demais pequenos, quando comparamos ao Ser Superior que criou
tudo. S6 amando Deus de todo o seu coracdo € que Alguém conseguiria entregar
sua honra e corpo para dar esperanca e for¢a para uma multiddo que ndo conhece.

No entanto, amar unicamente a Deus pode jogar o individuo em um
enclausuramento social, sem poder utilizar todo o potencial desenvolvido na sua
busca pela proximidade da Perfeicdo. Mais vale um miseravel que colheu uma fruta
para um companheiro, do que um grande sabio que passou sua vida escondido em
uma caverna. Dai a complementagao Cristica de “Amar ao préximo” para “Amar ao
préximo como a si mesmao”!

Este “Amar ao préximo como a si mesmo” pode ressoar como algo
extremamente egélatra, vaidoso e narcisista, mas o sentido jamais poderia ser esse.
Amar a si mesmo indica fazermos aquilo que seja o melhor para nds, sempre e a
todo instante. Seria o correto discernimento entre o que é ilusério e o que é real.
Trabalhar toda uma vida para ter conforto material, passando por cima dos outros,
nao seria amar a si mesmo, pois se dedicou a algo ilusério, que a qualquer momento
poder se desvanecer, e que no futuro provoca irremediavelmente a soliddo e o
desprezo dos outros, provocando uma vida inutil e depressiva. Ndo raro muitos que
levam uma vida assim se suicidam. Nao possuem paz. Amor devocional deve gerar
um amor engajado no social.

Dedicar-se ao real seria 0 préprio aprimoramento pessoal e interior, em prol
do engrandecimento da humanidade em todos 0s seus aspectos. Isso € o0 que
qualquer um poderia fazer de melhor para si, e ndo uma vida materialista, que
implicaria consequentemente na destruicdo e sofrimento de muitas pessoas e da
prépria natureza em si, que é o que acontece hoje em nosso planeta massacrado. O
homem destruindo tudo, todos, e a si mesmo. Pelo prazer momentaneo e ilusoério, 0

homem se suicida ao assassinar a natureza e seus semelhantes. O contrario do
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“‘“Amar a si mesmo” € o lema da nossa humanidade, “Destruir ao proximo e a si
mesmo”...

Os quatro votos budistas, feitos quando o nedfito decide ingressar nas fileiras
do Budismo, espelham fortemente que o campo do possivel € a completa
mediocridade, incondizente com a energia do esforgo pessoal ou espiritual a ser
conquistada no cotidiano:

Embora os seres vivos sejam inumeraveis, eu me comprometo a salva-los.
Embora meus desejos sejam inesgotaveis, eu me comprometo a me libertar deles.
Embora os ensinamentos sejam ilimitados, eu me comprometo a aprendé-los todos.
Embora o budismo seja inalcan¢avel, eu me comprometo a atingi-lo. (SUZUKI, 1994,
p.44)

Jesus, assim como Buda, resume sua sintese do caminho espiritual também
no esforco humano, independente de gragca ou recompensa divina. Jesus ordena
amar a Deus e ao proximo, e Buda manda encontrar a felicidade extirpando os
defeitos e prazeres mundanos. Jesus prega a devoc¢ao divina e humana, e Buda a
purificacdo. Mas como ter devocdo de qualquer espécie estando com a mente
carregada de egoismos, ganancia, desprezo pelo préximo, orgias, irritagdo,
angustias, medos, traicdo, vingancas, remorsos, traumas e magoas? Nenhuma
devocédo, nem pelo Divino, nem pelo companheiro podera existir sem uma disciplina
de eliminacdo de todas essas distorcdes mentais. Nao seriam entdo os dois
caminhos, técnicas diferentes e complementares com o mesmo objetivo?

Jesus resumiu seu ensinamento em uma oracdo, e Buda em quatro. Isso
indica que o Cristianismo prima pela simplicidade de conceitos, em quantidade muito
menor que o Budismo. S6 para se ter uma idéia, Buda ensinou 84.000 técnicas para

a lluminacéo.

3.3 Os mandamentos

Os mandamentos constituem as regras de conduta para as comunidades, 0
caminho moral e ético que deve ser seguido.

O Cristianismo adotou os mesmos mandamentos do Judaismo, e estes
permanecem em incrivel semelhanca, havendo diferengas diminutas, como por
exemplo, a citagdo do amor de Deus no Cristianismo que € inexistente no Budismo;
e a abstencdo de drogas e alcool inexistente no Cristianismo. Embora o Budismo

nao coloque a devocdo a Deus, evidencia a orientacdo de nao desrespeitar as
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Divindades, quando exorta a nao blasfemar.

Sao Mandamentos no Budismo: ndo matar, ser compassivo, dar e receber
com generosidade, abster-se de drogas e alcool, na adulterar, ser casto, ndo mentir,
nao caluniar, ndo jurar, ndo blasfemar, ndo cobicar, ndo invejar, purificar o coracao
da ira e aprender a verdade (KHARISHNANDA, 1998, p.99-159).

No Budismo temos mandamentos de conduta que n&o dizem respeito a
verdades universais, como por exemplo, abster-se de alcool. Ora, exagerar no alcool
€ sem davida um grande empecilho no desenvolvimento espiritual como em
qualguer outro desenvolvimento da vida, tais como trabalho, familia e convivio
social. Mas o Budismo estabelece abstencdo total devido os grandes prejuizos que
provocam na mente para a pratica da meditacéo, pois o alcool provoca uma grande
agitacdo mental impedindo a concentracao.

Ja no Cristianismo temos: Amar a Deus sobre todas as coisas, ndo matar,
ndo roubar, ndo adulterar, ndo caluniar, ndo cobicar a mulher do préximo, ndo tomar
o nhome de Deus em vao, honrar pai e mae, nao jurar falso testemunho, honrar o
préximo (Dt 5,1-21).

Todos os mandamentos do Cristianismo praticamente se aplicam a verdades
universais, pois o objetivo Cristdo € a simplificacdo de regras para a comunidade,

em oposicao as numerosas regras do Judaismo.

3.4 Como tratar os inimigos

O Antigo Testamento d& pouco valor ao perdao contra 0s inimigos, ou mesmo
nenhum valor, pelo rigor da Lei Judaica. A regra estabelecida € “Olho por olho, dente
por dente”, e o perdao é aplicado apenas secretamente entre a pessoa e Deus:
“Porque tu, Senhor, és bom, e pronto a perdoar, e abundante em benignidade para
com todos os que te invocam.” (Salmos 86,5).

Com o Cristianismo, se introduz a nova idéia do perdao aos inimigos: todos
devem perdoar indefinidamente seus inimigos. Nao apenas sete vezes, mas setenta
vezes sete (Mt 18,22), que metaforicamente, quer dizer ilimitado, sem contagem.

A idéia langada pos Cristo vai muito mais longe ainda, radical ao extremo: ndo
s6 se deve amar seus inimigos (Mt 5,44), como também |he dar a outra face quando
agredido (Mt 5,39)!

E porque alguém faria tdo grande esfor¢co, amado os inimigos e oferecendo a

outra face para a agressdo? A explicacdo dada na Biblia seria a recompensa
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celeste.

Nao ha mais explicagbes nas Escrituras para isso. Sem fundamentos que
explicassem motivos solidos que nao envolvessem os lucros pos-mortem, a filosofia
do perdao Cristdo tornou-se in6cua e sem resultados, e o Cristianismo tornou-se
cada vez mais intolerante e violento, ndo s6 deixando de perdoar os inimigos, mas
enxergando inimigos em todos seus reconditos, seja nos fiéis das outras religides
(os pagéos), seja em alguns fiéis dela mesma (os hereges).

E que conceitos profundos poderiamos deflagrar dentro dos ensinamentos
Cristdos no tratamento com o0s inimigos? Podemos encontra-los em sua Irma
Oriental, o Budismo... Como visto em itens anteriores, o Budismo Mahayana coloca
como principal objetivo a compaixao, e todo esforco depreendido pela compaixao
acelerard rapidamente a cessacdo dos sofrimentos, Unico objetivo da vida. O Dalai
Lama diz ainda que a compaixdao é a forma de egoismo mais inteligente, porque
beneficiando os outros, estaremos beneficiando muito mais a nés mesmos.

No entanto, sem paciéncia jamais conseguiremos ter 0 minimo de compaixao.
A paciéncia é a grande chave, e sua consequéncia natural € o perddo (DALAI
LAMA, 2001a, p.114).

Ha um livro largamente utilizado e memorizado dentro do Budismo Tibetano,
chamado “Guia para o modo de vida do bodhisattwa”, do filésofo budista indiano do
século VI, Shantideva. Enumera em oito capitulos as grandes vantagens da
paciéncia, e os grandes maleficios do maior inimigo do ser humano: o édio.

Para Shantideva e o Budismo, os inimigos sdo verdadeiros tesouros! Por
qué? Por qué o mais importante para um autentico Budista é a sua vida espiritual,
mesmo que sua vida material se reduza a uma tigela e um manto. S&o 0s inimigos
que irdo dar a verdadeira fortaleza espiritual, nossos mestres em desenvolver a
paciéncia, a virtude mais importante a ser adquirida. Através da paciéncia se
consegue a concentracdo tdo necessaria para meditar; o perddo para acumular
méritos; e a compaixao para acelerar a lluminacdo. Entdo por que ter raiva dos
inimigos se eles nos fazem tdo bem?

A pessoa pode sentir raiva dos inimigos por que pensa que eles assim agem
no propoésito de prejudicar, no entanto ndo € bem assim. Ninguém possui uma
independéncia de pensamentos e atitudes, tudo € interdependente. Se alguém
procura prejudicar alguém, € por que existem situagbes, pessoas, desejos que 0

obrigam a fazer isso, que por sua vez sao ja sao controlados por outros fatores que
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séo controlados por outros (DALAI LAMA, 2001a, p.15-105). Por exemplo: alguém
tenta tomar injustamente a propriedade de outra pessoa. Tal atitude pode ter origem
no mau exemplo dos pais, em alguma injustica cometida contra este, com a
influéncia de uma outra pessoa, um desequilibrio emocional, o desespero de ajudar
alguém, etc e etc.

Entdo sao fatores que regem outros, e o verdadeiro inimigo ndo é a pessoa
que esta sendo manipulada. Se alguém bate em outro com o porrete, de quem
devemos sentir raiva? Da pessoa ou do porrete? Por que da pessoa, se a dor vem
do porrete? Por que do porrete, se quem o manipula é a pessoa? Shantideva conclui
que o grande inimigo € quem controla isso, o 6dio. E seria burrice querer mudar os
outros, infrutifero, pois: “O que é mais facil: cobrir o mundo inteiro de sola, ou
apenas nosso pés?” (DALAI LAMA, 2001a, p.27).

No entanto, existe uma raiva chamada de positiva, que é quando nos
indignamos para ajudar os outros. Porém, deve-se meditar para ter controle sobre
essa raiva, sendo a pessoa nunca conseguira atingir a concentracdo necessaria pela
auséncia de paz na mente, dissipando seu caminho espiritual como uma ténue
fumaca. Raiva positiva pode, mas ndo um “odio positivo”, que ja indica um completo
descontrole.

Portanto, se 0 mais importante é o caminho espiritual, a paciéncia tem que ser
conquistada, custe o que custe. A outra opcao é bem mais desvantajosa: desistir do
caminho de eliminacdo dos sofrimentos para rumar no materialismo, buscando tirar
vantagens em cima dos outros, sofrendo com as angustias da mente, sendo
massacrado pela pior conduta da podriddo humana, e nunca conseguindo a
felicidade, porgue a vida se reduziu a uma busca incessante de satisfacdo dos

desejos, vazia e inutil.

3.5Afe

Qual seria a definicdo de fé? As definicbes sdo as mais ambiguas possiveis,
indo da crenga ao poder.

Estabelecer fé como crenca seria um grande erro, um estratégia sectaria para
fidelizacdo de prosélitos. Um grande reducionismo para uma das palavras mais ricas
do Cristianismo, provavelmente com mais definicbes e exemplos do que no
Budismo.

Assim, o lider religioso utiliza o termo fé para designar unicamente a crenca
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no Cristianismo, que quando abandonado ou decidido mudar para outra religido,
“‘perdeu-se” a fé. Ora, a pessoa deixou de ter interesse na espiritualidade? A outra
religido escolhida ndo possui espiritualidade? Unicamente o Cristianismo possui fé e
espiritualidade? E por que as maiores atrocidades da humanidade foram cometidas
sob a égide de povos cristdos? Que fé tdo exclusiva é essa que explora, tortura e
mata o irmao?

Para ndo cairmos em termos sectarios, poderiamos definir a fé como o poder
da comunicacdo com Deus, e todas as demais consequéncias que iSSO possa
acarretar.

Na maioria de suas curas milagrosas, Jesus dizia: “Tua fé te salvou!” Entéo
ele se anunciava como um mediador, um receptor da mensagem de Deus para
operar 0s milagres, mas ele por si proprio ndo o faria. A fé seria a grande condicdo
para os milagres, uma fé gerada pelo arrependimento, pois sem o arrependimento
ndo haveria as condi¢cdes necessarias para a comunicacao divina e a manifestacéo
do poder. Fé sem arrependimento torna-se também hipocrita. Reduz-se a crenca e
nada mais.

A definicdo de fé do Cristianismo retirou da pessoa a fonte do poder magico,
que a exemplo dos magos egipcios, conseguiam fazer encantamentos através de
seus treinamentos e ritos (Ex 7,22), vangloriando-se e considerando-se superiores,
acima da Divindade. O poder magico agora sO pode vir da fé, da sua comunicacéo e
submissédo ao Divino, e sem esta, nada pode ser feito:

Disse-lhes ele: Por causa da vossa pouca fé; pois em verdade vos digo que,
se tiverdes fé como um grao de mostarda direis a este monte: Passa daqui para
acola, e ele ha de passar; e nada vos sera impossivel. (Mateus 17,20).

No Budismo tibetano, a fé também ¢é um grande poder devocional,
imprescindivel para o caminho. No entanto, essa fé deve ser direcionada para um
Mestre, pois € ele que ira lhe dar inspiracdo e conhecimento para seu trabalho
espiritual. Enquanto a fé no Cristianismo Catdlico € direcionada para a Trindade ou
0os Santos, no Budismo é devotada aos Budas, Bodhisattwas e para o Mestre
espiritual, o guru.

Se a confianga néo for extrema no Mestre espiritual, o discipulo ndo podera ir
longe no caminho. Se a fé que tem é de apenas de aluno-professor, 0 maximo que
conseguira é ser professor. Se a fé entre um discipulo e um Buda, pois vé o mestre

como o préprio Buda, entédo o discipulo tera contato com o Buda.
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Enquanto a fé do Cristianismo é incorporea, a do Budismo & fisica e corporea.
Porém, a fé Budista deve ser inteligente, racional, analisando se o guru realmente é
capacitado para tamanha fé (DALAI LAMA, 2001b, p. 73-74 e 103). Devera ser uma
pessoa integra, ética, compassiva, e possuir realizacbes espirituais, como por
exemplo, conquistas na meditacdo, facilitacdo em fornecer experiéncias aos
discipulos, conhecimentos das ilusbes mentais, e atitudes genuinamente
compassivas. Pois do contrario sera “cego guiando cego”, e o discipulo nao ira
longe, conforme prenuncia Cristo:

Deixai-0s; sd0 guias cegos; ora, Se um cego guiar outro cego, ambos cairéo
no barranco. (Mateus 15,14). Porque hao de surgir falsos cristos e falsos profetas, e
fardo grandes sinais e prodigios; de modo que, se possivel fora, enganariam até os
escolhidos. (Mateus 24,24).

Jesus amplia ainda os problemas dos falsos Mestres apontados por Buda.
Buda aponta que um Mestre ou professor qualificado deve ter realizacdes
espirituais, mas Cristo adverte que também os falsos instrutores conseguem produzir
grandes prodigios, podendo entdo confundir os aspirantes que esses prodigios sao
realizacOes espirituais, deixando-os em um completo labirinto.

De que forma entdo Cristo ensina a resolver essa confusdo? Através da
convivéncia, pois sé através dela é que podera se observar os frutos produzidos por

esses Mestres, pois soO a arvore boa produz bons frutos (Mt 7,17).

3.6 A importancia do esfor¢o pessoal

Qual o critério para um Cristdo receber suas recompensas celestes? A graca
divina baseada na fé, ou o esfor¢co pessoal?

Dessa questdo polémica, muitos cismas foram alimentados entre Catélicos e
Protestantes. Algumas linhas Protestantes afirmam categoricamente que o principal
€ a graca divina, independente da conduta que tenha a pessoa. Este € um conceito
perigoso, pois pode justificar e desenvolver a propria preguica, irresponsabilidade e
hipocrisia dentro do ser humano, bastando que frequente os cultos e faca suas
doacgdes a Igreja!

‘Fora da Igreja, que cometam os piores desatinos que serdo sempre
perdoados... Mas ndo abandone a Igreja, sendo o fogo ardente o consumira!” Assim
poderia pensar qualquer critico ou lider religioso mercantilista.

No entanto, analisando varios trechos das escrituras Cristds, podemos

( 1
L %8 )



ESTUDOS EM RELIGIAO: TEOLOGIA, SiIMBOLOS E SOCIEDADE

asseverar fortemente que ndo é assim. Admitir que o esfor¢o pessoal é insignificante
diante da graca divina seria aniquilar o préprio sentido puro da religido, e ir contra a
prépria humanidade. Mesmo porque, quem podera assegurar que € digno da graca
divina? Assegurar-se-4 em algum trecho Biblico? Por que seria digno da graca
divina um estuprador, assassino, falsario, estelionatario que ndo mudou sua
conduta?

Ha trechos Biblicos que sédo bastante incisivos quanto a pratica do esforco
pessoal, por exemplo, amar os inimigos e orar pelos que perseguem (Mt 5,44).
Existiria um esfor¢co maior do qué o perddo a um inimigo que nao se arrepende?

Outro trecho mais claro sobre o esfor¢co pessoal esta contido na parabola dos
talentos. Jesus ensina que o servo que recebeu talentos, e ndo os usa para dar lucro
ao seu patrao, € um servo indigno e deve ser lancado as trevas exteriores (Mt 25,14-
30). No caso, os talentos foram uma metafora a uma moeda da época, mas na
traducdo encaixa-se literalmente nos talentos que indicam qualidades, virtudes,
dotes que devem ser desenvolvidos, pois este é o principal objetivo da vida e das
préprias religides: desenvolver o ser humano de forma total, a fim de aproximar-se
do Divino. E sem o sacrificio e esforco ndo € possivel esse desenvolvimento, pois
para ser dado é necessério pedir; e para entrar tem que bater na porta (Mt 7,7).

O discurso ndo pode estar alijado da pratica. E para seguir os passos de
Jesus é necessario tomar a cruz do sacrificio, e poér suas palavras em prética para
ter uma vida espiritual segura, uma casa com fundacédo na rocha (Mt 7,24).

Conclui-se com estes trechos que a pratica é mais importante que as
palavras, que estas se tornam vazias sem uma vida adequada. Tornam-se
unicamente mentiras e hipocrisias. Onde esta a graca de um hipdécrita?

Purificar-se para receber a graca divina ndo é algo considerado errado no
Budismo, mas ndo é citado, pois o Budismo enfatiza a luta pelo sacrificio de si
mesmo, o trabalho de lapidacdo dos defeitos e desejos para acabar com o0s
sofrimentos dos outros, e assim também acabar 0s seus, jA que somos todos
dependentes uns dos outros.

Um Budista ndo almeja recompensas. Almeja unicamente conseguir acabar
com os sofrimentos de todos, pois ele ndo diferencia Deus das pessoas, dos
animais, das plantas, das pedras, dos mosquitos, das baratas, dos ratos ou de
qualquer outro ser. Tudo é Deus, tudo deve ser respeitado, e todos devem ser

ajudados a encerrarem seus sofrimentos e se liberarem. E a Unica forma de
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conseguir isso é adotar uma disciplina mental livre do 6dio, luxdria e intencdes
nocivas (DALAI LAMA, 2001b, p.17).

Para o Budista, esses méritos ndo chegam nem sequer a ser uma
recompensa, mas uma consequéncia natural para a lluminacéo, assim como beber
dgua mata a sede. A grande énfase dada nas recompensas celestes pelo Judaismo
e Cristianismo, parece ser uma linguagem dirigida a povos de tradicoes
comerciantes, em que todo passo é medido através do lucro que se vai ter. Para
grandes lucros, grandes passos devem ser dados, mas se o lucro € pequeno, s6 um
pequeno passo é necessario. O pensamento oriental é diferente.

Contam que um grande Mestre tibetano, Geshe Chekawa, difundiu uma
pratica para desenvolver a compaixao, chamada de pratica “Dar e receber”,
tornando-se um grande especialista nesta. Através dessa pratica, a pessoa medita
imaginando dar tudo que possui de mais precioso, e receber tudo de negativo dos
outros, seja dor, prejuizos, angustias, medo etc. Isso com o propésito de eliminar a
nocéo do eu e desenvolver a compaixdo. Chekawa desenvolveu tanto a compaixao,
qgue confidenciou a seus discipulos perto da hora de morrer, que havia tido visdes
gue renasceria em locais celestes, mas que seu desejo era renascer em locais
infernais para poder ajudar as almas agonizantes, e pediu que orassem para que ele
renascesse assim, tamanha era a forca de vontade em ajudar os outros, mesmo que
fossem incorpéreos, mesmo que fossem demonios (DAS, 2001, p.168-170).

Assim pensa o budismo da linha Mahayana: nada de lucro, nada de
recompensas, nada de eu. Apenas o altruismo, nem que para iSso a pessoa sofra e
passe misérias. Essa disciplina é adquirida através de um esforco constante para
observar profundamente os pensamentos no dia a dia e na meditacdo. O convivio
com as pessoas € extremamente valioso para se estudar na meditacdo, pois sem
esse convivio ndo seria possivel desenvolver a compaixao, o estado mais elevado
da mente e que conduz mais rapidamente a lluminacéo.

Ter compaixdo € cuidar de todos os seres, estar atento a todos, seja uma
formiga que esta prestes a ser pisada, seja uma planta que precisa de agua, seja
uma pessoa que precisa de consolo. Esta é a forca espiritual do Budismo reformado,
o Budismo Mahayana , onde a principal meta é desenvolver um estado altruistico da
mente que tenha a finalidade de se iluminar para beneficiar todos os seres (DAS,
2001, p.43). Ou seja, a compaixdo vem como prioridade em relagéo a lluminagao.

O esforgco deve ser tdo grande, que para se gerar um estado de compaixao
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perfeito, a pessoa deve extirpar de si todo traco de egoismo, preocupando-se
exclusivamente com os outros. Deve esquecer o seu proprio “eu”. O “eu quero”, “eu
exijo”, “eu ndo admito”, “eu te odeio” devem ser mortos para o bem de todos os
seres, pois 0 proprio eu nao existe. A compaixado é um estado de fortaleza mental,
qgue permite atrair forgcas ocultas no &amago humano para ajudar os outros, enquanto
que o egoismo gera fragilidades mentais, depressdes, disturbios e doencas
psicossomaticas, retirando o proprio animo de viver.

Isso para um ocidental pode aparentar muito complicado, pois essa € a
complexa doutrina do Vazio Budista, mas dentro dessa doutrina de nega¢do com o
eu ha uma intima relagdo com o um famoso trecho Biblico de Mateus: “Entao disse
Jesus aos seus discipulos: Se alguém quer vir apés mim, negue-se a si mesmo (...)"
(Mateus 16,24).

Quando alguém nega-se a si mesmo, destr6i sua concepcdo de eu, ndo
havendo mais um “meu corpo” com o que se tenha tanto apego. Se tem apenas um
veiculo de 0sso, sangue, carne e 0rgaos para ajudar 0s outros, ndo importa se esse
veiculo sofra maus tratos e violéncias em nome de uma missdo maior de ajuda
humanitaria. Mas fazer o veiculo corporal sofrer por um capricho pessoal ou
financeiro (esportes, espetaculos, desafios da midia) ou negligéncia € um grande
equivoco, em que se afirma tenazmente a egolatria e mostra que ndo houve a
negacao de si, ou do eu. Também nao existe mais um “minha vida”, “minha honra”
ou “meus orgulhos”, mas apenas uma série de atitudes sensiveis que buscam a
felicidade do outro radicalmente e por muito tempo. Existe apenas o cumprimento do
dever.

N&o ligar para o conforto do corpo nem para o risco de ser um fracassado
materialmente e socialmente, em prol de uma mudanca espiritual profunda,
consistente e duradoura de todo um planeta, ndo seria a prépria vida do Cristo? Que
outro exemplo tdo marcante teriamos de alguém que negou a si mesmo, deixando-
se voluntariamente ser execrado publicamente e logo apds, assassinado
lentamente?

Negar a si mesmo nao poderia ter outra conotacdo que nao guarde
semelhanca com a Doutrina do Vazio. Nenhuma religidao poderia sobreviver sem a
negacao de si mesmo dos seus fiéis, negando seus interesses pessoais em prol da
comunidade.

Por qué Vazio? O Vazio seria a completa auséncia de sofrimentos, e isto nao
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pode acontecer se existe uma separacao entre o “eu” e o “outro”. Sempre que existir
essa diferenciagdo, o “eu” sempre ira querer o melhor para si, considerar-se 0 mais
importante, e cedo ou tarde, ira prejudicar o outro. A compaixdo ensina a dar mais
importancia ao outro, estar sempre atento se ele esta sofrendo. Dessa forma,
atingindo-se o mais alto grau da compaixéao, vé-se que nossa felicidade depende da
felicidade do outro, que somos todos interdependentes, que temos que estar sempre
focados no outro e esquecidos do eu. Esquecidos do eu, vemos que 0 eu hao existe,
e entdo ndo teremos mais sofrimento, pois ndo ha mais um corpo ou sentimento que
reclame conforto.

No Sermado da Montanha, Cristo define os possuidores dos céus como 0s
humildes de espirito (Mt 5,3). Em outras versdes biblicas, a traducdo define como
“Pobres de espirito”. Tal assertiva vem a configurar como pessoas vazias de
arrogancia, orgulhos, vaidades, exigéncias e idéias pré-concebidas. Seriam o0s
humildes de espirito as pessoas simples, inocentes, vazias de maldade, mas nao
vazias de inteligéncia, pois isto significaria os “santos tolos”. Vazias de uma
inteligéncia que cria para destruir, mas ricas em uma inteligéncia que pratica o viver
no momento presente, resolvendo cada problema em seu devido tempo, sem
preocupar-se com o futuro e sem guardar magoas do passado. E o viver desperto,
sem pensar, sem lembrar, sem projetar. O auténtico ndo-pensar.

Se formos vazios do eu, seremos o préprio Vazio, a prépria auséncia de

angustias e dramas. Esta € a doutrina.

3.7 Critica a vaidade

Grande importancia € dada a critica da vaidade nas escrituras cristas e
budistas. A vaidade representa o mais puro materialismo, em que a vida centra-se
em si préprio, nos seus prazeres, egoismos, egolatrias, orgulhos, poder e riquezas.
Tudo é eu, eu e eu. Finda-se assim a vaidade como a grande oposi¢cdo do caminho
espiritual, que se sustenta no altruismo, sacrificio, devocédo, fé e partilha com o
préximo. Ou se é vaidoso, ou se € espiritualista. Nunca os dois.

No livro de J6, a vaidade eiva-se como o fracasso na vida espiritual, pois
Deus néo ouve os gritos da vaidade (J0 35,13); nos Salmos e Eclesiastes a vaidade
retira 0 objetivo final da vida, provocando uma grande perda de tempo na estadia
fisica.

Que grande objetivo de vida é este? Por que grande perda de tempo? Se
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para a Biblia o grande objetivo de vida é o caminho espiritual, a vaidade seria o
afastamento dela por alimentar em demasiado a egolatria, ou em termos tibetanos, o
‘eu”. Alimentar a egolatria estende a uma concepcdo de superioridade ao Divino,
pois 0 homem € para si proprio o principal foco de vida.

Para Jesus, as boas obras ndo devem ser feitas diante dos homens, pois
assim ndo se receberd a recompensa celeste. Dar esmolas e orar com alarde é
tipico dos hipécritas, que desejam receber glorias humanas (Mt 6,1-5).

Da mesma forma, Buda exorta seus discipulos a ndo se vangloriarem de suas
virtudes ou nenhuma qualidade sobre-humana, pois assim ficara envaidecido,
alimentando o egoismo e tirando proveito pessoal (KHARISHNANDA, 1998, p.99-
100).

Todo o cuidado que Jesus e Buda tiveram em alertar seus discipulos para
ndo se envaidecerem com suas obras, € com o0 objetivo primordial para que
continuem sempre a crescer espiritualmente. No entanto, se a vaidade engrandece,
a nocao de superioridade e busca de prazer terminardo em encerrar as atividades
espirituais, provocando o fracasso de todos.

No caminho espiritual tem que se lutar contra a egolatria. Eu e Espirito sdo

totalmente incompativeis.

3.8 A concepcéo de Deus

Muitos escritores ocidentais e até orientais concebem o Budismo como ateu.
A que Budismo referem-se, ja que sao varias as correntes? O Budismo tem como
uma de suas caracteristicas mais peculiares, adaptar-se as mais diferentes culturas
sem esmaga-las, mesclando-se entre si. Assim temos correntes das mais
devocionais, com o Budismo Tibetano, até as correntes mais pragmaticas e
impessoais, como as escolas Zens. Some-se a isso também as diferencas de
linguagem, regides, épocas, costumes e concepgdes entre orientais e ocidentais.

A concepcdo de Deus dentro do Cristianismo também ndo € das mais
simples. Embora reforme o judaismo transformando-se em uma nova religido, o
Cristianismo ndo abole uma so6 virgula de seus ensinamentos, mas os amplia e
simplifica a0 mesmo tempo. Assim temos as concepg¢des mais impessoais e
indefiniveis para Deus; como também as pessoais, esbocadas no carater do proprio
Cristo; e outras que tramitam entre a pessoalidade e impessoalidade, como a

Trindade em Um s6 Deus. A definicdo da Pessoalidade e Impessoalidade de Deus &
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brilhantemente definida por Sri Ramakrishna, um grande reformador do Hinduismo
no Século XIX. Ramakrishna acaba com o preconceito existente esclarecendo que
ambas as visOes sdo devocdes auténticas, pois satisfazem a niveis de intelecto
diferentes. Os devotos do Deus Impessoal normalmente sdo pessoas mais
intelectualizadas e praticantes de disciplinas espirituais reflexivas, e os devotos do
Deus Pessoal sado as pessoas mais simples, que necessitam de quadros, imagens e
gravuras para direcionarem sua fé, o que seria muito dificil sem uma imagem para
adoracdo. De forma alguma poder-se-ia considerar a devocdo ao Deus Impessoal
ou Sem Forma, superior a devocdo ao Deus Pessoal ou com Forma, pois Deus sabe
perfeitamente que “ambos chamam pelo Seu Nome.” (ABHEDANANDA, 1995, p. 25-
42)

As semelhancas entre o Budismo e o Cristianismo entram tanto no aspecto
pessoal como no aspecto impessoal de Deus. No Cristianismo encontramos a
concepcado impessoal de Deus em pelo menos dois livros: Exodo e Apocalipse. No
Exodo, Deus apresenta-se a Moisés sem definicdo de nome, com nuances de
Impessoalidade: Entdo disse Moisés a Deus: Eis que quando eu for aos filhos de
Israel, e lhes disser: O Deus de vossos pais me enviou a Vvés;, e eles me
perguntarem: Qual € o seu nome”? Que |hes direi? Respondeu Deus a Moisés: EU
SOU O QUE SOU. Disse mais: Assim diras aos olhos de Israel: EU SOU me enviou
a v6s.(Exodo 3,13-14).

No Apocalipse sua definicdo se estende do inicio ao fim, quando utiliza a 12 e
a ultima letra do alfabeto grego, revestida de extremo poder: “Eu sou o Alfa e o
Omega, diz 0 Senhor Deus, aquele que é, e que era, e que ha de vir, o Todo-
Poderoso” (Apocalipse 1,8).

Para Buda, Deus é algo impessoal, e ndo se interessa em defini-Lo como
Criador, Sustentador, Reformador ou qualquer outro atributo usado muito no
Hinduismo. Seu desinteresse teoldgico nestas discussbes €é completo, né&o
significando dizer que O negue: “Além da morada de Brahma, ha um poder estavel e
Divino, existente antes do principio e nao tera fim.” (KHARISHNANDA, O Evangelho
de Buda, 1998, p.87).

No século de Buda, o politeismo Hindu ja dava sinais de mercantilismo com
seus inumeros Deuses, em que o povo vivia de rituais com o objetivo de adquirir
recompensas, sejam elas materiais ou espirituais. Por isso, Buda para inovar e

satisfazer a sede espiritual do povo de uma forma soélida, baniu de seus

( 1
L & )



ESTUDOS EM RELIGIAO: TEOLOGIA, SiIMBOLOS E SOCIEDADE

ensinamentos toda especulacado teoldgica, tornando-se nesse ponto um extremo ao
Hinduismo com seus incontaveis Deuses. Dessa forma, mostrava-se muito
claramente como uma nova religido totalmente diferente, diferente na aceitacéao
social e na concepgao teoldgica. Deus passa a ser chamado também de “Mente
Grande”, uma mente perfeita, aberta, observadora, compassiva, natural e sem
sofrimentos (DAS, 2001, p.58). Derrotar a nossa mente pequena seria extirpar todos
0s tracos de erros e egoismos, podendo entdo unir-se a Mente Grande, a Grande
Perfeicdo Natural.

Séculos mais tarde o Budismo sofreu grandes mudangas com a sua
introducao no Tibet.

Entrando no campo da devocao a um Deus pessoal, temos a grande devocéao
aos santos do Catolicismo, que em muitos casos é mais fervorosa que a adoragao
ao Pai ou a Jesus. Da mesma forma procede-se no Budismo Tibetano, com sua
devocdo por seus santos ou Mestres, chamados de Bodhisattwas (seres que
firmaram o compromisso de viverem apenas com 0 propdsito de ajudar os outros). A
devocao ao mestre € algo comum no Oriente, em que os fiéis sempre procuram um
Mestre e praticam com ele o tempo necessério, mas sempre observando se o0s
Mestres obedecem as regras de moral, ética e realizacé@o espiritual.

Dentro da seara da Trindade Cristd, o Budismo, apds os acréscimos advindos
das terras Tibetanas, passou também possui a sua propria Trindade, composta por
seres vindos do Vazio (ndo nascidos), e seres humanos que se santificaram com
seus esforcos pela humanidade, os Bodhisattwas.

Sé&o o Adi-Buddha, Dhyana-Buddhas e Dhyana-Bodhisattwas (PIAZZA, 1991,
p.302) Adi-Budha é o Buda primordial, ou Buda Cdsmico, sem comeco nem fim,
nascido do vazio; Deste Buda Unico , se produz pela autoconsideracdo de si mesmo
a segunda categoria da Trindade: os Dhyana-Buddhas, formada pelos Cinco Budas
da Contemplacao: Vairochana, Vajrasattwa, Ratnasambhava, Amitaba e Amoga-sidi
(SAMDUP, 2003, p.26). Estes cinco Budas produzem por auto-reflexdo os Dhyana-
Bodhisattwas, os Bodhisattwas da Contemplacdo, que atuam no mundo dos

fendbmenos para lluminar a humanidade. Ja foram quatro as manifestacbes dos
Bodhisattwas da Contemplacao: Avalokiteshvara, Amitabha, Manjushri e Sakiamuni,
o Sidarta Gautama.

Portanto, vemos a semelhanca que ha entre Cristo sendo a 22 Pessoa da

Trindade Cristd, e Buda pertencendo a 32 Pessoa da Trindade Budista, embora a
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Trindade Budista tenha uma complexidade um pouco maior para as concepcgoes
ocidentais arraigadas de dogmas.

Podemos ainda nos debrucgar sobre a semelhancga dos “auxiliares de Deus” no
Catolicismo com o Budismo, os santos. Santos sdo 0s martires que a Igreja
beatificou, e estdo sempre prontos para beneficiarem os devotos que lhe oram.

No Budismo Tibetano, temos inUmeras Divindades, sejam elas Pacificas ou
Iradas. As Divindades Pacificas ajudam e orientam os seres a desenvolver as
virtudes, e as Iradas testam com seu aspecto e atitudes coléricas os defeitos, tais
como o medo e a ira.

As Divindades Iradas possuem um papel especial na hora da morte da
pessoa. Sdo elas que testam o grau de desenvolvimento espiritual do discipulo, se
este conseguiu extirpar as ilusdes de sua mente e desenvolvido as virtudes. Por isso
elas se apresentam com aspectos demoniacos, desagradaveis. Caso o discipulo
tenha tido uma grande disciplina espiritual em vida, permitindo que consiga manter a
estabilidade da mente nesses momentos de provacdo pos-morte, ele podera

lluminar-se ou renascer em locais celestes (SAMDUP, 2003, p.74-91).

4. CONSIDERACOES FINAIS

Vimos as semelhancas basicas entre duas religibes de épocas, culturas,
hemisférios, linguagens e fundadores diferentes, mas mesmo assim irmas.

Expor que estas religides possam contribuir uma com a outra pode soar como
a mais pura blasfémia para seus estudiosos mais fervorosos, ndo sO no
Cristianismo, a religido dos impérios e da dominacdo mundial, mas também dentro
de certos grupos sectarios budistas.

Muitas criticas sé@o lancadas ao Cristianismo devido sua expansao proselitista
mundial, sua falta de exigéncias, seu alinhamento omisso com governos
descomprometidos, seus erros do passado e seus bilhbes de adeptos, cuja maioria
nao pratica com profundidade seus ensinamentos. Mas isto é algo mais ou menos
natural para uma religido que se tornou a maior do planeta. O que nao € natural é
ela se fechar em si mesma, e ndao avancar em passos decisivos rumo ao
Ecumenismo.

Ecumenismo é uma palavra de sérias restricdbes entre os meios teologicos,
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especialmente os protestantes. Muitos tedlogos advertem que pode haver respeito
entre as religides, mas jamais compartilhamento de doutrinas. H4 um temor muito
grande de perda de fiéis, assim como uma empresa ou pais teme a perda de
investimentos, ou a fuga de capital.

Ha ainda o temor que se formem opinides sobre a superioridade de uma
religido sobre a outra. Seria o Budismo superior ao Cristianismo, ja que aquele
possui um cabedal de teorias mais complexas, ou seria o Cristianismo superior
justamente por sua simplicidade? Estes seriam pontos fatais que impediriam por
completo uma interacgédo religiosa ecuménica.

Partamos do ponto da inexisténcia de superioridade de religibes. Com
certeza, dos dois bilhdes de Cristdos no mundo, a grande maioria ao conhecer com
mais profundidade o Budismo ndo acenaria mudar de Religido, nem consideraria
uma religido superior por possuir conhecimentos mais complexos. Isto porque o que
motiva as pessoas a praticarem religido ndo é o seu cabedal de conhecimentos ou
especulacées, mas sim a INSPIRACAO RELIGIOSA que nelas provoca! Para
muitos, uma meditacdo sobre a vida de Buda nado lhe provocaria muita emocao e
motivacdo, mas meditar e imaginar sobre os sofrimentos de Cristo poderiam lhe
provocar fortes lagrimas. Nao é possivel outra conclusédo, quando alinhamos o livro
de Mateus com o Evangelho de Buda por Kharishnada (1998), harmonizados
brilhantemente pelo Padre Piazza (1991).

E é exatamente por essa auséncia de inspiracdo que se muda de religido.
Quando, por exemplo, ndo se tém mais emocdes ou ndo se satisfaz com os
conceitos do Catolicismo, muda-se para o Protestantismo, ou para os Ortodoxos, ou
para os Espiritas, Hindus, Budistas etc.

Se sua religido ndo é mais capaz de provocar arroubos misticos ou impulsos
de melhoria individual, € porque talvez vocé possa estar necessitando renovar o
entendimento sobre a sua religido, ou, sendo mais radical, deva participar de um
novo grupo religioso mesmo.

Muito embora tenha sido contundente nas criticas ao Cristianismo e
Judaismo, cabe enumerar que estas s6 cabem em determinadas épocas e grupos
isolados, pois o Cristianismo também absorve em seu seio as mais primorosas
formas de devogao humana, como a vida e o trabalho de Francisco de Assis, Madre
Teresa de Calcuta; as auténticas devocbes do povo em Canindé, Aparecida do

Norte, Fatima na Italia, Santiago no Chile e tantas outras manifesta¢cdes, com seus
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sacrificios, caminhadas, procissdes e arrebatamentos de fé das pessoas mais
humildes e sinceras... Seria insensato generalizar uma religido extremamente
heterogénea em seus dois bilhdes de fiéis.

Creio que dessa forma, explanando as pesquisas e reflexdes a respeito do
Sincretismo, da Negacdo de Si Mesmo, da Compaixdo, do Teismo Budista, e de
todas as semelhancas entre o Oriente e Ocidente, ter contribuido com mais uma
virgula na aproximacao Ecuménica das religibes no mundo.

Na guerra do Iraque, 0 0dio que os soldados americanos mostravam contra
0os muculmanos tinha origem religiosa. Tudo por que eles créem em Ala, que ndés
ndo cremos. Ha séculos atrds, o motivo para as tribos barbaras usarem da mais
extrema crueldade com os inimigos era o uso de drogas, pois estando conscientes
de si ndo conseguiriam tamanha perversidade. Hoje, basta adotar uma religido
diferente para que a selvageria do inimigo ultrapasse os limites da guerra.

Diferenciar e menosprezar religides € guerra, € morte. E ndo precisamos mais

disto, se queremos ainda deixar algo para nossos descendentes.
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RESUMO

O presente trabalho tem como pretensdo discorrer sobre aspectos relevantes dos
Direitos Humanos, bem como sua evolugéo historica perpetrando por geracdes, bem
como uma abordagem sobre a Soberania dos Estados, com o escopo de se buscar
uma compreensdo do célebre debate juridico que se deu acerca do caso “A Ultima
Tentacdo de Cristo” e o que o fez com que ele se tornasse tao peculiar, de inicio
temos razdes para cremos no fato de o mesmo ter circuncidado em torno da questao
da origem da responsabilidade internacional do Estado. Diferentemente da maioria
dos casos, onde a responsabilidade do Estado € comprometida por atos do
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Executivo, no caso Chileno foram atos dos poderes, Legislativo e Judiciario que
manifestamente violaram disposi¢cdes da Convengao Americana.
Palavras-Chaves: Direitos Humanos; Estado Laico; Liberdade Religiosa

ABSTRACT

This paper intends to discuss relevant aspects of Human Rights, as well as its
historical evolution perpetrated by generations, as well as an approach on the
Sovereignty of States, with the scope of seeking an understanding of the famous
legal debate that took place. about the case “The Last Temptation of Christ” and
what made it so peculiar, at first we have reason to believe in the fact that it
circumcised around the question of the origin of the international responsibility of the
State. Unlike most cases, where the State's responsibility is compromised by
Executive acts, in the Chilean case, it was acts of the powers, Legislative and
Judiciary that manifestly violated provisions of the American Convention.

Keywords: Human Rights; Laic State; Religious freedom.

1. INTRODUCAO

Uma interpretacdo classica e doutrinaria difere direitos humanos de
fundamentais como direitos humanos séo aqueles ligados a liberdade e a igualdade
que estdo positivados no plano internacional. Ja os direitos fundamentais sdo os
direitos humanos positivados na Constituicdo Federal. Assim, o contetdo dos dois é
essencialmente 0 mesmo, o que difere € o plano em que estdo consagrados.
Ferrajoli (1999), diz que os direitos fundamentais surgem na historia sempre como
reivindicacées dos mais débeis, dos mais fracos.

E nesta vertente que Garcia (2008) esteando-se em Peces Barba (1982)
afirma que os direitos fundamentais s@o um conceito histérico do mundo moderno
gue surge progressivamente a partir do “transito a modernidade”. Assim é nesse
contexto que a modernidade desperta para uma nova mentalidade, o qual preparou
o caminho para o surgimento de uma nova sociedade com tragcos ascendentes as
demandas jusnaturalistas dos direitos do homem.

J& aos Direitos Humanos a definicdo que melhor se adequa ainda diante de

Peces Barba (1982) é que Direitos Humanos:

“sdo faculdades que o direito atribui a pessoa e aos grupos
sociais, expressdo de suas necessidades relativas a vida,
liberdade, igualdade, participacdo politica ou social, ou a
qualquer outro aspecto fundamental que afete o
desenvolvimento integral das pessoas em uma comunidade de
homens livres, exigindo o respeito ou a atuacdo dos demais
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homens, dos grupos sociais e do Estado, e com garantia dos
poderes publicos para restabelecer seu exercicio em caso de
violagdo ou para realizar sua prestagéo”.

Quando se fala em Direitos Humanos e Direitos Fundamentais € importante
entender as suas dimensdes para que se tenha uma base concreta do entendimento
da organizacdo fundamental do individuo humano, e neste contexto existe uma das
maiores discussbes entre 0s principais doutrinadores, onde alguns autores
classificam os Direitos Fundamentais em trés geracfes, uns adotam quatro geracdes
de direitos humanos e, outros ainda defendem a existéncia de cinco geragodes.
Assim podemos perceber a licdo de Flavia Piovesan (1998), quando ensina que uma
geracdo nao substitui a outra, mas com ela interage, estando em constante e
dindmica relacéo.

Neste diapasao, Garcia (2008) ressalta que uma geracdo nao supera a outra
como querem alguns criticos, uma geragdo traz novos elementos aos Direitos
Fundamentais e complementa a anterior geracao.

Contudo, conforme alguns doutrinadores a primeira geracdo envolve o0s
direitos de liberdade, ou seja, onde o Estado deve proteger a esfera de autonomia
do individuo. Canotilho (1993), diz que estes sdo os direitos de defesa e possuem o
carater de distribuicdo de competéncias (limitagdo) entre o Estado e o ser Humano,
sendo denominados direitos civis e politicos.

A segunda geragdo dos Direitos Humanos sdo os direitos sociais, nesta
geracado o papel do Estado deixa de ser fiscalizador e passa a ser protetor, com uma
intervencao mais direta, ex: direitos politicos.

Nesta mesma geracdo teve como seu marco histérico a Constituicdo
Mexicana de 1917, que regulou o direito ao trabalho e a previdéncia social; a
Constituicdo alema de Weimar de 1919, que estabeleceu as obrigacdes do Estado
na protecéo de direitos sociais e 0 mais importante deles para o Direito Internacional
o Tratado de Versalhes, que criou a Organizagdo Internacional do Trabalho,
reconhecendo os direitos dos trabalhadores.

Ja os direitos de terceira geracdo sdo conhecidos como direitos coletivos e
difusos aqueles direitos de titularidade da comunidade, como direito ao
desenvolvimento, o direito do consumidor, o direito a paz, etc.

Neste intervalo de geracdes ocorre o principal apice das lutas por novos

direitos a Revolucdo Francesa de 1789, que trouxe a Declaracdo dos Direitos do
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Homem e do Cidaddo sob a triade Liberdade, Igualdade e Fraternidade, ficou
conhecido como o slogan mundial da luta de classes e a primeira vitoria pelo
reconhecimento dos Direitos Humanos.

Perante Oliveira Junior (2000), esses fatores propiciaram novas formas de ser
e estar do ser humano, que por sua vez, propiciou o surgimento de novos direitos,
nascendo assim a quarta geracdo dos Direitos Humanos, seriam os chamados
direitos de manipulacdo genética, relacionados a biotecnologia e a bioengenharia, e
que tratam de questdes sobre a vida e a morte e que requerem uma discussao ética
prévia.

Contudo os direitos de quinta geracdo, os da realidade virtual, que frisa o
desenvolvimento da cibernética, implicando o rompimento de fronteiras e
estabelecendo conflitos entre paises com realidades distintas.

Os direitos humanos é uma forma abreviada de mencionar os direitos
fundamentais do ser humano, que se moldaram aos longos dos anos devido aos
inlmeros acontecimentos historicos, potencializando a premissa de que dignidade,
liberdade e igualdade humana, devem ser premissas reconhecidas positivamente
pelos ordenamentos juridicos sejam eles nacionais e internacionais, pois, s&o
através destes direitos fundamentais que o individuo se desenvolve e participa de
uma vida justa.

Os avancos da sociedade em geral, as conquistas sociais através de grandes
revolucdes transformaram significativamente a vida do mundo globalizado,
propiciando cada vez mais o0 surgimento de novos direitos que vém se difundindo

nas relacdes sociais.

2. AFORMACAO E SOBERANIA DOS ESTADOS E O DIREITO INTERNACIONAL

Para se estabelecer um entendimento acerca da soberania dos estados é
necesséario que se volte no tempo, desde a formacdo dos Estados Nacionais e
principalmente a formacao da identidade que define um povo: idioma, cultura, etnia e
religido que sao os pilares basicos da criacdo de cada nacéo.

Com o nascimento destes Estados, criaram-se novas fronteiras nacionais as
guais acabaram por delimitar geograficamente 0s mesmos, surgindo assim

diferentes povos, culturas e identidades. Desta forma o Estado arrogou para si a
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obrigacdo principal do dever de zelar pela preservacdo desta identidade elegida
como comum e nacional de suas populagbes, como bem maior de seu povo, ou
seja, como um dever fundamental do Estado.

Nas sociedades antigas o conceito de soberania ndo era atribuido ao Estado,
exemplos classicos dessas descentralizacdes de poderes inerentes aos centros de
poderes independentes e tanto na Grécia antiga como em Roma, ndo se falava em
poder soberano, até porque inexistia até entao a ideia de “ESTADO”.

Conforme mencionado no capitulo anterior, a formacdo da concepcédo de
soberania comega a surgir no século XVIIl, embasadas principalmente no
nascimento de novos principios basicos que regem o Direito como um todo: o da
igualdade soberana entre os Estados e o do equilibrio do poder.

Nesta vertente, quando se trata de soberania e direito internacional, Vignali

(1995), nos tras um conceito bastante concreto acerca do tema.

“No ambito externo, dispor do atributo da soberania significa
outra coisa. Quando a soberania se refere ao Direito
Internacional, confere aos Estados um poder independente,
gue ndo admite subordinagdo a nenhum outro poder, mas que
€ compartilhado por muitos entes iguais, todos os quais dispde
do atributo da soberania; no campo internacional coexistem
muitos soberanos, 0s quais, ao ter que se relacionar, criam um
sistema de coordenacéo, desenvolvido a partir das ideias de
compromissos mutuos e obrigagcdo de cumpri-/os de boa fé”.

Muitos foram os autores que discutiram a ideia de soberania do Estado,
alguns defendem a soberania absoluta e outros como Kelsen que discute um Estado
sem fronteiras com a quebra de paradigmas entre o ordenamento juridico interno e o
ordenamento juridico internacional.

Assim faz-se necessario uma reavaliacdo do que se entende por soberania,
em uma ordem juridica internacional, trazendo a discussdo de que se estes direitos
internacionais podem afetar diretamente as soberanias internas.

Neste cenario para resolucdo da ordem juridica internacional que surge um
novo principio no Direito Internacional, conhecido como o “Principio da
Coordenacao”, como conceito fundamental a ideia de que o Direito Internacional nao
se funda apenas nas rela¢des entre os Estados, mas também, nas relagbes privadas
entre Varios povos.

Os tratados convencionados em ambito internacional devem ter efetividade na

estrutura soberana de cada Estado, portanto por Soberania pressupde-se
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hodiernamente, uma pluralidade de principios e normas que constituem direitos
fundamentais da pessoa humana.

Desta forma, se a soberania ndo puder ser estabelecida por personalidade
internacional podera somente ser exercida por delegacéo direta da vontade popular,
vez que, o poder estatal advém do povo.

Destarte, as garantias fundamentais do individuo principalmente o direito de
liberdade, igualdade e expressdo sdo garantias essenciais a ordem juridica e
gquando sao violados os Orgaos internacionais competentes tem o dever de se
posicionarem.

O direito internacional tem como caracteristica basilar a inexisténcia de uma
instituicdo responsavel pela criacdo de leis que possa ser considerada
hierarquicamente superior aos outros Estados para imposi¢do de suas normas, ou
seja, ndo ha no direito internacional uma organizagdo legislativa soberana
supranacional. Essa caracteristica € a principal diferenca com relacdo ao Direito
Interno, onde o Estado monopoliza 0 uso da forca fisica, aliada aos poderes de
soberania e determinacdo de normas, controlando o seu cumprimento através dos
poderes que lhe sé&o outorgados.

O Direito Internacional funciona como proposta de linguagem universal, pois
reflete a sociedade que ele regula, avancando conforme as relacdes entre 0s
membros dessa sociedade e, por isso, traz a possibilidade de suas normas serem
consideradas validas para todo o globo. Destarte, difere-se do Direito Interno, tanto
no aspecto formal, quanto material.

O direito internacional surgiu como proposta de principalmente possibilitar a
salvaguarda desses direitos em todo o globo, o que culminou na flexibilizacdo da
soberania dos Estados. Foram criados sistemas de protecdo, dentre os quais se
encontra o Sistema Regional Interamericano de Direitos Humanos, composto pela
Comisséao Interamericana de Direitos Humanos e Corte Interamericana de Direitos
Humanos.

Indaga-se de onde provém o embasamento para que alguém (desprovido de
constituicdo de Estado e desprovido de dominio sobre um territério e um povo, ou
seja, desprovido de soberania) possa decidir confltos em dUltima instancia
pretendendo impor as suas decisbes a todas as pessoas envolvidas, inclusive
Estados nacionais soberanos. O embasamento s6 poderia repousar na

manifestagéo de vontade anterior de quem ostenta esses atributos de soberania.
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A possibilidade de imposicdo das decisbes da Corte Interamericana de
Direitos Humanos aos Estados que ratificaram a sua competéncia contenciosa
repercute diretamente no ambito interno dos Estados Partes, sobretudo, no ambito

da democracia.

3. A SOBERANIA DOS ESTADOS EM FACE DOS TRATADOS
INTERNACIONAIS

O direito internacional tem como caracteristica basilar a inexisténcia de uma
instituicdo responsavel pela criacdo de leis que possa ser considerada
hierarquicamente superior aos outros Estados para imposi¢do de suas normas, ou
seja, ndo ha no direito internacional uma organizagdo legislativa soberana
supranacional. Essa caracteristica € a principal diferenca com relacdo ao Direito
Interno, onde o Estado monopoliza 0 uso da forca fisica, aliada aos poderes de
soberania e determinacdo de normas, controlando o seu cumprimento através dos
poderes que lhe sé&o outorgados.

O Direito Internacional funciona como proposta de linguagem universal, pois
reflete a sociedade que ele regula, avancando conforme as relacdes entre 0s
membros dessa sociedade e, por isso, traz a possibilidade de suas normas serem
consideradas validas para todo o globo. Destarte, difere-se do Direito Interno, tanto
no aspecto formal, quanto material.

Para analisarmos o caso em concreto objeto deste trabalho, sera necessario
gue saibamos realizar a distincdo entre as duas principais correntes existentes entre
o Direito Interno dos Estados e o Direito Internacional, sendo essas teorias a
monista e a dualista.

Kelsen (2008), uns dos maiores defensores da teoria monista afirma que
todas as normas pertenceriam a um unico sistema juridico, regidas por uma norma

fundamental, ou seja, a existéncia de uma Unica ordem juridica.

“Uma norma superior pode determinar em detalhe o processo
segundo o qual as normas inferiores deverdo se criadas, ou
entdo conferir a uma autoridade o poder de criar normas
inferiores de acordo como o seu arbitrio. Desta Ultima maneira,
o Direito Internacional forma a base da ordem juridica nacional.
Ao estipular que um individuo ou grupo de individuos capazes
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de obter obediéncia permanente a ordem coercitiva por eles
estabelecida devem ser considerados autoridades juridicas e
legitimas, o Direito Internacional “delega” poder as ordens
juridicas nacionais cujas esferas de validade ele, desse modo,
determina.”

Ja a teoria dualista prega o inverso, prevé a existéncia de dois ordenamentos
juridicos distintos, sendo um interno e um no ambito internacional.

Desta forma com a evolucdo das sociedades e consequentemente
aprimoracéo do poder do Estado, o Direito Internacional comeca a ocupar um papel
ainda mais importante, trazendo ao contexto internacional a ideia de mudar o termo
Estados soberanos, para Estados livres para que estes possam desenvolver lacos
de cooperac¢des mitua com maior autonomia com organismos internacionais.

Percebe-se desta maneira a necessidade das sociedades em criar
organismos internacionais cada vez mais presentes, em virtude dos quais, o Estado
deve, sem abdicar da sua soberania, sacrificar certos interesses, no cenario
internacional.

Reale (2000), ja dizia “a soberania é o poder que tem uma nacgdo de
organizar-se livremente e de fazer valer, dentro do seu territorio, a universalidade de
suas decisbes, para a realizagdo do bem comum”, ou seja, a soberania exercida
pelo Estado, nada mais € que a vontade do povo exercida pelo préprio povo, o que
nao pode ser permitido é que um Estado se submeta a outro, desta forma perderia
sua identidade soberana, mas é preciso que se obedeca ao processo de integracao
dos Estados atraves dos tratados internacionais buscando sempre um objetivo, o

bem comum.

4. CASO “A ULTIMA TENTAGAO DE CRISTO” E A SENTENGA DA CORTE
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS

No caso de "A Ultima Tentacdo de Cristo", a decisdo da Suprema Corte,
baseada em uma disposi¢ao constitucional chilena, deu origem a violagao do artigo
13 da Convencédo Americana. Embora o Estado alegue que uma deciséo judicial ndo
seja suficiente para a caracterizacdo de um delito em sede de delito internacional,
uma vez que deveria ser acompanhada pela inatividade dos 6rgaos Legislativo e

Executivo, esta tese ndo prosperou perante a Corte Interamericana. Se, para o
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Direito Constitucional, a questdo da distribuicAo de competéncias € de grande
relevancia, o Direito Internacional é apenas um fato.

Segundo um dos juizes da Corte, "o Estado, como um todo indivisivel,
continua a ser um centro de imputacdo, e deve responder por atos ou omissdes
internacionalmente ilicitos, de qualquer de seus poderes ou agentes,
independentemente da hierarquia“. Como o0s recursos internos disponiveis,
adequados e eficazes foram esgotados e a decisdo do Supremo Tribunal Chileno
manteve a censura, a responsabilidade internacional do Estado foi comprometida
por um ato do mais alto Tribunal do judiciario nacional.

A melhor doutrina tem convergido para essa questdo. Segundo G. E.
Nascimento e Silva, "O Estado pode ser responsabilizado como resultado de atos de
seus juizes ou de seus tribunais". Na opinido do jurista uruguaio Eduardo Jiménez
de Aréchaga, embora independente do Governo, o Poder Judiciario ndo é
independente do Estado, e o Poder Judiciario pode, através de uma sentenca “que &
manifestamente incompativel com uma regra de Direito Internacional”, colocar em
risco responsabilidade internacional do Estado.

Finalmente, o Constitucionalista Mauro Cappelletti conclui: "Estes 'recursos
individuais' destinam-se a obter protecdo judicial supranacional dos direitos
proclamados pela Convencgéo Européia contra violag6es por qualquer autoridade do
estado membro - legislativo, executivo ou judicial”.

A jurisprudéncia internacional também apoiou essa visdo. A antiga Corte
Permanente de Justica Internacional (precursora da atual Corte Internacional de
Justica) estabeleceu que, do ponto de vista do Direito Internacional. As leis
nacionais sao meros fatos que expressam a vontade e constituem as atividades dos
Estados, na mesma forma como sentencas judiciais ou medidas administrativas
“(pelo autor)”. Esta tese tornou-se jurisprudéncia internacional ao longo dos anos, e
o Tribunal Europeu dos Direitos Humanos tem ampla jurisprudéncia a este respeito.

Nos bem conhecidos casos de Marckx (1979) e Vermeire (1987), o Tribunal
Europeu determinou que vérias disposi¢cdes do Cadigo Civil Belga (que tratam de
afiliacéo ilegitima) foram violadas por burlar a Convencdo Europeia, muito embora
para a Corte de Cassacao Belga ndo houvesse desacordo a Convencéo. Assim, 0
Tribunal Europeu reverteu os acordaos do Tribunal Belga.

Além disso, "no referido caso, o Supremo Tribunal espanhol determinou que

0s acordaos do Tribunal Europeu dos Direitos Humanos nunca podem invalidar um
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ato judicial interno. Entretanto, o Tribunal Constitucional espanhol declarou o
acorddo do Supremo Tribunal nulo e sem efeito e admitiu. os efeitos internos da
sentenca do Tribunal Europeu "

No continente americano, ao reverter uma decisdo da Corte Suprema do
Chile no caso da "Ultima Tentacdo de Cristo", a Corte Interamericana ndo esta
ignorando o principio da coisa julgada, que ndo ocorreu no processo interno.

A Corte Interamericana determinou ainda que o Estado do Chile, ao néo
cumprir a legislacdo interna chilena da Convencdo Americana, deu origem a uma
violacdo do art. 2 (Dever de Adotar Disposi¢cdes de Direito Interno) da Convencao.

A esse respeito, a responsabilidade internacional do Estado decorre de uma
omissdo do Legislativo (além da jA mencionada decisdo do Supremo Tribunal
Federal), que ainda ndo concluiu o projeto de reforma constitucional iniciado pela
Camara dos Deputados do Chile em 1997, que teve como um de seus objetivos a
eliminacdo do dispositivo constitucional que estabelece a censura prévia aos filmes.
O artigo 1912 da Constituicdo chilena dispde que: "A lei estabelecera um sistema de
censura para a exibicdo e publicidade da producédo cinematogréafica”. O Chile ter4,
portanto, que alterar sua ConstituicAo para cumprir sua obrigagdo internacional
reiterada pela sentenca da Corte Interamericana de Direitos Humanos.

Ao determinar que o Estado chileno deva modificar seu sistema juridico
interno, a Corte Interamericana da mais um passo em direcao a plena vigéncia das
obrigac@es legislativas dos Estados Partes da Convencédo Americana.

Além disso, consolidou o argumento de que a mera existéncia de disposicdes
de direito interno contrarias a Convencdo comprometem a responsabilidade do
Estado. O exame da incompatibilidade das normas de direito interno torna-se uma
guestdo concreta, dada a existéncia de vitimas. O controle concreto também tem
sido uma préatica comum no Tribunal Europeu dos Direitos Humanos, e até provocou
reformas constitucionais em alguns dos Estados Partes da Convengéo Européia.

A prépria Corte Interamericana, em sua recente decisdo de 14 de marcgo de
2001, a respeito do mérito do caso Barrios Altos, determinou que a promulgacgéo e
aplicacao de duas leis de auto anistia no Peru (alegadas no presente caso) violavam
os artigos 8 e 25 da Convencao Americana (Garantias Judiciais e Protecao Judicial,
respectivamente). Além disso, tais leis de anistia, segundo a Corte, carecem de

efeitos legais.
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Finalmente, no caso do Chile, o jurista chileno Santiago Benadava opinou que
€ a ordem juridica interna que deve ser adaptada ao Direito Internacional, e ndo ao
Direito Internacional, & ordem juridica interna.

A partir da anélise do caso "Ultima Tentacdo de Cristo", percebemos ndo
apenas a evolucao do Direito Internacional, a fim de constituir uma garantia adicional
do individuo contra a arbitrariedade do poder estatal, mas também uma crescente
interacdo entre o Direito Internacional e o Direito promovido pela jurisprudéncia dos
tribunais internacionais, com o consequente impacto, de grande significado, das

decis@es judiciais internacionais nos sistemas juridicos internos dos Estados.

5. JULGAMENTO SOBRE O CASO A ULTIMA TENTACAO DE CRISTO, OS
DIREITOS HUMANOS E O PODER SOBERANO DO ESTADO FRENTE A
DECISAO DA CORTE INTERNACIONAL

Diante do caso descrito, como se pode observar, € necessario que se analise
todo o contexto histérico de direitos fundamentais do homem e das sociedades,
Kelsen ja dizia que um estado que ndo protege seu povo perde a esséncia principal
de soberania, alias o poder concedido ao Estado nada mais € do que o direito que o
povo concede ao proprio Estado, assim, direitos basilares de garantias as
sociedades devem ser respeitados, principalmente o direito a liberdade, no caso do
filme, travou-se uma discussédo muito grande a respeito do direito de liberdade, onde
o direito de liberdade religiosa se chocava com o direito de liberdade de expresséo,
e neste contexto deve prevalecer o principio da indivisibilidade dessas garantias,
onde o principio da liberdade ndo pode ser fracionado, e sim entendido em seu
contexto mais amplo, onde todos podem expressar seus pensamentos, € iSSo é uma
garantia construida em séculos de lutas garantistas. Os Direitos Humanos tem um
papel determinador neste caso, trazendo para si, um plano social de preservacéo de
direitos fundamentais do homem no ambito internacional.

No tocante a Soberania do Estado, os Estados-partes, nesta Convencao
comprometem-se a respeitar os direitos e liberdades nela reconhecidos e a garantir
seu livre e pleno exercicio a toda pessoa que esteja sujeita a sua jurisdicdo, sem

discriminagdo alguma, por motivo de raga, cor, sexo, idioma, religido, opinides
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politicas ou de qualquer outra natureza, origem nacional ou social, posi¢édo
econdmica, nascimento ou qualquer outra condigéo social.

Todo pais signatario deve adotar as disposicdes dos tratados em seus
regimentos constitucionais internos, o que nao houve no caso do Chile, a teoria
monista, evidencia exatamente este termo, que um Estado ao aceitar tais
disposi¢des ndo estd perdendo o seu poder de soberania, mas sim se adequando
aos principios da muatua cooperacdo, a uma nova ordem mundial sem fronteiras,
onde todo ordenamento deve respeitar garantias fundamentais, e quando a
soberania se torna absoluta € necessario que organismos internacionais tenham um

papel determinante de proteger o bem maior, o Homem.

6. CONSIDERACOES FINAIS

O Sistema Interamericano de Direitos Humanos, bem como a imposicéo das
sentencas da Corte Interamericana de Direitos Humanos interferem diretamente na
ordem juridica nacional. A imposicdo das sentencas da Corte Interamericana
diretamente no territério nacional, sem a interferéncia de qualquer um dos poderes
(Legislativo, Executivo ou Judiciario) fornecem um férum de litigancia transnacional
para discutir questdes negligenciadas na esfera publica interna, o que contribui
grandiosamente para a promocdo da democracia, pois estes orgaos fiscalizam o
cumprimento dos direitos humanos em todos os paises.

O presente trabalho teve como principal escopo, realizar uma breve analise
critica sobre o caso do filme “A Ultima Tentagao de Cristo”, o qual o Estado Chileno
foi condenado pela Corte Interamericana de Direitos Humanos a nao proibicdo da
exibicdo do mesmo em seu pais, a partir desta decisdo desenvolvemos de forma
observadora noc¢fes importantes para compreensao de institutos como os da
Soberania e a sua nova percepc¢do na nova ordem internacional, tendo como base
0s tratados internacionais, assim como os direitos individuais e coletivos que foram
violados em ambito internacional, principalmente o da liberdade.

Ex positis 0 presente trabalho evidentemente ndo tem o cond&o de esgotar o
tema ora abordado, mas sim de langar luzes de modo a clarear no que se refere a

importancia do que aqui fora tratado, tais como a evolugdo histérica dos Direitos
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Humanos e soberania do Estado, o conceito e eficacia dos tratados internacionais a
luz do eminente caso em tela.

Através do estudo do tema, verificou-se a ndo possibilidade de ater-se ao
conceito primitivo de soberania e direitos fundamentais, tendo em vista a nova
ordem mundial, e principalmente como os Estados signatarios de Acordos e
Tratados Internacionais devem se portar.

O envolvimento dos atores estatais no Sistema Interamericano criou uma
dindmica interessante, que pode proporcionar grandes avanc¢os. Nao se pode negar
que a atuacao da Corte Interamericana, enquanto ente de tutela aos direitos
humanos tem sido ativa e fundamental na protecdo da democracia. Portanto,
concluiu-se que essa interferéncia é benéfica para a democracia do Chile, na
medida em que a garantia dos direitos humanos é pressuposto para a garantia da
democracia.

O Estado, ao relativizar a sua soberania, permitindo que organismos
internacionais interfiram diretamente no ambito interno, colabora para a ampliacédo
das liberdades. Assim, ndo pode o poder judiciario estatal dar entendimentos
diversos as disposic¢des internacionais, mas adequar a elas as suas decisdes, bem
como devem ser realizadas as alteracBes legislativas necessarias. Ndo pode o
poder judiciario utilizar indevidamente remédios legais e normas de direito
substantivo para o propdsito para os quais ndo foram estabelecidos.

A sentenca da Corte Interamericana de Direitos Humanos no caso objeto de
analise foi a medida necesséria para que o Chile garantisse o direito a liberdade de
pensamento e expressdo. Essa determinagdo contribuiu para a tutela dos direitos
humanos e para o fortalecimento da democracia e, portanto, benéfica ao préprio

Estado e a toda a comunidade internacional.
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Introducéao

Este capitulo tem como principal objetivo apresentar a concepcdo de
educacdo integral classica grega, dos séculos V e VI, enquanto ao conteudo
interdisciplinar, para a formacdo continuada dos professores do ensino médio
Lassalista. E, a partir dessa, pretende-se compreender, filosoficamente, a pedagogia
de La Salle, articulando de forma dialética esses saberes e percebendo neles o
protagonismo, as mdultiplas dimensées do ser humano, que exige ser conhecido e
estudado de maneira igualmente multipla (SALTO PARA O FUTURO, EDUCACAO
INTEGRAL, 2008; BOFF, 2009).

Ainda segundo os autores supracitados, essas dimensdes multiplas devem
ser entendidas do ponto de vista da teologia, da filosofia e das ciéncias naturais, a
partir da otica de cada uma delas. Assim, a pedagogia Lassalista langa méo dos
varios recursos do saber humano que esta aberta as demais ciéncias, pois precisa
delas para se constituir como discurso concreto, com o qual tera que dialogar,
armada para tanto de um rigoroso preparo filosofico-critico.

Assim, opta-se por buscar a possibilidade de construir um novo olhar sobre a
pedagogia Lassalista, a partir da pedagogia classica grega, e fazer a relagdo

integradora entre essas duas teorias, haja vista, que elas ttm em comum: educar o
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ser humano na sua individualidade, no seu ndcleo pessoal, onde se encontra a sua
originalidade, avancando para outros espacos e abordagens possiveis (PLANO DE
FORMACAO DO EDUCADOR LASSALISTA, 2013; CAVALCANTE, 2018).

Portanto, é possivel que a postura hermenéutica torne possivel aproximar
essas duas concepcdes pedagogicas, com a pressuposicdo de que existe uma
histéria dos conceitos, que d& possibilidade de converter o texto classico hum texto
atual. Isto quer dizer, reconstruir, através de processos interpretativos, o texto e
dar-lhe uma nova forma contemporanea. Assim, almeja-se que 0 exercicio
conceitual, mediante contextualizagcdo, compreensdo e aplicacdo, possibilite-se
elencar elementos que auxiliem a desenvolver uma melhor compreensao e
aplicacdo do conteudo em questdo (PAULY; CASAGRANDE; CORBELLINIL,
2018).

Dessa forma, compreende-se que esse processo, a partir da concepcao de
Gadamer (1998), o qual estabelece que, ndo ha diferenca entre a interpretacdo e a
compreensao, porque compreender é interpretar. Assim, compreender é sempre
um processo de fusdo dos horizontes dados por eles mesmos. Desse modo,
compreender uma tradicdo implica projetar horizontes histéricos, originando um
novo horizonte presente. Pois sé é possivel interpretar um texto historico, a partir
do contexto historico do intérprete (FRANCISCONE, 2018).

Pretende-se focar na histéria da educagéao classica grega, tendo como “fio
condutor”, a concepgao de homem completo (omnilateral), formulada por Homero
(850 a. C), na sua epopeia e retomado da mesma maneira que foi formulado pela
tradicdo homeérica, isto é, o homem integral (corpo e alma), com base na
escolaridade humanistica e no conhecimento pedagdgico, acumulado pela histéria
(BITTAR, 2009). Dessa maneira, a pedagogia Lassalista, ideal de Sao Joao Batista
de La Salle (1651-1719), tendo foco exclusivo sobre educacdo, pode fazer da
educacdo integral classica grega seu conteudo interdisciplinar, para melhor
contextualizar-se e, consequentemente, oferecer ao corpo docente uma formacéo
continuada que possa desenvolvé-lo enquanto pessoas e profissionais. Com isso,
atuar como praxis reflexivas e problematizadoras do ponto de vista filosdfico,
atuando de forma interdisciplinar com as demais ciéncias pedagogicas, oferecer
uma educacdo humanizadora e com qualidade, isto €, que ensina e aprende; sendo
uma pedagogia confessional faz do saber teoldgico o parametro e a finalidade

ultima da educacéo, a saber, a salvacao da pessoa (LAZZARON, 2015).

( 1
L 8 )



ESTUDOS EM RELIGIAO: TEOLOGIA, SIMBOLOS E SOCIEDADE

3.1A FORMAQAO INTEGRAL E INTEGRADORA DO PROFESSOR DO ENSINO
MEDIO

Buscando compreender melhor o que significa ser um o professor Lassalista,
€ importante, antes, saber o que se entende por Rede La Salle de educacéo. Esse
conceito € bastante recente e esta relacionado, em grande parte, aos avangos
tecnologicos e de comunicacdo ocorridos, nas Ultimas quatro décadas. A partir da
era digital e das conexdes, muitas instituicbes passaram a se conceber, organizar-
se e a funcionar como rede. Além disso, ha de se destacar a globalizacdo cultural e
econdmica que tem exigido que as instituicdes se reorganizem administrativamente
(SALAMI, 2020).

Ainda seguindo com a reflexdo de Salami:

O Instituto dos Irméos das Escolas Cristas, hoje, é compreendido
como uma grande rede de educacao, organizado em comunidades
educativas, que promovem a formacdo das pessoas em vista de
uma sociedade mais justa, fraterna e solidaria. Em termos
candbnicos (religiosos), a Rede La Salle segue uma estrutura em
nivel nacional e internacional. (SALAMI, 2020, p. 59).

Assim, os irmaos Lassalistas estdo presentes e atuando, no Brasil, em 10
Estados e no Distrito Federal, sendo 48 comunidades educativas com 70 mil alunos
e 3 mil educadores. E, no mundo, estdo presentes e atuando em 80 paises, sendo
4,5 mil irméos, 55 mil educadores, 1700 comunidades educativas e um milh&o,
oitocentos e noventa mil alunos (1. 890. 000). Entdo, sdo numeros bem
expressivos, 0 que revela a pujanca do carisma educacional de Sao Joao Batista
de La Salle, padroeiro de todas as pessoas que trabalham com educacédo (LUZ;
JUNG; MIRANDA, 2020).

A concepcédo de educacdo, segundo os Lassalistas, estd em consonancia
com a de formacdo. Pretende ser mais do que um simples cultivo da inteligéncia,
dos ajustamentos sociais para ser uma formacdo humana e cristd de qualidade,
tendo Jesus Cristo como fundamento e referencial de todo o empreendimento
humano. A formacdo abrange os valores e considera todos 0s aspectos
antropoldégicos da pessoa em si mesma, que ndo sendo plena, seu processo
formativo se dar de maneira continua, possibilitando a ela, um desenvolvimento,
cada vez maior, desses aspectos (FOSSATTI; SARMENTO, 2009; LUCKESI,
2011).
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Portanto, a perspectiva de educacao integral, na concepcao Lassalista, é
entendida no sentido de formar o professor em suas dimensdes: pessoal e
profissional, que segundo Sacristan (1999) € o conjunto de comportamentos,
conhecimentos, atitudes e valores, que constituem a especificidade do ser
professor. Essa formacédo integral do professor é necessaria para que o aluno
também tenha uma formacdo integral e integradora, desde o dominio de
instrumentos culturais até a preparacdo para a vida: aprender a ler, escrever,
calcular, desenhar, sentir, pensar e atuar. Enfim, dar um sentido e um
direcionamento para a vida (PROVINCIA LASSALISTA DE PORTO ALEGRE,
2004).

Por conseguinte, a formacdo continuada, se entende a toda e qualquer
atividade de formacéo do professor que estd atuando, nos estabelecimentos de
ensino, posterior a formagdo inicial, incluindo-se os diversos cursos de
especializacéo e extenséo oferecidos pelas instituicdes de ensino superior, e todas
as atividades de formacao propostas pelos diferentes sistemas de ensino. Dessa
forma, ter a consciéncia da necessidade de articular, dialeticamente, as diferentes
dimensbes da profissdo docente: o0s aspectos psicopedagodgicos, técnicos,
cientificos, politicosociais, ideoldgicos, éticos e culturais (CANDAU; NASCIMENTO,
2011).

Por consequéncia, a formacdo no sentido de adquirir ou comunicar uma
forma, no mais profundo sentido filoséfico de perfeicéo, significa atuar com todas as
potencialidades simultaneamente. Formar-se para despertar novas qualidades;
guem se recusa a fazer esse processo formativo, diminui sua capacidade de acéo,
de rendimento no trabalho, de valorizacdo da propria existéncia. O educador, em
cuja alma ndo se cultiva mais o amor e a verdade, esta esterilizado enquanto
educador (FRANCA, 2019).

Sendo a formacéo dirigida a pessoa, ela se torna autoformacao, pois se dar
numa relagao entre as capacidades internas, como conhecimento e vontade, com
aquilo que vem do exterior, fatos e eventos culturais. O processo formativo, entéo,
acontece nessa dialética: interior-exterior, estimulando-se mutuamente numa
integralidade, inclusive, desenvolvendo o conceito de pessoa, ndo apenas no
tangivel, mas também do transcendente (QUADROS, 2017; LIMA, 2017).

Entdo, o Projeto pedagégico Lassalista de educacdo integral tem a

preocupacao de guardar o carisma e, a partir dele, a fidelidade e a inspiracao
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criativas o que permite ndo ser um projeto fechado ou superado, mas aberto a
assimilar novos conhecimentos pedagdgicos, reconstruindo-se de maneira
interdisciplinar e contextualizada, num processo dinamico e dialético. Dessa forma,
compreende-se que pode ser enriquecido com a concepcao filosofica de educacéo
integral classica grega. Pois embasado tanto do ponto de vista filoséfico quanto
teoldgico; acredita-se que esse conhecimento pedagdgico ndo corre o risco de se
fragmentar, no decorrer do tempo, e ndo alcancar seus objetivos e ideais de uma
educacao de exceléncia (PROPOSTA EDUCATIVA LASSALISTA, 2014).

Dessa forma, o cotidiano escolar contemporaneo s6 pode ser entendido se
os professores possuirem uma sélida formacao na histéria da totalidade societaria,
onde esté inserido o proprio labor pedagdgico. Entédo, entender o oficio de ensinar
passa necessariamente pela reflexdo critica, na qual o acontecimento do momento
esta profundamente entranhado, na educacdo dos protagonistas que virdo
depender da dialética que se estabelece entre o presente e o passado (BITTAR,
2009).

E com base nesse entendimento que se considera esse instrumento tedrico
importante para a formacéo continuada dos professores da Rede La Salle, que se
inspiram nos ensinamentos religiosos e pedagodgicos de S&do Jodo Batista De La
Salle, e, nos primeiros mestres (irméos), enquanto os colaboradores sao todos 0s
que assumem funcdes docentes ou administrativas, a partir de um contrato de
trabalho, inspirados também no mesmo carisma Lassalista. Esse trabalho
educativo vem desde o final do século XVII, quando dedicam suas vidas a
educacdo integral humana e cristd da juventude, das criangas, dos adultos,
especialmente dos pobres, em instituicbes de educacdo superior, basica e de
assisténcia social (SALAMI, 2020).

Em virtude disso, educacdo Lassalista tem como parametro a formacao
integral e integradora:

Como parédmetro dos conteddos e dos processos educativos
proporciona aos educadores e educandos um equilibrado
desenvolvimento das dimensdes intelectual, afetiva e volitiva, e em
seus niveis fisico, psiquico e espiritual proporciona as estruturas
pedagdgicas os aspectos humano, cristdo e educativo. (...). A
educacdo Lassalista acredita que todos os seres humanos sao
capazes de aprender continuamente; isto possibilita entender a
educacdo como continua, integral e integradora, que principia com
0 nascimento do sujeito e 0 acompanha em toda a sua existéncia;
neste sentido, educar confunde-se com humanizar, com a nog¢éo de
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formar o humano em sua unidade e totalidade (PLANO DE
FORMACAO DO EDUCADOR
LASSALISTA, 2013, p. 7).

Por essas razdes, acredita-se que a aprendizagem é um processo continuo.
Os docentes Lassalistas ndo encerram seus processos formativos com o término
da graduacdo, o que seria por demais insuficiente, sobretudo, no ambito do
desenvolvimento integral. O docente € estimulado a formar-se a si mesmo,
penetrando a sua profundidade interior, onde habita a verdade imanente e
transcendente, dando contetdo as suas potencialidades, enquanto formacao do eu
consciente de si: olha para o mundo, de maneira livre, forma seu corpo e sua alma,
alma que faz do corpo um organismo vivo (MAHFOUD; FILHO, 2017; ROCHA,
2019).

Com isso, o professor Lassalista é visto na perspectiva do inacabado. Ciente
dessa condicdo, ele busca constantemente atualizar-se, formar-se para
acompanhar a evolucdo sociocultural e tecnologica. Em seu modo de educar, leva
presente um mundo globalizado, plural e diverso, busca nessa realidade,
possibilidades de mudanca, inovacdo e unidade. S&o desafiados a formar
integralmente as pessoas, e alimentam a conviccédo de que é possivel transformar
para melhor a sociedade por meio da educacdo (PROPOSTA EDUCATIVA
LASSALISTA, 2014).

Por conseguinte, a educacdo Lassalista € essencialmente integral e, com a
instrucdo, desenvolve a inteligéncia e outras formas de aptidées que preparam o
docente para a propria vida. Porém, o ser humano ndo € apenas um simples
animal, cujo organismo se desenvolve sadiamente por extinto, nem é apenas
inteligéncia que apreende conhecimentos Uteis, é antes de tudo, e, essencialmente,
uma pessoa, com destinos naturais e sobrenaturais. Assim, uma educacao que
descuide desses dois aspectos ndo seria propriamente uma educacdo humana
(FRANCA, 2019).

Desse modo, para La Salle (1651), o professor deveria ser uma pessoa
virtuosa, que educasse pelo exemplo da pratica do bem, constituindo a primeira
obrigacédo do professor com seus alunos. A pedagogia Lassalista € marcadamente
fraternal, por isso os professores escolheram ser chamados de irmdos. Assim,
teriam pela pratica do magistério, o compromisso total de suas vidas; viviam em

comunidades, tendo por base o amor dialégico. Os mestres deveriam ensinar,

92

—
| —



ESTUDOS EM RELIGIAO: TEOLOGIA, SIMBOLOS E SOCIEDADE

CcoOmo pessoas integrais, pela conduta, consciéncia, ciéncia e habilidade de ensinar
(RANGEL; WESCHENFELDER; 2006).

Por consequéncia, La Salle mostra a postura e o exemplo de Jesus Cristo
aos seus professores, como modelo de préatica para o exercicio da funcao
pedagodgica. Essas virtudes, em La Salle, praticamente alcangam o status de
ciéncia pedagogica, fazendo lembrar Socrates e Platéo, para quem a virtude é uma
ciéncia, que necessariamente leva a pratica do bem e deveria conhecé-lo para
procura-lo efetivamente. Assim, somente um homem de bem retine condicfes para
formar outro homem de bem (FRANCA, 2019)

Assim, sabe-se da necessidade da formacdo moral e humana dos
professores, que se eduguem continuamente, para elevar ao mais alto grau,
agueles que estdo confiados as suas responsabilidades educativas (LA SALLE,
2013; GILLET, 2019). Em virtude de que a formacéo integral do professor
Lassalista € uma educacéo integral e integradora e ainda é tratada, na Proposta
Educativa Lassalista, (2014, p. 11)

Que formasse integralmente, com atencdo ao todo da pessoa,
desenvolvendo harmonicamente os niveis, as dimensdes e as
relacdes, de modo que os conteltdos e os valores ensinados e
aprendidos fossem colocados em pratica na vida de cada
estudante, conformando uma unidade e um sentido de vida. Em
sintese, La Salle se propds a ensinar a bem viver.

Entao, tanto a formacgé&o de um professor quanto de um aluno deve ser uma
formacdo integral. Para ele, a funcédo de um professor ndo se resume apenas a dar
instrucdes aos alunos, mas a realizar uma educacdo integral, perpassando o
intelectual, pessoal, social, civico, moral e o espiritual. Ele alarga a compreensédo
que geralmente se tem sobre a funcdo do professor, quando d4 um sentido mais
amplo e mais profundo: profissdo-vocagdo-mistério, o que exige uma formagéo
continuada dos professores (PLANO DE FORMACAO DO EDUCADOR
LASSALISTA, 2013).

Dessa maneira, conceber a profissdo de professor, como vocacéo, é recorrer
As Medita¢des Lassalistas (2013), nos numeros 193, 195, 196, 197, 199, 200, 201,
205, 207 e 208, em especial o numero 193, quando diz que o educador € como um
ministro de Deus, assim, compreende a obra da educacdo como tarefa de Deus. E,

para desempenhar essa tarefa, Deus chama quem Ele quer. Dessa forma, o mestre
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(irmao) imitando o exemplo dos apostolos é chamado e escolhido para uma tarefa
bem especifica: de ser guia das criancas de forma imanente e transcendente, e
integral (SALAMI, 2020).

Todavia, essa concepcdo de professor enquanto profissional ndo deve ser
interpretada como uma desvalorizagédo da fungdo do magisteério, “como instrumento
nas maos de Deus”, mas quer dizer da tamanha responsabilidade, frente a
grandeza e a dignidade que se esconde em cada ser humano, que carrega consigo
a marca da eternidade e por ela anseia. A pedagogia Lassalista reivindica uma
metafisica cristd, como aporte necessério para compreender e educar o0 ser
humano, sem negligenciar a finalidade de sua vida: a vida eterna (LA SALLE,
2013).

Em suma, seguindo as pegadas Lassalistas, Franca (2019) dizia que abaixo
do sacerdocio ndo havia outra atividade humana mais valorosa do que o
magistério. Nesse caso, o educador € um consagrado, cuja vocacado é fazer do
labor intelectual sua propria vida, um desenvolvimento profundo do espirito. E, se
caracterizando por vocacéo, exige-se um esforco metddico que vise a plenitude. E
necessario se doar de todo o coragdo, pois quem busca a verdade,
incessantemente, colhe seus frutos, para si e para 0os outros; alimentar um querer
profundo de almejar ser alguém qualificado em vista do seu ideal
(SERTILLANGES, 2019).

Desse modo, com La Salle, a funcdo do professor torna-se valorizada e
deixa de ser secundaria. Assim, surge a preocupacdo com a formacdo docente
continuada por compreender que s6 os professores bem-preparados sdo capazes
de formar melhor os alunos, a fim de terem éxitos pedagogicos. A formacédo dos
professores tem um papel central, na pedagogia Lassalista, transformando pessoas
simples em eximios pedagogos competentes e convictos, dedicados
exclusivamente ao magistério. Essa profissionalizacdo do professor por La Salle
inspira e continua bem presente, no guia pedagogico contemporaneo da rede
(ARANHA, 2000; LEUBET; PAULY; SILVA, 2016).

Em sintese, percebe-se que a formacao integral continua deve ser centrada
na pessoa do professor, aprendendo a cuidar de si para depois cuidar do outro em
vista do seu crescimento pessoal, e da qualidade de sua pratica pedagdgica.
Assim, valorizar o ensino, comec¢ando por valorizar o professor, e sua formagao

pessoal e integral. Para tanto, € necessario ter o conhecimento das ciéncias
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auxiliares da educacgao, principalmente a filosofia da educacdo. Dessa forma,
propbe-se a filosofia classica grega, como suporte filoséfico para a pratica
educativa do professor Lassalista, articulado com uma visdo de mundo que o cerca,
em termos culturais, sociais e politicos (GUIA DA ESCOLA LASSALISTA, 2008).

Portanto, refletir sobre formacdo, € exigido necessariamente um
embasamento filoséfico do conceito, um esclarecimento das implicacdes histéricas
e tedricas. Ao interrogar sobre o verdadeiro sentido da formacado, pretende-se
recorrer a Paideia classica grega como pretensdo para orientar a consciéncia
critica e o olhar para a formagcdo enquanto fator de humanizacdo e qualificacdo
profissional. Esse olhar para a Paideia classica deve buscar, nela, o germe da
educacédo integral — formacao do corpo e do espirito, para integra-los num todo
organico. Sendo essa unidade complexa do ponto de vista da formacéo, faz-se
necessario, portanto, uma educacao integral e interdisciplinar (COELHO, 2009;
DIEZ; MARCON; SANTOS, 2016; SILVA, 2018).

Assim, a Paideia, neste caso, esta dada no sentido de interdisciplinaridade
com o atual estagio da pedagogia Lassalista, no tocante a questdo da formacéo
dos professores do ensino médio, que a exemplo dos gregos, também compreende
a educacao como um processo de formagéo consciente, voltado para o homem na
sua vida inteira. Sendo o humanismo o principio espiritual dos gregos, sua
educacao esta voltada para a verdadeira forma do homem, no seu auténtico ser. A
formacdo integral, na Paideia classica grega, concretiza-se na formacao integral do
homem, na sua conduta e comportamento exterior e na sua atitude interior (LIMA,
2006; JAEGER, 2018).

E nesse caso, a espiritualidade, ainda ndo esta bem definida na literatura
pedagogica. Segundo estudos realizados por fildsofos, tedlogos, psicologos e
educadores, esta dimensado € uma qualidade que transcende toda a materialidade.
A espiritualidade ndo se refere a uma parte do homem, mas a relacdo do homem
todo em corpo e alma. As boas relagdes interpessoais entrelacam-se com a
espiritualidade vivida em sua profundidade. O espiritual somente pode ser vivido,
através de um interagir com o outro e com o mundo, por meio de uma busca
interior da pessoa (TEIXEIRA; MULLER, 2004).

Assim, na medida que um convive com 0 outro, termina por fazer parte
desse outro, seja pessoa ou o0 mundo. Dessa forma, o ser espiritual se torna a

esséncia e o sentido da existéncia humana, elaborando-se a subjetividade ou vida
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interior, na medida que ha comunicacdo com o outro. Ou seja, uma educacao que
transcenda a vida do proprio ser humano, despertando, nele, uma pessoa plena,
realizada, criativa, auténtica e com capacidade de amar. Assim, o ser humano
precisa ser conhecido para além do mundo fisico e de suas manifestacbes
materiais (LIMA, 2006; SBERGA, 2019).

Desse modo, para as visdes humanistica e filoséfica de educagéo, acerca do
homem classico, acredita-se que seja Util, como base filoséfica dos conceitos
sobrenaturais da teologia pedagdgica de La Salle. A filosofia contribui
sistematicamente para a arte de pensar e refletir com rigor os problemas
pedagdgicos, ajudar a fazer boas perguntas, aprofundar respostas, descortinar
novos horizontes e a levar novas perspectivas e possibilidades tanto no campo da
formacdo continuada de professores, quanto no campo pedagdgico, propriamente
dito. A pedagogia filoséfica permanece necesséaria a toda pedagogia teoldgica, se
ndo € a mediacdo mais urgente ou mais importante, com a qual a teologia tera que
dialogar, embasada, num rigoroso preparo filoséfico-critico (BOFF, 2009).

Por conseguinte, percebe-se que essas visdes humanistica e filoséfica
grega, pode enriquecer a concepcado de ser humano cristdo Lassaliano, de ser
integral com multiplos niveis (fisicos, psiquicos e racional-espirituais), dimensées
(afeto, inteligéncia e vontade) e rela¢gdes (consigo, com 0 outro, com a natureza e
com Deus).

Um ser humano, em realizacdo constante, construindo-se e reconstruindo-
se, permanentemente. Entdo, humanidade, quer dizer homens mais educados,
afaveis, acessiveis e trataveis, que tornem mais homens pelo desenvolvimento
harmonioso de suas aptidbes e faculdades (PROPOSTA EDUCATIVA
LASSALISTA, 2014; FRANCA, 2019).

Entéo, historicamente, o humanismo pode ser definido entre os gregos como
Paideia, a formacdo do homem culto, do cidadao livre em oposi¢cdo ao ignorante,
ao escravo, ao béarbaro. O humanismo é uma concepg¢do integral que busca
desenvolver e exercer todas as virtualidades do homem; nenhuma é negada,
descuidada ou excluida, € uma concepcao harmoniosa e harmonizadora do homem
que influenciou e norteou a histéria da pedagogia Ocidental, através do platonismo
e do aristotelismo (VENTURA; CUBAS, 2011; FRANCA, 2019).

O periodo classico grego é chamado de sistematico, por realizar a logica e a

sistematizacdo do pensamento grego, desde os sofistas até Aristoteles, fixando o
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conceito de ciéncia e do inteligivel. O interesse da filosofia sai da natureza e passa
para o homem e o espirito, a gnosiologia e a moral. Assim, este periodo também foi
chamado de antropoldgico, por ter se tornado o centro e o destague do processo
educacional e filosofico da Paideia classica. Essa centralidade humana do periodo
classico, em La Salle, pode-se dizer que corresponde ao homem enquanto aluno,
centro do processo educativo, cujo objetivo é ensinar a bem viver (PADOVANI;
CASTAGNOLA, 1993; PROPOSTA EDUCATIVA LASSALISTA, 2014).

No entanto, resta saber se a educacéo € capaz de transformar o homem em
um ser mais justo, bom e reto, e mais culto, colocando o problema fundamental da
filosofia da educacgéo. Quais as condi¢Oes e possibilidades da educacao? Quais 0s
principios que a legitimam, sem os quais a educa¢do ndo o é? O que e como
ensinar? O que e como aprender? Outras questdes sdo colocadas no Ménon, a
virtude pode ser ensinada? Se pode, os homens podem aprender e se tornarem
mais virtuosos? (SANTOS; FERREIRA; LOPES, 2017).

Entdo, o elemento principal da filosofia da educacado reside no fato de ser
capaz de analisar profundamente um sistema de educacdo na sua totalidade e de
refletir sobre um sistema alternativo. Assim, na educacdo, a preocupacao é a
transmissdo do conhecimento por parte do educador e a aquisicdo desse
conhecimento pelo aluno. Ja a filosofia busca a fonte desse conhecimento. Qual é
o conceito do conhecimento em si? O que significa conhecer alguma coisa?
Conhece-se da mesma forma em todas as disciplinas? Se nao, quais as diferentes
formas de conhecimento possiveis? Qual é o conhecimento mais valido? Qual o
mais relevante para a vida? (FILHO, 2017; DUARTE, 2017).

A medida que a filosofia da educacdo desempenha um papel importante,
particularmente na formacao de professores, ajuda esse professor a tornar-se mais
consciente sobre suas acgdes e descobrir outras dimensdes que ainda nao tinha
percebido. Assim, ensina o professor a reconhecer limites epistemoldgicos da sua
disciplina, aplicando os melhores métodos de ensino. Contribui para que o
professor veja seus conteldos educacionais de forma mais critica e desenvolvam
argumentos mais convincentes porque sdo ou baseiam-se numa busca constante
da verdade. Isso enriquece o debate sobre os problemas que a educacédo enfrenta
e busca possiveis solu¢cdes (GOMES; BROCANELLI, 2018).

Assim, estudar o que os grandes pensadores classicos escreveram sobre

educacdo, € fundamental para enriquecer o debate sobre a educacgéo
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contemporanea, pois questdes discutidas, naquela época, continuam alimentar o
debate pedagogico, mostrando a atualidade delas, uma vez que praticamente as
mesmas questdes ressurgem ao longo dos tempos. Por exemplo, questbes: o que
ensinar? Ou ainda, quais os valores que estdo por detrds do ato educativo? Na
Grécia classica, via-se 0 ato pedagoégico como extensdo do proprio ato filoséfico,
sendo necessario teorizar os fins da educacdo e os meios para alcanga-los
(CONDE, 2017).

Por isso, as ideias platdnicas como divisao do trabalho, segundo a formacéao
especifica, sdo um dos principios econémicos que funcionam nas sociedades
modernas; a educacdo como principio de profissionalizacdo, como instrumento
poderoso para a constru¢cdo do Estado com justica e harmonia social ainda sao
guestdes gque norteiam e inspiram a pratica educacional para o desenvolvimento
social e politico da sociedade atual. Além do mais, a Paideia classica pode
oferecer, como formacdo, um conjunto amplo de competéncias cognitivas,
artisticas, fisicas para a educacdo integral contemporanea (LEAO; FERREIRA;
FIALHO, 2010).

Em Aristoteles, pode-se herdar como concepcdo de educagdo para 0S
tempos atuais, o desmembramento da propria filosofia-méae que a crianga possui,
em poténcia, a capacidade impressionante de se tornar adulta, pela instrucéo
recebida dos adultos; a educacdo € uma forma de auto-realizacédo individual do
homem (desenvolvimento pleno das suas faculdades e potencialidades
(VENTURA, 2011).

Por sua vez, a contribuicdo que vem para a educacdo contemporanea,
segundo IsOcrates, é que para ser bem-sucedida, o professor deve dialogar com
seus alunos, fazendo da educacéo o lugar da palavra e da reflexdo; o aluno deve
ter uma autodisciplina nos estudos; deve ser inventivo ter iniciativa, ter boa
memoria, boa conduta e um carater moralmente impecaveis. Ainda, fundou um
humanismo na educacéo, ou seja, que a finalidade da educacdo ndo é para exercer
uma profissdo, mas a formacgéo integral do homem, esse seria o fim ultimo das
atividades educativas (ARANHA, 2012; FRANCISCONE, 2018).

Dessa forma, ainda pode-se constatar outras semelhancas entre essas
pedagogias, pois ambas sdo de rupturas antropoldgicas e a pedagogia classica
rompendo com o conhecimento em torno da natureza e convergindo para o

homem; e, também, a pedagogia Lassalista, nas escolas normais dirigida aos
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leigos, na lingua francesa, rompe com as chamadas atividades da instrucéo,
tradicionalmente reservada ao clero e em latim. Entdo, resultando numa grande e
ferrenha oposicao por parte das autoridades eclesiasticas e politicas ndo aceitavam
esses novos métodos educativos (MANACORDA, 1989; RANGEL;
WESCHENFELDER, 2006).

A partir dessas inumeras constatacdes, chegou-se a uma aproximacgédo da
Paideia classica grega, com o sistema educativo Lassalista, afirmando que o ser
humano enquanto aluno € o centro do seu processo educativo, 0 que implica
reconhecé-lo da melhor maneira possivel. Assim, atendé-lo de forma diferenciada,
uma vez, que se trata de um ser adaptado e personalizado. Esses principios
pedagogicos, propostos por La Salle, se fundamentam e se ampliam de maneira
interdisciplinar na antropologia filosofica da Paideia classica grega (PROPOSTA
EDUCATIVA LASSALISTA, 2014; SBERGA; MASSIMI, 2015).

Assim, a dimensao humana dos programas de formacéo se caracteriza por
uma visao antropoldgica geral fisico, psiquico e espiritual, e a eficacia da formacao
ou da educacdo deve considerar simultaneamente abordagens diversas — um
profissional continuamente informado sobre o desenvolvimento das disciplinas que
estdo relacionadas com seu campo de atividades pedagdgicas. Os embaracos e as
dificuldades de toda espécie ndo devem ser maiores do que a vontade dos
educadores de vencer as dificuldades e difundir amplamente os saberes
pesquisados. Essa acdo deve colocar em pratica uma verdadeira politica de
formacéo profissional continua (BERNARDIN, 2013).

3.2 AFORMACAO INTEGRAL DO ALUNO DO ENSINO MEDIO

A Proposta Pedagodgica de La Salle é fundamentada, na Lei de Diretrizes e
Bases da educacéao nacional (LDB), na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e
nas Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Médio (DCNEM), que
direcionam a acgao educacional. A partir desses documentos e das concepcoes da
Proposta Educativa Lassalista, da-se o horizonte para o desenvolvimento das
competéncias de cada estudante (MATRIZ CURRICULAR PARA AS
COMPETENCIAS, 1998).

Desse modo, para entender o tema, é relevante, antes de tudo, se voltar

para o conceito integral. A palavra integral vem do latim integrare — tornar inteiro ou
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fazer um s0, também de integer, que corresponde a completo e inteiro, correto ou
intocado, pois, na raiz, corresponde a in (ndo) + tangere (tocar). Dessa definicéo,
vem o0 adjetivo integro, bem como o proprio substantivo integral, que abarca,
portanto, um sentido de total, inteiro, completo (SOUSA, 2016).

Assim, segundo o Centro de Referéncia em Educacéao Integral (2013, p.1),

7

Educacdo integral € uma concep¢do que compreende que a
educacdo deve garantir o desenvolvimento dos sujeitos em todas
as suas dimensoes — intelectual, fisica, emocional, social, e cultural
e se constituir como projeto coletivo, compartilhado por criancas,
jovens, familias educadores, gestores e comunidades locais. Tem
como foco a formacdo de sujeitos criticos, autbnomos e
responsaveis consigo mesmos e com o mundo; Tem como foco a
formacdo inclusiva porque reconhece a singularidade dos sujeitos,
suas multipla identidades e se sustenta na construcdo da
pertinéncia do projeto educativo para todos e todas; é uma proposta
alinhada com a nocado de sustentabilidade porque se compromete
com processos educativos contextualizados e com interacdo
permanente entre o que se aprende e 0 que se pratica; promove a
equidade ao reconhecer o direito de todos e todas de aprender e
acessar oportunidades educativas diferenciadas e diversificadas, a
partir da interacdo com multiplas linguagens, recursos, espacos,
saberes agentes, condi¢cdo fundamental para o enfrentamento das
desigualdades educacionais.

Assim, a abordagem do Ensino Médio visa integrar o estudante ao mundo
contemporaneo nas dimensdes fundamentais da cidadania e do trabalho. As novas
tecnologias e as mudancas na producdo de bens, servicos e conhecimentos,
exigem para os educandos todo um curriculo apoiado em competéncias basicas,
para a insercdo de nossos jovens na vida adulta. Com isso, busca-se dar
significado ao conhecimento escolar, mediante a contextualizacdo, a
interdisciplinaridade, o incentivo ao raciocinio l6gico e ao processo continuo de
aprendizagem (ARAN, 2002; ARROYO, 2013).

Portanto, a formacao do estudante deve ter como alvo principal a aquisicao
de conhecimentos basicos, a preparacdo cientifica e a capacidade de utilizar as
diferentes tecnologias referentes a sua area de atuacdo. Propde-se, no nivel do
Ensino Médio, a formacédo geral, em oposicdo a formacdo especifica e o
desenvolvimento da capacidade de aprender, criar, criticar, formular e inovar ao
invés do simples exercicio de memorizacdo. (LIVRO DE ORIENTACOES DO
ENSINO MEDIO, 2021, p.6).
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Segundo o livro de orientagdes citado acima, conforme a BNCC, “para
formar esses jovens como sujeitos criticos, criativos, autbhomos e responsaveis,
cabe as escolas de Ensino Médio proporcionar experiéncias e processos que lhes
garantam as aprendizagens necessarias para a leitura da realidade, o
enfrentamento dos novos desafios da contemporaneidade (sociais, econdmicos e

ambientais). Sendo:

A Rede La Salle, através de sua missao de “promover o
desenvolvimento integral da pessoa e a transformacdo da
sociedade, através da educacdo humana e crista, formando o aluno
integralmente como pessoa humana, concebe-o em trés niveis:
fisico, psiquico e espiritual, possibilitando-lhe a agédo nas
potencialidades: afeto, inteligéncia e vontade. Procura orientar o
aluno e os demais integrantes da comunidade educativa para
serem e agirem de acordo com os ensinamentos de Jesus Cristo,
suas vivéncias e seus valores do Reino de Deus (GUIA DA
ESCOLA LASSALISTA, 2010, p. 10 -

11)

Dessa maneira, o objetivo da escola Lassalista estd compreendido numa
educacao que favoreca a formacéo da pessoa para a criatividade, dinamicidade e o
compromisso com a sociedade e a historia. Pessoas abertas ao transcendente,
através de uma formacdo humana, intelectual, técnico-cientifica, profissional e
cristd, que capacite o aluno a se relacionar com o0 mundo, consigo mesmo, com 0s
outros e com Deus, de forma que sempre saiba amar, pensar, refletir, criar, optar,
decidir, e agir a luz dos valores do evangelho (PROPOSTA EDUCATIVA
LASSALISTA, 2014).

Entdo, o principio da educacéo integral é o da integralidade. Esse conceito
refere-se a base da educacdo, que deve ser integral, omnilateral e ndo parcial
fragmentada. A integralidade da educacdo possibilita desenvolver todas as
potencialidades humanas que envolvem o corpo, a mente, a sociabilidade, a arte, a
cultura, a danca, a musica, o esporte e o lazer. Ainda permite o contato do
educando com poetas, artistas, religiosos, musicos, griés, artesdos e outros,
ampliando, assim, o horizonte da formacao escolar. A educacao integral implica na
formacdao integral, integrada e integradora da realidade, por isso ser uma formacao
intertransdisciplinar e intertranscultural (GADOTTI, 2009).

Dessa maneira, pode-se constatar que essa concepc¢ao de formacao integral

correlata a concepcdo grega de formagdo humana. Uma espécie de igualdade
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entre as reflexdbes e as agbes que constituem essa formacdo, sejam elas
intelectuais, fisicas, metafisicas, musicais, estéticas ou éticas. Ha nelas, um sentido
de completude, formando de modo integral o ser humano na sua complexidade.
Essa maneira de ver a formacdo do homem corresponde a natureza do que
denominamos de educacéo integral, numa perspectiva que nao hierarquiza
experiéncias, saberes e conhecimentos, ao contrario, e sdo colocadas como
complementares nos seus aspectos cognitivos, culturais e sociais (LIMA;
TAUCHEN, 2016).

Assim, o ensino médio da Rede La Salle corresponde da 12 a 32 série, e tem

por objetivos:

- Orientar 0 aluno para ser e agir de acordo com 0s ensinamentos e 0s
valores cristaos;

« Ampliar o conhecimento da realidade e, em particular, os fundamentos
cientifico tecnoldgicos dos processos produtivos;

- Ajudar ao aluno a conhecer os seus direitos e deveres, a exercer seu
papel de cidaddo, a ser espontaneo e participativo, a ter consciéncia e
acreditar na possibilidade de vivenciar um mundo melhor, buscando
formas de construir em comunidade uma sociedade justa e fraterna;

- Desenvolver a autonomia intelectual e o pensamento critico;

« Intensificar a compreenséo e vivéncia dos passos do método cientifico;

- Preparar para a cidadania, formando os valores éticos como a liberdade e
a responsabilidade, aperfeicoando a comunicacdo e a convivéncia com
0S outros, exercitando a interagdo ativa com o meio, a fim de ser capaz
de adaptar-se, com flexibilidade, as novas condi¢cbes de ocupacdo ou
aperfeicoamento posteriores;

- Criar preparo basico para o trabalho, desenvolvendo atitudes proativas e
positivas, habitos e habilidades, mostrando-se criativos e voltando-se as
acOes empreendedoras;

- Consolidar o cultivo da dimensao transcendente;

« Consolidar e aprofundar os conhecimentos adquiridos no ensino
fundamental, possibilitando o prosseguimento dos estudos em nivel
superior e desenvolver o interesse e condicdes para continuar
aprendendo para possibilitar sucessivas adaptacdes;

« Aprimorar o aluno como pessoa humana, incluindo a formagéo ética,
religiosa e o desenvolvimento da autonomia intelectual e do pensamento
critico (GUIA DAS ESCOLAS LASSALISTAS, 2008, p.6).

Dessa forma, o ensino médio integral Lassalista compreende as seguintes

disciplinas e métodos de ensino:

1° Trimestre 2020 — atividades avaliativas 12 série — integral
Atividades de ARTE — manha e tarde

Atividades de BIOLOGIA — manha e tarde

Atividades de EDUCACAO FiSICA — manhi e tarde
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Atividades de ENSINO RELIGIOSO- manha e tarde
Atividades de FILOSOFIA — manha e tarde

Atividades de FISICA — manhi e tarde

Atividades de GEOGRAFIA — manha e tarde
Atividades de GRAMATICA — manha e tarde
Atividades de HISTORIA — manhi e tarde

Atividades de INGLES — manha e tarde

Atividades de LEITURA E INTERPRETACAO — manha e tarde
Atividades de MATEMATICA — manha e tarde
Atividades de PRODUCAO TEXTUAL — manha e tarde
Atividades de QUIMICA — manha e tarde

Atividades de SOCIOLOGIA — manha e tarde

Atividades avaliativas 22 série — integral

Atividades de ARTE — manha e tarde

Atividades de BIOLOGIA — manha e tarde

Atividades de EDUCACAO FiSICA — manhi e tarde
Atividades de ENSINO RELIGIOSO- manha e tarde
Atividades de FILOSOFIA — manha e tarde

Atividades de FISICA — manha e tarde

Atividades de GEOGRAFIA — manha e tarde
Atividades de GRAMATICA — manha e tarde
Atividades de HISTORIA — manhi e tarde

Atividades de INGLES — manha e tarde

Atividades de LEITURA E INTERPRETACAO — manha e tarde
Atividades de MATEMATICA — manha e tarde
Atividades de PRODUCAO TEXTUAL — manha e tarde
Atividades de QUIMICA — manh3 e tarde

Atividades de SOCIOLOGIA — manha e tarde

Atividades avaliativas 32 série — integral

Atividades de ARTE — manha e tarde

Atividades de BIOLOGIA — manha e tarde

Atividades de EDUCACAO FiSICA — manhi e tarde
Atividades de ENSINO RELIGIOSO- manha e tarde
Atividades de FILOSOFIA — manha e tarde

Atividades de FISICA — manha e tarde

Atividades de GEOGRAFIA — manha e tarde
Atividades de GRAMATICA — manha e tarde
Atividades de HISTORIA — manhi e tarde

Atividades de INGLES — manha e tarde

Atividades de LEITURA E INTERPRETACAO — manha e tarde
Atividades de MATEMATICA — manha e tarde
Atividades de PRODUCAO TEXTUAL — manh3 e tarde
Atividades de QUIMICA — manh3 e tarde

Atividades de SOCIOLOGIA — manhé e tarde

(GUIA DAS ESCOLAS LASSALISTAS, 2008).

Assim, a Rede La Salle assume, como objetivo principal, proporcionar a
crianga e ao jovem a formacgdo necessaria ao pleno desenvolvimento de suas

bY

potencialidades, como elemento de auto-realizagcdo e de preparagdo a vida em
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comunidade para o exercicio do trabalho e para a pratica consciente da cidadania,

oferecendo um ensino que busca:

+ Guiar o educando no seu processo de amadurecimento fisico,
psiquico e espiritual;

- Ajudar no processo de construcao do conhecimento;

« Formar a consciéncia critica diante da realidade;

«  Orientar na assuncéo gradual e responséavel da liberdade;

- Auxiliar no processo de integracdo a vida em comunidade;

- Direcionar para uma verdadeira comunhdo de aspiracbes com vista
ao bem comum (GUIA DO ESTUDANTE, 2021).

Entdo, esses objetivos vém enriquecidos com um profundo humanismo
integral, cujo desenvolvimento intelectual e da fé ndo séo vistos como dimensoées
isoladas, mas sim, como dimenséo que se implicam mutuamente. Assim, 0 objetivo
da educacdo Lassalista é formar pessoas de fé amadurecida e robusta, com
critérios éticos claros, que exercam lideranca, servindo ao bem comum, como
opc¢ao do desenvolvimento humano integral e sustentavel, e beneficiar a todos, séo
exigéncias fascinantes deste século XXI (DECLARACAO SOBRE A MISSAO
EDUCATIVA LASSALISTA, 2020).

Segundo a concepcdo e a pratica da educacéo integral, o método Lassaliano
estd em harmonia com a antropologia filosofica;, sendo que para La Salle, essa
antropologia deve ser aquela consideravel ao ser humano de forma totalizante e
unitaria. Isto €, um ser concreto, individual, com sua identidade familiar e cultural. O
ato formativo precisa dar grande relevancia a esses aspectos porque eles
respondem quem é o ser humano, e, consequentemente, que tipo de formacéo ele
necessita receber, mas nao aquela como posse externa dos conhecimentos, porém
uma formagdo conforme a estrutura do ser humano, dando a ele uma
personalidade propria (SBERGA; MASSIMI, 2015).

Assim, na pedagogia Lassalista, o aluno é o centro do processo educativo.
Isso ndo impede do professor de conhecé-lo de maneira individual e personalizada.
Conhecer os alunos distintamente, pois, segundo La Salle, toda acéao
verdadeiramente educativa fundamenta-se no conhecimento personalizado para
atendé-lo de maneira mais adequada, com uma pedagogia mais apropriada; sendo
que a formacdo e a educacdo precisam conhecer o ser humano na sua

singularidade para ser possivel compreendé-lo em sua totalidade, composto de
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corpo vivente, alma e espirito (GUIA DAS ESCOLAS LASSALISTAS, 2008;
LEUBET, 2015; SBERGA, 2019).

Dessa forma, a ideia de educacado integral, associada com a formacao
integral, leve o aluno enquanto sujeito, para o centro das indagacfes e das
preocupacdes da educacao. Segundo a ideia filosofica de homem integral, realca a
necessidade de homem integrado em suas faculdades: cognitivas, afetivas,
corporais e espirituais o resgatando como funcdo prioritaria da educacdo — a
formacdo do homem compreendida em sua totalidade, como ser multidimensional,
e cabendo a educacdo responder a uma grande multiplicidade de exigéncias do
proprio individuo e do contexto em que ele vive. Assim, o objetivo da educacédo
integral deve consistir no aperfeicoamento humano (PESTANA, 2014).

Dessa forma, os fundamentos da formacédo Lassalista considera a pessoa
em si mesma, em seus relacionamentos e continuidade, a realidade da nao-
plenitude, a possibilidade e a necessidade de sempre crescer mais que €
influenciada por seu passado e pelo mundo circundante. Para a Rede, a educacao
é global e integradora, atenta a dimenséao afetiva, as relacdes fraternas, solidarias e
respeito a diversidade (PROPOSTA EDUCATIVA LASSALISTA, 2014).

Portanto, os projetos educativos estdo centrados no aluno, o que favorece o
seu desenvolvimento integral, exigindo igualmente um ambiente escolar saudavel,
seguro e respeitoso, mediado por um educador, cujo exemplo deve inspirar,
entusiasmar, questionar e orientar, e favorecido por meio de uma relagcéo
pedagdgica, o crescimento integral das criancas, jovens e adultos. Essa presenca
deve iluminar ambientes de aprendizagens, promover autonomia e transmitir
principios, formando pessoas livres, autdbnomas e responsaveis (DECLARACAO
SOBRE A MISSAO EDUCATIVA LASSALISTA, 2020)

Dessa maneira, 0 educando Lassalista, conforme seu nivel de desenvolvin
direitos e deveres, constroem uma sociedade democrética e cidad&, vivendo em
equilibrio com a natureza e crescendo num espirito de fé filial com Deus e nas
relacdes fraternas a servico do proximo (PROPOSTA EDUCATIVA LASSALISTA,
2014).

Por isso, o professor Lassalista procura conhecer seu aluno de maneira
personalizada, por acreditar que ndo € possivel formar bem o aluno, sem conhecé-
lo pessoalmente. Isso facilita a adequacao do ato pedagdgico, mais bondade com

alguns, mais firmeza com outros, muita paciéncia com alguns, constantes
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incentivos aos esforcos dos outros, a necessidade de vigiar alguns para nao se
desviarem e se perderem. Assim, ter com os alunos a firmeza de um pai e a ternura
de uma méae. Dessa forma, as técnicas educativas ndo podem substituir o afetivo e
0 coracdo (GUIA DAS ESCOLAS LASSALISTAS, 2008).

Assim, utilizar de varios meios para bem conhecer o aluno, dentre eles, 0os
catalogos, registros, atencdo diferenciada e personalizada, com métodos
pedagogicos distintos e diferentes, conforme as peculiaridades de cada um, e o
que requer atencdo adequada as caracteristicas pessoais de cada educando. Esse
método individual de ensino, junto ao método simultaneo, diversos tipos de escolas
para atender publicos especificos, com processos escolares bem conduzidos, o
contato e o dialogo pessoal, possibilitando o avanco da aprendizagem conforme o
ritmo de cada aluno. Isso mostra 0 quanto € exigente e desafiante praticar a
pedagogia Lassalista (LEUBET; BIELUCZYK; PAULY, 2015).

Portanto, personalizar o aluno para educa-lo, por acreditar que ndo é
possivel educar o homem abstrato, intemporal, mas preparar o homem concreto e
situado no tempo e no espaco. Partir do ser humano enquanto individuo, do ser que
possui uma unidade distinta dos outros seres (indivisum in se et divisum a quolibet
alio); uma totalidade indivisa, com qualidades que néo se repetem duas vezes, mas
que sao singulares, no tempo e no espaco. O individuo € Unico e singular, € uma
pessoa, um individuo e um sujeito, ou seja, uma realizacdo singular de uma
perfeicdo especifica (FRANCA, 2019).

Dessa maneira, 0 conceito grego de educacao classica se ergue sobre essa
totalidade: mostrar que o conceito de educacéo integral n&o privilegia um aspecto
do conhecimento em detrimento do outro e ndo concebe o conhecimento como
milhares de fragmentos disciplinares. Artes e oficios sdo uma unidade, e moral e
discurso racionais sdo idénticos. Formar o ser humano significa compreendé-lo
como um todo indispensavel, cujas partes ndo sdo mais do que facetas do mesmo
e Unico ser (CARNEIRO, 2015).

Assim, a concepcdo e a pratica da educacgdo integral (cognitiva, afetiva,
ética, social, ladica, estética, fisica, biologica), segundo o método Lassaliano,
corrige a ideia equivocada de que se tem de educacéo integral, parte de uma visado
reduzida de ser humano, Guara (2006), mas ignora completamente a
espiritualidade humana no processo educativo, 0 que empobrece significativamente

a ideia de ser humano e o que se entende e se pratica por educacgéo integral esta
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mais voltado para a educacao de tempo e espaco integral, centrada nao no aluno,
mas no tempo (SERIE MAIS EDUCACAO: EDUCACAO INTEGRAL, 2009;
DAWSON, 2020).

3.3 POR UMA EDUCAQAO INTEGRAL DE QUALIDADE

O termo qualidade de ensino comporta uma diversidade de significados, pois
sua compreensao esta vinculada ao tipo de educacdo que se deseja para formar
um ideal de pessoa e de sociedade, que varia de acordo com diferentes periodos,
paises, grupos e regides. Porém, neste caso, compreende-se qualidade de ensino
como uma escola eficaz e eficiente, uma escola centrada, a partir das
necessidades dos alunos, segundo o que lhe € mais necessario. O bom andamento
da escola: a organizacdo, os ambientes fisicos e a didatica. Essa triade permite o
fazer pedagogico, bem como avalia-lo numa dimenséo que atualmente se chama
de qualidade de ensino (LEUBET; BIELUCZYK; PAULY, 2015), e que esta dada

em cinco pilares:

Efet -
3 uma ed

) PILARES DA EDUCACAO
LASSALISTA:

perspectivas para uma
educagao de qualidade

Consolidar redes de cooperacao

constituindo comunidades edu

Figura 1: Os cinco pilares da Educacéo Lassalista.

Fonte: http://cell.delasalle.edu.mx/ponencias/P_AulaV3.pdf

Dessa forma, a educacdo de qualidade se caracteriza por um curriculo
centrado na pessoa do aluno, que acolhe a pluralidade e a diversidade de

desenvolvimento integral e integrador, respeito aos niveis e ritmos de
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aprendizagem, com competéncias, habilidades, saberes, atitudes e valores,
integracdo entre fé, cultura e vida, inovacao, atencdo as urgéncias educativas, e
agueles com necessidades educativas especiais, a articulacdo entre o ensino, a
pesquisa e a extensdo. O educador Lassalista assume sua missdo motivado por
trés principios: amor, competéncia e qualidade (MENEGAT; RAMOS, 2017).

Assim, criar meios que permitam o professor conhecer as necessidades,
interesses, raciocinios, anseios e medos e propor experiéncias de aprendizagens
gue tenham sentidos vinculados com seus projetos de vida. Atualmente, a relacao
pedagdgica tem sido desafiante, desgastante, docentes e educandos ndo criam a
devida oportunidade de falar de suas necessidades e interesses (FRANCISCONE,
2018).

Dessa forma, num estudo eficiente se entende o melhor aproveitamento da

oportunidade de estudar:

- Planeje e organize seu tempo. Fixe seu horario de estudo
extraclasse. Concentre-se primeiramente nas disciplinas em que
vocé encontra mais dificuldades. Ndo adie as tarefas. Faga
assim que forem solicitadas.

« Nao leia apenas. Faca as anota¢fes no préprio livro, em fichas,
monte esquemas, use o0 dicionario. Procure entender e
interpretar o contetido que vocé estuda.

« Revise frequentemente o contetdo trabalhado em aula. N&o
estude somente para as provas e/ou nas vésperas das provas.

« Escolha o ambiente que mais lhe dé condi¢Bes para estudar:
silencioso, com uma boa iluminagéo, arejado.

- Utilize os recursos disponiveis em casa, na escola, em
bibliotecas publicas.

- Solicite esclarecimentos ao seu professor.

- Fique atendo as perguntas de seus colegas e ougca com atencao
a resposta do professor. Muitas de suas duvidas poderdo ser
esclarecidas. [1 Faga anotacdes em aula e copie os esquemas
dados pelo professor.

- Realize todas as atividades propostas em aula e as que forem
solicitadas para tema de casa.

« Mantenha seu material organizado. Frequente as aulas de
posse de todo o material solicitado.

« Leia com atengdo os enunciados dos exercicios antes de tentar
realizalos.

« Revise o0s exercicios antes de considera-los concluidos.

- Corrija 0s exercicios realizados.

« Organize grupos de estudos.

« Organize o tempo em casa de forma que permita aprofundar os
conteudos das aulas (GUIA DA ESCOLA LASSALISTAS, 2008).
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Entdo, seguindo nessa mesma linha da qualidade do ensino, tem-se os dez
principios norteadores para obter um estudo eficaz:

1 - Monte uma programacdo ou um plano diario, calculando o
tempo necesséario para cada atividade, comecando pelas mais
dificeis.

2 - Tenha muita atencdo ao estudar. Evite tudo o que distrai.
Busque 0s meios mais convenientes: comece suas atividades com
disposicdo, coragem e alegria, mesmo que as coisas parecam
dificeis.

3 - Procure compreender bem a atividade que deva fazer.
Quem néo sabe o que deve ser feito, ndo o farad. Ouga, compreenda
e anote as explicagbes dos professores.

4 - Estude com métodos sublinhando, resumindo, fazendo
esquemas, analisando, selecionando o vocabulario e as ideias mais
importantes, anotando as duvidas, pesquisando, pedindo ajuda aos
colegas/ou aos professores.

5 - Aprenda a ler com rapidez e compreensdo. A leitura é
fundamental para vocé escrever, compreender, interpretar,
expressar-se melhor.

6 - Faca reviséo dos conteudos trabalhados, relacione uma aula
com a outra. Prepare uma pergunta ou exercicio antes da préxima
aula. A aula ndo é sé para aprender coisas novas, mas para
exercitar conteudos e esclarecer davidas.

7 - Empenhe-se em compreender e memorizar as ideias
essenciais de cada conteudo aprendido. A memoria ndo se gasta
com 0 uso, ao contrario, fica cada vez melhor.

8 - Faca um esquema da licdo na qual vocé esta estudando.
Tente escrever a sintese e a analise dos pontos mais importantes
da licdo.

9-Busque ajuda para solucionar as dificuldades ou problemas
somente apos esgotado o seu esfor¢o pessoal. Empregue todos os
meios possiveis para encontrar a resposta ou a solugao de um
problema. N&o va buscar as coisas prontas, ndo copie, exercite
seus talentos e aptiddes.

10 - Repasse sistematicamente a matéria para evitar a acumulagao
excessiva. Ndo estude somente no dia ou momentos antes das
avaliacdes. Quem procede assim, estd sempre intranquilo e néo
preparado para resolver problemas. Estara sempre correndo a traz
de solugbes, quando poderia télas consigo (GUIA DA ESCOLA
LASSALISTAS, 2008).

Dessa forma, compreende-se a educagdao como desenvolvimento, mas nem
todo desenvolvimento é educacdo. SO se educa quem se desenvolve
aperfeicoandose, restabelecendo e conservando o equilibrio da hierarquia dos

valores humanos. A educacdo é a expansdo consciente das faculdades do

conhecimento que ilumina a inteligéncia, no dia a dia, elevando progressivamente a
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natureza humana e atualizando as for¢cas que tem em poténcia, conforme diz a
pedagogia aristotélica (ARANHA, 2012; FRANCA, 2019).

Desse modo, a missdo educativa da Rede La Salle é educar crista e
integralmente seus alunos, mediante uma formacéo de exceléncia. A Rede quer ser
reconhecida por ser de exceléncia e humanistica, que parta da realidade, onde os
alunos estdo inseridos, favorecendo uma aprendizagem significativa, que sejam
criticos e participativos, cidadaos conscientes, que desempenhem bem seus papeis
na sociedade, segundo suas funcdes (FRANCISCONE, 2018).

Entdo, o espirito da boa gestéo escolar € bem definido segundo a pedagogia
Lassalista: o diretor escolar deve estar atento para aplicar e empreender de forma
atrativa e inclusiva, tudo o que € planejado para ser executado, visando a eficiéncia
e a eficacia da formacdo dos alunos. Outro aspecto da qualidade da formacao
Lassalista € a disponibilidade de material didatico, necessarios, no dia a dia
escolar; recursos financeiros para o0s custeios, infraestrutura, limpeza, as boas
condicbes dos estabelecimentos de ensino bem adequados para a pratica
pedagogica. O respeito mutuo entre alunos, docentes e demais funcionarios da
escola sdo indispensaveis numa formacdo integral e integradora (LEUBET,;
BIELUCZYK; PAULY, 2015). Assim,

O ato educativo Lassalista acontece dentro de alguns principios: o
amor € a base da pedagogia; didlogo e exemplo, o professor esta
com o aluno ouvindo atentamente, falando com ele, a partir de
valores que orientam a formacgéo; a importancia do espaco e da
organizacdo, espacgos satisfatorios a realizacdo da aprendizagem;
disciplina como requisito para o aprender; relacdo praticateoria-
pratica, ensinar de forma contextualizada para promover e
encaminhar o critério didatico da relagdo pratica-teoria-prética;
transposicdo didatica, trazer o conhecimento do nivel tedrico até o
nivel da aprendizagem do aluno, conforme sua idade e etapa
escolar; metodologias mdltiplas, utilizar metodologias variadas,
escolhendo-as conforme o contetdo, e 0 aluno no seu contexto
escolar (LAZZARON, 2015, p. 50).

Assim, a educacdo de qualidade, segundo a Rede, ainda pode ser tratada
com um enfoque multidimensional, contemplando as dimensfes extra e intra-
escolar, no sentido de identificar as influéncias internas e externas, que podem
potencializar ou fragilizar essa qualidade educacional e promovendo técnicas
interativas de ensino, iniciativas para a pesquisa e para 0 progresso na qualidade

da educacdo. A necessidade de fomentar e criar programas que mostrem seu
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impacto na efetivagcdo de uma formacao académica, realizando de diversas formas
o aprendizado, e a qualidade mais voltada para as questdes relativas a pedagogia
(GRAFF, 2018).

Consideracgdes Finais

Embora, La Salle ndo empregando o termo “educagao de qualidade”, usou
termos correlatos: “eficaz no alcance de seus propoésitos, eficiente na sua
organizacao e no seu funcionamento”. Desde os primérdios, a educacao Lassalista
se pautou por servir uma educacgéo de qualidade aos pobres, criangas e jovens que
sofriam exclusdo de acesso ao minimo necesséario para uma vida digna. Dessa
forma, a educacdo se dava a partir do desenvolvimento humano sustentavel.
Assim, que a escola valorize ndo s6 as competéncias referentes ao saber e do
saber fazer, mas igualmente aquelas de saber conviver com 0s outros e crescer em
humanidades (MENEGAT, 2016; HOERNIG, 2019)

Quando a pedagogia Lassalista prima por formar o homem na sua
individualidade e integralidade, esta voltando-se de maneira hermenéutica para a
antropologia da grande tradicéo filosdfica, e teoldgica da pedagogia ocidental, que
formaram o individuo em toda a sua plenitude existencial. Assim, uma educacédo
que considera relevante a transmissao cultural, que Aristételes, no século 1V, dizia
gue a forma expressa a esséncia de cada ser, a qual € constituida pela somatéria
do que recebeu como heranca e acrescido do que vive como ser de relacdo na
experiéncia da vida (LUKESI, 2011; SODRE, 2012).

Essa experiéncia da vida passa pelo ato educativo, sintese do sujeito
cidaddo, enquanto o educando aprende a cuidar de si mesmo, aprende a respeitar
e servir ao outro. E sem essa formacao pessoal, sem a perspectiva da cidadania, a
educacdo conduz ao individualismo, massifica-se, onde os individuos ndo contam
(LUKESI, 2011).

Porém, o ser humano é uma pessoa e deve ser tratada como um ser que se
diferencia de todos os outros seres da natureza, reflete e discerne o que acontece
consigo e a sua volta. Seu corpo é vivente porque tem matéria e psiqué, nao tem
apenas estimulo, possui, também, percepc¢do, como primeira operacao da atividade
intelectual o que pode dar conta da unidade profunda existente entre seu corpo,

sua psiqué e seu espirito. Nele, ndo ha uma pluralidade de formas, mas uma
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unidade de formas substanciais que é propria e Unica, manifestando, portanto, o
individuo psicofisico (SBERGA, 2019).

Uma educacédo de qualidade constitui-se como direito humano, uma vez que
€ parte integrante da dignidade humana. O ser humano ndo desenvolve as suas
capacidades em vista de ser pessoa, apenas utilizando o0s recursos de sua
natureza biolégica, mas, através de uma educacgédo de qualidade, forma o individuo
integral, completo e bem estruturado, pois uma educacdo de qualidade € um
processo consciente de formacdo humana (SILVA, 2010; VALIM, 2011). E para a
educacdo ser o unico meio através do qual o ser humano se aperfeigoa, ela
necessariamente precisa ser de boa qualidade, ou seja, que de fato, eduque a

pessoa humana.
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Resumo: Este trabalho € resultado dos avancos da pesquisa que estou
desenvolvendo sobre andlise dos discursos espiritas nos jornais "O Lince" e "O
Médium", com recorte entre as décadas de 20 a 40, jornais produzidos na cidade de
Juiz de Fora, Minas Gerais, destinado a todo o Brasil. Observando com destaque os
esforcos da figura de Jesus de Oliveira, jornalista e redator dos jornais, também
militar e espirita, pretendo apresentar quais sao as circunstancias inicialmente
identificadas em que nesses jornais foram produzidos publicacdes na defesa e 59
divulgacdo do espiritismo. Assim, quero apontar quais foram os elementos de
conflitos e concorréncia religiosa que desencadearam 0s processos de
deslegitimacdo e legitimacdo do mesmo. Para isso, busco avaliar uma leitura
bibliografica que nos dé base de compreenséo para descortinar o quadro histérico
do espiritismo no Brasil em geral e em Juiz de Fora de forma particular para uma
apresentacao das especificidades do desenvolvimento dessa religido em Juiz de
Fora. Por ultimo, traco a relevancia de pensar a pesquisa sobre esses jornais como
fontes para a compreensao da publicidade espirita na cidade.

Palavras-chave: espiritismo, discurso, jornais, O Lince, O Médium.

Abstract: This work is the result of the advances of the research that | am
developing on the analysis of spiritist discourses in the newspapers "O Lince" and "O
Médium", with clippings between the 20's and 40's, newspapers produced in the city
of Juiz de Fora, Minas Gerais, destined for all of Brazil. Highlighting the efforts of the
figure of Jesus de Oliveira, journalist and newspaper editor, also military and spiritist,
| intend to present the circumstances initially identified in which publications in
defense and dissemination of spiritism were produced in these newspapers. Thus, |
want to point out which were the elements of conflicts and religious competition that
triggered the processes of delegitimization and legitimation of the same. For this, |
seek to evaluate a bibliographic reading that gives us a basis of understanding to
unveil the historical framework of spiritism in Brazil in general and in Juiz de Fora in
particular for a presentation of the specificities of the development of this religion in
Juiz de Fora. Finally, | trace the relevance of thinking about the research on these
newspapers as sources for the understanding of spiritist advertising in the city.
Keywords: spiritism, speech, newspapers, O Lince, O Médium.
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INTRODUCAO

Na busca de uma apresentacdo dos avancos da pesquisa que estamos
desenvolvendo, pretendemos aqui mostrar as fontes principais nas quais buscamos
analisar o discurso espirita nos jornais O Lince e O Médium. Ambos os jornais foram
idealizados por Jesus de Oliveira, jornalista e militar que nos anos finais da década
de 1910, mais especificamente por volta de 1918, passou a estudar e a crer nos
fundamentos ensinados sobre o espiritismo. Esses sdo matérias que ainda nao
foram muito abordados para entender sua relevancia religiosa. Desta forma,
gueremos tracar aqui alguns sinais que identificamos nestes jornais/revista sobre o
espiritismo, indicios de linha editorial propriamente estruturada e quais elementos

estes jornais revelam sob uma analise socioldgica.

JORNAIS EM DESTAQUE: ELEMENTOS DE COMPREENSAO DO ESPIRITISMO
NO SECULO XX

A escrita e a leitura sdo elementos de profunda relevancia para a experiéncia
e prética espirita brasileira. Basta que olhemos por exemplo para a psicografia, os
estudos doutrinarios exercidos nas casas espiritas ou mesmo no “culto no lar”.
Bernardo lewgoy (1998) afirma que ambos sdo elementos presentes no espiritismo e
distingue de outras tradi¢des religiosas, demarcando “fronteiras de seu culto perante
a umbanda e o candomblé, religibes populares de tradicao fundamentalmente oral”
(LEWGOY, 1998, p. 97). Os dois exemplos trazidos acima estéo intimamente ligados
a producles literarias espiritas, revelando apoio para a discursividade ao publico
leitor — porque ndo também para uma opinido publica ja presente - fundamental para
a expansdo e legitimacdo do espiritismo no pais.? Por isso, entendemos que estes
foram e sdo elementos religiosos caracteristicos do espiritismo, assim como
pretendo demonstrar que fazem parte das estratégias elaboradas pelos espiritas a
producéo e importancia de jornais.

Desde de sua introducdo em terras brasileiras na segunda metade do século

XIX, o espiritismo ganha importante expressividade nos peridédicos. As noticias e

2 Em outro artigo, Bernardo Lewgoy (2004) trabalha com mercado religioso e da contribuicdes
relevantes para pensarmos a importancia destes elementos para espiritas e outros segmentos
religiosos.
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informacdes dessa religido ganharam veiculacdo com suas aparicdes no Courrier du
Brésil (1854-1862); também obteve destague no nordeste, com a organizacdo de
Echos D'Além-Tumulo (1869-1870) de Teles de Menezes; além da elaboracdo d'O
Reformador (1883-) por Elias da Silva e sua vinculagcdo como o6rgao efetivo de
divulgacdo da FEB em 1884. Estes s&o alguns exemplos com relevancia para
andlise de um panorama religioso espirita através de periodicos. Também,
lembremos os embates discursivos internos entre espiritas na disputa pela lideranca
religiosa e os conflitos com adversarios externos, como a Igreja Catodlica, agentes
sanitarios, policiais e judiciarios, todos assuntos que tomam conta da preocupacao
das péaginas jornalisticas (GIUMBELLI, 1997). Podemos sinalizar , portanto, que
jornalistas e suas praticas sao também reforcos ao campo religioso em formacao,
adicionando capitais externos ao dominio religioso, como Célia Arribas apresenta
(ARRIBAS, 2010, p.215). Ndo é uma simples coincidéncia aparentar tanta
valorizacdo dada aos jornais, principalmente entre os intelectuais espiritas que
almejavam um meio de expanséo de suas ideias religiosas, conforme podemos ver
no trabalho de Marcelo Camurca (CAMURCA, 2014).

Marion aubrée (2012) sinaliza que a partir do segundo decénio do século XX
avistamos uma crescimento do espiritismo no Brasil como também uma instauracao
de uma literatura oficial do movimento que recai sobre as méaos da federagao
espirita brasileira — FEB (AUBREE, 2012, p.147). Ainda, neste cenario se instaura
uma formacdo mais unificadora da FEB como também sua referéncia para
consolidacdo de uma identidade espirita que garantia as condicbes do carater
mediunico associado a condicbes de um discurso atrelada a praticas de servigo de
beneficiamento das populacdes 'mais necessitadas', praticas de maior aceitabilidade
para os agentes estatais (GIUMBELLI, 1997 p. 182 e 246).

Ao focarmos nossa lente de observacdo em Juiz de Fora, uma cidade mineira
gue esbanjou prosperidade entre o final do século XIX e inicio do XX, apresentando
um perfil industrial e urbano relevante para uma cidade interiorana, identifica-se que
virtudes e dramas ocasionados pelo o progresso que a modernidade poderia
oferecer. Segundo os estudos de Simone Geralda de Oliveira, quando ela apresenta
um panorama da cidade neste periodo, a autora apresenta diversos elementos que
influenciaram o cotidiano do juiz-forano em detrimento dos avangos modernos. Um
dos mais interessantes, ao meu ver, € a cidade ter as instalacbes da primeira

hidrelétrica da América do Sul em 1889 e de um sistema de iluminacéo elétrica,

( ]
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elencados como sinais de pioneirismo da cidade na industria (OLIVEIRA, S., 2001,
p. 24). Juiz de Fora também se mostrou com uma regido estratégica para a €poca
onde circulou ideias e pessoas, local no qual promoveu-se encontros, congressos,
reunides e acordos politicos, inclusive sediou “o ultimo congresso do Partido
Republicano, ainda nos tempos do Império, bem como o primeiro enquanto partido
no poder” (ldem, p.25). Contudo, nesta cidade também se identificou problemas
sociais advindos dos avangos como O saneamento precario e proliferacdo de
doencas, cenarios observados em outras cidades como no Rio de Janeiro. Camurca
(2001) nos adverte que a caréncia populacional em grandes centros urbanos
permitiu o Espiritismo se legitimar pelas vias de caridade e terapéutica acessivel aos
mais necessitados (CAMURCA, 2001, p.146).

Sob a égide da formacdo moderna da cidade, urbanizacdo e organizacdo de
uma camada média e letrada, Juiz de Fora obteve um espaco capaz de assentar
uma base social do Espiritismo. Marcelo Camurga e Simone Geralda Oliveira iréo
identificar a formacdo do espiritismo em Juiz de Fora similar a outros espacos no
territorio brasileiro, através de grupos privados que se encontravam nas casas dos
organizadores para estudarem e experimentarem os fendmenos espiritas
(CAMURCA, 2014; OLIVEIRA, S., 2001).

Em meio a camada letrada vemos muitos serem identificados como
jornalistas. Marcelo Camurca revela alguns membros ligados a Academia Mineira de
Letras®, entre eles: Albino Esteves, Luis de Oliveira, Estevdo de Oliveira e Lindolfo
Gomes (CAMURCA, 2014, p. 51). Fato interessante € que em Juiz de Fora
organizou-se uma associacdo de imprensa, a Associacdo da Imprensa de Minas,
que depois recebeu o nome de Associacdo Mineira de Imprensa®, organizacédo que
contara com a presenca de Jesus de Oliveira em seus trabalhos (OLIVEIRA, A.,

2001, p. 147), personagem que ir4 desenvolver diversos empreendimentos em seus

3 A Academia Mineira de Letras foi fundada em Juiz de Fora em 25 de dezembro de 1909. Em
1915 houve acordo dos membros que a sede deveria estar na capital do Estado e foi transferida
assim para Belo Horizonte . Ver: A Historia. Academia Mineira de Letras. Disponivel em:
<https://academiamineiradeletras.org.br/a-academia/a-historia/>.Acesso em: 23 nov. 2021.

4  Jesus de Oliveira chegou a ser presidente na direcdo da Associacdo Mineira de Imprensa —
AMI - no inicio da década de 1950. Observamos algumas fotografias em sua biografia com
pequenos relatos sobre reunides em que participou: uma entre a Associacdo Brasileira de
Imprensa — ABI e a AMI, ocorrida no Rio de Janeiro, sede da primeira. Veja Adail Oliveira (2001,p.
145-154)
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jornais em prol da imprensa espirita. Diante deste quadro é que podemos adentrar
ao recorte juizforano e elencar os dois periédicos locais que materializaram em seus

artigos e noticias a teméatica espirita.

OS JORNAIS O LINCE E O MEDIUM NA CONSTRUCAO DO DISCURSO
RELIGIOSO

O jornal O Lince foi uma das primeiras iniciativas na imprensa de Jesus de
Oliveira. A despeito de sua menoridade, seu pai impediu que criasse qualquer jornal
antes de sua independéncia civica. Em seu aniversario de 21 anos inaugura sua
obra-prima, O Lince, em 1912. O Jornal de cunho critico e noticioso teve uma vida
alongada, de forma que até 1979, permaneceu em circulacdo tempo maior que a
vida de seu criador, ja em um momento em que a imprensa tinha um perfil mais
profissional®.

Ja no ano de 1919 circulou no jornal, com certa frequéncia, noticias sobre
centros espiritas pertencentes a sociedade juiz-forana. Anterior a esse momento
guase nado observamos informacfes relacionadas ao espiritismo neste espaco.
Encontramos uma noticia sobre a Federacédo Espirita do Parana na qual ela pedia a
imprensa que nao divulgasse noticias sobre suicidios em uma edicdo de 1916 (O
LINCE, 1916). Em 18 janeiro de 1919, localizamos a divulgacdo de um evento
festivo em um Centro Espirita denominado Confederado Homenagem a S.
Sebastido®. Este centro é retratado como de “muita caridade” e faria uma distribuicéo
de paes e carne aos pobres e que o redator de o lince recebe 5 cartbes para
distribuir a pessoas necessitadas (UM GESTO CARIDOSO, 1919). Esta historia
ainda rendeu outros escritos nos jornais, pois o evento € adiado sem data prevista e
anuncia-se 0os nomes dos agraciados pelos cartbes na edi¢cdo do dia 25 do mesmo

més. No dia em que ocorre o evento, o jornal retorna a anuncia-lo e também sua

5 Jesus de Oliveira veio a 6bito em 9 de outubro de 1967, neste ano o periddico tinha seu
formato em revista (Oliveira, A., 2001).

6 Este centro é apontado por Simone Geralda de Oliveira como Centro Fé e Caridade —
Homenagem a S&o Sebastido, fundado em 1912. Em nota sobre o nome, Simone de Oliveira ird
indicar que a homenagem se da por conta do dia de inauguracéo ser no dia do santo e que
haveria uma indicagdo da amel/jf para alteracdo no nome posteriormente (Oliveira, S., 2001, p. 45).
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programacao nos dias 1 e 2 de fevereiro (O LINCE, 1919a). Em noticia posterior ao
evento, confirma o jornal que houve a presenca de Angeli Torteroli como
conferencista do Rio de Janeiro (O LINCE, 1919b). Este primeiro gesto marca o
inicio de uma trajetoria d’O Lince em trazer em suas paginas propagandas sobre o
espiritismo. Ainda em fevereiro, é publicado um balango do Centro Espirita em
homenagem a S. Sebastido com o movimento de Janeiro de suas atividades.
Percebemos assim o0s primeiros passos de uma aproximacdo acanhada atrelada a
producado de eventos de caridade e divulgacédo dos centros.

O ano de 1920 amplia espaco para publicacdes de textos sobre fendbmenos
espiritas e informacdes de revistas espiritas recebidas pela redagdo, como também
textos espiritas. Como exemplo, uma reportagem fala do recebimento da revista da
Sociedade Espirita Dias da Cruz de Porto Alegre denominada “Eternidade”. (O
LINCE, 14 ago. 1920). No més seguinte recebe um livreto de autoria de Oscar
d'Argonnel chamado “O levantar do véo” (1920). Em outubro, surge um texto
emblematico que coloca de vez o jornalista na lista dos espiritas de Juiz de Fora.
Pedimos licenca para fazer a transcricdo da mensagem, mas acreditamos que
apresentando este escrito traremos para o leitor’ a compreensdo melhor do que

trataremos em analise posterior:

Quem escreve estas linhas, nunca gostou de approvar e nem
repprovar esta ou aquela religido, sem primeiro estuda-las. Por isso,
de sua bocca nunca sahiu palavras contra o Espiritismo, embora muita
gente boa, sem estudal-o primeiro, accusam-n’o de muitos modos, 0s
guaes ndo sao compativeis para quem quer ser bom filho de Deus.

Ha dois annos, que estamos estudando o Espiritismo e é com
immenso prazer que declaramos aos leitores, ser um erro grave, dizer
gue o Espiritismo é arte diabolica, como temos visto e ouvido dizer.

O Espiritismo ndo é propriamente uma religido e sim, uma
sciencia occulta e que tem em mira a Caridade. Esta sim, é
amplammente e sem exhibi¢cdes, prestadas a todos os filhos de Deus,
por esta sublime doutrina, tdo benignamente guiada por Jesus Christo,
de cujo mestre sdo espalhadas com sinceridade e sem vaidades, os
seus sagrados ensinamentos.

O Espiritismo sO presta caridade. A prova temos visto sobra
nas curas de doentes, que antes ndo encontravam alivio em seus
males; nos ensinamentos da humildade e da caridade; nos
soffrimentos, em que o paciente, soffre com resignacao e fé em Deus.

7 Caro leitor, os erros gréficos contidos na escrita estdo de acordo com o original. Tomamos a
liberdade de manter assim com intuito de sermos fiel a fonte.
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Leitor amigo, ndo tenho escrupulo de estudar a verdade da
belissima doutrina Espirita; Deus ndo é vingativo, portanto, néo
tenhaes medo de castigo.

O espiritismo, ndo arrebata para o seu seio, o catholico, o

methodista, o protestante e até o atheu, estes é que, reconhecendo a
sa doutrina de Christo, é que se incorporam ao mesmo. E o0 que se
deu comnosco.

A doutrina espirita, faz sua propaganda pelos factos reaes e
ndo por meios que Deus ndo pode approvar.

A doutrina espirita, n&o apparece ao publico com
pomposidades. Suas casas de sessfes, sdo as mais modestas
possiveis.

N&ao exigimos que os leitores nos acreditem; porém, antes de
nos reprovar, que estudem primeiro, a doutrina espirita.

E pois, mais uma causa nobre que esposaremos em nossas
columnas (O LINCE,1920, p.1).8

A partir desta declaracédo, Jesus inaugura no jornal uma coluna chamada
“Chronica Espirita" que divulgara fenbmenos, acontecimentos ocorridos em diversos
pontos do pais, noticiados por outros jornais, como também promover a defesa de
acusacOes. Essa coluna se estende até novembro do mesmo ano e, depois,
pulveriza em textos diversos, alguns mais curtos, outros mais elaborados, muitas
vezes como resposta a criticas e acusacdes que chegavam até Jesus de Oliveira.
Aqui, fazemos nossa leitura que o jornalista pode ser caracterizado enquanto
convertido aos termos apontados por Daniele Hervieu-Léger em O peregrino e o
convertido (2015). A categoria do convertido para a autora revela uma perspectiva
de identidade religiosa no contexto de mobilidade em um mundo moderno de
desregulacéo das instituices religiosas. Neste caso, se aproxima do individuo que
parte para uma mudanga de religido caracterizada por um “momento de certeza”.
“‘nesse momento, a fé parece como uma evidéncia, cuja presenca se percebe em
sua vida na mesma medida em que acontecia 0 processo, propriamente dito, da
conversdo” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 118). Diante dos relatos em noticias
percebemos essa mobilidade religiosa, apartando de preceitos antes arraigados no
catolicismo, religido a qual ele assevera grande parte de suas criticas religiosas e
descontentamentos.

Se pelo lado individual percebemos esta mobilidade por parte do jornalista, na

esfera religiosa se constréi um mercado religioso que estava sendo paulatinamente

8 Interessante notarmos que é uma declaragdo publica de alguém que nao tinha muito tempo
havia se casado religiosamente na Catedral da cidade, informacdo que coletamos na biografia
organizada por Adail de Oliveira, filho de Jesus de Oliveira (Oliveira, A., 2001, p.17).
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inserido nos 6rgdos de imprensa. Célia Arribas (2011) ao discutir a diversidade

religiosa brasileira, a autora traz um delineamento interessante para pensarmos:

As manifestacdes religiosas que divergiam do catolicismo
foram se firmando e demarcando seu espago em diferentes camadas
da sociedade brasileira. Mas apesar da liberalizagdo oficial, o
preconceito real sofrido por essas religides e a concorréncia desigual
que favorecia por inércia do privilégio a Igreja Catolica eram
realidades flagrantes. Perseguicbes e repressfes policiais as
diversas religides ndo-catélicas caracterizaram esse inicio histérico
da constituicdo de um mercado de bens religiosos tendencialmente
concorrencial. (ARRIBAS, 2011,p.2).

Segundo esta afirmacdo, ocorreram no campo religioso um movimento de
concorréncia e que segue as interacfes desiguais diante da Igreja Catdlica.
Também ao comentar sobre o “campo das religides” presente no Brasil, Pierre
Sanchis insiste em apontar a capacidade do “homem religioso” em néo se limitar as
instituicdes religiosas, buscando para si através de suas experiéncias em um
mercado aberto “elementos das varias sinteses que se |he oferecem, para ele
mesmo compor seu universo de significagao” (SANCHIS, 1997. p. 35). Tal fator € um
dos elementos que marca para Sanchis a sistematizagdo plural na origem
sociogénese brasileira que traduz em porosidades e contamina¢fes mutuas (IDEM,
p.38), porém, ndo deixa de caracterizar neste cenario uma homogeneidade relativa.

Sob a analise de Camurca, a respeito da implementacdo da acéao
romanizadora na cidade, ele argumenta que a Igreja Catblica se movimentou
enguanto uma neocristandade® o qual a Romanizagdo a partir de 1890 é o esforco
gue se estendeu ao longo das duas primeiras décadas se consolidando em Juiz de
Fora. Ela apareceu enquanto a formacdo em 1924 da diocese de Juiz de Fora e
posse em 1925 de seu primeiro bispo Dom Justino José de Sant'/Ana (CAMURCA,
2014. p 77). Este movimento posicionou em parte o Catolicismo hegemdnico em
reacao a modernidade que expde este mercado.

Todas estas questdes dispostas foram encerradas nos jornais ho momento
em que Jesus de Oliveira necessitou organizar uma empresa para continuar

executando os negécios d'O Lince, a chamada “Empreza Graphica Jesus de

9 Entendemos aqui por neocristandade sendo o movimento politico de “uniformizacao
do Catolicismo a um modelo europeu universalizante, centralizada pela Santa Sé, praticada pela
Igreja Catdlica Apostdlica Romana nos meados do século XIX, politica a qual deveriam submeter-se
as igrejas, o clero e laicato nacionais” (CAMURGCA, 2014, P. 76).
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Oliveira, limitada” (O LINCE, 1926). A impossibilidade de continuar sua militancia
religiosa foi causada pela presenca de investidores catélicos em grande parte das
quotas da empresa. Entretanto, o impedimento se tornou uma oportunidade futura
para colocar em circulacdo mais um orgao de imprensa. Desta vez, a proposta de
um periédico espirita. Ele sozinho banca com recursos proprios o primeiro nimero
de O Médium e seu esforco foi aclamar uma organizacdo associativa para
manutencdo deste novo impresso, ao passo que hao conseguiria atingir seus

objetivos sozinho:

O Estado de Minas é um territorio Brasileiro, tido nos demais
Estados como genuinamente catolico.

No entanto, tal ndo é. O nosso Estado esta religiosamente
falando, bastante dividido.

Todos os credos religiosos: catdlicos, metodista, espirita,
protestante, sabatista, etc, téem grande niumero de adeptos.

O espiritismo avangou tanto em nosso territério, que, se ainda
ndo tem igual numero de adeptos quanto o catolicismo, pouco falta
para ultrapassa-lo.

Se, la fora pensam que Minas é essencialmente catélica, os
culpados somos n@s, os espiritas, que, por indole retraida e modesta,
(genio comum dos mineiros), ndo procuramos divulgar o quanto ja
progredimosno conhecimento dessa grandiosa doutrina crista.
Precisamos pois sair desse “comodismo” em que nos achamos, e
levar ao conhecimento dos outros irmdos brasileiros 0 nosso
verdadeiro amor ao espiritismo.

E verdade que muitas tem sido as iniciativas executadas em
Minas, com o intuito de divulgar o desenvolvimento do espiritismo
nas montanhas. As despezas com essas iniciativas téem no entanto
impedido que tais empresas sejam mantidas.

Eu mesmo, mantive por algum tempo no O Lince, a
propaganda da doutrina espirita, o que depois suspendi por ter
organizado uma empresa por quotas limitadas para manutengédo do
referido 6rgdo, visto que uma grande parte dos tomadores de quotas
sdo catolicos. Fiz assim, certo de que depois publicaria um mensario
genuinamente espirita. Impecilhos diversos me impediram de levar
avante ésse meu intento. Hoje, porém, gracas a Deus, cumpro ésse
meu dever. Mas, sosinho, sem o imprescindivel concurso de uma
grande parte dos bons espiritas, essa minha iniciativa, que é a
publicagdo do O Medium, ndo podera exercer a influencia que deve
em nosso meio espirita, ou alias, de todo o Brasil.

Com a presente edicdo, que é de 500 exemplares, faco, alids
expontanea e prazerosamente, a despeza de sessenta mil réis, sé
com a impressao aféra os sélos para expedicao.

Por ai se verifica que me é impossivel dispensar o auxilio dos
espiritas, por isso concito-os, a organizarem nesta cidade uma
associacdo para a manutencdo do O Medium, & qual poderdo
pertencer os irmdos de qualquer parte do Brasil. Para isso, essa
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instituicdo devera chamar-se: Associacdo Brasileira de Publicidade
Espirita — composta de uma directoria, um corpo redatorial e uma
comissao de expeditores do O Medium.

Essa associagdo, cujos socios contribuirdo com dois mil réis
por trimestre, ter4 a seguinte finalidade: Distribuir gratuitamente, em
todo territorio nacional, desdde que as condi¢cdes financeiras o
permitam, O Medium, cujas despezas serdo pagas pelas
mensalidades arrecadadas e donativos recebidos, ndo podendo
assinaturas e nem publicar anuncios, afim de ndo haver
mercantilizagdo numa obra doutrinaria.

Nestas condicBes, estou certo, O Medium prestard grande
beneficios, visto que, inumeras familias pobres, estdo por ai aféra,
pendendo-se para os candomblés por ndo poderem assinar um jornal
espirita, que lhes dé a necessaria instrugéo.

Caros irméos espiritas: Formemos um bloco e, vamos manter
O Medium, mesmo que éle sé apareca |4 uma ou outra vez. Aguardo,
pois, as ades0es, afim de ser organizada a associa¢do, hem que seja
COM POoUCOS SOCIOS.

Eu darei os meus esfor¢os para que O Medium venha a ser util
a grandiosa causa da doutrina espirita (O MEDIUM, 1932, p.1, grifos
do autor).

Se pelo lado d’O Lince vemos o movimento de conversdo de Jesus de
Oliveira, aqui n’O Médium somos surpreendidos pela organizagéo religiosa a partir
do jornal. Ao analisarmos este momento enquanto um elemento que converge com a
literatura e que caracteriza o espiritismo letrado brasileiro que € um modelo
organizado em clubes e sociedades que trazem distincdo as concepc¢fes de local
religioso traduzido no “templo”, na “igreja” e na paroquia”, que constituem tendéncia
marcante nos movimentos civis da virada do século XIX para XX, e que permitiu que
os interessados se reunissem para compreender este credo racionalizado
(CAMURCA, 2014, p. 50). Também observamos uma adocdo de linha anticlerical
apos esse periodo dentro dos jornais, principalmente com a coluna Excertos
Historicos que foram publicacbes feitas dentro do Jornal O Médium. Esta coluna
assinada por um pseuddénimo “Arievilo” - Oliveira ao contrario - faz grandes
explanacgdes histéricas ao longo de diversos numeros na década de 30, com criticas
a degradacédo da instituicdo religiosa que a formacdo episcopal e o papismo
promoveram ao longo do tempo: “Parece fora de duvida que, o que assistimos ainda
hoje, € uma repeticdo do que se passou naqueles tempos havendo o papismo
substituido aqueles barbaros, nos seus processos de grandeza terrena” (ARIEVILO,
1933, p.2).

Concomitantemente, foram publicados textos em momentos distintos dos

jornais acompanhando suas trajetérias ao longo da década de 30. Entretanto, varias
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criticas as posturas clericais podem ser encontradas anteriormente ja nas paginas
d’O Lince. Em um dos artigos publicado no jornal, padres sdo acusados de nao
respeitarem a paréquia que ocupava na cidade de Olaria, que continham vicios de
bebida e fumo, mas criticavam o0s insumos que naquela cidade costumava
comercializar (O LINCE, 1919c). Em outro, havia um irbnico comentario sobre a
defesa do Arcebispo de Arcoverde na Camara Federal pedindo a anulagdo da
proibicdo de casamento entre tios e sobrinhos “allegando que a egreja faculta essa
uniao” (O LINCE, 1919d, p. 1). Por outro lado, ainda vemos presente neste inicio
uma proximidade entre visées de mundo. Segundo noticia 'O Lince de 21 de
fevereiro de 1920, O Lar Catélico'® faz elogios as criticas feitas aos abusos do
carnaval, pedindo moderacdo no uso de brinquedos, lanca perfumes e confetes,
como também condenando as praticas de corddes.

Jesus de Oliveira se manteve como diretor até Setembro de 1940. No numero
56 referente a outubro e novembro da entdo Revistal! O Médium traz uma noticia
com o titulo “Uma explicagao” no qual Jesus de Oliveira entrega seu cargo de diretor
para manter em funcionamento a redacdo. Novas leis sobre o registro de jornais
impediram-no de se manter a0 mesmo tempo em que forgcaram-no a assumir a
direcédo de “O LINCE”:

Satisfazendo o desejo de trabalhar com o concurso valioso de
outros adpetos do espiritismo, em prol dessa doutrina, fundei em ..
1932 O MEDIUM, publicando-o de surpresa, com a suggestao de ser
fundada a Associagdo de Publicidade Espirita, para distribuil-o
gratuitamente.

Elevadissimo tem sido o humero de confrades que tem dado o
seu efficiente apoio monetario e intellectual & A. P. E. nessa tarefa de
divulgacdo da doutrina. A estes, e aos membros da antiga e actual
directoria, bem como aos infatigaveis redactores Antonio Bernadino
de Oliveira e Aleixo Victor Magaldi e demais colaboradores
intellectuaes, sou immensamente agradecido, pois, me deram a grata
satisfacdo de tornar-me um efficiente soldado da nobre causa da
divulgacao espirita sem fracassar deante dos obstaculos surgidos a
manutencgéo sempre trabalhosa e acre de um 6rgéo de publicidade.

Em virtude das novas leis sobre o registro de jornaes, tirado do
cargo de director rsponsavel, porque, as circunstancias naturaes de

10 O Lar Catolico era um periddico organizado pela Academia de Comeércio, instituicao catdlica
que agregava trabalhos para educacédo na cidade de Juiz de Fora.

11 Os formatos de publicacéo terdo diversas alteracdes, ambos virando revista em diferentes
momentos, variando tamanho e nimero de paginas também.
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um idealista, me forcaram a registrar-me como director dO LYNCE,
revista mensal tambem fundada ha 29 annos por mim.

N&o podendo pois, accumular o cargo de director em dois
orgéos de publicidade, combinei com o digno presidente da A. P. E.
sr. capitdo Jodo de Campos Monteiro Bastos, a convidar o grande e
efficiente batalhador Aleixo Magaldi, jornalista registrado de accordo
com a lei, a assumir a direcgdo d’'O Medium, o qual acquiesceu
promptamente.

Assim, do proximo, numero em diante, O MEDIUM, sera
publicado sob a direccdo desse nosso abnegado confrade, ficando
sob a minha responsabilidade, sbmente a confeccdo graphica e
expedicdo, cabendo entdo, aos dois infatigaveis companheiros Aleixo
Magaldi e Antonio Bernadino de Oliveira, continuarem, com o apoio
de outros collaborades, a parte doutrinaria do referido orgao.

O Departamento de Imprensa e Propaganda, concedeu o
registro d’O Medium, mas, como folheto.

E pois, um victoria para a doutrina espiritual, este registro, e,
oxala, possa com isso, e com um apoio mais efficiente dos
confrades, Juiz de Fora ter a gloria de continuar a ser séde de um
orgao de Publicidade espiritual.

A directoria da A. P. E., por certo ter4 de tomar novas medidas
para a transformacdo d’'O Medium em folheto, de accordo com as
determinagfes do Departamento official, podendo contar commigo da
mesma maneira.

Agradeco pois, a todos o0s espiritas, o valioso concurso
dispensado ao O Medium, o qual, agradando a uns, e degradando a
outros embora, ndo deixou nestas 56 edi¢cdes publicadas, de ser um
elemento sincero da divulgagéo espiritual. (OLIVEIRA, J., 1940, p.5 e
6, grifos do autor)

Nota-se que é um 6rgdo que, a despeito da publicacdo, tem como grande
esfor¢o a divulgagdo doutrinaria do espiritismo. Ao longo de quase uma década de
existéncia da Associacdo de Propaganda Espirita - A. P. E. - antiga Associacdo
Brasileira de Publicidade Espirita, p6de caminhar com autonomia do esforcado
Jesus de Oliveira a partir de entdo, ndo sem sua participacdo, como ele mesmo diz

no artigo.

CONSIDERACOES FINAIS

A titulo de conclusdo, destaco a leitura e escrita como pegas caras ao
espiritismo brasileiro, assim como os esfor¢cos de utilizagcdo de jornais sdo também
obras a serem analisadas. Via de regra traz para o espaco da leitura circularidade e
visibilidade, mas também instru¢cdo e discursividade revelando algo que ainda

buscamos entender. Portanto, de uma maneira geral, 0s jornais enquanto meio de
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comunicacdo tornam-se meio de doutrinacdo, neste caso, a favor dos espiritas como
forma de divulgacdo doutrindria. Em suas explicagdes Jesus de Oliveira revela isso

com esta afirmacao:

“...sou immensamente agradecido, pois, me deram a grata satisfagao
de tornar-me um efficiente soldado da nobre causa da divulgagéo
espirita sem fracassar deante dos obstaculos surgidos & manutencéo
sempre trabalhosa e acre de um érgao de publicidade (Idem, ibid.)

Além disso, as tensdes no campo religioso sdo iluminadas n'O Lince. S&o
processos que, em certa medida, ao olhar-se sobre a escolha das dinamicas
discursivas, essa derivada de uma opcéao religiosa pessoal de Jesus de Oliveira
diante de um mercado religioso em formacgéo no inicio do século XX, é capaz de
caracterizar um processo de conversdo como analisado neste trabalho. De uma
forma geral, revela-se um foco sobre o avanco religioso espirita em Juiz de Fora,
desta vez com mais intensidade, porque especifica 0 campo religioso nos jornais e
por isso € capaz de absorver mais pessoas a participar junto a construcdo d'O

Medium.
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RESUMO

O impulso para o reconhecimento dos direitos individuais e a valorizagdo da pessoa
humana e da liberdade do cidaddo tem a sua raiz na Declaracdo dos Direitos
Humanos de 1789. E, em decorréncia, a conferéncia mundial da ONU, realizada em
1948, com representantes de todas as nac¢des do mundo, promulga a Declaracéo
Universal dos Direitos Humanos, como ideal comum a ser vivenciado por todas as
nacdes e povos. Direitos humanos tidos como fundamentais no reconhecimento da
dignidade da pessoa humana, os quais passam com isto a gozar de destaca
relevancia na hierarquia do ordenamento juridico. Assiste-se, a partir de entdo, ao
reconhecimento da pessoa enquanto ser humano dotado de vida e com direitos
inatos, inalienaveis, intransferiveis, potencial este que deve ser respeitado e
sustentado através de leis que |he possibilitem seu desenvolvimento saudavel e
seguro. Em decorréncia o mundo, entendido aqui como sociedade, deve ser
estruturado dentro de principios que assegurem a sua concretizacao.
Palavras-chave: Divino; Direitos humanos; Deficiéncia; Educacao.

ABSTRACT

The impulse for the recognition of individual rights and the valorization of the human
person and the freedom of the citizen has its roots in the Declaration of Human
Rights of 1789. And, as a result, the UN world conference, held in 1948, with
representatives of all the nations of the world, promulgates the Universal Declaration
of Human Rights, as a common ideal to be lived by all nations and peoples. Human
rights considered fundamental in the recognition of the dignity of the human person,
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which come to enjoy outstanding relevance in the hierarchy of the legal system. From
then onwards, the recognition of the person as a human being endowed with life and
with innate, inalienable, non-transferable rights, a potential that must be respected
and sustained through laws that enable its healthy and safe development. As a
result, the world, understood here as society, must be structured within principles that
ensure its realization.

Keywords: Divine; Human rights; Deficiency; Education.

1. INTRODUCAO

A historia da pessoa humana em sociedade tem sido marcada por lutas e
transformacdes ao longo dos séculos, fruto de suas aspiracfes e sonhos mais
profundos, enquanto alguém que vive em busca de realizagdo no mundo no qual
esta inserida.

Dessa feita, € proprio da pessoa humana a inquietacdo e a busca constante
de superacdo no propésito de se adaptar a um habitat que lhe permita a
concretizacdo dos seus ideais, projetos e sonhos, tendo em vista a consecuc¢ao do
seu bem-estar.

Por outro lado, observa-se que, nem sempre, esses ideais, projetos e sonhos
se aliam a uma expressiva e reconhecida porcédo da espécie humana, ponto no qual
se situa a divergéncia desembocando em conflitos e insatisfacbes advindas desse
desencontro.

Dai surgem grupos que se formam a partir da convergéncia de objetivos e,
através da aproximacado do conteludo da sua luta; criam afinidades e se reforcam
partindo para a conquista de espacos e possibilidades, de condicdes e garantias
para a concretizacdo dos ideais e sonhos, tendo em vista a realizagdo e o bem-estar
préprio, e, como consequéncia, estendendo-se aos seus semelhantes.

Nessa avalanche de lutas, os pontos comuns sao unidos e estabelecem
padroes a serem seguidos, o que com o desenrolar do tempo, consolida-se e
transforma-se em algo que precisa ser cunhado, declarado e seguido. Elege-se um
lider para garantir o cumprimento dos acordos e, em consenso, até com poder para
punir 0s que transgredirem o acordo.

Fazendo um recorte na historia da pessoa humana em sociedade buscando

reconhecimento do seu espaco, no seéculo XVIII a burguesia, sentindo-se lesada em
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seus direitos, lutou em busca da igualdade de condi¢cdes pautada pelos ideais
humanistas. Discorre, de forma contundente, Libaneo:

As ideias liberais foram difundidas quando, no final do século XVIII, a
burguesia lutava para arrancar o poder da nobreza feudal e do clero.
Para tanto, langou méo de ideais humanistas, ou seja, a liberdade, a
igualdade, a fraternidade. No decorrer dessa luta pelo poder politico
e econbmico, a ideia de poder baseada na posi¢éo social hereditaria
cai por terra, pois agora cada cidaddo tem o direito de adquirir
prestigio e enriquecer por mérito préprio. Assume-se, entdo, uma
visdo de homem e de mundo assentada sobre o individuo e sobre
seus direitos naturais. Para se consolidar no poder, a burguesia
inicialmente reivindica tais direitos ndo somente para si, mas também
para todos os que sofriam a opressdao da nobreza e do clero,
inclusive, portanto, as camadas populares (LIBANEO, 2005, p. 62-
63).

Ainda, a dimensédo histdria faz compreender a luta pelos direitos desde o
século XVIIIl com a Revolucdo Francesa que trouxe como herancga, varios direitos; 0s
de primeira geracdo, como direito a vida, a liberdade, a expressédo livre. E, em
sequéncia, os de segunda geracéo, dentre eles, a educacédo e, posteriormente, de
terceira, fala-se até em direitos de quarta geracao.

O direito a Educacdo € considerado como um caminho favoravel de
superacdo dos meios de opressdo porque proporciona o desenvolvimento das
potencialidades humanas e oportuniza 0 acesso ao conhecimento, elemento
responsavel pelo crescimento humano e pela transformacéo social.

A efetivacdo do direito a educacéo ficou determinado legalmente que seria da
responsabilidade do Estado, sendo assegurado através de politicas publicas.
Compreendendo que, decorrente desse direito, ampliar-se-ia a liberdade, pois a
liberdade natural passa a ser concretizada pela possibilidade de aquisicdo de bens e
a sua administragao, “instaura-se, assim, um novo sistema de relacdes sociais onde
a liberdade individual se associa com o direito de propriedade” (LIBANEO, 2005,
p.63).

No bojo de todas essas questdes esta que “o principio da dignidade humana
é considerado a base de todo o ordenamento juridico brasileiro, além de que norteia
a questao dos direitos fundamentais” (SOUSA, 2010, p.33). Razao pela qual ndo se
pode negar ou camuflar esse direito para o cidadao tendo em vista interesses

alheios aos da educacgéo.
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Da sua parte a Igreja Catolica sempre refor¢cou sua posi¢cdo em defesa do ser
humano em qualquer que seja a situagdo em que se encontre. Expressando-se com
todo o vigor e sabedoria em seus documentos:

Por isso, o Concilio, testemunhando e expondo a fé do Povo de Deus
por Cristo congregado, ndo pode manifestar mais eloquentemente a
sua solidariedade, respeito e amor para com a inteira familia
humana, na qual estd inserido, do que estabelecendo com ela
didlogo sobre esses varios problemas, aportando a luz do Evangelho
e pondo a disposicao do género humano as energias salvadoras que
a Igreja, conduzida pelo Espirito Santo, recebe do seu Fundador.
Trata-se, com efeito, de salvar a pessoa do homem e de restaurar a
sociedade humana. Por isso, 0 homem sera o fulcro de toda a nossa
exposi¢cao: o homem na sua unidade e integridade: corpo e alma,
coragdo e consciéncia, inteligéncia e vontade (ENCICLICA
GAUDIUM SPES, 1965, p 1).

Por conseguinte, o presente artigo discorre sobre questdes relativas ao direito
a educacao formal e sistematizada para a pessoa com deficiéncia, em especifico,
com Transtorno de Espectro Autista. Busca-se justificar a iniciativa no respaldo legal
porque como acentua Carneiro (2014 apud BRANDAO 2014, p.553), “uma vez que
sem educacdo, ndo ha como postular e viver a cidadania plena através do alcance

dos demais direitos humanos fundamentais”.

2 NOS TERMOS DA LEI NATURAL E POSITIVADA

O Criador dotou o ser humano de uma dignidade suprema e inviolavel. E de
inteira grandeza destacar o acento que a Sagrada Escritura da a pessoa humana
ressaltando a sua semelhanca com o Criador, conforme encontramos na Enciclica
Papal:

A Sagrada Escritura ensina que o homem foi criado «a imagem de
Deus», capaz de conhecer e amar o seu Criador, e por este
constituido senhor de todas as criaturas terrenas, para as dominar e
delas se servir, dando gloria a Deus. «Que é, pois, 0 homem, para
que dele te lembres? Ou o filho do homem, para que te preocupes
com ele? Fizeste dele pouco menos que um anjo, coroando-o de
gléria e de esplendor. Estabeleceste-o sobre a obra de tuas méaos,
tudo puseste sob o0s seus pés» (Salmo 8, 5-7) (ENCICLICA
GAUDIUM SPES, 1965, p 7).
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A histéria nos narra que a partir do século XVIIIl com o surgimento dos direitos
humanos de primeira geracdo e das subsequentes as decisdes politicas e sociais
tomam o rumo do respeito aos valores da pessoa e da sua dignidade humana como o
direito a vida, a liberdade, a propriedade, a saude, ao trabalho, a educacéo, dentre
outros. A ONU em assembleia reconheceu essa dignidade e estabeleceu em
documento de direito a ser observado por todos os povos e nagbes promulgando a
Declaracao Universal dos Direitos Humanos.

Segundo o pensamento de Bobbio (2004, p.33) essa declaragao “representa a
consciéncia historica que a humanidade tem dos préprios valores fundamentais”.
Dentre outras consideragdes pontua no texto promulgado:

Considerando que o reconhecimento da dignidade inerente a todos
0os membros da familia humana e de seus direitos iguais e
inalienaveis € o fundamento da liberdade, da justica e da paz no
mundo; considerando que os povos das Na¢des Unidas reafirmaram,
na Carta, sua fé nos direitos humanos fundamentais, na dignidade e
no valor da pessoa humana e na igualdade de direitos dos homens e
das mulheres, e que decidiram promover o progresso social e
melhores condi¢des de vida em uma liberdade mais ampla (DUDH,
1948).

No Brasil, a histéria do texto constitucional federativo se nos apresenta o
reconhecimento desses direitos valorativos da pessoa humana. A Constituicdo de
1988 apresenta-nos o fruto da caminhada que a nacéo fez com relagdo a conquista
dos seus direitos, registrando o resultado dessa luta ao imprimir em seu texto, logo
no Artigo primeiro, a dignidade humana como fundamento da convivéncia social.
Prossegue estabelecendo como um dos seus objetivos fundamentais, no Artigo 3°,
inciso IV: “promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminagao” (Constituigdo Federal, 1988, p.
11).

No que tange a educacdo a Constituicdo Federal assume a visdo democratica e
estabelece como dever do Estado a sua oferta nomeadamente aos alunos que sao
deficientes; até abre espaco e possibilidade para o atendimento no turno noturno.

A Constituicdo brasileira incorporou bem a visdo democréatica do
direito a educacao, nesse aspecto (art. 208, Ill, VI), estabelecendo
gue o dever do Estado com a educacdo sera efetivado mediante a
garantia do atendimento especializado aos portadores de deficiéncia
preferencialmente na rede regular de ensino, e mesmo na oferta de
ensino noturno regular, o que é, sem duvida, dirigido a classe
trabalhadora (MEDEIROS, 2001, p. 8)
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Percebe-se, todavia, no texto constitucional a clara e consistente
fundamentac&o do compromisso, no sentido do que lhe diz respeito, que se tem com
a dignidade da pessoa humana e o favorecimento das possibilidades ao exercicio da
cidadania garantindo legalmente condicbes adequadas, proprias e necessarias ao
desenvolvimento da vida em todos 0s aspectos.

Uma vez reconhecida a dignidade do ser humano enquanto alguém digno de
direitos a serem velados pelo Estado Democratico de Direito, em continuidade aos
Direitos Fundamentais de 22 geragao tendo por principio a igualdade, a sociedade foi
mobilizada a declarar e definir seus interesses no tocante a participacdo na vida social
visando o crescimento da sociedade. Assim

Y

O direito a igualdade fez com que todos fossem considerados
formalmente iguais perante a lei. Por sua vez, a lei foi tida como o
legitimo instrumento de uma sociedade unida por um contrato social,
sua legitimidade estaria configurada porque todos deram o seu
consentimento, pelo contrato social, para que ela operasse efeitos.
Neste panorama, a lei afirmaria no plano ideal a igualdade de todos, ja
que todos integrariam o contrato social (BRANDAO, 2014, p 11).

Com essa consciéncia de igualdade cabe ao Estado aparelhar as instituicoes
para desenvolverem um ensino de qualidade para todos, mesmo que 0s inameros
obstaculos dificultem a crenca na possibilidade de instaurar um processo em que 0
conhecimento cientifico esteja ao alcance também das pessoas com deficiéncia.
Defende essa posicédo Sousa:

Portanto, dar aos individuos um ensino de qualidade é papel da escola,
assegurado constitucionalmente, como um dos pressupostos do direito
a educacdo e ao desenvolvimento social. Educar cientificamente é
preparar para o futuro, é formar cidaddos participantes e com
consciéncia critica. Todavia, ndo sao poucos 0s obstaculos para a
implementacao de politicas publicas voltadas para a democratizacao do
conhecimento cientifico. S6 para citar alguns, tém-se: deficiéncias na
formacdo de professores; escassez de recursos; fragmentacdo de
politicas publicas que contemplem a complexidade do sistema
educacional brasileiro e que permitam uma interferéncia efetiva na
realidade (SOUSA, 2010, p. 71).

Vislumbrando, por conseguinte, esse horizonte de acesso a educa¢do como um
direito fundamental de todos, Sousa pontua como modelo imprescindivel: “A definicao

de politicas publicas para a educac¢ao no Brasil parte de um modelo de interacao entre

diversos sistemas: politico, econémico, juridico, entre outros” (SOUSA, 2010, p. 84).
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3. EM BUSCA DA PRATICA DA IGUALDADE NO CAMPO EDUCACIONAL

A educacdo como direito fundamental de segunda geracdo tem sido
desenvolvida dentro de parametros que ainda ndo conseguiu contemplar todas as
criancas ou adolescentes atendendo as suas necessidades educacionais especiais.
Sousa apresenta a questado da falta de estruturagéo na perspectiva da incluséo para o
atendimento a essas pessoas. Por isto, a necessidade de criar leis que venham a inibir
praticas discriminatérias e marginalizadoras de um expressivo niumero de familias que
séo lesadas em seus direitos.

Muito embora a educacao, como pontua Medeiros (2001, p. 29), tenha recebido:
“O tratamento do direito de acesso como direito subjetivo publico significou, por outro
lado, que a educacao fundamental foi elevada a categoria de servigo publico essencial,
devendo o poder publico fornecé-lo a todos”.

O Decreto n°® 6.949/2009 promulga a Convencéo Internacional sobre os Direitos
das Pessoas com Deficiéncia e seu Protocolo Facultativo, assinados em Nova York,
em 30 de marco de 2007, a qual traz a terminologia e a caracterizacdo da pessoa com
deficiéncia legalmente reconhecida em seus direitos:

Pessoas com deficiéncia sdo aquelas que tém impedimentos de longo
prazo de natureza fisica, mental, intelectual ou sensorial, 0s quais, em
interacdo com diversas barreiras, podem obstruir sua participacdo
plena e efetiva na sociedade em igualdades de condicbes com as
demais pessoas. (Decreto n°® 6.949/2009, Art 1°).

O referido decreto em seu Preambulo ressalta o sentido e a importancia do
documento, enquanto defensor dos direitos das pessoas com deficiéncia, dentre
outras matérias para conscientizacédo da sociedade:

- Reconhecendo também que a discriminacdo contra qualquer pessoa,
por motivo de deficiéncia, configura violagdo da dignidade e do valor
inerentes ao ser humano,

- Reconhecendo a necessidade de promover e proteger os direitos
humanos de todas as pessoas com deficiéncia, inclusive daquelas que
requerem maior apoio,

- Reconhecendo a importadncia da acessibilidade aos meios fisico,
social, econdbmico e cultural, & saude, a educagéo e a informacgéo e
comunicacao, para possibilitar as pessoas com deficiéncia o pleno
gozo de todos os direitos humanos e liberdades fundamentais (Decreto
n° 6.949/2009).

De forma que a pessoa com deficiéncia tem total amparo legal e, por isto, é

reconhecida na sua igualdade de condicdes e direitos, assim como, tem 0 necessario
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beneficio e amparo legal frente as situagdes que venham a infringir seus direitos: “Os
Estados Partes reconhecem que todas as pessoas sao iguais perante e sob a lei e que
fazem jus, sem qualquer discriminacdo, a igual protecdo e igual beneficio da lei
(Decreto n° 6.949/2009, Art 5°, inciso 1). Portanto, alicercada no amparo legal a
pessoa deficiente ou a sua familia deve buscar a assisténcia a qual tem direito.

Coube ao direito fundamental & educacéo lancar luzes na vida da criangca —
futuro adulto - por assegurar a educacao e de qualidade para todos. Podendo, a partir
dessa garantia, desenvolver as competéncias e habilidades que lhe dardo condicbes
de exercer a cidadania, continuar seus estudos e inserir-se no mundo do trabalho,
conforme o estabelecido na Lei da Educacao Nacional — LDB n° 9394/96:

Aprimorar o educando como pessoa humana; possibilitar o
prosseguimento de estudos; garantir a preparacdo basica para o
trabalho e a cidadania; dotar o educando dos instrumentos que o
permitam “continuar aprendendo”, tendo em vista o desenvolvimento
da compreensdo dos fundamentos cientificos e tecnolégicos dos
processos produtivos (LDB n° 9394/96, Art.35, incisos | a IV).

Considerando-se que a possibilidade que se tem de realizar um estudo que
venha a oferecer um reconhecido cabedal de conhecimentos e subsidios adequados
para a formacdo de cidaddos competentes e comprometidos com a transformacéao

social advém da educacéo, conforme Sousa:

Y

De maneira mais ampla, o acesso a educagdo propicia o0
desenvolvimento de uma sociedade livre, mais justa e solidaria. E o
retorno que o individuo “educado” formalmente da para a sociedade,
pois passa a ter consciéncia de sua individualidade, atrelado a forte
sentimento de solidariedade social (SOUSA, 2010, p.30).

Acredita-se que assumir a educacdo como reconhecimento da dignidade
humana e pratica da liberdade com estratégias educacionais eficazes consolida a
formacdo da pessoa humana, prepara-a para o exercicio da cidadania, produz a
libertacdo da consciéncia e Ihe oferece os elementos proprios para a superagao das
suas limitacdes. Sendo possivel, pois, através da sua vivéncia exercer o seu ser
histérico-social. Nesta dimensao, enfatiza Freire:

E é como seres transformadores e criadores que os homens, em
suas permanentes relagbes com a realidade, produzem, néo
somente 0s bens materiais, as coisas sensiveis, 0s objetos, mas
também as instituicbes sociais, suas ideias, suas concepcoes.
Através de sua permanente acgdo transformadora da realidade
objetiva, os homens, simultaneamente, criam a histéria e se fazem
seres histéricos-sociais (FREIRE, 2005, p.106).
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Todo esse contexto atual de sociedade democratica instiga a que se busque
novas formas de atuacdo e impulso para que se conheca as bases legais que
respaldam os direitos dos cidadaos, para que possam definir o seu lugar na
sociedade e fundar os pilares para a sua pratica assistindo a contento as pessoas
gue solicitam o servi¢co educacional.

Nesse cenario de discussdes € considerado como relevante o respeito a
dignidade humana da pessoa com deficiéncia e o devido reconhecimento do seu
direito a educacdo como direito fundamental. No entanto, registra-se
lamentavelmente que no Brasil esse direito tem sido ignorado pelas autoridades
estatais, expde Sousa indo mais além: “E isso fica mais latente quando se constata
que a Carta de 1988 elevou o direito a educacdo ao status de direito publico
subjetivo. Nesse contexto, o sentido de realizacdo desse direito é forte a ponto de
afastar qualquer recusa do Estado em efetiva-lo” (SOUSA, 2010, p 30).

Afirma-se, mais uma vez, a educacdo como direito fundamental a ser
garantido pelo Estado a pessoa em idade de escolaridade, condicdo determinante
para o pleno desenvolvimento do ser humano e consequente acesso aos demais
direitos. Decorrente desse direito varios outros se confirmardo em carater de
sobrevivéncia humana, como relata Imbernén:

Sem o cumprimento satisfatorio do direito a educacéo, nédo sé a vida
de cada um empobrece e limita seu horizonte, mas também,
dificilmente, podem ser realizados outros direitos, como a livre
expressdo, a participagdo politica ou o direito ao trabalho nas
sociedades avancadas (IMBERNON, 2000, p. 46).

A conotacdo da universalizacdo dos direitos fundamentais traduz o que
Imberndén nos apresenta: “significa ter que dispor de instituicbes em quantidade
suficiente e de qualidade aceitavel para viabilizar o exercicio de tal direito em
condicdes de igualdade” (IMBERNON, 2000, p. 53). Isto remete a indagacdes sobre
a realidade educacional brasileira em seus Varios aspectos indo da legislacdo a
pratica.

Assiste-se as dificuldades e entraves que geram desconforto nos que buscam
a cumprimento desse direito ou dele dependem. O descumprimento gera um
conjunto de situacdes que afetam a realizacdo pessoal, p6em em crise 0 sistema
educacional como um todo e o desenvolvimento do pais:

A crise da educacdo acumula hoje as denuncias de diagndsticos
velhos e novos. Afeta as politicas educativas, as instituicdes
escolares, a formacao de professores, os curriculos, os sistemas de
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gestdo, a estruturacdo das escolas com as familias, os métodos
educativos, etc. Pondo em questdo tanta coisa ao mesmo tempo, é
natural que o diagnéstico pareca cada vez mais grave e a situacao,
menos auspiciosa. (IMBERNON, 2000, p. 57)

Carneiro nos vai situar apresentando a questao de muitos ndo terem acesso a
educacgao: “No caso da América Latina e do Brasil, especificamente, ha significativas
malhas da populacdo que ndo conseguem acesso e permanéncia com sucesso, na
escola publica” (Carneiro, apud BRANDAO 2014, p.557).

Continua o0 mesmo autor citando as desigualdades sociais como advindas da
falta de educacao, logo, desrespeito a dignidade da pessoa humana:

A reducdo das desigualdades sociais e dos niveis de pobreza nao
pode ocorrer sem a superacdo dos patamares criticos da distribuicao
de renda. Estes, por sua vez, somente hdo de ser removidos com a
educacdo geral da populagdo. E precisamente neste cenario de
deslinearidades sociais que se plantam 0s compromissos e as
decisbes nacionais e internacionais que posicionam a educagdo
como dimensédo do respeito a dignidade humana e como direito
fundamental (CARNEIRO, 2014 apud BRANDAO, 2014, p.556).

Por outro lado, a populacdo em sendo educada dentro da esteira garantida por
lei ter4 condicBes de gerir competentemente as demandas econémicas e sociais.
Contara, enfim, com um povo competentemente preparado para a transformacao
social e a satisfacdo dos que tém diagndstico de deficiéncia por serem tratados com

dignidade dentro do valor inerente da pessoa humana.

4. O DESAFIO DE EDUCAR PESSOAS COM DEFICIENCIA

A nossa trajetoria é lastreada pela historia dos povos que nos antecederam,
expressamente, do povo grego de quem herdamos os fundamentos da nossa cultura.
A tradicdo educativa da Grécia classica destaca “a cultura grega foi, originariamente,
privilégio de uma aristocracia de guerreiros” (MARROU, 1969, p. 20).

A Grécia reconheceu em Homero o educador no mais pleno sentido; isto fez
com que seus textos servissem de base para toda a formacédo do povo grego. Em
verdade, “o conteudo técnico da educagao grega evoluiu profundamente, refletindo as

transformacdes profundas de toda a civilizagdo: somente a ética de Homero podia
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conservar, ao lado de seu valor estético, imperecivel, uma projecdo permanente”
(MARROU, 1969, p. 27).

Com vistas a esse contexto a educacdo foi tomando seu rumo a partir de
qguestbes que foram sendo delineadas pelos pensadores e estudiosos da sociedade
grega. Em Esparta

A lei, exigente, interessa-se pela crianga antes mesmo de haver
nascido: ha em Esparta, toda uma politica de eugenismo. Apenas
nascida, a crianca deve ser apresentada, no Lesqueu, a uma comissao
de ancidos: o futuro cidadéo s6 é aceito quando é belo, bem formado e
robusto; os raquiticos e disformes sdo condenados a ser langados no
monturo, nos Apétetas (MARROU, 1969, p. 41).

Ainda, continua o autor: “Até aos sete anos, o Estado consente em delegar seus
poderes a familia: nas ideias gregas, a educacdo ainda ndo comecou; até aos sete
anos, trata-se apenas de criacdo, as mulheres de Esparta eram, nisso
tradicionalmente versadas” (MARROU, 1969, p. 41 - 42).

Nesse cenario elevam-se os conceitos estabelecidos como determinantes para
a educacdo do homem grego dentro de um ideal bem definido e a ser perseguido
visando a formacé&o de uma sociedade culta

O ideal dessa educacao antiga continua sendo de ordem ética: resume-
se numa palavra: ‘o fato de ser um homem belo € bom’. Bom é o
aspecto moral, essencial, como vimos, com 0s matizes social e

7

mundano que provém das origens. Belo é a beleza fisica, com a
inevitavel aura erética que necessariamente tem de acompanha-la...
Esse ideal, de um espirito plenamente desabrochado num corpo
soberbamente desenvolvido, ndo é, sem duavida, de todo imaginério...
(MARROQU, 1969, p. 77-78).

Por outro lado, dando um salto histérico, contamos, na atualidade, com um
respaldo legal que assegura a pessoa seus direitos justamente por registrar 0s
avancos e as conquistas realizadas pela sociedade na busca pela garantia de
condi¢cbes que lhe possibilitem o pleno desenvolvimento.

Ja em 1990, a Declaracdo Mundial sobre Educacéo para Todos: satisfacdo das
necessidades basicas de aprendizagem Jomtien, no seu Artigo 3° tratava da
universalizagdo do acesso a educacdo e da equidade. Ressaltam-se aqui 0s
paragrafos primeiro e quinto para efeito de comprovagao do posicionamento mundial
na defesa da igualdade de acesso a educacao :

1. A educacdo béasica deve ser proporcionada a todas as criangas,
jovens e adultos. Para tanto, é necessario universaliza-la e melhorar
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sua qualidade, bem como tomar medidas efetivas para reduzir as
desigualdades.

5. As necessidades basicas de aprendizagem das pessoas portadoras
de deficiéncias requerem atencéo especial. E preciso tomar medidas
gue garantam a igualdade de acesso a educacdo aos portadores de
todo e qualquer tipo de deficiéncia, como parte integrante do sistema
educativo.

Continuando, a Carta Magna brasileira apresenta o direito a educa¢do como
um direito de personalidade fundamental imprescindivel a vida com dignidade. No
Capitulo 1l trata da educacéo, artigos 205 a 214, onde o constituinte elenca os
objetivos e as diretrizes sobre os quais o sistema educacional do pais deve se
pautar. Nomeia as criancas e adolescentes como titulares do direito a educacgéo e
faz mencédo a familia, a sociedade e ao Estado como responsaveis por sua garantia
e protecdo. Faz clara mencdo aos deficientes que devem receber atendimento
educacional especializado.

Realca-se, por ora, a instituicdo da Lei Brasileira de Inclusdo da Pessoa com
Deficiéncia (Estatuto da Pessoa com Deficiéncia), "destinada a assegurar e a
promover, em condicfes de igualdade, o exercicio dos direitos e das liberdades
fundamentais por pessoa com deficiéncia, visando a sua inclusido social e cidadania”
(LEl n°® 13.146/2015, Art. 19). Assegurando, por conseguinte, os dispositivos da
Carta Magna no tocante ao trato que se deve dar a educacao.

A referida lei no seu Capitulo IV discorre sobre a educacdo elencando as
condicBes que devem ser disponibilizadas as pessoas com deficiéncias que buscam a
instituicdo educacional para desenvolver o potencial que lhe é intrinseco. Direito
garantido independentemente da aparéncia ou constituicao fisica da pessoa ou, ainda,
limitacdo em qualquer que seja a dimensao do seu ser.

A educacgdo constitui direito da pessoa com deficiéncia, assegurado
sistema educacional inclusivo em todos os niveis e aprendizado ao
longo de toda a vida, de forma a alcancar o maximo desenvolvimento
possivel de seus talentos e habilidades fisicas, sensoriais,
intelectuais e sociais, segundo suas caracteristicas, interesses e
necessidades de aprendizagem. (LEI N° 13.146/2015, Art. 27).

Posicionamento a luz da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos — DUDH,
promulgada em 1948, que circunscreve: “Toda pessoa tem direito a instrugdo. A

instrugdo sera gratuita, pelo menos nos graus elementares e fundamentais. A

instrucdo elementar serd obrigatoria. A instrucéo técnico-profissional sera acessivel a
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todos, bem como a instrugdo superior, esta baseada no mérito” (DUDH, Artigo 26,
inciso 1).
Em continuidade, a referida declaracdo assim regulamenta:

2. A instrucdo sera orientada no sentido do pleno desenvolvimento
da personalidade humana e do fortalecimento do respeito pelos
direitos humanos e pelas liberdades fundamentais. A instrucdo
promovera a compreensao, a tolerncia e a amizade entre todas as
nacdes e grupos raciais ou religiosos, e coadjuvara as atividades das
Nagdes Unidas em prol da manutengéo da paz.

3. Os pais tém prioridade de direito na escolha do género de
instrucdo que serd ministrada a seus filhos. (DUDH, Artigo 26, inciso
2e3).

No Brasil, o Decreto n® 6.949/2009, em seu Artigo 24 regimenta o tratamento
de natureza igual e equitativa que se deve dar as pessoas com deficiéncia
garantindo-lhes um sistema educacional inclusivo, sem discriminacdo e capaz de
fazer evoluir suas potencialidades. Tracando os seguintes objetivos:

a) O pleno desenvolvimento do potencial humano e do senso de
dignidade e autoestima, além do fortalecimento do respeito pelos
direitos humanos, pelas liberdades fundamentais e pela diversidade
humana,;

b) O méximo desenvolvimento possivel da personalidade e dos
talentos e da criatividade das pessoas com deficiéncia, assim como
de suas habilidades fisicas e intelectuais;

c) A participacdo efetiva das pessoas com deficiéncia em uma
sociedade livre. (Decreto n°® 6.949/2009, Art. 24, § 1°)

Determinagdo que traz no seu bojo além do reconhecimento a exigéncia de
posturas que acionem a concretizagdo da forma legal frente a tantas pessoas que
carecem desse beneficio em uma realidade marcada por lutas improdutivas. De
forma que a lei também sentencia que as pessoas com deficiéncia tenham acesso
ao sistema educacional de forma gratuita, em igualdade de condi¢cdes e nao lhes
faltem as condi¢des que facilitem a aprendizagem.

O respaldo legal € robusto e convincente na instauracdo do direito e da sua
garantia. No entanto, os desafios sdo inimeros o que estabelece a necessidade de
acreditar na superagao dessa crise e de lancar o olhar mais adiante prevendo: “Sera
desafio do futuro conseguir que o lugar criado na vida de todos os sujeitos pela
educacdo institucionalizada seja preenchido com fins com sentido préprio”
(IMBERNON, 2000, p.59).

Caso contrario, as desigualdades tenderdo a aumentar e a democracia sera

adiada uma vez mais gerando graves problemas sociais, pois, “essa defasagem
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entre o legal e o real no campo da educacgao sinaliza para a necessidade da
melhoria das politicas publicas e para o desenvolvimento de acdes especificas e
articuladas entre diferentes esferas administrativas” (Carneiro apud BRANDAO
2014, p.557).

Reconhece-se, no entanto, que “o problema fundamental em relacdo aos
direitos do homem, hoje, ndo é tanto o de justifica-los, mas o de protegé-los. Trata-
se de um problema nao filoséfico, mas politico” (Bobbio, 2004, p. 23). Esta
constatacdo de Bobbio nos situa no tempo e no espaco quando ao nos depararmos
com situagdes inusitadas de descumprimento das diretrizes normativas.

Isso porque, enfatiza, ainda, Carneiro (2014 apud BRANDAO, 2014, p.558) “o
processo de democratizacdo da educacdo e da cultura situa-se no campo das
responsabilidades publicas do Estado”. Situam-se neste campo as politicas publicas
como reguladoras desse direito elencando as obrigacées dos governantes em prol
dos destinatérios reais dessas acdes.

Vé-se, entdo, a necessidade da aceitacdo das diferencas e a urgéncia em
aplicar a incluséo, o que possibilitard enxergar o outro a partir das suas habilidades
e de seu potencial de desenvolvimento, e ndo, simplesmente, de suas limitacdes e
de esteredtipos ditados pela sociedade. Postura que vai muito além da mera
tolerancia porque se expressa no acolhimento e no favorecimento de um conjunto de
condicbes a propiciar o desenvolvimento ou surgimento de habilidades e
competéncias que venham a possibilitar a sobrevivéncia segura e tranquila da
pessoa com deficiéncia, aliada ao bem-estar social que dai emerge.

Por conseguinte, a fundamentacdo exposta elenca uma série de questbes
inacabadas e pertinentes relativas a educacao brasileira e ao ordenamento juridico,
requisitando um debrucar atento e determinado para conhecer mais amplamente a
matéria e analisa-la, tendo em vista o real cumprimento dos dispositivos legais para,
enfim, assegurar esse direito fundamental tendo como meta a constru¢gdo de uma
sociedade justa, igualitaria e solidaria possivel a todos os cidadaos, enfim, uma

sociedade sustentavel.
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5. FOCANDO NA PESSOA COM TRANSTORNO DE ESPECTRO AUTISTA

Em sendo a pessoa com Transtorno do Espectro Autista “considerada pessoa
com deficiéncia, para todos os efeitos legais”, conforme Lei n°® 15.487, Artigo 2°, por
isto com direitos a serem assegurados e respeitados, cabe as instituicoes
educacionais observarem os dispositivos legais.

O autismo foi descrito como sindrome pela descoberta de Leo Kanner, em

1943, com base em pesquisa realizada com onze criangcas que apresentavam
incapacidade de se relacionarem com outras pessoas; severos disturbios de
linguagem e uma preocupacdo obsessiva pelo que é imutavel (sameness). Esse
pesquisador denominou o conjunto de caracteristicas observadas como autismo
infantil precoce.
Ja em 1944, o psiquiatra alem&o Hans Asperger fez varias observacbes em criancas
com caracteristicas similares as identificadas por Kanner diferenciando, no entanto,
na capacidade cognitiva e linguistica; todavia preservavam o isolamento e uma
intensa volta para si mesmas. Esse perfil foi denominado de sindrome de Asperger
ou autismo de alto funcionamento, distinguindo do autismo de Kanner, visto que “os
sujeitos acometidos por essa sindrome possuem melhores condicbes para as
atividades linguisticas e distanciam-se dos estereétipos ligados a atividades
repetitivas” (CRUZ, 2014, p. 40).

Existe critérios internacionais para o diagndstico da sindrome na area médica
0S quais estdo descritos na Décima Revisdo de Classificacdo Estatistica
Internacional de Doencas e Problemas Relacionados a Saude (CID — 10, 1993) e no
Manual Diagndstico e Estatistico de Transtornos Mentais (DSM — IV — TR, 2002).

Segundo a CID - 10, as criancas autistas pertencem a um grupo de
deficiéncia denominado Distarbios Globais do Desenvolvimento, reconhecido
atualmente como Transtornos Globais do Desenvolvimento (TGDs) ou Transtornos
Invasivos do Desenvolvimento.

De forma que Cruz nos vai esclarecer que

O diagnostico do autismo abrange desenvolvimento anormal e/ou
comportamento normal e/ou comprometido nas areas de interagéo
social, comunicacdo, além de comportamento restrito e repetitivo.
Geralmente, os sintomas se manifestam antes dos trés anos de
idade, abrangendo cerca de quatro meninos para cada menina
(CRUZ, 2014, p. 42).
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A autora Cleonice Bosa em seu artigo da uma valiosa contribuicdo apresentando as
diferentes abordagens do autismo; na sua investigacao especifica que

Diferentes sistemas diagndsticos (DSM-IV/APA, 1994; CID-10/WHO,
1992) tém baseado seus critérios em problemas apresentados em
trés dominios (triade de prejuizos), tais quais observados por Kanner
(1943), que sdao: a) prejuizo qualitativo na interacdo social; b)
prejuizo qualitativo na comunicacdo verbal e ndo-verbal, e no
brinquedo imaginativo; e, ) comportamento e interesses restritivos e
repetitivos (Bosa, 2000, vol 13 n.1, p. 2).

A pessoa que apresenta esse tipo de deficiéncia carece de auxilio para
superar seus sintomas e consequéncias, os quais podem lhe causar limitacdes e
obstaculos nas atividades diarias e nos relacionamentos com outras pessoas. Para
tal € preciso contar com profissionais capacitados e com as condi¢cdes que lhe
permitam atuar de forma que o deficiente encontre o apoio e a assisténcia que Ihe
possibilite a superacdo ou mesmo a convivéncia com a sindrome com a qual se
defronta.

Os estudiosos dessa area pontuam para a necessidade de que seja acionada a

atencdo nestas criancas para a sua interagdo com seu mundo externo, com objetos e com o seu

proprio self.

A presenca observadora dos pais no acompanhamento do/a seu/sua filho/a
para identificar possiveis sinais de autismo € fundamental para que busque as
condi¢Bes apropriadas que possibilite a saida da crianga do isolamento e o interesse
pelo que compde o mundo externo e descubra a importancia das relagdes
interpessoais.

Por outro lado, é importante a familia se informar e se conscientizar do
respaldo legal que testifica a pessoa o direito de ser assistida em sua necessidade,
favorece ao deficiente o aparato que lhe ajude no cotidiano e nas tarefas
educacionais e profissionais.

Diante desse panorama de situacdes vale considerar 0s deficits sociais e privagio
emocional que enfrenta a pessoa autista, pois, em se tratando da educacao formal a
legislacdo brasileira inspirada na Declaracdo de Salamanca, fruto da Conferéncia
Mundial sobre Necessidades Educativas Especiais, realizada na Espanha, de 7 a 10
de Junho de 1994, assegurou educacdo para todos especificamente para as
pessoas que tém necessidades educativas especiais. Compromisso ja expresso no

primeiro paragrafo
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reafirmamos, por este meio, 0 nNnosso compromisso em prol da
Educacédo para Todos, reconhecendo a necessidade e a urgéncia de
garantir a educacdo para as criancas, jovens e adultos com
necessidades educativas especiais no quadro do sistema regular de
educacao, e sancionamos, também por este meio, 0 Enquadramento
da Acao na area das Necessidades Educativas Especiais, de modo a
gue 0s governos e as organizagdes sejam guiados pelo espirito das
suas propostas e recomendacdes (Declaracdo de Salamanca, § 1°,
1994).

Sabe-se que ndo basta essa fartura de legislacdo nos ambitos mundiais,
nacionais, regionais e locais a amparar as criancas e adolescentes, e em patrticular,
a pessoa com deficiéncia. Contudo o que resolve a situacao e realmente os ajuda 0s
interessados € a plena efetivacdo da lei. Ndo se deve é passarem despercebidas
frente ao descaso e marginalizacdo de uma sociedade excludente, que seleciona e
cria estigmas sociais. Logo, para que a sociedade seja na verdade consagrada
como democratica e justa precisa fazer jus no exercicio legal de suas atividades

considerando a dignidade humana como linha mestra a inspirar suas iniciativas.

6. CONSIDERACOES FINAIS

E imprescindivel que em uma sociedade dentre as preocupacbes com a
producdo, com os servi¢os prestados e a satisfacao das necessidades pessoais, nao
se perca de vista a pessoa em sua inteireza e se enxergue as suas caréncias
primordiais a fim de buscar condicbes que garantam e respeitem o ser humano na
sua dignidade.

Dai a importancia de investimento em projetos que viabilizem a concretizacao
e aplicacéo dos dispositivos legais. Assim, € basilar o tratamento relacional centrado
nas potencialidades, qualidades e valores da pessoa, como também, nos fatores
intrinsecos e valores intangiveis caracteristicos da pessoa, ainda que lide com
alguma deficiéncia.

Conhecer a pessoa deficiente, suas potencialidades, suas capacidades, sua
histdria, suas necessidades, seus sonhos, projetos e desejos sdo elementos que
direcionam e lancam luzes para delinear as estratégias de atuacao através da sabia

coordenacao do profissional especializado que dara sentido e significado relevantes
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para a vida da pessoa com necessidades educacionais especiais e mobilizara os
orgdos publicos e as instituicdes educacionais para a efetivagdo das politicas
publicas.

O clima de apoio e de valorizacdo humana, de trabalho de cunho educativo,
de aquisicdo, ampliagédo e aprofundamento constante do conhecimento, solicita do
profissional que lida com pessoas com deficiéncia a atitude permanente de
pesquisador, de alguém que mergulha no universo académico a fim de buscar
sustentacdo tedrica para a sua pratica e de projetar acdes que atendam as
realidades dos sujeitos de direito.

Finalmente, de tudo o que foi discorrido, que se considere prioritariamente o
bem-estar da pessoa com necessidades especiais e seu crescimento pessoal e
intelectual no favorecimento de aprendizagens significativas que assegurem 0 seu
desenvolvimento integral, capacitando-o para ocupar seu espaco na sociedade

contribuindo de forma competente e eficaz com a transformacé&o social.
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