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RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado esta inserida no campo das discussdes étnico-raciais
e tem como objetivo auxiliar no combate ao racismo religioso. Propomos discutir o
tema a partir de pesquisa bibliografica e de publicagdes jornalisticas, em dialogo
com nossa experiéncia em sala de aula na rede publica estadual de ensino do
Ceara, em particular na escola, onde atualmente lecionamos, a EEFM José de
Alencar, localizada no bairro de Messejana/Fortaleza. Como produto propositivo, na
perspectiva de uma educagao antirracista que reconheca a diversidade e possibilite
novas abordagens e leituras sobre as religides afro-brasileiras para além do
imaginario negativo que historicamente se tem construido sobre estas religides,
estando a demonizacdo como um dentre os maiores desafios, elaboramos uma
sequéncia didatica, com a finalidade de auxiliar os professores de Histéria nas
discussdes fomentadas, no cotidiano da sala de aula, no que se refere ao racismo

religioso e as questdes étnico-raciais.

Palavras-chave: Religides afro-brasileiras; Racismo religioso; Rela¢des étnico-

raciais; Ensino de historia.



ABSTRACT

This master’s thesis is inserted in the field of ethic and race discussions and aims at
aiding the struggle against religious racism. We intended to discuss the subject from
bibliographic research and journalistic publications along with our class experience in
the state public school system of Ceara, ‘especially’ at the school where we currently
teach, the EEFM José de Alencar, located on the neighborhood of Messejana, in
Fortaleza. As ‘an applicable" product, we elaborated a didactic sequence to help
history teachers on the discussions in class concerning religious racism and ethnic
and race issues. In consequence, we seek to contribute toward an anti-racist
education that recognize the diversity and enable new approaches and readings in
Afro-Brazilian religions beyond the negative imaginary which has historically been

created, especially regarding demonization.

Keywords: Afro-Brazilian religions. Religious racism. Ethnic and race relations.

History teaching.
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INTRODUCAO

Permanente entre as pautas de debate da sociedade brasileira, o racismo,
como bem lembrou Oliveira (2014, p.16), “apesar de ter sido algcado a crime
imprescritivel e inafiangavel na Constituicdo de 1988, resiste ao tempo e agride de
morte 0 nosso processo de democratizagao”. Esse, de acordo com o advogado e

fildsofo Silvio Almeida:

[...] € uma forma sistematica de discriminacdo que tem a raca como
fundamento, e que se manifesta por meio de praticas conscientes ou
inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para
individuos, a depender do grupo racial ao qual pertencam (ALMEIDA, 2018,
p. 25).
A pesquisadora Nilma Lino Gomes, voz pujante no combate ao racismo e
ministra do Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e dos Direitos Humanos

durante o governo da presidenta Dilma Rousseff, definiu o racismo como:

[...] por um lado, um comportamento, uma acéo resultante da aversédo, por
vezes, do 6dio, em relagdo a pessoas que possuem um pertencimento
racial observavel por meio de sinais, tais como: cor da pele, tipo de cabelo,
etc. Ele é por outro lado um conjunto de ideias e imagens referente aos
grupos humanos que acreditam na existéncia de racas superiores e
inferiores. O racismo também resulta da vontade de se impor uma verdade
ou uma crenga particular como Unica e verdadeira (GOMES, 2005, p. 52).

Dessa forma, o racismo se manifesta sob aspectos variados, estando o
racismo religioso entre os seus desenhos. Esse, no que compete as agressdes que
sofrem as que, grosso modo, chamamos de religides de matriz africana, € aqui
entendido como um “componente nuclear desse tipo de violéncia contra CTTRO” —
Comunidades Tradicionais de Terreiros' (NOGUEIRA, 2020, p. 83), o que
desemboca em uma série de praticas discriminatérias, sob as quais estdo sujeitos
os membros dessas comunidades religiosas, como atestam as reportagens que
integram os periddicos espalhados pelo pais e os dados oficiais sobre “intolerancia”
religiosa®.

Decerto, na histéria da humanidade a convivéncia pacifica entre as mais
distintas crengas teve dificuldade em se consolidar. No Brasil, essa situagdo néao

seguiria outro percurso: nesta terra, mesmo apds a independéncia dos grilhdes da

1 Na bibliografia consultada as religibes de matriz africana também aparecem como “religides
tradicionais de terreiro” e “religides afro-brasileiras”, assim como seus membros sao referidos como:

“povo de santo”, “povo de axé”, “povo tradicional de terreiro”, “filhos de santo”.
2 Algumas dessas reportagens aparecerdo ao longo desta dissertagao.
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metrépole, foi o cristianismo catélico que se manteve como religido oficial do Estado,
legitimando-se através da primeira Constituicdo do Pais. Contudo, avangos nao
passariam despercebidos: a Constituicdo de 1824 abriu concessao para outras
religides, porém restringiu seu culto ao ambiente doméstico, sem o emprego de
templos exteriores, dificultando a possibilidade do exercicio pleno da cidadania®.

De toda forma, foi somente com o decreto n° 119-A?, de 7 de janeiro de 1890,
que o Estado brasileiro consagrou a plena liberdade de culto e extinguiu o padroado
régio, o que foi reafirmado pela segunda Constituicdo — a republicana de 1891 — e
pelas posteriores que ainda viriam. A atual Constituicdo que nos rege — datada de
1988 — estabeleceu que “é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a
protecdo de culto e suas liturgias” (BRASIL, 1988). Infelizmente, o mundo a ser
alcancado pela letra da lei parece ndo encontrar desenho em um futuro proximo:
algumas crengas sofreriam mais a margem desse processo, marcadas e
estigmatizadas através de praticas e discursos de 6dio, ocasionando em exclusao e
impossibilitando sua visibilidade. Este € o caso das religides de matriz africana: as
agressdes vém sendo noticiadas em diversos veiculos de imprensa e percorrem do
simbdlico ao material, trafegando do discurso de 6dio a destruicdo de terreiros, e
seguem indiferentes as implicacdes da lei°.

Estas violéncias sofridas pelas religides de matriz africana também invadem o
cotidiano do espaco escolar, dificultando o didlogo e segregando saberes. Lidar com
esse tema tem sido um dos grandes desafios para nos professores. Contudo,
normas e dispositivos legais, como as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-

Brasileira e Africana® e as leis 10.639/03 e 11.645/08° sdo alguns instrumentos que

® Entre os obstaculos ao exercicio plena da cidadania, citamos o paragrafo 3° do art. 95 da

Constituicdo de 1824 que estabelecia que ndo estavam habilitados para a homeacéo de deputado
todos aqueles que “ndo professarem a Religido do Estado”. Disponivel em:
http://lwww.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm. Acesso em 26 ago.2020.
“Decreto disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-
A.htm#:~:text=Prohibe%20a%20interven%C3%A7%C3%A30%20da%20autoridade,padroado%20e%
20estabelece%20outras%20providencias. Acesso em: 23 jan.2021.

® Os artigos 1° e 20° da lei n° 9.459/97 estabelecem punicéo de reclusdo de um a trés anos e multa
aos crimes “resultantes de discriminacdo ou preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia
nacional" assim como “praticar, induzir ou incitar a discriminagdo ou preconceito de raga, cor, etnia,
religido ou procedéncia nacional”. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9459.htm#artl. Acesso em: 19 jul.2020.

® Essas diretrizes foram aprovadas em 2004 e “constituem-se de orientacdes, principios e
fundamentos para o planejamento, execucéo e avaliagdo da Educacéo, e tém por meta, promover a


about:blank
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm#:~:text=Prohibe%20a%20interven%C3%A7%C3%A3o%20da%20autoridade,padroado%20e%20estabelece%20outras%20providencias
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm#:~:text=Prohibe%20a%20interven%C3%A7%C3%A3o%20da%20autoridade,padroado%20e%20estabelece%20outras%20providencias
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm#:~:text=Prohibe%20a%20interven%C3%A7%C3%A3o%20da%20autoridade,padroado%20e%20estabelece%20outras%20providencias
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L7716.htm#art1
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%209.459-1997?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%209.459-1997?OpenDocument
about:blank#art1
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vém contribuindo na tentativa de fortalecer a agcdo da Escola e da disciplina de
Histéria enquanto fomentadoras de cidadania. E, dessa forma, respaldando e
consagrando a sala de aula, como um elemento privilegiado na atuacdo das
discussdes sobre racismo, intolerancia e liberdade religiosa, em um Pais em que,
conforme ja exposto, ainda se vé surpreendido por noticias de violéncia contra locais
de cultos religiosos, sobretudo de religides de matriz africana.

Posto isto, entendemos que a construcdo de cidadania € uma pratica que
deve ser constante e diaria, devendo ocorrer em variadas instancias. Entre elas, o
“‘chdo da escola”, pois este € um dos espaco onde as diferencas se encontram,
implicando em “interpretacdes diferentes e confronto de ideias” (GOMES, 2012, p.
105). E nele onde se da um dos primeiros contatos com a realidade fora do nosso
perimetro familiar. Onde o “outro” nos é apresentado, trazendo um mundo as vezes
familiar, mas também alheio ao nosso. E este outro mundo, por vezes téo diferente,
causa estranhamento, medo, inseguranca e, quase que inevitavelmente, o conflito
entre individuos. Todavia, em meio a essa realidade, a escola tem uma funcéo
socializadora, e o0 ensino de histéria é participante desta funcao, “tirando o sujeito do
egocentrismo e introduzindo-o na vida publica” (CERRI, 2011, p. 113).

Dessa forma, € nesse cenario em que os diferentes se cruzam, que
encontramos o cotidiano escolar desafiado pelo racismo e pelos seus
desdobramentos. Estes podem ser percebidos a partir de questdes que, por vezes
atravessadas por elementos religiosos, preenchem o imaginario de alunos,
professores e dos demais componentes da comunidade escolar. E, no tocante as
religibes de matriz africana, despontam em um desafio real e diario que ainda
necessita ser melhor enfrentado, conforme vem demostrando os trabalhos de outros
pesquisadores que também se debrugaram sobre o tema”®.

Desafiada por estas questbes — e entendendo que o enfrentamento e a

desconstrucdo do racismo também passam pela escola —, a disciplina de Historia

educacdo de cidaddos atuantes e conscientes no seio da sociedade multicultural e pluriétnica do
Brasil, buscando relacdes étnico-sociais positivas, rumo a constru¢do de nagao democratica”
(BRASIL, 2013, p. 512).

Alterou a lei n® 9.394/96 estabelecendo a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/2003/L10.639.htm#art1. Acesso em: 19 jul.2020.
® Alterou a lei n®9.394/96, modificada pela Lei n°10.639/03, acrescentando a obrigatoriedade do
ensino de Histéria e Cultura indigena. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-
2010/2008/Lei/L11645.htm#art1l. Acesso em: 19 jul.2020.

° Cf. Paulo, 2016; Veleci, 2017; Vieira, 2016; Vieira, 2013.
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ndo pode se eximir. E, mesmo que encontre resisténcia, precisa confronta-las no
cotidiano da sala de aula, pois, como ja advertido por Risen (2006, p. 15) “A
disciplina da histéria ndo pode mais ser considerada uma atividade divorciada das
necessidades da vida pratica”.

Assim sendo, diante do tracado até aqui, apresentamos a escola publica
como ponto de partida das reflexdes tecidas nesta escrita. Escola esta da qual sou
filho. E dela parti para me tornar o primeiro na familia, em geragdes, a chegar a
universidade. Percurso este so tardiamente iniciado. N&o em universidades
gabaritas — o que me traria como saldo o preconceito e a discriminagdo de alguns.
Mas isso ndo impediu — apesar de ter dificultado — que eu tragasse um caminho
profissional exitoso: no rastro da universidade, seguiria um concurso publico na rede
estadual de educacdo do Estado do Ceara e, posteriormente, a aprovagdo em um
mestrado profissional em ensino de Histéria, na UFRN. Pouco a pouco fui ganhando
o reconhecimento de meus alunos e dos meus colegas de profissdo, pois no dizer

de Oliveira e Freitas:

Trabalhamos com uma nogdo de identidade difundida por Claude Lévi-
Strauss (1977) de que o “ser” historiador realiza-se pela autodefinicdo e
pelo reconhecimento dos seus pares. Dizendo de outro modo, é historiador
toda pessoa que se identifica como tal e, ao mesmo tempo, é identificado
como igual pelas corporacdes que se intitulam “de histéria” (OLIVEIRA,
FREITAS, 2014, p. 110).

Portanto, € percorrendo este itinerario que, ao me debrucar sobre o racismo
religioso, tema sobre o qual tego esta escrita, a rede de educacéao publica do Ceara
torna-se o meu celeiro inicial de experiéncias. E nela, enquanto professor de
Histéria, onde me deparo com as inumeras questdes que emergem no cotidiano da
sala de aula, muitas delas brotadas de debates acalorados, necessitando de tempo,
de que por vezes nédo dispomos, para que possamos ampliar os dialogos, na
tentativa de derrubar muros e construir pontes. Este percurso nos impele
constantemente a pensar e a repensar nossa pratica pedagogica e os dilemas do
“‘chdo da escola”. E, ao percorré-lo, inclino-me sobre as questdes que me desafiam
enquanto professor desta rede e da responsabilidade por detras do papel de
formador que recai sobre ndés, docentes, — entendendo aqui ser o professor de
histéria, de forma voluntaria ou involuntaria, consciente ou inconscientemente,
participante intenso dos jogos de saber-poder e da constituicao de identidades dos

outros (CERRI, 2011, p. 16) —, buscando reafirmar cotidianamente o compromisso
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em defender a Escola enquanto espaco democratico e plural, atuante na luta contra
preconceitos e discriminagdes de toda ordem, conforme alicergado nos dispositivos
legais que direcionam a educacao brasileira: entre eles, ressaltamos a prépria Lei de
Diretrizes e Bases da Educacido (LDB), que institui que o ensino devera ser
ministrado tendo, entre outros principios, o “pluralismo de ideia”, assim como o
“respeito a liberdade e aprecgo a tolerancia” (BRASIL, 1996).

Entendemos também que declinar desse debate no espago escolar,
dificultando o ingresso a outros matizes que estejam para além da viséo
eurocéntrica — esta povoada por imaginarios de exotismo e demonizacdo (SODRE,
2010) —, confunde o direito assegurado, tanto aos alunos, como aos professores, a
“‘liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o pensamento, a arte
e o saber” (BRASIL, 1996), assim como colabora para manter na invisibilidade
segmentos sociais historicamente marginalizados. Desse modo, uma vez que a LDB
compreende que entre as finalidades da Educacao esta “o preparo para o exercicio
da cidadania” (BRASIL, 1996), entendemos que negligenciar o acesso aos saberes
de matrizes africanas no espaco escolar — sobretudo na escola publica, onde a
diversidade se apresenta mais enfaticamente —, incide no fortalecimento de
preconceitos e violéncias — fisicas e simbdlicas —, prejudicando o exercicio pleno da
cidadania.

Todavia, em meio a todo o amparo dado pelos dispositivos legais, nossa
pratica docente, assim como os trabalhos desenvolvidos por outros pesquisadores
que se debrugaram sobre o tema (CANDAU, 2011; PAULO, 2106; VIEIRA, 2018),
alerta sobre as dificuldades encontradas no cotidiano do espacgo escolar para que a
histdria, os saberes e as cosmovisdes de matriz africana encontrem lugar na sala de
aula, expondo, dessa maneira, a resisténcia de alunos, pais e professores a
tematica.

Entre as dificuldades acima citadas, encontra-se a lacuna na formacao inicial
de docentes, no que compete a histéria africana e afro-brasileira (PAULO, 2016),
assim como seu desinteresse em pesquisar e conhecer as cosmologias de matrizes
africanas (ACIOLY; ARAUJO, 2016, p. 576) — o que pode acabar por gerar
insegurangca nos docentes em aprofundar o debate ou mesmo em introduzi-lo,
tornando-se um elemento complicador no combate ao racismo e ao preconceito que

sao destinados as religides de matriz africana.
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No entanto, além do problema da formacéao inicial dos docentes, devemos nos
atentarmos para outra questdo: se por um lado, setores ligados a educacdo se
movimentaram na tentativa de se adequar as demandas dispostas pelos dispositivos
legais, por outro, a resisténcia ndo tardou a se manifestar. Uma das escolas que
lecionamos, por exemplo, através do sistema de ouvidoria do Estado™®, ja foi alvo de
dendncias de pais de alunos sobre temas desenvolvidos dentro da sala de aula.
Entre os questionamentos de uma destas denuncias estava a de que “o aluno
encontrava-se no ano do vestibular e o professor ndo dava aula, s6 sabendo falar de

"1 |sto nos adverte que “na escola, no curriculo e na

movimento negro e de racismo
sala de aula convivem de maneira tensa valores, ideologias, simbolos,
interpretacdes, vivéncias e preconceitos” (GOMES, 2012, p. 104), sendo que estes
influenciam na relacdo entre professores e alunos e nos conteudos desenvolvidos
em sala, necessitando, dessa forma, de dialogo e de negociacao, conforme grafado
por Candau (2011).

Assim sendo, absorvidos pelas questdes acima, propomos a possibilidade de
trazer, aliada ao ensino de histéria, a difusdo de saberes de matriz africana, entre
eles as tradigbes miticas que compdem o pantedo das religides de matriz africana,
como instrumento pedagogico de enfrentamento ao racismo religioso.

Entendemos tradicbes miticas na perspetiva de Joseph Campbell, um dos
tedricos mais expressivos e respeitados no que se refere ao tema, como “‘uma
organizagdo de imagens e narrativas simbdlicas, metaforas das possibilidades da
experiéncia humana e a realizagdo de uma dada cultura num determinado tempo”
(CAMPBELL, 2003, p. 24). E no que consiste as narrativas miticas de matriz
africana, sabemos gque essas guardam uma compreensdo de mundo, sendo atraves
delas que diversas etnias alcancam o seu passado e tentam explicar a origem de
tudo (PRANDI, 2001, p. 24). Atentamos ainda de que, conforme ja observado por
Ford (1999, p. 9), mesmo mitdlogos importantes, como Campbell, raramente

19 Através do site da ouvidoria do Estado do Ceard, qualquer cidaddo pode fazer sugestdes ou
reclamac8es de instituicbes publicas pertencentes ao Estado. Em todas as escolas que tivemos a
oportunidade de lecionar temos relatos de dendncias de alunos ou de pais de alunos. Entre estas
denuncias estavam reclamacgdes sobre tematicas abordadas por professores em sala de aula. A
instituicdo escolar e o professor que sofrer a dendncia, que em geral € andnima, deve respondé-la a
ouvidoria por escrito. As conversas entre 0os colegas de escolas que fazem parte da rede de
educacdo publica do Ceara sugerem que essas denincias vém aumentando nos Ultimos anos.

! De acordo com o gue nos foi relatado pela professora.
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mencionaram a Africa em seus estudos, por vezes desdenhado das mitologias
produzidas nesse continente.

Além disso, consideramos que religides de matriz africana e suas tradicdes
sofreram e sofrem uma interdicdo pela cultura cristd e pela cultura racista vigentes
no Pais, desembocando no que estudiosos e comunidades de religides tradicionais
vém chamando de racismo religioso. Dessa forma, considerando que as questdes
derivadas desse confronto tém gerado um desconhecimento do fundamento das
culturas afro-brasileiras, indagamos como podemos estabelecer uma relacédo entre
as diversas narrativas construidas sobre as religides de matrizes africanas que
possam alcancar uma nova consciéncia histérica sobre esse tema?

Portanto, foi com o questionamento supracitado, e no entendimento de que
uma das funcbes pedagogicas da Escola é justamente a “educagao para o convivio
com as diferentes visées de mundo, proprio de uma sociedade pluralista e
democratica” (MIGUEL, 2016, pp. 603-604), que avaliamos buscar aproximar o0s
estudantes de outras praticas e saberes sécio-culturais, fazendo uso das tradi¢cbes
forjadas por alguns dos diversos grupos étnicos africanos que marcam a formacéo
do povo brasileiro*. E, nessa perspectiva, possibilitar um caminho de desconstrucéo
dos esteredtipos negativos erguidos sobre as religibes de matriz africana e de
conceber um instrumento de resisténcia e de combate ao racismo religioso.

Assim sendo, na tentativa de tracarmos um fio de discussdes sobre as
religides e tradigbes de matriz africana que compdem a cultura brasileira, aliadas ao
ensino de histéria, como instrumento de combate ao racismo religioso, buscamos
dialogar com algumas das pesquisas desenvolvidas sobre o tema, sobretudo no
programa do ProfHistoria.

Alguns dos trabalhos apresentados ao programa optaram por aproximar-se da
Educacdo Patrimonial como instrumento de “redescoberta” e “ressignificacédo” da
cultura afro-brasileira, sendo esse caso de Souza (2016)'* que propds aulas
articuladas com visitagbes ao Museu do Negro, localizado dentro da Igreja de Nossa

Senhora do Rosario e Sao Benedito dos Homens Pretos, na cidade do Rio de

2 | embramos que o artigo 242 da Constituicdo Federal estabelece que “O ensino da Histéria do
Brasil levara em conta as contribuicbes das diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo
brasileiro”.

¥ SOUZA, J. R. Entre a cruz e o terreiro: uma analise em torno da integracdo entre a religiosidade
afro-brasileira e o Ensino de Historia no Museu do Negro. 2016. Dissertacao (Mestrado Profissional
em Ensino de Histéria) — Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.
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Janeiro, procurando no museu a ‘[...] realizagdo de um trabalho pedagdgico que
problematize os discursos pejorativos sobre os cultos de matriz afro-brasileira [...]",
assim como langar “luz sobre a possibilidade de convivéncia ndo agressiva, nem
fisica nem simbolicamente, entre diferentes matrizes religiosas” (SOUZA, 2016, p.
82). Ainda nesta direcdo, temos o trabalho de Ferreira (2016)*, que atuou a partir
de objetos religiosos de trés instituicdes da cidade do Rio de Janeiro: Museu
Historico Nacional, Museu da Maré e Museu Nacional. A pesquisadora “propde aliar
a capacidade pedagodgica dos museus a discussao sobre a intolerancia religiosa [...]"
(FERREIRA, 20186, p. 4).

Ressaltamos alguns trabalhos centrados no estudo de como a lei 10.639/03
vem sendo implantada, em especial na inclusdo de conteudos relacionados as
religides de matriz africana e aos desafios e conflitos intricados a tarefa; assim como
a resisténcia ao tema por parte de alguns alunos, e também de professores, que
possuem formacdo religiosa de algum segmento cristdo. E o caso de pesquisadores,
como Vieira (2016)*, que levantou a questdo a partir questionarios desenvolvidos
com professores da rede publica de ensino de Cuiaba; o de Paulo (2016)'°, que
pesquisou a aplicagcédo da legislagdo em escolas na periferia de Fortaleza com forte
presenga de alunos pertencentes ao segmento catdlico titulado de Renovagéo
Carismatica; o de Azevedo (2019)*, com alunos da rede publica do Rio de Janeiro,
observando as narrativas de alunos e professores neopentecostais, e as tensodes
existentes entre elas no ensino de Histéria da Africa; além do trabalho de Santiago

(2016)*, que se debrucou sobre um processo judicial ocorrido por ocasido da

" FERREIRA, C. B. “Isso é coisa da macumba?” Elaboragdo de um material pedagégico de Historia
sobre as religiosidades afro-brasileiras em museus do Rio de Janeiro. Dissertacdo (Mestrado
Profissional em Ensino de Histéria) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2016.

* VIEIRA, M. B. S. Religides brasileiras de matrizes africanas no contexto da Lei 10.639/03 em
Cuiaba-MT. Dissertagdo (Mestrado em Educagédo) — Instituto de Educacao, Universidade Federal de
Mato Grosso, Cuiaba, 2016.

' PAULO, A. F. Religides de matriz africana e renovacado carismatica catélica: tensdes na aplicacdo
da Lei 10.639/03 no ensino de histéria em escolas publicas do grande Bom Jardim. Dissertacao
(Mestrado) — Universidade Federal do Ceara, Programa de Pé6s-graduacdo em Educacao Brasileira,
Fortaleza (CE), 2016.

" AZEVEDO, V. F. Neopentecostalismo, raca e ensino de Histéria da Africa e cultura afro-brasileira:
disputas de narrativas no Ensino Basico da Zona Oeste. Dissertacdo (Mestrado em ProfHistoria -
Mestrado Profissional em Ensino de Historia) - Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2019.

¥ SANTIAGO, N. L. Guia critico para docentes sobre os impasses do preconceito (racial) religioso em
ambiente publico e laico de ensino escolar: choques entre neopentecostalismo e a lei 10.639/03 na
educacdo bésica do Rio de Janeiro. Dissertacao (Mestrado profissional em Ensino de Histdria).
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, 2016.
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escolha de uma docente de Macaé, RJ, em recomendou aos seus alunos um livro
versado sobre o tema de mitologia africana.

Na seara do universo cosmologico das tradigbes miticas, como instrumento
pedagodgico dentro das aulas de historia, encontramos trabalhos como o de Pacheco
(2016)*, que buscou mostrar como “narrativas miticas possibilitam aprendizagem na
medida em que, por meio delas € possivel explorar temas relacionados a religido,
origem e fundagdo de comunidades, filosofia, literatura e arte, para citar os mais
obvios” (PACHECO, 2016, p. 69) — apesar de ser em uma perspectiva ampla,
possibilitando abordar as mitologias de diversos povos, o trabalho de Pacheco nao
faz referéncia aos mitos africanos ou afro-brasileiros, alias, esta € uma questdo que
percorre diversos trabalhos, uma vez esses tendem a pautar-se em mitos greco-
romanos, limitando-se a eles, em geral. Ja a pesquisa “O Axé na Sala de Aula:
Abordando as Religides Afro-Brasileiras no Ensino de Histéria”, desenvolvida no
campo do ProfHistoria pela professora Isabelle de Lacerda Nascentes Coelho, se
prop6s a abordar especificamente as narrativas miticas de matriz africana, propondo
o didlogo com “conceitos de ética da alteridade, racismo epistemoldgico e
descolonizacdo curricular, inspirados na vertente tedrica do multiculturalismo
interativo, dos Estudos Pés-Coloniais” (COELHO, 2016, p. 7).

E mediante o que até aqui foi exposto, nossa escrita tem como objetivo
pensar caminhos de estratégias de promocdo de igualdade racial e de
enfrentamento ao racismo religioso, discorridos a partir de nossa experiéncia em
sala de aula com alunos do Ensino Médio da rede publica do Estado do Ceara.

Dessa forma, aliado a essa experiéncia e aos trabalhos desenvolvidos por
outros professores que também discutiram o tema, buscamos apresentar as
dificuldades encontradas no cotidiano do espaco escolar no que diz respeito a
efetivacdo dos dispositivos legais educacionais que versam sobre as questdes
étnico-raciais explorando nesse percurso a historicidade das religibes de matriz
africana, confrontando-a aos imaginarios que foram produzidos sobre essas
religides, a partir de elementos derivados da cultura ocidental-europeia, discutindo e
problematizando seu processo de desautorizacao.

E, em conformidade com que propde o Regimento Geral deste programa de

mestrado, apresentamos como produto propositivo a elaboracdo de um material

¥ PACHECO, D. C. Performances Mito-Narrativas no Ensino de Historia. Dissertacdo (Mestrado em
Histdria). Universidade Federal de Goias, Goiania, 2016.
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didatico, no formato de sequéncia didatica, material este que se pretenda como
apoio ao professor em sala de aula na promocdo da consciéncia historica acerca
dos fundamentos das religiosidades afro-brasileiras.

Assim sendo, em acordo com as discussfes tracadas até o momento,
tentamos nos valer de um aporte teérico em que, partindo do ensino de Historia e
das questBes etnico-raciais, pudéssemos provocar em sala de aula discussfes
sobre racismo e “intolerancia” religiosa.

Nessa direcdo, optamos pelo conceito de “racismo religioso” no lugar de
“‘intolerancia religiosa”, uma vez que entendemos, seguindo o rastro de
pesquisadores como Wanderson Flor do Nascimento (2017) e Sidnei Nogueira
(2020), que as violéncias sofridas pelas religides de matriz africana nao se limitam
somente as dificuldades de dialogo e de convivéncia pacifica entre diferentes
perspectivas religiosas — essas, no dizer de Verger (2018, p. 30), frutos de “uma
consequéncia imprevista do trafico de escravos” —, mas também estido relacionadas
as origens dos seus ritos, praticas e saberes que aludem as herangas e as
ancestralidades negras que acompanharam os homens e mulheres que chegaram
ao Brasil sob o jugo da escraviddo. Dito isso, essas agbdes seriam “tentativas
organizadas e sistematizadas de extinguir uma estrutura mitico-africana milenar que
fala sobre modos de ser, de resistir e de lutar’ (NOGUEIRA, 2020, p. 55). E a
agressao e o exterminio de um conjunto de tradigdes, que se encontram alicergadas
no racismo estrutural sob o qual padece a sociedade brasileira.

Acrescentamos ainda que, em sintonia com o acima exposto, também nos
valemos do conceito de epistemicidio, presente na escrita de Carneiro (2005) e de
Nogueira (2020). Segundo Sidnei Nogueira, babalorixa®®, doutor em Semiética e
autor do livro Intolerancia Religiosa, no que cabe as violéncias sofridas pelas

religibes de matriz africana o que temos é um:

epistemicidio de praticas e saberes de resisténcia que compdem a memaria
africana da diaspora. Os espacos do sagrado negro séo locus enunciativos
gue operam na recomposicdo dos seres alterados pela violéncia colonial
(NOGUEIRA, 2020, p. 56).

Dessa forma, essas praticas que agridem e ferem, seja de forma fisica ou

simbdlica, correspondem ao racismo religioso que “quer matar existéncia, eliminar

2% Babalorixas e lalorixas s&o0 os nomes pelos quais s@o conhecidos, respectivamente, os sacerdotes
e sacerdotisas de algumas das religides de matriz africana, como o Candomblé, Xang6 e Umbanda.
Também séo conhecidos popularmente como pais e mées de santo.
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crengas, apagar memorias, silenciar origens” (NOGUEIRA, 2020, p. 123). A filésofa,
doutora em Educacdo e fundadora do Geledés?', Sueli Carneiro, entende que o
epistemicidio “se realiza através de multiplas agbes que se articulam e se

retroalimentam”. A intelectual o definiu como sendo:

[...] para além da anulacdo e desqualificacdo do conhecimento dos povos
subjugados, um processo persistente de producdo da indigéncia cultural:
pela negacdo ao acesso a educacdo, sobretudo de qualidade; pela
produgdo da inferiorizagéo intelectual; pelos diferentes mecanismos de
deslegitimacdo do negro como portador e produtor de conhecimento e de
rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da autoestima pelos processos de discriminacéo
correntes no processo educativo. Isto porque ndo é possivel desqualificar as
formas de conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los
também, individual e coletivamente, como sujeitos cognoscentes [...]
(CARNEIRO, 2005, p. 97).

Assim sendo, as violéncias sofridas pelas religides de matriz africana tomam
formas diversas, que estdo para além do ingénuo estranhamento, disfarcando-se
sob outros véus?, uma vez que, conforme lembrou Lélia Gonzalez (1983, apud
FLOR DO NASCIMENTO, 2017, p. 53), “o racismo € uma espécie de ‘neurose
cultural’, que se beneficia ao esconder seus sintomas, para — ndo aparecendo —
fingir que néo existe e, com isso, dificultando em muito o seu enfrentamento”.

Fiamo-nos também as discussGes sobre ensino de historia e consciéncia
histérica apresentadas por autores como Jorn Rusen (1992; 2006) e Luis Fernando
Cerri (2011). Este ultimo nos lembra das limitacbes que padece o ensino da historia
na formacdo da consciéncia historica dos alunos, uma vez que estes “ja chegam
com suas consciéncias formadas em seus tragcos fundamentais”, mas o autor nos
regozija em esperanca, ressaltando como o ensino de histéria pode “possibilitar o
debate, a negociacdo e a abertura para a ampliacdo e complexificacdo das formas
de atribuir sentido ao tempo que os alunos trazem com eles” (CERRI, 2011, p. 116).

?! GELEDES Instituto da Mulher Negra. De acordo com o site da instituicdo, foi fundada em 30 de
abril de 1988. E uma organizacdo da sociedade civil que se posiciona em defesa de mulheres e
negros por entender que esses dois segmentos sociais padecem de desvantagens e discriminacdes
no acesso as oportunidades sociais em funcdo do racismo e do sexismo vigentes na sociedade
brasileira. Disponivel em https://www.geledes.org.br/. Acesso em 17 jun.2021.

* Para pesquisadores como Coelho (2016) a intolerancia as religibes de matriz africana faz parte do
desdobramento do racismo estrutural brasileiro. Segundo a pesquisadora “Aprofundando sobre esta
tematica fica evidente um processo de ‘deslocamento’ do preconceito racial para o campo religioso,
em funcéo das leis antirracistas em vigor e de uma relativa mudanca comportamental da sociedade
que passou a repudiar, ao menos oficialmente, certas praticas racistas mais explicitas” (COELHO,
2016, p.16).


https://www.geledes.org.br/
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No que compete as discussdes sobre Curriculo, tentamos pauta-las na
perspectiva de Gomes (2012) e Silva (2015), na qual o Curriculo é pensado dentro
da descolonizacédo, questionando direitos e privilégios de uma epistemologia oficial —
ao guestionar-se o porqué de alguns saberes e ndo outros —, (GOMES, 2012, p.
100) que marginaliza e menospreza outras formas de conhecimento, podendo
tornar-se contribuinte ou causador da “exclusdo ou exterminio de outros saberes e

conhecimentos ‘nao legitimados™ (SILVA, 2015, p. 28), 0 que, no caso das religides
de matriz africana, ao fazé-lo, desvalida um conjunto de crencas, valores e saberes.

Corroborando com a discussdo supracitada, a escrita sensivel e critica do
pedagogo Luiz Rufino (2019) nos foi um achado de valor imensuravel. Seu texto,
“Pedagogia das encruzilhadas — Exu como Educagao”, € pensado como uma marca
politica, “fiel ao movimento, ao cruzo e a transgressao”, ndo negando “a existéncia
de multiplas possibilidades” e que esteja no combate “a reivindicagdo de uma forma
como sendo a unica credivel” (RUFINO, 2019, p. 278).

Para este pedagogo:

A educacdo que nos é ofertada como modo dominante no Novo Mundo
deve ser lida como parte da agenda curricular do colonialismo. Essa forma
descomprometida com a vida, pois €& contrdria a diversidade, a
imprevisibilidade e as possibilidades, é fiel & producdo de seres
acomodados na semantica colonial (RUFINO, 2019, p. 272).

Diante disso, entendemos que esse modelo de educacédo necessita ser
combatido; e outro, que cruze saberes e possibilite voz e vez aos excluidos,
apresentado. E, nesse sentido, no intento de esbocar uma resposta a essa questao,
“tera como caminho a necessidade de parir novos seres sem que a credibilidade
desses se construa em detrimento da dos outros” (RUFINO, 2019, p. 275).

Em tempo, a escrita de Oliva (2017), apoiada em pensadores como Appiah
(2017) e Ray (2000), ajudou-nos a pensar sobre as dificuldades do mundo
ocidentalizado em identificar as crencas afro-brasileiras como religibes, na
perspectiva de que “a religido no Ocidente contemporaneo, grosso modo, € téao
diferente do que é na vida tradicional africana, que enuncia-la nas categorias
ocidentais equivale tanto a suscitar mal-entendidos quanto promover o0
entendimento” (APPIAH, 1997, p. 156, apud OLIVA, 2017, p. 11). Além do mais, o

préoprio termo religido, segundo a perspectiva ocidental, pode nédo ser suficiente para
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contemplar o que sociedades africanas reconhecem como suas experiéncias com o
divino (RAY, 2000, pp. 12-13 apud OLIVA, 2017, p. 12).

Por fim, esta escrita esta organizada em trés capitulos. Sao eles, capitulo
primeiro: neste capitulo apresentamos nossa experiéncia em sala de aula na rede
publica do Estado do Ceard, dando énfase a nossa atual escola, EEFM José de
Alencar, assim como 0s outros personagens envolvidos no cotidiano do ambiente
escolar, dialogando com o tema do racismo religioso, com a bibliografia disponivel e
com os relatos de experiéncias de outros professores; no capitulo segundo,
propomos refletir sobre Curriculo e a lei 10.639/03 e as dificuldades encontradas no
cotidiano escolar a sua implantacdo; além disso, tratamos como esse cenario vem
se desenvolvendo no Ceara e a resisténcia encontrada pela educacédo cearense no
gue compete ao combate ao movimento de carater conservador que vem se
manifestando na sociedade, tendo o Movimento da Escola Sem Partido como uma
de suas representacdes; e, por fim, refletimos sobre o papel do ensino de Historia na
construcdo e no fortalecimento de uma sociedade que respeite e ecoe sua
diversidade; no capitulo terceiro, nos propomos a historicizar a demonizacdo das
religibes afro-brasileiras e os imaginarios cometidos pelo homem europeu-ocidental-
cristdo sobre o continente africano, bem como apresentamos a proposta de um
produto propositivo, em formato de sequéncia didatica, que tem como finalidade ser
um instrumento pedagdgico que auxilie os professores no combate ao racismo
religioso, a partir da sala de aula.

A experiéncia do professor com o tema tem sido desafiador e, a0 mesmo
tempo, instigante. Por um lado, caminhando sobre um terreno desconhecido,
imbuido em preconceitos de toda ordem, mas por outro, ao percorré-lo, desvenda-se
um universo fascinante. Seguimos neste percurso de leituras, diadlogos e
aprendizados, confiante que ele também se abrira aos alunos e aos colegas de
profissdo, na busca por um desenho de sociedade mais justo e igualitario.
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1. O RACISMO RELIGIOSO NO ESPACO ESCOLAR

1.1. Trilhando a educacédo publica: contextos e os desafios.

E la se vao mais de 10 anos de sala de aula. Neste percurso, as escolas da
rede estadual, a qual pertenco, proporcionaram-me prazerosas memorias. A EEM
Mariano Martins, no bairro do Henrique Jorge, foi minha primeira experiéncia. Foi um
celeiro de aprendizagens e de colaboragéo, tanto por parte dos alunos como por
parte dos colegas de oficio. Em seguida, veio a EEFM Ayrton Senna da Silva. Nesta
foram 6 anos de experiéncias muito singulares, sobretudo porque também lecionava
as disciplinas de Formacdo Cidadd® e NTPPS?* onde me foi possivel uma maior
proximidade com os alunos. As experiéncias provenientes de ambas as disciplinas
nos ocasionaram momentos de muitas alegrias e reflexdes. Ndo foram poucas as
ocasifes, nas quais lagrimas escorreram sobre a face — 0 que talvez seja irrelevante
as capas dos tabloides, uma vez que este escriba encharca os olhos com facilidade.

De toda forma, devido as intempéries trazidas pela evasao escolar, acabei
mudando de escola. Mesmo as escolas anteriores estando localizadas ha pelo
menos duas horas de distancia da minha residéncia, e tendo que deslocar-me de
casa as 5 da manha para ndo perder o horario da aula, ndo cogitava deixa-las.
Apesar dos percalgos existentes, existia um vinculo emocional. Contudo a realidade

% A disciplina faz parte do Projeto Professor Diretor de Turma — PPDT. “Vigente desde 2008, o
projeto propde que o professor, independentemente de sua area de conhecimento, responsabilize-se
por uma determinada turma, cabendo-lhe conhecer os estudantes individualmente, para atendé-los
em suas necessidades. Além disso, sdo atribuicbes do professor diretor de turma (PDT) a mediacéo
das relacfes entre a sua turma e os demais segmentos da comunidade escolar, bem como o trabalho
de formacdo cidadd e desenvolvimento de competéncias socioemocionais, junto aos seus
estudantes”. Disponivel em: https://www.seduc.ce.gov.br/projeto-professor-diretor-de-turma-ppdt/.
Acesso em: 11 dez. 2020.

4 Nucleo Trabalho, Pesquisa e Préticas Sociais. Iniciado em 12 escolas do estado como um projeto
piloto, hoje a disciplina possui 4 horas-aulas semanais e faz parte da grade curricular obrigatéria das
escolas de tempo integral e funciona em matéria de adesado voluntaria para as outras escolas da
rede. A disciplina & “um componente curricular integrador e indutor de novas praticas que tem como
finalidade o desenvolvimento de competéncias socioemocionais por meio da pesquisa, da
interdisciplinaridade, do protagonismo estudantil, contribuindo fortemente para um ambiente escolar
mais integrado, motivador e favoravel a producdo de conhecimentos. Ao longo de 160 horas/ano, as
oficinas do NTPPS séo orientadas por meio do material estruturado, Planos de Aula e Caderno do
Aluno. Os projetos de pesquisa desenvolvidos a cada ano sdo orientados pelos professores da
escola, provocando a interdisciplinaridade entre o que esta sendo trabalhado no NTPPS e as areas
do conhecimento. Os ambientes de investigacdo, dentro dos quais estdo situadas as vivéncias e as
pesquisas, sdo: a escola e a familia, no primeiro ano; a comunidade, no segundo ano; o mundo do
trabalho, no terceiro ano”. Disponivel em: https://www.seduc.ce.gov.br/e-o-que-e-o-ntpps/. Acesso
em: 11 dez. 2020.
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se impunha. Fui transferido para outra escola que ficava a 20 minutos de 6nibus de
minha residéncia. Nao parecia de todo ruim, afinal.

Enfim: EEFM José de Alencar. Este € o seu nome. O refugio onde ha 6 anos
dividimos experiéncias. Prestes a completar um centenario de existéncia, toma
emprestado 0 nome do renomado escritor cearense que escreveu alguns classicos
da literatura brasileira, como “O Guarani” e “Iracema”. O bairro que lhe abriga — o0 de
Messejana —, localizado na periferia de Fortaleza, acolhe diversas homenagens a

" 25 _ onde se encontra o

obra do escritor: o centro cultural “Casa de José de Alencar
que restou da antiga casa onde nasceu o romancista —, a estadtua de Iracema, na
Lagoa de Messejana, e uma escola estadual — EEFM Iracema — que, assim como a
estatua, leva o nome do célebre romance do escritor.

Abrigando 1.596 alunos de Ensino Médio®®, a escola se encontra em &rea
central do bairro. E, segundo o seu Projeto Politico Pedagégico (PPP), datado de
2014%", a instituicdo é definida como escola regular de Ensino Médio e Ensino
Fundamental®®. Situacdo que ndo mais configura o seu atual desenho, uma vez que
hoje contempla unicamente o Ensino Médio — este movimento de centralizacdo de
oferta vem acontecendo h& alguns anos nas escolas estaduais na perspectiva de
deixar o Fundamental sob a tutela dos municipios, conforme estabelecido na
legislacdo?®.

Funcionando em trés turnos, a escola esta dividida em turmas de primeiro,
segundo e terceiros anos (manh4, tarde e noite) e Educacao de Jovens e Adultos —
EJA (noturno), sendo apresentada pelo seu PPP como uma ‘“instituicdo que
juntamente com a familia, pode e deve contribuir na formacéo de cidadaos, que por
sua vez transformam a sociedade”. O documento ainda projeta uma escola que
“abandone o conteudismo e a robotizagado”, voltada para “praticas inovadoras

pautadas nos valores éticos e morais [...], ensinamentos que atendam as

2% “A Universidade Federal do Ceara construiu um prédio, projeto assinado por Liberal de Castro, para
ser a sede administrativa e abrigar salas de exposicdo e instalacées para receber escritores, artistas
e autoridades, além de salas de aula. O prédio projetado no estilo colonial possui areas de exposicao:
0 museu Arthur Ramos, colecéo de rendas de bilro Luiza Ramos, a Pinacoteca Floriano Teixeira e o
Saldo Iracema Descartes Gadelha”. Disponivel em: <https://casajosedealencar.ufc.br/pt/a-casa-jose-
de-alencar/>. Acesso em: 09 dez. 2020.

%% De acordo com os dados colhidos na secretaria da escola em 22 de Outubro de 2021.

" porém o documento lembra que sua origem foi o ano de 2003.

2 A época da construcao inicia do PPP, 2003, “a escola possuia um grande nimero de alunos ainda
no ensino fundamental (séries iniciais e terminais)”.

? O documento ja indicava a diminuicdo do ensino fundamental, uma vez que a época o Ensino
Médio ja constituia “85% do numero total de alunos”.


https://casajosedealencar.ufc.br/pt/a-casa-jose-de-alencar/
https://casajosedealencar.ufc.br/pt/a-casa-jose-de-alencar/
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necessidades individuais e que venham cooperar com o coletivo, tornando nossos
alunos criticos e atuantes”.

Além disso, o PPP posiciona os alunos como “provenientes de escolas
publicas e particulares da grande Messejana e até de municipios vizinhos (Eusébio,
Itaitinga, Aquiraz)”. Contudo, no que diz respeito as escolas particulares, essa ndo
corresponde mais a sua realidade. Atualmente nossos alunos séo provenientes em
sua grande maioria das escolas publicas municipais. No entanto, € bem verdade que
no passado, possivelmente devido a sua boa localizacéo® e pelo bom conceito que
construiu entre os habitantes do bairro, a escola atrairia um publico significativo de
alunos provenientes da rede privada do seu entorno — anualmente a escola era alvo
de reportagens sobre filas de pais de alunos que dormiam na frente da instituicdo na
tentativa de assegurar uma vaga para seus filhos. Entretanto, mais recentemente, a
escola vem recebendo, em formato de pré-matricula, quase que exclusivamente os
alunos da rede municipal de ensino, em uma parceria entre as secretarias de
Educacao de Fortaleza e do Estado.

Acrescentamos também que a letra do documento nos causa certa
estranheza quando define seu publico como “na sua maioria, sdo alunos que
possuem uma situacdo econbmica razoavel e tém uma familia equilibrada”. A
afirmativa soa entranho, uma vez que parece relacionar a situacdo econémica dos
alunos com um suposto equilibrio familiar. De toda sorte, é fala comum entre os
docentes da escola um “tom” nostalgico de um desenho de aluno que nao
corresponde mais ao perfil do seu publico. Em geral, é possivel encontrar entre 0s
colegas mais antigos da “casa” o discurso sobre alunos que no passado eram mais
comportados, aplicados e com mais “base”. De minha parte, mesmo entendendo a
guestdo levantada pelos colegas de oficio, vejo um publico que, mesmo com as
deficiéncias e lacunas de aprendizagem com as quais chegam ao Ensino Médio,
ainda demonstram esfor¢cos herculeos e resultados surpreendentes.

Lembramos ainda que 0s cenarios com 0s quais 0s alunos se deparam em
algumas escolas estaduais sado elementos que precisam dialogar, e contribuem para

que os degraus a serem superados tornem-se mais colossais. Em nossa escola,

% A escola esta localizada no perimetro central do bairro e nas proximidades do terminal integrado de
Onibus, permitindo o acesso a diversos pontos de Messejana e de bairros avizinhados — Curio,
Paupina, Lagoa Redonda, Guajeru, Coacu e Ancuri; estes, geralmente intitulados pelos canais
mididticos como “Grande Messejana”, sdo bairros de onde sdo provenientes os alunos e parte dos
docentes da escola.
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tomando nossa trincheira como exemplo, os alunos encontram todos os anos,
durante o periodo chuvoso, salas de aulas com pocas d'agua que se espalham
sobre o piso, originadas de um telhado antigo que urge por reforma. Isso tudo apés
uma chegada épica a escola, mergulhados com agua sobre parte das canelas, essa
decorrida do rio artificial que a época das chuvas se forma na rua de entrada da
instituicéo, fazendo jus ao seu nome, Veneza. De toda sorte, os dados do IDEB*! de
nossa escola e o numero de aprovacao nas universidades publicas e privadas — aqui
nos rendemos a métrica mais habitual forjada sob os numeros estatisticos —
parecem corroborar com o raciocinio sobre o qual tecemos estas linhas.

Portanto, € nessa escola que se estabelece como “marco doutrinal”, em
sintese, a construgcdo de “uma sociedade mais justa, humanitaria, sem violéncia,
inclusiva, democratica e fraterna, consciente, critica, transformadora, conhecedora
de seus direitos e cumpridora dos seus deveres”, aliados e tendo esses valores
como horizonte, somados as experiéncias oportunizadas pelas escolas estaduais
nas quais lecionamos, que discutimos e pensamos nossos alunos e nossa pratica
pedagdgica. E na via de mao dupla, em que as experiéncias transitam pelos muros
da escola — de dentro para fora, de fora para dentro —, que esses valores, que
permeiam seu PPP, sdo pensados.

Por outro lado, ao partir de uma concepcado de escola publica pensada em
sua pluralidade — uma vez que essa pretende-se democratica e, ao fazé-lo, precisa
matizar a diversidade de personagens que compdem o seu tecido —, ainda me
assisto desafiado no cotidiano do chdo da escola por uma comunidade escolar que
se mantém presa a uma educacdo que ainda invisibiliza, exclui e discrimina — direta
ou indiretamente. O discurso do dialogo com a pluralidade é rotineiro, estd nos
documentos oficiais da Educacdo, no livro didatico, na boca das autoridades
governamentais, no PPP das escolas e nas reunifes pedagdgicas. Todavia, na
pratica, arriscar-se a materializa-lo € vivenciar uma realidade alheia ao discurso. E

provocar uma estrutura.

* [ndice de Desenvolvimento da Educacgéo Basica. O de nossa escola, apesar de baixo, todos os
anos vem mostrando crescimento continuo e superando as metas estabelecidas.
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1.2. Racismo religioso: relatos de experiéncias no cotidiano da sala de aula

O preconceito e a discriminacdo sao atores presentes no cotidiano escolar,
seja entre alunos, seja entre professores. Alguns temas, como “orientagcéo sexual” e
‘identidade de género”, para ficar em alguns exemplos, ainda sao motivo de
comentarios de desdém ou mesmo de tom jocoso entre os discentes e até mesmo
por alguns colegas de magistério®. Estes Ultimos ja nos deixaram em situacdes de
“saia justa”: ao trazer uma questao vinculada a esses temas — neste caso especifico
fora sobre transexualidade —, um grupo de colegas levantou-se da mesa, deixando-
me sozinho em situacdo constragedora. As experiéncias de sala de aula também
retratam esses desafios. Estes precisam ser melhor percebidos e enfrentados.

No que cabe as religides de matriz africana, a agenda nao se faz diferente. O
tema percorre um imaginario preconceituoso e passeia por um discurso
demonizado. Quanto a isto, a memoria nos traz algumas situacées: nas aulas sobre
escraviddo no Brasil pontuamos sobre o sincretismo religioso entre os santos
catélicos e as divindades africanas que chegaram nestas terras em meio a diaspora.
Ao passear pelo tema, explicamos como isso ocorrera, narrando, por exemplo, o
raciocino por tras da associacéo entre lansd — divindade iorubana dos ventos e das
tempestades — e Santa Barbara, protetora contra raios, trovées, tempestades e
mortes repentinas, ou o orixa Oxdssi, “o cagador de uma flecha s6” e Sao Sebastido,
que teve seu corpo cravejado por flechas®. Ao fazé-lo quase sempre percebemos
que a insatisfacdo de alguns alunos se torna indisfarcavel. Alguns mostram
interesse, porém outros comecam a agir com desdém, pegam outro material
qualquer e param de prestar atencdo. Eventualmente alguns chegam a pronunciar

“vixe”, “deus me livre”, “vade retro satanas”, “chuta que € macumba”.

% 330 intmeras as situacdes de que preconceito que presenciamos. Em uma delas, um professor
comentara “Ele € homem e vou chama-lo por nome de homem”. Tinhamos uma aluna transexual € o
docente insistia que a chamaria pelo artigo masculino. Atualmente, a lei 19.649/19 assegura as
pessoas transexuais e travestis, no Estado do Ceard, o direito a identificacdo pelo nome social.
Entretanto, menores de 18 anos sé poderédo utilizar de seu nome social, manifestando o desejo, por
escrito, e mediante autorizacdo, também por escrito, dos pais ou responsaveis ou por decisdo
judicial. Disponivel em: https://belt.al.ce.gov.br/index.php/legislacao-do-ceara/organizacao-
tematica/direitos-humanos-e-cidadania/item/6725-lei-n-16-946-de-29-07-19-d-0-30-07-19. Acesso em
25 jan. 2021.

% Dependendo da regidao do pais onde ocorreu o sincretismo, o orixad pode ter sido associado a
santos diferentes. E o caso de Oxdssi, que no Rio de Janeiro é associado a S&o Sebastifio, na Bahia
a Sao Jorge e, em Pernambuco, a S&o Miguel.


https://belt.al.ce.gov.br/index.php/legislacao-do-ceara/organizacao-tematica/direitos-humanos-e-cidadania/item/6725-lei-n-16-946-de-29-07-19-d-o-30-07-19
https://belt.al.ce.gov.br/index.php/legislacao-do-ceara/organizacao-tematica/direitos-humanos-e-cidadania/item/6725-lei-n-16-946-de-29-07-19-d-o-30-07-19
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Todavia, 0 mesmo nao ocorre quando percorremos aspectos religiosos e
mitolégicos pertencentes a cultura de outros povos. Autorizamo-nos, ha medida do
possivel, a lancar m&o do uso de mitologias em nossas aulas, sobretudo as greco-
romanas. Apesar de ndo ser uma sistematica, quando vemos a possibilidade de
trazé-las, fazemos: ao narrarmos sobre Napoledo, aludimos as iconografias que
representam o imperador com uma coroa de louros e aproveitamos para narrar a
explicacdo mitica para o surgimento desta, relatando o mito grego de Dafne e Apolo
que foram afligidos pelas flechas de chumbo e ouro lancadas por Eros, o amor. Ao
explanar sobre o Egito antigo, remetemo-nos a Isis, chorando em busca do corpo de
seu esposo, Osiris, relacionando as lagrimas da deusa as cheias do Nilo. Na
antiguidade oriental, € na Tora e em seus personagens que nos debrucamos para
contar a historia do povo hebreu: um jovem, Davi, lutando contra o gigante Golias, a
representagéo do poderio filisteu.

O siléncio e o olhar curioso de um numero significativo de alunos e o
interesse no desfecho final das narrativas € bastante aparente. Narrar mitos greco-
romanos ou egipcios, nunca nos pareceu assusta-los. Alids, esse universo néo lhes
€ desconhecido, uma vez que estdo presentes entre quadrinhos, filmes, jogos, etc.

Como lembrado por Gomes (2017):

Como cultura hegemobnica, o imaginario fundamentado na mitologia grega,
constantemente, é reproduzido aos jovens como uma cultura dominante, em
games e filmes hollywoodianos, desde 1981, com o destacado fiime
britAnico do género fantasia intitulado ‘Furia dos Titas’, até as producdes
atualizadas ao cotidiano comum adolescente, do género aventura, como,
por exemplo, o jogo de video game God of War e a série cinematografica de
aventura estadunidense: “Percy Jackson e o ladrédo de raios” (2010) e
“Percy Jackson e o mar de monstros” (2013) (GOMES, 2017, p. 205).

Entretanto, tradicbes africanas, como a do pantedo dos orixas, ndo estdo
presentes nesse imaginario — e quando estdo, aparecem de forma equivocada,
versadas a aspectos negativos e demoniacos. Além do mais, ndo é incomum que
alguns membros da comunidade escolar argumentem que trazé-las para dentro da
sala de aula trata-se de proselitismo®*. Segundo esses, os professores que o fazem,
o fazem porque séo praticantes dos cultos destas religides. De fato, muitos dos
trabalhos que tivemos acesso para tecer este texto foram desenvolvidos por “filhos

de santo”. Algo compreensivel uma vez que esses vivenciam a realidade sobre a

% Sobre isso, Santiago (2016, p.87) questiona se esta € a verdadeira questdo ou se nao seria
na verdade “um discurso de uma pseudo-tolerancia que exige o siléncio das culturas afrobrasileiras?”.
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qual tratam e conhecem o0s prejuizos transcorridos dela. Entretanto, isso nao
corresponde a toda verdade. O teceldo desta escrita, por exemplo, ndo é adepto de
religides afro-brasileiras, sendo na verdade ateista. Ao levar o tema para a sala de
aula ndo nos é uma “cruzada pessoal”, conforme ja foi sugerido por alguns, mas um
compromisso com nossos alunos, com a cidadania e com uma sociedade mais justa
e igualitaria. E tentar materializar o texto da lei. E entender que, ao defender o outro,
defendemos a nés mesmos. E ndo se trata aqui de simples conjecturas. Sao casos
concretos. E podemos citar exemplos.

Como é sabido, as praticas ligadas as religides cristds ainda sdo muito
presentes dentro das escolas publicas, seja através da oragdo do “Pai Nosso” antes
do iniciar das aula ou nas datas comemorativas entre professores, seja atraves de
biblias abertas e localizadas em pontos estratégicos das instituicdes ou de imagens
de santos catdlicos no patio ou mesmo de um proselitismo incisivo. E, por mais que
a escola publica, enquanto instituicdo do Estado, seja laica e ndo esteja
comprometida com nenhum credo em especifico, 0 ndo pertencimento a crenca
dominante cria situacdes de constrangimentos e exclusao no espaco escolar.

Dessa forma, ndo nos foi raro encontrar o cenario supracitado no cotidiano
escolar: h4 alguns anos, por exemplo, ministramos aulas durante um ano em uma
escola estadual, substituindo um professor que estava de licenca médica. A escola
tinha como tradicdo levar os alunos as sextas-feiras para uma capela que ficava
dentro da instituicdo. Os alunos que nao quisessem ir, teoricamente, poderiam ficar
na sala de aula com o professor. Em um determinado dia, tivemos que ficar na sala
com dois alunos que ndo desejaram ir a capela. Ficamos preenchendo os diarios e
os dois alunos ficaram, com nossa permissao, conversando dentro da sala. Passado
algum tempo, a diretora da escola apareceu na sala questionando aos dois alunos o
porqué de nao estarem na capela. Diante do siléncio, ela proferiu: “eu ndo acredito
que existam ateus dentro dessa escola!”. Sim, existia: se ndo eles, pelo menos
guem escreve este texto.

As cadeiras das universidades nao parecem seguir caminhos diferentes: “E se
eu receber alguma entidade?”. Foi com este questionamento, atribuido a um aluno

da escola de musica da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), que em
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janeiro de 2019 o jornal “O Globo” iniciou uma de suas reportagens®. O periddico
trazia os desafios da instituicdo em sua tentativa de dialogar com a resisténcia de
alunos evangélicos a musica sacra afro-brasileira: muitos se recusavam a cantar
repertérios ‘afros’ ou que fizessem referéncia as religides de matriz africana e/ou ao
seu pantedo mitico. Alguns alunos chegaram a trancar a matricula. Composicoes
como ‘Canticos de Obaluayé’, de Francisco Mignone, ‘Abalogun’, de Waldemar
Henrique, ‘Xang®’, de Villa-Lobos teriam sido alvos de polémica entre os alunos do
curso.

Outro caso ocorrera em junho de 2017: o professor Ivan Poli foi desligado do
curso de graduacdo em pedagogia da Universidade de Guarulhos (UNG)*®. Segundo
Poli, que também é professor da USP, onde leciona a disciplina de “Etnicidades e
Africanidades”, sua demissédo se deu apos a reclamacao de alunos evangélicos do
5° semestre do curso de pedagogia que se recusaram a desenvolver uma resenha
critica de alguns capitulos de seu livro “Pedagogia dos orixas”*’. De acordo com o
professor, os alunos teriam utilizado entre suas justificativas que eram evangélicos e
gue haviam ficado incomodados com o titulo do livro e com a dedicatdria que o autor
fizera de seu anel de p6s-graduagao e de sua obra académica aos seus “ancestrais
de origem africana na figura de XangG”.

Os casos, como o0s elencados acima, transitam em todas as esferas da
educacdo, seja no ensino superior, seja na educacdo basica, muitas vezes
submetendo docentes a situacdes de violéncia. Em 2018, no municipio de Juazeiro
do Norte, no Ceard, uma professora de historia de uma escola de ensino infantil e
fundamental foi substituida pela Secretaria de Educacdo ap6s uma polémica por
causa de uma aula sobre “patriménio material, imaterial e natural de matriz africana”.
Segundo a professora, alguns alunos teriam deixado “a sala dizendo sentir mal-estar
e forte dor de cabecga”. Ainda nos relatos da docente, ao sair da escola, pais de

alunos teriam se manifestado: ‘sai satanas’, ‘vou pegar essa feiticeira’, ‘ninguém

35Disponivel em: <https://oglobo.globo.com/cultura/musica/musica-sacra-afro-brasileira-enfrenta-
resistencia-de-alunos-evangelicos-na-escola-de-musica-da-ufrj-23906215>. Acesso em: 01 fev. 2020.
36Disponivel em: <https://revistaforum.com.br/blogs/mariafro/bmariafro-49175/>. Acesso em: 12
out.2020.

0 livro é fruto da dissertacdo de mestrado de Poli.
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pode mais do que Deus’®. A professora, pertencente a uma religido de matriz
africana, afirmou sofrer de racismo religioso™°.

Os relatos trazidos nas reportagens supracitadas expdem alguns dos desafios
com o0s quais docentes se deparam no cotidiano de suas aulas, quando se propdem
ao dialogo com questbes que perpassam tematicas que abordem as culturas
africana e afro-brasileira, sobretudo no que toca as religides de matriz africana.

A Dbibliografia académica também esta fartamente documentada com
pesquisas que corroboram as constatacfes que foram aludidas nas reportagens. Os
relatos trazem situacbes com o0 mesmo teor de preconceito e de marginalizacao,
além de manifestar a angustia de educadores que se encontram desafiados pela
realidade que se manifesta no cotidiano da sala de aula. Os depoimentos originados
de entrevistas com professores de escolas estaduais da periferia de Fortaleza

recolhidas por Paulo (2016) retratam um pouco dessa realidade:

Certa vez fui falar de religibes afro-brasileiras em sala de aula e alguns
alunos gritaram: “Eita professor, vou dizer pra minha mae que o senhor vai
ensinar macumba pra gente!”. E outros diziam também: “Isso é coisa do
cdo, ndo vou aprender isso nao!”. Existe muito disso. Sao limites que
enfrentamos ao tratar deste assunto [Professor 4]. (PAULO, 2016, pp. 99-
100).

O pesquisador cearense segue descrevendo outros episédios ocorridos nas
escolas que fizeram parte da pesquisa, dessa vez nédo provenientes dos alunos mas
sim dos préprios docentes e gestores: em uma destas escolas, segundo |he foi
relatado,“professores evangélicos, difundiam sua crenca nos eventos da escola, nas
datas comemorativas, reunido de pais, etc, com oracdes e testemunhos” (PAULO,
2016, p. 35). Em alguns casos mais emblematicos, o pesquisador chega a
guestionar sobre a laicidade do Estado e a aplicagcdo de normas e dispositos legais
como LDB, DCNs e a lei 10.639/03. Um dos depoimentos dizia: “[...] Houve até

mesmo o relato de um ano em que o Dia da Consciéncia Negra foi encerrado com

*Dpisponivel em: <https://gl.globo.com/ce/ceara/noticia/professora-e-substituida-apos-dar-aula-sobre-
religiao-africana-em-escola-no-ceara.ghtml>. Acesso em: 01 fev. 2020.

%0 ocorrido com a professora de histéria tem paralelo com outros casos testemunhados pelo
cotidiano brasileiro. Ficou marcante pela visibilidade dado ao caso o acontecido a Jéssica Spinelli,
uma jovem de 24 anos adepta do Candomblé. Vestida com roupa branca e com fios de conta no
pescoco, aderecos identitarios de sua crenga, foi alvo de violéncia fisica e verbal por parte de uma
funcionaria de uma rede de supermercado na zona oeste do Rio de Janeiro: “Ela foi agarrada pelos
bragos e sacudida pela mulher ao mesmo tempo em que era questionada sobre qual deménio servia”.
Disponivel em: <https://extra.globo.com/casos-de-policia/jovem-relata-ter-sido-agredida-por-ser-do-
candomble-qual-demonio-voce-serve-17531800.html>. Acesso em 26 dez.2020.


https://extra.globo.com/casos-de-policia/jovem-relata-ter-sido-agredida-por-ser-do-candomble-qual-demonio-voce-serve-17531800.html
https://extra.globo.com/casos-de-policia/jovem-relata-ter-sido-agredida-por-ser-do-candomble-qual-demonio-voce-serve-17531800.html
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uma oracg&o da diretora, suplicando a Jesus que tomasse conta da Africa, por ser um
lugar amaldigoado” (PAULO, 2016, p. 35)%.

Relatos como os trazidos por Paulo também sdo apresentados por outros
pesquisadores. Stela Guedes Caputo que “estudou, por 20 anos, criangas de
terreiros do Rio de Janeiro e suas relacbes com a escola” identificou em entrevistas
com profissionais do espaco escolar “o desconhecimento destes sobre o
pertencimento religioso das criancas e da realizacdo de praticas religiosas cristas
que iam desde festas e oragdes até doutrinagdo nas aulas de religiao”, além de
expedientes como o da “professora que ‘passava 6leo ungido na testa [...] para que
todos ficassem mais tranquilos e para tirar o diabo de quem fosse do candomblé™
(CAPUTO, 2012, p. 197, apud VELECI, 2017, p. 61).

Em nossa experiéncia pessoal, ao longo do percurso pelas escolas estaduais
cearenses, vivenciamos muitos dos eventos narrados pelas reportagens e pela
bibliografia. Alguns se encontram muito presentes entre nossas lembrangas: uma
delas ocorrera em uma aula sobre escraviddo no Brasil, em uma turma de segundo
ano. Durante nossa exposicao sobre os discursos que tentaram justificar o sistema
escravocrata, um aluno se prendeu a um em especial, o da “marca de Cam”. E
conhecida a histéria do personagem na narrativa mitica do texto judaico-cristao: teria
este visto a nudez de seu pai, Noé, quando este estava embriagado. No lugar de
cobri-lo, fora chamar os irmédos. O mitico construtor da arca, como punicao, teria
amaldicoado o filho de Cam, Canaa: “Maldito seja Canad; servo dos servos sera de
seus irmaos™. Ao explicarmos que esta passagem biblica teria sido usada para
justificar a escravidao africana e os sofrimentos que acometeram o continente, o
aluno inferiu: “Essa parece ser a explicagdo mais convincente, professor”. Mesmo
gue nés trouxéssemos ao debate outras narrativas que ao crivo da historia
mostravam-se mais palpaveis, o esfor¢co aparentemente era em vao.

Entretanto, casos como 0s acima narrados nao se restringem as discussdes
em abordagens com os alunos. Os colegas de oficio, mesmo os das disciplinas de

humanas, chegam a fazer sinal da cruz, em claro sinal de demonizac¢éo, quando se

“ Essa questdo, a defesa sobre uma Africa amaldicoada, conforme desenvolveremos em outro
momento da escrita, foi observado em uma polémica envolvendo o deputado e pastor Marcos
Feliciano, e se reproduz no contexto escolar através de gestores e professores, além dos préprios
alunos.

* Livro de Géneses 9,25. Disponivel em: <https://www.bibliaonline.com.br/acf/gn/9/25>. Acesso em
01 out. 2020.


https://www.bibliaonline.com.br/acf/gn/9/25
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trata, por exemplo, de algum dialogo que envolva religides de matriz africana, ndo
sendo poucas as ocasides em que nos foi possivel presenciar episédios como
esses™.

O que é perceptivel é o fato de que entre as questbes que envolvem o tema,
além do imaginario negativo que paira sobre o continente africano e sobre as
religibes que tenham lacos com este continente, esta a falta de formagdo dos
professores sobre o assunto. E possivel que isso ocorra por uma dificuldade na
formacdo inicial de graduacdo ou mesmo pelo preconceito que por ventura estes
tenham sobre a matéria. Acioly e Aradjo (2016) advertiram algo nesse sentido. Os
pesquisadores, através de um projeto de intervencdo pedagdgica financiado pelo
Programa Institucional de Bolsa de Iniciagcdo a Docéncia-PIBID, observaram que o0s
professores nas aulas voltadas para temas da cultura africana e afro-brasileira ndo
demostravam interesse em conhecer e pesquisar religides de matriz africana, e, ao
nao fazé-lo, inibem que “nesse caminho o racismo, preconceito e intolerancia contra
os afro-religiosos sejam diminuidos” (ACIOLY;ARAUJO, 2016, p. 576).

1.3. O Racismo, os dispositivos legais e a formacao docente

Muito se discute sobre os cursos de licenciatura e seus componentes
curriculares. Estariam eles em sintonia com as demandas da sala de aula? Seriam
eles suficientes, segundo questionou a professora Juliana Teixeira Souza (2021, p.
115), para “que os licenciandos estejam preparados para, em sala de aula, dar
execucdo as politicas publicas que assumem a promocdo de uma educacao
inclusiva como um dos principais objetivos da formagéo cidada?”. De acordo com
essa autora, os licenciados prosseguem deixando o curso de Histéria manifestando

umau.

2 Eventualmente sofremos de comentarios jocosos de alguns professores quando compartilhamos
algum dialogo que tivemos em sala de aula que perpasse 0 universo das religides de matriz africana.
Ja ouvimos de colegas: “o professor gosta dessas ‘coisas’™. Aproveitamos para enfatizar que este tipo
de comportamento contribui para que colegas professores, que por ventura pertencam a algum credo
religioso de matriz africana, sintam-se desconfortaveis em manifestar livremente sua religido. Ficou-
nos marcado o episédio de um colega de nossa escola que, ao saber desta nossa pesquisa, se
ofereceu para trazer alguns livros para auxiliar em nossas leituras. No dia seguinte, ao nos entregar
0s exemplares, o fez quase as escondidas: procurou-nos em um canto da sala, olhou para os lados,
aparentemente para constatar que nao estavamos sendo observados, e nos entregou rapidamente os
livros tentando ocultar as capas.
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sensacao de despreparo para enfrentar os desafios da educacgéo escolar,
gueixando-se da distancia entre o que aprenderam na universidade e as
necessidades concretas da atividade docente, entre as quais se impde a
guestao: como implementar a lei n. 10.639/2003? (SOUZA, 2021, p. 120).

Além disso, Souza (2021, p. 120) alerta sobre os desafios que transcorreriam
com a chegada do dispositivo legal que incide sobre o ensino da historia e cultura
afro-brasileira, uma vez que “quando a lei n. 10.639/2003 foi aprovada, os cursos de
licenciatura ndo estavam preparados para assegurar sua implantagdo”. E o que
podemos observar a partir do que foi documentado pelo professor de histéria
Adriano Ferreira de Paulo. Em 2016, o docente apresentou uma pesquisa de
mestrado sobre o0 ensino de religibes de matrizes africanas dentro do contexto da lei
10.639/03, com a qual entrevistou professores de escolas publicas da regido do
Grande Bom Jardim*®, em Fortaleza. O pesquisador coletou depoimentos que
relatam a insatisfagdo de docentes sobre as caréncias em sua formagao inicial, em
nivel de graduacdo, sobre cultura africana e afro-brasileira e sobre a legislacéo
10.639/03.

O autor também se debrucou sobre o programa do curso de Histéria da
Universidade Estadual do Cear4 (UECE) e da Universidade Federal do Ceara (UFC)

e, segundo ele, no caso da estadual:

[...] o Curso de Histéria da UECE somente faz mengdo a Africa no
detalhamento da disciplina de Histéria Contemporénea Ill em
“Descolonizacdo da Africa e Asia” (UECE, 2006), ficando o restante em
campo raso de discussdo, contrariando as orientacdes das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacbes Etnicoraciais e para
o] EnsiQP de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (PAULO, 2016, pp.
87-88)™".

J& no que compete a federal, o pesquisador nos relata que “a partir do ano de
2010, a instituicdo modificou sua grade curricular incluindo uma disciplina propria

sobre o tema de Historia da Africa, o que se configura como um diferencial na

3 Bom Jardim é um bairro da periferia de Fortaleza, e uma das regides da cidade “com o maior
numero de locais de religides africanas” (PAULO, 2016, p. 40).

* Ao visitarmos o curriculo de Histéria da UECE, observamos gue no segundo semestre do ano em
que Paulo defendeu sua pesquisa, a disciplina de “Ensino de Histéria e Cultura Afrodescendente e
Indigena” foi inserida no programa da referida universidade. Disponivel em:
<http://www.uece.br/ced/wp-content/uploads/sites/24/2019/03/Ensino-de-Histo%CC%81ria-e-Cultura-
Afrodescendente-e-Indi%CC%81gena..pdf>. Acesso em: 26 dez. 2020.


http://www.uece.br/ced/wp-content/uploads/sites/24/2019/03/Ensino-de-Histo%CC%81ria-e-Cultura-Afrodescendente-e-Indi%CC%81gena..pdf
http://www.uece.br/ced/wp-content/uploads/sites/24/2019/03/Ensino-de-Histo%CC%81ria-e-Cultura-Afrodescendente-e-Indi%CC%81gena..pdf
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formacgao dos seus estudantes de Licenciatura em Histéria” (PAULO, 2016, pp. 87-
88)*.

No nosso caso, 0 que observamos quando tivemos a oportunidade de
conversar com estagiarios em HistOria que estiveram conosco entre 0s anos de
2015 e 2019%°, tanto da UECE, como da UFC, sobre o curriculo destas
universidades, em particular no que diz respeito as religides de matrizes africanas,
foram os seus relatos sobre a quase auséncia do tema durante a graduacao. Isso
mesmo entre os cursistas da UFC, sendo esta, como ja citado, detentora de uma
disciplina especifica sobre histéria da Africa, desde 2010 (PAULO, 2016), e aquela,
conforme averiguamos, desde o segundo semestre de 2016.

Observa-se que no que se refere ao tema das religifes tradicionais africanas,
bem como as de matriz africana que no Brasil se formaram a partir da diaspora, este
parece sofrer de pouca importancia na formacédo dos docentes e na agenda das
universidades. Segundo Souza, entre 0s temas abordados nos programas dos
concursos para Histéria da Africa, Cultura Afro-Brasileira e Relagdes étnico-raciais
em IES publicas federais (2003-2019), 39 pontos versavam sobre religiosidade na

Africa. Entretanto:

apenas 10 faziam referéncia as religides africanas, religides tradicionais
africanas ou religides nativas, prevalecendo as referéncias ao islamismo e
ao cristianismo, evidenciando a tendéncia de valorizacdo das manifestacfes
culturais surgidas fora do continente africano (SOUZA, 2021, p. 126).

s 7z

Uma questdo importante é o livro didatico. Este é um instrumento muito
presente no cotidiano dos professores que poderia apresentar subsidios e

abordagens que os auxiliassem no ensino de historia africana e afro-brasileira.

%> O autor ndo cita a data de conclusdo do curso de graduacédo desses docentes, mas traz a
informacao sobre o seu tempo de exercicio de magistério: entre 4 e 13 anos. Sendo assim, alguns
desses profissionais fizeram sua graduacgdo ja com a vigéncia da legislacdo. Por outro lado, no caso
das prefeituras de Fortaleza e do Estado do Ceard, os governos, desde a promulgacado da lei, vém
desenvolvendo formagéo continuada nas areas de cultura indigena e afro-brasileira, além de, no caso
do estado, existir um dispositivo legal, “Resolugdo N° 416/2006m que regulamenta o Ensino da
Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana e da outras providéncias, recomendando que as
universidades incluissem em seus curriculos os assuntos que envolvem a lei 10639/03” (PAULO,
2016, p. 88).

“® Entre os anos de 2009 e 2014, na condicdo de professor temporario da rede estadual, ministrava
aulas de sociologia e filosofia, sé sendo possivel escolher lecionar a disciplina de minha formacéo
académica apos efetivar-me na rede. Os estagiarios que faco referéncia sdo os que a memoéria me
permitiu lembrar e dizem respeito ao periodo que leciono a disciplina de Histéria, 2015-2020. Os
estagiarios que fazemos referéncia eram provenientes da UECE e UFC. Foram quatro, no total.
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Todavia, o carater periférico que esse destina ao tema*’, indicia uma educacéo
ainda forjada sob uma visdo eurocéntrica, que legou ao siléncio um conjunto de
saberes de heranga africana que aqui desembarcaram com a diaspora e que se
mantiveram reféns de um adormecimento forcado no curriculo e nos livros de
historia. Seu aparecimento, quando narrado, o foi pelos olhos do dominador, sob a
perspectiva europeia, cristd e ocidentalizada, acarretando em um discurso
preenchido de aspecto caricatural e folclérico, e ocorrendo no risco de serem
classificados como praticas originarias “de grupos étnico-raciais inferiores,
atrasados, incultos e incivilizados”. Discurso este forjado em abordagens esvaziadas
de criticidade, contribuindo para um racismo epistémico (COELHO, 2016, pp. 29-31);
sendo este, segundo pontuou Grosfoguel (2007, p. 32), “um dos racismos mais
invisibilizados no sistema-mundo capitalista/patriarcal/moderno/colonial”*®.

A questao, sobretudo, parece caminhar mais duramente quando perpassa por
seus aspectos religiosos*®. Estes, quando surgem, caem no campo do exotismo ou
da demonizagcido, o que ocasiona resisténcia ao dialogo, trazendo a superficie o
historico racismo étnico-religioso ainda presente na sociedade brasileira. Por ser o
Brasil um pais de formacao essencialmente crista, de maioria catélica, e que vem
mostrando um forte crescimento das religides evangélicas™®, esse cenario também
se reproduz no cotidiano da escola, inibindo o contato com cosmologias alheias as
judaico-cristas®?, acarretando dificuldades para a implantacéo dos dispositivos legais

que conduzem a educacdo brasileira®.

*" Sobre essa tematica, indicamos a consulta a dissertacdo apresentada ao programa do profhistéria
desenvolvida por Vieira (2018).
8“0 racismo epistémico considera os conhecimentos n&do-ocidentais como inferiores aos
conhecimentos ocidentais. Se observarmos o conjunto de pensadores que se valem das disciplinas
académicas, vemos que todas as disciplinas, sem excec¢do, privilegiam os pensadores e teorias
ocidentais, sobretudo aquelas dos homens europeus e/ou euro-norte-americanos" (GROSFOGUEL,
2007, p. 32).
%9 Ressaltamos gque os povos africanos que nestas terras chegaram na condi¢do de escravizados,
conforme nos lembrou Verger (2018, p. 31), trouxeram consigo “sua personalidade, a sua maneira de
ser e de se comportar, as suas crengas”.
% Segundo o Gltimo censo do IBGE disponivel, ocorrido em 2010. O Censo que ocorreria no ano de
2020 foi suspenso para 2021, segundo o site oficial da instituicdo, por ocasido da pandemia causada
pelo Covid 19. Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pesquisa/23/22107>. Acesso em
10/01/2020.
°! Trabalhos como o da professora Angela Aparecida Bonan, que desenvolveu em uma escola do
ensino médio, no Rio Grande do Sul, um projeto de ensino de Historia através de mitologias, apontam
que os alunos demonstram pouca familiaridade com outras cosmologias e formas de pensamento
mitico-religioso presentes em outras culturas que ndo as de cunho cristdo, catolico ou evangélico
gZBONAN; SERAFIM, 2016).

A pesquisa de Adriano Ferreira de Paulo, Religibes de matriz africana e renovacgao carismatica
catolica: tensfes na aplicacdo da Lei 10.639/03 no ensino de histéria em escolas publicas do grande


about:blank
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O que ja fora exposto nos sugere que apesar dos dispositivos legais que
asseguram o ensino e o0 debate sobre as questdes étnico-raciais, os professores
ainda se encontram inseguros ao lidar com o tema. Seja por desconhecimento, uma
vez que o tema nao foi abarcado de forma substancial na graduacéo, seja por nao
encontra-lo nos livros didaticos com um desenho mais diversificado e menos
estereotipado, seja por estarem reféns do medo e de retaliacdes dentro e fora da
escola. Muitas vezes, os docentes se obrigam a praticar autocensura, silenciando
sobre diversos temas considerados “tabus” e “polémicos”, entre eles, os que
competem as religides de matriz africana. Nesse sentido, em certa analise, verifica-
se uma agressdo aos direitos e principios constitucionais, uma vez que “a
manutencdo e a imposicao de siléncio sobre estas religides é uma forma de censura
e limitagdo da liberdade de expresséao cultural” (GUIA, 1999 apud CUNHA JR, 2009,
pp. 97-98).

Em tempo, € necessério que se diga que, inserir novos conteudos, a partir de
uma disciplina de Histéria da Africa ndo se faz suficiente para contemplar a
educacao para as relacdes étnico-raciais, demandadas pela sociedade e propostas
pelo advento dos dispositivos legais.

Ainda citando Souza:

A decis@o politica de limitar a discussdo dos curriculos dos cursos de
graduacdo a inclusdo de uma unica disciplina — a Histéria da Africa, na
maior parte dos casos — minimizou significativamente seu impacto na
formagdo de professores, pois eximiu 0s professores universitarios das
demais especialidades de debater em que medida o carater etnocéntrico
das concepgles tedricas que fundamentam a produgdo do conhecimento
histérico representam um entrave para a execug¢do das propostas de
educacao inclusiva (SOUZA, 2021, p. 120).

Ressaltamos ainda que uma caréncia na formacdo docente em relacdo a
cultura africana e afro-brasileira, e mais especificamente sobre as religibes de
matriz africana, pode propiciar o fortalecimento de estigmas e de preconceitos
relativo a estas culturas em sala de aula. No que compete as nossas experiéncias
com estagiarios — futuros companheiros de oficio —, vivenciamos uma situagao
marcante durante um estagio de regéncia de sala de aula que talvez nos ajude a

exemplificar a questdo. Em certa ocasido, um dos estagiarios que estiveram

Bom Jardim, relata exemplos de como professores e gestores fazem uso de sua crenca pessoal
como argumento para ndo trabalhar determinados aspectos da cultura africana e afro-brasileira,
sobretudo, religiosos.
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conosco tentou seguir o trajeto procedimental adotado por nés: nas turmas do
segundo ano do Ensino Médio, quando abordamos no livro didatico o capitulo
intitulado “Africanos no Brasil, dominagdo e resisténcia™?, habituamo-nos a fazer
referéncias as questbes culturais de matriz africana, dentre elas, seus aspectos
religiosos. No caso da escraviddo no Brasil, tecemos sobre sincretismo religioso,
perpassando pelo nome de alguns orixas; pelos santos catolicos sincretizados a
eles; pelo contexto no qual ocorrreu o sincretismo, tentando explicar como e porque
se deu esta associacdo, muitas vezes fazendo uso do pantedo mitico que
desembarcou no Brasil durante a diaspora®. O estagiario, entdo, durante sua
regéncia, quando ministrava sobre os intrumentos de resisténcia a escravidao,
aventurou-se sobre o tema sincretismo religioso, na tentativa de explanar sobre
religibes de matriz africana. A experiéncia se deu por frustrante, pelo menos para
nés: em meio a tentativas de comparacdes sincréticas entre orixas e santos
catdlicos, ele fazia o sinal da cruz e se desculpava, justificava-se que estava falando
sobre o tema, mas que, no entanto, era cristdo: “Deus me livre”, dizia ele.

Por seguir este raciocinio, ressalte-se: a falta de informacdo do colega
estagiario sobre o tema, aliado a um imaginario negativo, contribui mais para
fortalecer esse imaginario do que para combaté-lo. Notemos que o aspecto religioso,
materializado através do discurso de demonizacédo das religides de matriz africana, é
elemento presente em todos os relatos apresentados em nossa escrita, seja 0s dos
alunos resistentes ao tema, seja os de professores que foram hostilizados ao
abordar a matéria, seja ainda, por exemplo, o do estagiario que sentiu a
necessidade de se desculpar e justificar que era cristdo. O fato € que os elementos
apresentados imputam dificuldades ao processo de ensino-aprendizagem de
aspectos da cultura africana e afro-brasileira, alargando preconceitos e o racismo
religioso.

Acrescentamos que é provavel que docentes, conforme ja nos foi relatado por
colegas, optem por ndo dialogar sobre o tema em sala de aula, com receios de
efetuar uma abordagem equivocada que decline para o preconceito. Todavia, o
silenciamento ndo parece ser um caminho promissor, uma vez que ao fazé-lo

perdemos a oportunidade de fazer da Escola um espa¢co mais democratico, negando

>3 Capitulo 4 do livro Histoéria, sociedade e cidadania, v. 2, do professor Alfredo Boulos Junior.

> Nas turmas de 1° ano langco méo de narrativas miticas quando desenvolvo o contelido programatico
do 1° ano referente as sociedades da antiguidade oriental e classica, mas também o faco quando
trabalho povos da Africa subsaariana. Nesta, por exemplo, encontram-se 0s iorubas.
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e invisibilizando alguns de seus atores. E o que podemos observar no memorial do
professor Gustavo Jaime Filizola>®, adepto de uma religido de matriz africana desde
a infancia, ao descrever sobre suas experiéncias escolares vivenciadas a época da

adolescéncia:

Dos 13 aos 17 anos, procurei sempre levar junto ao meu corpo o presente
dado por Oxum. Sentia-me seguro e protegido. Porém, na escola, vinha em
minha mente que aquele objeto era um risco. Na minha cabeca passava a
ideia de vergonha e medo, caso algum dos meus colegas visse “aquilo”,
iriam me chamar de macumbeiro (FILIZOLA, 2019, p. 14).

As inquietacdes calculadas por Filizola, ainda a sua época escolar, ndo eram
inconsistentes, haja vista que este faz parte de um segmento religioso que
corresponde, conforme jA observado anteriormente, a uma parcela minoritaria da

populacao brasileira, além de padecer de um intenso imaginario negativo.

1.4. Racismo Religioso, violéncia e demonizacdo: os dados oficiais e o0s

desafios da Educacdo.

Ao observarmos os dados do Ultimo censo do IBGE®®, ocorrido em 2010,
percebemos que o Brasil continuava  majoritamente cristdo (86.8%), com
predominéancia catodlica (64,6%), mas que vinha gradativamente se transformando
em um Pais evangélico (22,2%). Nestes dados, as Igrejas pentecostais lideram o
cristianismo evangélico, correspondendo a 60% do segmento. Destes, 0s nimeros
mais expressivos se encontram com a Assembleia de Deus, 48%, seguida pela
Congregacédo Cristd do Brasil, 9%, Igreja Universal do Reino de Deus,7,3%, Igreja
do Evangelho Quadrangular, 7,1%, entre outras. No caso das religibes de matriz
africana, como “Umbanda e Candomblé”, os nimeros correspondem a 0,3% da

populacdo®’. Como podemos observar, um nimero expressivamente menor em

*° FILIZOLA, G. J. As criancas de candomblé e a escola: pensando sobre o racismo religioso. 2019.
213 f. Dissertacé@o (Programa de P6s-Graduagdo Associado em Educacdo, Culturas e Identidades) -
Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife, 2019.

*® Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pesquisa/23/22107>. Acesso em: 10 jan. 2020.

* Prandi (2004) vem apontado o declinio no nimero de pessoas que se autodenominam no censo
como membros de religides afro-brasileiras. Em 1980, representava 0,6% da populagdo; em 1991,
eram 0,4% e em 2000, 0,3%. E o ultimo, de 2010,como vemos, manteve-se em torno do de 2020,
0,3%. Ressaltamos ainda de que, conforme os dados de pesquisa de 2019 do instituto Datafolha, o
segmento religioso “Umbanda, candomblé ou outras religides afro-brasileiras” corresponde a 2% da
populagdo brasileira. Disponivel em: <https://gl.globo.com/politica/noticia/2020/01/13/50percent-dos-
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relacdo as denominacgdes cristas que totalitarizam os 86,8% da populagédo. Contudo
€ bom lembramos que esses nimeros podem né&o corresponder a realidade, pois
alguns fatores, como o de seguidores de crencas afro-brasileiras que se
autodeclaram catdlicos nos censos, podem “mascarar os dados” e escondé-los dos
renceamentos (PRANDI, 2004, pp. 225-226).

Os numeros de adeptos das religides de matriz africana disponibilizados pelo
IBGE devem ser pensados em conjunto com outros numeros: os da intolerancia
religiosa no Brasil. Nestes, segundo as estatisticas, as religides de matriz africana
s&o as principais vitimas. Dados do ano de 2018, obtidos através do disque 100°® e
divulgados pelo Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos (MMFDH),
contabilizaram 506 denulncias registradas®. Entre os segmentos mais atingidos
estdo: Umbanda (14.23%), Candomblé (9.29%), Testemunhas de Jeova (6.13%),
Matrizes Africanas (5.53%) e alguns segmentos evangélicos (4.55%)"%°. Segundo
reportagem do jornal O Globo, os ataques aos praticantes e aos espagos destinados
a expressao destas crengas tiveram, em 2018, um crescimento de 47% em relagao

ao ano de 2017%. Ja no primeiro semestre de 2019, ainda segundo os dados do

brasileiros-sao-catolicos-31percent-evangelicos-e-10percent-nao-tem-religiao-diz-datafolha.ghtml>.
Acesso em: 10 abr. 2020.

% «0 Disque 100 recebe, analisa e encaminha denuncias de violagdes de direitos humanos
relacionadas aos seguintes grupos e/ou temas: criancas e adolescentes, pessoas idosas, pessoas
com deficiéncia, pessoas em restricdo de liberdade, populacdo LGBT, populacédo em situacdo de rua,
discriminacgédo ética ou racial, trafico de pessoas, trabalho escravo, terra e conflitos agrarios, moradia
e conflitos urbanos, violéncia contra ciganos, quilombolas, indigenas e outras comunidades
tradicionais, violéncia policial (inclusive das forcas de seguranca publica no ambito da intervencao
federal no estado do Rio de Janeiro), violéncia contra comunicadores e jornalistas e violéncia contra
migrantes e refugiados”. Disponivel em: <https://www.mdh.gov.br/todas-as-
noticias/2019/junho/balanco-anual-disque-100-registra-mais-de-500-casos-de-discriminacao-
religiosa>. Acesso em 29 set. 2020.

% O site oficial do Ministério da Familia, da Mulher e dos Direitos Humanos (MMFDH) s6 disponibiliza
a planilha de dados de intolerancia religiosa no Brasil dos anos 2011-2018. O relatério sistematizado
dos dados de denlncias de violagbes de direitos humanos referente ao ano de 2019 nao traz os
dados de intolerancia religiosa, ao contrario do que vinha ocorrendo nos anos anteriores. Em julho de
2020, a Comisséao de Direitos Humanos e Minorias da Camara dos Deputados encaminhou um oficio
a Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU), enderecada a relatoria especial sobre “formas
contemporéaneas de racismo, discriminacao racial, xenofobia e intoleréncia relacionada”, denunciando
que esses dados deixaram de ser divulgados pela pasta, e que o relatério do “Disque 100" sequer
traz informacdes de discriminacdo religiosa. Disponivel em: <https://www2.camara.leg.br/atividade-
legislativa/comissoes/comissoes-permanentes/cdhm/naticias/onu-matriz-africana>. Acesso em 20 jan.
2021.

® 51.58% das vitimas n&o informaram sua religio, mas segundo defende Nogueira (2020, p. 71)
“Pelo menos 90% das denuncias sem religido informada referem-se a religides estigmatizadas, ou
seja, as religibes de matriz africana (CTTro), o que colocaria as tradicdes africanas no Brasil entre
80% e 90% das denuncias gerais”.

ot Disponivel em: <https://oglobo.globo.com/sociedade/denuncias-de-ataques-religioes-de-matriz-
africana-sobem-47-no-pais-23400711>. Acesso em: 20 jul.2020.


about:blank
about:blank
about:blank
https://www2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-permanentes/cdhm/noticias/onu-matriz-africana
https://www2.camara.leg.br/atividade-legislativa/comissoes/comissoes-permanentes/cdhm/noticias/onu-matriz-africana
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“disque 1007°?, foram 354 denuncias de intolerancia religiosa, sendo 61 delas
direcionadas as religides de matriz africana — maior numero entre os que informaram
sua religiao®.

Em “Intolerancias, violéncia religiosa — a demonizagédo do diferente”, Oneide
Bobsin analisou os dados do RIVIR® e & época da realizac&o do relatério os dados
ja mostravam os adeptos das religides de matriz africana como as maiores vitimas
entre as que informaram sua crenca religiosa as denuncias nas Ouvidorias — 35%

nao informaram a religido:

[...] Boa parte das vitimas sédo pessoas de Matriz Africana, alcancando 27%.
O percentual entre as vitimas evangélicas alcanca 16%. Ha outros dados
importantes para saber das vitimas de diversas igrejas e religides. 8% séo
catolicos, 7% espiritas, 2% ateus; 2% do Isld e 15 de judeus (BOBSIN,
2016, p. 199).

Sobre o percentual de agressores Bobsin relata:

[...] Se acima colocamos que 27% das pessoas vitimas sdo de Matriz
Africana, entre os agressores perfaz 1%. Os evangélicos perfazem 17% dos
agressores, aproximando-se, assim, um percentual muito proximo ao
namero de vitimas neste universo multivariado de tendéncias afins. Trés por
cento dos catdlicos estdo entre os agressores, 1% de espiritas, 1% de
ateus. Sem informagé&o alcancou maior cifra, com 73% (BOBSIN, 2016, p.
199).

Embora n&o detendo os dados de censo mais recente, mas no entanto
fazendo uso do numero de adeptos de religides de matriz africana (Umbandas,
Candomblé e “Outras declaracdes de religiosidades afrobrasileiras”) disponivel no
censo do ano 2010, pode-se observar que estes segmentos religiosos que compdem

0,3% da populacdo brasileira — 2%, se usarmos os dados do DataFolha de 2019 —

62 Disponivel em: <https://www.brasildefato.com.br/2020/01/21/denuncias-de-intolerancia-religiosa-

aumentaram-56-no-brasil-em-2019/>. Acesso em: 10 abr.2020.

% Os segmentos religiosos e os respectivos nimeros de dentncias foram: Africana, 61; espirita, 18;
catélica, 12; testemunha Jeova, 11; cristd, 3; budista, 2; ateu, 1; protestante, 1; evangélica, 12; ndo
identificadas, 233. Somando todos os grupos que fazem parte do segmento cristdo, temos 32% (39
pessoas) das dendncias que tiveram a crenca identificada; ja as sofridas por religies de matrizes
africanas correspondem a cerca de 50% das denlncias identificadas. Dados de uma pesquisa mais
recente, desenvolvida pelo Instituto Datafolha, datada de dezembro de 2019, trazem 2% de
seguidores da “Umbanda, Candomblé e outras religides afro-brasileiras”, e 50% de catdlicos e 31%
de evangélicos. Disponivel em: <https://gl.globo.com/politica/noticia/2020/01/13/50percent-dos-
brasileiros-sao-catolicos-31percent-evangelicos-e-10percent-nao-tem-religiao-diz-datafolha.ghtmi>.
Acesso em 10 abr.2020.

* RIVIR (Relatdrio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil - 2011-2015).


https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/13/50percent-dos-brasileiros-sao-catolicos-31percent-evangelicos-e-10percent-nao-tem-religiao-diz-datafolha.ghtml
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/13/50percent-dos-brasileiros-sao-catolicos-31percent-evangelicos-e-10percent-nao-tem-religiao-diz-datafolha.ghtml
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sdo os que mais sofrem de intolerancia religiosa, segundo os dados das denudncias
em Ouvidorias®.

E sabido que as religides de matriz africana percorreram um extenso caminho
de perseguicdes e violéncias. Estas, de acordo com Cunha Jr. (2009, p. 102), foram
também alimentadas por “propagandas racistas em torno da desqualificacdo das
culturas africana e afrodescendentes” contribuindo para um imaginario negativo
sobre aquelas religides®®. Para esse autor, os medos e as perseguicdes criadas em
torno das religides de matriz africana produziram tabus sobre essas crencas, bem
como “foram eliminadas as formas respeitosas no cotidiano em falar dessas
religides” (CUNHA JR, 2009, p. 97). Mas ndo € so6 isso. A violéncia ultrapassa as
palavras e se materializa nas a¢fes. Quando uma facg¢do criminosa, autointitulada
evangélica, invade os espacos de culto destas religibes, destruindo e quebrando
imagens e oferendas, além de ameacar de morte méaes e pais de santo — como
ocorrera na Baixa Fluminense, no Rio de Janeiro®” — vemos materializada na
violéncia fisica a continuidade de uma representacdo negativa que historicamente
persegue estas religies. E a reproducdo de uma persistente tentativa de eliminar
uma existéncia. No dizer de Nogueira (2020, p. 55), “As ag¢des que dao corpo a
intolerancia religiosa no Brasil empreendem uma luta contra os saberes de uma
ancestralidade negra que vive nos ritos, na fala, nos mitos, na corporalidade e nas
artes de sua descendéncia”.

A realidade, acima apresentada, requer o olhar da Escola, uma vez que dela
se demanda a educacdo comprometida com a formacdo cidada, além dos
documentos normativos apresentarem determinacdes que preveem que 0 ensino da
histdria e cultura afro-brasileira esteja contemplado na sala de aula. Esse, de acordo
com as determinacfes das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacéo Basica,

deve evitar distorgoes e:

envolvera articulagdo entre passado, presente e futuro no ambito de
experiéncias, construgbes e pensamentos produzidos em diferentes
circunstancias e realidades do povo negro. E um meio privilegiado para a

% O maior nimero de casos por 100 mil habitantes se encontra no estado do Rio de Janeiro (61) e do
Pernambuco (24). O Ceara ocupa o 15° lugar, com 8 casos.

® Muito deste imaginario é percebido ao longo de nossa histéria através de veiculos de imprensa,
conforme observado nas paginas do “Diario da Bahia”, datado por volta de 1930, onde o periddico
“‘manifestava a necessidade de eliminar da cultura baiana ‘aspectos de supersticdo, bruxaria e
crendice [...] que é o legado africano’™ (SODRE, 2010, p. 84).

o7 Disponivel em: <https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-estado/2019/08/18/a-nova-face-
da-intolerancia-religiosa.htm>. Acesso em: 03 out. 2020
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educacédo das relagdes étnico-raciais e tem por objetivos o reconhecimento
e valorizacdo da identidade, historia e cultura dos afro-brasileiros, garantia
de seus direitos de cidadaos, reconhecimento e igual valorizacéo das raizes
africanas da nacédo brasileira, ao lado das indigenas, europeias, asiaticas
(BRASIL, 2013, p. 505).

Entretanto, como observado nas experiéncias ja relatadas nesta escrita,
caminhar sobre temas que trafegam sobre saberes e religides de matriz africana tem
se dado de forma ardua, esta ocasionada pela representacdo negativa construida
ao longo do tempo sobre essas religides e sobre o préprio continente, em que, sob o
imaginério popular judaico-cristdo, convive-se com o espectro demoniaco.

Tornar a escola uma aliada da luta contra preconceitos e discriminagdes, que
acarretam as violéncias supracitadas, ndo tem se dado sem resisténcia. Algumas
das resisténcias se despontam com contornos que abrigam interesses. E o que
ocorre com o projeto “Escola Sem Partido”. Sdo inumeros pelo Pais. E, segundo
Moura (2016, p. 31) constatou ao longo de sua pesquisa, a época, eram “mais de 40
projetos de lei em camaras municipais, assembleias estaduais de todo Brasil e no
Congresso Nacional (Camara dos Deputados e Senado)”.

O “Movimento Escola Sem Partido” (MESP) faz parte de “um projeto
reacionario de educacdo”. E um modelo de pais que se pretende construir. E esse
projeto lhe serve bem. Estédo entre seus principais defensores, de acordo com Moura
(2016, p. 14), “parlamentares ligados aos segmentos mais conservadores das
religibes cristds tais como catdlicos, principalmente da Renovacdo Carismatica
Catdlica, evangélicos de diferentes denominacfes e mesmo alguns representantes
espiritas”, e, junto a estes segmentos religiosos, 0 movimento tem tomado corpo, a
medida que também tem “crescido significativamente a representacdo desses
grupos religiosos no legislativo municipal, estadual e federal, sendo seus
representantes geralmente denominados de ‘bancada evangélica” (ARAUJO;
PINHEIRO; DE SOUSA, 2018, p. 148).

Embora o movimento alegue defender neutralidade ideolégica, questinando
por exemplo as tematicas desenvolvidas nos livros didaticos e o direito de liberdade
de expressdo e de catedra dos professores®®, o que se percebe é que “buscam
ocultar a posicdo absolutamente partidaria que possuem seus arquitetos,

abertamente defensores de valores conservadores e cristdos” (ARAUJO; PINHEIRO;

% Este é um texto comum nos projetos de lei “Escola Sem Partido” apresentados por defensores do
“Movimento Escola Sem Partido” nas casas legislativas de &mbito municipal, estadual e federal.
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DE SOUSA, 2018, pp. 147-148). O MESP tem sua propria ideologia. E algo que n&o
passa despercebido quando se Ié os projetos de lei baseados no movimento ou nos
discursos dos seus defensores. Em seu desenho o que vemos € uma ideologia que
se pretende universal, sufocando todo e qualquer outro discurso.

Entre os alvos do movimento e de seus apoiadores estao os livros didaticos.
Os “patrulhamentos” sobre seu uso sao constantes. E sdo incorporados por alunos,
pais ou mesmo outros membros da comunidade escolar, como alguns gestores e
professores. Nao sdo raros os relatos de docentes sobre as dificuldades
encontradas em sala de aula por ocasiao de alguma leitura ou atividade indicada no
livro didatico ou mesmo em um paradidatico que toquem em determinados temas,
como o das religides de matriz africana. Em alguns casos, os problemas acarretados
ganham proporcdes que extrapolam os muros da escola. Esse foi o caso do livro
“Lendas de Exu” — episddio que chegou a instancia juridica, e que ocorrera em uma
escola municipal, em Cérrego do Ouro, na regido serrana de Macaé- RJ. Nesta
seara, trabalhou professor Nelson Lopes Santiago, dentro do programa Profhistoria,
desenvolvendo, portanto, sua pesquisa a partir do sucedido.

A génese do episddio se deu quando uma professora de Literatura Brasileira
e Redacao®® selecionou, entre os livros disponiveis na biblioteca da escola, um
exemplar de “Lendas de Exu’’®, de Adilson Martins, para que pudesse abordar a
cultura afro-brasileira: “comecava ai um episddio escolar de intolerancia que iria
adquirir propor¢cées nacionais, com intensa troca de acusacfes, assédio moral,
reportagens, batalhas judiciais e muita polémica” (SANTIAGO, 2016, p. 74).

A professora, que lecionava em uma comunidade predominantemente
evangélica, teria incentivado seus alunos a pesquisar sobre os temas apresentados
no paradidatico, através de livros e da internet. A partir de entdo, alguns pais

manifestaram sua insatisfacdo a direcdo da escola, e, segundo a docente, disseram

% Ressaltamos que segundo a legislacdo, “os contelidos referentes & Histéria e Cultura Afro-
Brasileira serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacao Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras”.

0 livro, conforme consta no site da editora responsavel pela publicacéo da obra, “é a reunido de um
grande numero de lendas coletadas e reescritas com humor e sabedoria por Adilson Martins. O leitor
se surpreendera com a riqgueza e complexidade desse deus africano com tantas qualidades
conflitantes. Exu ora pode ser malicioso, ora simpatico, ora moleque, ora justiceiro, tudo depende da
forma como o tratamos e do respeito que a ele devotamos. Ao final, chegaremos a conclusdo de que
Exu pode ser muitos e mdltiplo e, finalmente, € sabio e sedutor”. Disponivel em:
<https://www.pallaseditora.com.br/produto/Lendas_de Exu/136/12/>. Acesso em 22 jun. 2021.
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que ela “estava usando a religido para fazer magia negra e comercializar os 6rgaos
das criancas. Me acusaram de fazer apologia do diabo!”"*.

Tendo sido procurada pela gestdo da escola’® e aconselhada a procurar outro
livro na biblioteca da instituicdo, a professora teria, a partir de sua recusa, ouvido da
diretora: “A comunidade de Cérrego do Ouro é 95% evangélica, vocé ndo pode
continuar com essa obra. Vou te colocar a disposigao!” (SANTIAGO, 2016, p. 82).

Atentemos que a fala da diretora a professora parece sugerir que 0S
conteudos devem estar de acordo com os valores religiosos dos pais e alunos da
instituicdo — algo semelhante ao que propde o MESP. No entanto, onde ficariam os
outros 5%7? Em gque momento se reconhece, ou se identifica, a escola laica? Em que
medida se estabeleceria a igualdade no ensino? Tal cenario corrobora para uma
construcédo discursiva excludente.

De toda forma, mesmo que exista resisténcia de uma parcela da comunidade
escolar — esta entendedora de que “ensinar a respeito da mitologia africana é levar
para os estudantes assuntos que se referem a macumba, feiticaria, bruxaria, magia
negra e outras coisas do demdnio" (SANTIAGO, 2016, p. 86), uma outra, sentindo-
se apoiada pelo dispositivo legal, estd mobilizada e disposta a resisténcia. Conforme
indicado por Santiago (2016):

As mudancas nos livros didaticos, os novos materiais pedagoégicos étnico-
raciais, que constantemente chegam as escolas e as pressfes dos

movimentos sociais, em especial, do movimento negro, tem dificultado,
cada vez mais, aos professores, driblar o tema (SANTIAGO, 2016, p. 86)73.

O episddio “Lendas de Exu” remete ao entendimento de que “a toleréncia
religiosa e o respeito a diversidade em relacé@o as religibes afro-brasileiras ocorrem
apenas se houver o siléncio em relagdo a esse assunto” (SANTIAGO, 2016, p. 74).
Em se apresentando, que seja de forma lateralizada, enquanto apéndice, sem

aprofundamentos e, ou, problematizacdes.

" Disponivel em: <https://www.terra.com.br/noticias/educacaol/livro-sobre-lendas-da-umbanda-gera-

polemica-em-escola-no-rio,891937dabd9ea310vVgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html>. Acesso em 18
j;';m. 2021.

De acordo com Santiago (2016, p. 73), neste colégio, “a diretora, o diretor adjunto, € uma parcela
significativa de funcionarios, professores e alunos sao evangélicos”.
® Em todas as escolas da rede estadual que lecionamos encontramos diversos titulos sobre cultura
africana e afro-brasileira. Na biblioteca de nossa atual escola, na se¢éo referente a mitologias e
contos, chegamos a encontrar um livro que fala sobre mitologia africana - Orixas: Do Orum ao Ayé,
de Alexandre Miranda Silva -, entretanto, perdido entre infindaveis que tratavam de mitologia greco-
romana. Ja sobre religiosidade em especifico, livros de teor cristdo — assim como uma biblia aberta
ao lado da porta de entrada — podem ser encontrados na se¢ao “Religiao”, bem como livros sobre
budismo e espiritismo kardecista. Nenhum sobre religibes afro-brasileiras.


https://www.terra.com.br/noticias/educacao/livro-sobre-lendas-da-umbanda-gera-polemica-em-escola-no-rio,891937dabd9ea310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html
https://www.terra.com.br/noticias/educacao/livro-sobre-lendas-da-umbanda-gera-polemica-em-escola-no-rio,891937dabd9ea310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html
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Este seria um dos “problemas” em relacdo a aula da professora. Dentre os
guestionamentos feitos pela direcdo da escola, observa-se que essa “estava
ensinando o ‘mistico religioso’”. Outros membros da comunidade escolar —
professores, pais e alunos —, em depoimentos a Procuradoria Geral do Municipio,
acusaram a docente de “apologia religiosa” (SANTIAGO, 2016, p. 76).

Das indagacoOes ressaltam-se algumas, a partir dos depoimentos: como falar
em Africa, sem perpassar pelo sagrado, uma vez que, entre os diversos povos
daquele continente, o espiritual e 0 material ndo se separam? Estes estdo unidos, e
um nao existe sem o outro, em uma simbiose. De um lado, o mito, em sua narrativa
magica e sagrada, encontra-se entre suas tradicbes, mesclando-se as suas
memorias e desenhando seu passado. Por outro lado, diversos conteudos de
Historia percorridos em sala de aula passeiam por aspectos religiosos, aliados a
narrativas miticas — como é o caso da histéria do povo hebreu — e ndo se percebe
celeuma sobre o tema. O mesmo deveria ser em relagdo a histéria de povos
africanos. E se assim nao ocorre, evidencia-se a necessidade de mudancas.

Dito isso, é pertinente o artigo intitulado “Exu nao pode?”, lembrado por
Santiago (2016), em que a professora da Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(UERJ), Stela Guedes Caputo, questiona: “As culturas com suas religides fazem
parte do ensino de Histéria da Africa. Como é que vai ser? Pais e professores
arrancardao as paginas desses livros? Ou eles ja serdo confeccionados mutilados
pelo racismo?”’*,

O questionamento de Caputo, pelo trajeto dos acontecimentos, beira a
profecia: o livro didatico, que por vezes da guarida ao professor, como ja citado
anteriormente, parece ser um companheiro que corre perigo. De aliado, pode se
tornar um instrumento de algozes. Em uma de suas falas, o atual presidente da
Republica ja chegou a afirmar que pretende altera-lo. Dentre as agfes colocadas
pelo presidente estavam:

Tem livros que vamos ser obrigados a distribuir esse ano ainda levando-se
em conta a sua feitura em anos anteriores. Tem que seguir a lei. Em 21,
todos os livros serdo nossos. Feitos por nés. Os pais véao vibrar. Vai estar |4
a bandeira do Brasil na capa, vai ter la o hino nacional. Os livros hoje em

74Disponivel em: <https://blogs.oglobo.globo.com/blog-do-moreno/post/exu-nao-pode-243603.html>.
Acesso em 18 jan. 2021.
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dia, como regra, € um amontoado... Muita coisa escrita, tem que suavizar
aquilo™.

Independente de que consigamos ou nao decodificar a fala acima exposta,
torna-se incontestavel que os livros didaticos estdo na agenda do dia. Dentre eles, 0
de historia. Este, aliado para alguns e inimigo para outros, esta entre 0os mais
mencionados dentre os setores sociais ditos conservadores — estes detentores de
acesso ao poder politico e midiatico —, sofrendo constantes ataques através de
discursos revisionistas, além de coloca-lo, conforme Freitas (2019, p. 148), “como
um poderoso formador de consciéncias, ou seja, um disseminador de ideologia
perniciosa”.

De acordo com Itamar de Freitas (2019, p. 148), este discurso cria um falso
imaginario de que os alunos, sdo “desprovidos de discernimento para avaliar tanto
0s conhecimentos e valores mitigados no livro didatico de historia quanto o discurso
alarmista dessa mesma imprensa supostamente desprovida de ideologia”.

No mesmo sentido de Freitas, caminham Souza e Goncalves (2016, p. 140)
entendendo que “criangas e jovens nao sao paginas em branco passiveis de
preenchimento por um ficticio professor “doutrinador” e produtor do caos em nome

de uma pedagogia opressora”. Para esses autores:

0 papel da midia, da producao cultural, da familia, da escola e da relagéo
com outras criancas, jovens e adultos se articulam e produzem diferentes
possibilidades de posicionamento diante do mundo. Essa articulacdo
fomenta o surgimento de especificidades, criticidade e identidades sociais
gue se constroem ao longo das trajetérias pessoais e dos enfrentamentos
impostos pela vida social [...] (SOUZA; GONCALVES, 2016, p. 140).

As colocacdes do presidente da republica, assim como daqueles que em sua
gestdo estiveram e estdo a frente do Ministério da Educacao, assustam educadores
e os pde em estado de alerta. No que concerne as religides de matriz africana, o
receio ndo é diferente. Em fevereiro de 2020, um dialogo ocorrido em uma rede
social entre Abraham Weintraub, a época ministro da Educacdo, e um de seus
seguidores ajudam a revelar como as reservas da comunidade escolar ndo sdo
injustificaveis. A época, o entdo ministro foi interpelado sobre o porqué dos livros

didaticos de Historia falarem de “candomblé”, “histéria chinesa”, “etc e ndo ensinado

(sic) a histéria do Brasil?”. Diante disso, o ministro respondeu: “Os livros s&o

75Disponivel em: <https://exame.com/brasil/bolsonaro-diz-que-livros-didaticos-tem-muita-coisa-
escrita/>. Acesso em: 11 jan. 2021.
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contratados por trés anos 18, 19, 2020... temos que limpar aos poucos. Ja vai
melhorar bem. Préximo ano ja deve estar quase tudo limpo”’®. Percebamos que a
fala do internauta demonstra que esse parece ndo considerar o candomblé como
parte constituinte da histdria do Brasil, neglicenciando sua importancia na formacao
da sociedade brasileira.

Conforme ja advertido por Santiago:

Da mesma forma que nao se deve estudar a Idade Média sem falar do
catolicismo, a Reforma sem falar do protestantismo, é inadmissivel que se
ensine a historia e cultura dos povos de origem africana nas escolas sem se
referir aos seus mitos, deuses, orixas e demais praticas sociais e culturais.
Abordar na escola aspectos das mitologias e das manifestacées culturais de
matrizes africanas, ndo é ensinar o “mistico religioso”, pelo fato, de tratar-se
de aspectos culturais e de mitologias inerentes a valores civilizatérios dos
povos africanos (SANTIAGO, 2016, p. 87).

Outra questdo a ser apontada é a de que, tanto a China, um pais “comunista”,
como o candomblé, uma religido de matriz africana, estdo entre os temas
“demonizados” por seguidores do presidente’’. Diante disso, o ministro trata o tema
com naturalidade e fala em “limpar” o livro — 0 que sugere uma alusao aos temas
como “sujeiras’.

Por fim, a fala do chefe do executivo ou a do seu ministro da Educacéo néo
faz parte de um discurso lateral. O cotidiano da sala de aula mostra que o trato a
temas, como religides de matriz africana, seja quando aparecem no livro didatico
seja quando citadas pelo professor — isso quando ocorre de alguém se atrever a
tematica —, é seguido de incdmodo e, eventualmente, de conflito.

A experiéncia na Escola e toda a discusséo critica em torno do tema nos leva
a concluir que € um racismo religioso que envolve todos os problemas aqui
examinados e que encontra na comunidade escolar um ambiente fértil para
prosperar. Além de um prévio desinteresse em conhecer e em pesquisar religibes de
matriz africana, existe um déficit na formagdo dos professores no tocante aos
diversos conhecimentos relacionados a matéria; déficit este derivado da

precariedade na preparagao oferecida pelos cursos de graduacado, deixando-os

’® Disponivel em: <https://ultimosegundo.ig.com.br/educacao/2020-03-02/ministro-da-educacao-fala-
em-limpar-aos-poucos-livros-de-historia.html>. Acesso em 18 jan. 2021.

" Em blogs indicados pelo movimento escola sem partido criticas sao feitas aos livros didaticos por
fazerem referéncias as religifes afro-brasileiras. Segundo esses, os livros “ampliam o destaque dado
aos aspectos doutrinarios e praticos de religies de matriz africana, bruxaria, esoterismo, além da
mitologia, emprestando-lhes status de manifestacdo cultural e de maneiras alternativas de
espiritualidade” (SOUZA; GONCALVES, 2016, p. 143).
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inseguros quanto ao conhecimento e formas de abordar o problema ou pouco
estimulando seu interesse na tematica.

Mesmo as conquistas legais das politicas inclusivas ndo sdo difundidas ou
nao encontram eco na comunidade escolar. Esta encontra-se presente na
resisténcia dos alunos, do corpo docente e da dire¢cdo ao enfrentar o problema ou ao
se evidenciar a limitagdo do ensino de contetados que apresentem dados, sem que,
no entanto, exercitem a consciéncia sobre as dinamicas histéricas dessas culturas.
Por ainda se manter presa a uma educacao que invisibiliza, exclui e discrimina a
religiosidade afro-brasileira, permite, ainda, a permanéncia de pequenos rituais
catdlicos nas escolas publicas, o que legitima o discurso contrario as religides de
matriz africana e se potencializa pelas propagandas racistas.

Evidencia-se, por fim, entre 0os alunos que aceitam escutar mitologias greco-
romanas ou nérdicas, mas ndo as africanas. Entendemos que o preconceito, que
coloca em acdo um discurso de demonizagédo das religibes de matriz africana, tem
como base o imaginario popular judaico-cristdo que fundamenta o espectro
demoniaco para essas religides. Como agir sobre esse problema? Quais os debates
e possibilidades de transformacao que eles apontam? Como ampliar a compreensao
dos alunos sobre outras cosmologias que sdo do nosso presente, de nossa

atualidade, e que sdo praticadas por pessoas que vivem em nosso mundo?
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2. O ENSINO DA HISTORIA E DA CULTURA AFRO-BRASILEIRA

2.1. Legislacédo, Curriculo e desafios

O acesso a escola publica — e a permanéncia nela — precisa se desenvolver
de forma verdadeiramente democratica. Esse movimento trilha, dentre outros, um
percurso que viabilize e possibilite a representacdo dos variados rostos que
compdem a sociedade brasileira. Esta, tdo ricamente matizada, precisa encontrar
espaco para que aqueles, muitas vezes “invisibilizados ou desconsiderados como
sujeitos do conhecimento” (GOMES, 2012, p. 99), se vejam e se reconhecam
enquanto parte de sua historia.

No que cabe a esses rostos, Gomes (2012) lembra e ao mesmo tempo

questiona:

Eles chegam com os seus conhecimentos, demandas politicas, valores,
corporeidade, condi¢des de vida, sofrimentos e vitorias. Questionam nossos
curriculos colonizados e colonizadores e exigem propostas emancipatérias.
Quais sé@o as respostas epistemoldgicas do campo da educacdo a esse
movimento? Serd que elas sdo tdo fortes como a dura realidade dos
sujeitos que as demandam? Ou séo fracas, burocraticas e com os olhos
fixos na relacdo entre conhecimento e o0s indices internacionais de
desempenho escolar? (GOMES, 2012 , p. 99).

Esse deslocamento vem trazendo ao chdo da escola questdes que “outrora
ndo tinham qualquer visibilidade no cenario nacional devido ao silenciamento a que
eram submetidas” (SILVA, 2005, p. 121). Entretanto, a pressao da sociedade civil e
de movimentos sociais organizados vem permitindo a maior visibilidade a temas, os
quais o poder publico e os especialistas em ensino negligenciavam a atencéo.

De acordo com Silva (2005):

Ao emergirem temas que ndo Sd0 necessariamente novos, mas que se
traduzem no novo para educadores entorpecidos pelo olhar hegemdnico de
inspiracdo eurocéntrica, ocorre uma crise conceitual que obriga os
formuladores de politicas publicas educacionais a pensarem alternativas
para os rumos da escola neste pais (SILVA, 2005, p. 121).

No entanto, uma vez que novas epistemes foram ganhando corpo em sala de
aula — alheias a um curriculo programatico que quando muito as desenhavam, era
sob esteredtipos marginalizados — encontrou resisténcia e manifestou conflitos.
Entre eles estava o tema das questdes étnico-raciais. E, diante deste cenario, a

escola precisava se posicionar e reafirmar o seu papel social e “contrapor-se aos
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valores que fomentam o preconceito e a discriminagao racial independente de onde
provenham” (SOUZA; GONCALVES,2016, p. 141).

Foi entdo que a partir de pressdes de carater anti-racistas que “politicos de
diversas tendéncias ideoldgicas, em varios estados e municipios brasileiros,
reconheceram a necessidade de reformular as normas estaduais e municipais que
regulam o sistema de ensino” (SANTOS, 2005, p. 24). Assim sendo, ao longo do
século XX, um conjunto de leis foi ganhando tecido, a principio nas esferas
municipais e estaduais que incluiram em seus sistemas de ensino contetdos sobre a
histéria da Africa e cultura afro-brasileira no curriculo das escolas publicas, cursos
de formacdo aos profissionais das redes publicas de ensino que valorizassem a
cultura afro-brasileira e a participacdo do negro na formacédo historica da sociedade
brasileira, qualificando os docentes para ministrarem o tema.

Nesse cenario, os livros didaticos ganharam uma atencéo especial. Sobre
eles incidiriam reformula¢des e, conforme Santos (2005), alguns municipios como
Salvador, Belo Horizonte e Teresina, por exemplo, foram desenhando e
desenvolvendo leis organicas que passariam a impedir a adocdo de livros que
disseminassem preconceito e discriminagao raciais.

Sobre o tema, o autor expde que:

Alguns pontos desta histdrica reivindicagdo dos movimentos sociais negros
foram atendidos pelo governo brasileiro na segunda metade da década de
1990, como, por exemplo, a revisdo de livros didaticos ou mesmo a
eliminacao de varios livros didaticos em que os negros apareciam de forma
estereotipada, ou seja, eram representados como subservientes,
racialmente inferiores, entre outras caracteristicas negativas (SANTOS,
2005, p. 25).

No que diz respeito ao ambito nacional, a lei 10.639/03, sancionada sob o
governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, foi outra conquista na luta contra o
racismo. Fruto de um debate com diversos setores sociais, e de uma luta histérica
ao longo do século XX, em especial dos movimentos sociais negros, engajados no
esforco por uma sociedade mais justa e igualitaria (SANTOS, 2005; SOUZA,
GONCALVES, 2016), o dispositivo se estabeleceria enquanto um instrumento legal
que propiciaria possibilidades de “sanar essa exclusdo do negro enquanto sujeito
histérico diante da propria construcdo da sociedade (MARQUES; ALMEIDA FILHO,
2018, p. 76).



51

Essa legislacdo se desenha enquanto uma proposta de sala de aula, na qual
variados saberes dialogam entre si. Ela desafia “a pratica cotidiana escolar, pois
questiona hegemonias e praticas culturais dominantes nas escolas” (SANTIAGO,
2016, p. 83). Contudo nédo é um descuido de um saber em funcéo de outro, e sim um
dialogo epistémico, sem hierarquias, tracado em conjunto, que traga o contato, o
toque, que possa se fazer perceber no tecido do saber alheio, um pouco nao s6 do

outro, mas um pouco de si. Uma pedagogia do cruzo, no dizer de Luiz Rufino:

A pedagogia das encruzas € parida no entre, no viés, se encanta no
fundamento da casca dalima, é um efeito de cruzo que provoca
deslocamentos e possibilidades, respondendo eticamente aqueles que
historicamente ocupam as margens, e arrebatando aqueles que insistem
em sentir o mundo por um Unico tom (RUFINO, 2019, p. 273).

Diante de todo um tracado de demandas e pressfes, acrescentou-se entao a
Lei de Diretrizes e Bases da Educacéao Nacional os artigos 26-A e 79-B.
Diz o texto da lei:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 10 O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o
estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formagcédo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econdmica e
politica pertinentes a Histdria do Brasil.

8§ 20 Os conteudos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacao Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras.

Art. 79-B. O calendario escolar incluirda o dia 20 de novembro como ‘Dia
Nacional da Consciéncia Negra’ (BRASIL, 2003).

Entre os artigos trazidos a LDB, ao nosso ver, o 79-B vem sendo tecido com
aplicabilidade equivocada. Por um lado, € bem verdade que a partir de sua incluséo
“‘aumentou o encorajamento para inserir a tematica no calendario das escolas,
alterando a situacdo mais comum das atividades sob a coordenacado isolada de
professoras e professores” (SOUZA; GONCALVES, 2016, p. 145), por outro, ndo
nos é raro perceber que as instituicbes de ensino direcionam a efetividade da lei

para atividades que se restringem ao dia 20 de novembro’® — em casos mais

8 Além da lei 10.639/03, também foi sancionada a lei n°® 12.519/11, & época pela presidente Dilma
Rousseff, que instituiu o “Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra, a ser comemorado,
anualmente, no dia 20 de novembro, data do falecimento do lider negro Zumbi dos Palmares”.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_at02011-2014/2011/lei/112519.htm>. Acesso em
21 jun. 2021.
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otimistas ampliam as atividades durante todo o més de novembro, utilizando-se da
data como culminancia. Além disso, essa também conta com os discursos

revisionistas de segmentos “conservadores”’®

, que questionam o0 personagem
simbolizado pela data — o Zumbi dos Palmares.

A legislacdo ainda estabeleceu que os conteudos referentes a Histéria e
Cultura Afro-Brasileira devem ser observados “em especial nas areas de Educacéao
Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras”. No que consiste a disciplina de
Historia, Marques e Almeida Filho (2018) entendem que ela se encontra munida de

instrumentos para lidar com o que estabelece o dispositivo legal, mas ressaltam que:

uma das questdes que retrocedem a aplicacdo efetiva da lei estd na falsa
nocdo da democracia racial, que tem feito com que uma parcela de
professores, ainda ndo qualificados sobre as propostas da lei, se mostrem
resistentes ao se posicionarem diante das situacdes que envolvem as
guestdes do preconceito e racismo, preferindo manterem-se a margem dos
debates ou realizando superficialmente préticas isoladas em datas
especificas que remetem a cultura da Africa e do povo negro (MARQUES;
ALMEIDA FILHO, 2018, p. 80).

O que se observa é de que mesmo decorrido 18 anos do advento da
legislacdo, seus resultados necessitam de atencdo, uma vez que essa carece de
melhor apropriagdo por meio da comunidade escolar, assim como dos demais
seguimentos da sociedade. Mas nédo é s¢ isso. Ela ainda continua passando pela
“formacao do professor e pelo projeto de sociedade que ele quer trabalhar e
construir com seus alunos” (MARQUES; ALMEIDA FILHO, 2018, p. 80). S6 assim a
poténcia deste dispositivo legal podera encontrar terreno fértil para que a escola e,
consequentemente, a sociedade esteja mais bem preparada para o combate ao
racismo.

Nesse sentido, ainda € importante enfatizar que o poder publico e a

sociedade precisam estar envolvidos. Para Marques e Almeida Filho:

[...] o processo de enfrentamento ao racismo é complexo nao restringindo
apenas a apresentacdo de legislacdes especificas [...], mas, sim, a
avaliagdo e cobranca por sua efetiva aplicabilidade pela prépria sociedade
enquanto detentora do direito instituido pela referida lei. Pois, se o ensino
da histéria e cultura africana passou a fazer parte do curriculo escolar de
forma legal, sua exigéncia ndo é mais apenas uma questdo individual ou do
grupo étnico negro, mas, sim de toda sociedade brasileira (MARQUES;
ALMEIDA FILHO, 2018, p. 81).

® Estes ser&o tratados mais a frente no texto a partir do movimento Escola Sem Partido.
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No rastro dessas questbes, Gomes (2012) nos apresenta algumas reflexdes
importantes sobre as demandas trazidas ao curriculo, a partir da legislagdo que
acarreta obrigatoriedade do ensino de Histéria e das culturas afro-brasilerias. A
legislacao, para a pesquisadora,

[..] exige mudanca de praticas e descolonizagcdo dos curriculos da
educacdo basica e superior em relacdo a Africa e aos afro-brasileiros.
Mudancas de representacdo e de praticas. Exige questionamento dos
lugares de poder. Indaga a relagao entre direitos e privilégios arraigada em

nossa cultura politica e educacional, em nossas escolas e na propria
universidade (GOMES, 2012, p. 100).

Sobre curriculo, de acordo com Claudia Sapag Ricci (2019, p. 191), “ndo
existe uma definicdo”, uma vez que “cada definicdo esta, em certa medida,
comprometida com contextos, correntes pedagodgicas ou teorias de aprendizagem”.
Entretanto, a autora propde, “de forma bastante sintética”, associacbes entre
“pressupostos tedricos sobre a escola com a concepcao de curriculo”. Entre o tecido

por Ricci, pode-se encontrar uma perspectiva, na qual a:

[...] escola é concebida como espago-tempo de problematizacdes sobre ser
e pertencer ao mundo, de aprendizagens e vivéncias de principios éticos e
morais, do ensino-aprendizagem de conceitos e ferramentas interpretativas,

o curriculo é percebido como conjunto de experiéncias, vivéncias e
atividades na escola convergentes para objetivos educacionais (RICCI,
2019, p. 191).

Todavia, € uma jurisdicdo em debate. E este esta preenchido de interesses,
uma vez que, conforme defende Coelho (2016, pp. 20-21), o curriculo & “um territorio
complexo e ambiguo de disputas politicas por hegemonia cultural entre diversos
segmentos/setores da sociedade”. E, em sua concepgdo, estas forcas se
manifestam e precisam dialogar, pois, s6 um curriculo descolonizado, que implica
nao s6 em confronto, mas também em negociacdes, podera surgir e produzir algo
novo (GOMES, 2012, p. 108).

A discusséo sobre leis como a 10.639/03 ndo se limita a questbes como se
estdo ou ndo sendo aplicadas, ou se determinados temas estdo ou ndo na proposta
curricular. Nao se trata somente sobre quais conteudos estdo sendo
disponibilizados, mas sobre como estdo sendo vivenciados na sala de aula. Assim,
segundo Bakke (2011, p. 65), € necessario revisar o “olhar que se da para os
conteudos ja existentes e assumir a dinamica politica que esta por tras das

escolhas”, ja que, complementa a autora, “ndo basta dizer que o Egito estd na



54

Africa, é preciso entender porque essa associacdo € tao dificil; ndo basta valorizar a
capoeira, o candomblé, ou o samba, é preciso refletir sobre a dindmica de suas
producdes culturais e sociais [...]".

Ainda no que cabe ao dispositivo legal, a professora Junia Sales Pereira
(2010) alerta que os desafios ndo sdo pequenos e reforca o raciocinio supracitado
de que a teia esta para além da insercdo de conteddos que ndo se encontram no
curriculo de histéria, mas “também e fundamentalmente, ao questionamento acerca

das finalidades e fundamentos do ensino de Histéria”. De acordo com a autora:

A demanda pelo ensino de conteldos especificos — nesse caso, do ensino
de histéria e cultura indigena, africana e afro-brasileira — requer uma
traducdo, pela agdo docente em historia. Ndo somente por sua introducéo
no curriculo escolar, mas, sobretudo, por uma recomposi¢éo de concepcdes
de histéria — a partir de entdo pautadas pela revisdo das recorrentes
abordagens eurocéntricas e colonialistas (PEREIRA, 2010, p. 174).

Bem sabemos que esse itinerario se faz sob um contexto tenso no qual
“algumas culturas e formas de conhecer o mundo se tornaram dominantes, em
detrimento de outras, por meio de formas explicitas e simbdlicas de forca e violéncia”
(GOMES, 2012, p. 102). Porém, ele € possivel. E mais do que isso: ele € imperativo.
Dessa forma, conforme nos instiga Rufino (2019, p. 277), precisamos de uma
“pedagogia exusiaca”, que “ndo se reduz a nenhuma forma criada, mas cruza tudo
que existe e os refaz”. E proporcionar a pluralidade de gramaticas — algumas delas
marcadas “pelo crivo da subalternidade” —, cruzando-as. E perceber que a
“‘educacao € tao diversa e ampla quanto as experiéncias sociais produzidas ao longo

do tempo”. E uma educacdo como:

[...] ato de responsabilidade com a vida, implicada as lutas contra as
injusticas cognitivas e sociais produzidas pelo racismo/colonialismo nas
margens de ca desde que os primeiros individuos afetados por essas
I6gicas de opressédo aqui pisaram (RUFINO, 2019, p. 277).

Todavia, essa poesia acenada por Rufino tem sido escrita percorrendo
caminhos pedregulhosos. E Candau (2011) nos faz alertas. Para a pesquisadora:

[...] as relagbes culturais ndo sdo relagdes idilicas, ndo séo relacdes
romanticas, estdo construidas na histéria, e, portanto, estdo atravessadas
por questBes de poder e marcadas pelo preconceito e discriminacdo de
determinados grupos socioculturais (CANDAU, 2011, p. 247).
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Santiago (2016) também observa sob 0 mesmo ponto de vista de Candau, no
entanto, no que cabe ao tema das religibes de matriz africana, sua escrita vai direto

ao ponto e diz com bastante expertise o0 que precisa ser dito:

Seria ingénuo demais, imaginar que, entidades tdo controversas como 0s
Exus e pombagiras, principalmente depois de décadas ocupando um lugar
demoniaco no imaginario da sociedade brasileira, de uma hora para outra
entrariam nas escolas a partir da promulgacéo da lei n° 10.639/03 e seriam
recebidos de bracos abertos e sem resisténcia alguma por parte de pais e
professores em sua maioria catélicos e evangélicos (SANTIAGO, 2016, p.
80).

O fato: ap6s um longo percurso de ocultamento e marginalizacdo da historia
dos povos africanos, da cultura negra e de suas religiosidades, a sociedade se vé
diante dessa historia, mesmo que pela forca da lei. O caminho esta cantado em

prosa e verso. Mas nao se faz sem atrito. Nem ontem, nem hoje.

2.2. A educacao cearense e as trincheiras da resisténcia

Em meio a todo um cenario de dificuldades, em 04 de dezembro de 2018 os
professores cearenses receberam um instrumento legal de protecdo e reafirmacéo
de sua liberdade de catedra. O Conselho Estadual de Educacédo (CEE) aprovou a
Resolugdo n° 471/2018%. Esta nos veio como um aliado ao garantir a “liberdade de
expressdo e de pensamento do professor no exercicio da docéncia nas escolas de
educacado basica e nas universidades integrantes do Sistema de Ensino do Estado
do Ceara”.

A resolucdo foi uma resposta do Conselho Estadual a um cenario — local e
nacional — de perseguicdo e de cerceamento a liberdade de pensamento e livre
expressdo dos docentes em sala de aula, uma vez que, segundo um dos
conselheiros, Custdédio Luis Silva de Almeida, “o Conselho tem recebido
manifestacfes de professores de diferentes escolas do Estado do Ceara se sentindo

acuados e ameacados pela expressao de ideias e opinides em sala de aula™®".

% Resolucdo n° 471/2018. Dispde sobre garantias constitucionais de liberdade de expressdo e de
pensamento do professor no exercicio da docéncia nas escolas de educacédo basicas e universidades
integrantes do Sistema de Ensino do Estado do Ceara, e da outras providéncias. Disponivel em:
<https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%830-
N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%830-e-
Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf>. Acesso em 02 jan. 2021.

8t Disponivel em: https://www.ceara.gov.br/2018/12/05/resolucao-do-conselho-estadual-de-educacao-
garante-liberdade-de-expressao-e-pensamento-aos-professores-no-ceara/. Acesso em 02 jan. 2021.


https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%83O-N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%83o-e-Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf
https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%83O-N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%83o-e-Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf
https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%83O-N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%83o-e-Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf
https://www.ceara.gov.br/2018/12/05/resolucao-do-conselho-estadual-de-educacao-garante-liberdade-de-expressao-e-pensamento-aos-professores-no-ceara/
https://www.ceara.gov.br/2018/12/05/resolucao-do-conselho-estadual-de-educacao-garante-liberdade-de-expressao-e-pensamento-aos-professores-no-ceara/
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O documento reafirma determinagfes contidas em outros dispositivos legais,
como a propria Constituicdo Federal de 1988 — “Art. 206, Incisos Il e lll, assegurando
aos professores a liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o
pensamento, a arte e o saber; o pluralismo de ideias e de concepgdes pedagdgicas”
—, assim como a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Brasileira — “que em seu Art.
3° reafirma os principios da Constituicdo Brasileira e acrescenta, no Inciso IV, o
respeito & liberdade e aprego a tolerancia” (CEARA, 2018).

Em seu art.3° o documento estabelece ser vedado no ambiente escolar:

| — o cerceamento de opinides, ideias e manifestacbes mediante violéncia
ou ameagcas;

Il — a realizacdo de acdes e manifestacdes que configurem a prética de
intolerancia;

Il — a promog&o de atividades politico-partidarias;

IV — qualquer pressao ou coacdo que represente a violacdo dos direitos de
expressdo e de pensamento assegurados pela Constituicdo Brasileira e
pela Lei n°® 9.394/1996;

V — a qualquer integrante da comunidade escolar, seja professor, estudante
ou servidor, filmar, fotografar ou gravar aulas ou qualquer outra
manifestacdo de pensamento ou de expressdo, para fins de violacdo de
direitos (CEARA, 2018).

Entretanto, os ataques a esse e a outros dispositivos legais ndo se mostram
intimidados. O projeto de lei ordinaria 524/2018%, apresentado na Camara de
Municipal de Fortaleza pelo entdo vereador Evaldo Lima — o projeto, em geral,
versava sobre a liberdade de ensino e expressdao no ambiente escolar, além de
prever medidas de protecdo aos professores no exercicio de sua atividade
profissional —, foi alvo de infundadas e severas criticas®® e, diante da articulacéo de
outros vereadores e de setores evangélicos para rejeitar o projeto em plenario, o

vereador solicitou sua retirada®.

82 Projeto de lei ordinaria 524/2018. Dispde sobre a liberdade de expressdao no ambiente escolar e a
protecdo do professor frente a casos de violéncia contra o0 mesmo, no exercicio de sua atividade
profissional.Disponivel em:
<https://sapl.fortaleza.ce.leg.br/media/sapl/public/materialegislativa/2018/45986/pl05242018.pdf>.
Acesso em 06 jan. 2021.

® Uma das formas usadas para tentar desqualificar o projeto de lei foi o falso discurso de que esse
propunha que a “ideologia de género” fosse ensinada nas escolas. Disponivel em:
<https://www.opovo.com.br/noticias/politica/2019/10/25/checagem-o-povo--projeto-de-lei-de-vereador-
de-fortaleza-nao-aborda--ideologia-de-genero.html>. Acesso em 06 jan. 2021.

% Durante o episddio, professores tentaram invadir o plenario e foram contidos pela Guarda
Municipal. O conflito teria se dado “quando um grupo de pastores evangélicos, acompanhado por
alguns vereadores, conseguiu acesso ao plenario”. Disponivel em:
<https://mais.opovo.com.br/colunistas/carlosmazza/2019/10/31/apos-pressao-de-evangelicos--evaldo-
tira-projeto-da-liberdade-de-catedra-de-pauta.html>. Acesso em 06 jan. 2021.


https://sapl.fortaleza.ce.leg.br/media/sapl/public/materialegislativa/2018/45986/pl05242018.pdf
https://www.opovo.com.br/noticias/politica/2019/10/25/checagem-o-povo--projeto-de-lei-de-vereador-de-fortaleza-nao-aborda--ideologia-de-genero.html
https://www.opovo.com.br/noticias/politica/2019/10/25/checagem-o-povo--projeto-de-lei-de-vereador-de-fortaleza-nao-aborda--ideologia-de-genero.html
https://mais.opovo.com.br/colunistas/carlosmazza/2019/10/31/apos-pressao-de-evangelicos--evaldo-tira-projeto-da-liberdade-de-catedra-de-pauta.html
https://mais.opovo.com.br/colunistas/carlosmazza/2019/10/31/apos-pressao-de-evangelicos--evaldo-tira-projeto-da-liberdade-de-catedra-de-pauta.html
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Da mesma forma, no que toca a dimenséo estadual, iniciativas como o do ja
citado “Movimento Escola Sem Partido” também vém estendendo seus tentaculos.
Um projeto, do mesmo teor dos inumeros que circulam por outras unidades
federativas, tramita desde 2015 na Assembleia Legislativa do Ceara (AL-CE).

O projeto foi apresentado pela deputada estadual Silvana Oliveira. Médica,
evangélica e casada com um deputado federal, a parlamentar é aludida como uma
das representantes da bancada evangélica na Assembleia®®. E possivel
encontrarmos entre seus pronunciamentos referéncias a sua defesa em relagao a “fé
cristd do povo cearense”. A deputada mantém uma agenda conservadora, sendo
contraria a projetos, como o que é chamado por ela e pelos seus de “ideologia de

género”®®

. A mesma, por exemplo, ja se manifestou em tribuna e na imprensa contra
o decreto do governador do Ceard que assegurou o0 “uso do nome social e o
reconhecimento da identidade de género de pessoas travestis ou transexuais no
ambito da administrac&o publica estadual direta e indireta”®’.

Em 2 de Outubro de 2017, a legisladora — a época presidente da Comissao
de Educacdo da Assembleia — protagonizou uma audiéncia publica para debater o
projeto e trouxe o deputado federal Eduardo Bolsonaro — um dos defensores do
“Movimento Escola Sem Partido” e membro da familia que é apresentada como a
responsavel por sua repercussdo nacional (ARAUJO; PINHEIRO; DE SOUSA, 2018,
p. 156). O evento também contou a participacdo de outros deputados e vereadores

cearenses defensores do projeto. Além de manifestac6es ocorridas na Assembleia,

8 Entre os projetos da deputada esta o PL n° 279/19. Este autoriza, no ambito do Estado do Ceara, o
ensino domiciliar (homeschooling) na educacdo béasica. Estando entre seus argumentos de
justificativa, a “observancia as individualidades de cada educando, aos seus tempos proprios de
aprendizagem e aos valores morais e preceitos éticos do grupo familiar”. Disponivel em:
<https://www?2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl279_19.htm>. Acesso em 04 jan. 2021. Outro é o
PL n°282/20 que “Autoriza o Poder Executivo a edificar um monumento em homenagem a Biblia
Sagrada”, estando justificado como: “A Biblia é o livro mais importante ja escrito. Seu conteddo narra
acontecimentos histéricos de grande magnitude que foram responsaveis por moldar o mundo em que
vivemos. Este livio € um guia fundamental ndo apenas para os cristdos, mas também mostra o
caminho para toda a humanidade”.

Disponivel em: <https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2020/pl282_20.htm>. Acesso em 04
£%n.2021.

Este esta entre os temas mais discutidos e enfatizados pela bancada religiosa. O tema, da forma
como € conduzido e apresentado, mostra-se de facil retérica e de fértil aceitacdo entre o grande
publico. Evidentemente que esses projetos de lei que utilizam desses discursos — inverossimeis ou
grosseiramente distorcidos —, como sdo o da “sexualizagdo de criancinhas”, a distribuicdo de “Kit
Gay” e o0 uso do nome social nas escolas — “hoje eu ndo sou mais Jodo, eu sou Maria” —, entre
outros, podem ter maior receptividade do que um que demonize outras religibes, uma vez esse que
esses (ltimos poderiam ser lidos como “intolerancia religiosa” e cairiam na teia da
inconstitucionalidade.
87Disponivel em: <https://www.al.ce.gov.br/index.php/pronunciamentos-ordem-do-dia/item/86156-
25102019drasilvana>. Acesso em: 05 jan. 2021.


https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl279_19.htm
https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2020/pl282_20.htm
https://www.al.ce.gov.br/index.php/pronunciamentos-ordem-do-dia/item/86156-25102019drasilvana
https://www.al.ce.gov.br/index.php/pronunciamentos-ordem-do-dia/item/86156-25102019drasilvana
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antes e durante a audiéncia, por parte de alunos, professores e entidades sindicais —
alguns desses utilizando mordacas na boca®.

O projeto — n° 20/19% — apresentado pela deputada, que “institui, no ambito
do sistema estadual de ensino do Ceara, o programa ‘Escola Sem Partido™”, se
desenha sob 0s mesmos aspectos pelos quais percorrem 0s seus pares pelo pais
adentro®.

Em seu art. 1° diz estar regido pelos seguintes principios:

| - neutralidade politica, ideolégica e religiosa do Estado;

II - pluralismo de ideias no ambiente educacional,

Il - liberdade de aprender, considerando-se a liberdade de consciéncia;

IV - liberdade de crenga, respeitando-se as diversas religioes;

V - reconhecimento da vulnerabilidade do educando como parte mais fraca
na relagéo de aprendizado;

VI - educacdo e informacdo do estudante quanto aos direitos
compreendidos em sua liberdade de consciéncia e de crenga, em
conformidade com o que prescreve a Constituicdo Federal, visando,
inclusive, combater e extinguir qualquer forma de violéncia verbal ou fisica
decorrente de discordancias ideoldgicas, partidarias ou religiosas.

VII - direito dos pais a que seus filhos recebam a educacdo moral que esteja
de acordo com suas proprias convicgbes (CEARA, 2019).

Ja o artigo 2° trata de atos proibitivos aos professores e nele aparece a
palavra “doutrinagdo”. Esta costuma ser usada pejorativamente pelos defensores do

movimento e se tornou hino contra educadores. Diz ele:

Sdo vedadas, em sala de aula, a pratica de doutrinagdo politica e
ideoldgica, bem como a veiculagcdo de conteddos ou a realizacdo de
atividades de cunho religioso ou moral que possam estar em conflito com as
convicgdes dos pais ou responsaveis pelos estudantes (CEARA, 2019).

A deputada justifica o projeto através de alguns pontos. Dentre eles esta um
conhecido artigo que costuma estar presente em projetos da mobilizacdo do “Escola
Sem Partido”, que diz:

13 - No que tange a educacgdo moral, referida no art. 2°, do projeto de lei, a

Convencdo Americana sobre Direitos Humanos, vigente no Brasil,
estabelece em seu art. 12 que “os pais tém direito a que seus filhos

% A lei é conhecida entre educadores como ‘lei da mordaca”. Disponivel em:
https://g1.globo.com/ceara/noticia/com-seguranca-reforcada-e-principio-de-tumulto-assembleia-do-
ceara-debate-escola-sem-partido.ghtml. Acesso em 04 jan. 2021.

8 Ao final de sua legislatura em 2018, a deputada retirou o projeto e 0 apresentou na seguinte, em
2019. Disponivel em: <https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl20_19.htm>. Acesso em 02
jan. 2021.

° “No site do ESP, Miguel Nagib disponibiliza anteprojetos de lei em ambito federal, estadual e
municipal. Essa ferramenta permite que deputados e vereadores de qualquer lugar do Brasil possam
copiar a proposta e apresenta-la as respectivas casas” (ARAUJO; PINHEIRO; DE SOUSA, 2018, p.
147).


https://g1.globo.com/ceara/noticia/com-seguranca-reforcada-e-principio-de-tumulto-assembleia-do-ceara-debate-escola-sem-partido.ghtml
https://g1.globo.com/ceara/noticia/com-seguranca-reforcada-e-principio-de-tumulto-assembleia-do-ceara-debate-escola-sem-partido.ghtml
https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl20_19.htm
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recebam a educacdo religiosa e moral que esteja de acordo com suas
préprias convicgdes”;

14 - Ora, se cabe aos pais decidir o que seus filhos devem aprender em
matéria de moral, nem o governo, nem a escola, nem os professores tém o
direito de usar a sala de aula para tratar de conteddos morais que nao
tenham sido previamente aprovados pelos pais dos alunos (CEARA, 2019).

O projeto da parlamentar refere-se ao tratado internacional da Convencao
Americana sobre Direitos Humanos, datado de 1969. O artigo citado aparece
algumas vezes ao longo do projeto da legisladora, praticamente com a mesma
escrita. Além de surgir na justificativa, também se manifesta entre seus principios e
entre as diretrizes sobre o exercicio das funcbes do professor. Em geral, esse artigo
costuma ser usado pelo Movimento Escola Sem Partido na perspectiva de ser
instrumento de “controle sobre conteudos curriculares e atuagdo de gestores e
professores” (SOUZA; GONCALVES, 2016, p. 141).

O artigo em quest&o, intitulado de “Liberdade de consciéncia e de religido”,
€ composto de 4 incisos, contudo os projetos da ESP costumam abordar somente o
4°, levando com que sua leitura induza “a percepcéao de uma supremacia dos valores
familiares em detrimento das limitac6es legais de protecdo a moral publica e
liberdades e direitos de todos” (SOUZA; GONCALVES, 2016, p. 141).

Sobre esta questédo,Veleci (2017) analisou alguns equivocos:

O artigo ndo prevé que cabe ao Estado oferecer essa educacao religiosa,
mas sim, que este ndo pode proibir que tal educacdo, que € de cunho
pessoal, ocorra. Como 0 ensino religioso, previsto na Constituicdo, é
facultativo no Brasil, cabe ao Estado oferecer o ensino das diversas
religides, pois os alunos possuem diversas crengas. Assim como cabe ao
Estado apresentar os mais variados valores morais, pois 0s alunos néo
possuem os mesmo valores (VELECI, 2017, p. 67).

No entanto, as constatacfes de Veleci encontram pouco eco, uma vez que “é
fato notdrio, todavia, que esse direito ndo tem sido respeitado em nosso pais”
(SOUZA; GONCALVES, 2016, p. 141). Assim sendo, o alvorecer de todo um marco
legal ocasionou uma questdo ao debate: a cultura africana e afro-brasileira foi
mobilizada do “terreiro” para sala de aula. E, junto a esse movimento, apresentaram-
se as religides de matriz africana. O que, pela sociedade brasileira, marcada por um
percurso de “evidente doutrinacdo catélica nas escolas, tendo esta perdida sua

hegemonia para os neopentecostais no fim do ultimo século, mas permanecendo

o Convencao Americana de Direitos Humanos de 1969 (Pacto de San José da Costa Rica).
Disponivel em: http://www.pge.sp.gov.br/centrodeestudos/bibliotecavirtual/instrumentos/sanjose.htm.
Acesso em 9 jan. 2021.
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ainda uma hegemonia cristd nas escolas” (VELECI, 2017, p. 65), pode acarretar
estranheza e indisposicéo, ja que as religides de matriz africana sdo marcadas sob
um signo demoniaco no imaginario de algumas Igrejas cristas.

Nesse sentido, a abordagem cultural das religides afro-brasileiras esbarra em

algumas questdes. Na perspectiva de Veleci (2017):

[...] religibes de matrizes africanas e indigenas trazem consigo valores
“contrarios” aos cristdos como liberdade sexual, respeito a identidade de
género e orientacao sexual entre outros que para o movimento Escola sem
Partido configuram em doutrinacdo e desrespeito aos direitos dos pais em
educarem seus filhos dentro de principios morais e religiosos que estes
acham adequados (VELECI, 2017, p. 65)%.

Ainda em tempo, embora entre os projetos de parlamentares, que
compartilham de bancadas religiosas, podemos encontrar um discurso de luta contra
a intolerancia religiosa, esses sdo apresentados quando os legisladores entendem
que a fé do segmento, ao qual representam, fora ofendida. E o que podemos
especular no exemplo do PL n° 90/19%, também apresentado pela deputada Silvana
Oliveira, que “Disciplina, no @mbito do estado do Ceara, manifestagées sociais,
culturais e/ou de género [...]". Este projeto proibe no territério cearense “durante
manifestacbes publicas, sociais, culturais e/ou de género, a satirizacdo,
ridicularizacdo e /ou toda e qualquer outra forma de menosprezar ou vilipendiar
dogmas e crengas de toda e qualquer religiao”.

Diz o projeto:

Paragrafo Unico - Para efeito do disposto no caput deste artigo entende-se
como ofensa & crencga alheia, além das j& definidas em lei, as seguintes
condutas:

| - encenacdes pejorativas, teatrais ou ndo, que mencionem ou fagam
mencao a atributo e/ou objeto ligado a qualquer religido;

Il - distribuicio de toda e qualquer forma impressa com imagens ou
"charges" que visem ridicularizar, satirizar ou menosprezar a crenca alheia;
Il - vincular religido ou crenca alheia a imagens e/ou toda e qualquer outra
forma de cunho erdtico; e

IV - utilizagdo de todo e qualquer objeto vinculado a qualquer religiao ou
crenca de forma desrespeitosa ao dogma desta (CEARA, 2019).

%2 E importante a colocacdo de Veleci, uma vez que a cultura afro-brasileira esta preenchida de
valores e de uma cosmovisdo que foge da perspectiva eurocentrada, lugar onde se encontra o
E)Sensamento e a religiosidade crista.

Projeto de lei n° 90/19. Disciplina, no ambito do Estado do Ceara, manifestages sociais, culturais
el/ou de género e da outras providéncias.
Disponivel em: <https://www?2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl90_19.htm>. Acesso em 02 jan.
2021.


https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl90_19.htm
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A justificativa do projeto foi feita com base em dois episodios. Um deles foi o
desfile da Escola de Samba Gavides da Fiel, no Carnaval de 2019, que apresentou
‘imagens que remetem a uma luta entre Satanas e Jesus Cristo, na qual o primeiro
sai como vencedor’ que, na visdo da parlamentar, “insultou todos os Cristdos do
pais”, sendo que para esses a escola de samba “estimula a intolerancia religiosa e,
em vez de arte, pratica um crime. Nenhum direito € absoluto, logo o direito a
manifestacdo artistica ndo se sobrepbe a inviolabilidade da consciéncia e da
crenga”. O outro episédio teria ocorrido na “192 Parada do Orgulho LGBT”, em 2015,
na cidade de S&o Paulo. Para a deputada, o Pais teria ficado chocado, “Nao so pela
passeata em si, mas pelo desrespeito e intolerancia religiosa que ficou evidente na
infeliz encenacédo da crucificacdo de Jesus por um transexual”. A parlamentar ainda
afirma ser o Brasil um “pais pacifico, mas ndao podemos deixar que a falta de
respeito se fomente no nosso Pais. Discordar da religido alheia é um direito, mas
respeitar a fé alheia, mesmo ndo concordando, € um dever, uma obrigagao”
(CEARA, 2019).

Percebe-se que a justificativa parece se prender ao discurso religioso e ao
que é interpretado pela parlamentar como desrespeito®, além desta alegar ser o
Brasil um “pais pacifico”, demonstrando desconhecer o fato de o Brasil ocupar ha 12
anos consecutivos a posicédo de pais que mais mata transexuais no mundo®. Dito
isto, ainda nos soa estranho a legisladora referir-se a tolerancia, uma vez que outro
projeto de sua autoria — 0 da “Escola Sem Partido” — a nosso ver, atua de forma
autoritaria e intolerante, quando dificulta que alunos tenham noticia da abundancia
de experiéncias socioculturais por estarem distantes de valores praticados e
defendidos por seus pais. Alias, esta € uma problematica por trds de projetos deste

tipo, sobretudo para disciplinas da area de humanas, uma vez que:

o professor ndo podera falar nada em sala de aula, porque sempre tera um
pai insatisfeito com o que esta sendo ensinado, pois histdria, geografia,
filosofia e sociologia sao disciplinas que falam sobre politicas e ideologias,
falam sobre valores de diversas culturas (VELECI, 2017, p. 67).

% A parlamentar ja teceu critica ao Supremo Tribunal Federal pela “decisdo que criminaliza a
homofobia, alegando que o tribunal estaria legislando, quando este ndo é seu papel”. Disponivel em:
<https://blogdoedisonsilva.com.br/2019/07/homofobia-e-nome-social-deputada-silvana-sobe-o-tom-
contra-decisoes-da-assembleia-e-do-stf/>. Acesso em 06 jan. 2021.

% Disponivel em: <https://exame.com/brasil/pelo-120-ano-consecutivo-brasil-e-pais-que-mais-mata-
transexuais-no-mundo/>. Acesso em 07 jan. 2021.
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https://blogdoedisonsilva.com.br/2019/07/homofobia-e-nome-social-deputada-silvana-sobe-o-tom-contra-decisoes-da-assembleia-e-do-stf/
https://exame.com/brasil/pelo-12o-ano-consecutivo-brasil-e-pais-que-mais-mata-transexuais-no-mundo/
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Em suma, ao acatar a no¢do de moralidade da familia, corremos o risco de
declinar o combate ao preconceito e a discriminagcdo. Assim como os valores morais
de um segmento religioso ndo devem definir cidadania ou dificultar seu acesso®. E,
conforme assegura a lei, a educacdo € sim um dever da familia, assim como
também o é do Estado. Seus principios e finalidades podem estar voltados para a
qualificacdo do trabalho, mas também estdo para o preparo para o exercicio da
cidadania.

Proporcionar que alunos tenham acesso a temas que tragam valores, modos
de viver e pensar alheios aos seus faz parte de um conjunto de préticas que
valorizam e promovem direitos humanos, proporcionando o contato e o convivio com
o diferente e, desta forma, contribuindo “para a igualdade e para o enfrentamento de
todas as formas de preconceito, discriminagdo e violéncia sob todas as formas”
(BRASIL, 2013, p. 200), conforme expressado nos dispositivos legais. O que enseja
a ideia de que os segmentos sociais que tiveram sua voz, seu corpo e sua cultura

silenciados anseiam e necessitam desse espaco®’.

2.3. O ensino de Historia: reflexdes e possibilidades

E com base no cenério de intolerancia, perseguicéo e violéncia exposto até
agui que precisamos pensar e repensar a funcdo da escola e a necessidade de
mobiliza-la para que possamos contribuir na construcdo de caminhos nos quais 0s
diferentes possam viver e conviver em situacdes de mais igualdade, possibilitando
gue os segmentos historicamente excluidos encontrem voz e eco. Dessa forma,

torna-se urgente, conforme defendido por Oliva (2017):

[...] fortalecer iniciativas que produzam exercicios e possibilidades de uma
compreensao descentrada/afrocentrada/descolonizada/decolonial da
histéria da humanidade e que repercutam na premissa de que devemos

% Um dos argumentos usados na justificativa do projeto “Escola Sem Partido” é a laicidade do
Estado. Desta forma, este “ndo pode usar o sistema de ensino para promover uma determinada
moralidade, ja que a moral é em regra inseparavel da religiao”. Fazé-lo, segundo esta justificativa, “é
dar-lhes o direito de vilipendiar e destruir, indiretamente, a crenca religiosa dos estudantes, o que
ofende os artigos 5°, VI, e 19, |, da Constituicdo Federal”.

% Em 2 de agosto de 2018, entre as pautas de representantes de religibes de matriz africana na
“Audiéncia Publica dos Povos de Terreiro”, ocorrida na Assembleia Legislativa do Estado do Ceara
(ALCE), estava a implementacdo do ensino da histéria e cultura afro-brasileira e indigena nas
escolas, previsto nos dispositivos legais. Disponivel em: http://www.defensoria.ce.def.br/noticia/povos-
de-terreiro-pedem-respeito-e-direitos-garantidos-em-audiencia-publica/. Acesso em 20 jan. 2021.
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conviver respeitosamente com a diferenca, ao invés de apenas tolera-la
(OLIVA, 2017, p. 2).

Assim como os acontecimentos de fora dos muros da escola ecoam no seu
interior, 0 oposto também € verdadeiro. E por mais que exista um discurso que
pense e defenda a escola como um espaco para absorver conteludos, essa precisa
marcar posi¢cdes evidentes na constru¢ao da cidadania. Tornando-se um espago no
qual o diferente se revele, sem exclusdo, sem taxacao e sem preconceitos.

E nesse sentido que trazemos algumas reflexées sobre as possibilidades de
tornar a sala de aula, através das aulas de histéria, um territério de resisténcia.

Dito isso, a memoéria nos traz uma lembranca: certa vez, no transcorrer de
uma de nossas aulas em uma turma do 1° ano do Ensino Médio, um aluno levantou
a mao e nos questionou: “Professor, pra que serve histéria?”. Era uma pergunta
familiar e pertinente a uma aula de Histéria. E, no geral, quando este tipo de
guestionamento ocorre, parece decorrer do estranhamento capturado pelos alunos
entre o contetdo estudado e sua realidade imediata, sobre o que aquilo tudo tem a
ver com eles.

Na interpretacédo de Cerri:

A rejeicdo de muitos alunos em estudar histéria pode ndo ser somente uma
displicéncia com os estudos ou uma falta de habilidade com essa matéria,
mas um confronto de concepg¢des muito distintas sobre o tempo, que néo
encontram nenhum ponto de contato com o tempo histérico tal como
aparece na narrativa de carater quase biografico das na¢des ou da
humanidade (CERRI, 2011, p. 17).

Instigado pelo questionamento do aluno, paramos a explanacdo sobre o
conteudo programado para aquela aula — mesmo que acompanhado pela familiar
angustia do extenso conteldo que ainda tinhamos pela frente, sob a mira de um
relégio cerceador — e aproveitamos para debater a questdo. Apés alguns minutos de
conversa e reflexdo com a turma, o aluno cunhou: “Histéria € mesmo um bicho
estranho, professor”. Talvez o aluno continuasse sem entender; ou quica aquele
comentario aventure alguma coisa sobre o aluno, sobre a aula, sobre o professor e
sobre a proépria Historia.

Em seu texto “Por que os alunos (ndo) aprendem Historia? Reflexbes sobre
ensino, aprendizagem e formacgao de professores de Histéria”, Caimi (2006, p. 20), a
partir de suas experiéncias de acompanhamentos de estagio, conjecturando sobre o

“‘ensino mecanico, pautado na memorizagdo”, lembra que basta conversar com
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pessoas que concluiram o ensino basico “para perceber quéo pouco resta dos
conhecimentos estudados nas aulas de Histéria. Nada mais do que fragmentos
desconexos de fatos, datas, nomes”.

A autora entdo completa:

Pode-se pensar, entdo, que, se os conteldos escolares subsistem téo
superficialmente, sua quantidade e extensdo importam menos que a
qualidade do trabalho desenvolvido, ou, ainda, que néo vale a pena priorizar
a memoria de fatos eventuais em detrimento do raciocinio, da construcao e
da descoberta do conhecimento histérico, sob pena de se perder um tempo
realmente valioso para aprendizagens mais significativas (CAIMI, 2006, p.
20).

No inicio do ano letivo, geralmente damos inicio ao nosso conteudo
programatico com o questionamento “o que € Histéria?”; a indagacgao esta inserida
dentro das discussfes da Introducdo a Histéria, do plano curricular do 1° ano. Por
influéncia talvez de um antigo livro de Histéria que nos acompanha a muitos anos®,
costumamos colocar no quadro algumas conceituacdes de Historia com a intencéo
de proporcionar um cenario de debate em relacdo as possiveis respostas que
possam vir a ocorrer.

Em geral, para a aula supracitada, nos valemos de pelo menos duas
conceituagdes sobre Histéria. Uma € a do historiador Marc Bloch — “Histéria € o
homem no tempo” — e a outra é atribuida ao escritor uruguaio Eduardo Galeno — “A
histéria € um profeta com olhar voltado para tras: pelo que foi, e contra o que foi,
anuncia o que serd”. Nesta ultima, professor e alunos conjecturam, pensando sobre
0 conceito de profetas e os diversos instrumentos que estes utilizam, a depender da
cultura que estejam inseridos, para aventurar-se na predicdo do futuro. Durante a
experiéncia, a turma e o professor exercitam algumas conjecturas sobre qual seria 0
instrumento usado por esse “profeta” chamado Historia para antever o futuro — e se
esse de fato seria capaz de fazé-lo —; além de calcularmos se o passado, ao ser
narrado, nos transmite algum tipo de licho — sendo que esta, segundo Peter Lee
(2011, p. 28), talvez seja uma das justificativas mais desacreditadas entre
historiadores académicos.

Em seu texto “Por que estudar Historia?” Peter Lee pontua que a “Historia diz

respeito ao estudo do passado e nao do futuro”. Todavia, o historiador inglés nao

% AQUINO, R. S. L. Histéria das Sociedades: das comunidades primitivas as sociedades medievais.
Rio de Janeiro: Ao Livro Técnico, 1980.
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declina das possibilidades que podemos alcancgar sobre o presente quando detemos
algum conhecimento em relagcdo ao passado. E, aventurando-se sobre o futuro, Lee
admite que, além do conhecimento histérico, muitas outras questdes estao
envolvidas em seu tecido, mas ao mesmo tempo também entende que uma pessoa
ao aprender “alguma histéria [...] estara mais bem equipada para lidar com o0 mundo
do que ela estaria se nao tivesse aprendido” (LEE, 2011, pp. 37-40).

Lee (2011, p. 38) defende que o “conhecimento histérico pode ser
considerado como (entre outras coisas) uma experiéncia vicaria”. a Historia se
apresentaria  como um universo de realidades experimentadas por variados
individuos ao longo do seu percurso; experiéncias estas sob as quais outros
individuos, mesmo que detentores de saberes de culturas distintas aqueles, poderao
se debrucar para “entender por que as pessoas fizeram como fizeram e por que a
diplomacia procedeu de tal forma”, podendo assim refletir sobre “o leque de
possibilidades que esta preparado para encontrar”.

Em Riusen (2006, p.14) encontramos alguma proximidade com o pensamento
de Peter Lee, quando, ao problematizar consciéncia historica, o historiador alemao
recusa que esta esteja restrita ao conhecimento do passado, vislumbrando nela uma
“estrutura ao conhecimento histérico como um meio de entender o tempo presente e
antecipar o futuro”.

Segundo este autor, a consciéncia histérica “¢ uma combinagdo complexa
que contém a apreensao do passado regulada pela necessidade de entender o
presente e de presumir o futuro” (RUSEN, 2006, p. 14). Nesse sentido, uma das
caracteristicas da consciéncia histérica estaria na ‘competéncia de experiéncia’. Esta
“supbe uma habilidade para ter experiéncias temporais. Implica a capacidade de
aprender a olhar o passado e resgatar sua qualidade temporal, diferenciando-o do
presente” (RUSEN, 1992, p.9).

Risen (2001, apud SCHMIDT, 2011, p. 112) defende que sdo quatro os tipos

de consciéncia histoérica:

[...] tradicional (a totalidade temporal é apresentada como continuidade dos
modelos de vida e cultura do passado); exemplar (as experiéncias do
passado sdo casos que representam e personificam regras gerais da
mudanca temporal e da conduta humana); critica (permite formular pontos
de vista histéricos, por negacao de outras posicdes); e genética (diferentes
pontos de vista podem ser aceitos porque se articulam em uma perspectiva
mais ampla de mudanca temporal, e a vida social é vista em toda sua
complexidade). (RUSEN, 2001, apud SCHMIDT, 2011, p. 112).
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Na visdo desse historiador, no universo escolar existe uma presenca
dominante da consciéncia tradicional e da exemplar, em comparacao a critica e a
genética: “as formas tradicionais de pensamento sdo mais faceis de aprender, a
forma exemplar domina a maior parte dos curriculos de histdria, as competéncias
criticas e genéticas requerem um grande esforgo por parte dos docentes e do aluno”
(RUSEN, 1992, p. 23).

O que sabemos ao certo é de que os alunos, assim como o0s professores,
trazem a sala de aula um conjunto de valores, crencas e imaginarios que lhe
forjaram um determinado tipo de consciéncia. Esta, tecida a partir de experiéncias
que dialogam com outras instituices, nas quais estdo inseridos: Igreja, familia,
amigos etc.; nesse sentido, conforme lembrado por Nilda Alves (2010, apud
CAPUTO, 2015, p. 276), a formacéao do aluno se da em multiplos contextos, dentro e
fora da escola, naquilo que a pesquisadora chamou de “redes educativas”.

Assim sendo, a educacao transita por diversos espacos sociais, dialogando
com distintos atores, sendo um “fenébmeno plural, inacabado e dialdgico”,
constituindo-se de “forma polifénica e comunitaria” (RUFINO, 2019, p. 263).

Para Luis Fernando Cerri, no que diz respeito ao ensino de historia:

N&do compete ao trabalho da histéria na escola formar a consciéncia
histérica dos alunos — eles ja chegam com suas consciéncias formadas em
seus tragcos fundamentais —, mas possibilitar o debate, a negociagéo e a
abertura para a ampliagdo e complexificacdo das formas de atribuir sentido
ao tempo que os alunos trazem com eles (CERRI, 2011, p. 116).

Nesse cenario, em que “o ensino da histéria implica o gerenciamento dos
objetos curriculares e das concepcdes de tempo e de histéria que os alunos ja
trazem consigo” (CERRI, 2011, p. 18), o autor defende que o professor de Histéria
nao seria um simples tradutor de conteldos que se encontram presentes nos
curriculos oficiais de sua disciplina. Estes, muitas vezes desassociados do cotidiano
dos alunos, mas que se encontram no papel de “identificar os quadros de
consciéncia histérica subjacentes aos sujeitos do processo educativo — inclusive o
seu préprio — e de assessorar a comunidade na compreensao critica do tempo, da
identidade e da agéo na histéria” (CERRI , 2011, p. 18).

A aula de Histdria, entdo, ao “tornar presente o passado” (RUSEN, 2001, p.
63, apud SCHMIDT; GARCIA, 2005, p. 302), dialogando com variados saberes e

experiéncias, proporciona aos alunos outras narrativas histéricas que, ao relaciona-


http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=SCHMIDT,+MARIA+AUXILIADORA+MOREIRA+DOS+SANTOS
http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=GARCIA,+TANIA+MARIA+F.+BRAGA
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las com o espaco do cotidiano, podem se tornar terreno fértil & formacado de uma
consciéncia histérica que venha “fornecer a realidade em que eles vivem uma
dimensado temporal, uma orientacdo que possa guiar a acdo, intencionalmente, por
meio da mediagao da meméoria histérica” (SCHMIDT; GARCIA, 2005, p. 301).

Dessa forma, a partir do encontro entre o passado e 0 presente, onde
rupturas e permanéncias se apresentam, pode-se proporcionar aos alunos, mas
também aos professores, encontrarem possibilidades de rompimento com a
perspectiva de continuidade (SCHMIDT; GARCIA, 2005, p. 304), e, ao fazé-lo,
contrapor e problematizar valores e ideologias; a0 mesmo tempo que, pode-se
entender os mecanismos por tras da realidade em que vivemos, compreendendo
como sociedades foram ordenadas, sendo assim possivel agir (LEE, 2011, p. 38) e
cindir com praticas e comportamentos forjados, através da consciéncia histérica
negativa que fora tecida sobre outras formas de conceber e compreender o mundo.

E sabido de que, ao longo de nossa historia, conforme lembrado por Candau
(2011, p. 241), diversos grupos sociais foram obtendo acesso a diferentes espacos,
entre eles os educacionais, que antes |lhes eram quase inacessiveis, nos quais
tiveram que desafiar “praticas e visbes arraigadas no cotidiano escolar’,
multiplicando “tensdes, conflitos, tentativas de dialogo e negociagao”. Contudo, a
escola deve se descobrir enquanto espaco democratico, onde variados saberes se
apresentam e ganham visibilidade, proporcionando a alunos e a professores a
“construcao de problematizagdes historicas, a apreensao de varias histoérias lidas a
partir de distintos sujeitos histéricos, das histérias silenciadas, histérias que néo
tiveram acesso a historia” (SCHMIDT; GARCIA, 2005, p. 299).

Em suma, outros discursos sobre o passado necessitam ser apresentados
para dialogar com os realcados, a partir das experiéncias trazidas pelos alunos, ou
mesmo com 0S que se encontram presentes nas narrativas ja consolidadas entre os
professores; contra-argumentando a partir de uma histdria critica (RUSEN, 1992,
apud SCHMIDT; GARCIA, 2005, pp. 303-304), forjando outras narrativas, para que
se construa outra consciéncia historica que possibilite com que discentes e docentes
se apropriem da “histéria como uma ferramenta com a qual podem romper, destruir e
decifrar a linearidade de determinadas narrativas historicas, fazendo com que elas
percam o seu poder como fonte de orientagcdo para o presente” (SCHMIDT,;
GARCIA, 2005, pp. 303-304).
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3. CONSTRUNQAO E DESCONSTRUCAO DO IMAGINARIO DEMONIACO:
DISCUSSAO E PROPOSTA DE PRODUTO DIDATICO

3.1. Mito e religiosidade: o imaginario popular e as religibes de matriz

africana

Por ocasido do andamento de nosso estudo sobre religibes de matriz africana
como tematica de mestrado, abordamos a matéria de forma despretensiosa com
alguns professores de nossa escola, sobretudo no que diz respeito ao seu pantedo
mitico.

A época, uma das professoras presentes mostrou-se mais curiosa do que 0s
demais no tema, e aproveitamos nosso intervalo para explora-lo mais: falamos sobre
sincretismo, entidades da Umbanda, orixas do Candomblé etc. Ao embarcamos no
personagem Exu®®, transitando sobre alguns dos arquétipos relacionados a ele —
matreiro, amoral (TRINDADE; SOUZA; NASCIMENTO, 2001, p. 108) etc. —, além de
aludirmos ao sincretismo que viajantes e missionarios que estiveram no continente
africano perpetraram com o diabo cristdo, a professora demonstrou certa resisténcia
em ndo associa-lo aos conceitos de maldade e pecado, uma vez que, segundo ela,
seu comportamento nao era visto como benévolo, pois este personagem mitico
estaria preenchido com caracterisitcas que nao cabiam a um deus, e sim a um
demobnio. Deixamos o assunto de lado, provavelmente pelo togue ensurdecedor,
sinalizando o fim do intervalo. Talvez fosse Exu pregando uma de suas “pecas”.

De toda sorte, ficamos pensativos sobre o ocorrido. Surgiu-me,
inevitavelmente, a figura de Hermes/Mercurio, o deus do pantedo greco-romano,
amplamente conhecido pelas infindaveis “pecas” pregadas ao longo das narrativas
miticas — comportamento semelhante ao da divindade iorub&. Sob a patronagem do
gatuno grego, entdo ladrdes e trapaceiros, mas também comerciantes e viajantes'%;
com suas asas nos pes, este deus transmite a mensagem dos outros deuses,

fazendo a ponte entre o0 mundo das divindades e dos mortais — outro paralelo com o

% Também chamado de Legb4, Bara e Elegua (PRANDI, 2001, p. 20).

1% Na cultura ioruba, os mercados e mercadores estdo associados a Exu. Segundo Sidnei Nogueira,
“mercadores das cidades iorubas oferecem sempre uma parte dos seus lucros a Exu, a fim de
garantir que este nunca deixe de providenciar novas boas trocas, ou seja, para que a capacidade de
troca nunca deixe de estar presente”, assim como “viajantes também oferecem sacrificios ao senhor
do mercado com o objetivo de obter sua protecdo durante a jornada. Quando necessério, a oferta é
feita para que, do centro da encruzilhada, Exu indique o melhor caminho a ser seguido” (NOGUEIRA,
2020, p. 99).
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deus ioruba: o mensageiro. As ruas que se cruzam estdo sob a jurisdicdo de Exu.
Este guarda as entradas, os pontos de ligacdo. No entanto, apesar dos inUmeros
paralelos com o deus Hermes/Mercurio, suas estatuas ndo sdo encontradas com
facilidade espalhadas por pracas e locais publicos das capitais brasileiras, ao
contrario do que acontece com o deus greco-romano que, em exposi¢cao, parece nao
causar estranheza e, muito menos, paralelos demonfacos'*.

Esta estranheza é algo curioso. E se faz perceber em variadas situacdes.
Volto a reportagem do jornal O Globo, ja citada ao longo do nosso texto, que trata
sobre a recusa de alunos evangélicos em estudar musica sacra africana na escola
de musica da UFRJ: um deles ao ser indagado pela professora “por que ele admitia
musicas que mencionavam outras religides, outras mitologias, mas ndo admitia os
orixas. Ele respondeu que s6 canta repertério de religides que eles ja eliminaram”.
No mesmo ensejo, lembro-me de uma professora evangélica’® que lecionava
Historia em uma das escolas na qual trabalhei, questionando-me o porqué de no
Museu Histérico Nacional, no Rio de Janeiro, ter uma obra sobre Oxala™®.
Aparentemente a professora ndo conseguia relacionar a religiosidade dos orixas a
cultura brasileira™®.

O que talvez possa ser discorrido sobre este tema é que, ao contrario do que
ocorre no mundo ocidentalizado judaico-cristdo, ha uma incompatibilidade na
associacdo entre as divindades africanas/nagb-ioruba e a perspectiva maniqueista

do bem e do mal'®, assim como sobre o ideal de perfeicéo divina. Essa dualidade

101 Alias, quando encontrados em espacos publicos, ndo é incomum que os simbolos das religides

afro-brasileiras sofram de oposi¢do ou mesmo de violéncia. E algo observado na cidade de Salvador,
por exemplo, conhecida pelos algumas Igrejas neopentecostais como a “capital da macumbaria” ou a
“Sodoma e Gomorra da magia negra”. A cidade possui esculturas e imagens que aludem as
religiosidades de matriz africana em suas ruas, pracas e edificios. Mas ndo sem oposicdo, q
prefeitura, por ocasido da “revitalizagdo do Dique do Torord, que incluiu a instalacdo de esculturas
dos orixas”, foi alvo de criticas por parte de igrejas evangélicas que condenavam o “enaltecimento de
uma religido diabdlica”, “associada ao mal”, que precisaria ser “exorcizada”; desconsiderando,
conforme argumentado pelo poder publico, “que as imagens dos orixas, mais do que simbolos
religiosos especificos, fazem parte da cultura baiana” (SILVA, 2007, p. 219).
192 Segundo Prandi (2010, p. 13) o “evangelicalismo” é o principal inimigo das religides afro-
brasileiras. Inclusive o socidlogo credita a elas a responsabilidade pelo declinio das “religides de
origem negra”. As religides evangélicas, sobretudo as neopentecostais, exercitariam uma intolerancia
sistematica, “explicita e presente em canais de televisdo e estagbes de radio”.
103 A professora se referia ao “Altar de Oxala”, obra do artista plastico e diretor do Museu Afro Brasil,
Emanoel Aragjo.
1% No gue se refere a formacao da professora em histdria, a situagcao €, no minimo preocupante, o
ﬂ)lée demgnda aten(;ao para a formagéo e capacitacao continuada_. o _

O socibélogo Reginaldo Prandi, em “Segredos Guardados: orixas na alma brasileira” nos informa
sobre esta associacdo, baseada em principios maniqueistas, ter se iniciado ainda na Africa, por
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se mostra insuficiente para pensar o pantedo mitico das religides tradicionais
africanas e afro-brasileiras, uma vez que a cosmovisao africana se faz com outros
tracos, perfazendo outro desenho. E o que percebemos através das narrativas do
caldeirdo mitico africano, como a trazida por Delgado Sobrinho (1985), na qual é

possivel esbocar esta ideia.

O Orixa da Criacdo é Obatala, o céu, que casando-se com Odudua, a terra,
tem dois filhos, Aganju (a terra) e lemanja (a agua). Do barro modela o
homem, mas num dia de bebedeira, cria também os aleijados, os cegos e
os albinos. Todo criador ndo faz apenas coisas boas, mas coisas
imperfeitas também, segundo a mitologia africana (DELGADO SOBRINHO,
1985, p. 201).

Conforme observamos no fragmento do mito narrado por Delgado Sobrinho,
as divindades tradicionais africanas séo passiveis ao erro, e seus feitos, a leitura de
uma visao ocidentalizada, também estdo sujeitos a procedimentos dubios, nao
encontrando territério no imaginario da perfeicdo do deus judaico-cristdo difundido
no mundo ocidental. Entretanto, foi se rabiscando uma tentativa de converter
cosmologias africanas, por meio de conceitos binarios (bem versus mal/certo versus
errado), nos quais estavam inseridos os modelos cristdos, desconhecidos pelos
africanos que aqui chegavam, na tentativa de mostrar aos escravizados que
“Olorum, Zambi, Mawu etc, eram nomes diferentes para o Deus Catdlico, enquanto
que Exu, Segba, Bara etc, eram denominacdes diferenciadas, mas sinbnimas para o
Diabo Catdlico” (DELGADO SOBRINHO, 1985, p. 204).

Ainda no gue diz respeito a uma leitura binaria que tem se levantado sobre as
divindades tradicionais africanas, como a dos orixas iorubanos, talvez possamos nos
valer do conceito de antropomorfismo nos estudos dirigidos as divindades greco-

romanas, ja que, segundo Marcussi (2010):

Nenhum orixa é completamente “bom” ou “mau”. Como os homens, com os
guais se assemelham, eles séo capazes do melhor e do pior, tém defeitos e
gualidades e exibem caracteristicas que podem ser produtivas em alguns
contextos e destrutivas em outros (MARCUSSI, 2010, p. 2).

O que é perceptivel, ainda que possamos, em certa medida, adotar alguma
dualidade na cosmologia africana/nago-ioruba, é a de que o desenho é outro, pois

“[...] mesmo reconhecendo a existéncia de esferas distintas na configuragdo do

ocasido dos primeiros contatos de viajantes e religiosos cristdos, quando estiveram naquele
continente, assim o fizeram com Exu, por exemplo.
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cosmos -— material/imaterial/vivos/antepassados —, para grande parte das
sociedades africanas, elas possuiriam fronteiras fluidas, estando em ininterrupto
contato” (OLIVA, 2017, p. 12). Além do mais, nas sociedades tradicionais africanas,
o sagrado permeia todas as esferas do cotidiano, e por ele € permeado, conectando
e mantendo “relagdo direta com a conservagdo ou com a ruptura da harmonia no
homem e no mundo que o cerca” (BA, 2010, p. 174).

De toda sorte, 0 aspecto da dualidade, tdo marcante no mundo cristianizado,
nao esta grafado, pelo menos ndo com 0S mesmos contornos, Muito menos com
tracos tdo rigidos, em todas as culturas religiosas. Isso foi 0 que constatou o
mitélogo Joseph Campbell em seus estudos sobre mitologia comparada:

Hé duas espécies de perspectiva religiosa. Uma é ética, opondo o bem ao
mal. No Ocidente cristdo de fundamento biblico, a énfase é na ética, no bem
contra 0 mal. Somos assim compelidos pela nossa prépria religido ao
campo da dualidade. A perspectiva mistica, entretanto, encara o bem e o
mal como aspectos de um Unico processo. Isso se encontra no signo yin-
yang chinés, o dai-chi (CAMPBELL, 2003, p. 41).

No imaginario da sociedade brasileira, grosso modo, as crencas de matriz
africana constituiram-se de forma demonizada, e o discurso da escraviddo, como
instrumento de “salvar as almas dos africanos, mergulhados nas ‘trevas’ da idolatria”
(VERGER, 2018, p. 31), via-se justificado.

Neste percurso, o ja citado Exu'®

, tornou-se o personagem do pantedo mitico
iorubd&/africano que mais tem sido selecionado para encarnar esse imaginario
demobnico — e por causa disso tem sofrido pesadas consequéncias. Este orixa fora
tracado, através de relatos hostis narrados por viajantes e missionarios cristdos que
estiveram no continente africano durante o processo de colonizacdo. Esses teriam
visto no comportamento “dubio” da divindade, alheio ao modelo do pensamento
ocidental cristdo, uma representacéo do diabo™”’.

E, é neste contato, primeiramente na Africa, e depois em sua travessia pelo
Atlantico, que a divindade Exu vai se desenhando na corporificagcdo do mal, uma vez

que, tanto sob o olhar do colonizador, quanto do africano escravizado, 0s seus

1% Também chamado de Legba, Bara e Elegua (DELGADO SOBRINHO, 1985; PRANDI, 2001).
197 No Brasil atual, entre os neopentecostais, “0s exus e as pombagiras, sdo vistos como
manifestagdes dos demobnios” (SILVA, 2007, p. 207).
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tracos fisicos e seus arquétipos mitico-comportamentais estariam em consonancia
com o imaginario da cristandade desenvolvido sobre o dem6nio™.
Segundo Bastide (1978):

A rejeicdo do culto aos orixds e as perseguicfes empreendidas pelos
senhores brancos criaram nos escravos a necessidade de encontrarem
entidades cristds que os representassem. Como Exu é uma divindade do
fogo, a qual eram atribuidos chifres, membro viril e sexualidade sem freios,
assemelhando-se a representacdo do diabo cristdo, a entidade escolhida foi
o demoénio (BASTIDE, 1978, apud TRINDADE; SOUZA; NASCIMENTO,
2001, p. 109).

Com sua chegada a Col6nia, em terras sob o dominio da moralidade crista,
cosmologias africanas guardadas em divindades sexualizadas como Exu, guerreiras
como Ob4, ou sensuais e insubordinadas como lansa, além de outras expressdes
presentes no pantedo mitico africano, seriam associadas a libertinagem, a busca da
libido, a desordem e a quebra de valores, esbocando dificuldades em encontrar
espaco no imagindrio da cristandade que estivesse fora do aspecto demonizado e
marginalizado. Neste trajeto, trazidos em navios negreiros — estes levando no nome
0s santos catdlicos; (VERGER, 2018, p. 31) —, africanos, agora escravizados, iam
sendo versados aos valores cristdos, batizados compulsoriamente, e “orientados
quanto & fé catdlica através de severa catequese” (SODRE, 2010, p. 14). Esta

fazendo uso de um “método pedagdgico” empregado com a:

[...] intencdo de negacdo dos seus valores de origem, de matrizes
africanas, entre eles, os referentes as suas formas originais de adoracao, ou
seja, a sua religiosidade. Contando-se ainda a inculcacdo de ideias como

“pecado”, “inferno” e “diabo”, conceitos que o negro s6 viria a conhecer no
seu contato com o colonizador (SODRE, 2010, p. 15).

Delgado Sobrinho nos lembra que os jesuitas chamavam as divindades
estrangeiras de demdénios (DELGADO SOBRINHO, 1985, p. 204), comportamento
nada incomum a perspectiva etnocéntrica — basta nos remetermos ao antigos
gregos e romanos que viam como barbaros aqueles que ndo comungavam de seus
valores, habitos e viviam fora de suas fronteiras —, forjando uma leitura cristianizada

sobre o continente africano, onde 0s missionarios tiveram um forte papel na

108 Segundo Sodré (2010, p. 21) durante o primeiro milénio cristdo, “o diabo assumia, na época, a

figura do deus P&, de quem adota os tracos iconograficos mais comuns, somados a outros —
presentes na imaginagdo contemporénea —, tais como cornos, pelugem de bode, falo descomunal e
um grande nariz”. O pesquisador ainda relata que “O concilio de Trento o descrevia como um ser
muito grande, e lhe conservando a cor negra, dava-lhe ainda garras, orelhas de noés, olhos faiscantes,
dentes rangentes e capacidade de espalhar odor de enxofre, além de adota-lo com um enorme falo”.
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construcdo de um imaginario cultural sobre os povos que la viviam (MUDIMBEC,
2013, apud OLIVA, 2017).

As religibes de matriz africana, além de terem suas divindades associadas ao
demobnio, acabaram também tendo que lidar com a “acusagao” de politeismo,
alargando o distanciamento de uma concepcédo de divindade ocidentalizada judaico-
cristd, dominada pelo conceito monoteista da divindade, fortalecendo a equacgéo de
preconceitos e intolerancias que pairam sobre as religides de matriz africana. Na
Africa encontramos um territério povoado pelas mais variadas crencas, estejam elas
versadas ao politeismo ou ao monoteismo, e pensa-las somente através do crivo do
monoteismo e de um deus criador, é limita-las. Além do mais, caso a existéncia ou
nao de um deus criador no continente fosse uma questao de suma importancia, seus
arquitetos tropecam em seu preconceito, pois desconhecem que viajantes que
estiveram no continente no século XVII descreveram, por exemplo, que povos de
regides, como a Costa do Ouro e a Costa dos escravos, “acreditavam em um ser
supremo que governava o0 outro mundo, provocava acidentes e determinada o
tempo de vida e de morte” (THORNTON, 2004, p. 314). Assim como histérias da
Africa ocidental contam que em um tempo mitico o “criador, Olorum, um dos
diversos nomes pelos quais é conhecido entre povos africanos, afastou-se da terra,
e aos orixas teria incumbido o contato com os humanos, devendo estes rogar
aqueles” (DELGADO SOBRINHO, 1985, p. 201). Em outras palavras e com sua
colorida religiosidade, na Africa também é possivel encontrar povos que cultuavam
um ser supremo, em que 0s orixas seriam seus mensageiros. Todavia, ndo existindo
um culto a sua imagem como ocorre no mundo ocidental. O mesmo defende Robert
Daibert que estudou a tradicdo religiosa dos bantos. Segundo esse autor, entre

esses povos que a época da diaspora viviam na regido da Africa central,

[...] a vida é sustentada por um Ser Supremo que reina sobre 0 universo e
sobre os homens de modo distante, porém benéfico. Todos os povos que
compartiihavam a cosmovisdo banto acreditavam em um deus Unico,
supremo e criador, chamado de Kalunga, Zambi, Lessa ou Mvidie, entre
outros nomes, de acordo com o grupo étnico especifico e com os atributos
gue se pretendia destacar nessa divindade, como a totalidade da vida, a
superacao de tudo em todos, a forca e a inteligéncia. Segundo essa crenca,
apos a criacdo do mundo, o Ser Supremo se distanciou dele, entregando
sua administracdo aos ancestrais fundadores de linhagens, seus filhos
divinizados. Por ser um deus distante, ele quase ndo recebia culto ou
adoracgdo, nem era representado por imagens (DAIBERT, 2015, p. 11).
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Como se nao bastasse o conjunto de linhas até agora tecido, outro peso paira
sobre as religides de matriz africana: o imaginario popular que atribui aos sacerdotes
e adeptos desse segmento religioso poderes sobrenaturais capazes de gerar
maleficios e prejuizos a terceiros — 0s ndo adeptos, preenchidos por esse
imaginério, acabariam por associar as religibes de matriz africana as suas
enfermidades ou algum tipo de dificuldade que eventualmente padecam, utilizando-
se do discurso de que sofrem de algum “trabalho” ou de que |hes “jogaram” algum
tipo de “macumba”. Dessa maneira, o terreno fertiliza-se de violéncias, fisicas e/ou
simbdlicas, que muitas vezes sao alimentadas por lideres de algumas
denominacoes religiosas cristds que veem o demonio nesse segmento religioso. Os
exemplos sao inameros.

Como é sabido, o fundador da neopentecostal Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), Edir Macedo, ja foi alvo de um processo por entidades representantes
de religides de matriz africana por “vilipéndio a culto religioso, calunia e difamagao”
(SILVA, 2007, apud OLIVEIRA, 2014), uma vez que em seu livro langado no final da
década de 1990, “Orixas, Caboclos e Guias, deuses ou demodnios?”*?°, o fundador
da neopentecostal associa personagens do pantedo religioso de cultos de matriz
africana a entidades nocivas, contribuindo para o imaginario popular de
demonizacéo sobre essas religides, chegando a ter em 2005 sua venda suspendida
pela 4° Vara Federal da Justica da Bahia, a pedido do Ministério Publico Federal'®,

sob a acusacéao de disseminar:

idéias discriminatérias de cunho religioso, ultrapassando os lindes da
liberdade de expressédo. A obra, alegou o Ministério Publico, estaria a lesar,
dado o contetdo do escrito, direito dos adeptos das religides afro-brasileiras
e da sociedade como um todo, transmitindo mensagens preconceituosas,
além de estimular a intolerancia religiosa dos seguidores da congregacao
dirigida pelo autor do livro em relacdo aos que se dedicam as mencionadas
crengas (TRF, 2006, on-line).

J& o pastor e deputado federal Marcos Feliciano, em 2011, publicou um twitter

causando desconforto e criticas ao descrever que “Africanos descendem de

1% 0 livro, que ja vendeu mais de 3 milhdes de exemplares em todo o mundo desde a sua primeira

edicdo, foi relancado em agosto de 2019. Uma acéo civil publica contra a publicacdo da obra movida
pelo Ministério Pulblico Federal estd parada had mais de 14 anos. Disponivel em:
<https://revistaforum.com.br/brasil/igreja-universal-relanca-livro-que-trata-religioes-afro-brasileiras-
como-demoniacas/>. Acesso em 23 jan.2020.

110Disponivel em: <https://cultura.estadao.com.br/noticias/geral,teor-preconceituoso-faz-justica-proibir-
livro-de-edir-macedo,20051110p3581?req=arteelazer/2005/not20051110p3581.htm>. Acesso em: 23
jan.2020.


https://revistaforum.com.br/brasil/igreja-universal-relanca-livro-que-trata-religioes-afro-brasileiras-como-demoniacas/
https://revistaforum.com.br/brasil/igreja-universal-relanca-livro-que-trata-religioes-afro-brasileiras-como-demoniacas/
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ancestrais amaldicoados por Noé. Isso é fato. O motivo da maldicdo é a polémica
[...]", assim como também escreveu que “sobre o continente africano repousa a
maldicdo do paganismo, ocultismo, misérias, doencas oriundas de la: ebola, Aids.
Fome...”***.0 discurso de demonizacdo™? ndo é percebido como racista por aqueles
que o propagam, sejam eles pastores sejam deputados, como Marcos Feliciano™?.

A pesquisadora Lucimar Felisberto Santos, em “Demologia e a religiosidade
afro-brasileira: o Diabo no imaginario colonial’, deposita na tradicdo judaica a
“origem do processo de construgao da personalidade do Diabo”. Segundo esta
autora, os antigos hebreus, em sua transi¢do para o monoteismo, elegeram “Jahveh
como unico Deus, cuja superioridade relegava aos outros deuses uma posi¢cdo de
inferioridade, demonizada” (SANTOS, 2018, p. 155). Em sua defesa, cita um
fragmento do livro de Salmos: “pois todos os outros deuses das nacbes séao
demoénios, mas o Senhor é o criador dos céus”**.

Incorporando 0 maniqueismo judaico-cristdo em sua composi¢do, alguns
segmentos de religides afro-brasileiras trouxeram aos personagens gque transitam
em seus terreiros, como o exu e a pomba-gira, aludidos como “povo da rua”*'®, a
alcunha de demodnios. E, ao serem expostos em templos neopentecostais, estes
personagens encontram a expressdo maxima desta demonizacao.

Estes personagens, “o povo da rua”, segundo Barros (2007):

[...] representam facilmente a massa andnima que circula pelas cidades, os
trabalhadores, os vagabundos, os malandros, os gigol6s, as prostitutas etc.
enfim, as pessoas comuns que ocupam 0 espaco publico nas suas idas e
vindas. Eles sdo, sobretudo, as marcas da marginalidade, do anonimato e
das relagbes impessoais que permeiam o cotidiano urbano (BARROS,
2007, p. 125).

1 Disponivel em: <https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2011/03/31/deputado-federal-

diz-no-twitter-que-africanos-descendem-de-ancestral-amaldicoado.htm>. Acesso em: 12 abr. 2020.
uz g importante salientar que esse discurso nao é uniforme. O pastor Albert Silva, que fora citado por
Feliciano como seu apoiador, segundo a mesma reportagem, nega esse apoio: “As consideragdes
dele sdo de foro intimo. Como pastor negro e militante do movimento negro, eu considero um
absurdo essa visao teoldgica do deputado. Viola o sentido explicito do relato biblico”.

“BEm entrevista por telefone ao site UOL, o deputado responsabilizou seus assessores pela
publicagdo, mas registrou que desconsidera o carater racista da publicagéo: “No foi racista. E uma
questdo teolodgica”, e ainda afirmou “O caso do continente africano € sui generis: quase todas as
seitas satanicas, de vodu, sdo oriundas de la. Essas doencas, como a Aids, sao todas provenientes
da Africa”.

114 A autora faz a citagdo grafando “Salmos 95:5”, mas na realidade parece referir-se ao 96:5: “Porque
todos os deuses dos povos sido idolos, mas o Senhor fez os céus”. Disponivel em
<https://www.bibliaonline.com.br/acf/sl/96>. Acesso em 20 set. 2020.

115 Cf. BARROS, 2007.
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As religides afro-brasileiras também aglutinaram entre seus adeptos e
frequentadores alguns dos personagens que compdem as camadas marginalizadas
da sociedade. Isto pode ter contribuido para o preconceito sobre estas religides, haja
vista que alguns destes personagens sao encapados pelo pecado e pela
demonizacdo, através das maos do imaginario popular. Prandi (1996) refletiu sobre
este tema a partir da cosmovisdo de uma destas religides, o Candomblé. Sobre ela,
diz o socidlogo:

[...] ndo distingue entre o bem e o mal do modo como aprendemos com o
cristianismo, ele tende a atrair também toda sorte de individuos que tém
sido socialmente marcados e marginalizados por outras instituicdes
religiosas e néo religiosas. Isso mostra como o candomblé aceita 0 mundo,
mesmo quando ele é o mundo da rua, da prostituicdo, dos que ja cruzaram

as portas da prisdo. O candomblé ndo discrimina o bandido, a addltera, o
travesti e todo tipo de rejeitado social (PRANDI, 1996, p. 82).

Outro atributo marcante nas religibes de matriz africana é o fenémeno
mediunico. De acordo com Morais e Costa (2014), “o transe de possessao é
prototipico das religibes chamadas mediunicas, ou seja, aquelas praticas religiosas
em que ha uma manifestacdo corpérea do metafisico, de uma entidade ou
divindade” (MORAIS E COSTA, 2014, p. 73). Segundo esses autores, sdo variados
os termos utilizados para definir esse fendbmeno, podendo ser encontrado na
literatura meédica e antropoldégica como ‘transe’, ‘possessdo’, ‘incorporacgao’,
‘manifestacao’, ‘éxtase’, ‘crise mediunica’, além dos termos utilizados pelos proprios
adeptos dessas religides, entre eles: ‘espiritar’, ‘pegar santo’, ‘virar no santo’,
‘descer’, ‘baixar’, ‘ta com o (nome da divindade) no corpo’.

Para os adeptos e os estudiosos de religibes de matriz africana é possivel
encontrar uma explicacdo mitica para o fendmeno do transe medidnico. Em
“Mitologia dos Orixas”, Reginaldo Prandi (2001, pp. 526-528) encerra sua escrita

com um mito ioruba intitulado “E foi inventado o candomblé...”. Diz o mito:

No comeco ndo havia separagéo entre o Orum, o Céu dos orixas, e 0 Aié, a
Terra dos humanos. Homens e divindades iam e vinham, coabitando e
dividindo vidas e aventuras. Conta-se que, quando o Orum fazia limite com
o Aié, um ser humano tocou o Orum com as maos sujas. O céu imaculado
do Orixa fora conspurcado. [...] Olorum, Senhor do Céu, Deus Supremo,
irado com a sujeira, o desperdicio e a displicéncia dos mortais, soprou
enfurecido seu sopro divino e separou para sempre o Céu da Terra. Assim,
0 Orum separou-se do mundo dos homens e nenhum homem poderia ir ao
Orum e retornar de la com vida. E os orixas também ndo poderiam vir a
Terra com seus corpos. Agora havia o mundo dos homens e o dos orixas,
separados. Isoladas dos humanos habitantes do Aié, as divindades
entristeceram. Os orixads tinham saudade de suas peripécias entre 0s
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humanos e andavam tristes e amuados. Foram queixar-se com Olodumare,
gue acabou consentindo que 0s orixas pudessem vez por outra retornar a
Terra. Para isso, entretanto, teriam que tomar o corpo material de seus
devotos. Foi a condi¢cao imposta por Olodumare. [...] Os orixas agora tinham
seus cavalos, podiam retornar com seguranca ao Aié, podiam cavalgar o
corpo das devotas. Os humanos faziam oferendas aos orixas, convidando-
os a Terra, aos corpos das iads. Entdo os orixas vinham e tomavam seus
cavalos. E, enquanto os homens tocavam seus tambores, vibrando os batas
e agog0s, soando os xequerés e adjas, enquanto os homens cantavam e
davam vivas e aplaudiam, convidando todos os humanos iniciados para a
roda do xiré, os orixas dancavam e dancavam e dancavam. Os orixas
podiam de novo conviver com os mortais. Os orixas estavam felizes. Na
roda das feitas, no corpo das iafs, eles dancavam e dancavam e
dancavam. Estava inventado o candomblé (PRANDI, 2001, pp. 526-528).

De toda sorte, alguns dos termos usados para se referir ao fenébmeno, como é
0 caso de “possessao”’, ndo sdo bem aceitos entre os membros de religides de
matriz africana. De acordo com depoimentos colhidos por Moraes e Costa (2014, p.
74), isso se deve ao fato de que esse termo em especifico “tem sido amplamente
utilizado pelas igrejas neopentecostais ligando o fenbmeno medilnico a presenca do
Mal na concepcao judaico-crista”.

Esta associacdo mencionada pode ser encontrada nas narrativas feitas pelos
viajantes europeus que estiveram em Africa & época da colonizacdo. O historiador
estadunidense John Thornton, autor de “A Africa e os africanos na formacdo do
mundo atlantico (1400-1800)”, conta que sacerdotes da Costa do Ouro relatavam
gue tinham visfes, ouviam vozes, viam seres do outro mundo e se comunicavam
com eles, além de também descrevé-los fisicamente. Segundo esse autor, ainda que
fosse possivel encontrar europeus que “acreditavam que os sacerdotes africanos
eram trapaceiros”, outros tantos reconheciam seus feitos. Todavia, entre os crentes
encontraremos viajantes que, “com base em uma dessas descricdbes e alguma
exegese biblica duvidosa, concluiu que o ser ndo era outro sendo 0 proprio
demodnio” (THORNTON, 2004, pp. 320-327). Para muitos dos crédulos, o transe, 0s
ritos e as praticas religiosas dos africanos da costa ocidental eram demoniacas. Os
encarregados de advertir sobre pressagios consultando o ifa — pratica preditiva que
consistia em buzios jogados sobre um tabuleiro™'® —, assim como “jogar palitos ou
pedras ou escolher tirar a sorte ao acaso”, eram descritos como sacerdotes que
“consultavam o deménio” (THORNTON, 2004, pp. 318-319).

18 o jogo de buzios hoje é encontrado entre diversas religides afro-brasileiras, possuindo carater

preditivo ou de aconselhamento, utilizado pelos sacerdotes dessas religides para consultar os orixas.
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Conforme observado no trabalho de Thornton, as narrativas que associam 0s
ritos e préticas religiosas africanas ao demonio foram feitas ainda em territério
africano. E, no Brasil contemporaneo, elas continuam se manifestando. E o caso do
que ocorre em alguns templos neopentecostais, onde os “espiritos” que se
manifestam durante seus cultos, “sobretudo em determinados rituais, como nas
Sessdes Espirituais de Descarrego” (ORO, 2006, p. 320), sdo vistos como demonios
e por vezes intitulados por nomes que aludem ao pantedo das religibes de matriz
africana. De acordo o antropdlogo Vagner Gongalves da Silva, os ritos de expulsdo

do demonio e cura que estao presentes nos cultos neopentecostais representam:

[...] o retorno ao ritual magico como uma dimenséo crucial da pratica da fé e
dos mecanismos de salvacdo ou obtencdo da graca. Essa dimenséo, que
havia sido expulsa do metodismo, reaparece de certa forma no
pentecostalismo (com o reavivamento do sagrado no transe do Espirito
Santo), mas é reintroduzida em grande escala somente no
neopentecostalismo, aproximando este segmento das religides afro-
brasileiras, que tém na rotinizacdo dos ritos um de seus elementos
estruturantes (SILVA, 2007, pp. 226-227).

O fato é que se desenvolveu uma verdadeira “batalha espiritual” (SILVA,
2007) ou “Teologia da Guerra Espiritual” (ORO, 2006), sobretudo por parte das
igrejas neopentecostais. Prandi (2004, p. 230) descreve que “ha igrejas evangélicas
em que o ataque as religides afro-brasileiras e a conquista de seus seguidores séao
praticas exercidas com regularidade e justificadas teologicamente”. O mesmo autor
chega a dizer que existe uma pratica expansionista de algumas dessas igrejas em
detrimento das religides de matriz africana, pois “fazer fechar o maior numero de
terreiros de umbanda e candomblé existentes na area em que se instala um novo
templo € meta que o pastor tem que cumprir” (PRANDI, 2004, p. 230).

O avanco territorial das neopentecostais apontado por Prandi ndo parece ter o
discurso pautado na relagéo entre as religides de matriz africana e categorias como
“folclore, crendice popular, ignorancia ou imaginagdo, mas reconhecer que suas
divindades ‘existem”, embora sejam “na verdade’ ‘espiritos demoniacos’ que
enganam e ameagam o povo brasileiro” (SILVA, 2007, p. 210). No final, enlagadas
por esse juizo, essas religides tornam-se reféns de um imaginario que lhe atribui a
responsabilidade sobre uma série de males, uma vez que esses costumam ser
imputados aos deménios, que geralmente estdo associados as outras religides
(SILVA, 2007, p. 216). Alids, este é o caso de Exu, personagem que vem

aparecendo com constancia em nosso texto — o que reflete sua presenca rotineira
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na bibliografia que versa sobre o tema. O mensageiro, o cruzo, a liga entre o mundo
terreno e o espiritual, conforme creem seus adeptos, é retirado do terreiro e movido

para dentro das igrejas neopentecostais, onde € ressignificado. Segundo Silva:

Ao contrario da invocagdo umbandista, no neopentecostalismo Exu ndo é
mais chamado para atuar como mensageiro ou “sujeito do favor”. Agora,
sua funcdo é vir para ser expulso em nome da cura e da salvacdo do
possuido. Nao sendo mais a morada do maligno, o liberto “expulsa o favor”
(que no sistema da umbanda sempre o deixava a mercé dos despachos) e
impde seu “direito” a graga divina, falando diretamente ao seu detentor
celestial por exceléncia (SILVA, 2007, p. 226).

Embora se costume responsabilizar as pentecostais e/ou neopentecostais por
alimentar discursos de demonizacdo acometidos sobre as religibes de matriz
africana, é equivocado pensa-los como monopdlio desse segmento religioso: eles
também sdo encontrados dentro da Igreja Catdlica — alids, segundo lembra Montes
(1998, p. 122), “a perseguicao as crengas religiosas e praticas rituais de origem afro-
amerindia era ja um fato sob o catolicismo, desde os tempos coloniais” —, uma vez
que podem ser observados dentro de movimentos, como o da Renovacao
Carismatica Catolica, conforme demonstrado no trabalho desenvolvido por Paulo
(2016).

O pesquisador descreveu sua experiéncia pessoal como membro da
comunidade carismatica e mestrando em Educacdo sobre o tema das religides de
matriz africana. Durante o desenvolvimento de sua pesquisa, Paulo sofrera
momentos de conflito dentro da instituicdo, entre eles foi questionado por um padre
sobre se ele — 0 pesquisador — deveria continuar sendo catequista da instituicéo e,
caso ainda continuasse, necessitaria confessar que “as religidbes de matriz africana
sdo obras demoniacas”. O religioso teria usado como argumento uma citagdo de

outro padre, Jonas Abib, presente “em seu polémico livro Sim, Sim! Nao, Nao!”:

O dembnio, dizem muitos “ndo é nada criativo”. Ele continua usando o
mesmo disfarce. Ele, que no passado se escondia por tras dos idolos, hoje
se esconde nos rituais e nas praticas do espiritismo, da umbanda, do
candomblé e de outras formas de espiritismo (ABIB, 2004, p. 28, apud
PAULO, 20186, p. 21).

Entretanto, mesmo Paulo (2016, pp. 23-24) acenando ser esta uma
“‘interpretacao particular da Renovacédo Carismatica, que muito se assemelha as
igrejas evangeélicas brasileiras, onde ambas bebem na fonte do pentecostalismo”, o

que temos de palpavel é a realidade se impondo. Nas praticas do cotidiano,
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inUmeros sado os casos em que, de forma material ou simbdlica, trafegam pela
discriminagao e pelo preconceito, na tentativa de “apagar” os vestigios das religides
afro-brasileiras: pais evangélicos que retiram seus filhos de eventos e instituicbes
alegando, por exemplo, “que o samba esta vinculado ao culto do deménio”; outras
vezes, grupos evangeélicos se apropriam da cultura afro-brasileira sob uma releitura
a sua crenca, em uma tentativa de afastar qualquer tipo de relacdo com ritos ou
praticas que aludam as religibes de matrizes africanas, entdo surgindo a “capoeira
de Cristo, evangélica ou gospel, em cujas letras ndo ha referéncias aos orixas ou
santos catdlicos” (SILVA, 2007, p. 219). Acrescentamos ainda que, ndo somente no
que cabe a violéncia fisica, mas também a simbdlica, esses ataques direcionados as
religibes de matriz africana sdo “um dos mais dificeis de serem combatidos, na
medida em que esse tipo de violéncia esta fundado em uma recusa da diferenca que
se baseia em uma imagem de ‘verdadeiro sentido’ do mundo e, muitas vezes, em
uma postura salvacionista de quem comete o ato violento”, conforme nos advertiu
Flor do Nascimento (2017, p. 52). O que se percebe é uma tentantiva de extinguir os
tracos da cultura afro-brasileria. E, ao fazé-lo, ndo contar sua historia, inviabilizando
assim sua existéncia"’.

Por fim, destacamos que o pesquisador Cunha Jr. (2009, p. 97) defende que
“‘diabos e demobnios ndo fazem parte da cultura africana”, sendo figuras
desconhecidas nas religibes que possuem essa matriz; e, além de defender que
elementos da cultura africana, como as “dancas e os toques de tambor fizeram parte
do cristianismo”, assim como as “manifestagbes religiosas de toda a humanidade
antiga”, arrisca-se a aprofundar a questdo, trazendo para o debate o que
intelectuais, liderancas de movimentos negros e povos tradicionais de terreiro vém

chamando de racismo religioso.

Dizer que Umbanda e Candomblé sdo coisas do demoénio faz parte desta
forma de racismo. Traduz os conteddos de desinformagcdo em aversao e
preconceitos religiosos. Precisamos lembrar que a humanidade toma
consciéncia do conceito da existéncia de deménios, diabos e satanases, na
forma que séo conhecidos na atualidade, pela informacédo das biblias cristas
européias. Estes ndo fazem parte das formas religiosas africanas. Como

17«0 | Encontro Nacional de Capoeiristas Evangélicos aconteceu em 2005, em Goiania, e o tema

escolhido foi ‘Deus — o verdadeiro ancestral da capoeira’. [...] Outro exemplo é o ‘acarajé do Senhor’,
feito por mulheres evangélicas que querem dissociar esse alimento das religides afro-brasileiras (o
acarajé é uma comida votiva de lansd) e da imagem das baianas que tradicionalmente o
comercializam vestidas com suas saias brancas e colares de conta (guias), uma indumentdria tipica
dos terreiros e conhecida nacionalmente” (SILVA, 2007, p. 219).
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nédo fazem parte das culturas africanas, ndo séo partes dos cultos de origem
africanas (CUNHA JR, 2009, p. 98).

O uso na academia da expresséo “racismo religioso” € recente, e, segundo
Flor do Nascimento (2017, p. 55), sua primeira aparicdo se deu no ano de 2012 em
um texto académico de concluséo de curso, sob a escrita de Claudinei dos Santos
Lima, desenhando-se enquanto categoria conceitual.

Ainda segundo Flor do Nascimento, em seu texto “O fenémeno do racismo
religioso: desafios para povos tradicionais de matrizes africanas”, o conceito de
intolerancia nao é suficiente para explicar a violéncia sofrida pelas religides de matriz
africana, uma vez que, por mais que “atritos e discordancias entre perspectivas
religiosas sdo uma constante na historia do mundo [..] h4 uma maneira muito

particular dessas desavencgas se manifestarem”. Para o autor:

[...] n@o é apenas, ou exclusivamente, o carater religioso que é recusado
efetivamente nos ataques aos templos e pessoas vivenciadoras dessas
tradicdes. E exatamente esse modo de vida negro, mesmo quando
vivenciado por pessoas hdo negras, que se ataca; ou seja, mesmo pessoas
brancas que vivenciem as tradicbes de matrizes africanas podem ser
vitimas de um racismo originalmente destinado a elementos negros dessas
tradicdes (FLOR DO NASCIMENTO, 2017, p. 54).

No mesmo caminho segue Reginaldo Prandi (2010). Ao escrever sobre as
perseguicdes sofridas pelo candomblé ao longo de sua existéncia, seja por parte da
policia, através de fechamento e invasdes a terreiros, prisdées de pais de santo ou
apreensdo de objetos sagrados, seja através de matérias jornalisticas que julgavam
e demonizavam as praticas e ritos dessa religido, o sociélogo defende que “o
prenconceito racial, que considerava o negro africano um ser inferior ao homem
branco, desdobrou-se em preconceito contra a religido fundada por negros livres e
escravos” (PRANDI, 2010, p. 14).

Segato (2013) corrobora com Cunha Jr, Flor do Nascimento e Prandi, uma

VEzZ que para essa autora:

[...] o racismo ndo se trata apenas de uma questdao de fendtipo, de
estruturas bioldgicas diferentes, mas também de uma questédo epistémica,
onde os saberes, 0s conhecimentos, os valores e crengas dos colonizados
sdo discriminados negativamente (SEGATO, 2013, pp. 52-53, apud
VELECI, 2017, p. 114)

Em suma, essa é a realidade vivencida pelas religides de matriz africana que,

com suas praticas e espacgos de culto, reterritorizam “um complexo cultural
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civilizatorio negroafricano” (DEUS, 2018, p. 144), findam por serem “perseguidas
pela igreja catolica ao longo de quatro séculos; pelo Estado através de orgaos de
repressao policial e de servigcos de controle social; e pela sociedade em si, que foi
educada dentro da cosmovisado ocidental cristd” (VELECI, 2017, p. 115), sofrendo
como consequéncia um verdadeiro epistemicidio, sendo este, na visdo de Sueli
Carneiro, “uma forma de sequestro da razdo em duplo sentido: pela negagédo da
racionalidade do Outro ou pela assimilacdo cultural que em outros casos lhe é
imposta” (CARNEIRO, 2005, p. 97). Logo, resumir as violéncias acometidas contra
as religibes de matriz africana ao campo da intolerancia religiosa € margear o
problema. E fingir que o alcanca e, ao fazé-lo, encobrir o racismo que orienta o

tema.

3.2. O produto didatico: uma proposta

A partir das discussdes dos capitulos até aqui desenvolvidos, propomos como
elemento componente desta dissertacdo a elaboracdo de uma sequéncia didatica
(SD) como produto final de dimensao propositiva, conforme estabelecido no
regimento deste programa de mestrado em ensino de Historia.

As atividades sugeridas sdo baseadas nas discussbes dos trabalhados
académicos e dispositivos legais apresentados ao longo desta escrita, bem como na
experiéncia cotidiana do professor em sala de aula.

Por ser o racismo religioso um tema que aborda questdes que lidam com a
resisténcia de alguns membros da comunidade escolar e por vivermos um tempo no
qual o patrulhamento, a perseguicdo e a agressdo destinada aos professores
passaram a fazer parte de nosso cotidiano, construiu-se esta proposta de SD de
forma a estar bem amparada nos dispositivos legais.

Desta forma, salientamos que as discussdes desenvolvidas ao longo da SD
se encontram em sintonia com documentos normativos, entre eles a Base Nacional
Comum Curricular (BNCC)*,

118 A Base Nacional Curricular (BNCC) teve sua verséo oficial homologada em 2018. Dessa forma,

este documento normativo é norteador e “referéncia nacional para a formulagao dos curriculos dos
sistemas e das redes escolares dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios e das propostas
pedagégicas das instituicdes escolares” (BRASIL, 2018, p. 8). E, segundo consta em seu texto
introdutério, ele define “o conjunto orgénico e progressivo de aprendizagens essenciais que todos os
alunos devem desenvolver ao longo das etapas e modalidades da Educacgéo Basica, de modo a que
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E sabido que a educacio brasileira vem tentando trilhar e consolidar nas
ultimas décadas a cidadania como principio norteador, o que levou “a insercao de
questdes sociais como objeto de aprendizagem e reflexdo dos alunos” (BRASIL,
2019, p. 4). E com a BNCC diversos temas de grande relevancia social, ja previstos
em diretrizes que precederam o documento normativo, mantiveram-se e ampliaram-
se, mirando em “‘uma educagdo que busca uma sociedade mais justa, igualitaria e
ética, pois elevam o trabalho educativo para além do ensino de conteudos
cientificos” (BRASIL, 2019, p. 11).

Nessa perspectiva, dispde a BNCC:

[...] cabe aos sistemas e redes de ensino, assim como as escolas, em suas
respectivas esferas de autonomia e competéncia, incorporar aos curriculos
e as propostas pedagodgicas a abordagem de temas contemporaneos que
afetam a vida humana em escala local, regional e global, preferencialmente
de forma transversal e integradora (BRASIL, 2018, p. 19).

Entre os temas elencados no dispositivo legal, trés dialogam estreitamente
com a SD proposta neste trabalho. S&o eles: “educagdo em direitos humanos”,
“educacao das relagdes étnico-raciais e ensino de histdria e cultura afro-brasileira,
africana e indigena” e a “diversidade cultural”. No documento “essas tematicas séo
contempladas em habilidades dos componentes curriculares, cabendo aos sistemas
de ensino e escolas, de acordo com suas especificidades, tratd-las de forma
contextualizada” (BRASIL, 2018, p. 19).

Das tematicas apontadas na BNCC, o das “relagdes étnico-raciais e ensino de
histdria e cultura afro-brasileira, africana e indigena” foi contemplada como sabemos
nas leis 10.639/03 e 11.645/08, que modificaram a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB), incluindo no curriculo oficial das redes de ensino a
obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena — contudo,
conforme foi discutido ao longo de nossa escrita, a experiéncia de sala de aula e as
reinvencdes de setores do movimento negro e de religibes de matriz africana
apontam que a consolidacdo da lei no chdo da escola ainda tem muito que
avancar''®. Todavia, é um instrumento que ajuda a fortalecer e a proteger a atuacdo

do professor em sala de aula.

tenham assegurados seus direitos de aprendizagem e desenvolvimento, em conformidade com o que
receitua o Plano Nacional de Educacédo (PNE)” (BRASIL, 2018, p. 7).
¥ Em audiéncia publica da Comissédo de Legislagcdo Participativa da Camara, ocorrida em julho de
2021, representantes de religibes de matriz africana cobram que a legislagdo seja seguida, e
justificam que o conhecimento e o debate proporcionado no espaco escolar sdo aliados na luta conta
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Além disso, a proposta da SD também foi desenvolvida almejando dialogar
com as competéncias e habilidades'® estabelecidas para o Ensino Médio segundo
consta na BNCC. Dessa forma, cada plano de aula que compde a SD tem a
indicacdo das habilidades aconselhadas para o Ensino Médio, no que diz respeito ao
que o documento intitula como &area do conhecimento de Ciéncias Humanas e
Sociais Aplicadas®®, na qual esta inserida a disciplina de Histéria, juntamente com
as de Filosofia, Geografia e Sociologia.

Entendemos que a proposta que elaboramos atende ao que o documento
normativo recomenda para essa area do conhecimento, uma vez que esta deve

proporcionar:

[...] que os estudantes desenvolvam a capacidade de estabelecer didlogos —
entre individuos, grupos sociais e cidaddos de diversas nacionalidades,
saberes e culturas distintas —, elemento essencial para a aceitacdo da
alteridade e a adocdo de uma conduta ética em sociedade (BRASIL, 2018,
p. 561).

A BNCC entende que na éarea de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas o
Ensino Médio aprofunde as aprendizagens que foram desenvolvidas no Ensino
Fundamental, uma vez que agora os alunos estariam mais bem preparados para
discussdes mais complexas, havendo uma “maior capacidade cognitiva [...] que Ihes
permite ampliar seu repertério conceitual e sua capacidade de articular informacdes
e conhecimentos” (BRASIL, 2018, p. 561). Assim sendo, foi apoiando-se nessa
maturidade cognitiva do aluno do Ensino Médio, ao qual alude o documento, que a
sequéncia didatica aqui proposta ambicionou encontrar elementos para equacionar
as discussdes que acenam as violéncias sofridas pelas religides de matriz africana,

sendo problematizadas dentro de uma aprendizagem que esteja orientada para uma

a violéncia e a perseguicdo sofrida por essas religibes. Disponivel  em:
<https://lwww.camara.leg.br/noticias/783914-participantes-de-audiencia-cobram-que-escolas-ensinem-
sobre-historia-indigena-e-afro-brasileira/>. Acesso em: 18 ago. 2021.

120 A BNCC estabeleceu gue a Educacédo Basica deve assegurar aos estudantes o desenvolvimento
de dez competéncias gerais, além de competéncias e habilidades especificas. No documento
normativo, “competéncia é definida como a mobilizagdo de conhecimentos (conceitos e
procedimentos), habilidades (préaticas, cognitivas e socioemocionais), atitudes e valores para resolver
demandas complexas da vida cotidiana, do pleno exercicio da cidadania e do mundo do trabalho”
(BRASIL, 2018, p. 8). Além disso, as competéncias gerais também tém como objetivo conferir aos
alunos, “como resultado do seu processo de aprendizagem e desenvolvimento, uma formagéo
humana integral que vise a construgdo de uma sociedade justa, democrética e inclusiva” (BRASIL,
2018, p. 25).

21 No gue coube ao Ensino Médio, a BNCC o organizou em quatro areas do conhecimento. Séo elas:
Linguagens e suas Tecnologias, Matematica e suas Tecnologias, Ciéncias Naturais e suas
Tecnologias e Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas. Esta uUltima é comporta e articula os
componentes curriculares das disciplinas de Histdria, Geografia, Filosofia e Sociologia.


https://www.camara.leg.br/noticias/783914-participantes-de-audiencia-cobram-que-escolas-ensinem-sobre-historia-indigena-e-afro-brasileira/
https://www.camara.leg.br/noticias/783914-participantes-de-audiencia-cobram-que-escolas-ensinem-sobre-historia-indigena-e-afro-brasileira/
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formacao ética, em acordo com o que a BNCC propde para a area de Ciéncias

Humanas e Sociais Aplicadas. Desta maneira:

Tal compromisso educativo tem como base as ideias de justica,
solidariedade, autonomia, liberdade de pensamento e de escolha, ou seja, a
compreensdo e o reconhecimento das diferencas, o respeito aos direitos
humanos e a interculturalidade, e o combate aos preconceitos de qualquer
natureza (BRASIL, 2018, p. 561).

Acrescentamos que a proposta desta sequéncia didatica foi pensada para ser
realizada em qualquer série do Ensino Médio, uma vez que as competéncias e
habilidades a ela relacionadas também séo sugeridas pela BNCC como possiveis de
serem “desenvolvidas em qualquer série do Ensino Médio, conforme definicao dos
curriculos” (BRASIL, 2018, p. 34). Cabera ao professor observar, de acordo com as
demandas, calendério escolar, propostas curriculares e atividades de sua disciplina
e da escola, e seleciona-la de acordo com a ocasido mais oportuna para
desenvolvé-la.

Dito isso, para auxiliar na elaboracao deste produto, pedimos emprestado ao
pedagogo Antoni Zabala, autor do livro “A pratica educativa: como ensinar’, o
conceito de sequéncia didatica, que, para esse autor, é definida como “um conjunto
de atividades ordenadas, estruturadas e articuladas para a realizacdo de certos
objetivos educacionais, que tém um principio e um fim conhecidos tanto pelos
professores como pelos alunos” (ZABALA, 1998, p. 18).

A professora Denise Lino de Araujo segue o pedagogo, definindo a sequéncia
didatica como “um modo de o professor organizar as atividades de ensino em fungao
de nucleos tematicos e procedimentais” (ARAUJO, 2013, p. 323). Ainda segundo
esta autora, inicialmente esse modelo estaria “associado as pesquisas sobre a
aguisicao da lingua escrita através de um trabalho sistematico com géneros textuais
desenvolvidas pelo grupo de Genebra” (ARAUJO, 2013, p. 322).

Rocha (2015), no que diz respeito a utilizacdo de SD como uma alternativa
promissora na organizacao do trabalho em historia, apresenta o que considera como

algumas das potencialidades dessa modalidade organizativa. Séo elas:

1. Propicia ao professor e ao aluno a manutenc¢éo de visibilidade do todo no
tratamento do contelido, na busca de atingimento de objetivos, enfim de seu
desenvolvimento;

2. Permite o estabelecimento de estratégias didaticas alternadas entre o
professor e o aluno, na construcdo da aprendizagem. Momentos em que o
professor, a partir da natureza do conhecimento e do momento de
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abordagem ao longo da sequéncia, atua em um eixo predominantemente
transmissivo — como nas exposi¢des orais. E outros, em que predominara
uma atividade mais construtiva por parte dos alunos - como em trabalhos de
pesquisa, analise de fontes, apresentacdes resultantes de pesquisa e
andlise etc.;

3. No caso da sequéncia didatica problematizadora, permite que a questao
orientadora permaneca no horizonte de professor e alunos, ao realizar cada
estratégia didatica, conferindo sentidos e superando a burocratizacdo do
fazer de ambos, a cada aula (ROCHA, 2015, p. 92).

Diante do alcance que uma sequéncia didatica pode nos trazer ao
proporcionar a valorizacdo dos conhecimentos prévios dos alunos, bem como a
possibilidade de avaliar e reavaliar a proposta ao longo do percurso, inserindo novas
discussbes e tracando novos caminhos, a partir dos movimentos que vao sendo
observados no trajeto, optamos por emprega-la como produto de dimensao

propositiva.

3.3. Das etapas da Sequéncia Didatica

A sequéncia didatica aqui sugerida ndo € estética, o que é inerente ao
trabalho docente. Cada professor estabelecera as “margens ao imponderavel,
administrando a interacdo com a turma, o periodo da aula e os conteldos a serem
ministrados e aprendidos” (ROCHA, 2015, p. 85). Desta forma, esta SD esta aberta
— 0 que nao poderia ser diferente — para se adaptar a realidade de cada escola e
turma ao qual sera aplicada. As necessidades e problematicas observadas por cada
professor dardo o desenho, o ritmo e, consequentemente, proporcionardo a melhor
pujanca desta proposta.

Salientamos ainda a importancia de sondar os conhecimentos prévios que 0s
alunos possuem sobre o tema para que, a partir deles, o professor esteja mais bem
equipado para elaborar ou mesmo recompor as atividades que compdem esta SD,
uma vez que, como exposto por Zabala (1998, p. 68), € necessario que o professor
introduza um “dialogo com todos os alunos, que permita reconduzir o discurso
segundo as interpretagdes que fagam”, uma vez que “os dados que tenhamos sobre
0 que sabem e podem saber, ou fazer, serdo cruciais para o planejamento dos

exercicios”.
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Desta forma, foi com base no entendimento discorrido acima, que foi pensado

a primeira etapa, das cinco que integram esta sequéncia didatica’?*

. Inicialmente, o
documentario “Marcas da Fé — Um documentario sobre Intolerancia Religiosa”,
proposto para essa etapa, traz uma investida geral sobre o tema da intolerancia
religiosa, apresentando casos de violéncia destinados a algumas das religibes
constituidas no Pais. Embora a discussdo desenvolvida nesta escrita e a proposta
da SD constituir-se sobre as agressfes contra religibes de matriz africana, os relatos
de casos de violéncia destinados a outros segmentos religiosos sédo oferecidos como
estratégia para iniciar as discussdes sobre o racismo religioso, uma vez que,
conforme relatamos em nossa dissertagdo, abordar sobre religidbes de matriz
africana é uma tarefa desafiadora e que lida com resisténcias. Porém, a abordagem
sobre a pelicula deve ser cuidadosa, ja que essa apresenta depoimentos de adeptos
de diversos segmentos religiosos, entre eles os do cristianismo. E, de fato, essas
ocorréncias sao sabidas e aparecem nos dados oficiais. No entanto, deve-se estar
atento para nao ocorrer em uma falsa equivaléncia, jA que os mesmo dados indicam
gue esses segmentos estdo longe de serem os principais alvos da intolerancia
religiosa no Brasil.

Para amparar nas discussfGes supracitadas, a etapa também apresenta os
dados do Ultimo IBGE'?. Neles sdo apresentadas duas informacées que auxiliardo o
professor a trazer as religides de matriz africana para o centro das discussfes. A
primeira apresenta esse segmento religioso como grupo minoritario em numero de
adeptos em relacdo aos outros que compdem o cenario religioso do Pais'®*. A
segunda, por outro lado, partindo de numeros oficiais do “Disque Direitos Humanos
— Disque 1007, que indicam que as religides de matriz africana correspondem ao
segmento que mais tem sido alvo de agressdes e violéncias'®. A partir dessas

informacdes o professor apresentara aos alunos um panorama sobre as

122 p sequéncia didatica que sugerimos é proposta em cinco etapas, cada uma delas com duas aulas

de duragéo.

122 O professor percebera que os dados do IBGE que utilizamos na sequéncia didatica correspondem
ao ano de 2010, ultimo censo disponivel, uma vez que ele ocorre de dez em dez ano, sendo que
estava programado para 2020, mas foi cancelado devido a pandemia do coronavirus. Todavia, na
tentativa de oferecer dados mais recentes, também apresentamos o levantamento feito pelo instituto
de pesquisa Datafolha, ocorrido em dezembro de 2019.

14 0s dados do IBGE/2010 as apresentam como 0.3% da populagdo. Ja na pesquisa do Instituto
Datafolha, desenvolvida em dezembro de 2019, eles aparecem compondo 2% da populacdo
brasileira.

2% Entre aqueles que declararam sua religi&o, mais de 50% eram adeptos de religides de matriz
africana.
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particularidades do Pais, no que couber ao tema, proporcionando dados para
estimular e adubar o terreno para as discussdes que se seguirdo nas etapas
seguintes.

A proposta da segunda etapa se constituiu a partir de uma polémica decisao
judicial ocorrida no ano de 2014 que conseguiu atencédo dos meios de comunicacao.
Nela, um Juiz Federal da 17° vara do RJ deu parecer negativo a um pedido do
Ministério Publico que solicitava a retirada de determinados videos que se
encontravam publicados na plataforma YouTube. Os videos haviam sido
considerados ofensivos por adeptos de religides de matriz africana. Porém, a
questdo nao se limitou a publicacdo dos videos e ao parecer negativo do juiz, uma
vez que a decisdo judicial que negou o pedido do Ministério Publico trouxe ainda
mais elementos que contribuiram para um maior agravamento da questdo. Em seu
parecer, o magistrado utilizou de argumentos como: “as manifestagcdes religiosas
afro-brasileiras ndo se constituem em religides”, assim como 0 que estava sendo
considerado como agressao e intolerancia contra as religibes de matriz africana
eram “manifestacdes de livre expressao de opiniao”. Esses e outros argumentos do
juiz apresentados na deciséo para negar o pedido de retirada dos videos do Youtube
sao utilizados como fio condutor para as discussdes propostas nessa e em outras
etapas que se seguem na SD.

Ainda sobre a etapa acima, as discussfes que a constituem foram avaliadas
na perspectiva de provocar uma nova consciéncia histérica sobre as religides de
matriz africana, na tentativa de descontruir o imaginario negativo, sob o qual
padecem essas religides. Assim sendo, tentamos trazer questdes que aventassem e
provocassem 0s alunos a pensar e a repensar seus conhecimentos prévios sobre o

tema, uma vez que, segundo Zabala, o professor:

[...] para poder influir no processo de elaboracdo individual, na atividade
mental de cada menino e menina, tera que introduzir atividades que
obriguem os alunos a questionar seus conhecimentos e a reconsiderar as
interpretacdes que fizeram deles (ZABALA, 1998, p. 65).

E é nesse mesmo sentido que seguiu a terceira etapa. Nesta sugerimos as
discussbes a partir de mitologias comparadas. A proposta foi apresentar mitos da

criacdo, na perspectiva ioruba, guarani'®® e judaico-cristd. Como base para estas

260 didlogo com o mito guarani da criagdo converge em direcao a lei 11.645/08 que alterou a “Lei n°

9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
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discussdes nos apoiamos nos mitos coletados nos trabalhos desenvolvidos pelo
socidlogo Reginaldo Prandi'*’ e pelo escritor Kaka Wera'?®,

A etapa supracitada pretendeu, a partir da comparacdo entre 0s mitos
indicados, apresentar pantedes miticos concebidos por culturas distintas — entre elas
a iorubg, da qual se originam os orixas que estédo presentes em diversas religides de
matriz africana —, indicando as aproximacdes e o0s distanciamentos entre suas
narrativas, assim como a pluralidade de concepcdes e de experiéncias de mundo
gue o entendem e o valorizam de formas distintas.

Desta forma, uma das perspectivas que a etapa aborda se da em torno da
oralidade e da ancestralidade. Elementos estes importantes na constituicdo dos
mitos e das religides de matriz africana. Na Africa, por exemplo, a sacralidade das
palavras integra as religiosidades tradicionais africanas'®, estando presente, de
acordo com o escritor malinés Hampaté B&, nas “cangdes rituais e nas formulas
encantatorias”, e sendo agente de “acdo magica, ou seja, a manipulagédo das forgas”
130 como uma tentativa de “restaurar o equilibrio perturbado e restabelecer a
harmonia” (BA, 2010, pp. 173-174). E no que compete a ancestralidade, diz autor, “o
que a Africa tradicional mais preza é a heranca ancestral” (BA, 2010, p. 175). Alias,
sdo 0s ancestrais que, em algumas culturas, acabaram se tornando seres

divinizados®®Z.

estabelece as diretrizes e bases da educacado nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2007-2010/2008/lei/111645.htm>. Acesso em 2 mar. 2021.
12 Reginaldo Prandi é sociélogo, com estudos na area de sociologia da religido. Possui trabalhados
publicados sobre religides de matriz africana - em especial candomblé e umbanda -, catolicismo,
espiritismo kardecista e pentecostalismo. Para elaboracdo da sequéncia didatica, utilizamos de sua
obra Mitologia dos Orixas. A obra retine 301 mitos africanos e afro-brasileiros que, segundo o autor, é
“sem duvida a maior cole¢c&o organizada até hoje” (PRANDI, 2001, p. 34).

128 Kaka Wera Jecupé é um escritor indigena de origem tapuia, mas que conviveu durante 12 anos
com os guarani da aldeia Krukutu. Autor de diversos livros que retratam as tradicdes guaranis, entre
eles: “Tupa tenondé: a criagdo do universo, da terra e do homem segundo a tradigdo oral Guarani”. O
mito da criacdo tupi-guarani utilizado na sequéncia didatica é narrado por Kakd Wera e € baseado em
seus livros.

129 Estas chegariam as Américas dentro dos navios negreiros que cruzaram o Atlantico durante a
diaspora e transportaram ndo somente povos africanos escravizados, mas todo um conjunto de
saberes e fazeres que vai se rearranjando, mesclando e forjando novos desenhos, entre eles o das
religides de matriz africana.

130 E importante lembrar que a concepcdo de magia observada a partir de um modelo europeu tem
Viés negativo, o que ndo ocorre em sociedades tradicionais africanas, pois ela “designa unicamente o
controle das forgas, em si uma coisa neutra que pode se tornar benéfica ou maléfica conforme a
direcdo que se lhe dé. Como se diz: ‘Nem a magia nem o destino sdo maus em si. A utilizagdo que
deles fazemos os torna bons ou maus” (BA, 2010, p. 173).

¥ No pantedo mitico ioruba encontramos orixas que foram divinizados por Olorum ou Olodumaré —
considerado pai ou criador dos orixas. Muitos reis africanos se consideravam descendentes dessas
divindades. Segundo Silva (2010, p. 110), entre os iorubas, por exemplo, conta-se que 0s regentes


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/l11645.htm
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A etapa tentou dialogar com alguns dos renomados estudiosos de mitologias.
Um deles, o historiador Mircea Eliade'®?. Para este, a definicdo menos imperfeita de
mito seria a de que este “conta uma histéria sagrada; ele relata um acontecimento
ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do ‘principio’™, e adverte que “a
palavra é hoje empregada tanto no sentido de ‘ficgdo’ ou ‘ilusdo’, como no sentido -
familiar, sobretudo aos etnologos, socidlogos e historiadores de religides - de
‘tradicdo sagrada, revelagao primordial, modelo exemplar” (ELIADE, 1972, pp. 8-
11).

Ja Almeida Janior (2014) diz ndo ser incomum que se fagca uso do termo
“‘mito” para aludir a “ideias equivocadas ou falsas concepgdes sobre os assuntos que
abordam”, associando “um carater negativo para o mito, como supersticado, crenga e
algo que nao existe, falta de conhecimento técnico sobre um assunto, ignorancia”
(ALMEIDA JUNIOR, 2014, p. 24). Em outras palavras, na concepgdo popular, se é
mito, ndo é verdadeiro (ARMSTRONG, 2005, p. 111).

O caminho citado pelos autores acima, foi seguido até mesmo por estudiosos
reconhecidos sobre o tema, como € o escritor francés Pierre Commelin. Em sua
classica “Mitologia Grega e Romana”, o escritor francés, apesar de afirmar que
devemos respeitar as mitologias, também assegurou ao escrever na introducdo da
obra que essas seriam “evidentemente, uma série de mentiras” (COMMELIN, 1993).

Desta forma, ao trazer mitos de criacdo registrados, a partir de perspectivas
culturais distintas, por um lado, pretendeu-se problematizar o mito conceituado como
mentira; por outro, discorrer sobre esta afirmativa, na perspectiva problematizada por
Joseph Campbell*** — mitologia definida como “a religido de outro povo” —, uma vez
gue, nos valendo da cultura na qual estamos inseridos, basta compreendermos que

a existéncia desse imaginario é real quando, em geral, sdo dadas como mitos as

dos maiores reinos anteriores ao século 19 seriam de uma Unica genealogia, a de Oduduwa, o
criador mitico da Terra e fundador e primeiro rei da “cidade sagrada” de llé-Ifé. Esta construgao
social/simbdlica nos remete as civilizagBes classicas onde reis, guerreiros e 0s membros da elite
buscavam uma ancestralidade divina como legitimac¢do de sua posi¢do social. Oliva (pp.159-161)
conta que dois grandes reinos iorubas colocavam suas liderangas com ascendéncia mitica: “O Oni,
de Ifé — descendente de Odudua —, e o Alafin, de Oy6 — descendente de Xangd, que por sua vez
descende de Odudua”.

%2 O escritor romeno Mircea Eliade (1907-1986) é reconhecido como um dos grandes especialistas
em historia das religides. Entre sua obras estdo “O Mito do Eterno Retorno”, “O Sagrado e o Profano”
e “Mito e Realidade”.

3% O estadunidense Joseph Campbell foi escritor e estudioso de religies comparadas. Reconhecido
pelos seus estudos sobre mitologia, escreveu obras que sao referéncias no tema, entre elas: “O Herdi
de Mil Faces”, a colecdo em 4 volumes intitulada “As Mascaras de Deus” e “Isto és Tu:
Redimensionando a Metafora Religiosa”, esta Ultima utilizada como referéncia em nossa escrita.
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histérias de herdis gregos e nordicos, por exemplo, mas ndo o sdo quando se tratam
dos herais biblicos e seus feitos extraordinarios.

E possivel, como ja dito, que este juizo esteja relacionado com a
popularizacdo de mito como sinbnimo de mentira, uma vez que se pensarmos O
conjunto de narrativas referentes as nossas crencas como verdadeiras — mitologias
estas que nos sdo apresentadas “oficial e impositivamente pelos pais ou pela
evangelizagao religiosa [...]” (CAMPBELL, 2003, p. 33) —, logo, por oposicéo, as
pertencentes as outras seriam falsas e mentirosas.

Sobre o tema, Almeida Junior (2014) lembra que para o tedlogo cristdo
Agostinho, “o cristianismo n&o pode ser considerado mitologia, pois sua histéria
sagrada ocorreu de fato, enquanto as historias das outras doutrinas pagas seriam
fabulas ou lendas desprovidas de verdade [...]” (ALMEIDA JUNIOR, 2014, p. 29).
Este raciocinio foi constatado pela escritora Karen Armstrong. A renomada autora de
livros sobre religides abradmicas escreveu em seu livro “Mito, uma breve Historia”,
gue crencas monoteistas como judaismo, cristianismo e islamismo reivindicam que
suas fés se baseiam “na historia, e ndo no mito”, uma vez que “seu deus atua na
histéria e pode ser percebido em eventos reais desse mundo” (ARMSTRONG, 2005,
pp. 89-90). O tema é antigo e continua em debate. E, dessa forma, conforme
ressaltado em Eliade, “seria dificil encontrar uma definicdo do mito que fosse aceita
por todos os eruditos e, a0 mesmo tempo, acessivel aos ndo especialistas”
(ELIADE, 1972, p. 9). Sabemos sim que os mitos podem ser interpretados “através
de perspectivas multiplas e complementares”, sendo importante que o professor
discuta o tema, deixando claro o aspecto que se esta trabalhando.

Dessa forma, lembramos que para Zabala em uma sequéncia didatica, o
“dialogo entre professor ou professora e alunos” e a “comparacéo entre diferentes
pontos de vista” que aparecem nas unidades de sua composi¢ao “sdo cruciais para
examinar 0 que pensam o0s alunos, que duvidas tém e que interpretagbes fazem”
(ZABALA, 1998, pp. 70-71). Por isso, na etapa da SD na qual os mitos sdo aludidos,
foi sugerida ao professor uma exposi¢ao inicial, explicando a perspectiva sobre a
qual se esta discutindo os mitos apresentados para que ndo se ocorra no risco de
reforcar preconceitos e, dessa forma, embaracar o alcance dos objetivos propostos.

Na quarta etapa da sequéncia didatica tentamos abordar uma das questdes

gue esta entre as que mais tém sido ensejo de preconceito e violéncia contra as
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religides de matriz africana: o transe. E sabido que o fendmeno esta presente em
diversas religibes. Todavia, quando esse esta relacionado as praticas e ritos das
religides de matriz africana, o que se percebe é um olhar distinto, preenchido de um
imaginario negativo.

A discussao inicial parte da analise de uma reportagem sobre o fugitivo da
justica, Lazaro Barbosa. O criminoso aludido havia escapado da prisdo e era
acusado de inumeros crimes. A reportagem apresenta dendncias de liderancas de
religibes de matriz africana que acusavam policiais de invadirem terreiros em
municipios goianos em busca do foragido. Conforme os relatos, a policia teria
atuado com violéncia, apontando armas e depredado altares nos terreiros. As
invasdes teriam decorrido a partir da informacdo que circulou em veiculos de
comunicagao sobre uma suposta relagdo do foragido com “rituais satanicos”. A partir
do episodio, propde-se discutir a associacao arquitetada entre as religides de matriz
africana e praticas tidas como demoniacas.

A reportagem acima € proposta em dialogo com outra que se refere a colecao
intitulada “Museu da Magia Negra” — os objetos religiosos sdo uma consequéncia de
invasdes da policia em terreiros de religibes de matriz africana, ocorridas no século
XX. A matéria em questdo informa que os artefatos da cole¢cédo estavam deixando o
depdsito do Museu da Policia Civil do Rio de Janeiro e sendo transferidos para o
Museu da Republica.

A discussdao € apresentada aliada ao cédigo penal de 1890, em vigor durante
o periodo do confisco dos objetos, que possuia artigos que criminalizavam a pratica
do espiritismo, da magia, de sortilégios, curandeirismo, etc. e acabou sendo utilizado
como argumento para invadir terreiros, prender pais e maes de santo, além de
confiscarem objetos sagrados. Além disso, também foi sugerido trazer a reflexao
para ser debatida, a luz da Constituicdo Federal de 1988.

Apbs a discussédo acima, se propde a quinta e Ultima etapa. Nela foi proposto
a apresentacdo do mito: “E foi inventado o Candomblé...” que consta no livro de
Reginaldo Prandi — Mitologia dos Orixas. A narrativa explana sobre como o Orum —
o mundo dos orixas — foi separado da Ayé — o mundo dos homens — e a tristeza das
divindades por ndo poderem mais confraternizar entre os homens. Entdo, o deus

supremo, Olorum, para atender ao pedido dos orixas, permitiu que estes pudessem
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retornar a Terra. Os dois mundos ndo estariam mais unidos, mas as divindades,
utilizando do corpo dos mortais poderiam dancar e confraternizar com os humanos.

Com o mito supracitado, Prandi ndo sO alude a religido dos orixads, mas
também ao fenbmeno do transe. E a partir da leitura deste mito é sugerido discutir
sobre o transe aliado a fragmentos retirados do livro “A Africa e os Africanos na
Formacdo do Mundo Atlantico (1400-1800)”, do historiador John Thornton, que
mencionam relatos de viajantes europeus que estiveram em Africa e viram nos
transes religiosos, presenciados no continente, uma manifestacdo do demoénio.

Assim sendo, a partir desses relatos, buscou-se dialogar sobre como o
homem europeu interpretou o fenbmeno do transe, das préaticas, dos ritos e do
pantedo religioso dos povos africanos, com 0s quais teve contato — pantedo este
com personagens que, quando possivel, a comparagdo ao cristianismo “eram
classificados como civilizados; caso contrario, eram demonizados” (BELLUCCI,
2010, p. 16). E, a0 mesmo tempo, se propOs discutir como essa interpretacao
alimentou e alimenta o cenario de perseguicdo e de violéncia as religides e matriz
africana, que séo visiveis atualmente no Pais, invadindo o cotidiano dos adeptos
desse segmento religioso, como o caso das invasdes a terreiros ocorridas em Goias,
apresentados na quarta etapa, e os observados nos dados oficiais de intolerancia
religiosa exibidos na primeira etapa da SD.

Por fim, salientamos que cada etapa da sequéncia didatica traz em seu final
referéncias e links, aos quais o professor podera ter acesso ao material necessario
para desenvolver a proposta. Dessa forma, nos apéndices disponibilizamos a
sequéncia didatica, além disso, consta entre eles outros instrumentos que
elaboramos, no intuito de que possam auxiliar o professor nas discussdes. Sao eles:

1) Uma lista elencando sugestbes comentadas de livros, artigos e videos que
poderdo auxiliar o professor no planejamento das etapas, caso entenda pertinente. A
lista traz o material acessado e utilizado como recurso tedrico durante as fases de
elaboracdo da sequéncia didatica. No caso dos livros, na intencdo de facilitar o
acesso do professor, indicamos os capitulos especificos, nos quais entendemos
existir recursos importantes para o desenvolvimento das discussfes sugeridas. Ja
nos videos, além das reportagens e dos curtas-metragens que ja se encontram
elencados no final de cada etapa da sequéncia didatica, listamos outros que

discutem mitologias, entre eles os do canal “Memoravel — Histérias, Memorias e o
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Imaginario no Brasil”, do pesquisador Vagner Rosafa, com uma série de mitos
narrados em solo brasileiro.

2) Um glosséario com os personagens, termos e expressfes que aparecem na
sequéncia didatica. Os mitos aludidos na SD apresentam elementos peculiares das
culturas em que foram desenvolvidos e que, em geral, sdo desconhecidos pelos que
nao estudam ou participam dessas tradigbes. Dessa forma, para que o professor e
0os alunos tenham uma maior compreensdao dos mitos apresentados, tentamos
disponibilizar uma lista, mesmo que simplificada, com os sentidos dados a esses
elementos. A lista foi constituida com o apoio do Dicionario dos Rituais de Afro-
Brasileiros™®* e através de conversas com adeptos de religifes de matriz africana,
em particular da umbanda e do candombilé.

No que compete a avaliacdo, propomos que esta ocorra ao longo das etapas,
observando a participagcdo e o envolvimento dos alunos durante as atividades e
discussdes. Além disso, sugerimos uma autoavaliagdo, tanto para o aluno quanto
para o professor, com a qual possam ter a oportunidade de refletirem e avaliarem
sobre o conjunto das discussfes desenvolvidas, a importancia do ensino de Historia
na formagdo da cidadania e do seu comprometimento com uma sociedade
antirracista. Ademais, conforme pontuou Régnier (2002, p. 61), “desenvolver a
capacidade de se auto-avaliar influi na capacidade de aprender”. Dessa forma, o
professor encontrara, no apéndice F, dois modelos de autoavaliacdo, uma para o

aluno e outro para o docente.

134 Disponivel em: <https://ticun.files.wordpress.com/2015/08/96827245-dicionario-dos-rituais-afro-

brasileiros.pdf>. Acesso em 10 jul. 2021.


https://ticun.files.wordpress.com/2015/08/96827245-dicionario-dos-rituais-afro-brasileiros.pdf
https://ticun.files.wordpress.com/2015/08/96827245-dicionario-dos-rituais-afro-brasileiros.pdf

95
CONSIDERACOES FINAIS

Entendendo que o enfrentamento e a desconstrugdo do racismo tem na
Escola seu maior aliado, apresentamos o estado geral do racismo recuperando seu
histérico na constituicdo da sociedade brasileira. Destacamos de forma especial
nessa pesquisa sua agao sobre a religiosidade afro-brasileira, entendendo-o como
racismo religioso, e, portanto, epistémico.

Vimos que o advento de um conjunto de dispositivos legais, ainda que
resultado de uma trajetoria de lutas, atravessadas por vitoérias e derrotas, ainda tem
uma aplicagdo precaria no conjunto da sociedade e nas instituicbes escolares,
persistindo o quadro de violéncia.

A base dos problemas que impactam o conjunto da sociedade em relagéo ao
racismo religioso tem por fundamento um imaginério preconceituoso que passeia por
um discurso demonizado. Apesar da dificuldade, complexidade e delicadeza que o
tema provoca ao ser explorado em sala de aula, entendemos que ele ndo deve ser
contornado, e justamente por ser o centro nervoso de uma incompreenséo acerca
da cosmologia de uma cultura que constituiu e ainda constitui fortemente a realidade
social brasileira, seja em termos das novas epistemologias e conhecimentos que
podem aportar uma perspectiva para compreender o mundo, como em seus
aspectos negativos — a Vvioléncia sobre as culturas, os danos materiais e 0
desrespeito a cidadania, garantida pela Constituicdo Federal.

Queremos concretamente que o0 material de intervencdo que propomos
impacte sobre a consciéncia dos estudantes, de modo que entendam que as
mitologias afro-brasileiras dialogam com a espiritualidade de uma cultura viva entre
nés desde o século XVI até hoje, e de um modo diferente do apreco pelas mitologias
de outros povos europeus, como as mitologias greco-romanas ou vikings, ou
orientais, como 0s animes que circulam por nossa cultura contemporanea.

Frizamos ainda, conforme foi advertido em nossa banca de defesa, que o
termo “tradicéo”, que aparece ao longo de nosso texto como “tradigbes miticas” e
“tradicdo dos orixas”, deve ser empregado com cautelada e problematizagao.
Sabemos que seu uso pode levar a folclorizar as histérias sagradas das religides
afro-brasileiras, desvirtuando a proposta e, como consequéncia, acabando por
fortalecer preconceitos. Todavia, mesmo sabendo dos perigos que podem ocorrer

em seu uso, optamos pelo termo, e o defendemos no entendimento de que as
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religides afro-brasileiras guardam e transmitem um conjunto de saberes, costumes,
memodrias, praticas, mitos, crencgas e ritos; logo, tradi¢des.

Entendemos ainda que a questdo, centrada como € na compreensao das
mitologias afro-brasileiras, abre-se ao que identificamos como deficiéncia na
formagéo dos professores, uma vez que estabelece conex8es com a historia da
Africa e seus sistemas de pensamento, e sempre em didlogo com uma legislacéo
gue pode ser sempre acionada, desde que conhecida e difundida.

Ainda no que cabe as colocac¢des trazidas pela banca de defesa, advertimos
que apresentacdo do tema racismo religioso as turmas nas quais 0s professores
desenvolverdo a sequéncia didatica, deve ser investida com prudéncia, verificando e
tracando caminhos e possibilidades para que os alunos se sintam sensibilizados e
mais receptivos as atividades e discussdes propostas. Dessa forma, aconselhamos
uma atencao especial a etapa 1, onde o tema € introduzido.

Sabemos que o terreno nao é facil, e as linhas tracadas no decorrer de nossa
escrita retratam o trajeto de dificuldades que podemos encontrar pelo caminho. Mas
acreditamos que este é possivel de ser percorrido, e de que nos professores
podemos sim percorré-lo, desafiando e insurgindo contra o silenciamento e a

violéncia que o racismo tenta nos impor.



97

REFERENCIAS

ACIOLY, A. C.; ARAUJO, V. A. B. Intolerancia contra afro-religiosos: Conhecendo o
candomblé dentro da sala de aula. XVII Encontro Estadual de Historia, v. 17, n. 1,
2016. Disponivel em:
http://www.ufpb.br/evento/index.php/xviieeh/xviieeh/paper/viewFile/3362/2695.
Acesso em: 07 jun.20109.

ALMEIDA JUNIOR, J. B. Introduc&o a mitologia. S4o Paulo: Paulus, 2014.
ALMEIDA, S. L. O que é racismo estrutural? Belo Horizonte: Letramento, 2018.

ALVES, J. E. D. Uma projecao linear da transicéo religiosa no Brasil: 1991-2040.
Laboratério de Demografia e Estudos Populacionais. Universidade Federal de Juiz
de Fora. 15 jan.2017. Disponivel em: https://www.ufjf.br/ladem/2017/01/15/uma-
projecao-linear-da-transicao-religiosa-no-brasil-1991-2040-artigo-de-jose-eustaquio-
diniz-alves/. Acesso em: 20 maio. 2020.

ARAUJO, M. S. Estado, Sociedade Civil e Movimento Negro. In: VI Seminario
Nacional e Il Seminario Internacional Politicas Publicas, Gestédo e Praxis
Educacional. Seminario Gepraxis, v. 06, pp. 3134-3146. Vitoria da Conquista:
PPGED, 2017. Disponivel em:
http://anais.uesb.br/index.php/semgepraxis/article/viewFile/7423/7196. Acesso em:
10 abr. 2020.

ARAUJO, D. L. O que é (e como faz sequéncia didatica)? Rev. Entrepalavras, v.3,
n.1, pp. 322 — 334, jan/jul, 2013. Disponivel em:
http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/23796/1/2013_art_dlaraujo.pdf. Acesso
em 21 fev.2021.

ARMSTRONG, K. Breve Historia do Mito. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005.

AZEVEDO, V. F. Neopentecostalismo, raca e ensino de Histéria da Africa e

cultura afro-brasileira: disputas de narrativas no Ensino Basico da Zona Oeste.
2019. Dissertacao (Mestrado Profissional em Ensino de Histdria) - Universidade

Federal do Rio de Janeiro, 2019.

BA, A. H. A tradicao viva. KI-ZERBO, J. Historia geral da Africa, I: Metodologia e
pré-historia da Africa. 2. ed. rev. Brasilia: UNESCO, 2010.

BAKKE, R. R. B. Na escola com os orixas: o ensino das religides afro-brasileiras
na aplicacdo da Lei 10.639. 2011. Tese (Doutorado em Antropologia Social).
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo,
Séo Paulo, 2011.

BALZA, G. Deputado federal diz no Twitter que “africanos descendem de ancestral
amaldigoado”. UOL noticias, Sdo Paulo, 31 mar.2011. Disponivel em:
https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2011/03/31/deputado-federal-diz-


http://www.ufpb.br/evento/index.php/xviieeh/xviieeh/paper/viewFile/3362/2695
about:blank
about:blank
about:blank
http://anais.uesb.br/index.php/semgepraxis/article/viewFile/7423/7196
about:blank

98

no-twitter-que-africanos-descendem-de-ancestral-amaldicoado.htm. Acesso em: 12
abr. 2020.

BARROS, S. C. A simbdlica da violéncia e da transgressao no universo da
guimbanda. Caminhos, Goiania, v. 5, n. 1, pp. 107-127, jan./jun. 2007. Disponivel
em: http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/442. Acesso em: 07
out. 2020.

BOBSIN, O. Intolerancias, violéncia religiosa: a demonizacéo do diferente.
Identidade, v. 21, n.2, pp. 196-209, 2016. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/identidade/article/view/2943/2772. Acesso em:
12 abr. 2020.

BONAN, A. A; SERAFIN, V. Culturas e religides: o ensino de historia por meio dos
mitos. In: PARANA. Secretaria de Estado da Educac&o. Superintendéncia de
Educacéo. Os Desafios da Escola Publica Paranaense na Perspectiva do
Professor PDE, 2014. Curitiba: SEED/PR., 2016, v.1. Cadernos PDE. Disponivel
em:
http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/cadernospde/pdebusca/producoes_pd
e/2014/2014_uem_hist_artigo_angela_aparecida_bonan.pdf. Acesso em: 28 maio.
2020.

BRASIL. Ministério da Educacéo. Base Nacional Comum Curricular (BNCC).
Brasilia, 2018. Disponivel em:
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/BNCC_EI _EF_ 110518 versaofinal_sit
e.pdf. Acesso em 25 mar.2021.

. Ministério da Educacdo. Temas contemporéneos transversais na BNCC:
contexto histdrico e pressupostos pedagogicos. Brasilia, DF, 2019. Disponivel em:
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/implementacao/contextualizacao_tem
as_contemporaneos.pdf. Acesso em 18 ago. 2021.

. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.
Brasilia, DF: Presidéncia da Republica. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 13 set.
2020.

. Constituicdo (1824). Constituicao Politica do Império do Brazil. Rio de
Janeiro, 1824. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm. Acesso em: 13
set.2020.

. Lei 9.459, de 13 de maio de 1997. Altera os arts. 1° e 20 da Lei n® 7.716, de
5 de janeiro de 1989, que define os crimes resultantes de preconceito de raca ou de
cor, e acrescenta paragrafo ao art. 140 do Decreto-lei n® 2.848, de 7 de dezembro de
1940. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9459.htm#artl.
Acesso: em 19 jul.2020.

. Lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional, para


about:blank
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/442
http://periodicos.est.edu.br/index.php/identidade/article/view/2943/2772
http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/cadernospde/pdebusca/producoes_pde/2014/2014_uem_hist_artigo_angela_aparecida_bonan.pdf
http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/cadernospde/pdebusca/producoes_pde/2014/2014_uem_hist_artigo_angela_aparecida_bonan.pdf
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm
about:blank#art1

99

incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica Historia e
Cultura Afro-Brasileira, e da outras providéncias. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/2003/L10.639.htm#artl. Acesso em: 19
jul.2020.

. Lei n°®11.645, de 10 de marco de 2008. Altera a Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacgéo nacional, para incluir no curriculo
oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-
2010/2008/Lei/L11645.htm#artl. Acesso em: 19 jul.2020.

. Lei n°®9.394/96, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e
bases da educacgédo nacional. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394.htm. Acesso em: 06 jun. 2020.

. Ministério da Educacéo. Secretaria de Educacao Béasica. Secretaria de
Educacgédo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Incluséo. Secretaria de
Educacao Profissional e Tecnoldgica. Conselho Nacional da Educacédo. Camara
Nacional de Educacéo Bésica. Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais da
Educacéo Basica. Diretoria de Curriculos e Educacao Integral. Brasilia: MEC, SEB,
DICEI, 2013, 562 p. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=1344
8-diretrizes-curiculares-nacionais-2013-pdf&ltemid=30192. Acesso em 10 jan. 2021.

. Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos. Balan¢o anual:
Disque 100 registra mais de 500 casos de discriminacgéo religiosa. 13 jun. 2019.
Disponivel em: https://www.mdh.gov.br/todas-as-noticias/2019/junho/balanco-anual-
disque-100-registra-mais-de-500-casos-de-discriminacao-religiosa. Acesso em: 29
set. 2020.

CAIMI, F. E. Por que os alunos (ndo) aprendem Histdria? Reflexdes sobre ensino,
aprendizagem e formacéo de professores de Histéria. Tempo [online]. 2006, v.11,
n.21, pp.17-32. Disponivel em: https://doi.org/10.1590/S1413-77042006000200003.
Acesso em: 30 ago.2020.

CAMPBELL, J. Tu és isso: redimensionando a metafora religiosa. Sao Paulo:
Madras, 2003.

CAMILLA, V. M. Os objetos sagrados de religides afro-brasileiras ‘libertados’ mais de
100 anos apés serem apreendidos. BBC Brasil. 20 nov.2020. Cotidiano. Disponivel
em: https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/bbc/2020/11/20/objetos-sagrados-de-
religioes-afrobrasileiras-libertados-mais-de-100-anos-apos-serem-apreendidos.htm.
Acesso em 28 nov. 2020.

CANDAU, V. M. F. Diferencgas Culturais, Cotidiano Escolar e Préaticas Pedagdgicas.
Curriculo Sem Fronteiros, v. 11, pp. 240-255, 2011. Disponivel em:
http://www.curriculosemfronteiras.org/vollliss2articles/candau.pdf. Acesso em: 01
mar. 2020.


about:blank#art1
about:blank#art1
about:blank#art1
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=13448-diretrizes-curiculares-nacionais-2013-pdf&Itemid=30192
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=13448-diretrizes-curiculares-nacionais-2013-pdf&Itemid=30192
about:blank
about:blank
http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=CAIMI,+FLAVIA+ELOISA
https://doi.org/10.1590/S1413-77042006000200003
https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/bbc/2020/11/20/objetos-sagrados-de-religioes-afrobrasileiras-libertados-mais-de-100-anos-apos-serem-apreendidos.htm
https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/bbc/2020/11/20/objetos-sagrados-de-religioes-afrobrasileiras-libertados-mais-de-100-anos-apos-serem-apreendidos.htm
http://www.curriculosemfronteiras.org/vol11iss2articles/candau.pdf

100

CAPETTI, P.; CANONICO, M.A. Dentincias de ataques a religides de matriz africana
sobem 47% no pais. O Globo. 26 jan.2019. Sociedade. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/sociedade/denuncias-de-ataques-religioes-de-matriz-
africana-sobem-47-no-pais-23400711. Acesso em: 20 jul.2020.

CAPUTO, S. G. Aprendendo yoruba nas redes educativas dos terreiros: historia,
culturas africanas e enfrentamento da intolerancia nas escolas. Rev. Bras.
Educ. [online]. 2015, v.20, n.62, pp.773-796. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.1590/S1413-24782015206211. Acesso em: 13 ago.2020.

CARNEIRO, S. A construcao do outro como néao-ser como fundamental do ser.
Tese de doutorado. USP, 2005.

CEARA. Assembleia Legislativa do Estado do Ceara. Projeto de Lei n°20/20109.
Institui, no &mbito do sistema estadual de ensino do Ceara, o programa “Escola sem
Partido”. Disponivel em:
https://wwwz2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl20_19.htm. Acesso 2 jan. 2021.

. Assembleia Legislativa do Estado do Ceara. Projeto de Lei n°® 90/19.
Disciplina, no &mbito do Estado do Ceara, manifesta¢des sociais, culturais e/ou de
género e da outras providéncias. Disponivel em:
https://wwwz2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl90_19.htm. Acesso em 2 jan. 2021.

. Conselho Estadual de Educacéo. Resolucédo n° 416/2006. Regulamenta o
Ensino da Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africana e da outras providéncias.
Fortaleza, 13 dez. 2006. Disponivel em: https://www.cee.ce.gov.br/wp-
content/uploads/sites/49/2011/08/RES-0416-2006.pdf . Acesso em: 10 jun. 2020.

. Conselho Estadual de Educacéo. Resolucédo n° 471/2018. Dispde sobre
garantias constitucionais de liberdade de expressao e de pensamento do professor
no exercicio da docéncia nas escolas de educacao basicas e universidades
integrantes do Sistema de Ensino do Estado do Ceard, e da outras providéncias.
Disponivel em: https://www.ceara.gov.br/wp-
content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%830-N%C2%BA-471.2018-
Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%830-e-Pensamento-do-
Professor.odt-revisada-por-airton.pdf. Acesso em 2 jan. 2021.

CERRI, L. F. Ensino de Histéria e Consciéncia histérica: implicacGes didaticas de
uma discusséo contemporanea. Rio de Janeiro: FGV, 2011.

COELHO, I. L. N. O Axé na Sala de Aula: Abordando as Religides Afro-Brasileiras no
Ensino de Histodria. 2016. Dissertacdo (Mestrado em Mestrado Profissional em Ensino
de Historia) - Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, 2016.

COMMELIN, P. Mitologia grega e romana. Séo Paulo: Martins Fontes, 1993.

CUNHA JR, H. A. Candomblés: Como abordar esta cultura na escola. Revista
Espaco Académico, Fortaleza, ano 9, n. 102, pp. 98-102, 2009.


about:blank
about:blank
http://dx.doi.org/10.1590/S1413-24782015206211
https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl20_19.htm
https://www2.al.ce.gov.br/legislativo/tramit2019/pl90_19.htm
https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%83O-N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%83o-e-Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf
https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%83O-N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%83o-e-Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf
https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%83O-N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%83o-e-Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf
https://www.ceara.gov.br/wp-content/uploads/2018/12/RESOLUC%CC%A7A%CC%83O-N%C2%BA-471.2018-Garantias-Constitucionais-de-Liberdade-de-Expressa%CC%83o-e-Pensamento-do-Professor.odt-revisada-por-airton.pdf
https://www.escavador.com/sobre/12103330/isabelle-de-lacerda-nascentes-coelho

101

DAIBERT, R. A religido dos bantos: novas leituras sobre o calundu no Brasil colonial.
Estud. hist. (RJ) [online]. 2015, v.28, n.55, pp.7-25. Disponivel em:
https://doi.org/10.1590/S0103-21862015000100002. Acesso em 20 set. 2020.

DELGADO SOBRINHO, A. T. A mitologia umbandista. Perspectivas, v. 8, 1985.
Disponivel em: http://hdl.handle.net/11449/108253. Acesso em: 23 jan.2020.

DENUNCIAS de intolerancia religiosa no Brasil. Brasil de Fato. 2019. Disponivel
em: https://lwww.brasildefato.com.br/2020/01/21/denuncias-de-intolerancia-religiosa-
aumentaram-56-no-brasil-em-2019. Acesso em 20 dez. 2020.

DEUS, L. O. Entre a biblia e 0 oxé: perseguicao as comunidades religiosas de matriz
africana. Revista Escrita da Histoéria, v. 5, pp. 123-156, 2018.

ELIADE, M. Mito e realidade. S&do Paulo: Perspectiva, 1972.

FERREIRA, C. B. “Isso é coisa da macumba?” Elaboragao de um material
pedagodgico de Histéria sobre as religiosidades afro-brasileiras em museus do
Rio de Janeiro. 2016. 134 f. Dissertacao (Mestrado Profissional em Ensino de
Histdria). Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.

FILIZOLA, G. J. As criancas de candomblé e a escola: pensando sobre o racismo
religioso. 2019. 213 f. Dissertacdo (Programa de Pds-Graduacao Associado em
Educacéo, Culturas e Identidades) - Universidade Federal Rural de Pernambuco,
Recife, 2019.

FLOR DO NASCIMENTO, W. O fenbmeno do racismo religioso: desafios para os
povos tradicionais de matrizes africanas. Revista Eixo, v. 6, p. 51-56, 2017.
Disponivel em:
http://revistaeixo.ifb.edu.br/index.php/RevistaEixo/article/view/515/279. Acesso em:
11 nov. 2020.

FORD, C. W. O Heréi com rosto africano: mitos da Africa. Sao Paulo: Summus,
1999.

FREITAS, C. Professora € substituida ap6s dar aula sobre religido africana em
escola no Ceara. G1. 09 maio. 2018. Disponivel em:
https://gl.globo.com/ce/ceara/noticia/professora-e-substituida-apos-dar-aula-sobre-
religiao-africana-em-escola-no-ceara.ghtml. Acesso em: 01 fev. 2020.

FREITAS, I. Livro Didético. In: FERREIRA, M. M.; OLIVEIRA, M. M. D. (org.).
Dicionéario de Ensino de Histéria. Rio de Janeiro: FGV, 2019, pp. 143-148.

FRO, M. Ivan Poli: O Fundamentalismo Religioso contra a Laicidade e os Valores
Civilizatorios Africanos na Educacéo Brasileira faz suas Vitimas. Revista Forum. 26
jun. 2017. Disponivel em: https://revistaforum.com.br/blogs/mariafro/bmariafro-
49175/. Acesso em: 12 out.2020.

GOMES, N. L. Alguns termos e conceitos presentes no debate sobre relacdes
raciais no Brasil: uma breve discussao. In: BRASIL. Educacao anti-racista:


https://www.brasildefato.com.br/2020/01/21/denuncias-de-intolerancia-religiosa-aumentaram-56-no-brasil-em-2019
https://www.brasildefato.com.br/2020/01/21/denuncias-de-intolerancia-religiosa-aumentaram-56-no-brasil-em-2019
about:blank
about:blank
https://revistaforum.com.br/blogs/mariafro/bmariafro-49175/
https://revistaforum.com.br/blogs/mariafro/bmariafro-49175/

102

caminhos abertos pela Lei federal n® 10.639/03. Brasilia, MEC, Secretaria de
Educacgédo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade, 2005, pp. 39-62.

GOMES, N. L. Rela¢des étnico-raciais, educac¢ao e descolonizacdo dos curriculos.
Curriculo sem fronteiras, v. 12, n. 1, pp. 98-109, abr. 2012.

GROSFOGUEL, R. Dilemas dos estudos étnicos norte-americanos: multiculturalismo
identitario, colonizacao disciplinar e epistemologias decoloniais. In: Ciéncia e
cultura. Sdo Paulo: v. 59, n. 2, pp. 32-35, 2007. Disponivel em:
http://cienciaecultura.bvs.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0009-
67252007000200015. Acesso em 28 nov.2020.

GRUPOS catélicos fazem atos contra Campanha da Fraternidade nas redes sociais.
Poder360. 14 fev. 2021. Disponivel em: https://www.poder360.com.br/midia/grupos-
catolicos-fazem-atos-contra-campanha-da-fraternidade-nas-redes-sociais/. Acesso
em 20 dez. 2020.

JANSEN, R. A nova face da intolerancia religiosa. Estadéo. Rio de Janeiro. 18
ago.2019. Cotidiano. Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/ultimas-
noticias/agencia-estado/2019/08/18/a-nova-face-da-intolerancia-religiosa.htm.
Acesso em: 03 out. 2020.

JUIZ federal volta atras e afirma que cultos afro-brasileiros séo religides. G1. 2014.
Disponivel em: http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2014/05/juiz-federal-volta-
atras-e-afirma-que-cultos-afro-brasileiros-sao-religioes.html. Acesso em 15 fev.
2021.

JUIZA suspende venda de livro do bispo Edir Macedo. Folha de Sdo Paulo, Sdo
Paulo, 10 nov. 2005. Disponivel em:
https://www1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u115122.shtml. Acesso em: 23
jan. 2020.

LEE, P. Por que aprender Histéria? Educ. rev., Curitiba, n. 42, pp. 19-42, dez. 2011.
Disponivel em: https://doi.org/10.1590/S0104-40602011000500003. Acesso em: 11
ago.2020.

LICHOTE, L. Musica sacra afro-brasileira enfrenta resisténcia de alunos evangélicos
na Escola de Musica da UFRJ. O Globo. 05 set.2019. Cultura. Disponivel em:
https://oglobo.globo.com/cultura/musica/musica-sacra-afro-brasileira-enfrenta-
resistencia-de-alunos-evangelicos-na-escola-de-musica-da-ufrj-23906215. Acesso
em: 01 fev. 2020.

MARCUSSI, A. A. Candomblé. Sao Paulo: Museu Afro Brasil, 2010. Disponivel em:
http://www.museuafrobrasil.org.br/pesquisa/publicacoes/nucleo-de-pesquisa. Acesso
em: 18 set. 2020.

MARQUES, M. M.; ALMEIDA FILHO, C.C.P. Aplicabilidade da lei 10.639/2003 no
ensino de Historia: avancos e desafios. Revista Multitexto, v. 6, n. 1, 2018.


https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-estado/2019/08/18/a-nova-face-da-intolerancia-religiosa.htm
https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-estado/2019/08/18/a-nova-face-da-intolerancia-religiosa.htm
http://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2014/05/juiz-federal-volta-atras-e-afirma-que-cultos-afro-brasileiros-sao-religioes.html
http://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2014/05/juiz-federal-volta-atras-e-afirma-que-cultos-afro-brasileiros-sao-religioes.html
https://www1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u115122.shtml
https://doi.org/10.1590/S0104-40602011000500003
about:blank
about:blank
http://www.museuafrobrasil.org.br/pesquisa/publicacoes/nucleo-de-pesquisa

103

MARCAS da Fé: Um documentario sobre Intolerancia Religiosa. Youtube, 2016.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=8B0-a3luH1c. Acesso em 15 jan.
2021.

MIGUEL, L. F. Da “doutrinagdo marxista” a "ideologia de género" - Escola Sem
Partido e as leis da mordaca no parlamento brasileiro. Revista Direito e Praxis,
[S.1.], v. 7, n. 3, pp. 590-621, set. 2016. Disponivel em: https://www.e-
publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/article/view/25163. Acesso em: 01
fev.2020.

MONTES, M. L. “Figuras do Sagrado: Entre o publico e o privado”. In: Histéria da
vida privada no Brasil, v. 4, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1998.

MORAES, M.; COSTA, A. Reflexdes sobre o transe ritualistico no candomblé.
Ciéncias Sociais e Religiao, Porto Alegre, ano 16, n.21, pp.72-87, jul-dez de 2014.

MOURA, F. F. “Escola sem Partido”: relacdes entre Estado, Educacao e Religido e
0s impactos no ensino de Historia. Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal do
Rio de Janeiro, Instituto de Historia, Programa de Pés-Graduacdo em Ensino de
Histéria, Rio de Janeiro, 2016.

NETO, E. F. S. Reflexdes acerca do transe religioso e sua relacdo com as religides
afro-brasileiras. Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v.
22, n.1, jan./jun. 2019, pp. 261-281.

NOGUEIRA, S. Intolerancia religiosa. Sao Paulo: Jandaira, 2020.

OLIVA, A. R. Em busca de um dialogo afrocentrado acerca das Cosmologias
Africanas. Fénix (UFU. Online), v. 14, pp. 1-17, 2017.

OLIVEIRA, I. M. Perseguicao aos cultos de origem africana no Brasil: o direito e
o sistema de justica como agentes da (in) tolerancia. 2014. Disponivel em:
http://www.publicadireito.com.br/artigos/?cod=13d83d3841ael1b92. Acesso em: 31
jan.2020.

OLIVEIRA, M. M. D.; FREITAS, I. Aformacéao do profissional de histéria na
contemporaneidade. In: Mouseion, Canoas, n. 19, dez., 2014, pp. 109-125.

ORO, A. P. "neopentecostalismo macumbeiro”. Revista USP, [S. I.], n. 68, pp. 319-
332, 2006. Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/13505.
Acesso em: 15 jul. 2021.

OXALA e a Criagdo do Mundo (2014). Vimeo. Disponivel em:
https://vimeo.com/106841965. Acesso em 1 mar. 2021.

PACHECO, D. C. Performances Mito-Narrativas no Ensino de Histéria. 2016.
103 f. Dissertacdo (Mestrado em Histodria). Universidade Federal de Goias, Goiania,
2016.


https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/article/view/25163
https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/revistaceaju/article/view/25163
http://www.publicadireito.com.br/artigos/?cod=13d83d3841ae1b92

104

PARA juiz, candomblé e umbanda nao séo religibes. Revista Exame. Disponivel
em: https://fexame.com/brasil/para-juiz-candomble-e-umbanda-nao-sao-religioes/.
Acesso em 15 fev. 2021.

PAULO, A. F. Religidoes de matriz africana e renovagao carismatica catdlica:
tensdes na aplicagao da Lei 10.639/03 no ensino de histéria em escolas publicas do
grande Bom Jardim. 2016. 152f. — Dissertagao (Mestrado) — Universidade Federal
do Ceara, Programa de Pds-graduacdo em Educacgao Brasileira, Fortaleza, 2016.

PEREIRA, J. S. Tensdes identitarias e reconfiguragdo do passado histérico na
pratica das Leis 10.639/03 e 11.645/08. In: FUNES, E; RAMOS, F.R.L; RIBARD,
F.P.G; RIOS, K.S. (org.). Africa, Brasil, Portugal: Histéria e Ensino de Histdria.
Fortaleza: Editora da UFC, 2010.

PRANDI, R. As religides negras do Brasil - Para uma sociologia dos cultos afro-
brasileiros. Revista USP, n. 28, p. 64-83, 1 mar. 1996. Disponivel em:
http://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/28365. Acesso em: 29 abr.2020.

. O Brasil com axé: candomblé e umbanda no mercado religioso. Estudos
Avancados, v. 18, n. 52, pp. 223-238, 1 dez. 2004.

. Mitologia dos orixas. Companhia das Letras, Sédo Paulo, 2001.

. Intolerancia — monoteismo versus politeismo nas relagdes entre as religides
afro-brasileiras e o pentecostalismo: uma explicacédo adicional. In: FUNES, E;
RAMOS, F.R.L; RIBARD, F.P.G; RIOS, K.S (orgs). Africa, Brasil, Portugal: Histéria
e Ensino de Historia. Fortaleza: Editora da UFC, 2010.

REGNIER, J. C. Auto-avaliac&o na pratica pedagogica. Revista Didlogo
Educacional, v. 3, n.6, pp.53-68 - maio/agosto, 2002. Disponivel em:
https://periodicos.pucpr.br/index.php/dialogoeducacional/article/view/4816/4774.
Acesso em 25 out. 2021.

RICCI, C. S. Politica Curricular. In: FERREIRA, M.M.; OLIVEIRA, M.M.D. (org.).
Dicionario do Ensino de Historia. Rio de Janeiro: FGV, 2019.

ROCHA, H. A. B. Aula de historia: evento, ideia e escrita. Hist6ria & Ensino,
Londrina, PR, v. 21, n. 2, pp. 83-103, jul./dez. 2015.

RUFINO, L. Pedagogia das encruzilhadas: Exu como Educacéo. Revista Exitus, v.
9, pp. 262-289, Out./Dez 2019.

RUSEN, J. Didatica da Histdria: passado, presente e perspectivas a partir do caso
alemao. Traducéo de Marcos Roberto Kusnick. Praxis Educativa. Ponta Grossa,
PR.v.1,n.2,p. 07— 16, jul./dez. 2006. Disponivel em
https://revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa/article/view/279. Acesso em: 12
ago.2020.

. El desarrollo de la competéncia narrativa en el aprendiaje


https://exame.com/brasil/para-juiz-candomble-e-umbanda-nao-sao-religioes/
http://www.revistas.usp.br/revusp/article/view/28365
https://periodicos.pucpr.br/index.php/dialogoeducacional/article/view/4816/4774
https://revistas2.uepg.br/index.php/praxiseducativa/article/view/279

105

historico. Una hipotesis ontogenética relativa a la conciencia moral. Revista
Propuesta Educativa, Buenos Aires, Ano 4, n.7, pp.27-36. oct. 1992. Disponivel
em:
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1172513/mod_resource/content/1/Jorn%20R
usen%20e%200%20Ensin0%20de%20Hist%C3%B3ria.pdf. Acesso em: 15
ago.2020.

SANTIAGO, N. L. Guia critico para docentes sobre os impasses do preconceito
(racial) religioso em ambiente publico e laico de ensino escolar: choques entre
neopentecostalismo e a lei 10.639/03 na educacgédo basica do Rio de Janeiro.
Mestrado em Ensino de Histéria. Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,
Seropédica, 2016.

SANTOS, L. F. Demonologia e religiosidade: o Diabo no imaginario colonial. Revista
Escrita da Historia, v. 5, n. 9, pp. 154-182, 2018. Disponivel em:
http://www.escritadahistoria.com/revista/index.php/reh/article/view/138/138. Acesso
em: 06 out. 2020.

SANTOS, S. A. Alei n® 10.639 como fruto da luta anti-racista do movimento negro.
In: Educacédo Anti-racista: caminhos abertos pela Lei Federal 10.639/03. Brasilia:
MEC; Secad, 2005.

SCHMIDT, M. A. M. S.; GARCIA, T. M. F. B. A formacé&o da consciéncia histérica de
alunos e professores e o cotidiano em aulas de historia. Cad. CEDES [online]. 2005,
v.25, n.67, pp.297-308. Disponivel em: https://doi.org/10.1590/S0101-
32622005000300003. Acesso em: 11 ago.2020.

SCHMIDT, M. A. M. S. Hip6teses ontogenéticas relativas a consciéncia moral:
possibilidades em consciéncia histérica de jovens brasileiros. Educar em Revista,
Curitiba, Brasil, n. 42, p. 107-125, out./dez. 2011. Editora UFPR. Disponivel em:
https://doi.org/10.1590/S0104-40602011000500008. Acesso em: 27 ago.2020.

SILVA, J. L. Epistemicidio contra os saberes e conhecimentos da religiosidade
afro-brasileira na educacao basica: o caso do Jongo do Quilombo Santa Rita do
Bracui. 2015; 135 p. Dissertacdo de Mestrado em Educacdo/ Programa de Pés-
Graduacao em Educacédo, Contextos Contemporaneos e Demandas
Populares/UFRRJ, Seropédica — RJ, 2015.

SILVA, K. V.; SILVA, M. H. Dicionario de conceitos histéricos. Sdo Paulo:
Contexto, 20009.

SILVA, V. G. Neopentecostalismo e religides afro-brasileiras: significados do
ataque aos simbolos da heranca religiosa africana no Brasil contemporaneo. Mana:
Estudos de Antropologia Social, Rio de Janeiro, v. 13, n. 1, 2007.

SODRE, J. Da diabolizac&o a divinizac&o: a criagcdo do senso comum. Edufba,
Salvador, 2010.


https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1172513/mod_resource/content/1/Jorn%20Rusen%20e%20o%20Ensino%20de%20Hist%C3%B3ria.pdf
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1172513/mod_resource/content/1/Jorn%20Rusen%20e%20o%20Ensino%20de%20Hist%C3%B3ria.pdf
http://www.escritadahistoria.com/revista/index.php/reh/article/view/138/138
http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=SCHMIDT,+MARIA+AUXILIADORA+MOREIRA+DOS+SANTOS
http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=GARCIA,+TANIA+MARIA+F.+BRAGA
https://doi.org/10.1590/S0101-32622005000300003
https://doi.org/10.1590/S0101-32622005000300003
https://doi.org/10.1590/S0104-40602011000500008

106

SOUZA, A. L. S.; GONCALVES, E. Reeducacao nas relacdes raciais e ESP. In:
Acao Educativa (org.). A ideologia do movimento Escola sem Partido: 20 autores
desmontam o discurso. 1. ed. Sdo Paulo: Acdo Educativa, 2016.

SOUZA, J. R. Entre a cruz e o terreiro: uma analise em torno da integracao entre a
religiosidade afro-brasileira e o Ensino de Histdria no Museu do Negro. 2016.111 f.
Dissertacao (Mestrado Profissional em Ensino de Historia) — Universidade Federal
do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.

SOUZA, J. T. Educar para as relagdes étnico-raciais na escola e na universidade. In:
ANDRADE, J. A., PEREIRA, N. M. Ensino de Histéria e suas praticas de
pesquisa, Sdo Leopoldo, 2021.

SOUZA, M. D. Denuncias de intolerancia religiosa aumentaram 56% no Brasil em
2019. Brasil de Fato. Séo Paulo. 21 jan.2020. Direitos Humanos. Disponivel em:
https://www.brasildefato.com.br/2020/01/21/denuncias-de-intolerancia-religiosa-
aumentaram-56-no-brasil-em-2019/. Acesso em: 10 abr.2020.

TEOR preconceituoso faz Justica proibir livros de Edir Macedo. Estadéo, 10
nov.2005. Disponivel em: https://cultura.estadao.com.br/noticias/geral,teor-
preconceituoso-faz-justica-proibir-livro-de-edir-
macedo,20051110p3581?reg=arteelazer/2005/not20051110p3581.htm. Acesso em:
23 jan.2020.

THORNTON, J. A Africa e os africanos na formacdo do Mundo Atlantico, 1400-
1800. Rio de Janeiro, Campus, 2004.

TRF libera circulacéo do livro de Edir Macedo. Expresso da Noticia, 27 set. 2006.
Disponivel em: https://expresso-noticia.jusbrasil.com.br/noticias/136368/trf-libera-
circulacao-do-livro-de-edir-macedo. Acesso em: 23 jan.2020.

TRINDADE, Z. A.; SOUZA, L. NASCIMENTO, A. R. A. Exus e pombas-giras: 0
masculino e o feminino nos pontos cantados da Umbanda. Psicologia em Estudo,
Maringd, v. 6, n. 2, pp. 107-113, jul./dez. 2001.

VELECI, N. N. Cadé Oxum no espelho constitucional?: os obstaculos socio-
politico-culturais para o combate as violagdes dos direitos dos povos e comunidades
tradicionais de terreiro. 2017. 145 f., il. Dissertacdo (Mestrado em Direitos Humanos
e Cidadania) - Universidade de Brasilia, Brasilia, 2017.

VERGER, P. F. Orixas: Deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo. Salvador:
Fundacao Pierre Verger, 2018.

. Lendas Africanas dos Orixas. Salvador: Corrupio, 1997.
VIEIRA, G. B. L. Religiosidades em colec¢fes de livros didaticos de historia:

Historia, Sociedade e Cidadania (2013) e Nova Historia Integrada (2015). Mestrado
em Ensino de Histéria. Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2018.


about:blank
about:blank
about:blank
about:blank
about:blank
about:blank
about:blank

107
VIEIRA, M. B. S. Religides brasileiras de matrizes africanas no contexto da Lei
10.639/03 em Cuiab&-MT. 2016. 102 f. Dissertacdo (Mestrado em Educagéo) —
Instituto de Educacéo, Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2016.

ZABALA, A. A pratica educativa: como ensinar. Porto Alegre: Artmed, 1998.



108

APENDICES
APENDICE A - PROPOSTA DE SEQUENCIA DIDATICA
UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE - UFRN

MESTRADO PROFISSIONAL EM ENSINO DE HISTORIA — PROFHISTORIA

SEQUENCIA DIDATICA

Tema: Racismo Religioso

Publico alvo: Ensino Médio

Tempo previsto: 5 etapas — duas aulas cada
Elaboracao: Fabio da Silva

Orientadora: Maria Emilia Monteiro Porto

OBJETIVOS

Esta sequéncia didatica foi pensada para discutir o tema do racismo religioso.
Ao longo das etapas sao propostas atividades que possam auxiliar o professor a

debater em sala de aula as violéncias que sdo destinadas as religides de matriz

africana.
OBJETIVOS ESPECIFICOS
° Identificar a presenca do racismo estrutural na sociedade brasileira;
° Conceituar racismo religioso;
° Discutir o imaginario negativo desenvolvido sobre as religides afro-
brasileiras;
° Possibilitar o contato com elementos constitutivos das religides afro-

brasileiras.
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PROCEDIMENTOS AVALIATIVOS

Propomos que o processo avaliativo ocorra ao longo das etapas, observando a
participacdo e o envolvimento dos alunos durante as atividades e discussfes. Além
disso, sugerimos uma autoavaliacdo para ser efetuada pelo aluno no final da
sequéncia didatica que possibilite a reflexdo sobre o conjunto das discussdes

desenvolvidas.

Etapa 1 - DURACAO ESTIMADA: 2 aulas

Esta etapa apresenta a proposta e 0s objetivos da sequéncia didatica.

HABILIDADES DA BNCC

(EM13CHS503) Identificar diversas formas de violéncia (fisica, simbdlica,
psicoldgica etc.), suas principais vitimas, suas causas sociais, psicoldgicas e afetivas,
seus significados e usos politicos, sociais e culturais, discutindo e avaliando

mecanismos para combaté-las, com base em argumentos éticos.

(EM13CHS502) Analisar situagdes da vida cotidiana, estilos de vida, valores,
condutas etc., desnaturalizando e problematizando formas de desigualdade,
preconceito, intolerancia e discriminacdo, e identificar acbes que promovam oS
Direitos Humanos, a solidariedade e o respeito as diferencas e as liberdades

individuais.

RECURSOS DIDATICOS

Reportagens impressas ou em slides sobre casos de intolerancia religiosa;

documentario; dados oficiais sobre intoleréncia religiosa no Brasil; data show.

DESENVOLVIMENTO

1. O professor apresenta a proposta da sequéncia didatica e os motivos que

levaram a sua elaboracao.
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Para a sensibilizacao inicial, apresenta-se o documentario “Marcas da Fé: Um
documentario sobre Intolerancia Religiosa” com relatos de adeptos de segmentos

religiosos distintos que sofreram algum tipo de violéncia ocasionada por sua fé.

2. ApoOs a exibicdo do documentario, propde-se aos alunos que fagcam um

grande circulo ou semicirculo e que exponham suas impressdes sobre o tema.

Para ajudar na discussédo, sugerimos alguns questionamentos:

° Qual o tema do documentario?

° Quais as religides que aparecem no documentério?

° O que é intolerancia religiosa?

° Quais os possiveis motivos que levam a intolerancia religiosa?
) Jé presenciaram ou sofreram de intolerancia religiosa?

3. Apresentacdo de dados oficiais sobre religibes no Brasil referentes aos
segmentos religiosos existentes no Pais e o de denuncias de intolerancia religiosa

registrados no “Balanc¢o Disque 100”.
Sugestdes de encaminhamento:
° Apresentar o conceito de racismo religioso.

) Ressaltar que as denuncias de violéncia religiosa contra religides de
matriz africana correspondem a mais de 50% dos registros, apesar de

ser um segmento religioso minoritario no pais.

° Questionar e debater os motivos envolvidos com o0s casos de

intolerancia religiosa contra as religides de matriz africana.

° Observar a perseguicdo ao longo da historia aos segmentos religiosos

tidos como minoritarios.
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Material usado nesta etapa

Dendncias de intolerancia religiosa no Brasil. Brasil de Fato. 2019. Disponivel em:

<https://www.brasildefato.com.br/2020/01/21/denuncias-de-intolerancia-religiosa-

aumentaram-56-no-brasil-em-2019>. Acesso em 20 dez. 2020.

Segmentos religiosos no Brasil de acordo com pesquisa do Datafolha, realizada em
dezembro de 2019. Disponivel em: <https://www.poder360.com.br/midia/grupos-

catolicos-fazem-atos-contra-campanha-da-fraternidade-nas-redes-sociais/>. Acesso
em 20 dez. 2020.

“‘Marcas da Fé - Um documentario sobre Intolerancia Religiosa”. Youtube, 2016.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=8B0-a3luH1c>. Acesso em 15 jan.
2021.

Balango Geral de Discriminagao Religiosa (2011-2018). <https://www.gov.br/mdh/pt-

br/assuntos/noticias/2019/junho/balanco-anual-disque-100-reqistra-mais-de-500-

casos-de-discriminacao-religiosa>. Acesso em 20 out. 2021.

Etapa 2 —- DURACAO ESTIMADA: 2 aulas

Esta etapa analisa uma decisédo judicial. Ap6s o Youtube recusar o pedido do
Ministério Publico Federal para retirar de sua plataforma videos que a instituicdo
alegou ter carater preconceituoso e intolerante com as religides de matriz africana, o

evento é levado a Justica.

HABILIDADES DA BNCC

(EM13CHS502) Analisar situagOes da vida cotidiana, estilos de vida, valores,
condutas etc., desnaturalizando e problematizando formas de desigualdade,
preconceito, intolerdncia e discriminagdo, e identificar a¢cdes que promovam o0s
Direitos Humanos, a solidariedade e o respeito as diferencas e as liberdades

individuais.

(EM13CHS503) Identificar diversas formas de violéncia (fisica, simbolica,

psicoldgica etc.), suas principais vitimas, suas causas sociais, psicolégicas e afetivas,
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seus significados e usos politicos, sociais e culturais, discutindo e avaliando

mecanismos para combaté-las, com base em argumentos éticos.

RECURSOS DIDATICOS

Copia da decisao judicial; slide da reportagem do site Exame; reportagem em

video do Jornal Nacional; Data Show; Constituicdo Federal de 1988.

DESENVOLVIMENTO

1. Exibicao da reportagem “Juiz federal cria polémica ao dizer que umbanda e

candomblé nao sao religides”.

ApoOs a exibicdo, a turma € divida em grupos e é entregue copias da decisao

judicial e da reportagem “Para juiz, candomblé e umbanda n&o sao religides”.

Delibera-se o tempo para que 0s grupos possam fazer a leitura e debater a
decisao judicial; também é solicitado que anotem os pontos discutidos para facilitar

sua exposicio entre 0s grupos que ocorrerd No momento seguinte.

ApoGs o tempo estabelecido, convida-se a turma a fazer um Unico grupo em
circulo ou semicirculo e se solicita que os grupos compartihem com a sala as

discussfes que fizeram.

Para incentivar as discussdes sugerem-se alguns questionamentos:

° Qual o tema das reportagens?

° Quiais religides aparecem nas reportagens?

° Quando o juiz cita as religides afro-brasileiras, sobre quais ele esta se
referindo?

° Os alunos conhecem alguma religido afro-brasileira? Quais?

2. Problematizacao da decisao judicial.
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Sugestdes de encaminhamento:

) Discutir o conceito de religido em didlogo com a deciséo judicial que
afirma que crengas de matriz africana n&o se constituem como

religides.

) Apresentar a diversidade de religibes existentes no Brasil e no mundo,
os variados livros sagrados, bem como a existéncia de religides que
nao se baseiam em livros revelados, mas que estdo alicercadas na

oralidade.

) Analisar o argumento da “liberdade de opinido” a partir dos incisos IV e

IX do art. 5 da Constituicdo Federal.

3. Andlise dos argumentos utilizados pela Google ao recusar a solicitacao do

Ministério Publico.
Sugestdes de encaminhamento:
) Discussao sobre se existem limites a liberdade de expressao.

) Avaliar a alegagdo de que o conteudo dos videos “nao violam regras
da empresa” e discuti-la em didlogo com os dispositivos legais que

criminalizam o racismo e a discriminacao religiosa.

Material usado nesta etapa

Reportagem do Jornal Nacional: “Juiz federal cria polémica ao dizer que umbanda e
candomblé nao séo religides”. Disponivel em

<https://globoplay.globo.com/v/3353439/?s=0s>. Acesso em 15 jan. 2021.

Reportagem da Revista Exame: “Para juiz, candomblé e umbanda n&o sao religides”.

Disponivel em: <https://exame.com/brasil/para-juiz-candomble-e-umbanda-nao-sao-

religioes/>. Acesso em 15 fev. 2021.



114

Reportagem do G1: “Juiz federal volta atras e afirma que cultos afro-brasileiros séo

religidbes”. Disponivel em: <http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2014/05/juiz-

federal-volta-atras-e-afirma-que-cultos-afro-brasileiros-sao-religioes.html>. Acesso em
15 fev. 2021.

Decisao judicial. Disponivel em <https://www.conjur.com.br/dl/decisao-negou-retirada-

videos.pdf>. Acesso em 15 fev. 2021.

Etapa 3 - DURACAO ESTIMADA: 2 aulas

Esta etapa propde um estudo de mitologia comparada, através de mitos de
criacdo iorubda, tupi-guarani e judaico-cristdo. A proposta dialoga com a decisdo

judicial discutida na etapa anterior.

HABILIDADES DA BNCC

(EM13CHS104) Analisar objetos e vestigios da cultura material e imaterial de
modo a identificar conhecimentos, valores, crencas e praticas que caracterizam a
identidade e a diversidade cultural de diferentes sociedades inseridas no tempo e no

espaco.

(EM13CHS101) Identificar, analisar e comparar diferentes fontes e narrativas
expressas em diversas linguagens, com vistas a compreenséao de ideias filosoficas e
de processos e eventos historicos, geogréficos, politicos, econémicos, sociais,

ambientais e culturais.

RECURSOS DIDATICOS

Videos com mitos de criagdo; mitos impressos ou em slides; Datashow.

DESENVOLVIMENTO

1. Apresentar o tema esclarecendo que a proposta é a de estudar mitos de

criagdo presentes na vasta e plural formacdo étnico-cultural que constitui 0 povo
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brasileiro, buscando temas e simbolos comuns entre eles, assim como os pontos por

meio dos quais se distanciam.

Sugestdes de encaminhamento:

° Apresentar o conceito de Mito.
° Aludir ao mito como elemento da cultura imaterial.
) Observar que componentes miticos como herais, feitos extraordinarios,

divindades, etc. estdo presentes nas narrativas que constituem as

histérias dos livros religiosos.

° Atentar & importancia dos mitos como guardides de elementos
ancestrais, valores e concepcdes de mundo das sociedades nas quais

foram produzidos.

2. Exibicdo de dois curtas-metragens sobre mitos de Criacdo: um ioruba e um

tupi-guarani.
Sugestdes de encaminhamento:

° Observar o aspecto de sacralidade em torno da oralidade entre
sociedades indigenas, uma vez que para estas o som produz criacéo e
destruicdo, gerando ou retirando forga. No mito tupi-guarani

apresentado, por exemplo, 0 som aparece como criacao.

° Aludir & sacralidade da oralidade nas sociedades tradicionais africanas
e nas religides de matriz africana, apresentando o conceito de “Axé”
(forca/energia) presente entre essas religides, uma vez que para estas
tudo esté preenchido por essa forc¢a, inclusive a palavra, manifestando-

se em suas rezas e nas cantigas de sua ritualistica.

) Acenar aos ritos e a presenca da danca e do movimento como ligacao
com a ancestralidade; no caso das religides de matriz africana
constituidas em territério brasileiro, podem-se abordar as “festas de

santo” do candomblé, onde seus orixas — que guardam um valor de
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ancestralidade — manifestam-se dancando e confraternizado entre os

humanos.

3. Abordando a mitologia comparada.

Proposta de encaminhamento:

Estimular os alunos a procurarem semelhancas e diferengas entre os

mitos de criacdo da tradi¢do iorubd, tupi-guarani e judaico-crista.

Enfatizar que os simbolos produzidos em determinadas -culturas

podem, em outras, apresentar significados diferentes.

Retomar a importancia da palavra falada e de seu aspecto criador e
observar sua presenca nos mitos de criacdo ioruba, tupi-guarani e

judaico-cristao.

Observar simbolos comuns entre os mitos, como por exemplo, o barro
gue figura presente na matéria-prima do corpo humano; assim como 0s

elementos com significados distintos, como a serpente, por exemplo.

4. Apos as comparacgfes entre 0os mitos, aludir a decisao judicial apresentada

na etapa 2.

Sugestdes de encaminhamento:

Refletir com os alunos, a partir de tudo o que ja fora exposto, como o
episoddio esteve preenchido de desconhecimento e preconceitos.

Ressaltar que as religides possuem seus mitos, suas historias
sagradas, onde algumas vezes se aproximam, e em outras, distanciam-
se; estando preenchidos pelo conhecimento sagrado da cultura sob a

qual foram tecidos.
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Material usado nesta etapa

Transcricao do Mito de Criacéo tupi-guarani. Disponivel em:

<http://pindorama.art.br/file/MitoGuarani-VerCompl.pdf>. Acesso em 2 ago. 2021.

Animacao do mito de criacao tupi-guarani. Disponivel em:

<https://www.youtube.com/watch?v=cwvZ8dXYx59>. Acesso em 02. Mar. 2021.

Oxaléa e a Criagdo do Mundo (2014). Disponivel em: <https://vimeo.com/106841965>.

Acesso em 1 mar. 2021.

Etapa 4 - DURACAO ESTIMADA: 2 aulas

Esta etapa discute invasfes aos terreiros de religides de matriz africana e as
violéncias que historicamente sdo destinadas aos seus adeptos e a seus espagos de

culto.

HABILIDADES DA BNCC

(EM13CHS104) Analisar objetos e vestigios da cultura material e imaterial de
modo a identificar conhecimentos, valores, crencas e praticas que caracterizam a
identidade e a diversidade cultural de diferentes sociedades inseridas no tempo e no

espaco.

(EM13CHS503) Identificar diversas formas de violéncia (fisica, simbolica,
psicoldgica etc.), suas principais vitimas, suas causas sociais, psicolégicas e afetivas,
seus significados e usos politicos, sociais e culturais, discutindo e avaliando

mecanismos para combaté-las, com base em argumentos éticos.

RECURSOS DIDATICOS

Constituicdo Federal (1988); Codigo Penal (1890); reportagens sobre
intolerancia religiosa; reportagem sobre o “museu da magia negra”; relatos de

viajantes europeus ao continente africano; Datashow.

DESENVOLVIMENTO
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1. Leitura e discussao da reportagem “Lider religioso denuncia intoleréncia de

policiais em terreiros no interior de Goias”.

Sugestdes de encaminhamento:

) Explanar sobre a invasdao aos terreiros, inclusive sem autorizagéo
judicial.
) Aludir a violéncia da abordagem policial e o desrespeito com o0 espaco

sagrado e objetos de culto.

° Abordar a legislacao vigente no Pais, que protege os espacos de culto
religioso e as suas liturgias e que criminaliza a violéncia contra objetos
de culto.

° Analisar a associacao feita entre os “rituais satanicos” e as religides de

matriz africana.

2. Exibicdo da reportagem “Artigos religiosos finalmente chegam a museu”.
Sugestdes de encaminhamento:

° Analisar os artigos 156, 157 e 158 do Cdédigo Penal de 1890 que
estava em vigor durante o periodo das invasdes dos terreiros e do
confisco dos objetos citados na reportagem e observar a criminalizagao
dada pelos artigos as praticas religiosas que constituem as religides de

matriz africana.

° Analisar o0 uso destinado a lei para legitimar a perseguicdo aos adeptos

e a invasao dos espacos de culto dessas religides.
° Aludir ao nome da colec¢ao: “Museu da Magia Negra”.
° Discutir o tombamento da cole¢&o e o conceito de patrimdnio cultural.

Material usado nesta etapa

Reportagem: “Lider religioso denuncia intolerancia de policiais em terreiros no interior

de Goias”. Disponivel em: <https://www.opovo.com.br/noticias/brasil/2021/06/20/lider-
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religioso-denuncia-intolerancia-de-policiais-em-terreiros-no-interior-de-goias.htmli>.
Acesso em 26 jul.2021.

Reportagem “Artigos religiosos finalmente chegam a museu”. Disponivel em:

<https://www.youtube.com/watch?v=SralYTUAO7Q>. Acesso em 27 jul. 2021.

Cdédigo Penal de 1940. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-
lei/del2848compilado.htm>. Acesso em 20 out. 2021.

Cadigo Penal de 1890. Disponivel em:
<https://www?2.camara.leq.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-11-outubro-
1890-503086-publicacaooriginal-1-pe.html>. Acesso em 26 jul. 2021.

Constituicao Federal. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>. Acesso em 27 jul.
2021.

Etapa 5 - DURACAO ESTIMADA: 2 aulas

Esta etapa discute o fendbmeno do transe, elemento presente entre as religides

de matriz africana.

HABILIDADES DA BNCC

(EM13CHS104) Analisar objetos e vestigios da cultura material e imaterial de
modo a identificar conhecimentos, valores, crencas e praticas que caracterizam a
identidade e a diversidade cultural de diferentes sociedades inseridas no tempo e no

espaco.

(EM13CHS502) Analisar situacdes da vida cotidiana, estilos de vida, valores,
condutas etc., desnaturalizando e problematizando formas de desigualdade,
preconceito, intolerdncia e discriminagdo, e identificar a¢cdes que promovam 0s
Direitos Humanos, a solidariedade e o respeito as diferencas e as liberdades

individuais.

(EM13CHS503) Identificar diversas formas de violéncia (fisica, simbdlica,

psicoldgica etc.), suas principais vitimas, suas causas sociais, psicolégicas e afetivas,
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seus significados e usos politicos, sociais e culturais, discutindo e avaliando

mecanismos para combaté-las, com base em argumentos éticos.

RECURSOS DIDATICOS

Mito impresso ou em slide; relatos de viajantes europeus ao continente

africano; Datashow.

DESENVOLVIMENTO

1. Leitura do mito “E foi inventado o Candomblé...” que consta no livro

“Mitologia dos Orixas”, de Reginaldo Prandi.

Sugestdes de encaminhamento:

° Apresentar o conceito de transe;
° Explicar a importancia do transe entre as religides de matriz africana;
° Aludir aos elementos presentes no mito que remetem aos ritos e

tradicoes das religides de matriz africana.

2. Apresentacdo de trechos do livro “A Africa e os africanos na formacéo do
mundo atlantico (1400-1800)”, do historiador John Thornton, que comentam relatos de

viajantes europeus que estiveram no continente africano.
Sugestdes de encaminhamento:

° Atentar ao imaginario negativo construido sofre o fenébmeno do transe

gue ocorre nas religides de matriz africana;

° Observar que 0s primeiros viajantes que estiveram em Africa viam o
transe que ocorriam entre os sacerdotes das religides tradicionais

africanas como uma manifestacdo demoniaca,

) Ressaltar a presenca do fendmeno entre religides distintas;
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) Apresentar  aspectos  histéricos como contra-argumento  ao
entendimento de que o0s problemas socioecondmicos, politicos,
conflitos étnicos etc. encontrados em algumas regides africanas
estariam relacionados as crencas praticadas no continente que foram

associadas ao demonio;

) Discutir sobre a contribuicdo desse imaginario negativo para o cenario

de perseguicéo e violéncia contra as religides de matriz africana.

Material usado nesta etapa

PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, Sado Paulo, Companhia das Letras, 2001.

THORNTON, John. A Africa e os africanos na formacéo do Mundo Atlantico, 1400-
1800. Rio de Janeiro, Campus, 2004.
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APENDICE B - GLOSSARIQ DE PERSONAGENS, TERMOS E EXPRESSOES
QUE APARECEM NA SEQUENCIA DIDATICA

Abebés — Leque simbolo de Oxum (em dourado) e de lemanja (prateado).

Adjas — Instrumento utilizado em algumas religides de matriz africana para
acompanhar as dancas e os toques dos atabaques para invocar os orixas.

Aié — E a Terra, a moradia dos homens. O mito narra que no inicio o mundo
dos homens era unido ao dos orixas (Orum), mas 0 deus supremo 0s separou.

Atabaque — Instrumento de percussdo semelhante a tambores. E elemento
presente nos cerimoniais de religides de matriz africana.

Axé — Na cultura ioruba, é a forca, poder ou energia presente em todos os
seres e coisas. Tem carater sagrado entre as religides de matriz africana.

Babalorixa — No Brasil, entre algumas religides de matriz africana, como o
Candomblé, € o nome gque é dado aos homens que sao lideres espirituais. Também
chamados de pais de santo.

Candomblé - religio de culto aos orixas, divindades presentes entre 0s
povos iorubas. E uma das religibes de matriz africana existente no Brasil. Existem
também o Candomblé chamado Ketu-jeje e o Candomblé de Angola. O primeiro
nascido do contato entre o culto dos orixas dos iorubas e os voduns do povo fon. O
segundo, surgido a partir do culto aos inquices, de origem banta. A referéncia mais
antiga que se tem do termo Candomblé data do inicio do século 19. Tem origem
angolana e significa culto ou oracdo. No Brasil, durante muito tempo, o termo
calundu era o mais comum para referir-se as diversas préticas religiosas oriundas
das mais diversas regides africanas.

Cavalo — Nome dado nas religides de matriz africana a pessoa que durante o
transe incorpora uma entidade ou um orixa. E através dele que segundo o mito
orixas descem a Terra para confraternizar entre os humanos.

Exu — Orixa das encruzilhadas, onde os caminhos se cruzam. E um orixa
mensageiro, responsavel pelo transporte das oferendas ao mundo dos orixas. Em
muitos de seus mitos aparece como um causador de “pecas’. Viajantes e
missionarios europeus cristdos que estiveram em Africa o associaram ao diabo

cristao.
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lalorixa — No Brasil, entre algumas religides de matriz africana, como o
Candomblé, € o nome que é dado as mulheres que sao lideres espirituais. Também
chamadas de mée de santo.

lorubas — Segundo o historiador Alberto da Costa e Silva esse era o termo
usado para se referir a diversos povos unidos por lagos linguisticos e culturais que
viviam em regibes da Africa Ocidental entendidas hoje como a atual Nigéria,
Republica de Benin e Togo. Na Bahia eram chamados de nagés. Os orixas
constituiam o pantedo da religido dos iorubas.

Obatal&a - Vide Oxala.

Obi — Fruto de uma palmeira africana de valor sagrado no candomblé. Serve
de oferenda aos orixas e € usado em praticas divinatorias.

Olodumare — Também chamado de Olorum, Olodumaré, é o deus supremo
entre os iorubas. Criou os primeiros orixas e deu a eles a incumbéncia de criar e
governar o mundo. Foi ele que separou o Orum e o Aié.

Olorum - Vide Olodumare.

Ori — Espécie de banha tirada do fruto da arvore africana “emi”.

Ori — No candomblé, diz respeito a cabeca. Também € o nome de uma
divindade iorub& guardia do destino.

Orixas — Entre os iorubas séo deuses que receberam de Olorum a misséo de
comandar o mundo, ficando cada um deles responsavel por um aspecto da
natureza. Vivem no Orum. Alguns foram orixas criados pelo proprio Olorum e outros
foram reis ou pessoas importantes que se transformaram em orixas. No Brasil,
chegaram com a diaspora africana, sendo cultuados cerca de 20 orixas. Em Africa,
centenas. Segundo Reginaldo Prandi, as vezes orixas que em Africa sdo cultuados
como fossem deuses distintos, no Brasil o0 s&o como se fossem um s6. O contrario
também acontece. Apesar de diversas divindade e praticas religiosas africanas
chegarem ao Brasil a partir da diaspora, como voduns e o0s inquidis, 0s orixas
ganharam muita visibilidade pelas méos de artistas e intelectuais.

Orum - Local onde vivem os orixas. Para alguns, o céu, entretanto, Pierre
Verger questiona a associacdo e diz ter sido feita por missionarios cristdos que
estiveram em Africa. Seria, ento, o outro lado, o desconhecido.

Oxala — Também chamado de Obatald, Orixanla ou Oxalufa. Foi o criador do

humano. Olodumaré também deu a ele a missdo de criar o mundo, mas o mito diz
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que ele bebeu vinho de Palma, adormeceu, e o orixa Odudua criou o0 mundo em seu
lugar.

Ox6ssi — Orixa das matas. Segundo o mito, um grande passaro se colocou
sobre um reino africano. Diversos cacadores foram chamados para derruba-lo.
Nenhum teve éxito. Mas o Oxdéssi o fez com uma unica flecha e ficou conhecido
como “o cacador de uma flecha sé”.

Oxumaré — Tem a serpente e 0 arco-iris como simbolo. Ambos aparecem nos
mitos relacionados a esse orixa. Em um deles, é dito que houve um tempo em que
chovia muita, o que acarretou e uma seérie de prejuizos a Terra. Oxamaré entdo
pegou seu punhal e riscou o céu em arco. A chuva parou de cair, e desde entéo,
guando chove, o orixa risca novamente o céu, formando o arco-iris.

Oxum — Orixa das aguas doces. Em alguns mitos aparece como uma das trés
esposas de Xangd, em outros, as vezes de Ogum, as vezes de Oxd4ssi. Tem entre
0s seus simbolos um leque dourado.

Roda de Xiré — A palavra Xiré significa roda. E o circulo onde se danca e
canta para 0s orixas.

Xangb6 — é o orixa da justica e do trovao. Teria sido um dos primeiros reis da
cidade de Oi6. Muitos de seus mitos se desenvolvem em conjunto com uma ou
mais de suas trés esposas, Oya, Oba e Oxum. Segundo Reginaldo Prandi, seu culto

& muito difundido em Africa.
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APENDICE C - MATERIAL DE APOIO COMENTADO: LIVROS, VIDEOS E
DOCUMENTARIOS

1. ALBUQUERQUE, Wlamyra R.; FRAGA FILHO, Walter. Uma histéria do negro
no Brasil. Salvador: CEAO, Brasilia: Fundacdo Cultura Palmares, 2006. Disponivel
em: <https://www.geledes.org.br/wp-content/uploads/2014/04/uma-historia-do-negro-
no-brasil.pdf>. Acesso em 29 jul.2021.

Nesta obra, recomendamos dois capitulos em especial. S&o eles: os cap. IV:
“Familia, terreiros e irmandades” e cap. IX “Cultura negra e cultura nacional: samba,
carnaval, capoeira e Candomblé”. No primeiro, encontraremos referéncia as praticas
religiosas africanas que deram origem as religides de matriz africana no Brasil e sua
criacdo, a partir de tradicbes de diversas etnias africanas. Ja no segundo, explana-
se como o0 samba, a capoeira e o candomblé, depois de uma longa estrada de
marginalizacdo e de perseguicdo, foram aos poucos incorporados como simbolos
nacionais. E indicado para o planejamento das aulas que compdem as etapas 1,2,4
eb.

2. ALMEIDA, Silvio Luiz de. O que € racismo estrutural? Belo Horizonte,
Letramento, 2018.

O autor, o advogado e filésofo Silvio Almeida, discute como o racismo esta
inserido na estrutura social, politica e econdmica da sociedade brasileira. A obra
também apresenta a construcéo historica dos conceitos de raca e racismo e como
eles foram se atualizando para a atualidade. E indicado para o planejamento de

todas as etapas que compdem a sequéncia didatica.

3. BA, A. Hampaté. A tradicdo viva. KI-ZERBO, Joseph. Historia Geral da Africa, I:
Metodologia e pré-historia da Africa. 2. ed. rev. Brasilia: UNESCO, 2010. Disponivel
em: <https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000190249>. Acesso em 01 abr.
2021.

Sobre a importancia da oralidade entre comunidades tradicionais africanas
sugerimos a leitura do texto “A tradi¢cao viva”’, de Hampaté Ba, volume 1, dos 8 que
compdem a cole¢do Historia Geral da Africa, publicado pela Unesco e pela
Universidade Federal de S&o Carlos. Nele o escritor e historiador malinés lembra a

importancia da oralidade, da ancestralidade e a ligagédo existente entre o cotidiano e


https://www.geledes.org.br/wp-content/uploads/2014/04/uma-historia-do-negro-no-brasil.pdf
https://www.geledes.org.br/wp-content/uploads/2014/04/uma-historia-do-negro-no-brasil.pdf
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sagrado nessas sociedades. E indicado para o planejamento das aulas que
compdem as etapas 2,3,4 e 5.

4. CAMPBELL, Joseph. As mascaras de Deus: mitologia ocidental. Traducé&o
Carmen Fischer. S&o Paulo, Phalas Athena, 2004.

Joseph Campbell foi um grande estudioso de mitologias. Uma de suas obras,
chamada de “As Mascaras de Deus”, foi desenvolvida em 4 volumes. Na obra
Campbell utiliza da mitologia comparada para identificar semelhancas e diferencas
entre os mitos desenvolvidos por diversos povos. Para efeito das discussbes
propostas na etapa 3 da sequéncia didatica indicamos a leitura deste volume, no
qual o autor discute os mitos que ajudaram a formar o mundo ocidental, entre eles
os forjados pelas religides Abraamicas. E indicado para o planejamento das aulas

que compdem a etapa 3.

5. DIAS, Joao Ferreira. “Chuta que é macumba”: o percurso histérico-legal da
perseguicdo as religibes afro-brasileiras. Revista de Historia da Africa e de
Estudos da Didspora Africana. Ano Xll, v. 4, n. 22, pp. 39-62, 2019.

O artigo traca um panorama histérico-legal da perseguicdo as religides de
matriz africana, os caminhos utilizados como resisténcia, além da contribuicéo,
mesmo que as vezes contraditoria, da tentativa de intelectuais para amenizar a
perseguicdo a este segmento religioso. Também peregrina pelas violéncias
praticadas, através da perseguicdo de religides neopentecostais, observadas por
todo pais, alimentada por uma teologia que combate os terreiros como estes fossem
a encarnacdo do mal, como lugares de presenca e de culto demoniaco. E indicado

para o planejamento das aulas que compdem as etapas 1,2,4 e 5.

6. ELIADE, Mircea. Mito e realidade. S&o Paulo: Perspectiva, 1972.

A concepcgao de mito como “histéria sagrada”, sugerida para as discussdes
sobre o tema, foi retirada dessa obra do historiador de religides, Mircea Eliade. O
capitulo 1 da obra, “A estrutura dos mitos”, aborda o conceito de mito, além de
diferencia-lo de contos e fabulas. Em outros capitulos, também é possivel encontrar
uma discussdo sobre mitologia e cristianismo. E indicado para o planejamento das

aulas que compdem as etapas 2,3,4 e 5.
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7. JECUPE. Kakd Wera. Tupd Tenondé: a criacdo do universo, da terra e do
homem segundo a tradi¢&o oral Guarani. Sdo Paulo: Peir6polis, 2001.

O mito da criagdo, apresentado em animagdo no documentario “O Povo
Dourado somos todos nés” se encontra no livro de Kaka Wera Jecupé, “A criagdo do
mundo, segundo os guaranis — A Voz do Trovao”, entretanto é uma obra esgotada e
de dificil de ser encontrada. Todavia, indicamos outra obra do autor, “Tupéa tenondé:
a criagao do universo, da terra e do homem segundo a tradigdo oral Guarani”’, como
fonte pesquisa de aprofundamento. Nela, o escritor relata um pouco das tradi¢coes
tupi-guarani e nos introduz em seu mito de criagcédo, explicando seus simbolismos, a
importancia da oralidade e sua sacralidade. E indicado para o planejamento das

aulas que compéem a etapa 3.

8. NOGUEIRA, Sidnei. Intolerancia religiosa. Sao Paulo, Jandaira, 2020.

O livro do babalorixa e doutor em Semidtica e Linguistica Geral Sidnei
Nogueira discute os dados oficiais sobre intolerancia religiosa no Brasil, e, apesar de
nao utilizar o termo “racismo religioso” no titulo da obra, defende que o termo é
apropriado para definir as perseguicdes sofridas pelas religibes de matriz e propde a
abordagem das epistemologias negras como caminho de resisténcia ao racimo
religioso. E indicado para o planejamento de todas as etapas que compdem a

sequéncia didatica.

9. PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas. Companhia das Letras, Sdo Paulo,
2001.

A obra do sociologo Reginaldo Prandi, estudioso de religides, em especial as
de matriz africana, reiine 301 mitos dos orixas. Os mitos iorubas que aparecem na
sequéncia didatica sdo baseados quase que exclusivamente nessa obra. Um dos
mitos, “E assim nasceu o candomblé...”, é parte constituinte das discussdes sobre 0
papel do transe nas religides de matriz africana e o imaginario negativo criado em
torno do fenbmeno. Todavia, consta na obra seis outros mitos que tratam sobre a
criacdo do mundo e que podem ajudar o professor nas aulas que constituem a etapa
3, uma vez que pontuam acontecimentos que ndo aparecem no curta-metragem
“Oxala e a Criagao do Mundo”. Sao eles: “Nané fornece a lama para a modelagem

do homem”; “Odudua briga com Obatala e o Céu e a Terra se separam”; “Odudua é
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encarregado de dotar os homens de cabeca’; “Ajala modela a cabeca do homem?”;

“Orania cria a Terra”; “Orixanla cria a Terra”; “Obatala cria o homem”. E indicado

para o planejamento das aulas que compdem a etapa 3.

10. SILVA, Kalina Vanderlei; SILVA, Maciel Henrique. Dicionario de conceitos
histéricos. Sdo Paulo: Contexto, 2006.

A obra organiza conceitos em forma de verbetes. Nela o professor encontrara
diversos conceitos utilizados na sequéncia didatica, entre eles: mito, imaginario,
patriménio histérico, tradicdo, cultura, religido etc. No final de cada verbete, os
autores ainda indicam algumas fontes para aprofundamento de cada conceito. E
uma obra voltada para professores, na qual os autores oferecem orientacbes que
podem auxilia-los a desenvolver os conceitos em sala de aula. E indicado para o

planejamento de todas as etapas que compdem a sequéncia didatica.

11. THORNTON, John. A Africa e os africanos na formac&o do Mundo Atlantico,
1400-1800. Rio de Janeiro, Campus, 2004, pp. 312-354.

Dessa obra, sugerimos em especial a leitura do capitulo 9: “Religides
africanas e o cristianismo no mundo atlantico”. Neste capitulo o autor apresenta os
primeiros contatos do cristianismo com as religides africanas na Africa Central,
assim como muitos relatos que de viajantes europeus que associavam ao demonio
as incorporagdes vivenciadas sacerdotes que tinham visdes e revelagdes do “outro
mundo”, ou por “objetos possuidos e santuarios”. E dele do qual foram extraidos os

relatos que integram a etapa 4 da sequéncia didatica.

12. VERGER, Pierre Fatumbi. Lendas Africanas dos Orixas. Salvador: Corrupio,
1997.

O antropdlogo Pierre Verger é uma das maiores autoridade no estudo sobre
0s orixas. Apesar de ndo concordarmos com o titulo escolhido, “lendas”, uma vez
gue se distingue de “mito”, a obra de Verger apresenta diversas mitologias obtidas
durante os anos de suas pesquisas e viagens a Africa Ocidental. A edi¢cdo que
consultamos esta esgotada, mas uma nova foi publicada pela Fundagéo Pierre
Verger. A obra traz 24 ilustracbes de orixds produzidas pelo artista argentino

Carybé. As ilustracdes do artista trazem uma iconografia que alude ao universo dos
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orixas e as suas mitologias. E indicado para o planejamento das aulas que
compdem as etapas 3 e 4.

13. VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas: Deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo.
Salvador: Fundacao Pierre Verger, 2018.

O livro é tido como uma das referéncias no estudo sobre os orixas, tendo
aparecido em muitas das obras que consultamos em nossa pesquisa. Verger
apresenta a tradicdo dos orixas na Africa e no Novo Mundo. A obra também estava
esgotada, mas em 2018 foi reeditada pela fundacdo Pierre Verger. A publicacao
traz fotos retratando a ritualistica do culto, além de dissertar sobre os arquétipos dos
orixas. E indicado para o planejamento de todas as etapas que compdem a

sequéncia didatica.

14. ANALISANDO a Simbologia do Mito “Tupa e o primeiro Homem?”. Série “Mitos de
Criacado”. 2021. Video (13m56s). Publicado pelo canal Memoravel. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=ROIFUW64R2U&t=9s>. Acesso em 29 jul. 2021.

E o terceiro e Gltimo video da série “Mitos de Criacdo”. Nele é estudado o Mito
de Criacdo tupi-guarani que foi narrado no segundo video da série. O mito é
explicado segundo valores da cultura tupi-guarani. E indicado para o planejamento

das aulas que compdem a etapa 3.

15. CONHECENDO Mitos de Origem. Série “Mitos de Criagdo”. 2021. Video
(8m32s). Publicado pelo canal Memoravel. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=nM67dmh_8HE&t=331s>. Acesso em 29 jul.
2021.

O video é o primeiro de trés de uma série chamada “Mito de Criagdo”. Nele é
apresentado um pequeno apanhado sobre narrativas miticas, citando Mitos de
Origem ou de Criacdo em diversas culturas. E indicado para o planejamento das

aulas que compdem a etapa 3.

16. ENTENDENDO Lendas e Mitos. 2021. Video (7min55s). Publicado pelo canal
Memoravel. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=mooveJC4Bdk>.
Acesso em 29 jul. 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=ROlFuW64R2U&t=9s
https://www.youtube.com/watch?v=nM67dmh_8HE&t=331s
https://www.youtube.com/watch?v=mooveJC4Bdk
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O video explica as diferencas e semelhancas entre Lendas e Mitos,
oferecendo exemplos de situagcdes, nas quais costuma ocorrer confusao entre os
dois géneros literarios. E indicado para o planejamento das aulas que compdem as

etapas 3 e 4.

17. MITO da criagdo. 2014. Video (13mO07s). Publicada pelo canal David Alves.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=cwvZ8dXYx5g>. Acesso em 02.
mar. 2021.

Narrada pelo escritor indigena brasileiro do povo tapuia, Kakd Wera Jecupé,
esta animacao do mito da criacao tupi-guarani foi produzida como parte integrante
do documentario “O Povo Dourado somos todos ndés”. Idealizada, dirigida, produzida
e editada por David Vidad. E indicado para o planejamento das aulas que compdem

a etapa 3.

18. O POVO Dourado Somos Todos Nés. Direcao: Cecilia Engels, Daniela Perente e
Felipe Kurc. Sao Paulo: Plano Astral Filmes, 2015. Video (70min). Disponivel em:
<https://vimeo.com/120694484>. Acesso em: 29 jul. 2021.

O documentério é baseado no mito de criagdo tupi-guarani exposto na obra
do escritor indigena Kaka Wera Jecupé, “A Criacao do Mundo, segundo os guaranis
— a Voz do Trovao”. Inspirado na tradigao tupi-guarani, o filme apresenta o encontro
entre uma orquestra de jovens alemées que vem ao Brasil e duas instituicbes de
carater social em busca da preservacdo das culturas indigenas. Em meios aos
acontecimentos, os participantes entram em contato com varios valores indigenas. E
nele que consta a animacédo do mito produzida por David Vidad e Beto Silva, narrada
pela voz do proprio Kaka Wera, que é apresentada nas propostas de atividade da

etapa 3.

19. OXALA e a Criacdo do Mundo. Direcdo: Denis Leroy. Belo Horizonte: Leroy
Studio, 2014. Video (07min). Disponivel em: <https://vimeo.com/106841965>.
Acesso em 1 mar. 2021.

O curta-metragem em animacao, dirigido por Denis Leroy, conta a historia da
concepcdo do mundo e dos homens, sob a perspectiva da mitologia ioruba e da

cultura afro-brasileira. Ao longo de seus sete minutos de duracao, o filme mostra


https://www.youtube.com/watch?v=cwvZ8dXYx5g
https://vimeo.com/120694484
https://vimeo.com/106841965
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como Olodumare, o Senhor do Céu, designou a seu filho Oxala a criacdo da Terra e

dos homens. E indicado para as aulas que compdem a etapa 3.

20. TUPA: a criacdo dos mundos e do primeiro homem - Série “Mitos de Criac&o”.
2021. Video (6m32s). Publicado pelo canal Memoravel. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=0sX54 ZtEGA&t=20s>. Acessado em jul. 2021.

E o segundo video da Série “Mitos de Criacdo”. Nele é narrado o mito de
Criacdo do mundo e do primeiro homem a partir da narrativa dos povos Tupi-

Guarani. E indicado para o planejamento das aulas que compdem a etapa 3.


https://www.youtube.com/watch?v=0sX54_ZtEGA&t=20s
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APENDICE D - (REPRODUGCAO) MITO: “E FOI INVENTADO O CANDOMBLE...”

No comeco nao havia separacao entre

0 Orum, o Céu dos orixas,

e 0 Aié, a Terra dos humanos.

Homens e divindades iam e vinham,

coabitando e dividindo vidas e aventuras.

Conta-se que, quando o Orum fazia limite com o Aié,

um ser humano tocou o Orum com as maos sujas.

O céu imaculado do Orixa fora conspurcado.

O branco imaculado de Obatala se perdera.

Oxalé foi reclamar a Olorum.

Olorum, Senhor do Céu, Deus Supremo,

irado com a sujeira, o desperdicio e a displicéncia dos mortais,
soprou enfurecido seu sopro divino

e separou para sempre o Céu da Terra.

Assim, o Orum separou-se do mundo dos homens

e nenhum homem poderia ir ao Orum e retornar de la com vida.
E os orixas também ndo poderiam vir a Terra com seus Corpos.
Agora havia o mundo dos homens e o dos orixas, separados.
Isoladas dos humanos habitantes do Aié,

as divindades entristeceram.

Os orixas tinham saudade de suas peripécias entre 0s humanos
e andavam tristes e amuados.

Foram queixar-se com Olodumare, que acabou consentindo
gue os orixas pudessem vez por outra retornar a Terra.

Para isso, entretanto,

teriam que tomar o corpo material de seus devotos.

Foi a condic&o imposta por Olodumare.

Oxum, que antes gostava de vir a Terra brincar com as mulheres,
dividindo com elas sua formosura e vaidade,

ensinando-lhes feiticos de adoravel seducéo e irresistivel encanto,
recebeu de Olorum um novo encargo:

preparar oS mortais para receberem em seus corpos 0s orixas.



Oxum fez oferendas a Exu para propiciar sua delicada missé&o.

De seu sucesso dependia a alegria dos seus irmaos e amigos orixas.

Veio ao Aié e juntou as mulheres a sua volta,

banhou seus corpos com ervas preciosas,

cortou seus cabelos, raspou suas cabecas,

pintou seus corpos.

Pintou suas cabecas com pintinhas brancas,

como as penas da galinha-d’angola.

Vestiu-as com belissimos panos e fartos lacos,
enfeitou-as com joias e coroas.

O ori, a cabeca, ela adornou ainda com a pena ecodidé,
pluma vermelha, rara e misteriosa do papagaio-da-costa.
Nas maos as fez levar abebés, espadas, cetros,

e nos pulsos, duzias de dourados indés.

O colo cobriu com voltas e voltas de coloridas contas

e multiplas fieiras de buzios, ceramicas e corais.

Na cabeca pds um cone feito de manteiga de ori,

finas ervas e obi mascado,

com todo condimento de que gostam 0s orixas.

Esse oxo atrairia 0 orix4 ao ori da iniciada e

0 orixa ndo tinha como se enganar em seu retorno ao Aié.
Finalmente as pequenas esposas estavam feitas,
estavam prontas, e estavam odara.

As ials eram as noivas mais bonitas

gue a vaidade de Oxum conseguia imaginar.

Estavam prontas para os deuses.

Os orixas agora tinham seus cavalos,

podiam retornar com seguranca ao Aié,

podiam cavalgar o corpo das devotas.

Os humanos faziam oferendas aos orixas,
convidando-os a Terra, aos corpos das iads.

Ent&o os orixas vinham e tomavam seus cavalos.

E, enquanto os homens tocavam seus tambores,
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vibrando os batas e agog6s, soando os xequerés e adjas,
enguanto os homens cantavam e davam vivas e aplaudiam,
convidando todos os humanos iniciados para a roda do xiré,
0s orixas dancavam e dancavam e dancavam.

Os orixas podiam de novo conviver com 0s mortais.

Os orixas estavam felizes.

Na roda das feitas, no corpo das iads,

eles dancavam e dancavam e dancavam.

Estava inventado o candomblé.

Fonte: PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas, Sao Paulo, Companhia das
Letras, 2001, pp. 526-528.
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APENDICE E - TRANSCRICAO DOS TEXTOS DA OBRA DE JOHN THORNTON

‘O pequeno numero de pessoas que tinha visbes ou ouvia vozes do
outro mundo constituia uma parte importante do sacerdécio. Os sacerdotes da
Costa do Ouro relatavam, na verdade, terem visto seres do outro mundo e
terem se comunicado com eles. Eles podiam fornecer descri¢cdes fisicas de
tais seres e, Muller, com base em uma dessas descricdes e alguma exegese
biblica duvidosa, concluiu que o ser ndo era outro sendo o proprio demonio.
Miguel Cube, um sacerdote de Temne em Serra Leoa, que pela conversédo ao
cristianismo tornou-se um informante importante para os jesuitas no inicio do
século XVII, também lhes forneceu uma descricdo do ‘deménio’ que havia

visto”.

Fonte: THORNTON, John. A Africa e os africanos na formacdo do Mundo
Atlantico, 1400-1800. Rio de Janeiro, Campus, 2004, p. 320.

‘Essas mensagens, escutadas e observadas por pessoas especiais,
eram, é claro, revelacbes muito diretas, pois o sacerdote podia realmente
conversar com um ser do outro mundo. Mas as pessoas normais nao podiam
ter essa comunicacdo. Ao contrario, tinham de confiar na comunicagdo do
sacerdote ou sacerdotisa e informar a mensagem ao resto do povo. Muller
observou este fato na sua descricdo da religido da Costa do Ouro. Os
sacerdotes com frequéncia saiam de si e tinham visbes, e voltavam para

relata-las a comunidade”.

Fonte: THORNTON, John. A Africa e os africanos na formagdo do Mundo
Atlantico, 1400-1800. Rio de Janeiro, Campus, 2004, pp. 320.

“‘As revelagcdes mais dramaticas e convincentes eram, com certeza,
aquelas dadas a médiuns ou objetos possuidos e santuarios, revelacdes que
0S europeus comumente associavam ao demonio (possessfes demoniacas
gue necessitavam de exorcismo) e ndo a Deus, mas que ainda assim eram
revelacbes. Os cristdos acreditavam, entretanto, que o Espirito Santo

possuisse, rotineiramente, as igrejas durante a realizacdo da missa e que




Cristo estivesse fisicamente presente em espirito na Eucaristia, crencas
anélogas a possessdo de santudrios, embora as mensagens ndo fossem

recebidas dessa maneira”.

Fonte: THORNTON, John. A Africa e os africanos na formagdo do Mundo
Atlantico, 1400-1800. Rio de Janeiro, Campus, 2004, p. 321.

“Os viajantes europeus, tanto padres quanto leigos, tinham ideias
definidas sobre o papel das revelacdes na formacao de sua propria tradicao.
Os conceitos cristdos estavam fundados em uma série de revelacdes, cujo
registro estava contido nas Sagradas Escrituras. Essa série teve inicio com as
revelacdes de Moisés que formaram as antigas leis hebraicas (assim como a
histéria da criacdo), e estendeu-se por histéria de profetas hebreus ou seus
escritos no restante do Antigo Testamento. Por sua vez, isso foi transformado
pela revelacdo de Jesus e, posteriormente, pelo testemunho inspirado dos
apostolos no Novo Testamento. Os catdlicos acreditavam que muitos dos
escritos pés-biblicos “(Padres e Doutores da Igreja)” também eram inspirados
e suas palavras constituiam em revelacdes do outro mundo similares as
contidas nas Escrituras, e todos aceitavam a ideia de que revelacdes
menores, na forma de sonhos, conjuncdes de eventos, apari¢cdes celestiais e

coisas semelhantes eram mensagens divinas como as escrituras”.

Fonte: THORNTON, John. A Africa e os africanos na formacdo do Mundo
Atlantico, 1400-1800. Rio de Janeiro, Campus, 2004, pp. 316-317.
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APENDICE F — PROPOSTAS DE AUTOAVALIACAO (ALUNO E PROFESSOR)

Proposta de autoavaliacdo (aluno)

Para vocé, qual a importancia dos assuntos abordados ao longo das aulas?

Eles eram do seu conhecimento?

Em que medida as questdes discutidas contribuiram para o0 seu
desenvolvimento, enquanto cidadao atuante e participativo nas demandas da

sociedade?

Quais os aprendizados alcancados vocé considerou mais significativos?

Justifiqgue sua resposta.

Vocé sentiu algum tipo de dificuldade com alguma das discussfes propostas?

Se sim, qual(is)?

Na sua avaliacdo, como o ensino de Histéria pode contribuir para a

compreensao e para o combate ao racismo religioso?

Proposta de autoavaliacdo (professor)

[ERN
1

Com base nas discussfes desenvolvidas durante a sequéncia didatica, vocé

entende quais objetivos que levaram a aplicacdo da SD foram alcancados?

O professor analisa positivamente a participacdo dos alunos durante as

atividades e discussfes propostas?

Considera que os alunos apresentaram algum tipo de resisténcia para lidar

com as questdes abordadas? Se sim, quais?

Apds o seu planejamento para a aplicacdo das aulas, vocé se sente mais

preparado para discutir sobre a historia e cultura afro-brasileira?
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5- E para discutir as religides de matriz africana e o racismo religioso dentro de

sala de aula?



