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CONSIDERACOES PRELIMINARES

A filosofia aparece numa fase importante da evolucdo do pensa-
mento humano e representa o ponto de partida das mudangas na forma
de vivenciar o mundo. Ela aparece como um infinito questionar, uma
duvida existencial, e uma necessidade premente de entender e dominar
o mundo como ele é, em todos os seus aspectos. O verdadeiro filésofo
(amigo da sabedoria) ndo tinha a arrogincia nem a superficialidade dos
sofistas. A busca da verdade era o inico fim da filosofia, mesmo que para
encontri-la tivesse que questionar o sentido da prépria verdade. Nio
havia deuses a ser servidos, nem homens a ser agradados e reverenciados,
tampouco existiam sistemas que merecessem ser superpostos a verdade,
pois a vida s6 fazia sentido se vivida na e pela verdade e disso nos dao
exemplo, entre outros, Sécrates e Giordano Bruno que morreram por
defender “a verdade”.

A filosofia com suas inquietagdes em todos os sentidos dera origem
a diversas ciéncias. Estas, por sua vez, logo se independizaram de sua
“mae”, criando estatutos epistemoldgicos e metodolégicos préprios. O
surgimento de novas ciéncias como a Sociologia e a Psicologia, assim
como a autonomizagio de dreas especificas da filosofia como a Légica,
a Estética, a Epistemologia, a Etica, etc., levou a questionar a existéncia
e fungdo da Filosofia, ao perguntar se esta ainda faz sentido na atual

conjuntura cientifica.

Na atualidade, de modo bastante generalizado, a atividade filoséfica
apresenta-se como estudo do passado, fato que permite compreender
a atitude de muitos professores de filosofia que nio vivenciam o que
lecionam, ja que sao simples reprodutores de doutrinas, e seu interesse
estd longe de ser filoséfico, isto ¢, a busca incondicional da verdade.
Preocupam-se mais em agradar aos alunos do que em confronti-los com
os diversos aspectos da realidade. Isso acontece por medo de se debater
com interesses particulares, por desconhecimento da filosofia ou por
incompeténcia para produzir uma filosofia original e descompromissada

de tudo aquilo que nio seja a verdade.



Continuando com a pergunta se a filosofia ainda faz sentido hoje,
acreditamos que sim. Ndo como ciéncia autdnoma que tenha objeto
préprio, mas a filosofia transformou-se internamente adaptando-se a
nova realidade cientifica, sendo que decorridos vinte e cinco séculos
de existéncia o seu papel seria de natureza meta-cientifica. A atividade
do pensamento humano que gerou as ciéncias particulares diluiu-se de
novo nas ciéncias singulares, isto como agir pratico, ndo como razio
de ser desse tipo de pensamento. A filosofia em si mesma nio faz mais
sentido, seu papel € a estruturagio, consolidacio e potencializa¢io das
ciéncias. Dito de outro modo, seu papel seria colocar o arcabougo teé-
rico, estabelecer os fundamentos das ciéncias e fazer que estas avancem

em novas direcoes.

O nosso interesse em problematizar a filosofia deriva, entre outros,
da implantag¢io dessa matéria no curriculo escolar da Educacio Bisica;
da maneira como ¢ abordada a disciplina nos diversos niveis de escola-
rizagdo, inclusive nos cursos especificos de graduagio em filosofia; da
importancia atribuida a filosofia teoricamente e do descaso com que é
tratada na pratica; em suma, da percep¢io de que aquilo que se chama
hoje de filosofia estd muito longe de ser tal coisa. Ocupamo-nos, aqui, de
uma 4rea especifica da filosofia que se encontra abandonada do interesse
filoséfico geral e desvirtuada na apropriagio que dela fez a pedagogia:
trata-se da Filosofia da Educa¢io.

Colocagio do problema

A Filosofia da Educagio é um campo controverso, isto ¢, situa-se
no meio de uma problematica relativamente pouco explorada que é o
alcance e limites de cada ciéncia e de cada disciplina em particular. A
Filosofia da Educagio ndo escapa ao problema da indefinigdo de seu
objeto, de seus métodos, finalidades e fung¢ées. Nio se tém conceitos
claros que possam determinar o que € a filosofia da educagio, pois alguns
reivindicam que seja uma drea da filosofia, outros a emolduram num

campo denominado de fundamentos da “Ciéncia da Educacdo” (Peda-



ogia) ou, entdo, poderia pensar-se numa area “semi-independente” e
) b

multidisciplinar.

Durante mais de vinte e cinco séculos a filosofia da educagio foi
objeto de estudo de filésofos. Em meados do século XX, no Brasil, por
ato administrativo, esta disciplina saiu dos departamentos de filosofia e foi
incorporada aos departamentos de educagio. Essa mudanca gerou, além
de reserva de mercado, duas dificuldades no desenvolvimento desta drea.
A primeira, é que os intelectuais que dominam o método desta pritica
de pensamento que ¢ a filosofia nio se interessaram mais pela reflexdo
sobre a educagio e, a segunda dificuldade, consiste na pedagogizagio
ou pratiza¢io da filosofia da educagio. A reserva de mercado imposta
nos departamentos de educagio fez com que o pedagogo que tem na
sua formagdo um ou dois semestres de filosofia se sinta habilitado para
“lecionar” a matéria, em detrimento de um licenciado em filosofia que
tem, pelo menos, quatro anos de formagio especifica.

As consequéncias desse fato sdo catastréficas e apontam para a
decadéncia e inevitivel morte da filosofia da educagio. Isso porque a
atitude do filésofo ¢ diferente da assumida pelo pedagogo. Nio nos refe-
rimos a estas duas categorias de pensadores em fung¢do de um diploma
universitirio, mas em decorréncia dos interesses e métodos de abordagem
de seus objetos de estudo: é possivel chamar de Fil6sofo um individuo
com diploma de pedagogo se seus métodos e objetos forem filoséficos.

A atitude do fil6sofo é de busca, indagagio, questionamento,
prospec¢io; a do simplesmente pedagogo é a de como fazer o que jd
estd pronto, como reproduzir e neste critério pedagogo algum poderd
ser filésofo da educagio porque nio hd filosofia pronta, nem moldes
para esta, ndo ha férmulas nem modelos ou temdticas definidas, estas
se ddo no dia a dia de cada sociedade. Pretender definir a filosofia da
educagio como algo ji acabado e externo ao individuo que fala, seria
ir contra a prépria natureza da filosofia, que pede a problematizagio, a
reflexdo, ou interioridade. Transmitir a filosofia desde fora seria como

matd-la desde dentro e ¢ isso o que acontece ha virias décadas no Brasil.



O nivel de “reflexdio” mantido no atual modelo de ensino da
filosofia da educagdo ndo passa, na maioria das vezes, de simples dis-
curso pedagégico. A suposta “reflexdo filosofica da educagio” carece
do rigor real que exige a filosofia, da profundidade e universalidade de
visio (mesmo do particular). O discurso pedagégico utilizado como
filosofia da educagio nio passa de cliché préprio do jargdo educacional
(com o devido respeito a quem faz um trabalho criterioso) que a priori
todo mundo sabe, todo mundo vé. Este discurso é proveitoso para uma
andlise sociol6gica do fendmeno educacional ou para abordagens na drea
da didatica, mas estd longe de ser uma “reflexio filoséfica”.

Linhas adotadas pelos professores de Filosofia da Educagao

E comum encontrar vérios posicionamentos dos professores desta
disciplina decorrentes da linha adotada por eles. Uma delas, bastante
comum, ¢ seguida pelos professores que se filiam a determinada corrente
ja constituida seja ela tomista, marxista, existencialista, fenomenoldgica,
estruturalista, etc. Esta linha traz como consequéncia a tomada de pos-
turas parciais e, muitas vezes, radicais que impedem ver os fendmenos
como uma totalidade nio fraciondvel.

Uma segunda postura decorre da adogdo de uma linha eclética,
isto é, colocar-se do lado de fora de quaisquer tendéncias filoséficas,
sem assumir compromisso com posicionamentos particulares, nem se
filiar a uma corrente especifica, mas apresentar de modo diacronico as
mais importantes vertentes da filosofia da educagio. O professor, nessa
perspectiva, somente reproduz o pensamento pronto de autores e escolas
filosoficas. A terceira linha quer fugir ao determinismo das “escolas” ou
tendéncias da filosofia da educagio e se propde refletir sobre assuntos
particulares de modo sincrénico. Tratar a filosofia da educa¢io como
série de temas isolados, desvirtua o cardter de universalidade da filosofia
e direciona esta reflexdo para um sentido sociolégico ou andlise didatica
de assuntos sobre educagio.

Nio ¢ possivel negar a historicidade da filosofia, assim como esta

tampouco pode ser tratada como um fato meramente histérico. Negar



a historicidade desta atividade humana seria desconhecer a evolugio da
prépria educagio como resultado da intervencgio de filésofos ao longo da
histéria da humanidade, e equivale a negar o valor do papel dos filésofos
na estrutura¢do da educag¢io como atividade formal. Reconhecendo a
filosofia da educagio como atividade diacronica, reconhece-se que ela
evolui juntamente com a sociedade, adaptando-se as novas exigéncias

do homem, ajudando-o a se adaptar aos novos tempos.

Tratar a filosofia da educa¢io como um fato meramente histérico
seria negar sua eficicia atual, pois a mesma acompanha o tempo presente
para, a luz do passado, planejar o futuro. A filosofia serve-se do passado,
porém, nio é ciéncia do passado, mas do futuro. H4 dois grandes erros
na concepgdo da filosofia da educagio que sdo: em primeiro lugar, esta
se ensina e ndo se vivencia; segundo, estuda-se histéria da filosofia como
algo ja acabado esquecendo que a filosofia se vale do passado como

instrumento para construir o futuro.

Por tratar a filosofia como fato meramente histérico, exige-se
dos filésofos do passado respostas para o presente e até sdo julgados
negativamente por solugdes que deram a problemas de outras épocas,
como se estivessem falando para o momento presente ou dentro da
nossa mentalidade e valores: constitui exemplo claro disso, as acusagdes
feitas a Rousseau, em particular em Emilio ou da Educagio, diante de
posicionamentos discordantes com os avan¢os humanos no campo da

inclusao social.

Revisio Tematica

Em termos escolares pode-se perguntar quem estd habilitado para
lecionar filosofia da educagio. Do ponto de vista legal nao ha davidas
que um pedagogo possa “lecionar” esta disciplina, ndo por qualificagdes
especificas, mas porque o pedagogo seria o especialista da educagio, e
como ¢ filosofia “da educagio” a associagido parece l6gica. No entanto,
ndo existe na estrutura dos cursos de pedagogia elementos que deem
uma base sélida de nivel filoséfico para que o pedagogo se atribua, por

direito préprio, o papel de filésofo da educagio.
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Nio pretendemos estabelecer uma guerra de competéncias, que
s6 iria agravar o quadro da reserva de mercado existente, ndo sé na
Pedagogia, mas também no Direito (com a Filosofia do Direito), até
porque nos cursos de filosofia no Brasil, via de regra, nio se vé a Educa-
¢do como um campo de reflexdo de sua competéncia, e este dominio do
saber passa a ser ignorado como se néo existisse. O mais contraditério é
que em cursos universitdrios de licenciatura e bacharelado em filosofia,
quem leciona filosofia da educagdo, muitas vezes ¢ um pedagogo e nio

um filésofo, isso quando a disciplina existe no curriculo do curso.

A maijor dificuldade para dar identidade a Filosofia da Educagio
encontra-se, na verdade, na hora de selecionar os conteidos que serdo
objeto de seu estudo. Cada profissional tenderd, naturalmente, a fazer
a escolha de seu recorte temdtico em fung¢io da formagio que recebeu.
Quando o profissional carece de formagio especifica ou esta é deficitd-
ria, a op¢do mais razodvel parece ser adotar um livro texto e reproduzir
seu indice fazendo uma leitura sequencial dos capitulos ou escolhendo
alguns destes arbitrariamente para que o aluno os “comente”. A opgio
por um unico manual ndo é o ideal quando se tem de chegar a esse
extremo, pois conduz a aceitagio passiva de um modelo parcial imposto
pelo autor do livro. Se for necessério fazer a opgio pelo livro texto, o
mais sensato seria abordar diversas obras de autores e linhas diferentes

que permitam confrontar as vérias posturas sobre um mesmo assunto.

Por vezes o professor de filosofia da educagio se pergunta sobre o
qué lecionar e quais os limites e dominios de sua matéria. Parece 6bvio
que vai falar de filosofia e de educagio na sua interconexdo. As vezes
se fala de filosofia, sem educagio; outras, discorre-se muito a respeito
de educacio, e pouco ou nada de filosofia e; muitas outras vezes, nio
se fala nem de uma nem de outra. O docente desta disciplina poucas
vezes consegue fazer uma sintese da educagio com caréter filoséfico.
Esta sintese é necessdria para ter o dominio sobre a situagdo real de
seu objeto, para poder fazer proje¢des das mudangas necessdrias para
o desenvolvimento e avango da ciéncia educacional e da humanidade

de modo geral.



Delineia-se, assim, a fung¢io primordial da filosofia da educacio
que consiste em ter um dominio global do espectro educacional para,
acompanhando as mudancas sociais e percebendo as novas necessida-
des da humanidade, fazer avancar a sociedade através dos impulsos da
educagio. Em referéncia interdisciplinar ndo importa saber quem fez
a reflexdo filoséfica sobre educagio, se filésofo ou se pedagogo, pois ao
final dd no mesmo dizer que se fez uma reflexio filoséfica da educagio
ou que a educagio fez uma reflexdo sobre si mesma com caréter filosé-
fico. Nao ¢ um titulo académico que garante o nivel filoséfico de uma
reflexdo, pois muitos fildsofos (diplomados em universidades) constituem
simples reprodutores de doutrinas do passado sem alcangar uma reflexio
propriamente filoséfica.

A leitura da filosofia como estudo de discursos do passado tem de
ser superada. Primeiro porque o estudo da histéria da filosofia como se
fosse filosofia constitui erro de apreciagio; segundo porque os filésofos
do passado ndo se limitaram a narrar fatos com critérios de historiadores,
mas, antes, esforcaram-se em entender o cosmos astronémico e humano
como ele ¢ no eterno presente; terceiro, porque a filosofia ndo é ciéncia
do passado, mas daquilo que “¢”. O filésofo nio pretende abordar tépicos
singulares — como as outras ciéncias —, mas a realidade em sua dimenséo
global. Por isso, ao estudar muitos dos filésofos do passado, podemos

sentir a atualidade do seu pensamento.

Esta discussdo pretende mostrar que a filosofia da educagio nio é
histéria da educagio, nem anilise sociolégica do estado atual da mesma:
ela ndo dita normas e regras nem estabelece férmulas para a educacio.
Ao avaliar o estado atual da educagio o faz a luz do passado para pla-
nejar o futuro. Se a educagio evoluiu é porque houve nela ou sobre ela
o influxo do pensamento filoséfico (ndo necessariamente de filésofos de
oficio — diplomados), se nio evolui ou no segue o rumo certo é porque
os conceitos filoséficos que determinam seu agir sdo inexistentes ou nio

sdo adequados para a realidade a que se aplicam.

Para saber o estado atual da filosofia da educagio no Brasil, fez-se
uma andlise preliminar de conteidos programaticos de dez universidades
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federais e cinco particulares. O panorama néo é nada satisfatério, haja
vista que a revisdo temdtica e bibliografica desses contetdos, levou-nos a
confirmar a suspeita de que aquilo que se leciona por filosofia da educagio
estd muito longe de ser filosofia. A primeira dificuldade encontra-se na
delimitagdo do territdrio das diversas matérias que compéem o curriculo
escolar. Nao estamos falando que as disciplinas tenham de ser estanques,
mas que cada matéria tem seu foco especifico e deve ser respeitado,
caso contrario acontece o fendmeno achado em muitas institui¢oes de
ensino onde matérias como filosofia da educacio, sociologia e histéria
da educagio, diddtica e outras estio abordando as mesmas temiticas,
ao mesmo nivel e horizonte. Esta constata¢io apoia-se no confronto
dos conteidos programaiticos de filosofia da educagio com contetdos

de outras disciplinas ministradas em diversas universidades brasileiras.

No mundo oriental aparecem as primeiras divergéncias sobre
como educar o povo. Na perspectiva do governo, a for¢a ¢ mecanismo
légico, vilido e eficaz para dominar os membros da nagio. Utilizo a
palavra “dominar” porque quando se educa, modela-se e quando se
modelam padrdes fixos ndo se é mais quem se deseja, mas se é outro,
ou, como escrevia Antoine de Saint Exupéry, em O pequeno principe,
“domestica-me e serei teu”. Na perspectiva filoséfico—educacional de
Confucio, a educagio deve acontecer pelo exemplo: nio se forma para
a paz pela violéncia, nem para o amor e a fraternidade pelo 6dio e a
repressdo. Nesse contexto, o filésofo (ndo vejo Confucio como criador
de religides) nio tem interesses politicos, antes, atende ao chamado do
governo e se poe a disposi¢io deste para ajudd-lo na educagio do povo,
engaja-se em um projeto pessoal que visa mudar o comportamento do
povo em fase de uma situagio social conflitiva.

Outros modelos educacionais foram desenvolvidos no oriente, no
entanto, os paradigmas da educagio no ocidente tém sofrido embates
muito mais violentos pela flexibilidade cultural que oscila segundo as
mudangas politicas, ideoldgicas, socioculturais e cientifico-tecnoldgicas.
Nio ¢ facil encontrar momentos de unanimidade na aceitagdo de padroes
educacionais no ocidente: passou-se do embate entre Sécrates e os Sofistas,
para o ataque direto de Platdo contra os poetas gregos que, na época,

13



eram tidos como modelo para a educagio; da influéncia materialista do
Epicurismo ao novo modelo cristdao de formagio humana; do interesse
pelas belas artes e as humanidades do Renascimento a preocupagio

marxista com o mundo concreto e material entre outros.

Para ter uma aproximagio razodavel da dimensio da crise da filo-
sofia da educagio temos de apontar virias fontes do conflito, sendo que
a primeira é de nivel histérico. Esta drea de reflexdo da filosofia, antes de
se estruturar formalmente, existia como interesse de reflexdo de alguns
filésofos. A tentativa de formar um modelo de sociedade e de homem
exige atitudes por vezes radicais e contraditérias, e esses modelos de
homem e de sociedade que foram idealizados levaram & implementagio
de estruturas formativas adequadas a cada ideal de humanidade tragado

em diversos periodos da existéncia humana.

Os interesses de virias naturezas, divergentes entre si, criaram
conflitos paradigmaticos que passados vinte e cinco séculos permanecem
insoliveis. Com isto parece que a prépria natureza da reflexdo sobre
a educacgio ¢ controversial. Ndo digo que a educagio o seja, jd que a
crise vem do modelo que se pretende implantar e ndo dos contetidos e
das informagdes que sdo transmitidas no processo, estes sdo somente
instrumentos para a realiza¢do de uma tarefa mais de cunho politico-

-econdémico do que sociocultural.

Hé muito tempo vem se falando de crise na educagio, e talvez
a educagio nio esteja em crise, mas a ineficicia na realizagio de suas
tarefas advenha da crise da prépria filosofia que, por sua vez, é sufocada
pelas estruturas politico-ideolégicas. As continuas crises porque passou
a filosofia ao longo dos séculos tém sido as propulsoras da evolugio da
educacio, haja vista que a esséncia da filosofia ¢ a crise, mas a crise que
estd decretando a morte da filosofia é a falta de crise, a acomodagio a
padrdes légico-formais e o surgimento de uma filosofia “pseudo-racio-
nal”, logicista e tecnicista.

A segunda fonte da crise da filosofia da educagio é de nivel poli-
tico. O embate platonico contra os poetas serve-se de um argumento
epistemolégico para derrubar o sistema educacional vigente, no entanto,
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héd um fundo politico na preocupacio de Platio. A afirmagio segundo
a qual o filésofo deveria governar por possuir a verdade coloca este em
estado de luta contra outras possiveis fontes de verdade. Negando-se que
o poeta possa conhecer a verdade, nega-se também que possa gover-
nar. Quem quer assumir o poder, nega todo valor de seu adversdrio. O
que outrora a filosofia fizera com os poetas, depois o cristianismo e as
proprias estruturas politicas fizeram com ela, isto é, quando a filosofia
se manifestara politicamente, tornando-se uma ameaga para o poder
estabelecido, fora sufocada ou banida da sociedade.

O pensamento filoséfico enveredou por caminhos dispersivos, os
quais a colocam em uma situagio de conformista indefini¢do através da
escolha de objetos técnicos que reivindicam uma suposta neutralidade
cientifica. Talvez possamos dizer que com esta escolha da filosofia,
ela estd sendo assassinada por dentro. Quem desenvolve uma filosofia
critica e criativa é aniquilado, ndo tem espago nos meios académicos e,
enquanto isso acontece, fomenta-se uma versio de filosofia “analitica”
que nio tem posicionamento politico definido. Assim, a situagio fica
bem para o sistema politico que nao tem ninguém para incomodar, e
permanece igualmente bom para a filosofia que, recebendo esmolas
do sistema politico, vende-se como prostituta da razdo. Desta forma,

mantém-se viva a filosofia na mais vergonhosa das situagoes.

O papel politico da filosofia na educagio desvirtuou-se muito cedo,
passando de uma fungdo de conscientizagdo, para um papel doutrina-
dor de nivel partidario. Ndo é fungio da filosofia defender ideologias
partidarias, sendo que deve questionar o modus operandi dos sistemas
governamentais para que o povo possa estabelecer os critérios da forma
de governo que quer. No sistema filoséfico que alcangou o século XXI
pressupde-se que os grupos populares nio tém capacidade de organizar
seu préprio sistema de governo, que é um rebanho sem vontade e que
por isso tem de ser domesticado e adestrado para obedecer a certos
comandos. Deve-se entender que se os grupos populares chegaram ao
século XXI com padrdes servis é porque pela educagio os fizeram desse
modo. Nio ha divida que outra educagio geraria um modelo social

~
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diferente e a filosofia por seu posicionamento politico tem de assumir a
responsabilidade que lhe cabe neste processo de formagio social.

A terceira fonte da crise da filosofia da educagio é de nivel cul-
tural, ji que a filosofia emerge como fonte suprema de toda inquietagio
racional, recebendo a denominag¢io de mie de todas as ciéncias e, de
fato, da astronomia a psicologia achamos a marca indelével dos grandes
pensadores da humanidade. Nos tempos atuais predominam influéncias
de outrora, e se insiste na tentativa de mostrar a importincia da filosofia,
sendo que quase ninguém questiona o fato tedrico, porém, poucos parecem
estar realmente convencidos de sua utilidade na pritica. Na maioria dos
cursos de formagio profissional hd disciplinas chamadas filoséficas, que
em grande parte ndo passam de discursos pouco significativos. Tem-se
como exemplo a ética, que com raras excegdes, N0 supera um curso
fraco de relagoes humanas ou de chavoes moralistas sobre o que fazer

e como ndo agir.

A estreita relagdo entre a teoria filos6fica e a praxe cientifica per-
mitiu amplo reconhecimento 2 filosofia. Todavia, com a autonomizagio e
particularizagdo das ciéncias, a filosofia foi ficando no 4mbito do discurso
tedrico sem a concretude pritica, enquanto as ciéncias reivindicaram
sua total liberdade e decretaram a superagio da filosofia. A fisica e a
matemadtica durante vdrios séculos renegaram sua mie; a sociologia com
o advento do positivismo nega o cardter de cientificidade 4 filosofia e
se proclama senhora das “ciéncias”, a filosofia por seu objeto de estudo
e método diferente era considerada indigna do titulo de “ciéncia”. Essa
negacio da filosofia se impds culturalmente e, embora ciéncias como a
fisica tentem reintegra-la ao seu campo de atuagio, o conceito formado
no intelecto do povo levara longos anos até reformular a ideia geral que
se tem da filosofia, enquanto a percep¢do da mesma como agir impro-
dutivo continuari a reinar: o elo perdido das ciéncias é tio obvio que

ninguém consegue acha-lo.

A quarta fonte da crise da filosofia da educagio é filos6fico-estru-
tural: a filosofia surge como um modo particular de perceber o mundo e o
homem como constituinte deste. A mais tradicional forma de estruturar a
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filosofia ¢ através de tratados especificos sobre dreas gerais de inquietagio
do intelecto humano. Estes tratados gerais sio: Metafisica, Teodiceia
(filosofia da religido), Cosmologia (filosofia da natureza), Epistemologia
(teoria do conhecimento), Etica e Légica. Essas denominagdes foram
mudando e hd quem diga que algumas dessas dreas nio existem mais.
A filosofia que na sua origem ndo pretendia ser ciéncia do particular,
mas atitude geral de todo homem que amasse a verdade e procurasse
a sabedoria se particularizou como todas as ciéncias. O surgimento de
uma série de “novos tratados” filoséficos deu uma forma diferente ao
agir filoséfico.

Essa mudanca no agir filoséfico estabelece novos critérios de
reflexdo que nos levam a perguntar se a filosofia da ciéncia, da arte, da
linguagem, da educagio, da histéria, do direito, filosofia social, politica
etc., sio uma atividade cientifica independente denominada “filosofia”
ou se somente sdo reflexdes meta-cientificas. Na primeira situagio talvez
possamos dizer que a filosofia evoluiu junto com as ciéncias particulares,
e continua como mie das ciéncias conduzindo toda a atividade mental
humana. Em certo nivel isso é verdade, mas possivelmente essa seja s6
uma visdo otimista da filosofia e até ingénua, haja vista que essas “filo-
sofias de (...)” tornaram-se objeto das ciéncias particulares e quem faz tal
ordem de reflexdo ndo ¢ um pensador independente chamado filésofo e,
em decorréncia disso, a segunda situagio seria a mais concreta, isto ¢,

que esses “novos tratados” sejam metaciéncia e nio filosofia.

Na nova perspectiva da filosofia das ciéncias particulares, diluiu-
-se a velha discussio se a filosofia era ciéncia ou nio, e retornou-se ao
conceito originario da filosofia como atitude interior da razio que busca
a verdade e, sendo assim, todo homem que pretende conhecer as coisas
como sd0 na sua esséncia assume uma atitude filoséfica. Deste modo, nio
hé necessidade de discriminar uma categoria de pessoa particular para
fazer o que todos os que buscam a verdade, em tese, fazem. Apontaria-
mos assim para a morte ou dilui¢do da filosofia como atividade singular
e sua inser¢do num campo maior de reflexdo cientifica.



Poderia ser questionada a ideia de dilui¢do da filosofia geral dizendo
que hd niveis de reflexdo que s6 a filosofia singular alcanc¢a como a
questdo do Ser, do Nada, do Tempo e do Espago em categorias mentais
nio fisicas, etc. No entanto, questdes como o Tempo e o Espago podem
ser abordadas ao nivel meta-cientifico pela fisica e até em nivel cienti-
fico pela psicologia; o “Nada” pode ser objeto de andlise dos discursos
metalinguisticos, teolégicos, literdrios, psicolégicos, fisicos, etc. Isto
quer dizer que todo e qualquer nivel de questionamento filoséfico pode
ser desenvolvido pelo conjunto das ciéncias particulares, desde que estas
tenham interesse em avangar suas discussdes para patamares filos6ficos.

As questdes aqui levantadas sobre a diluigdo e o fim da filosofia
colocam-nos novamente diante da pergunta se a filosofia da educagio
¢ uma atividade independente da educagio enquanto agir pratico ou se
¢ uma reflexdo meta-educacional. Parece haver aqui uma contradigio
com o posicionamento inicial sobre quem e como se leciona a filosofia
da educacio. Essa contradi¢do é meramente aparente, uma vez que o
elemento questionado ¢ o método e a atitude do docente. Nio é necessirio
ser diplomado em filosofia para refletir filosoficamente a educagio, mas
devem-se seguir os critérios basicos para que uma reflexio seja filoséfica e
nio simples discurso formal, isto ¢, que seja rigorosa, profunda, universal
e radical. Toda reflexdo meta-cientifica que possua essas caracteristicas

pode, em principio, ser denominada de reflexdo filoséfica.

A crise da estrutura da filosofia possivelmente tenha sua origem na
fragmentagio da atividade humana em que uns filosofam (pensam), outros
sdo cientistas (perscrutam a realidade e a transformam) e, finalmente,
outros sdo técnicos (“ndo pensam”, s6 fazem), esta fragmentagio, ao nivel
da prépria ciéncia, foi bem explorada por Michel Foucault ao explorar o
conceito de “Episteme”. A estandardizagio da atividade mental humana
gera conflitos de competéncia e segmentagio do saber, caracterizando
certos niveis de pensamento como sendo inferiores a outros, quando na

verdade sdo sé niveis variados de uma tinica atividade mental.

No raciocinio perscruta-se o por qué, o como, o qué, o onde, etc.;
posteriormente buscam-se mecanismos de transformacio desses dados
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informados e; finalmente, executa-se a agdo conclusiva do processo de
raciocinio como coroagio do principio teleolégico. A grande dificul-
dade estd em mostrar a filosofia como modo de pensar independente
da ciéncia, e esta como algo diferente daquela e, perceber que a técnica
aparece a margem da filosofia e da ciéncia. Enquanto nio se revogar
esse estatuto de avaliagio da atividade mental humana, estes niveis de
pensamento nio alcangardo maturidade e equilibrio, e a produgio nio
rendera nos niveis desejados.

Fala-se em crise da filosofia da educagio e ndo duvidamos que de
fato esta esteja acontecendo. Como foi dito anteriormente, a esséncia
da filosofia ¢é a crise, a duvida e o questionamento. Como entio dizer
que a filosofia da educagio estd em crise se esta é sua esséncia? A crise
de que falamos nio ¢ aquela que inquire, perscruta, interroga, mas é
a crise caracterizada pela falta de crise, isto é, uma atitude de confor-
mismo, passividade, indiferenca e indefini¢do. Ndo questiona, limita-se a
reproduzir clichés e chavbes de um jargao que se pretende ora filoséfico
ora pedagdgico e que nio chega a ser nem um, nem outro. Nio assume
uma postura clara em fase das diversas ciéncias, incluindo a ciéncia da
educagio, adota um discurso pedagégico que permanece longe de ser
filoséfico, nio por ser escrito por alguém que nio possui um diploma
em filosofia, mas porque a construgdo desse discurso nio retne as carac-
teristicas do raciocinio verdadeiramente filoséfico.

A filosofia da educagio tem-se apresentado diluida em discursos
de outras dreas da educacio, raras vezes a dita filosofia da educagio
tem alcangado autonomia temdtica, a indefinicdo de seu objeto torna-a
vulneravel e permite questionar até sua prépria existéncia. Nao preten-
demos matar a filosofia, antes buscamos revivé-la devolvendo-lhe o seu
espirito natural da crise que questiona, que incomoda e se incomoda.
O que tentamos fazer ao questionar a filosofia é que ela reflita sobre a
eficicia de seu agir, para que possa se tornar util a educagio e a sociedade,
isto sem levar em consideragio se esta é uma ciéncia independente, ou
reflexdo da educagdo sobre si mesma.
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Na atual conjuntura do sistema educacional brasileiro, afirmamos,
sem temor a ser julgados de injustos ou precipitados, que a filosofia de
modo geral e a filosofia da educagio em particular, salvo poucas excegdes,
nio estdo desempenhando papel de relevincia na educagio. A filosofia
¢ vista mais como um apéndice que serve para completar carga hordria
dos diversos cursos, oferece-se como exigéncia legal, como imposi¢io
governamental. Estruturalmente, a ideia é boa, mas poucas pessoas
sabem o que ensinar e para que, perpetuando, desse modo, um chavio
que tenta justificar a existéncia da filosofia nos curriculos escolares e é
aquele que diz que a filosofia é “a ciéncia que ensina a pensar”.

Essa afirmacio expressa um tanto de arrogincia ao se afirmar
como “a ciéncia” por exceléncia, deixando os outros niveis de saber
em segundo plano e, ainda completa a afirmagio acrescentando que a
filosofia “é a ciéncia que ensina a pensar”. Deparamo-nos com um con-
ceito relativo de filosofia, uma vez que podemos perguntar se as outras
ciéncias também nio ensinam a pensar. Esse conceito de filosofia pode
ser rebatido dizendo que esta, nos moldes atuais, ndo estd ensinando a
pensar coisissima nenhuma. Primeiro porque os pensadores independentes
nio tém mais espago nas sociedades industriais e, assim, a atividade do
filésofo restringe-se a reflexdes encomendadas sobre aspectos tépicos e,
segundo, porque a atividade filoséfica geralmente é desenvolvida como

exercicio professoral.

No tltimo século, os grandes filésofos desenvolveram seus sistemas
de pensamento em sala de aula ou talvez este seja s6 um meio de ganhar
o sustento e maneira de criar um espago propicio para a discussio de
suas ideias: possivelmente, o ser professor, o ensinar e o dar aula nio seja
mais do que uma desculpa para a consecugio de condi¢des de trabalho.
Podemos dizer que a atividade principal de pensadores como Husserl,
Heidegger, Gadamer, Benjamin, Marcuse, Habermas e quase todos os
filésofos do século XX, estava nos “circulos de discussio”, e ministrar
aula era um acidente, um complemento necessario para o desenvolvi-
mento de sua atividade filos6fica. Esta colocagio sé pretende mostrar
que a filosofia ndo ¢ uma profissio, quem assim age quando adquire
um diploma universitirio de “fil6sofo”, dificilmente chegard a pensar
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filosoficamente, muito menos ensinar alguém a pensar, pois o maximo
que chegard a fazer é decorar clichés e reproduzir fragmentos parciais
da histéria da filosofia para seus alunos que, por sua vez, memorizando
citagdes descontextualizadas ndo verdo sentido naquilo que estudam.

A “reflexdo filoséfica da educagdo” vem sendo atrelada ao discurso

da didatica, da sociologia, da psicologia e isso acontece porque nio ha
) )
parimetros do que seja a filosofia da educagdo. A atividade professoral
domina a filosofia e, a inddstria editorial impde uma série de obras que
)
apresentadas sob o titulo de “filosofia” enganam os profissionais mal
preparados e incapazes de discernir o que ¢é filosofia e o que néo ¢, ou
entdo, permite que professores de oficio tenham seu trabalho facilitado.
O iniciante que nio tem bases é alvo mais ficil das obras pseudo-filo-
q p

soficas impostas pela industria editorial.

Sem espago para duvidas, um dos principais problemas da filosofia
da educagio esta relacionado com a produgio literdria sobre o assunto.
Fundamentamos essa afirmagio em levantamento que realizamos a
partir de andlise de conteidos programiticos da disciplina filosofia da
educac¢do ministrada em diversas universidades publicas e particulares
do Brasil. De um universo de 140 autores e 200 obras, grande parte
delas afastava-se do objeto filoséfico, restringia-se a mero discurso
pedagégico, ndo era em absoluto filosofia (embora essas obras fossem
indicadas na bibliografia de filosofia), ou entdo tinha um nivel bastante

primdrio quando se tratava de obras para trabalhar no ensino superior.

As consideragdes anteriores, talvez fortes em alguns pontos, limita-
das em outros, buscam motivar discussdes a respeito do papel da filosofia
na educagio, métodos e temdticas para a abordagem da filosofia, definir
campos de atuagio, ligagdo do cabedal classico da literatura filoséfica
com a nova produgio nessa drea, critica dos préprios fundamentos da
filosofia, novas dreas, produgio bibliogrifica, etc. Esta reflexdo surgiu
de discussoes de sala de aula e da necessidade concreta de espagos para
pesquisa na drea de filosofia que possam ser vinculados as estruturas
das institui¢des de ensino de modo geral. Apresentamos, neste livro,
uma proposta de abordagem da Filosofia da Educagio baseada em oito
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nucleos temdticos, como sendo uma forma possivel de gerar reflexdes de
ambito global que perpassem todos os campos do saber, estimulando a
acdo filoséfica sem reduzir a importincia dos saberes cientifico e técnico.

Os oito nucleos temdticos que propomos para uma abordagem
possivel da filosofia da educagio, nio necessariamente tém uma sequén-
cia que deva ser seguida rigorosamente. O niicleo temitico historico,
que aparece em primeiro lugar, nio representa um estudo de dados
histéricos, mas uma andlise e critica da historicidade como um fato
importante para a sociedade que, no entanto, deve ser diferenciado da
memoria como elemento essencial e vital para a identidade e a cultura
dos povos. O nucleo temitico geo-cosmoldgico (capitulo VIII), por sua
vez, aparece em ultimo lugar, quando pode ser lido primeiro, ji que
traz reflexdes sobre o “nada” e o “ser”, a energia como elemento base do
dtomo e por consequéncia da matéria, assim como se discute a energia
como explicagio possivel de todas as formas de vida.

O nucleo temitico epistemoldgico (terceiro capitulo) é seguido pelo
nucleo temdtico curricular (quarto capitulo) e apresentam uma légica
em sua disposi¢do, porém o nicleo temdtico antropolégico (segundo
capitulo) pode ligar-se diretamente ao nucleo epistemoldgico (terceiro
capitulo), ao politico (capitulo V), ao ético (capitulo VI) e ao estético
(capitulo VII), sem que sua disposi¢io prejudique a apresentagio e a
compreensio dos temas. Esta proposta de abordagem da filosofia da
educagio é nova e nio tem a pretensio de ditar regras nem de apresentar
solugbes acabadas para nosso campo de discussdo. De cabeca aberta,
oferecemos uma alternativa para desenvolver dindmicas de pensamento
que motivem e estimulem a reflexdo filoséfica da educagio, sem ficar
presos a simples discussdes de temas pontuais, nem cair em abordagens

temadticas do mesmo nivel das outras ciéncias.
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CAPITULOI-NUCLEO TEMATICO
HISTORICO

Pressuposto basico: O atual sistema educacional foi-se
estruturando ao longo da histéria com a participagdo ativa
dos fildsofos. Estes delinearam, informalmente, a estrutura

atual da educagdo formal.

A Histoéria ndo existe como um fendmeno definido que possa ser
controlado segundo critérios positivos, mas constitui um conjunto de
narrativas de fatos e acontecimentos registrados conforme interesses,
visbes, compreensdes e determinagdes. A histéria social é o relato dos
povos sobre si mesmos e suas relagdes com outras comunidades, além
das circunstancias do meio que influenciam e condicionam os modos

de vida humana.

As sociedades letradas legaram conjuntos de informagdes que
foram sendo aperfeicoadas por outros povos, sabendo que muitos conhe-
cimentos do passado permanecem como alicerces das ciéncias atuais e
continuardo na base de futuras descobertas e priticas sociais. O dominio
da politica seja no Ambito das relagées internacionais, da economia poli-
tica, da ciéncia politica, da sociologia politica etc., encontra seu alicerce
em conceitos como governabilidade, soberania, cidadania, sociedade,
estado, nacio, liberdade, legalidade, legitimidade e forga, entre outros,
que integram o pensamento filoséfico sobre a ag¢do social e as diversas
manifestagdes da vivéncia politica do ser humano em variados contextos

histéricos e culturais.

Encontrar elementos que permitam a validag¢do da produgio
da discursividade histérica exige tragar um percurso dispendioso em
que se torna preciso tecer consideragdes sobre a natureza complexa do
texto histérico-filoséfico cuja preocupagio é a Educagio como objeto da
Filosofia e, que como tal, precisa ser desconstruido para restituir-lhe seu
sentido profundo para, posteriormente, abordar cada um dos elementos
que compdem os alicerces em que se ancora o fenémeno educativo.

Espera-se que este texto gere muitas antiteses que permitam avangar
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em direcdo a sinteses significativas para a compreensio da filosofia da
educagio numa perspectiva historica.

Com o amadurecimento das ciéncias a atividade tedrica recupera
importancia, sé que esta passa a ser tratada como elemento nao desvincu-
lavel da prética. A teoria deriva de fatos concretos e estes devem inspirar
teorias como meios explicativos de situagdes que serdo verificadas para
sua confirmagio e/ou negagio. Apés a verificagio retorna-se a teoria que
¢ uma generaliza¢io de observa¢des mais ou menos constantes e, sendo
assim, o processo cientifico parte da teoria e a ela volta. Com algumas
mudancas de orientagdo, a base de muitas teorias é a mesma, alterando
somente o objeto sobre o qual se teoriza, no entanto, o método de anilise
e o tipo de abordagem permanecem pouco alterados. Ao falarmos de
estruturalismo, sistemismo, funcionalismo, historicismo, evolucionismo
etc., estamos nos referindo a certos mecanismos de anilise utilizados
na Filosofia, Literatura, Sociologia, Antropologia, Psicologia, Biologia,

Linguistica etc.

Historicamente, um campo de pesquisa que se estd constituindo,
ou um modelo de conceituagio que estd nascendo sempre tém sido mar-
cados por “metéforas vivas”. O discurso da critica genética se encontra
atravessado, de modo particular, por duas séries metaféricas que sio:
uma de tipo organicista, a outra de tipo construtivista. O primeiro tipo
de metifora da escrita (a organicista) é mais antigo: a imagem de Deus
e da Criagdo do mundo, o autor procede a génese, ao nascimento do
texto. Da criagdo divina, o vocabuldrio dos geneticistas passa a (pro)
criagdo humana, que produz entio toda uma série de novas metaforas:
gestagdo, parto, geragdo, concepedo, embrido, aborto.

A plena identificagio com essa série metaférica, podemos encon-
tri-la em afirmagdes como: “quem gera um filho, nio escolhe o sexo e
nem o que ele fard de sua vida”, e assim, a obra nasce como uma crianga,
¢ parida, foi concebida, carregada, nutrida; mas a sua sobrevivéncia e
as condigdes de perpetuacio que lhe dio vida ou a relegam ao esque-
cimento (morte), constituem enigmas insonddveis para o autor: muitos

nio chegam a vir a luz; uns morrem assim que nascem; outros morrem
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depois de muitos anos e; ainda, restam 0s poucos que conseguem se
) ’
perpetuar na posteridade.

O segundo tipo de metifora, a construtivista, opde-se a primeira
(organicista) como o artificial se opde ao natural, o cilculo a pulsdo, a
coercio ao desejo. Historicamente surgiu da rea¢do contra a imagem
do poeta inspirado, contra a poesia como dom dos deuses. Nenhum
ponto de composi¢do pode ser atribuido ao acaso ou a intuigdo, e ndo
¢ possivel dizer que a obra caminhou passo a passo, para sua solugio,
com a precisdo e a rigorosa 16gica de um problema matematico: um
poema nio nasce por inspiracio, ele é fabricado. Como entender essas
duas séries metaféricas como caminhos antagonicos quando se sabe que
todo processo natural obedece a uma légica intrinseca e que ndo pode
tugir das condi¢bes necessdrias sem as quais ndo é possivel perpetuar
a existéncia?

Para que uma crianga seja gerada é preciso que se tenha um 6vulo
tecundado por um esperma e que haja um ttero que alimente o feto
durante o periodo necessdrio para viver com relativa autonomia. No
entanto, o fato de existirem essas condigdes sine qua non, nao garante a
procriagdo ou a gestagdo de um feto. Do ponto de vista construtivista
poderia afirmar-se que nio ¢ suficiente que se tenha vontade de gerar
um filho para que ele nasca, jd que existem condigdes internas e externas
que podem possibilitar ou, entdo, inviabilizam o processo de gestagio.
Este contraponto leva-nos a entender que as séries metaféricas antes
mencionadas nio sdo antagénicas entre si, mas que, pelo contririo,
constituem duas formas complementares de compreender o processo e as
condigdes de produgio do conhecimento em todos os tempos e culturas.

Falar de histéria remete a ideia de Memoria, e esta nunca é plena,
seja na perspectiva da totalidade dos dados armazenados, seja na percepgio
apreendida dos fatos vivenciados. As memoérias podem ser bloqueadas,
atenuadas ou intensificadas, porém estas nunca subsistem na mesma
propor¢io do fato que as gerou. A histéria oral, escrita, ou construida
mediante monumentos icénicos busca fixar a identidade de uma cole-



tividade e, segundo Tovar' (2008), a maneira como se “domestica” a
memoria social é por intermédio da sacraliza¢do da histéria, com a
finalidade de construir uma “nacio sagrada” fundada nos simbolos,
monumentos histdricos e no espirito nacional.

Ainda, conforme Tovar (2008), as “Técnicas de Domesticagio”
consistem: na repeti¢do, por exemplo, das datas e festas nacionais; a
sobreprojecio de figuras simbdlicas do passado que permitem real¢ar o
presente; e, a vinculago entre datas e figuras de diversas épocas. Partindo
dessas técnicas, pode-se afirmar que o principal recurso utilizado por
nossos povos para a domesticagio da memdria social é o uso do “tempo”.
Ora, se a Histéria é um constructo para a manutengdo da memoria, e esta
¢ domesticada tendo o tempo como pardmetro e, se o tempo também
¢ um constructo que permite organizar a vida social a partir dos ciclos
da natureza, entdo € possivel afirmar que a brutal expansio dos diversos
impérios por todo o mundo tem demonstrado enfaticamente que o tempo

ndo é um recurso natural sendo politico e ideolégico.

O uso politico da Histéria, ou do tempo narrado, transforma a
geopolitica utilizada para a colonizagio espacial em uma crono-politica
que dé conta de sua histéria direcional, pela disseminagio da histéria do
progresso, do desenvolvimento e da civilizagio. A nogio de civilizagio,
na perspectiva politica, estd associada a ideia de progresso e desenvol-
vimento econdmico e tecnoldgico cujos alicerces estdo na diacronia que
justifica o “poder” no presente. A construgio da histéria pela politica
alcanga seu dpice quando o tempo passa a ser o lugar onde habitamos,
onde somos, sem que o saibamos. Constréi-se uma identidade referen-
cial segundo a qual nos tornamos herdeiros ou devedores de atos que
ndo nos dizem respeito, pois somos responsaveis pelo estado atual que
legamos para os novos tempos. Querer “reparar o passado” ¢ viver de
uma memoria construida e domesticada com fins politicos, pois s6 ha
reparagio do passado como pritica social no presente enquanto parte

de um discurso ideolégico.

! TOVAR, Fernapdo Barona. Etnomuseologia o la biisqueda de las polifonias en Colombia.
En. BARRIOS. Angel Espina (Org.). Antropologia aplicada en Iheroamérica. Recife/
Fundagio Joaquim Nabuco: Editora Massangana, 2008.
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Perspectivas da Histéria

Nio se deve confundir a perspectiva histérica de andlise dos fatos

com a histéria narrada dos fatos sociais, nem com o evolucionismo. Este

pressupde transformagdes que vio em direcio a niveis de maior com-

plexidade; a histéria dos acontecimentos descreve quais foram os passos

seguidos e como aconteceram essa série de mudangas. A teoria histérica,

por sua vez, pretende mostrar que ha diversos tipos de representagdes dos

movimentos que acontecem na estruturagio dos fendmenos sociais, nio

interessando aqui as regularidades cronoldgicas, nem as circunstancias

de lugar. Ha quatro perspectivas de anilise do movimento dos fatos

sociais que sdo: a representacio linear, a circular, a espiral e a ciclica.

1.

Perspectiva Linear da Histéria: Esta forma de interpretagio
que a histéria faz dos acontecimentos sociais como processos
fluidos de articula¢do das narrativas prevé que todo sistema
discursivo segue um curso de evolugdo constante, em que o
passado, o presente e o futuro serdo sempre estados diferentes.
A perspectiva de andlise linear consente que muitas mudangas
ocorridas na sociedade ndo sio registradas e, por isso, nio sio
de relevancia para o processo de organizac¢io da vida social.
Somente aqueles acontecimentos pontuais que sdo registrados
pelo discurso histérico servem de referéncia para a efetiva
modelagem e parametrizagio de estruturas que venham a

ser efetivamente implantada no presente.

Perspectiva Circular da Histdria: A anilise circular realizada
pela histéria, como forma de compreender os processos sociais,
assinala que hd um ponto de partida para todos os eventos que
afetam a humanidade, sendo que o desenvolvimento de todos
os fatos avanca até que se feche seu movimento, chegando a
um ponto zero que dard inicio a um novo circulo de desen-
volvimento. Devido as constantes transformagdes dos povos,
surgem novos movimentos como resultado de necessidades
concretas de cada comunidade. As transformagdes sociais
obrigam o homem a iniciar a construgio de novos modelos de
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a¢do que comegam em um ponto zero, ji que nio existe uma
linha tnica de existéncia. Parece-nos falha esta perspectiva
porque as mudangas grupais e civilizatérias acontecem lenta e
gradativamente, chegando a ser, muitas vezes, imperceptiveis
por vérias geragoes.

3. Perspectiva Espiral da Histéria: A interpretagio espiral dos
processos de mudanga social indica que a estruturagio dos
sistemas de a¢do dos povos é dada por avangos e retrocessos e,
em cada retrocesso (aparente) continua o processo de transfor-
magodes j iniciado. Diferentemente de uma perspectiva circular
de interpretagio dos processos coletivos das populagdes, aqui
um reinicio nio se dd de um ponto zero absoluto, sendo que se
utiliza toda a experiéncia anterior como ponto de apoio para
a reformulac¢do de novos modelos da dindmica existencial.
Esta perspectiva pressupde que todos os processos sociais
sdo infinitos, somente que a histéria mostra que ha povos
que pararam de evoluir pelo isolamento ou, contrariamente,
pela dissolugdo das comunidades entre outras coletividades.

Da mesma forma como nio se pode construir uma espiral da
histéria das populagdes anteriores as colonizagdes espanhola e portu-
guesa, na América Latina, dado que s6 se conhece o declinio das nagoes
origindrias, igualmente hd registros de povos cujas informagées sdo o
resultado de simples interpretagdes e conjecturas criadas a partir de
técnicas arqueoldgicas e historiograficas que nio permitem vislumbrar
qualquer movimento ascendente ou descendente de sua dinimica de vida.
Outras populagdes por sua estrutura cultural hermética ndo permitem
que haja uma narrativa a seu respeito, sendo que com o tempo entram
em decadéncia até a sua extingdo total.

4. Perspectiva Ciclica da Histéria: Este modelo de andlise da
dinamica social supde que toda estrutura de a¢do populacional
tem um momento de inicio, outro de grande apogeu e, final-
mente, um periodo de declinio. Todas as grandes civiliza¢des
da histéria da humanidade provam haver acontecido o mesmo
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fendémeno: Persas, Babilonios, Gregos, Romanos, etc., tive-
ram o seu inicio, desenvolvimento, momento de ouro e todas
declinaram. Muitos povos chegaram a ter certa importancia,
nio alcangando o topo do desenvolvimento.

Este modelo aplica-se a linhas de pensamento, a historiografia
linguistica, a escolas filoséficas, a expressdes culturais, etc., que tiveram
relevincia em certos periodos histéricos, sendo substituidos por outras
manifestagoes culturais, linguisticas, politicas, religiosas, filoséficas, etc.
Todavia, casos como o da Lingua Grega que foi transformando-se e ainda
hoje existe; o Judaismo que subsiste desde o tempo dos patriarcas, ou o
pensamento socritico que se estende ao longo de vinte e cinco séculos,
leva-nos a perguntar se esta perspectiva de andlise pode ser generalizada.

Processos da Histéria

A Histéria ndo ¢ unica e, por isso, ¢ preciso pensa-la no plural,
haja vista que os fatos de um periodo que foram escolhidos para pereni-
za-los na memoria social, conforme a formagio e a posi¢do do arquiteto
dos dados do tempo terdo formas narrativas, contetdos e interpretagdes
diversas. A Histéria tampouco existe por se s6, pois sem alguém para
dar-lhe vida, ela ndo se instala no viveiro que nutre a memdria, assim
como também depende das for¢as que a fazem atuar mediante a sua
persisténcia no espago e tempo social. Ha virias perspectivas para a
construgio da Histéria como, por exemplo: A Histéria no presente ou
Histéria Viva; A Histéria criada ou Histéria sem fatos (lenddria); A
Histéria dos fatos sem voz ou Histéria da reconstrugio de fendmenos; A
Histdria das recordagoes ou Histdria narrada da vida social; A Histéria
institucional ou Histéria dos registros funcionais.

A Histdria no presente ou Histéria viva

A vida é um processo, e como afirmou Herdclito: Tudo flui. Nada,

. . ~ o« ”» .
no mundo fisico, existe para sempre, e ndo ha “tempo” que determine
a existéncia e a duragio dos entes, haja vista que a transformagio do

campo material ocorre como resultado da for¢a do movimento, o qual
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gera desgaste. Como afirmara em outro momento, nio existe tempo
enquanto dado fitico, mas a ideia de tempo estd associada a percepgio,
e esta sempre é presente. A fenomenologia dntica, que pelos sentidos
se apresenta a percepgio, serve como dado que alimenta a consciéncia
do sujeito, e esta, por sua vez, encarrega-se de graduar a distenso
do momento, isto ¢, definir o tempo em sua longevidade ou em seu

encurtamento.

A existéncia consciente se dd no presente, sendo neste instante
que se atualizam as recordagdes arquivadas como memorias ora escritas
ora mentais. Também no presente se seleciona o que permanecera como
registro positivo para as sociedades vindouras. Histéria no presente ou
viva constitui um ato consciente de descrever e selecionar as informacdes
e os fatos no memento em que eles ocorrem com o intuito de registra-

-los, devido a sua importincia, para que no futuro sirvam de referéncia.

E relevante o registro dos dados no momento em que eles acon-
tecem porque permite que haja maior exatiddo na descri¢do dos fatos.
Entretanto, a construgio de narrativas de ordem politica, econémica e
sociocultural tende a ser manipulada, devido a subjetividade dos envol-
vidos no processo da escrita. Por exemplo, o recorte sobre como serd a
narrativa e o que esta deverd revelar para a posteridade, a respeito de um
chefe de Estado, feito por um historiador oficial, eliminard informagoes,
minimizard ou maximizard a importincia de acontecimentos do governo,

de modo a prospectar a melhor imagem possivel da personagem descrita.

Todavia, os adversdrios politicos do mesmo governante igualmente
maximizardo ou minimizardo a importancia de certos atos do governo
com a finalidade de passar uma imagem minguada do lider de Estado,
buscando atender a interesses de grupos ou pessoas que se encontram
em lados politicos opostos. Os acontecimentos econdmicos e socio-
culturais, além dos fatos naturais, sio influenciados pela exalta¢io do
momento em que se do os fendmenos, contribuindo para a construgio
de discursos parciais devido a falta de uma perspectiva mais global

das causas e consequéncias dos acontecimentos narrados, em razdo do



nio distanciamento para a andlise objetiva e definitiva do impacto dos
tenémenos relatados.

A Historia criada ou Histéria sem fatos (lendaria)

A ciéncia histdrica com certa reiteragdo apresenta narrativas que
nio tém base fitica e que, pelo contririo, surgem da necessidade de satis-
fazer a curiosidade de setores da populagio, seja pelo vicuo produzido
pela falta de informagdes a respeito de episédios sociais ou naturais,
seja pela valorizagio extrema de fendmenos que por seu cardter mitico
despertam fascinio por parte de estudiosos da histéria. Muitos acon-
tecimentos sdo desmentidos na diacronia social, enquanto outros sio
alimentados, mesmo que nio tenham confirmagio positiva, para ser

aproveitados com finalidade politica, ideoldgica, econdmica, etc.

As narrativas homéricas, construidas com uma finalidade diditica,
tendentes 4 formagio de valores como coragem, lealdade e sabedoria, no
decurso das sociedades, por intermédio de outras personagens, adquirem
o estatuto de fato histérico. Ainda, as narrativas biblicas como o “dilivio
universal”, a “torre de Babel”, a “travessia do mar vermelho” e até “Adio
e Eva”, cujo valor estd no potencial educativo extraido pela prética her-
menéutica, levaram a necessidade de fundar uma paleontologia e uma
arqueologia biblica que confirmassem a facticidade histérica dos relatos
biblicos, de modo a “provar” a agdo de Deus entre os homens, nio pela
té, mas pela confirmacio cientifica dos atos divinos.

Golias e Leviata, seres humanos de um padrio fisico superior a
média da populagio de sua época, foram transformados em gigantes
meramente lenddrios, com a finalidade de enaltecer a bravura, a coragem
e a inteligéncia de personagens centrais em um contexto social. Enquanto
isso, a curiosidade por saber o desfecho do “gigante do nazismo” e a
necessidade de manter viva essa personagem conduziu a criagio de teo-
rias sobre o fim de Adolf Hitler afirmando, por exemplo, que o mesmo
teria fugido para algum pais da América Latina onde teria vivido em
companhia de sua esposa até o fim de sua existéncia. Decomposto o

corpo ndo hd mais possibilidade de refazer as digitais e, assim, a suposta



historicidade de narrativas sem fatos positivos ndo constitui nada além
de lendas sem valor cientifico.

Todavia, a maior histéria criada da existéncia humana ja superou
os vinte e cinco séculos e surgiu da genialidade de Platdo: nio é o Mito da
Caverna, mas a invengio de seu préprio Mestre. A Histéria da Filosofia
Antiga foi dividida em: Pré-Socriticos, Socriticos e Pés-Socriticos,
sendo que o segundo desses periodos ¢ constituido pelo pensamento
de Sécrates, Platio e Aristételes. Entretanto, ndo ha indicios que pro-
vem a existéncia pessoal de Sécrates, pois 0 mesmo néo escreveu nada,
nem ha provas da existéncia de supostos filhos e esposa, assim como ¢é
emblematico que o nome de sua teoria maiéutica derive da profissio da

made, isto ¢, parteira.

Ainda, a sua origem humilde, filho de parteira e carpinteiro,
s6 refor¢a a intengdo platonica de se esconder para fazer as criticas ao
sistema do qual ele fazia parte, desviando, para tal, a atencio através de
alguém que nio teria condi¢des de ser punido, pois pelo sistema grego
da época seria impossivel a uma pessoa que ndo fosse um “bem nascido”,
um Aristocrata, tornar-se mestre dos mestres. A personagem Sdcrates,
da obra platénica, ganhou uma dimensio de realidade tio absoluta que
muitas teses de doutorado ainda sio escritas a seu respeito e, o ensino de
filosofia se pauta mais no discurso da personagem do que na mensagem
do autor, no caso, Platio.

A Historia dos fatos sem voz ou Histéria da reconstrugio de
fendomenos

Antes da invengdo da escrita ndo havia como armazenar informa-
¢oes que pudessem ser recontadas com detalhes em tempos futuros, e a
memoria humana ¢ limitada para guardar todos os dados acontecidos
no passado, por um decurso temporal significativo. Costuma-se dizer
metaforicamente que o mundo fala, porém este s6 deixa sinais e o ser
humano segue as pegadas que lhe servem de alicerce para construir nar-
rativas capazes de preencher as lacunas daquilo que lhe é incognoscivel

de modo direto e objetivo.
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Se a histéria dos fatos e fendmenos legados a partir da época pés-
-escrita ja é falivel, devido as motivagdes interpretativas e ideoldgicas,
quanto mais serd s referencial e hipotética a histéria construida por
narrativas fruto da interpretagio e adaptagio dos sinais deixados pelo
movimento dos fendmenos da natureza. A observagio da passagem de
um cometa pela terra, duas vezes, com o mesmo ciclo temporal permite
que seja feita uma inferéncia de quantas vezes passou esse astro pela terra,
por exemplo, nos tltimos mil anos, porém essas dedugdes sio meramente
probabilisticas, haja vista que a sequéncia de passagens do cometa pode
haver iniciado a primeira vez que o corpo celeste foi avistado da terra.

A descoberta de tumbas em campos arqueolégicos em que foram
encontrados varios caddveres em posi¢des diversas e ornamentagio dife-
renciada, de inicio, leva a produgio de uma narrativa segundo a qual
um dos esqueletos correspondia a um comandante e os outros seriam
seus soldados. O discurso e suas compreensdes sio ampliados quando
se descobre que entre os restos mortais havia a ossatura de uma mulher
e a de varias criangas, além de haver milho e feijao fossilizados, assim
como também restos de carne de animais silvestres no interior da tumba.

A histéria construida em torno a esses elementos achados direciona
a compreensio para o ambito religioso, pois foi deduzido que naquela
nacio indigena a morte representava o inicio de uma longa viagem e
que, por isso, o defunto levava consigo a esposa, seus filhos, servicais e
uma coorte de soldados. Para essa caminhada era preciso levar comida
em abundincia e todos os elementos ritualisticos. Sabe-se que essa
narrativa, contada como fato histérico, ¢ somente uma suposi¢io no
contexto de diversas leituras possiveis, e no serd possivel falar de um
cardter veritativo dessa descri¢do suposigional.

Um crianio humano encontrado na regiio andina, na América
Latina, datado de quarenta mil anos, esclarece, num primeiro instante,
que os habitantes da América ocupam o continente hd bastante tempo,
porém nio elucida nada quanto ao autoctonismo dos moradores desta
parte da terra, ou povoagdo por imigracio. Todavia, essa narrativa é
contestada por outras suposi¢oes segundo as quais o crinio achado nio



pertenceria a nenhum morador da América, mas que o mesmo teria
chegado ao local onde foi encontrado por meios involuntdrios como a
transportagio por forgas da natureza. Esta contesta¢io fundamenta-se na
suposta semelhanga do crinio em questdo, com estruturas fisiondmicas
de outras etnias dispersas pelo mundo.

A percepcio construida a respeito dos povos nativos de que sdo
primitivos e selvagens, em relagio aos europeus que colonizaram o con-
tinente americano, levanta suspeitas a respeito do nivel tecnoldgico de
povos como os Maias, Astecas, Incas, Muiscas, Quimbayas, Taironas
e culturas de San Agustin e Tierradentro, entre outros. A descrenga na
capacidade tecnolégica no campo da engenharia, arquitetura, agronomia,
astronomia, escultura em pedra e, sobretudo, o dominio da ourivesaria,
arte ja encontrada no mar Egeu 2.500 anos a.C., e que virios desses
povos dominavam mediante a mistura do ouro com o cobre e com a
prata, faz com que segmentos da populagio cientifica acredite ser mais
factivel que as nagdes nativas tivesses recebido seus conhecimentos de
extraterrestres, do que aceitar que as populagées da América dominavam
amplos campos tecnoldgicos. Esse tipo de histéria surge como narrativa
interpretativa de dados legados por povos antigos, mas cuja expressio
semantica precisa ser reconstruida segundo perspectivas distantes dos
fendmenos originais.

A mesma ciéncia que cria mitos sobre transferéncia de tecnologia
de supostos extraterrestres, no passado, para os povos nativos da América,
¢ a mesma ciéncia que desenvolve tecnologias sofisticadas em 3D para
explicar os mundos dos dinossauros, a formagio da terra com a respectiva
separacio dos continentes, e até o surgimento de mega buracos negros a
mais de 15.000 anos-luz da terra. Tanto a Arqueologia e a Paleontologia
quanto a Astrofisica tentam explicar fendmenos e culturas do passado,
partindo de “fatos sem voz” e, para isso, desenvolvem narrativas fun-
damentadas em processos quimicos e em teorias matemdticas, porém o
resultado serd um conjunto de narrativas possiveis, mas que finalizam
no ambito do discurso interpretativo.



A Historia das recordagées ou Historia narrada da vida social

Quando existe um texto, sejam quais forem as compreensdes que
se tiverem deste registro, sem considerar o texto oral, parte-se direto
para um processo de interpretagdo dos discursos que foram legados e,
mesmo que as leituras sejam compreensoes, adaptagdes e acomoda-
¢oes subjetivas, o suporte do discurso é objetivo porque ele existe em
uma base positiva: texto escrito, pintura, fotografia, hieréglifo, féssil,
edificio etc. Cada um desses documentos carrega as subjetividades e
a circunstancia do fato gerador do texto, porém, a entificagdo de um
discurso o transforma em fonte inspiradora de novas possiveis leituras
de acontecimentos do passado.

Diversamente da Histéria que parte de um registro objetal, existe
a Histéria narrada ou das recordagdes, cujo inico suporte é a lembranga
que sobreviveu nos sujeitos que a conservam em seu cérebro. O dado
que a pessoa vivencia e percebe, assim como o modo como o assimila,
¢ determinado por diversos fatores internos e externos que dardo valor
ou anulardo a importincia do fato da experiéncia e, consequentemente,
influenciardo o nivel de permanéncia, bloqueio e esquecimento no espago
mnemonico. A mnemosine (MvnuoovUvn) como a filha de Urano e
Gaia ¢ responsavel pela enumeragio vivificadora, frente aos perigos da
infinitude, isto €, encarrega-se de nos preservar do esquecimento, sendo

que existe uma memoria individual e outra coletiva.

Quanto 2 memoria individual, esta vai tomando diferentes cono-
tagoes nos diversos estdgios da vida pessoal. Os elementos de maior
relevincia positiva e negativa serdo, naturalmente, aqueles que apa-
recerdo como substincia dos discursos proferidos pelos sujeitos sobre
si mesmos. As recordagdes podem incomodar o sujeito que as possui
e, em consequéncia, o mesmo tenderd a oculta-las ou até bloqued-las,
porém as lembrancas heroicas e vivificadoras de estado de bem-estar
deverio ser distendidas e revitalizadas ao mdximo, sendo que, em mui-
tas circunstincias, grandes fatos vividos por outras pessoas podem ser
incorporados por um sujeito como sendo seus e, quando os fatos sio
coletivos o individuo se coloca no centro dos acontecimentos, pois isso
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da significagdo a sua existéncia. Nesses contextos, as histérias forneci-
das ao coletor de informagdes, dificilmente terdo como ser verificadas e

passardo a modificar acontecimentos reais com criagdes mentais ficticias.

Em relagdo 2 memoria coletiva, esta vai se formando com o acd-
mulo de relatos individuais e de pequenos grupos até se alcangar um
estatuto de vivéncia coletiva, pois, de tanto ouvir a mesma narrativa,
outras pessoas as assimilardo como sendo verdadeiramente suas, mesmo
que elas ndo as tenham experienciado. No caso de um tremor de terra,
por exemplo, a parte mais danificada da cidade corresponde ao epicen-
tro do abalo sismico, e essa drea serd mais noticiada, porém os bairros
distantes do epicentro nio foram afetados na mesma intensidade, mas
a populacio relatard as mesmas vivéncias divulgadas por pessoas mais
impactadas pelo movimento teldrico.

Guerras, carnavais, movimentos grupais, entre outros, sio fatos
coletivos fornecedores de matéria discursiva, sendo que o angulo de
uma fotografia, por exemplo, pode ampliar ou esvaziar o impeto de uma
mobilizagio coletiva; um soldado que estava cuidando dos mantimentos
da tropa incorporara as mesmas narrativas heroicas dos soldados da linha
de frente do combate; quem nio teve acesso ao sambdédromo, vendo as
imagens dos jornais e da televisio, se colocard no espago dos camarins
mais préximos; um manifestante amedrontado contard haver sofrido
as mesmas agressoes relatadas por ativistas da frente do confronto com
agentes do Estado. Todos os discursos criados no interior de uma ag¢io
coletiva terminam sendo objetivados e positivados pelo angulo que
trouxer maior exalta¢do aos sujeitos fornecedores de informages para
a Histéria, ora como vitimas ora como heréis da mobilizagdo social.

A Histdria institucional ou Hist6ria dos registros funcionais

As institui¢oes sociais que possuem um minimo de organicidade
e de estabilidade constituem sistemas de arquivamento documental que,
no primeiro momento, tem por finalidade ordenar registros fundamentais
para o funcionamento da organizagio como: projetos, registros arquite-

tonicos, atos autorizativos, taxas, vistorias, laudos, inscri¢ges em 6érgaos
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competentes, fichas de trabalhadores, contratos, documentos contabetis,
atos normativos internos e externos, planos de agio, formuldrios para
execucio de tarefas, politicas de comando e gestdo, entre tantos outros

documentos que variam segundo a natureza da instituigéo.

O arquivo vivo que contém os documentos funcionais, aos poucos,
vai-se modificando conforme expansio, modificagdes e atualiza¢oes
da organizagio e, gradativamente, surge o arquivo morto que é consti-
tuido por aqueles registros que nio tém fungio direta para a execugio
das a¢des da Instituigdo no presente, mas que definem os alicerces da
cultura e da identidade organizacionais. Os registros funcionais que
inicialmente visavam criar ordem nos documentos necessarios para
a vida social da corporagio, no segundo momento, constituem-se na
histéria da organizagio.

A Histéria Institucional como elemento constitutivo da Histéria
Social fornece a esta dados essenciais para a diagramacio dos fatos histé-
ricos que serdo registrados para garantir, na posteridade, o conhecimento
do passado. A Histéria dos Registros Funcionais, por seu carédter formal
e técnico, além de sua finalidade objetiva e pritica no momento de sua
criagdo, garantem maior confiabilidade nas informagdes fornecidas ao
historiador. A histdria institucional permite que sejam feitas andlises
diacronicas e, principalmente, sincronicas, de fatos culturais, linguisticos,
politicos, econdmicos, juridicos, tecnolégicos, laborais, etc.

Entre o discurso filos6fico de Rousseau, em Emilio ou da Educacao,
que diz: “Eu jamais me ocuparia de uma crianga doentia e caquética nem
que tivesse de viver oitenta anos (...)” e, registros escolares de matriculas

e alunos com diversas deficiéncias / necessidades especiais em classes
de al d defi / dad 1
comuns mostra o grau de transformagéo social ocorrida entre o século

e o século uando se deu o avanco nas politicas sociais de
XVIII lo XX d d lit d

inclusdo de pessoas portadoras de deficiéncia.

Documentos contibeis de empresas na altima década do século
XX e asegunda década do século XXI permitem verificar os resultados
das lutas das mulheres pela igualdade de oportunidades profissionais
tanto do ponto de vista hierdrquico quanto da equidade salarial. Ainda,
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o registro de uma norma interna de uma Faculdade regulamentando os
procedimentos aplicados aos alunos sabatistas dessa institui¢io, cons-
titui indicativo de respeito a diversidade religiosa que em certos paises
e institui¢des ainda permanece maculada pela atitude de intolerancia
de credo entre outras formas de intransigéncia social.

Meméria e Histéria

Toda a Historia € constituida de memoria e de impressdes fisicas,
sendo que a primeira existe nos individuos e nos grupos, passando a ser
Histéria mediante o registro formal das vivéncias pessoais ou coletivas;
as impressdes, por sua vez sio os dados gerados no mundo externo e que
podem ser lidos mediante compostos quimicos como o urdnio 286 e/
ou o C' carbono 14, entre outras formas de datacio e anlise de foceis,
por intermédio de observacées de cadeias de sequéncias astrofisicas,
reconstrugdo de estruturas, além da prépria interpretagdo documental
de natureza filmica, fotogréfica, fonogréfica e escrita. A Histéria precisa
ser desses dois elementos, memoria e impressoes, para existir. Todavia,
a memoria subsiste de forma independente da Histéria pelo fato desta

ultima sé existir como ato interpretativo consciente.

A meméria ndo pode ser interpretada, pois quando recebe influén-
cias extrinsecas ao préprio ser que as vivenciou, transforma-se em hist6-
ria. A meméria da escravidio, por exemplo, permanece nos quilombos
enquanto sociedade e, nos quilombolas como sujeitos dessas comunidades
que trazem a forca dos acontecimentos em si mesmos, nio podendo
haver memoria da escravidio entre a populag¢ido do pais que se formou
fora desses contextos intrinsecos, pois o que essa popula¢do detém é
uma histéria, ja que esta ¢ um conjunto de registros que forma narrados
por terceiros e escritos mediante processo de andlise, decodificacio e
interpretagio de dados. A quebra no espago e no tempo da vivéncia
interrompe a memoria e faz com que a retomada de fatos anteriores
seja de ordem histérica e ndo memoristica, mesmo quando sobrevivem

tracos de memoria.



Entre comunidades da nagdo cigana existe uma memoria que é
mantida na prépria lingua, cultura, tradigdes orais, gastronémicas, dan-
¢as, etc. Quando essa memoria é interrompida e retomada por membros
da comunidade que se afastam do mundo cigano, e passam a difundi-la
diretamente ou através de terceiros, o que ¢ relatado fora da vivéncia
torna-se registro sociolégico e descrigio histérica. Nio é possivel a um
historiador transmitir memdria, pois suas informagdes servem de fonte
para a construgio de um discurso indireto.

Casos emblemiticos como o do Antropélogo Evans Pritchard
que se incorporou por virias décadas aos Nuer, povo do Sudio, na
Africa, para estudar as estruturas profundas desse povo, sio manifes-
tagoes de como existe a impossibilidade de se absorver a meméria de
uma comunidade quando nio se faz parte dela. A meméria Nuer, de
Pritchard, se constréi a partir do momento em que ele nio se vé mais
como Antropélogo, mas como membro da comunidade que incorpora
a cultura de modo irrestrito, além da for¢a do relacionamento afetivo
(homossexual) com um membro da comunidade que o coloca em outro

patamar junto a esse povo.

A nagio Tukano é um povo indigena distribuido ao longo de trés
paises: Peru, Colombia e Brasil, e que mesmo inserida no contexto de
um desses trés paises, mantém a sua memoria, pois indo para as escolas
do Estado e conhecendo outras culturas, todo esse processo ¢ feito em
grupo, sem quebra da tradi¢do, da cultura, da lingua e de seus valores. A
relagdo dos membros da nagio Tukano com o povo brasileiro, guardadas
as devidas proporgdes, assemelha-se a relagio de um cientista aleméo
especialista em “brasilianistica”, pois ambos conhecem a cultura do
“outro” povo, porém esse conhecimento atual do alemio é meramente
histérico, enquanto o conhecimento transmitido aos Tukano entra em
conflito com a memoria da colonizagio presente na vida dessa nagio.

Diferentemente desse contexto Tukano, membros de um povo
indigena que passam a conviver no ambito do Estado, mesmo quando
mantem vinculos intermitentes com seus povos de origem, perdem gra-
dualmente parte da meméria recente de suas comunidades, sendo que
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seus filhos, embora criados com consciéncia indigena, passam a absorver
vinculos identitarios através do discurso histérico de seus pais, mais do

que pela memoria, a qual ndo existe neles.

No campo cientifico hd estudos sobre a possibilidade de que a
memoria existiria em érgaos transplantados para outras pessoas as quais
passariam a partilhar das memérias do doador. Como tais situagdes
variam do pouco provivel ao absurdo, igualmente devemos entender
que a cultura e a memoria nio sdo transmitidas geneticamente, mas que
estas tém uma vida prépria que nio pode ser quebrada, ji que quando
isso acontece, uma possivel retomada da mesma implica no inicio de

uma nova memoria.

A memoria familiar é diferente da histéria familiar, pois todo
grupo consanguineo pode construir seu mapa (irvore) genealdégico
sem possuir memoria alguma, sendo que membros nio consanguineos
nascidos no contexto de uma familia podem possuir toda a memoria
possivel vivenciada pelos membros consanguineos, pois como jé foi dito,
a memoria ndo ¢é genética, sendo resultado da vivéncia interior dos sujei-
tos e dos grupos, sendo que o transplante de memdria, no século XXI,
ainda ¢ mera fic¢do cientifica, ndo sendo possivel transmitir a memoria
a alguém que nio tenha conexdes diretas com a cadeia cultural, mas
o que se transmite é o conjunto de relatos que constituem a Histdria,
sendo que cada discurso histérico ¢ passivel de inimeras interpretagdes

e reinterpretagoes.

Pelo fato de a Histéria ser constituida por uma série de recortes
do passado, selecionados como os fatos mais representativos que deve-
rdo permanecer para a posteridade, o conceito hegeliano de Histéria
como uma linha horizontal indeterminada, precisa ser repensado no
sentido da linearidade, pois a sequéncia de fatos descritos pela histéria
¢ pontilhada e cheia de interrupgdes, cabendo a introdugio ou a retirada
de elementos desse passado incerto e carregado de indeterminagdes.
Entretanto, seria aceitivel a ideia hegeliana de linha horizontal indeter-
minada para a memdria, pois esta enquanto tal ndo se quebra e, mesmo
que siga ramificagdes, a memoria de segmentos de um povo, de uma
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famfilia ou de um individuo constitui uma linha tnica na memdria de
cada detentor da mesma, com inimeras linhas de memoria coexistentes
e ndo sobrepostas, pois o paralelismo e a sobreposi¢ao sdo caracteristicas
préprias da Histéria e ndo da memoria.

Ao falar da memoéria da escraviddo no Brasil, esta em sua unici-
dade foi vivenciada de modos diversos pelos quilombolas da comunidade
quilombola Santana, do Rio de Janeiro; da comunidade Santa Joana, do
Maranhio; da comunidade Pirangi, de Sergipe, entre muitas outras e,
no ambito dessas comunidades a memoéria do mesmo fato tem peculia-
ridades inerentes a cada espago em que elas se constituiram e, inclusive,
a procedéncia nativa dos seres humanos submetidos a escravidio. A
memoria ndo precisa se tornar histérica para subsistir, pois ela tem vida
prépria, porém a histéria deriva, necessariamente, da memoria e/ou de

impressoes fisicas que lhe servem de base.

A relagdo entre meméria e historicidade, na perspectiva de Paul
Ricoeur, em sua obra Tempo e Narrativa, é constituida pela memdria
como sendo o espago do tempo e a narrativa como ato de reviver ou
trazer para o presente os fatos do passado. A narrativa ¢ a forma como a
histéria se apresenta, isto é, a histéria constitui narrativas do que estd na
memoria. Se o passado ndo existe e s6 se caracteriza como impressoes que
subsistem enquanto modalidades do presente, e, ainda, como o presente
nio tem duragio, o tempo e a histdria sé existem como memoéria narrada.

Ainda na esteira de Ricoeur, narragio implica meméria e, previsio
(futuro) implica espera. Recordar implica em ativar a memdria e isso
é feito pela retomada das imagens e impressoes deixadas pelos acon-
tecimentos e que permanecem fixas no espirito. Nas préprias palavras
de Ricoeur: “quando narramos coisas verdadeiras, mas passadas, é da
memoria que extraimos, ndo as proprias coisas, que passaram, mas as
palavras concebidas a partir das imagens que elas gravam no espirito,
como impressdes, passadas pelos sentidos™. Essas impressoes podem
ser superficiais e se desfazerem no tecido mental como os tragos de um

2 RICOEUR, Paul. Tempo e Narrativa [Tomo I]. (Trad. Constan¢a Marcondes).
Campinas, SP: 1994. Pp. 27/28.
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lapis na superficie do papel, mas podem ser profundas como grandes
cicatrizes que jamais se apagam. Superficiais ou profundas as marcas do
que aconteceu se objetivam pela narratividade que se exterioriza como
funcio da histéria. Todavia, as mais vivas impressdes quando permane-
cem no dmbito da vivéncia do sujeito ou de grupos herméticos, morrem
para sempre com o desaparecimento dos sujeitos agentes de memoria.

A meméria pode ser ocultada propositalmente, o que nio implica
que ela deixe de existir, jd que pode haver inimeras camadas de narrativas
sobrepostas em relagdo a certo acontecimento. Entretanto, as narrativas
como expressio deturpada da memoria, ndo sdo uma meméria, como
tampouco o sdo as narrativas de ficgdo. Ricoeur igualmente afirma, em
Tempo e Narrativa, que o mundo exibido por qualquer obra narrativa é
sempre um mundo temporal ou, entdo, o tempo que se torna humano
na medida em que estd articulado de modo narrativo. Todavia, esse
mundo expresso nas narrativas nio serd histérico e a narrativa sé serd
significativa na medida em que esboga os tracos da experiéncia vivida e,
por isso, a obra literaria ndo pode ser lida como registro histérico, mesmo
que tenha sido inspirada em fatos histéricos, como € o caso da obra La
Storia, de Elsa Morante, ou as longas digressdes histéricas realizadas
por Victor Hugo, em Os miserdveis, em que o autor, por vezes, coloca-se
como testemunha dos fatos narrados.

O tempo s6 existe enquanto narrativa e as narrativas subsistem na
medida em que sio lembradas e contadas. Os chamados homens-narrativa
e as narrativas da natureza permanecem com vida ou adquirem existéncia
a partir do dizer e, como o discurso intencional sé acontece como ato
consciente da vontade racional, ndo existe histéria para ser narrada fora
da razdo humana. Porém, se expandir o campo de existéncia finita para
o dominio da eternidade, torna-se necessdrio caminhar entre a filosofia
e a teologia, uma vez que Platdo, em sua obra Do Mundo, afirma que o
mundo e os deuses feitos criados no mundo por Deus, comegaram a ser e
a ter principio, porém nio terdo fim, pois gragas a potentissima vontade
do criador hdo de permanecer para sempre. Essa situagio de ter inicio,
mas néo ter fim, confere a histéria o potencial de permanéncia sem fim
na narrativa das almas infinitas, porém néo lhe confere a eternidade.
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O entendimento semintico do termo Ad Aeternum, atribuido
a existéncia de Deus, implica que Deus existe desde sempre e para
sempre, isto €, por toda a eternidade, enquanto tudo o que é passivel
da histéria, tanto na perspectiva platénica quanto no sentido biblico
existe desde o ato criador pela vontade de Deus e por toda a eternidade.
Teologicamente falando, Deus nio pode estar no tempo, pois o passado
s6 existe enquanto memoria narrada ou como presentifica¢io psiquica
de algo que nio é mais; o futuro é simples expectativa dependente das
circunstincias e que nunca se realizard, pois quando o expectante se
realiza passa a ser presente.

Deus tampouco poderia viver eternamente como suas criaturas,
pois como estas também teria comeco, o que o tornaria s6 uma criatura
e, por isso, Deus existe desde sempre e para sempre, fora do tempo, sem
sujei¢do @ memoria e independente de quaisquer narrativas. A histéria de
Deus entre os homens ¢ a histéria narrada pelos seres humanos de suas
memorias em relagdo a suas vivéncias espirituais, porém essa histria,
que implica memdria, ndo pode alcangar aquilo que nio é memoridvel,
pois € eterno presente.

Santo Agostinho, no capitulo XXXI de seu livro 4 cidade de
Deus, apresenta algumas divergéncias entre o pensamento de Platio
sobre a eternidade, e os seguidores do filésofo grego, pois os platonicos
nio acreditavam na eternidade do que foi criado, pois nas palavras de
Agostinho eles aduziam “que ndo pode ser eterno depois sendo o que

PO )
sempre existiu

. Tal afirmagio tem duas implicagdes: a primeira que a
alma humana nio é imortal e, a segunda, que a alma humana é coetinea
a Deus, o que geraria um conflito panteista ao inferir que a alma humana,

corruptivel, pudesse ser da mesma natureza de Deus.

Contudo, algumas interpretagdes platonicas afirmam que o inicio
das coisas nio ¢ temporal, sendo de subsisténcia, e que o mundo e os
deuses criados sempre existiram, existindo sempre quem os fez e, sendo,
contudo, feitos. Essa explica¢do se aplicaria na hipétese filoséfica e

* AGOSTINHO. Santo. A Cidade de Deus — Parte I. 6 ed. Petrépolis, RJ: Vozes,
Sdo Paulo: Federagio Agostiniana Brasileira, 1990. P. 409.
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teoldgica de que tudo subsiste eternamente em Deus, pois Ele ¢ eterno
presente, e a consciéncia como ato gerador da razio e do psiquismo daria
inicio ao tempo enquanto percep¢ido da mudanca que ¢ registrada na

memoria e narrada pelo resto da existéncia consciente.

Agostinho em sua dnsia apologética se pergunta se a miséria
sempre existiu na alma eterna, pois se o mal passou a existir no tempo,
por que ndo poderia suceder que a alma antes inexistente comegasse a
existir no tempo. Todavia, esta ideia agostiniana reduz a existéncia da
alma humana 2 existéncia fitica da contradi¢do bem wersus mal, sendo
que “a felicidade sem medida e sem fim, depois de experimentar os
males desta vida, comegou no tempo e, sempre existird, sem antes haver
existido” (idem. Ibidem). A necessidade de negar que o mal subsistisse
em Deus levou a que Agostinho colocasse em risco um dos dogmas do
cristianismo que aponta para o eterno presente de Deus.

A narrativa teolégica do mal antecede a propria existéncia humana
e se encontra no plano dos seres angélicos. Se a “felicidade sem limite”
comecou depois de experimentar os males deste mundo, o mal se apre-
senta como condi¢do do bem, quando o mal deveria ser um acidente ou
um intercurso da existéncia plena. Este contexto teolégico nos ajuda a
entender que a meméria é constante, porém a histéria é a retomada de
acontecimentos passados mediante a discursividade narrativa, e nio
vice-versa, como costuma ser apresentado, de que a histéria constréi
a memoria. Dizer que a alma nio existe eternamente em Deus, seria

como afirmar que nio existe memoria antes da narratividade histérica.
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CAPITULOII- NUCLEO TEMATICO
ANTROPOLOGICO

Pressuposto basico: A base da compreensio da produ-
¢do social de conhecimentos imp&e o entender a prépria
natureza humana. Nio ¢ possivel ser verdadeiramente
educador se ndo se tiver claro qual o tipo de homem que se
pretende formar e para que sociedade. E necessdrio que 0 agir
pedagigico obedeca as exigéncias impostas pela concepedo de
homem que se tem.

O Nucleo Temitico Antropolégico, como uma das formas de
abordagem da Filosofia da Educagio, busca apreender as diversas tenta-
tivas de conhecimento do ser humano desenvolvidas segundo os estigios
sociais, culturais e cognitivos que influenciam nos modos de compreensio
da realidade. O aparecimento do homem como objeto de conhecimento
passa por trés fases essencialmente diferentes que sdo: a ordem das teo-

gonias, o nivel das cosmogonias e a esfera das antropogonias.

As teogonias marcam a presenca do ser humano inserido no
mundo mitolégico em que o homem permanece confinado em instincias
inferiores, sendo visitado pelos deuses somente quando estes buscam
saciar as suas vontades hedonistas e libidinosas, permanecendo o homem,
na ordem teogdnica, reduzido a simples objeto a servi¢o dos deuses; as
cosmogonias retiram o homem do estigio mitolégico e o colocam diante
do mundo fisico, sendo que neste nivel o ser humano se extasia com
a grandeza do universo e, enquanto tenta explici-lo, somente aparece
circunstancialmente como mais um elemento constituinte do mecanismo
césmico; as antropogonias evidenciam a consciéncia que o homem adquire
de sua prépria existéncia. As tentativas de autocompreensao levam o ser
humano por trés caminhos ora antagonicos, ora convergentes que sio:
a religido, a filosofia, e a ciéncia. Essas ordens de conhecimento tém se
alternado entre concep¢oes monistas e dualistas de homem, e explicagoes

criacionistas e evolucionistas da natureza.

Na diacronia social a educagio, em sua constitui¢do mais genuina,

tem sido apresentada como espago de partilha de conhecimentos, expe-
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riéncias, encontro de individualidades na pluralidade humana, social
e césmica. Quem desempenha a fungdo de orientar, guiar, conduzir
(Paedagogus), avanga no processo de humanizagio porque contribui com
a fixa¢do dos alicerces que fundamentam a permanéncia e atualizagdo
social em que se ancora a existéncia do ser humano. O ato de educar
acontece ora como processo natural, ora como instincia técnica (formal/
informal, permanente/continuada etc.), e se caracteriza pela oferta de
condi¢des de vida que sdo dadas ao agente ativo do saber, pois quando
se ensina ¢ ativado o mecanismo de tomada de consciéncia que permite
a descoberta e a vivéncia da esséncia humana. O ensinar constitui um
ato discursivo e progressivo que acompanha a vida em sua narratividade:
o coletivo mantém-se vivo enquanto narra suas proprias vivéncias. Se o
solipsismo mata porque nio comunica, nio cria, nem recria, entio, a per-
manéncia da vida consciente depende do outro que eu mesmo constituo:
Eu e Tu somos um s6 no processo da vida que deve ser alimentado pela
mutualidade, sendo que a educagio é um ato cooperativo e construtivo.

A educagio como elemento técnico nio alcanga o outro em ple-
nitude e, por isso, torna-se necessario tomar consciéncia de si no outro,
saber que o alfer ¢ uma emergéncia para “mim-mundo”. O Eu modela
o homem com quem gostaria de partilhar a vida, e constréi a sociedade
em que almeja viver. Somente educa aquele que sabe o homem que
ele é e qual o modelo de homem pretende formar conforme a visio de
sociedade que se almeja constituir. Ao longo da histéria da humanidade
encontramos diversas visdes de homem (racional, instintivo, material,
ilustrado, angustiado, eclético etc.), que ajudaram a moldar mentalidades

e a estruturar padroes sociais.

A ideia de homem criatura corresponde a um estigio metafisico
do desenvolvimento mental da humanidade e implica um alto nivel de
racionalidade, pois diferentemente da ordem mitolégica o ser humano
nio olha para “seres superiores” sob a aceitagdo passiva de ser um objeto
sem consciéncia ou um sujeito inferior cujo existir ndo tem finalidade
especifica e; superando o nivel cosmolégico em que o universo constitui
a grandeza por exceléncia na qual o homem somente é componente
circunstancial dos elementos césmicos, ao projetar a nogio de um ser
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racional, causador de tudo e que permite que ele se veja como imagem
e modelo da perfeigio a ser atingida.

Ser criatura com liberdade e inteligéncia ndo é, como algumas cor-
rentes de pensamento afirmam, um estdgio inferior de desenvolvimento,
mas, pelo contririo, representa um nivel de percep¢do da grandeza de
si mesmo e as possibilidades de superar seus préprios limites mediante
a fixagdo de um projeto teleolégico que envolve, nio somente o homem
singular, mas a comunidade humana que em conjunto traga um cami-
nho de aperfeicoamento através do qual devera atingir a perpetuagio
da espécie em niveis cada vez mais avangados. O homem criatura nio é
fruto do acaso, mas um projeto que surge fora do tempo, se desenvolve no
mesmo e se estabiliza em um plano ausente de elementos crono-tépicos.

A nogio materialista de homem remonta, no pensamento filoséfico,
a escola atomista de Demdcrito e Leucipo, ji que estes filésofos entendem
que tudo ¢é constituido de dtomos ou particulas infimas, diminutas e
indivisiveis. Todavia, para a escola atomista a matéria é infinita e a sua
concepgio de homem inclui a ideia de energia condensada e energia
fluida e, sendo assim, pode-se trabalhar com a hipétese de que os estados
psiquicos e mentais fariam parte dos campos fluidos de energia dispersa
no universo. O pensamento democritiano nio se encontra associado,
como precursor, ao materialismo moderno que surge por oposi¢io as
teorias criacionistas, mas, antes, pode ser vinculado 4 teoria leibniziana

das monadas que caracteriza estas como sendo fisicas e espirituais.

A concepgido de homem, no pensamento materialista, decorre
do ceticismo epistemoldgico que nega a possibilidade de se conhecer
a esséncia humana e, como tal, recusa a no¢io de valores morais que
levassem o ser humano a privar-se de seus desejos e vontades. Essas
ideias ja presentes no mundo helénico estdo na base do materialismo
marxista que, partindo da premissa de que o homem é um ser de neces-
sidades, afirma a existéncia deste como sendo meramente material,
finito e determinado pela natureza fisica. A finalidade do homem é

a transformagio da matéria por meio das relagées sociais de trabalho,
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sendo que a perpetuagio da humanidade se dd enquanto espécie e nio
na individualidade dos sujeitos.

O constructo da percepgio existencialista de homem perpassa
nogdes deistas e ateistas, assim como confronta estados de razio que
envolvem as ideias de “Ser”, “nada”, consciéncia, vontade, liberdade,
escolha, angustia etc. Existe uma associagdo direta entre o deismo e
a concepgio de “Ser”, haja vista que a cren¢a numa entidade racional,
espiritual e atemporal da qual o homem seria proveniente, pelo ato da
criagdo, determina que a esséncia humana nao seja meramente da ordem
entitativa, isto é, que nio exista somente enquanto “coisa’, mas indica
que o estdgio material seria ordenado pela consciéncia, e esta estabelece
a diferenca entre o “estar ai” como “ente” (simples coisa material) e o
“Ser”, ou nivel de existéncia em que se tem consciéncia do modo como

a vida se processa e como se faz parte dela.

Em outra perspectiva também ¢ possivel determinar a associagio
direta entre ateismo e o “nada”, pois se 0 “Ser” se apresenta como possi-
bilidade, e gerador de expectativa, o “nada” existe como um “ainda nao”
que caracteriza a indeterminag@o prépria do ente ou ordem material em
que nio se tem vontade, liberdade, nem autodeterminagio que permita
gerar possibilidades e expectativas de livre escolha, ja que a matéria se
conduz dentro de ciclos determinados pelo espago-tempo do cosmos.
O homem na perspectiva existencialista questiona até a existéncia do
espago e do tempo como sendo simples relagdes produzidas pelo “Ser”,
ou aquele que possui um existir em consciéncia. Entende-se que o ente
“estd ai” e a sua natureza fixa o curso das rea¢des decorrentes das trans-
formagdes cédsmicas, porém isso nio o leva a perguntar pela liberdade,
pois nesse mundo do “nada” nio existe a esperanga, nem se pensa em
termos de “possibilidade”.

Quando o “Ser” partindo de sua consciéncia pensa nas possibi-
lidades que hd no espago-tempo e questiona a existéncia destes, entdo
se coloca o problema da vontade que por sua vez o conduz a pergunta
sobre a liberdade, sendo que ao se deparar com a necessidade de escolha
tem de passar a lidar com a angustia que é causa e efeito da consciéncia
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que coloca o “Ser” diante de um espectro de possibilidades do existir. A
angustia humana traz para além da vontade, liberdade, possibilidade e
escolha, duas perguntas complexas para as quais a simples razio humana
ndo tem resposta satisfatéria porque argumentos favorédveis ou contrérios
a duvida se o homem é um “ser para a vida” ou “ser para a morte” travam
o circulo das nogdes deistas e ateistas, permanecendo a liberdade de
escolha entre essas duas posi¢des, fato que reprime a vontade, conduzindo

novamente o “existente” ao estado de angustia.

A sociedade ocidental contemporinea manifesta a sua perplexidade
diante das mudancas de comportamento dos diversos grupos humanos.
Nio ¢é possivel afirmar que os processos de transformagio social que
acontecem no século XXI sejam diferentes dos de outros periodos.
Sabe-se que houve mutagdes nos mecanismos de intera¢do entre os
diversos povos, sendo que este fato se deve, em parte, a comunicagio
invasiva tipica do periodo denominado de era da globalizag¢io. A vida
de cada nagdo torna-se visivel e dizivel para quem desejar conhecer o
interior do outro, podendo dizer que assistimos a perda da interioridade

como processo cultural.

A heterogeneidade dos povos “isolados” (independentes), e de certa
forma herméticos, sofre o influxo da homogeneizagao cultural resultante
do processo de “globaliza¢do”, em que, nag¢des dominantes, aniquilam
a cultura dos povos menores do ponto de vista politico, econdmico e
militar trazendo como consequéncia mudangas de autopercep¢io por
parte, ndo s6 de quem domina, mas de quem ¢é receptor dos mecanismos
de padronizagio social. O processo que ora assistimos nao é Ginico nem
o primeiro na histéria da humanidade, e quando se fala de uma emer-
géncia da ética, pode-se entender que estd havendo uma rea¢io de uma

cultura que se sabe em crise e precisa reestruturar-se se quiser sobreviver.

Antes da hegemonia do cristianismo a humanidade passou por
periodos alternos de influéncia de diversas culturas como a persa, a
grega, a latina etc. Leituras modernas dos padrées de comportamento da
civiliza¢ido romana pré-cristd tém mudado de dire¢io devido, em parte,
ao surgimento de novas percepgdes ¢ concepgdes de homem. Durante

49



grande parte do periodo de reinado do cristianismo acreditou-se que as
atitudes do povo romano na fase imediatamente anterior ao surgimento
das doutrinas eclesidsticas eram imorais pelo fato de contradizer os
padrées da moralidade crista. Todavia, ¢ preciso entender que a estru-
tura interna da latinidade obedecia a normas préprias de sua cultura e,
com isso, pode-se afirmar que eles ndo eram imorais, mas seguiam um
padrio de vida diverso dos moldes cristaos e que os romanos ainda nio
conheciam. Ratifique-se, entdo, o entendimento de que nio se pode
julgar uma civilizago com a mentalidade de outra, como aconteceu em
diversos momentos da histdria, em que certos sistemas sociais ditavam
os critérios de aceitagdo ou rejeicdo de outros povos, tendo como bali-
zadoras as suas no¢oes de humanidade.

O confronto entre a cultura romana e a civiliza¢io cristi baseia-se
em dois modelos basicos de formagdo. A cultura romana seguia um
principio ético-antropolégico que derivava de sua cosmovisao particular.
A civilizagdo cristd segue, ainda hoje, um principio moral que se apoia
nos ordenamentos legais proferidos pela divindade. Com a supremacia
que alcangou o cristianismo, o epicurismo que servia de suporte para
o ideal de homem latino, entrou em decadéncia, permanecendo como
Unico parimetro de comportamento, o legalismo moral e coercitivo do
cristianismo. A antropologia hobbesiana que vé o homem como sendo
mau por natureza pode ser contestada em fungdo dos elementos que
definem e modelam uma cultura, e assim, o homem nio seria mau
por natureza, mas seu comportamento seria a resultante de um padrio
determinado de agdo cultural.

Com a redugio da hegemonia do cristianismo e a secularizagio
da cultura, a civilizagdo ocidental contemporinea liberta-se, em parte,
das imposi¢des do jugo teocritico e, como nio existe um sistema ético
regulador do agir humano, surge uma parte da populagio que conhece
o cristianismo, mas que ndo vivencia esses valores, enquanto outra
parte reivindica a emergéncia dos valores morais que se encontram em
decadéncia. Todavia, se de um lado, as mudangas ocorridas na esfera
cristd que apresenta uma maior abertura e disposi¢do de aceitar a con-
vivéncia com diversos espectros do mundo secular; por outro lado, o
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avango expressivo do islamismo coloca sociedades inteiras diante de um
legalismo religioso intolerante que poe o mundo diante de uma even-
tual deflagragdo de uma “guerra santa”. Os conflitos de ordem cultural,
caso tenhamos aprendido as licoes legadas pela histéria, possibilitam
a aproximagio de culturas atuais que vivem modelos antropolégicos
diferentes dos nossos, para poder conhecer suas estruturas e sistemas
de valores sem cometer injusticas e erros interpretativos por julga-las a
partir de nossos pressupostos valorativos.

Mais de vinte e cinco séculos de histéria letrada da humanidade
evidenciam a recorréncia da indagagio sobre quem ou o que é o homem.
Diversas épocas produziram conceitos e iconografias que tentaram definir
a esséncia hominica. Afirmar com Heidegger, em Ser ¢ Tempo, que a
esséncia humana é a existéncia conduz, necessariamente, 2 metafisica
que o préprio filésofo alemio tenta superar e cujo conteido nio prova
nada, pois a mesma fundamentagio fora utilizada por Santo Anselmo
em seu “Argumento Ontolégico”, ou prova da existéncia de Deus pela
necessidade. Se para Deus ser tal precisa da existéncia e, a esséncia do
homem é a existéncia porque sem esta o “Ser ai” ndo tem presenca, entio
nio hd diferenca “essencial” entre Deus e o homem, haja vista os dois

precisarem existir para efetivar seu “Ser”.

Acompanhar a nogio de Martin Buber, em Eu e 7u, que carac-
teriza 0 homem como “Ser de Relagdes” implica reduzir a imagem de
humanidade & constatagio fitica de um fendémeno que nio é exclusivo
do género humano. A diferenca estabelecida na teoria buberiana entre
Eu—"Tu e Eu—Isso para justificar que s6 ha “relagio” na esfera do Eu —
Tu, devido a reciprocidade, e que no dominio do Eu —Isso s6 é possivel
chegar ao nivel do encontro que ¢ unidirecional, tio somente caracteriza
um constructo que ajuda a entender os niveis de interagdo humana, mas
que nio consegue responder a pergunta sobre quem é o homem porque
reduz todo o seu dominio a uma das caracteristicas encontréaveis naquilo

que se identifica como sendo humano.

A ideia de “Animal Politico” utilizada por Aristételes, em A4

Politica, para caracterizar a natureza humana tem implicito o conceito
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de ser gregirio. Todavia, ao se estabelecer a distingdo entre cidadio e
morador da po/is, fixasse uma hierarquia essencialista entre os homens,
sendo que s6 poderia participar da vida politica um reduzido nimero de
pessoas diferenciadas por seu szafus de nascenga, nao podendo, assim,
aplicar a nogdo de “ser politico” a toda a humanidade, mesmo aqueles
sujeitos que morando na cidade nao podiam participar na administragio
desta. A polis que representa a complexificagio das relagées da familia
e da aldeia (comunidade), tendo como fim o bem-estar da coletividade
exclui a maioria da populagdo da vida politica, restando apenas o caréter
gregario que potencializa as melhores condi¢des de vida, porém, a per-
manéncia em grupo, mesmo numa estrutura como a da po/is, tampouco
consegue responder a inquiri¢do sobre quem ¢ o homem.

A constatagio feita pelos filésofos chamados “contratualistas”
aponta para o fato da “necessidade” de preservacio da vida como razio
ultima para a constitui¢do da sociedade e manuten¢io da mesma. No
entanto, autores como Hobbes, Locke e Rousseau que partem de pressu-
postos diferentes para alicergar suas teorias que convergem na afirmagio
de que o homem constitui sociedades mediante relagdes “contratuais”,
servem-se desse fato para diferenciar o ser humano das outras espécies
vivas, porém, o que seria determinante da grandeza humana retorna
como fraqueza diante da afirmagio hobbesiana de que o homem, que
modifica seu comportamento pela for¢a da lei, na auséncia da mesma
torna a ser tdo selvagem quanto no estado de natureza. Se o ser humano
precisa de instrumentos coercitivos para se manter em sociedade, entio
a ser gregdrio ndo exprime o real cariter da humanidade.

A economia politica exposta por Marx, em que o homem ¢é apre-
sentado como um ser de “necessidades” que sio satisfeitas pelo traba-
lho, somente coloca em evidéncia alguns estigios de desenvolvimento
social e ignora inumeras formas de vida de povos que, ainda no século
XXI, mantém mecanismos de sobrevivéncia diversos das estruturas de
produgdo, preservagio e troca convencional de alimentos. Ao colocar
a caga, e a colheita de tubérculos e frutos como sendo “trabalho” no
sentido formal do termo, torna-se imperativo aceitar que as atividades
similares desenvolvidas por diversas espécies de animais também sio
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formas de trabalho e, com isso, se eliminaria uma das diferengas entre
o homem e o animal, sendo que a utilizagdo da nogéo de trabalho como
desenvolvida por certas culturas nio se aplica a todo o género humano
caindo, assim, a possibilidade de generalizar a categoria “trabalho”
como diferencial do homem em relagdo as demais espécies vivas que
igualmente sdo possuidoras de “necessidades”.

A ideia de trabalho intelectual implica dois agravantes, pois o
primeiro aspecto traz o entendimento de que qualquer atividade humana
envolve um guantum de intelectualidade, fato esse que refor¢a a critica
anterior ao marxismo e que nega a possibilidade de que o trabalho,
mesmo sob a denominagio de “intelectual”, determine a diferenca entre
os seres vivos. Em segundo lugar implica retomar o pensamento grego
cléssico segundo o qual somente podiam tomar parte na administragio
da polis (politica) aqueles que eram “livres” das atividades fisicas, sendo
que os produtores, comerciantes etc., ndo eram considerados dignos das
atividades “nobres”, ou intelectuais: a divisdo social do trabalho em sua
estrutura hierarquizada elimina qualquer possibilidade de se aceitar o
conceito de “trabalho intelectual” como sendo a caracteristica essencial
que responderia a pergunta sobre quem é o homem.

Seguir as diversas concepgdes em que o homem ¢ definido como
“ser de linguagem” coloca-nos no centro do problema da simplicidade
complexa, haja vista que a passagem do mundo da essencialidade humana,
e as distingoes entre relagdo e encontro no mundo do espirito, para o
dominio da linguagem aparentemente implica adentrar em um dominio
simples por ser de acesso a todos os sujeitos da comunicagdo grafo-fo-
nica, mas que envolve uma intrincada rede de rela¢des complexas que
oscilam entre nogdes metafisicas e o dominio da pragmatica linguistica.
Utilizar a linguagem e a produgéo simbdlica para diferenciar o homem
das demais espécies vivas representa um risco de cair na superficiali-
dade, pois se generaliza o conceito de “humano” a partir de um dado
de dominio comum intrinseco a0 homem ignorando, ou negando, a
existéncia de possiveis estruturas linguisticas e campos simbdlicos, que

nos sio desconhecidas, em outras espécies.
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A necessidade de explicar a natureza humana faz com que diversos
estudiosos mergulhem em pseudoteorias sobre a origem da linguagem
humana em que se pressupde a existéncia, ndo de um deus ou deuses,
mas de seres evoluidos de outros mundos que teriam transmitido e ensi-
nado a linguagem iconografica aos homens e, com isso, simplesmente se
estaria regredindo na compreensdo da natureza humana, pois por mais
simples que pareca a explica¢io fornecida por Rousseau sobre a origem
das linguas, e que se alicerca na teoria onomatopaica, esta é mais coerente
e sensata do que a especulagio sobre a aquisi¢do da linguagem humana
como sendo transmissdo legada por “seres superiores de outros mundos”.

Na tentativa de esclarecer o mistério do homem, em que vém
sendo apresentadas explicagdes sobre a esséncia e a natureza humana
que apontam para a criagio, a linguagem, a gregariedade e capacidade
de organizagio politica, o trabalho e, até a prépria “existéncia” etc., sem
que nenhuma dessas alternativas consiga resolver plenamente o enigma
sobre quem é o homem. Talvez se possa aceitar a visio de homem exposta
por Ernst Cassirer, em sua obra Antropologia Filosdfica, como aquela que
melhor estabelece a distingdo entre o ser humano e as demais espécies
vivas. O ponto central da antropologia cassireana coloca a imaginagio
e a inteligéncia simbdlica como elementos especificamente humanos.
O pensamento simbdlico abrange a linguagem criativa, o mito, a arte,
a religido e, ainda, a magia, a espacialidade geométrica, dimensional e
mitica, e a temporalidade hermenéutica e prospectiva.

As linguagens matemitica, verbal, semidtica e iconografica cons-
tituem um espectro altamente complexo do mundo simbélico. A mito-
logia, por sua vez, ndo é um estdgio pré-lgico da estrutura mental que
ja tenha sido superado, pois tanto as formas miticas antigas quanto as
mais recentes exigem do pensamento humano elevado grau de abstra-
¢do imaginativa, e jogos de mecanismos crono-tépicos que interpéem
processos de relagbes altéricas. A arte em suas manifestagoes literaria,
musical, cromdtica, escultural etc., ndo é simples imita¢do como ensina a
tradigdo platonica, mas engloba um conjunto de elementos possiveis que
estdo além da subjetividade do artista criador ou do universo técnico e
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mental do receptor do produto artistico, ji que este navega em um mar
profundo de possibilidades interpretativas e cognitivas.

A religio ¢ uma das expressdes do pensamento simbélico que
acontece mediante processos imagéticos. As religies totémicas servem-se
da figura de animais, vegetais ou quaisquer outros objetos considerados
ancestrais de um povo para estabelecer os limites entre o profano e o
sagrado. Criadas as fronteiras do Totem, define-se o ambito de permissi-
vidade ou restri¢des ao campo sagrado mediante o Tabu, sendo que este
identifica as pessoas, lugares e objetos aos quais os profanos nao podem
ter acesso. Seja por mecanismos totémicos ou animistas a religido guarda
os segredos da natureza humana, pois nio esclarece seus mistérios, senio

que os confirma em seus dominios de constructos simbdlicos.

Os processos histéricos, na tentativa de definir a esséncia humana,
criam concepgdes monistas e dualistas. As teorias monistas sio aquelas
que somente identificam o homem como sendo constituido por uma tnica
substincia que € a res extensa ou simplesmente material. Os monismos
antropoldgicos sio formas de materialismos caracterizados por nio aceitar
que haja modos de existéncia que superem o nivel entitativo. Os entes
enquanto coisas integrantes do mundo nio tém potencial para questio-
nar o préprio existir e, como tal, sio isentos de estados de angustia e
nostalgia. Todavia, a consciéncia representa um nivel de mudanga na
maneira de existir em que alguns entes passam a chamar-se de “Ser”

como condi¢do que os diferencia dos outros “corpus mundi’.

A consciéncia impde questionamentos de ordem teleolégica que
quando nio sdo satisfeitos jogam o ser em estados de angustia, temeri-
dade, sofreguidio e incrédula desesperanga. O existir sem razdo e sem
sentido provoca, como em Schopenhauer, o pessimismo que conduz
ao encurtamento da vida consciente para retornar a ordem entitativa
primdria. A existéncia angustiada e desesperada gera estados que se
alternam entre a ordem do humanitarismo e a negagio da vivéncia
altérica. A vida como “Projeto” provavelmente seja o caminho mais
razoavel de justificagdo para a manutengio da existéncia consciente do
“ser” desenvolvida pelo pensamento heideggeriano, e que di sentido a
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caminhada do homem pelo mundo “sendo ai”, diferenciando-se, assim,

7”

do “estando ai” dos entes (matéria sem consciéncia).

O materialismo abstrato (tedrico) ou concreto (pragmatico) funda-
-se na concep¢ao do ser humano como sujeito de caréncias e necessidades
que deverio ser satisfeitas mediante o trabalho, sendo que este somente
existe enquanto produgio coletiva, haja vista que tudo aquilo que é feito
por um individuo singular constitui uma agdo, mas nio um trabalho.
O resgate da nogdo de que o homem ¢é um ser para o trabalho implica
em contextualizar o sentido do /abor-is, pois a labuta/trabalho nio se
restringe ao campo da produgdo material, sendo que introduz a ideia
de trabalho intelectual, fato esse que permite falar de uma produgio

resultante da forga do pensamento ou do esforgo cerebral.

O trabalho seja bragal ou mental s6 acontece em contextos sociais
que pressupdem a organizag¢do de uma coletividade que estabelece o
“valor” enquanto potencial de beneficio e, como atribui¢io quintica
da for¢a despendida e investimentos em recursos necessdrios para a
viabilizagdo do produto a ser alcancado. Fructus laboris Homo est ou
simplesmente afirmar que o homem ¢é produto do trabalho reitera a
compreensio monista de homem, pois a organizagio social se di com
vistas a criagdo de mecanismos que possibilitem a satisfagio das neces-
sidades humanas, sejam estas de ordem psiquica ou biolégica, mas nio
ha indicios que vislumbrem na fun¢io produtiva, qualquer elemento nio

material na constitui¢do essencial do ser humano.

As concepgdes dualistas de homem sio identificaveis ao longo da
histéria da humanidade independentemente de niveis de desenvolvimento
cultural, avangos tecnoldgicos, formas de organizagio sociopolitica e
econdmica. Os dualismos perpassam diversos campos cognitivos e esferas
de organizagio social em que a estrutura humana é caracterizada por
possuir dois elementos de natureza diferente, porém, indissocidveis: a res
cogitans (mente, alma, espirito etc.), e a res extensa (matéria), conforme
definido em termos filoséficos. O fato de aceitar que o ser humano é
constituido por duas substincias ndo implica afirmar que todos os dua-
lismos estdo associados a modelos de crengas metafisicas ou religiosas.
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O dualismo psicofisico desenvolvido por Henri Bergson faz parte
de uma concepgio cientifica de homem em que a Psiquiatria identifica a
plena e real separagio de duas instincias constitutivas do género humano,
sendo que a phisis influencia e até certo ponto determina os campos
de atuagdo da psique, enquanto esta possui a capacidade e o poder de
moldar e transformar as diversas expressdes somdticas sem que 0 corpo
consiga perceber o grau de dependéncia da psique. Todavia, cuidados
devem ser tomados quando se relaciona o pensamento bergsoniano com
a doutrina sobre o espirito como exposta por Martin Buber, pois este
autor coloca a coletividade como a somatéria de véirios “Eu” que estio
ligados pela “relagio”, e esta ao criar o vinculo Eu — Tu dd concretude
ao espirito que existe enquanto exterioridade. O Eu nio equivale a psi-
que bergsoniana, porém, a sua existéncia é Gnica, assim como constitui
expressio de um /gcus e um cronos (espago/tempo) que nunca se repete,
salvo em estados patolégicos que impedem o Eu de manter seu Ser e
se torna outro Eu que ndo ele mesmo pela invasio ou estagnagio de
determinados espagos e tempos.

O dualismo metafisico, diferentemente do psicofisico que identifica
duas substancias na natureza humana que sdo indissocidveis, vem nos
apresentar a existéncia de dois elementos autbnomos na constituigdo
da esséncia humana. Os dualismos metafisicos ji se encontram em
culturas milenares do oriente, e tém por base a crenga na existéncia de
um elemento espiritual que cumpre suas fun¢des estando “hospedado”
numa substincia corpérea. A permanéncia no corpo pode acontecer até
o fenecimento deste, ou enquanto ¢ feita a preparagio do espirito para
a sua passagem para outro estigio de desenvolvimento. Um exemplo
desta ultima movimentagio do espirito a encontramos no Budismo, pois
mediante a meditagio e processos de introspec¢io o corpo é abandonado
quando o espirito se eleva ao Nirvana, onde pode viver no estado de
ataraxia ou imperturbabilidade.

Poderia afirmar-se que o estado apresentado no Budismo corres-
ponde a uma abstragdo mental em que a psique isola todas as conexdes
com o corpo e transforma as introspecgdes em estado definitivo, enquanto

o0 corpo permanece somente com as fungdes vegetativas. Todavia, ha
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aqueles que acreditam que quando se chega ao estado atardxico é porque
aconteceu uma separagio de fato entre corpo e espirito e, que o Nirvana
¢ um estado vital real onde habitam os espiritos mais evoluidos que con-
seguiram se afastar do corpo mediante processos meditativos capazes

de conduzir a superagio de toda forma de dor.

A tradigio judaica com todo o legado veterotestamentario traz a
imagem de um mundo espiritual do qual deriva, por criagdo, uma ordem
de existéncia material. O homem recebe um sopro de vida despertando,
assim, para um estado de consciéncia em que inicia a caminhada rumo a
descoberta do que representa existir em dois niveis diferentes, sendo que
precisa transformar as tendéncias da natureza em motivo de superagio do
espirito para alcangar a passagem para um mundo de plenitude, perfei¢io
e infinitude. A descoberta do campo espiritual representa o inicio de
uma batalha entre dois mundos paralelos que inicialmente ocupam o
mesmo espago, e que pela consciéncia e vontade deverio se separar pela
superacio da ordem material por parte do espirito. O sentido da existéncia
humana encontra razao na esperang¢a da continuidade da vida, porém

sem as limitagdes decorrentes da coabitac¢do do espirito com a matéria.

A antropologia desenhada pelo pensamento grego cldssico é pre-
dominantemente dualista. O constructo platénico do “mundo das ideias”
é mais do que uma metafora, pois a crenga na pré-existéncia das almas,
com a queda de algumas que ficaram aprisionadas no corpo lutando para
retornar ao mundo da verdade confere realismo ao mundo espiritual,
constituindo um dos dualismos que mais influenciou o pensamento
ocidental. Embora apresentado como conhecimento racional e filosé6-
fico, o pensamento de Platdo ainda permanece ligado profundamente
ao contexto mitico homérico e aos ensinamentos hebraicos e judaicos.
A expulsio dos poetas da cidade por ser “copistas de terceira ordem”,
conforme consta no livro X de 4 Repiiblica, de Platio, justifica-se como
luta pelo poder entre um modelo educativo consolidado, e a necessidade
de instaurar uma nova ordem de apreensio da natureza humana em que
o homem nfo mais é objeto a servi¢o dos deuses, mas um ser de razio
que na vida terrestre busca os caminhos para retornar ao mundo da
plenitude e perfei¢do onde gozard da presenca dos deuses.
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O ceticismo dos Estoicos em relacio ao conhecimento traz impressa
a opg¢io pela moral que impde uma relagio de desconfianga e antagonismo
entre a alma e o corpo. As vontades e apetites da matéria constituem um
empecilho para atingir a perfei¢io da alma surgindo, assim, mais uma
manifestagio dualista de homem, pois este é formado por uma substancia
material que responde as necessidades da natureza fisica ou instintos e,
o espirito que ¢ responsével pela razdo ou campo definidor da pessoa,
entendendo esta nog¢io como essencialmente sendo o “Eu”. Embora o
individuo humano seja composto de matéria e espirito é a consciéncia
do Eu, que se encontra na razio, a que caracteriza a “pessoa” como um

estado diferenciador do homem em relagio as outras espécies.

A necessidade de preservar o Eu como consciéncia determinada
pela razdo que leva ao estado de “pessoa”, molda a opgio pela moral na
concepgao estoica de homem, e é uma moralidade rigorosa que despreza
o corpo por interferir no propésito de se alcangar a plenitude de espirito:
a dor e sofrimento infligidos sobre o corpo contribuem com o enfra-
quecimento deste e favorecem a fortificagio da alma. A vida austera, de
abstinéncia e flagelacio que rejeita a corporeidade para exaltar o espirito
¢ um dos legados da filosofia estoica para o cristianismo que constréi o
despertar da consciéncia a partir do pecado ou transgressao da lei que
limitava o campo de acesso & matéria, sendo que o “pecado original”
ndo se funda na sexualidade ou quaisquer instincias relacionadas com a
natureza fisica, mas esta somente serve de referéncia para o controle da
esfera espiritual. A mudanca da prépria doutrina cristé, no decorrer dos
séculos, impde niveis de valorizagio do corpo humano que pressupde o
respeito e cuidado do mesmo por ser morada da alma, porém, embora
haja uma evolugio importante na antropologia crista que se funda na
aceitacio e defesa da vida in natura, prevalece a superioridade do espirito
sobre o corpo.

O Locus homini, ou espago em que se desenvolve o homem, alterna
entre os campos locativo e temporal. Os crono-topos ou relagdes tem-
porais e de espacialidade convencionalmente sio entendidos como duas
instincias em que se movimenta o ser humano, sendo sua constituicio
essencialmente diferente, pois tempo (crozos) tem um cardter de ina-
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preensibilidade fatica por sua fluidez e constante instabilidade enquanto,
a espacialidade ou locatividade (zgpos) possui uma aparente fixidade e
demarcabilidade conforme as possibilidades das relagdes entitativas.
Todavia, a diferenca constitutiva dos crono-topos é aparente quanto ao
cardter essencial, pois as duas instdncias somente divergem na sua expres-
sdo modal, haja vista que as duas se definem como pontos referenciais.

A referencialidade do tempo é de ordem existencial, e a locati-
vidade indica uma relagio entitativa. Porém, tanto o tempo quanto o
lugar sdo delimitadores espaciais, de onde se deduz que o “espago” s6
existe pela relacdo de entes que “estio — ai”, e de acontecimentos que
tém duragio. A duragio ¢ a percep¢io da permanéncia do movimento
dos entes que estio em fluxo, ji que ndo hd matéria eterna, e o tempo
somente existe enquanto ato de consciéncia da duragio dos estados de
forma e agdo entitativa. Se o tempo s6 existe como percepgio da duragio
dos ciclos de movimento dos entes, e o lugar ¢ indicativo do “estar” do
ente, infere-se que se tem consciéncia dos estados e percursos énticos
e que nem o tempo, nem o lugar tém existéncia prépria, mas que sio
meras instincias relacionais do ente, sendo o “espaco” uma referéncia
dicotomizada pelos crono-topos do ente.

A referéncia dicotdmica ou “espa¢o” em que se desenvolve o
homem deve ser considerada em suas duas variantes, pois sdo elas as que
definem os modos humanos de ser e estar. Pode-se existir “estando” sem
nogio do “Ser”, porém, a existéncia como “Ser” pressupde a consciéncia
do “estar”. Nio se nega o existir sem que haja a percep¢io do “ser”, haja
vista que esse modo de existir pertence 4 ordem meramente entitativa e
que nio se restringe aos estados vegetativos, ja que a presenca de uma
pseudoconsciéncia dd ao sujeito a falsa no¢do de possuir os alicerces do
“Ser” como sio a liberdade, vontade, autodeterminagio, consciéncia,
sabedoria, justica, racionalidade e senso de realidade. A pseudocons-
ciéncia ndo age por si s6, pois ¢ um estado definido pelo sujeito que, por
se, e sob o efeito narcético de outras falsas consciéncias pensa ser livre,
ter vontade prépria, agir conscientemente segundo a sua razio, porém

estd possuido pela for¢a definida como “lei do menor esfor¢o”, que nio
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¢ simples displicéncia, mas tendéncia natural que devera ser quebrada
para se chegar a consciéncia plena.

Estar fixado a um lugar e ndo acompanhar as transformagoes oca-
sionadas pelo movimento dos corpos que nos di a ideia de tempo longo
ou curto, estdvel ou varidvel implica em definir a existéncia como um
estado permanente e linear, mas que nio ¢é real. O que uma pessoa faz,
potencialmente, qualquer outra também podera fazer, porém, as réplicas
de a¢bes ndo constituem o ato original, sendo mais acoes semelhantes
realizadas sobre outras pessoas ou entes e sob a motivag¢do de um segundo
agente que pode coincidir com o primeiro, mas mesmo que o agente de
dois atos seja aparentemente o mesmo, a primeira agdo serd unica e seus
movimentos posteriores serdo fruto da varia¢io da inicial que tampouco
se origina de si mesma, pois algo que lhe antecedeu serviu de motiva-
¢do e, ao retroceder as origens mesmas do agente causador de um ato,
dificilmente se chegard a conhecer a verdadeira causa motora da agio.

Nio ¢ possivel definir os espagos temporais que agrupam os ciclos
existenciais, pois cada periodo reiine um conjunto de manifestagoes
diversas e muitas vezes sem nexo entre si, sendo que qualquer associa-
¢do serd meramente circunstancial e nio necessiria. Os acontecimentos
demarcados em um ano, uma década ou um século, por exemplo, e que
sdo emoldurados sob o rétulo de “espirito de época” ndo necessariamente
fazem parte do mesmo sistema causal e, no entanto, sio avaliados a luz
dos mesmos critérios somente porque se desenvolveram nas mesmas
fronteiras coetineas.

Um ciclo vital ndo se fecha numa década, assim como nio neces-
sariamente precisa desse limite para se completar: as vivéncias a que ¢
submetida a pessoa ajudardo a definir os rumos da existéncia e esse pro-
cesso ¢ tinico porque tem entre seus componentes o estar locativo, social
e a percepgio psiquica que representam um mundo de possibilidades para
cada sujeito singular. Os padrées de comportamento sio aproximativos
e até similares, porém nunca iguais. Os caminhos da existéncia nio sio
exclusividade do ser humano, ja que os ciclos da natureza também sio
modificados pelas formas que agem sobre a mesma. As variagdes nos
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movimentos césmicos podem ser semelhantes, mas cada fenémeno ¢é
unico e singular e ¢ modificado por novos estados ou redu¢ao/aumento

dos agentes que possibilitam suas manifestagdes em determinado estado.

Refletir sobre os conceitos de Homo faber versus homo ludens, per-
mite-nos constatar que a no¢io de trabalho, em diferentes civilizagoes,
ao longo da histéria da humanidade, esteve associada diretamente ao ato
da produgio material que exige o dispéndio de forga fisica. O labor(is)
geralmente esteve vinculado ao faber(is) ou fabricagio que estd relacionado
com as atividades desenvolvidas pelos “produtores” que correspondem
ao estrato social mais baixo na hierarquia estabelecida desde os tempos
da filosofia grega classica. Ser homo faber implica em ser excluido da
condigio de cidadio por ser considerado inferior e incapaz. Somente no
século XIX o trabalho material perdeu o cariter de atividade inferior e
passou a ser valorizado como instrumento indispensavel ao ser humano
para satisfazer suas necessidades.

O século XX imp6s uma mudanga conceitual fundamental ao
incluir a categoria de trabalho intelectual, partindo da ideia de que todo
labor exige um guantum de intelectualidade, e toda atividade intelectual
¢ desenvolvida com vistas 4 produgio de algum bem tendente a melhoria
da qualidade de vida das pessoas. Embora haja uma clara divisio dos
grupos humanos, determinada pelo tipo de trabalho realizado pelos
sujeitos sociais, essa hierarquia ¢ definida pelo szatus atribuido pela
sociedade as diversas atividades que, por sua vez, determinam a maior
ou menor remuneragio que as agdes reportam conforme a valorizagio
social das mesmas.

O trabalho implica o planejamento das sequéncias que serdo
realizadas, e o encadeamento de a¢bes constituem os projetos que dao
sentido a nossa existéncia. Engels em sua obra “O papel do trabalho na
transformagio do macaco em homem” deixa claro que o trabalho cons-
titui fator determinante no processo evolutivo em que o primata passa a
condi¢ido hominica. As transformagdes sio ontogenéticas, neurofisicas, e
psicossociais, sendo que o trabalho é apresentado como uma das princi-
pais causas das mutagées que culminam com o surgimento do homem.
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Entre o materialismo dialético e o existencialismo heideggeriano
encontramos um elo teleolégico que vai da satisfagdo das necessidades
fisicas ao sentido pleno da vida, pois se no materialismo o /abor é mais
do que um conjunto de agdes em resposta a estimulos condicionados,
no existencialismo mais do que uma forma corporal, o que define a
esséncia do humano € a consciéncia de ser-ai e o que determina o estado
de consciéncia sdo os projetos encaminhados na estrutura de trabalho.
Todavia, quando a produgido em massa leva o sujeito a perder o sentido
do trabalho e se transforma em Aomo faber, nas palavras de Marcuse,
esquecendo-se da vida ludica (homo ludens) como deveria ser, cai em
campos de escravidio tornando a vida sem sentido. O trabalho pode
alimentar o sentido da vida, ou, pelo contririo, pode induzir o homem

a viver em estados de escravidio, carente de qualquer sentido.

O trabalho pode ser ludico, prazeroso e fonte de vitalidade, ou,
entdo, pode ser fonte de dor, sofrimento, angustia, desesperanga e morte.
O labor realizado pelo homem com planejamento tem a capacidade de
transformar a “vivencialidade”, ndo somente de um individuo ou grupo,
mas de toda a espécie humana. O guantum de forga fisica ou de energia
mental despendida no trabalho pode contribuir com o maior ou menor
nivel de consciéncia “labutar”, porém, nio determina que um sujeito
tenha mais ou menos satisfa¢io na realizagio de seu trabalho.

Quando o jogo se transforma em obriga¢ao muda as caracteristicas
do lidico original, e o /abor realizado como um jogo, mesmo que seja
regido pelas regras trabalhistas produz um efeito salutar e de realizagio
do sujeito que desempenha uma atividade levando-o a alcangar o sentido
da existéncia. O jogador/técnico de futebol, voleibol etc., de quem se
cobram resultados de alta eficiéncia, ou o cantor, dangarino etc., que
vive no limite do estresse, certamente carregam um fardo mais pesado
de homo faber do que um construtor que contempla a sua obra depois
de concluida, e ¢é valorizado pela qualidade de seu trabalho ao ponto
de ser possivel afirmar sem receio que o labor do construtor, em certas
condigdes, ¢ mais lidico (prazeroso) do que a atividade de um musico,

ator ou atleta profissional.



A compreensio do homem que passa pela laboriosidade e pela
ludicidade, coloca-nos na esfera da “Eroticidade”, que no mundo mito-
légico tem suas raizes em Eros, o deus do amor do qual decorrem dois
principios entre os quais se debate o ser humano que sdo: Eros ou prin-
cipio de vida, e 7hdnatos ou principio de morte. A Erdtica representa
qualquer impulso em favor da vida, perpetuacio da espécie, reprodugio,
e aperfeicoamento das condigoes de existéncia. O sentido coloquial do
termo “erdtico” chega a ser assemelhado  ideia de pornografia pela asso-
ciagdo que se faz do “erético” com as praticas da sexualidade. Todavia, a
Psicanalise, Psiquiatria, Antropologia, e Filosofia, entre outros campos
do saber, tém nos ensinado que o sexo enquanto atividade da genitilia
pode estar mais proximo do thanatos, pelo seu cariter de dominagéo e

manipulagdo do outro, do que do instinto de vida.

A “eroticidade”, entdo, pode ser entendida sem que haja uma
remissdo “necessdria” a genitalidade, pois esta possui muitos mecanismos
para ser praticada dentro do espirito vivificador. E possivel conduzir a
vida sem uma atividade genital, porém, isso ndo implica afirmar que o
ser humano seja assexuado e que anule o espago da eroticidade da vida,
pois seria anular o préprio instinto vital. A incapacidade manifesta pelo
homem para lidar com o campo erético faz com que ao longo da histéria
da humanidade grande parte dos problemas sociais sejam reduzidos a
conflitos sexuais como o “pecado original”, ou as interdic¢des descritas
por Foucault em seu texto “A ordem do discurso”.

Uma abordagem da Filosofia da Educagio que busca entender os
alicerces antropoldgicos em que se fundamenta a produgio de saberes
sociais, ndo poderia ser omissa a temdticas que estdo impregnadas do
cotidiano da populagio como sdo as relacionadas com a sexualidade,
em suas diversas manifestacdes, embora esta se encontre no campo das
interdi¢des e no dominio do indizivel. Do ponto de vista literario nio
hd propriamente um género chamado de “erético”, embora haja nos
meios académicos atuais, tentativas difusas de criar tal género. A falta
de defini¢es e de estudos amplamente difundidos sobre “romance
erético” faz com que nos sirvamos da presenca marcante de dados eré-
ticos em obras tanto literdrias quanto tedricas, para mostrar como um
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fendmeno intrinsecamente humano, que tem sido desprezado ao longo
dos séculos, possui todo um potencial cognoscitivo a ser explorado pela
Filosofia da Educacio.

Na mitologia grega a sexualidade apresenta-se como fato expli-
citador das desigualdades sociais em que, os deuses se divertem com os
humanos, mas estes sio mantidos 4 margem do mundo das deidades;
os semideuses por possuir caracteristicas divinas e humanas detém um
status diferenciador que lhes permite viver em meio aos dois mundos
(divino e humano); os seres humanos, por sua vez, nio passam de brin-
quedos a servico dos deuses e que estes utilizam para saciar suas luxdrias.
Nio parece ser mera coincidéncia a semelhanga entre essa estrutura
hierdrquica, com a divisdo de classes tragada por Platdo, somente que
aplicada 4 vida social.

Numa tentativa de desmitologizar as relagdes humanas, o funda-
dor da “Academia” grega busca o modelo de amor perfeito, encontrando
na relagdo entre iguais o ideal do amor. No entanto, o tipo de relagio
entre iguais ndo tem um cardter fisiolégico, ja que segundo a concepgio
grega, no periodo socritico, quando se tem penetragio e ejaculagio
existe uma relagdo de dominagio, fato que impede que haja amor e,
menos ainda, que uma relagdo seja perfeita. Provavelmente Platdo nio
estivesse fazendo uma apologia da homossexualidade como as leituras
precipitadas de sua obra tém apontado, mas quisesse separar o mundo
dos deuses do mundo humano e, este, do mundo dos animais. Iguais,
teria a conotagdo de amor entre humanos e nio necessariamente entre

sujeitos de um mesmo género.

Em Séfocles chega-se a outro nivel de problemitica da sexualidade
que Freud leva para um patamar hermenéutico de constituicio da vida
sexual humana. Em Séfocles se poderia falar de uma construgio dos
padrées de moralidade da sexualidade humana, estabelecendo distancia
entre o mundo animal de amoralidade e a racionalidade nos diversos
niveis de encontro entre os seres humanos que constituem as relagdes
sociais dentro de pressupostos prefixados sendo que, a quebra das leis
instituidas, determinaria uma ruptura com a prépria sociedade. Somente
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que Freud, a partir da leitura de Séfocles instaura toda uma teoria da
sexualidade humana que, de certa forma, ofusca outras possibilidades
de leitura da obra de Séfocles. Em Freud encontramos “explicagdes” ou
justificativas para o mundo da sexualidade, seja qual for sua manifesta-
¢do: heterossexual ou homossexual, além de caracterizar outras praticas

relacionadas com a sexualidade que a convengio social considera imorais.

Teoricamente encontram-se explicagdes e justificativas para todas
as manifestacdes da sexualidade, existindo uma hermenéutica clinica
que tenta provar a relagdo entre as préticas sexuais e sua génese pato-
légica. A tentativa de entender os “desvios” de conduta sexual como
doenga e, ndo como pecado e perversio, representa uma mudanga de
mentalidade significativa para a sociedade. No entanto, as explicacdes
apontadas para as diversas manifesta¢des da sexualidade humana, nio
satisfazem o universo de possibilidades que a mesma apresenta: tira-se
o rétulo do pecado para emplacar o rétulo da doenga. Entre cometer
uma transgressao moral e ser doente, talvez o sujeito opte pela primeira

alternativa, mas nio tendo escolha, mergulhard, ainda mais, em crise

de identidade.

Superado parcialmente o nivel de valoriza¢io negativa da sexua-
lidade em suas diversas manifestagdes e; depois da tentativa de explicar
e justificar os “desvios de conduta sexual” como patologias de ordem
psiquica e em alguns casos também biolégica, ¢ possivel encontrar outra
realidade apresentada pelo mundo literdrio que mostra alternativas
diferentes do viés que nio o clinico nem o da moralidade impositiva
da religido (pecado). Quando se fala de Romance erético, ndo se busca
aprofundar nesse tipo de narrativa como o foco que explica as incégnitas
que emergem do campo da eroticidade, mas simplesmente mostrar que,
entre alguns elementos do universo literdrio, o da sexualidade tem muito
a nos dizer dos mais diversos pontos de vista que envolvem a Filosofia
da Educacio.

Satiricon, de Petronio, apresenta-se como um romance homosse-
xual a trés em que, Encolpio, Gitdo, e Ascilto vivem um relacionamento
tipicamente pederdstico. A obra que, numa perspectiva religiosa, seria
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execrdvel por tratar de assuntos imorais, ndo possui tal conotagio se lida
fora dos parimetros de quaisquer religides, porque relata fatos de um
mundo laico em que, o judaismo nido exerce influéncia sobre o agir da
populagio descrita; o cristianismo ainda ndo havia consolidado sua moral
dogmitica e; a religido mugulmana ndo havia surgido. Sendo assim,
qualquer julgamento moral da obra de Petronio torna-se pernicioso e
infundado. Entendendo a Etica como a busca da felicidade e se esta se
alcanga na realiza¢do do prazer, pode-se afirmar que em Satiricon se
encontra a expressio de uma forma possivel de Etica, embora o Ethos
defendido tenha suas origens na deturpagio da filosofia epicurista.

O erotismo e a sensualidade, seja qual for sua manifesta¢io, nos
diversos contextos sociais, apresentam grandes possibilidades de abor-
dagens a ser exploradas, ndo somente fatos sociolégicos, psicolégicos ou
culturais, mas nos levam aos mais reconditos esconderijos do espirito
humano. Nio é uma fun¢io meramente moralizadora, de descri¢io
de fatos sociais ou de lazer o que da relevancia as temdticas ligadas ao
campo da “eroticidade”, mas acima de tudo o conhecimento da alma
humana que esse tipo de perspectiva antropoldgica nos traz, assim
como o alto grau de reflexdo que se pode derivar do agir das persona-
gens caracterizadas como erdticas dentro de uma expressdo discursiva,
embora ainda ndo tenhamos alcangado o nivel de maturidade intelectual
e psicolégica necessrio para abordar o erotismo em diversas esferas
sem pré-conceitos e pré-julgamentos que se escondem por traz de uma
moralidade coercitiva geradora de interdi¢ées e que impede de ver a
realidade humana como ela é.

A complexidade da Eroticidade no ser humano passa por todos
os periodos histéricos, assim como constitui fator atualizado nos ciclos
de desenvolvimento psicobiolégico de cada sujeito que tem ativada a
experiéncia vital. A estrutura XX/XY determina que haja diferencas
comportamentais, assim como variantes morficas e estruturais com as
quais a espécie humana nio tem conseguido lidar, pois ao colocar o
masculino e o feminino, ndo como complementares, mas como duas
categorias existentes com dispositivos antagonicos, sujeitos a padroes hie-
rarquizéveis, sé tem gerado sobreposi¢oes, onde ha complementariedade.
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O primado do XY vem se quebrando gradualmente ao longo
dos séculos, pois cada periodo histérico tem mostrado fragilidades
da categoria “masculino” quando tenta alicergar a capacidade existen-
cial independentemente da participagdo do elemento XX. O conceito
apresentado por Platio segundo o qual o amor perfeito se daria entre
os iguais ¢ profundamente ambiguo, pois se depreendem pelo menos
trés possibilidades, além da mengio ja feita acima, de entendimento
do termo “iguais™ entre seres humanos, buscando rejeitar a pratica da
zoofilia; entre pessoas do mesmo nivel social, na inten¢io de manter
a estrutura hierdrquica da sociedade; e entre sujeitos do mesmo sexo,
que confirmaria o mito de andrégino. Todavia, mesmo que o andrégino
busque sua outra metade, ndo necessariamente se pode caracterizar
como apologia da homossexualidade, haja vista que o mundo mitolégico
descreve virias espécies hibridas que seriam superiores aos humanos
como encontramos nos seguintes casos: 0s minotauros (LVOTAVP®WG)
ou homem com cabega de touro; centauros (k€vtavpog) cabega, bragos
e dorso humano, e corpo e pernas de cavalo; harpias (‘apmuiat) aves
de rapina com rosto de mulheres e seios, entre outras espécies hibridas.
Essas criaturas seriam produto da manipula¢io dos deuses que leva-
ria ao surgimento de seres incapazes de encontrar a perfei¢io de uma
espécie e a propria identidade, pois viviam divididos entre dois mundos
entitativamente diferentes.

Poder-se-ia entender a ideia de “iguais”, no contexto platdnico,
como a manuten¢do da relagio entre seres da mesma natureza. No entanto,
outros trechos da obra de Platdo descrevem momentos de luxdria em
que os filésofos se extasiam apreciando a perfeigdo e a beleza do corpo
dos jovens, assim como estabelece critérios diferentes para a educagio
das mulheres, cuja natureza as colocaria em niveis diferentes (inferiores)
aos dos homens, mesmo quando participando da guerra e, tais situagdes
trazem de volta a duvida sobre o entendimento de “iguais” nos textos
platonicos em que o contetdo ¢ atribuido a sua personagem, Sécrates.

Nos dltimos dois mil anos as institui¢oes religiosas tradicionais
mantiveram suas posi¢oes de interdi¢do das relagdes XX-XX/XY-XY,
porém as décadas finais do século XX e inicios do século XXI tém
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apresentado processos de legalizagio das rela¢des entre iguais por parte
de Estados que aceitam as reivindicagées de parcelas da populagdo como
sendo atos libérrimos do Estado que respeita a vontade do cidadio,
embora nio haja uma reflexdo antropolégica que sustente essas decisdes
juridicas. Se 0 XY tem se mostrado fragil na sua majoragio identitdria,
as relagdes XX rejeitam a submissdo diante do XY. As relagdes XX-XX
apresentam contextos diferentes dos caracterizados nas relagoes X Y-XY,
pois hd um conjunto de elementos mais de ordem social e psiquica do
que biolégica que motivam a rejei¢io do XY, e o transvestimento ou
mutagio fisica aparece com mais frequéncia no XY do que no XX, sendo
que este ultimo mais frequentemente recorre a instrumental filico que
complete a sua vivéncia erética nos casos de relagdes XX-XX.

A eroticidade enquanto experiéncia vital nos remete a uma ligagio
necessdria a dois elementos denominados de “mater” e “pater”, que na
conjugacio de elementos ativam suas potencialidades reprodutivas, e dai
deriva a ligagdo de muitos povos 4 mie terra e ao pai sol, por exemplo.
Todavia, fatores como a mic¢io, deglutinagio, defecacio etc., atuam
como agentes acionadores de sensagdes sexuais ou erdticas enquanto
principio de vida, sendo que nesses casos a relagio XX/XY nio inter-
fere nos processos de eroticidade, haja vista que acontecem em todos
os seres humanos, de todas as épocas, lugares, géneros, etnias etc. A
rejeicdo mictocoprica surge como resultado do processo “civilizatério”, e
a fixago nos ciclos adultos da vida humana em praticas mixoscépicas e
coprolégnicas sdo denominadas como estados mérbidos. Aproximar-se
da ordem natural como expor o corpo nu, interagir com a natureza pura,
ou explorar os espolios de nosso préprio interior sdo, para a “civiliza¢do”,
atos de regressdo a estdgios primitivos e o que se pretende alcangar como
evolugdo ¢ a virtualidade e o simbdlico enquanto superagio do natural,
tictil, concreto e fatico.

Para adentrar na nogéo de Virtualidade é preciso partir da cono-
tacdo semantica do termo “virtual” que no contexto coloquial costuma
ser aproximado da ideia de “possivel”, “hipotético”, “fantasioso”, irreal
e inatingivel. Todavia, embora essas concep¢des de virtualidade sejam
vilidas dentro de contextos da pragmatica discursiva, ndo devem ser
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aceitas como de sentido pleno, pois do ponto de vista antropolégico o
ser humano se concretiza em meio a duas realidades diversas, porém
concretas: o mundo entitativo corresponde ao campo positivo, sensorial
e auto-expositivo; e o espago virtual que € tdo real quanto o entitativo
e produz estados imagéticos partilhdveis no campo altérico, pois a vir-
tualidade ndo subsiste independentemente do campo entitativo.

Eis um dos grandes paradoxos quando se fala de virtualidade,
pois relacionamentos afetivos, vivéncias ludicas, priticas académicas,
comerciais, religiosas etc., que embora se desenvolvam e tenham seus
alicerces no campo da virtualidade, necessariamente exigem uma ligacio
com a realidade ontica e a ela se fixam os produtos do virtual. A virtua-
lidade como componente essencial da natureza humana é um dominio
possivel, real, atingivel que se torna positivo quando tem por arcabougo
uma estrutura entitativa que lhe permite “Ser” transformando o campo
ontico em virtual e este retorna ao ente como resultado da interconexio

que define as duas realidades inerentes ao dominio Antropolégico.

O campo virtual enquanto realidade humana néo se equipara ao
dominio psiquico, embora em alguns aspectos se possam encontrar, pois
a psique age interiormente e determina o comportamento e modo de
reagir de cada sujeito diante de situagdes concretas. A psique como pro-
duto da razdo (nfo mente) é o resultado de um conjunto de vivéncias que
permitem ao individuo criar mecanismos de defesa seja por introspecgio,
seja por extroversdo; por auto-repressio ou liberagio; por assimilagdo
ou por anteposi¢io. Todavia, o mundo interior da pessoa humana nio
¢ passivel de pré-determinagées, embora todo tipo de comportamento
psiquicamente analisado tenha uma causa determindvel que se encontra
nos alicerces histéricos de cada sujeito. Tanto os fatores externos quanto
os internos influenciam, porém nio determinam o padrio psiquico, haja
vista que este é construido a partir daquilo que o “Eu” fornece para o
“mim mesmo”.

As psicopatias nominadas pela ciéncia médica simplesmente como
« » . M ~ ~
Loucura” constituem mecanismos de fuga e prote¢io quando a razio

nio consegue manter o equilibrio entre o campo interior e aquilo que o
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conjunto social define como “4mbito da normalidade”. Aqui encontramos
um motivo pelo qual se estabelece um corte entre o psiquico e o virtual,
pois o primeiro liga-se a fatores subjetivos que tém um alcance social,
porém, o fator determinante ¢é fixado no espago da razdo do sujeito; o
segundo, ou campo virtual, ndo necessariamente estd associado a fatores
psiquicos, pois muitos dos comportamentos espaciais e temporais que
nos dominios sociais sdo julgados como atos de insociabilidade, ou, até,
antissociais, passam para o ambito das psicopatias por determinagio
politica e ideolégica quando um sistema de governo se serve desse ins-
trumento para o “controle” de razdes ou anti-razdes que operam contra

o status guo dominante.

Os registros que compdem a histéria da civilizagdo humana relatam
inimeros casos de sujeitos que, para sua época, estavam tdo adiantados
que eram incompreendidos e rejeitados ao ponto de ser excluidos dos
processos sociais colocando-os na categoria de antissociais e/ou dementes
(loucos). Todavia, as grandes transformagdes vivenciadas pelo género
humano foram provocadas por aqueles que contra os ditames sociais,
juridicos, politicos etc., mantiveram as suas convicgdes e no perderam
o equilibrio da razio, mesmo quando submetidos a torturas e diversas

formas de pressio.

A negacio da genitalidade como ato consciente de racionalidade;
o suicidio enquanto agdo limite planejada dentro de principios racionais
visando a superagio de certos estdgios sociais; a privag¢io de alimentos e
aceitacdo de diversas formas de dor quando fazem parte de um projeto
racional e consciente buscando melhorias sociais; guerras, revoltas e mani-
testagdes, mesmo quando paregam formas de agir primitivas e retrocesso
a estdgios anteriores da civilidade, se forem motivadas por estratégias
racionais para gerar mudangas nas estruturas sociais estagnatdrias etc.,
nio podem ser caracterizadas como a¢des de natureza psicopatolégicas,
mas devem ser compreendidas no espaco da virtualidade humana, ja
que a expectativa e a visdo de um horizonte possivel, mas que ainda
nio aconteceu impulsiona certas pessoas ou grupos humanos a iniciar

ou antecipar um processo que deverd contribuir para que a natureza



umana nao perca sua esséncia mutavel de busca de novos caminhos
h tavel de b d h
para a manutengdo e perpetuagio da espécie.

A dimensdo virtual associada aos mecanismos de “inteligéncia
artificial” vem se desenvolvendo de modo fitico por intermédio da
Tecnologia da Informagio e Comunicagio — TIC, a qual tem como
principios de funcionalidade a programagio bindria. A inversdo da con-
cepgio antropoldgica funda-se na concepgio segundo a qual o homem
¢ semelhanca dos computadores quando, na realidade, as mdquinas
“inteligentes” é que sdo idealizadas a partir do modelo de inteligéncia
humana. Todavia, existe um conceito, no minimo mal formulado, ou
compreendido parcialmente, que ¢ a vinculagio da ideia de inteligéncia a
capacidade de armazenamento de dados e decodificagdo de informagoes.
A aparente capacidade de interpretar realidades codificadas radica na
variada gama de possibilidades programadas com que operam as maqui-
nas e esse fato permite questionar a nogdo de autonomia cognitiva nos
dispositivos de “inteligéncia artificial”.

A falta de investimento na capacidade potencial do cérebro humano
leva 4 produgio de mecanismos biotecnolégicos da ordem da nanotecno-
logia que dariam mais capacidade de armazenamento e decodifica¢io de
dados ao ser humano. No entanto, carregar informagdes e programas a
ser ativados pelo cérebro continua a deixar os chips e microchips como
instrumentos dependentes da determinagédo da inteligéncia agente sobre
os sistemas nanotecnolégicos. O mundo virtual entendido como estru-
turas e programas aciondveis nos faz retornar ao sentido de virtualidade
como realidade humana que plenifica as poténcias que o préprio homem
desenha nos instrumentos de suporte a inteligéncia e que, por isso, sio
denominados de inteligéncia artificial.

Uma viagem virtual se torna possivel porque no estado do sono
ou inter-sono um conjunto de sequéncias programadas sio descarrega-
das no sistema neurossensorial e podem ser fixadas na meméria como
realidade fisica ou vivéncia virtual; uma rela¢io sexual, experiéncia
gestacional ou degustagio de alimentos, bebidas, drogas etc., permitem
que o sujeito experiencie realidades humanas do cotidiano sem que haja
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uma continuidade causal, pois a realidade virtual ativou cada um dos
mecanismos que intervém nos processos entitativos possibilitando que
haja a realizacio sensorial que produz a sensagio de saciedade, euforia,
depressio, éxtases erégena e, até, reagdes psicofisicas que sio alteradas

pelas modificagées de produgio hormonal.

A virtualidade praticada pela mediagio da Légica de programagio
vem apresentar outras formas de vivéncia virtual, pois a mesma ji era
vivenciada desde os contextos mitolégicos, teogdnicos e cosmogonicos
em que o homem tinha vivéncias reais, porém virtuais como as chama-
das pelos nomes de “Mundo das Ideias”, de Platdo; Nirvana, de Buda;
Céu ou Paraiso, do Cristianismo; Olimpo ou Mundo dos Deuses, da
mitologia cldssica. Todos sio campos virtuais de profunda realidade, ja
que o homem constréi um arcabougo vital e existencial em torno a eles.

Ao falar do “simbdlico” ¢ preciso definir o olhar antropolégico
mediante o qual o ser humano é reconhecido e diferenciado das demais
espécies vivas, pois a natureza simbdlica corresponde a capacidade de
produzir mecanismos representacionais que substituem a realidade ontica
por manifestagdes grificas, fonicas, gestuais, e até comportamentais que
significam para um sujeito, grupo, ou para a prépria espécie, porém, a
representagio simbdlica estd atrelada a consensos ou predefini¢ées sig-
nicas que deverdo ser interpretadas conforme as variagdes linguisticas
e possibilidades de expressio definidas pelo espago, tempo, cultura,

contextos politicos, econdmicos e de organizagio social.

O signo faz parte do mundo simbélico, porém seu campo de
abrangéncia é incomensuravelmente mais limitado do que a expressio
simbdlica potencialmente pode manifestar. Pensar uma “realidade — ela
— mesma’ que comunique sem que seja transformada em simbolo ou
carregue um guantum de simbélico implica nos colocarmos no campo
das reagdes instintivas como o tubario ou o morcego que emitem ondas
e quando estas retornam provocam uma rea¢io seja porque precisam
desviar de um obsticulo, seja porque estio proximos da pressa. Dentre
os seres humanos a permanéncia em estdgios instintivos geralmente
estd associada a disturbios neurossensoriais que afetam a assimila¢do
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do campo simbélico definido pelo conjunto da sociedade: o portador da
sindrome de Down e o deficiente auditivo, por exemplo, dificilmente
superam o dominio da sexualidade que funciona como mecanismo

instintivo, natural e orgénico.

As sociedades humanas tradicionalmente pensam o simbdlico
como um dominio separado do dmbito da realidade. Todavia, aquilo
que é chamado de “real”, porque ¢ percebido em categorias positivas,
carrega em se um vasto campo simbdlico. O banco em que se tem uma
conta; o tipo de filme que se assiste e a musica que se escuta; a casa
em que se mora; O Carro que se usa; a roupa, maquiagem, perfume; as
bebidas e cigarros; o padrio de alimentagio; a escola que se frequenta
e a profissdo que se exerce; o espectro terminoldégico; o esporte que
se pratica ou se assiste; a tipologia fisica prépria e a das pessoas com
as quais se tém preferéncia para a vivéncia de um romance; o partido
politico ou tendéncias ideoldgicas; a religido que se segue, entre outros
elementos do dia-a-dia, manifestam muito mais do que o simples dado
de se possuir uma moradia ou um meio de transporte.

Cada elemento incorporado no cotidiano como colocar uma
fotografia familiar no escritério, gravar uma tatuagem, ou utilizar um
peircins j4 manifesta a transformagio de um elemento fitico em um
dado simbdlico que expressa formas diferentes de necessidades psiqui-
cas e sociais do sujeito. Ainda, o simbdlico nio somente se encontra
no fato de usar uma joia, vestir certo padrio de calgado ou consumir
determinados produtos, mas néo participar do grupo dos que praticam
uma religido, consomem certas bebidas ou gravam tatuagens no corpo
etc., também significa, de modo diverso, o campo simbélico de quem
recusa ou se insere em padrdes sociais sejam alternativos ou que definem
a ndo mudanga (o cldssico, convencional, tradicional) como o espago de
expressio de suas necessidades simbdlicas.

O simbodlico faz parte das estruturas complexas que definem o
ser humano, nio entendendo a complexidade como algo indecifravel
ou categorias de dificil grau de entendimento, mas como relagdes sisté-
micas que abrangem elevados nimeros de elementos que se encontram
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em mutua interdependéncia. Pode-se ignorar o carater simbdélico das
coisas e fazer de conta que o mundo entitativo é aquilo que se vé sem
nenhuma representagio além do valor monetdrio, afetivo ou da vontade
determinada pelo livre arbitrio. Todavia, os altos custos despendidos
para a manutengdo de um animal de estimagio, por exemplo, vio muito
além da afirmagio de que se possui uma mascote somente porque “eu

gosto / eu quero”.

Em campos dominados pelo pensamento eugenésico é aceita a
prética do aborto, a eutandsia e o exterminio de pessoas com deficién-
cias fisicas, mentais e condi¢des de precariedade econdmica sem que
tais atos gerem qualquer sentimento de culpa em quem os executa ou
consente, pois a implantacio de sistemas de eugenia contribuiria com a
melhoria da sociedade e minimizagio do sofrimento daqueles que por
processos de degenerescéncia tornam-se “inferiores”. No contexto de
sistemas religiosos, a pritica do assassinato de quem estd em pecado, ou
do suicidio de quem “entrega a vida” para a honra de seu Deus constitui
ato de grandeza digno de louvor, uma vez que no imagindrio desses
grupos sociais mais vale morrer para se chegar ao mundo espiritual, do

que viver fisicamente e perder o convivio com a divindade.

Por oposi¢io a eugenia, que encontra seus alicerces na teoria da
selecdo natural das espécies, defendida por Darwin, permanece o pen-
samento do direito natural, o qual é utilizado como fundamento para
defesa da vida, mesmo em condices adversas em que o “pétrio poder”
defendido por John Locke deveri ser estendido por tempo indeterminado.
Tanto o direito natural quanto as doutrinas cristds que defendem a vida
em qualquer estdgio e condi¢do como um valor inaliendvel configuram
uma ordem simbdlica que impede a pritica do aborto, mesmo quando
terapéutico, e quaisquer formas de eugenia e, quando alguém transgrede
essa forma de pensar é acometido por sentimento de culpa ou, entdo,
criminalizado ou pelo menos objeto de discriminagdes e recriminagdes
por setores da sociedade que vém essas praticas como violentagdo da
vontade divina e/ou do direito natural.



Em cada sistema juridico, econoémico, politico, epistémico, linguis-
tico, cultural etc., hd uma conjungio de processos simbdlicos que agem
autonomamente e se interligam no contexto social global. Entender o
funcionamento do simbdlico, no interior dos sistemas sociais, torna-se
fundamental para a tomada de consciéncia — de — se e para melhor
conhecer os mecanismos sociais assim como desvencilhar as estruturas
que definem a natureza daquilo que é essencialmente humano segundo
os pressupostos antropoldgicos e sociolégicos.



CAPITULOIII - NUCLEO TEMATICO
EPISTEMOLOGICO

Pressuposto basico: Todos os seres humanos tém o mesmo
potencial intelectual, as diferencas no processo de aprendiza-
gem sdo culturais. As perturbagées cognitivas derivadas de
contingéncias psico-bioldgicas sio decorrentes de fatores
pré — peri e pds-natalinos, hereditdrias ou ndo. Todo ser
humano natural nascido em igualdade de condigées tem o

mesmo potencial cognitivo.

A Epistemologia histérica apresenta-se explicitamente normativa
porque define os critérios de credibilizagio daquilo que deverd ser aceito
como verdade nos diferentes contextos sociais, ela ajuda a estabelecer se
agimos bem ou nio (de forma responsavel ou irresponsivel) ao formar
as crencas (conhecimentos) que temos. Essa normatividade que busca
saber se agimos bem ou nio se confunde, por vezes, com a moralidade
preceptiva. O que o homem sabe de si, ou acredita saber, e a forma
como se posiciona diante daquilo que se lhe apresenta como real, vilido,
e bom ¢ mostrado pela razdo utilizando uma linguagem que somente

ela pode usar.

Nas posturas cognitivas podemos distinguir dois tipos de crengas:
a mediata e a ndo mediata. Cren¢as mediatas sdo aquelas que adquiri-
mos por intermédio de alguma estratégia que comeca nas crengas que
ja possuimos. A inferéncia é uma estratégia, se bem que nio a Unica,
segundo a qual nds concluimos que vai chover a partir das crengas de que
estamos na metade da manhi e que o céu estd escurecendo. As crengas
mediatas levantam a questio de saber se temos direito a estratégia que
adotamos — se ¢ uma estratégia que fazemos bem em usar. As crengas
nio mediatas sdo as que adotamos sem que, para té-las, seja necessirio
partirmos de outras crengas que ja temos e suscitam problemas diferen-
tes, que dizem respeito a fonte do nosso direito em acreditar. Eu abro
os olhos e, em razdo do que vejo, acredito imediatamente que hd um
livro 2 minha frente. Se estou agindo bem ao adotar esta crenga, ela se
justifica ou, entdo, tenho uma justificagio para adotar.
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Esta atencio dada a justificagdo ¢ um modo de expressar a ideia
de que a epistemologia ¢ normativa. Entdo o que faz, neste caso, uma
crenga ser justificada? Ha vérias respostas: a primeira é a resposta “fia-
bilista”, isto ¢, a crenga justifica-se porque ¢ o resultado de um processo
confidvel (crivel). A segunda é a resposta “coerentista’, isto ¢, a crenga
justifica-se porque o meu mundo é mais coerente com ela do que seria
sem ela e isso leva a aceitagio de muitos mitos, fantasmas e dogmas
como sendo componentes essenciais do real. Uma terceira resposta que
torna a crenga justificada é a alega¢do “fundacionalista cldssica”, que
entende que a crenca nio ¢ de fato ndo-mediata, mas inferida de uma
crenga sobre como as coisas me aparecem neste preciso momento. Se
esta ultima for verdadeira, somos langados de novo em duas questdes. A
primeira consiste em saber se as coisas e a forma como elas me parecem
neste preciso momento se justificam. A segunda questio reside em saber
se a inferéncia extraida da primeira crenca se justifica.

O século XIX borbulhou em teorias em quase todos os dominios
da ciéncia sendo que, a partir da primeira guerra mundial houve uma
mudanca de perspectiva e a teoria, geralmente associada a Filosofia
como “ciéncia inutil”, perdeu importincia. A maioria dos cientistas
estava interessada nos fatos concretos, verificiveis e manipuldveis. As
pesquisas de campo e laboratoriais tomaram conta da Antropologia,
Sociologia, Psicologia e, até a Linguistica, desenvolveu-se nessa mesma
dire¢do. A influéncia do positivismo na ciéncia chegou a Histéria que se
voltou para os fatos verificiveis, servindo-se para isso da Arqueologia,
da Paleontologia e da Quimica. A construgio da “histéria viva” (como
acontece com a Teoria Critico-Genética, na Literatura) talvez seja um
pouco o reflexo dessa orientagio no sentido que somente tem validade,
como dado histérico, aquele fato que foi verificado e confirmado como
real quando ele aconteceu. A Filosofia padeceu a mesma influéncia que
sofreu a Histéria ao se orientar para os dados matematizaveis e quanti-

ficaveis, como ocorreu com o positivismo légico.

A epistemologia concentra-se no problema da justificagio da
produgio do texto histérico, enquanto elemento que obedece a critérios

l6gicos de construgio, mas existe um segundo centro de interesse que

78



¢ o conhecimento, como elemento credibilizador do discurso histérico:
este tem valor ndo somente enquanto forma, mas sobre tudo como ins-
trumento cognitivo que me leva a utilizar o saber presente na narrativa
com finalidades sociais, o que caracteriza o engajamento historiografico.
A justificagio dd-se em graus, assim como nosso estatuto epistémico
que ¢ determinado pela forma positiva ou negativa como nos estamos
saindo. Se o estatuto principal é o conhecimento, entende-se por que hd
um interesse natural neste estatuto, pois quem sabe que “p” ndo pode ser
melhor, pelo menos em relagio a “q’, poderd agir conforme as decisdes
que lhe deem acesso ao poder.

Ao analisar o estatuto epistemolégico levantam-se duas questoes
fundamentais: qual é o médximo que podemos almejar, e em que dreas
o obtemos? As tentativas tradicionais de definir o conhecimento con-
centram-se no primeiro caso, e dividem-se em duas familias principais.
A primeira tenta ver o conhecimento como uma forma mais inteligente
de crenga, e a forma mais conhecida desta perspectiva é a «defini¢do
tripartida», que entende o conhecimento como: 1) crenga; 2) justificada
e; 3) verdadeira. A segunda familia desta perspectiva entende que o
conhecimento comega onde se abandona a crenga. A versdo de Platio
desta perspectiva supunha que a crenga estd voltada para a mudanga,
especialmente o mundo material, e o conhecimento, para o imutavel,
por exemplo, a matemdtica. Outras versdes poderiam sugerir que nio
temos capacidade para obter conhecimento a partir do que nos cerca, mas
somente quando algo fisico se apresenta diretamente a mente. Assim,
o conhecimento ¢ uma relagio direta, enquanto a crenga é concebida

como uma relagdo indireta com algo em que se acredita.

A segunda questdo sobre o conhecimento diz respeito aquilo
que devemos saber e em que dreas o podemos obter e, essa questdo
nos conduz a distingdo entre o global e o local. Em algumas dreas, por
assim dizer, o conhecimento ¢ acessivel, e em outras nio — ou a0 menos
ndo ¢ tio livremente acessivel. E comum ouvir as pessoas dizerem que
nio temos nenhum conhecimento do futuro, de Deus, ou do bem e do
mal enquanto, 20 mesmo tempo, se permite que haja ao menos algum
conhecimento cientifico e algum conhecimento do passado, na meméria.
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Similarmente, discutindo a justificagdo da crenga, podemos dizer que as
nossas crengas sobre o que se encontra agora a nossa volta estio em solo
firme, tio firme quanto aquele que apoia as nossas convicgdes tedricas
centrais, ainda que razoavelmente distintas, no dominio da ciéncia,
enquanto nossas crengas sobre Deus e sobre o futuro sdo intrinsecamente
bem menos fundamentadas.

O ceticismo, no tocante ao conhecimento, origina-se tanto de
formas globais quanto locais. O cético quanto ao conhecimento sustenta
que nio podemos obter conhecimento e esta afirmagio poderia ser feita
de modo genérico (o tipo global), ou apenas em dreas especificas, tais
como as mencionadas acima (a forma local). O cético em relagio a crenga,
na forma global, afirma que ndo temos direito a quaisquer das nossas
crengas; nenhuma é melhor que as demais, e nenhuma ¢ suficientemente
boa para ser tida como justificada. Mas, localmente, um cético pode
afirmar que, apesar de sairmo-nos relativamente bem, a crenga sobre
coisas presentemente ocultas (por exemplo, no guarda-lougas), nio temos
direito a quaisquer crengas sobre o bem e o mal.

Quem afirma algo assim defende o ceticismo moral, e a dificul-
dade desta posicdo é que ndo se pode ter certeza de que as razdes que
jazem sob esse ceticismo moral ndo vdo derivar para outras dreas. Se,
por exemplo, a obje¢do a crengas no dominio das questdes morais reside
em algo que esteja para 1a do alcance da observagio, poder-se-ia fazer
a mesma objec¢do a crengas cientificas sobre matérias pequenas demais
para ser observadas. Portanto, hd uma distingdo entre ceticismo local e
global, tanto na teoria da crenga justificada quanto na do conhecimento.
Estes dois tipos de ceticismo precisam ser apoiados por argumentos, e
um problema principal da epistemologia ¢ a tentativa de avaliar e refutar
estes argumentos 2 medida que surgem. Esta ¢ uma via importante, pela
qual podemos trabalhar para determinar o nosso direito as nossas crengas.

Na histéria da epistemologia hd duas ramificagbes cldssicas do
argumento cético: a pirronista e a cartesiana. O pirronismo, nome dado
a partir de seu lider, Pirro de Elis (360 2.C 2270 2.C), mantém a atenc¢io
dada a justificagio da crenca, ao passo que o ceticismo que herdamos
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de Descartes (1596 a 1650) comeca como conhecimento e tenta alar-
gar-se para a crenga a partir deste ponto. Descartes argumentava que
nio podemos conhecer algo se formos incapazes de distinguir entre o
caso verdadeiro e o caso em que, apesar de falso, parece verdadeiro. Se
ndo ¢é possivel a distin¢do, entdo, apesar de poder ser verdadeiro, tanto
quanto sabemos nio é. Este caso poderia ser, tanto quanto podemos
dizer, aquele em que as aparéncias nos enganam e dificilmente pode-
riamos afirmar saber que nio nos enganam. Embora este argumento
seja suficientemente persuasivo como argumento cético em rela¢do ao
conhecimento, esta abordagem nio pode ser alargada para apoiar um
ceticismo quanto a crenga.

O fato de eu nio poder dizer quando as aparéncias me enganam
pouco contribui para demonstrar que nio tenho razio, ou que minhas
razdes sejam insuficientes, ao manter minhas cren¢as. Na tradi¢do
pirronista as coisas sdo diferentes, e nesse tipo de ceticismo procura-se
explicitamente mostrar que as razdes de uma perspectiva nunca sio
melhores que as de outra. Neste sentido, seriamos entdo for¢ados a
conceder que ndo ha uma crenca favorecida pelo equilibrio das razées,
e assim admitir que ndo podemos defender o nosso direito as crengas da
Unica maneira possivel, a saber, demonstrando que evidéncias as apoiam.

O pirronismo concentra-se nos critérios pelos quais distinguimos
entre o verdadeiro e o falso, e argumenta de varias formas que ndo temos
direito a estes critérios, ou seja, que eles ndo podem ser racionalmente
defendidos. Adotando uma estratégia classica, pode-se perguntar qual é o
critério que podemos usar para avaliar “o critério”; se vamos recorrer aos
vérios critérios que estdo sob consideragio, entdo caimos numa peti¢io
de principio e nio temos mais critérios a que recorrer. O pirronismo
ataca as nossas estratégias cognitivas, argumentando que nenhuma delas

pode ser defendida.

Sendo normativa, a epistemologia ocupa-se da avaliagio — a
avaliagdo de estratégias e de seus produtos, isto €, as crengas. Entre as
estratégias que avalia encontram-se as da ciéncia. Assim concebida, a
epistemologia coloca-se na posi¢io de julgar todas as outras areas da
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investigacdo humana. O questionamento cético apresentado acima indaga
como a epistemologia poderia ser bem sucedida ao avaliar-se a si mesma.
O filésofo Willard Van Orman Quine (1908/2000), esforgou-se para
reverter esta posi¢do e para compreender a epistemologia como parte
integrante da ciéncia, primeiramente observando os resultados da ciéncia
para entdo responder as questdes da epistemologia.

Esse projeto de Quine, chamado «epistemologia naturalizada»,
ndo ¢é impossivel, pois a ciéncia foi as vezes bem sucedida ao avaliar as
suas préprias estratégias, da mesma forma que avalia os seus préprios
instrumentos. Assim, a ciéncia, geralmente normativa, é capaz nio
somente de examinar nossos processos perceptivos, mas também de se
pronunciar sobre sua fiabilidade. Mas algumas das questdes da episte-
mologia parecem resistir a naturaliza¢do, por exemplo, as questdes em

que a razdo interessa mais do que a observagio.

Tradicionalmente hi quatro fontes de conhecimento (ou de crenca
justificada): a sensagio, a memoria, a introspecgio e a razdo. O estudo
do conhecimento perceptivo quer saber como a percepgio consegue
gerar conhecimento a partir do material 4 nossa volta. Para responder a
esta questdo ¢ preciso obviamente conhecer em certa medida como os
sentidos realmente funcionam, porém este conhecimento parece nio ser
suficiente e, assim, talvez a epistemologia dos sentidos tampouco possa
ser naturalizada. Aqui hd dificuldades a ser encaradas que nio podem

resolver-se sem algumas informagdes mais especificas.

A primeira dificuldade é a cética, que as vezes se chama «véu
perceptivo». Se nossos sentidos somente revelam o conhecimento sobre
a aparéncia das coisas, como podemos esperar usi-los para descobrir o
que as coisas realmente sio? As aparéncias, neste mostrar, constituem-
-se mais como obstdculos do que em ajuda para as nossas tentativas de
discernir a natureza da realidade e, portanto, a percep¢io langa um véu
sobre 0 mundo, muito mais do que nos revela sobre o mundo. A segunda
dificuldade cética deriva do argumento da ilusdo.

Na perspectiva da epistemologia da razio, entende-se que sio

duas as atividades da razdo. Primeiro, hd a inferéncia, em que nos
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movemos do velho conhecimento para o novo. A sua variante mais forte
¢ a inferéncia dedutiva vilida, que ocorre quando nio ¢ possivel que as
premissas, de onde nos movemos, sejam verdadeiras se a conclusdo, para
a qual nos movemos, for falsa. Uma pergunta que cabe aqui é a seguinte:
Como poderia tal inferéncia gerar novo conhecimento? Certamente
que a conclusio deve estar de alguma forma jd contida nas premissas,
se as premissas ndo podem ser verdadeiras quando a conclusdo é falsa.
A segunda alegada atividade da razdo ¢ a descoberta direta de novas
verdades. A verdade que pode ser descoberta somente com a atividade
da razdo chama-se «verdade a priori», e o conhecimento derivado dela é
um conhecimento a priori. Uma das maiores questoes da epistemologia
consiste em saber como ¢ possivel o conhecimento a priori, e que tipo

de verdade pode ser conhecida desta forma.

Algumas proposicdes sio verdadeiras em virtude apenas de seu
significado, por exemplo, «Todos os solteiros sio pessoas». Conhecemos
esta verdade, e ndo pelo apelo aos sentidos, a introspec¢io, ou a memoria,
mas conhecemo-la pela razao. Mais proposi¢des deste tipo, frequente-
mente chamadas «analiticas», sdo triviais, pois ndo nos ddao qualquer
conhecimento substancial. Podera a razao dar-nos um conhecimento
substancial de algo, ou tudo se resume ao conhecimento a priori analitico
e, consequentemente trivial? Por exemplo, se o conhecimento matema-
tico é produto da razio, pode ser substancial? As verdades matematicas
sdo meramente analiticas? Parece que nos dividimos entre afirmar que
as verdades matematicas sdo importantes e dizer que as conhecemos
unicamente através da atividade da razdo. Foi a tentativa de evitar esse

dilema que levou Kant a escrever a primeira Critica.

O lugar da epistemologia no mapa filoséfico pode ser definido
como um capitulo no projeto mais geral a que se chama “filosofia da
mente”, constituindo o lado avaliativo desse projeto. Na filosofia da
mente interrogamo-nos quanto a natureza dos estados mentais e, em
particular, sobre a natureza da crenca. As perspectivas que se delineiam
em epistemologia sdo sensiveis as respostas aquela questdo, da mesma
forma que sdo sensiveis aos resultados cientificos sobre a natureza dos
processos da percepgio. Por exemplo, a importincia dada a relagio entre
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o conhecimento e a crenga dependera crucialmente do modo pelo qual
concebamos a crencga. Trata-se de um estado fechado, em que temos
consciéncia das representagdes das coisas mais que das préprias coisas (o
véu da crenga)? Se for assim, o conhecimento passa a ser simplesmente
a melhor forma de tal estado — o véu mais fino? Ou o conhecimento
deve ser concebido de outra forma?

A outra drea filoséfica a qual a epistemologia estd intimamente
relacionada é a teoria do significado. A questdo de saber se somos capazes
de conhecer proposi¢des de determinado tipo € sensivel ao valor que
damos ao significado dessas proposi¢oes. Por exemplo, se pressupomos
que os enunciados sobre o mundo material sio distintos dos enunciados
sobre a experiéncia, e se pensamos que nosso conhecimento das expe-
riéncias estd para além do ataque cético, é possivel esperar que possamos
defender nossa habilidade de conhecer a natureza do mundo material.
Esta esperanca ¢ a expectativa de que o fenomenismo resolva por nés

alguns dos problemas epistemoldgicos.

A Epistemologia na Idade Antiga e Medieval

O conhecimento humano e suas diversas manifesta¢oes tem sido
uma constante preocupacio dos grupos sociais desde os primérdios dos
tempos homéricos. A inquietagdo do homem por saber de onde surgiram
e como se originaram as coisas é rapidamente surpreendida pela teoria
cética dos sofistas que duvidavam que o homem pudesse conhecer a
verdade. O ceticismo como atitude epistémica aparece repetidas vezes
na histéria da humanidade, embora com nuangas e énfases diferentes,
tal como se encontra no Nominalismo, doutrina iniciada por Pedro
Abelardo (1079 a 1142), e Guilherme de Ockham (1285 a 1347), os quais
afirmam que as coisas conhecidas existem como nome, apelativo dife-
renciador dos objetos. Doutrina nio propriamente cética, mas agndstica,
¢ a teoria consensualista, na qual se nega a possibilidade de conhecer a
“verdade” no seu sentido essencial, mas que se conhecem apenas verdades

produzidas e aceitas por uma maioria, no que se denomina de consenso
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generalizado. O relativismo da verdade é maior quanto menor alcance
tiver um determinado consenso.

Na idade média houve um ceticismo moderado, no sentido de nio
se aceitar a total possibilidade de o homem conhecer a verdade por meio
da razdo, a nio ser como uma dadiva divina. O ser humano somente
podia conhecer plenamente aquilo que Deus lhe mostrava claramente
a razdo pela iluminagio da alma. Antes do periodo medieval, a teoria
do conhecimento dos Estoicos, de cunho materialista e sensualista,
propunha que o real era aquilo que os sentidos veem e captam. A mente
humana, para eles, ndo possui a priori que permita formular quaisquer
conhecimentos independentemente da prépria experiéncia sensivel. O
conceito de Tabula Rasa desenvolvido por Locke, na idade moderna,
fora expresso inicialmente pelos Estoicos.

A escola dos empiristas ingleses baseia toda a possibilidade do
conhecimento na experiéncia sensivel. A razio é somente o registro das
impressoes que os sentidos captam do mundo exterior. O materialismo
ndo aceita a existéncia de uma instincia cognitiva autbnoma e separada
do corpo fisico. O conhecimento ¢, para eles, o resultado de reagoes
quimicas produzidas pela matéria e, mesmo na possibilidade de certa
espiritualizacdo da matéria, aceita pelos neomarxistas, esse “espirito”
(razdo) estd vinculado 2 matéria e, com a morte do corpo, também fenece
essa suposta forma de espirito. Nesse caso encontramos certo relativismo
cognitivo, ji que ndo hd verdades eternas, visto que elas duram enquanto
existir o homem. O conhecimento ¢ detido pelo grupo e fora deste nio

ha constru¢io do saber.

A teoria do conhecimento platonica, embora denominada de
“Teoria das Ideias”, ndo faz propriamente alusio a uma doutrina idea-
lista, mas constitui o fundamento do racionalismo posterior. Na teoria
platonica, aquilo que percebemos pelos sentidos sio meras aparéncias,
as sensa¢oes nao nos podem dar certeza da verdade, nem desvendar a
real esséncia das coisas: claro estd que Platdo ainda ndo estd falando
nas categorias da ciéncia moderna e, por isso, essa ideia serd retomada
e contestada por Francis Bacon (1561 a 1626) ao exigir do processo de
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aquisi¢do do conhecimento, instrumentos que possibilitem a verifica-
bilidade. O verdadeiro conhecimento estd, segundo Platdo, no mundo
das ideias e, aqui, no mundo material, conhece mais quem conseguir se
afastar da matéria, pois conhecimento é lembranga do vivido no mundo
das ideias. Assim sendo, ndo é o corpo fisico, como no materialismo e
no empirismo, o responsivel pelo conhecimento, mas o espirito.

Nesse dado encontramos o ponto de convergéncia entre Platio
e o pai do racionalismo moderno, ja que o dualismo cartesiano ¢ a
expressdo da divisio do ser humano em duas realidades induvitaveis
que sdo a matéria e o espirito. Os sentidos constituem o instrumento
que permite a comunicag¢do do mundo exterior com a alma que é quem
conhece. A fungio cognitiva ou razdo, no homem, corresponde a alma
e ndo ao corpo fisico. O idealismo, por sua vez, estd calcado na per-
cep¢io segundo a qual o conhecimento das coisas concretas deriva da
apreensdo ideal que existe, em primeiro lugar na mente humana, e que
vai das categorias a priori do entendimento aos dados eternos da mente
humana e ao conceito de ideia absoluta geradora e condutora de tudo.

A Teoria do Conhecimento exposta por Platio, em sua obra 4
Repiiblica, Livro VI, estabelece que a impossibilidade ou incapacidade de
apreender a realidade como ela é dificulta a compreensio dos fendmenos
do mundo material. As opinides do senso comum formam-se segundo
as percepg¢des singulares chegadas do exterior ao cérebro humano. A
nogdo de realidade ndo mudard enquanto nio houver um fato contun-
dente que prove a inveracidade ou inexatiddo das ideias antes formadas
pelo homem. A compreensio de novas manifestacées do mundo exige
que o sujeito do conhecimento desconstrua as formas antigas de saber

e se adapte aos novos processos cognitivos.

O amadurecimento intelectual ndo se dd de uma s6 vez, mas requer
que se passe por etapas que permitam a assimila¢do dos fendmenos em
sua varidncia. Cada novo horizonte a se descortinar deverd implicar
em mudangas no modo de ser e de agir pelo agente de conhecimento.
Todavia, o retorno a estdgios anteriores de conhecimento impedird a
compreensdo do atual e do anterior nivel perceptivo até se aprender a
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alternar o quando, o como, e o por qué das diversas manifestagdes do
intelecto humano.

Compreender os elementos de ordem meramente intelectiva, isto
é, abstratos, requer de mais tempo e esforco mental por exigir maior
maturidade psico-biolégica. Certamente, conforme a teoria platonica,
um intelecto formado na abstrago serd incapaz de compreender as for-
mas de percepgio de quem sé conhece o mundo sensitivo e, tanto um
quanto o outro precisardo se adaptar para entender as diversas maneiras

de conviver com o mundo.

Nos processos sociais de transmissdo de conhecimentos devem
ser preparados aqueles que estdo de posse da sabedoria para que sai-
bam dosé-la quando forem interagir com aqueles que precisam receber
o conhecimento, sabendo que cada sujeito tem suas potencialidades e
limitagées. Virtudes podem ser adquiridas, mas a capacidade de pensar
pertence a outro nivel de perfei¢io (inata). Essa capacidade de pensar tem
de ser disciplinada para evitar que se desvie dos caminhos da verdade.
O conhecimento adquirido por uns tem de ser disseminado em bem de
toda a comunidade e ndo somente no beneficio de uma classe ou sujeito.
Quem recebe formagio do Estado é obrigado a retribuir, a0 mesmo,
através da educagio daqueles que néo sdo detentores do conhecimento.

Por isso, ¢ preciso que descais, cada um por sua vez, a morada
comum e vos acostumeis as trevas que ai reinam; quando vos tiverdes
familiarizado com elas, vereis mil vezes melhor que os habitantes desse
lugar e conhecereis a natureza de cada imagem e de que objeto ela é a
imagem, porque tereis contemplado verdadeiramente o belo, o justo e o
bem. Assim, o governo desta cidade, que é a vossa e a nossa, serd uma
realidade, e ndo um apenas sonho, como o das cidades atuais, onde os
chefes se batem por sombras e disputam a autoridade, que consideram

um grande bem (Platdo: 1999, p. 231).

O espirito humano se agrada mais com os exercicios fisicos do que
com estudos intensivos, pois estes além de memdria exigem disciplina
inquebrantivel e amor incondicional ao trabalho. Pelo fato dos filésofos
se entregarem a essas atividades, conforme Platdo (1999), a filosofia é

87



causa de desprezo. Os exercicios fisicos, quando praticados a forga, ndo
causam danos ao corpo, mas as lides que se fazem entrar a for¢a na alma
nela nio permanecerio. (...) “esse estudo vulgar que ensina a distinguir
um, dois, trés. Quero dizer, numa palavra, a ciéncia dos nimeros e do
cdlculo” (Platdo: 1999, p. 234), assim como a musica, artes, gindstica
etc., sio mais facilmente aceitas por estar presentes em todas as artes
humanas e nio exigir a mesma disciplina mental que a filosofia.

Na Epistemologia tanto quanto na Filosofia da Ciéncia e na Légica
um dos temas centrais é o da “Verdade”. Santo Tomds de Aquino (1225
a 1274), na primeira Tese de seu tratado Questées Discutidas sobre a Ver-
dade (1996) estabelece que o verdadeiro ¢ aquilo que tem fundamento
na realidade sem se negar que o verdadeiro se define pela conformidade
entre a coisa e o intelecto. Afirma, ainda, que quem conhece o ente nio
necessariamente conhece também o verdadeiro, pois o ente nio pode
ser conhecido se ndo corresponder a inteligéncia. O ente ndo ¢ somente
um conceito, embora sua enunciagio seja feita por meios conceituais e,
assim, pode-se afirmar que “o conceito de verdade pode encerrar algo
que nio se contém no de ente, embora o conceito de verdade contenha
tudo o que se encera no de ente” (Tomds de Aquino: 1996, p. 64). A
argumentagio tomista, embora sendo parcialmente aceitivel, ndo pode
ser validada no todo, pois a inteligéncia que estabelece uma conformidade
com o ente estd sujeita a influéncias e interferéncias de diversa ordem.

Se a verdade estivesse antes na inteligéncia do que nas coisas, o
juizo sobre a verdade ocorreria segundo o parecer da inteligéncia e, desse
modo, se a verdade consiste na conformidade entre a coisa e o intelecto,
esta conformidade s6 pode residir no intelecto. Entretanto, a verdade
se predica primeiro da inteligéncia que conhece, e depois do objeto que
concorda com a inteligéncia cognoscente, sendo que em ambos casos
o verdadeiro é conversivel com o ente: todo conhecimento verdadeiro

corresponde necessariamente a um ente e vice-versd.

Ao se falar da verdade surge o questionamento sobre seu oposto
que seria o ndo-verdadeiro e a falsidade. A primeira operagio pela qual a

inteligéncia é comparada com as coisas acontece enquanto se formam os
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conceitos das mesmas, ao conceber as defini¢des das coisas. No sentido
contrario, afirma-se que o verdadeiro e o falso nio estdo nas coisas, mas
na inteligéncia que assim as concebe. A verdade se predica dos termos,
do mesmo modo que se predica dos conhecimentos expressos pelos ter-
mos. Embora a formagio das defini¢ées constitua a primeira operagio
da inteligéncia, a verdade nio reside propriamente nesta operagio da
inteligéncia, jd que esta somente fixa o conteido como verdadeiro ou
falso por referéncia a um ente ou fenémeno.

Conforme Tomas de Aquino (1996, p. 75), nio se pode dizer que
a inteligéncia esteja em pé de igualdade com a verdade, pois a verdade
é para o intelecto o critério a luz do qual deve julgar tudo. Assim como
nio dizemos que a todas as coisas boas corresponda uma sé bondade,
tampouco se deve afirmar que a todas as coisas verdadeiras corresponda
uma Unica verdade. As verdades que existem em nossas inteligéncias
sio multiplas, porém, derivam da verdade primeira. A inteligéncia pode
imaginar que ndo exista ou ndo conhece, embora nio possa imaginar
sem existir e sem conhecer, pois o intelecto ndo precisa necessariamente
entender tudo o que encerra em si, visto que nem sempre reflete sobre
si mesmo. Consequentemente, nio ¢ absurdo a inteligéncia imaginar a
nio-existéncia da verdade criada, sem a qual nio pode conhecer: nessa
assertiva justifica-se a atitude de certos intelectos nio aceitar a existéncia
de uma inteligéncia primeira, a Divina.

A verdade permanece imével, pois a razdo alegada versa sobre a
verdade da significagdo e como a verdade das proposi¢des ¢ imutével,
também a verdade das coisas criadas. Em outro sentido, quando se
alteram as causas, alteram-se também os efeitos, e em consequéncia,
ao se alterar as coisas que constituem a causa da proposi¢io, altera-se,
também, a verdade das proposi¢des. Segundo Tomds de Aquino (1996,
p. 102), depois de operadas todas as alteragdes, permanece a verdade,
mas ndo a mesma, pois a corrup¢io em relagio a aspectos acidentais

provoca a altera¢do da verdade, mesmo quando a coisa subsistir.

No Artigo IX das Questoes Discutidas sobre a Verdade, a primeira
Tese afirma que os sentidos nio pertencem a natureza da inteligéncia e
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como tal a verdade nio reside nos sentidos. Todavia, Tomas de Aquino
serve-se da argumentagio de Santo Agostinho (354 a 430) quem “afirma
que a verdade é aquilo mediante o qual se revela aquilo que é, [entdo],
aquilo que ¢ aparece nio s6 a inteligéncia, mas também aos sentidos”
(Tomids de Aquino: 1996, p. 111) (grifo meu). A verdade, nesse sentido,

estd tanto na inteligéncia como nos sentidos, ainda que de maneira diversa.

Pode-se afirmar que uma coisa se denomina falsa na medida em
que tende a enganar, e enganar expressa deficiéncia manifesta em alguma
acdo. Todavia, nada tende a agir sendo enquanto é ente, e toda deficiéncia
¢ um ndo-ente. Dessa forma, a responsabilidade pela falsidade nio cabe
aos sentidos, mas & fantasia, e sé acidentalmente pode ocorrer falsidade
na medida em que algo se conforma em ser apenas semelhanca de uma
coisa, ndo chegando a ser aquilo de que traz a semelhanga.

O Empirismo na Idade Moderna

A histéria das civilizagbes, no periodo denominado de Idade
Moderna, caracteriza-se pelo amplo cuidado despendido ao problema
do conhecimento, fato que se reflete no surgimento de trés grandes
movimentos conhecidos como Empirismo inglés, Racionalismo francés,
e Idealismo alemio. O Idealismo subdividiu-se em Idealismo Critico,
Idealismo Romantico e Idealismo Absoluto; O Racionalismo, embora
iniciado com esse nome no século XVI, tem por base o pensamento
inatista desenvolvido por Platio; O Empirismo pauta-se na ideia con-
traria ao inatismo, isto é, nega que o ser humano nas¢a com capacidade
inata de conhecimento, e com ideias formadas independentemente de
vivéncias sensoriais. Todo conhecimento, conforme os expoentes desta
escola que apresentaremos com mais detalhes, ¢ adquirido a partir das

experiéncias fornecidas pelos sentidos.

O jurista e filésofo empirista Francis Bacon (1561 a 1626) que
inspirado na obra de Légica de Aristételes, Organon (instrumento) escre-
vera, no século XVI, seu livro Novum Organum (Novo Instrumento),
dividido em duas partes de 130 e 52 aforismos, respectivamente, pretendia

determinar novas regras para a atividade cientifica, pois segundo o autor
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o que havia sido produzido durante a idade média nio era ciéncia. Bacon
propde a teoria da indugdo como método a ser adotado pela ciéncia,
sendo que deveria ser feita a substitui¢do da crenga pela razdo, partir da
experiéncia através de axiomas de modo a, comegando pelo particular,
chegar ao geral, e fazer tantas experimentagdes quantas forem necessarias
levando em consideragio, nio sé o que acontece, mas também aquilo

que nio se manifesta.

O Empirista inglés John Locke (1632 a 1704), escreveu a sua obra
Ensaio acerca do entendimento humano em que desenvolve uma teoria
anti-inatista ao afirmar que as faculdades humanas sio natas, isto ¢, sdo
desenvolvidas ao longo da vida. Locke entende que nio devemos nos
ocupar daquilo que estd fora do nosso alcance, ou seja, daquilo que ndo
podemos conhecer. A verdade depende da afirmagio ou negagio: falsidade
e verdade estdo no sujeito e sdo associagdes expressas pela linguagem que
liga as palavras as coisas. Diante da tentativa dos inatistas de justificar
que os sonhos e a memoria seriam manifestagoes de atividade humana
que nasceu com o homem, Locke defende seu posicionamento afirmando
que a memoria funciona como reservatdria de ideias e que os sonhos sio
relagdes e projegdes da atividade cerebral: afirmar que um corpo tem
extensdo sem ter partes, dois séculos antes do desenvolvimento da teoria
freudiana, ¢ algo totalmente ininteligivel para a sua época.

Locke divide as ideias em simples que sdo as que vém dos objetos
pelos sentidos e, complexas que derivam da junc¢io de ideias simples. O
filésofo inglés classifica as qualidades das coisas em primeiras, ou seja,
as que derivam da percepgio; segundas, ou as que sdo captadas pelos
sentidos e; terceiras, ou aquelas que surgem como efeitos das coisas no
sujeito. A percepgio ndo determina a existéncia dos objetos, pois estes
existem mesmo que nio sejam percebidos pelos sentidos, e o efeito das
percepg¢des nos sujeitos ndo garante a verdade ou falsidade de certa cons-
tatagdo, haja vista que estes podem ser influenciados pelas qualidades
da percepgio, pela eficicia dos sentidos, e pela ordem dos juizos que
podem nio corresponder a realidade objetiva.
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Uma das ideias que perpetuou o Empirismo e o pensamento de
Locke é anogio de Tabula Rasa desenvolvida no livro 11, sobre as ideias,
de Ensaio sobre o entendimento humano. Na tentativa de determinar a
origem e explicar o modo como se formam as ideias em nosso enten-
dimento, parte da suposi¢do de que a alma seja uma pdgina em branco
(Tabula Rasa) em que ndo hi nada escrito e, portanto, todas as ideias
que se acham em nosso entendimento tém como tnica origem a expe-
riéncia. Os materiais que sdo fornecidos a nosso espirito como fonte de
seus pensamentos decorrem da sensagio e da reflexdo, isto é, os objetos
exteriores proporcionam  alma as ideias das qualidades sensiveis, e o

espirito fornece ao entendimento as ideias de suas préprias operagdes.

O fil6sofo irlandés George Berkeley (1685 a 1753) integra o grupo
da escola filoséfica denominada de Empirismo Inglés, sendo sua obra de
Epistemologia mais importante o Tratado sobre os principios do conheci-
mento humano, obra inteiramente estruturada no inicio do século X VIII
quando as ciéncias naturais estavam capacitadas a explicar os fendmenos
de maneira auténoma, sem qualquer intervencio de fatores sobrenatu-
rais. A natureza era vista, nesse periodo, como um conjunto de fatos
explicéveis por si mesmos, cabendo ao homem tio somente decifrar a

ordem matemaitica inerente a eles.

Berkeley critica as no¢oes de qualidades primarias e secunddrias
desenvolvidas por Locke, pois as primeiras contam a extensio, forma,
movimento, repouso, solidez ou impenetrabilidade, enquanto as segun-
das abrangem elementos sensiveis como cor, som, sabor etc. Todavia,
extensdo, figura e movimento somente sio ideias existentes no espirito e
uma ideia s6 se assemelha a outra ideia, portanto, as mesmas nio podem
existir em uma substdncia incapaz de perceber. Dessa assertiva infere
o autor que cor, som, calor, frio, quente e outras s6 existem no espirito:
“por mim, ndo consigo formar ideias de um corpo mével e extenso sem
dar-lhe alguma cor ou outra qualidade sensivel das que se reconhece
existirem somente no espirito” (Berkeley: 1992, p. 15). Conclui o autor
afirmando que extensio, figura, movimento etc., nio podem ser conce-

bidas separadas das outras qualidades que s6 existem no espirito.

92



(...) grande e pequeno, ripido e lento s6 existem no
espirito, por serem inteiramente relativos e mudéveis
com a posicdo e ordem dos 6rgios dos sentidos. Portanto,
a extensdo existente fora do espirito ndo é grande nem
pequena, o movimento nem rdpido nem lento, isto &,
nio sio nada (Berkeley: 1992, p. 155).
As coisas sio reais no espirito e tudo quanto existe ¢ nocional.
O mundo externo nio existe para o conhecimento se no for percebido
pelos sentidos ou pela razdo. As coisas ndo sdo por si, mas pelas relagdes:
os sentidos percebem os entes externos permitindo que o espirito forme
as ideias e, a razfo, pode criar por associagio percepgdes que derivem
por semelhanca de outras ideias sensiveis ou abstratas.

A Epistemologia do século XVIII conta, entre seus mais importan-
tes expoentes, o Escocés David Hume (1711 a 1776), também membro do
Empirismo Inglés, que em sua obra Investigagies Acerca do Entendimento
Humano, de 1748, desenvolve um pensamento empirista e cético em
relagdo a Metafisica. Concebia a filosofia como uma ciéncia indutiva de
natureza humana e chega a conclusio de que o homem ¢ um ser muito
mais pritico e sensitivo do que racional. Essa inferéncia decorre, em
parte, dos principios que ele estabeleceu na sua obra como a afirmagio
segundo a qual a percep¢io é a totalidade dos fatos mentais e operagdes
da vontade, porém, as ideias como opera¢bes mentais sdo mais fracas e
embacadas que os fatos e, ainda, o pensamento mais vivo nio se iguala a
prépria sensa¢do mais embacada. Todavia, essas ideias humeanas podem
ser questionadas ao indagar sobre a clareza da percepgio e a fixagdo dos
fatos para fins de conhecimento se ndo existir uma participagio ativa das

fungées da Razio e que ndo se restrinjam aos mecanismos da memoria.

Para Hume quando refletimos sobre nossas sensagdes e impressdes
passadas, nosso pensamento é um reflexo fiel que copia seus objetos com
veracidade, porém as cores que emprega sio fracas e embagadas em
comparagio com aquelas que revestiam nossas percep¢des originais. As
percepedes do espirito sdo divididas em duas classes que se distinguem
por seus diferentes graus de forca e vivacidade, sendo que as menos fortes
sdo denominadas “pensamento ou ideias”, e as percepgdes mais fortes e
vivas que sdo denominadas de “impressoes”.
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Todos os argumentos derivados da experiéncia se fundam na
semelhan¢a que encontramos entre objetos naturais e que nos induz a
esperar efeitos semelhantes aqueles que ja vimos resultar de tais objetos.
A miéxima segundo a qual “de causas que parecem semelhantes espera-
mos efeitos semelhantes” resulta de todo um conjunto de experiéncias
previamente realizadas. Se ndo se aceitar que o curso da natureza pode
mudar e que o passado pode servir de modelo ao futuro, toda experiéncia
se tornaria inutil e ndo geraria nenhuma inferéncia: “E inconcebivel,
portanto, que nenhum argumento tirado da experiéncia possa provar a
semelhanga do passado ao futuro, jd que estes argumentos se baseiam
na suposi¢io daquela semelhanga” (Hume: 1992, p. 83).

Na concepgio de Hume (1992), frequentemente os termos filosé-
ficos sdo empregados sem nenhum significado e, nesse caso, a simples
pergunta pela impressdo que serve de base a essa ideia, jd é suficiente
para elucidar a duvida sobre o valor dos termos filoséficos. Todas as
ideias, especialmente as abstratas, sdo naturalmente fracas e obscuras,
haja vista que o espirito tem sobre elas um escasso controle. Porém,
todas as impressdes, isto €, as sensagdes, externas ou internas, sio for-
tes e vivas, e seus limites sio determinados com mais exatiddo e nio
é tdo facil confundi-las. O trecho a seguir nos ajudard a entender cla-
ramente os principios que norteiam o pensamento empirista de David

ume, além de servir como modelo de abordagem epistemoldgica para
Hume, além d delo de abord temol
desconstruir fendmenos inerentes a construgio de conhecimentos nas
sociedades humanas.
A primeira vista, nada pode parecer mais ilimitado do
que o pensamento humano, que nio apenas escapa a
toda autoridade e a todo poder do homem, mas também
nem sempre é reprimido dentro dos limites da natureza
e darealidade. (...) Apesar de o corpo confinar-se num s6
planeta, sobre o qual se arrasta com sofrimento e dificul-
dade, o pensamento pode transportar-nos num instante
as regides mais distantes do Universo, ou mesmo, além
do Universo, para o caos indeterminado, onde se supde
que a Natureza se encontra em total confusio. (...)

Entretanto, embora nosso pensamento parega possuir
esta liberdade ilimitada, verificaremos, através de um
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exame mais minucioso, que ele estd realmente con-
finado dentro de limites muito reduzidos e que todo
poder criador do espirito ndo ultrapassa a faculdade
de combinar, de transpor, aumentar ou de diminuir
os materiais que nos foram fornecidos pelos sentidos e

pela experiéncia (Hume: 1992, p. 70).
Epistemologia e Linguagem

A epistemologia como uma das bases constitutivas dos nicleos
em que se alicer¢a a Filosofia da Educagio nio pode ser reduzida ao
estudo das teorias do conhecimento que surgiram entre os séculos XV1
e XVIII, no interior da filosofia (empirismo, racionalismo e idealismo),
embora essas linhas de pensamento forne¢cam elementos importan-
tes para a andlise e compreensio do processo de produgio de saberes
enquanto objeto de reflexdo filos6fica. Entende-se aqui que o papel da
epistemologia em quaisquer dominios em que seja chamada a intervir
nio ¢ o de determinar dogmaticamente o que é certo ou errado, mas
ajudar a construir os consensos de realidade e facticidade inerentes a

cada contexto espacial e temporal.

A verdade estética tanto quanto a cientifica e a filoséfica isolada-
mente sdo carentes de valor absoluto. Todavia, as apreensdes da realidade
feitas pelo ser humano ndo podem ser reduzidas a simples subjetividades,
nem pretender que seu conteddo seja imagem espelhada das ilusées
do sujeito cognoscente. Quando facticidade e subjetividade se fundem
para gerar um dado hibrido de duplo alcance deparamo-nos com uma
expressio da realidade que somente os saberes expressos em formas
diversas conseguem desvendar mediante a utiliza¢do da linguagem, seja

qual for a variante desta que se escolher.

Objetivando contribuir com a compreensio da natureza da reflexdo
filoséfica sobre o Conhecimento, valemo-nos da epistemologia enquanto
mecanismo de composi¢io e articula¢do de saberes transmitidos nos
discursos sociais que lhe sio inerentes. A epistemologia como proposto
aqui estd direcionada para a compreensio da linguagem no contexto
educativo, pois, segundo a perspectiva heideggeriana: “A linguagem
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como quebra do siléncio ou a linguagem como A6yog (logos) mostra
sempre uma referéncia interna e essencial com a verdade, no sentido de
aAnBeta (alétheia/descobrimento). Com isso demonstra-se que existe
uma conexio, entre o encobrimento (o dar-se da verdade) e a linguagem”
(Heidegger: 2007, p. 128). A verdade encoberta se déd a conhecer por

intermédio da linguagem que a revela.

A Epistemologia vem ganhando for¢a nas ultimas décadas, sendo
apresentada como uma ciéncia autbnoma que, com critérios filoséficos,
consegue mostrar aquilo que o entendimento humano pode conhecer
em todos os dominios de abrangéncia, eliminando a subjetividade e
colocando limites inclusive a outras dreas da prépria filosofia como a
Hermenéutica. Reconhecendo a Epistemologia como atividade diacronica
passivel de ser encontrada nos diversos campos do saber, aceita-se que
ela evolui juntamente com a sociedade, adaptando-se as novas exigéncias
do homem, ajudando-o a interagir com os contextos que cada espago e

tempo vao desvendando.

Nesses contornos, torna-se possivel falar da epistemologia como
campo relativamente renovado que aponta para uma evolugio das ciéncias
cognitivas que, por intermédio da hermenéutica, nos ajuda a desvendar
os diferentes panoramas do processo de produgio de conhecimentos
nos diversos periodos humanos, assim como nos mostra a fungio desses
panoramas na dinimica de conhecer e valorar pela utilizagdo de instru-

mentos préprios de cada época.

Por tras da ébvia multiplicidade das aparéncias do mundo e da
pluralidade das faculdades e das capacidades humanas existe uma uni-
dade. Essa unidade expressa na autonomia das atividades espirituais*
implica que estas ndo sdo condicionadas, de forma que nenhuma das
exigéncias da vida ou do mundo lhes ¢ diretamente correspondente. A

mera tranquilidade ndo apenas produz atividade espiritual, pois a pre-

* Utilizamos a nogdo de espirito nio no sentido do cristianismo, nem do cartesia-

nismo, mas conforme a teoria buberiana segundo a qual o espirito ndo estd no “eu”
nem no “tu”, sendo que é determinado pela teia de agdes que se constroem entre os
sujeitos “em relagdo”.
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méncia do pensar enquanto necessidade da razdo termina por silenciar

as paixdes e ndo o contrdrio.

Todavia, a teoria kantiana sobre a autonomia das atividades espi-
rituais e as paixdes humanas parece ser aplicdvel em um ambito de
racionalidade parcial e nio em um campo em que se inclua a totalidade
da natureza humanaj; pois, como concorda o préprio Kant, a moralidade,
por exemplo, ndo ¢ em absoluto natural ao ser humano, mas, antes, um
produto da educagio, sendo que esta constitui um processo de anula-
¢do das vontades naturais do homem. A afirmativa kantiana pode ser
ilustrada, em termos literdrios, mediante o trecho a seguir em que se
descreve a natureza humana quando nio foi moldada por processos de
educacio e cultura especificos:

O Bom-Crioulo da corveta, sensual e uranista, cheio
de desejos inconfesséveis, perseguindo o aprendiz de
marinheiro como quem fareja uma rapariga que estréia
na libertinagem, o Bom-Crioulo erotdmano da Rua da
Misericérdia, caindo em éxtase perante um efebo nu,
como um selvagem do Zanzibar diante de um idolo
sagrado pelo fetichismo africano — ressurgia milagro-
samente (Caminha: s.d. p. 136).

A l6gica formal estabelece as condigdes de conformidade do pen-
samento consigo mesmo. Nio visa, entdo, as operagdes intelectuais do
ponto de vista de sua natureza, que sdo competéncia da Psicologia, mas
do ponto de vista de sua validade intrinseca, quer dizer, de sua forma.
Todavia, o ato de conhecer nio se restringe as percep¢des internas e
externas, e muito menos as condigdes formais em que certos fendémenos
se apresentam ao espirito humano. O saber cientifico e o filoséfico exi-
gem rigor na exposi¢do de suas informagdes, porém, o saber estético tem
na estruturagio formal um simples instrumento que ajuda a desvendar
saberes de outras ordens, mas que nio constituem condi¢do necessiria
da validade do seu discurso, a final, a indizibilidade também faz parte

do universo estético-cognitivo.

Em muitos casos o indizivel torna-se o objeto de andlise na pesquisa
cientifica, particularmente quando a experimentagio leva em conta nio

somente os dados fenoménicos, mas também aquilo que ndo aparece no
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contexto da pesquisa. Todavia, essa perspectiva de andlise surge com ar
de validade quando se estd de posse de prototextos e registros historio-
graficos que permitem que seja feita uma hermenéutica do texto e do
contexto dentro de um universo determinado de leituras possiveis. Todo
saber ¢ manifesto por diversas expressdes de linguagem que, por sua
vez, reveste-se de uma incapacidade de comunicar todo o pensamento
de uma s6 vez, pois segundo Heidegger:
(...) o siléncio parece com fechamento e, no fundo, é
justo o contririo, 2 medida que e enquanto for de sua
propria esséncia. Nestes termos, o silencio se torna
o acontecimento daquele calar-se origindrio da presenca
humana, a partir do qual o siléncio, isto ¢, a totalidade
do sendo®, em cujo seio estd a presenca humana, vem
a linguagem. E, assim, a palavra nio é uma cépia ou
decalque das coisas, mas justamente a elaboragio que
contém e retém em si a abertura recolhida e tudo que
nela se oferece e patenteia (Heidegger: 2007, p. 123).
As perspectivas da anélise de fendmenos, como objeto de estudo,
nio obedecem a fatores individuais e circunstanciais, mas, antes, repre-
sentam posicionamentos que emergem de determinados grupos sociais
em dados momentos histéricos. Interessa a esse respeito dialogar com
Pierre Macherey (1938 —) quando retoma os escritos de Lénin (1870 a
1924) mostrando que nem Marx nem Engels manifestaram interesse
expresso em algum estudo a respeito da arte, ficando assim a literatura
parcialmente sacrificada, porém, ocupando um lugar de importancia na
andlise cientifica, mesmo que temporariamente:
Clest pourquoi les écrits que Lénine consacra a Tols-
toi, dans les desniéres années de la vie de ’écrivain
et au moment de sa mort, constituent, dans ’histoire
du marxisme scientifique, une oeuvre exceptionnelle.

Clest la premiére fois, et I'une des rares, qu'un dirigeant
p q g
politique et théoricien scientifique traite complétement

° Heidegger na sua principal obra intitulada Ser ¢ Tempo utiliza o conceito Da-Sein
(Ser-Ai) para referir-se ao ser humano que pela consciéncia sai da ordem entitativa
(coisa) para transformar-se no “Ser”. Em Ser e Verdade o autor alemio utiliza a nogio
de “sendo” como referéncia ao homem enquanto existente no estado do “Ser” e nio

“estando” como simples “ente” (coisa).
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un probléme littéraire, sous une forme démonstrative,

dans certaines limites® (Macherey: 1974; pp. 125/6).
O autor francés chama a atengdo para a necessidade de se recons-
truir completamente a andlise dos textos criticos de Lénin a partir de um
novo ponto de vista, jd que: “I'analyse d’une oeuvre littéraire ne peut pas
se contenter des concepts scientifiques qui servent a décrire le processus
historique, ni de concepts idéologiques™ (Macherey: 1974, p. 141). A
critica de Lénin a Tolstoi ilustra bem que a obra literaria carrega em si
saberes de diversa natureza e que nio hd leituras finais, nem verdades
absolutas no texto literdrio. Este pode refletir dados de circunstancias
histéricas e biograficas, no entanto, serdo informagdes referenciais e
credibilizadoras, porém, nio a expressio tltima da obra, assim como os
dados da pesquisa cientifica e filoséfica também podem ser referéncias

de fatos em transformagio.

E preciso ressaltar que nio se pode atribuir valor epistemolégico
a uma obra segundo a concepgio de Lénin, de que o escritor que parte
da realidade histérica e da ideologia ¢ um artista de grande talento que
produz com muito destaque (Cf. Macherey: 1974, p. 141). Esses sio
critérios arbitrdrios de valoriza¢do do saber que reduzem o potencial de
conhecimento possivel que a inteligéncia, independentemente do sujeito,
ou das informagdes institucionalizadas, pode transmitir ao receptor de
saberes em espagos e tempos diferentes.

Macherey mostra que os artigos sobre Tolstoi, produzidos por
Lénin, introduzem certo nimero de conceitos que elucidam e justificam
seus pontos de vista, podendo ser esses conceitos a base de uma critica

cientifica, mas a dificuldade que se vislumbra é que Lénin pratica os

6 (ficando assim a literatura parcialmente sacrificada) E porque os escritos que Lénin
consagra a Tolstoi, nos ultimos anos de vida do escritor e no momento de sua morte
constituem, na histéria do marxismo cientifico, uma obra excepcional. Ea primeira vez,
e uma das raras, que um dirigente politico e tedrico cientifico trata completamente um
problema literdrio, sob uma forma demonstrativa, dentro de certos limites. (Tradugio

da minha autoria).

7 A anilise de uma obra literdria nio se pode ater aos conceitos cientificos que ser-
vem para descrever o processo histérico, nem a conceitos ideolégicos. (Tradugio da

minha autoria).
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problemas de justificagdo tedrica sem os juntar a uma teoria da literatura,
contrariamente da forma como o faz com os conceitos de critica cientifica.
Todavia, mesmo sem referéncias diretas a uma teoria da literatura, os
conceitos de critica literdria em que Lénin fala sobre Tolstoi podem ser
estudados fora de seu uso politico (Cf. Macherey: 1974, p. 142). Temos,
portanto, uma situagio de complexidade em que a obra literdria néo é
mais estudada enquanto produgio estética e, sim, como formuladora de
conhecimentos histérica e socialmente determinantes.

O mesmo fendmeno de vinculagdo da obra de Tolstoi a histéria
e 4 ideologia, feita por Lénin, o encontramos na “apropria¢io” do con-
teado de Bom Crioulo, de Adolfo Caminha, no Brasil, por intermédio
de estudos, ja ndo de natureza politica, mas de ordem sociolégica em
que se tenta explicar o funcionamento das institui¢ées sociais, como é o
caso da Marinha brasileira, ou, entdo, a formagio cultural da sociedade
brasileira, valendo-se para tanto do mecanismo de isolamento de deter-
minados setores da populagdo como negros, mulheres, homossexuais,
etc., mostrando o texto literdrio como sendo um espago de expressio
desses grupos sociais especificos.

Cabe ressaltar que nogoes como refletir (de reflexo), expressar e
representar préprias duma andlise da sociologia da literatura presentes
em estudos sobre Bom Crioulo, tém equivaléncia com as nog¢des desen-
volvidas a respeito da abordagem que Lénin faz de Tolstoi, pois: “les
concepts critiques dans lesquels s'est cristallisée essentiellement l'efficacité
de ces articles sont ceux de miroir, de reflet, et d'expression. Lénine nous
dit, et clest cela sa définition de la littérature: 'oeuvre est un miroir”®
(Macherey: 1974, pp. 142/3). O conhecimento que o texto literdrio
transmite tem validade enquanto referéncia, pois, os dados que emergem
da obra nio estdo ai por eles mesmos, senio que sio resultantes de um
processo perceptivo. A obra literdria, da mesma forma que o espelho,
nio se move e nio faz uma escolha premeditada da imagem que quer

refletir. Portanto, aquilo que nos vém como expressio de algo, na obra

8  Os conceitos criticos em que se cristaliza essencialmente a eficicia desses artigos sdo

os de espelhar, refletir e de expressdo. Lénin nos diz e ¢ essa sua definigio de literatura:
a obra é um espelho. (Tradu¢do da minha autoria).
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literaria (ou no espelho), parece tio evidente que se torna incapaz de
refletir a imagem exata. Esse fato nos coloca diante do fenémeno da
pluralidade de perspectivas de andlise possiveis na obra literaria, sendo
que a finalidade desta ndo ¢ transmitir um saber especifico, embora o

faca com ou sem a premeditagdo do autor.

Em effet le rapport du miroir a l'objet qu’il réfléchit (la
réalité historique) es partiel : le miroir opére un choix,
sélectionne, ne réfléchit pas la totalité de la réalité qui
lui est offerte. Ce choix ne s'opére pas au hasard, il est
caractéristique, et doit donc nous aider 4 connaitre la
nature du miroir. Nous savons déja les raisons d’un tel
choix : par son rapport personnel et idéologique a I’his-
toire de son temps, Tolstoi ne peut avoir d’elle qu'une
vue incompleéte. (...) Si l'oeuvre est un miroir, ce n'est
certainement pas par la vertu d’'un rapport manifeste a
la période « reflétée ». (...) Ce quon verra dans le miroir
de l'oeuvre n'est pas exactement ce que Tolstoi, lui-méme
et comme représentant idéologique, a vi. L'image de
I'histoire dans le moroir ne sera donc pas un reflet au
sens strict d’une reproduction. D’ailleurs nous savons
qu’une telle reproduction est impossible. Que I’époque
soit en elle-méme reconnaissable 2 travers 'oeuvre de
Tolstoi ne prouve pas que Tolstoi l'ait véritablemente
connue’ (Macherey : 1974, p. 143).

Acompanhando o texto de Macherey é possivel afirmar que, assim
como Tolst6i por sua ligagio pessoal e ideolégica com a histéria de seu

tempo, nao pode possuir dele mais do que uma visio incompleta; da

? De fato, a afinidade do espelho com o objeto que ele reflete (a realidade histérica) é

parcial: o espelho executa uma escolha, seleciona, nio reflete a totalidade da realidade
que lhe é oferecida. Essa escolha nio é feita ao acaso, é peculiar, e deve, por conseguinte,
nos ajudar a conhecer a natureza do espelho (ou, no caso, a obra). Nés conhecemos de
antemio as razdes de tal escolha: por sua ligagio pessoal e ideoldgica com a histéria
de seu tempo, Tolstéi ndo pode ter dele mais que uma visdo incompleta. (...) Se a obra
¢ um espelho, ela certamente nio o é em virtude de uma afinidade manifesta com o
periodo “refletido”. (...) O que alguém capta no espelho da obra nio é exatamente aquilo
que Tolstéi, ele-mesmo e como representante ideolégico viu. A imagem da histéria no
espelho nio serd, portanto, estritamente uma reprodugio. De outro lado, nés sabemos
que tal reprodugio ¢ impossivel. Que a época seja em si mesma reconhecivel por inter-
médio da obra de Tolstéi ndo prova que Tolstéi a tenha conhecido verdadeiramente.
(Tradugdo da minha autoria).
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mesma forma Adolfo Caminha embora espelhando fatos de seu tempo,
ndo conseguird uma apreensio total da realidade de sua época. No entanto,
o0 que estd em questdo nio ¢ a capacidade do autor de exprimir certos
saberes em sua plenitude, mas o fato da obra literdria ser depositiria
de um conjunto de saberes que lhe ¢ inerente, independentemente da
intencionalidade do autor.

O trecho a seguir: “Abandoni-lo, por qué? Porque era negro,
porque fora escravo? Tdo bom era ele quanto o imperador!...” (Cami-
nha: s.d., p. 163), leva-nos a questionar se Caminha tinha a intengdo
e a consciéncia de que se tornaria um icone na luta contra o racismo
e a defesa da liberdade de escolha sexual como aconteceu a partir da
década de 1960, no Brasil. O que o autor sabia e sua intengdo particular
torna-se irrelevante diante da consciéncia dos saberes gerados pela obra,
em cada tempo presente em que ela é atualizada através das apreensoes
dos diversos leitores.

Ao mostrar que a epistemologia constitui um mecanismo de com-
preensdo e articulagdo dos saberes de diferente ordem que se encontram
presentes no discurso cientifico, vem a tona o fato de que um texto pode
ser coerente com a realidade fitica (verdadeiro) no seu conteido, mas
ininteligivel do ponto de vista de sua estruturagio sendo que, a inteli-
gibilidade no ato da comunicagio ¢ um componente fundamental para
que se opere o objetivo pretendido. Por essa razio, torna-se fundamental
seguir os procedimentos inerentes ao raciocinio, independentemente
do nivel de conhecimento que se pretenda alcangar: estético, cientifico
ou filoséfico. Do ponto de vista da 16gica ha trés operagdes intelectuais
especificamente diferentes, mas que constituem uma cadeia necessaria
na construgdo do discurso: Apreensio, isto ¢, conceber uma ideia; Julgar,
isto é, afirmar ou negar uma relagdo entre vérias ideias; Raciocinar, isto
¢, de dois ou mais juizos dados, tirar outro juizo que decorre destes,
necessariamente.

A estruturagio 16gica que sustenta o discurso sobre o conheci-
mento, como vista nos trés passos anteriores, ¢ a mesma de qualquer

ordem discursiva permitindo que quaisquer textos sejam inteligiveis, de
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modo a permitir que seus receptores possam desvendar os conhecimentos
que a razdo humana vai descobrindo e construindo a partir das vivéncias
do homem nos espagos e tempos em que a cogni¢io é atualizada. O
conhecimento vai sendo construido mediante processos de linguagem,
sendo que esta se manifesta de formas diversas como a linguagem verbal,

numérica, semidtica etc.

As sociedades tém na linguagem um dos instrumentos que possi-
bilitam o ato de revelar os conhecimentos que se acumulam nas diversas
areas de exploragdo do mundo. Lembrando a assertiva heideggeriana
de que “quem tem e quer calar-se, deve — como dizemos — ‘ter algo a
dizer” (Heidegger: 2007, p. 122); pode-se retomar o sentido préprio
do discurso literdrio de dizer pelo nio dito ou, tornar presente por
auséncia ou, ainda, expressar por intermédio dos atos perlocucionarios
em que “o siléncio se nos apresenta como a abertura concentrada para
a afluéncia soberana do sendo em sua totalidade” (Heidegger: 2007,
p- 125). O processo educativo em sua dncora epistemoldgica dispoe os
diversos tipos de argumentos produzidos que “tém relagdo nio apenas
com os modos e meios de aquisi¢do do conhecimento, mas, também,
com questdes que dizem respeito a natureza bésica da realidade fisica,
a capacidade que a inteligéncia humana tem de apreendé-la, bem como
ao alcance e aos limites da conjectura racional” (Norris: 2007, p. 60),

em diversas dreas especulativas do pensamento.

A sedugio que a palavra tem exercido sobre os pensadores e o
interesse que estes tém mostrado por ela ¢ muito antiga. As grandes
discussoes desenvolvidas no ocidente tém tido como alicerce a linguagem
(o discurso). A preocupagio com o discurso remonta as origens mesmas
da filosofia, podendo até afirmar-se que toda a histéria cultural do
ocidente tem sido realizada em torno da “palavra” segundo um critério
de valorizagdo superior e outro inferior. O primeiro conduz o fio regu-
lador dos grandes momentos do pensar greco-cristio em que ressoa o
eco de Parménides “a palavra é tudo”. O préprio cristianismo apresenta
a origem do processo criador na “palavra™ No principio era o verbo (...)
Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito (Jo. 1,1-3). Mas, sem
lugar a duvidas, quem demonstra um interesse filoséfico mais direto

103



pela linguagem é Aristételes ao construir as normas do “reto falar” na

sua l6gica formal (Organon).

As regras da l6gica aristotélica, no decorrer do tempo, tém perdido
funcionalidade, j4 que a suposta liberdade de expressio defendida por
setores da Linguistica, postulam que o importante ¢ fazer-se entender
sem importar as regras formais. Essa atitude tomou conta de uma Socio-
linguistica “de vanguarda” que, por “defender a fala do povo”, despreza
quaisquer praticas normativas da linguagem formal, sem levar em consi-
deragido, por exemplo, os estudos de Foucault sobre a gramatica universal
e gramdtica comparada, desenvolvidos em As Palavras e as Coisas. Tal
atitude, por sua vez, na Literatura, tem levado a que a mesma assuma
formas que apelam para uma liberdade temitica, estilistica e estrutural
que, em alguns casos se manifesta como processo evolutivo e, em outros,
como fatal consequéncia de um periodo de decadéncia cultural que se
evidencia na criagdo artistica.

O segundo critério de valorizagio da palavra, o inferior, aparece
em épocas em que a cultura entra em crise com a proliferacio de siste-
mas céticos. Estes sdo, em ultima instancia, ceticismo da palavra, pois
segundo Goérgias “ndo hd verdade, e se existisse, nao poderia ser conbecida,
¢ embora se pudesse conhecer, nio se poderia comunicar” (Hirschberger:
1988, p. 25). Podemos dizer que o Nominalismo constitui um desses
grandes momentos de crise de época (cristianismo medieval) em que
as mudangas na linguagem implicam em transformacées de natureza
perceptiva (estética), cognitiva (epistemoldgica), atitudinal (ética), sendo
que, por sua vez, essas transformacoes incidem sobre as mudangas
sociais. O momento atual que se apresenta como o de maior apogeu da
comunica¢io na histéria da humanidade tem se mostrado, na verdade,
como um periodo de grande incomunicabilidade e isolamento humano

na redoma dos sistemas de informagio.

Do ponto de vista epistemolégico, duas teorias tém se mostrado
antagonicas em suas concepgdes de verdade, sendo elas: a teoria descri-
tivista, legada por Frege (1848 2 1925) e Russell (1872 2 1970) ¢; a teoria
causal da referéncia, de Saul Kripke (1940-). Segundo a primeira: n6s
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selecionamos referentes (objetos ou pessoas) mediante um nimero de
atributos descritivos que servem para especificar e, consequentemente,
para individualizar aqueles objetos e pessoas designados. Dai deriva,
segundo Norris (2007), a mixima fundamental de Frege segundo a
qual ‘o significado determina a referéncia), ou seja, na medida em que
os nomes préprios referem alguma coisa, eles o fazem em virtude de

nossa compreensio dos critérios descritivos relevantes.

A perspectiva da teoria descritivista, quando aplicada a analise
pedagdgica, leva a que as referéncias do texto educativo sejam consi-
deradas unicas e vilidas enquanto descri¢do de um fato historicamente
determinado, ou, ainda, como indicagio de atributos exclusivos do objeto
de estudo invalidando, com isso, novas descobertas, outras abordagens
e, leituras possiveis sobre a realidade fatica expressa pelas diversas areas
do saber cujos discursos seriam somente o que referem no texto e mais
nada, pois desconsideraria os dados contextuais.

Na segunda teoria, ou causal da referéncia, Kripke sustenta que a
referéncia foi fixada mediante um “batismo” inaugural ou ato de nomear
e, desde entdo, afirmou-se contra e através de todas as mudangas sub-
sequentes em nosso conhecimento de sua natureza, suas caracteristicas
de identificagio, suas propriedades fisicas, sua constitui¢io microestru-
tural, e assim por diante. Nomear referéncias cognitivas implica aceitar
que estas constituem indicag¢oes singulares e necessirias que indicam
um sujeito/objeto histérico que foi assim nomeado e cuja identidade
foi fixada — de modo necessirio — no memento de sua concepgio. As
compreensodes passadas do mundo fitico nio invalidam as verdades
posteriori do mesmo, de modo que quaisquer compreensdes passadas
referem uma percepgio produzida em determinado momento histérico
com suas caracteristicas. No entanto, novas percepgoes e descobertas a
respeito do mundo cognoscivel nio o descaracterizam nem invalidam

sua existéncia e as compreensoes anteriores sobre ele.

A ciéncia da linguagem (Linguistica) segue seu desenvolvimento
na mesma diregdo positivista de outras ciéncias no século XIX. O pai
da Linguistica moderna nio vé na linguagem um simples elemento
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sincrénico que ndo possa ser abstraido do sujeito que fala. Tal fato
acontece porque este quando registra seu ato locuciondrio perpetua
uma acdo linguistica incapaz de transmitir a totalidade de sentidos
possiveis no presente da elocugio ou no futuro quando novas leituras
forem realizadas. Essa situagio torna-se evidente na ciéncia mediante
a forma como um pesquisador realiza suas diferentes comunicagdes, ja
que as mesmas espremem somente recortes do todo conhecido, sendo
assim preciso abstrair sentidos ocultos nos textos, por exemplo, como se
pode deduzir de andlises de expressoes perlocuciondrias™. O sujeito que
“fala” (pratica atos locuciondrios) nao possui a totalidade da linguagem
e nem sequer de uma lingua particular:
Se pudéssemos abarcar a totalidade das imagens verbais
armazenadas em todos os individuos, atingiriamos o
liame social que constitui a lingua. Trata-se de um
tesouro depositado pela prética da fala em todos os
individuos pertencentes & mesma comunidade, um
sistema gramatical que existe virtualmente em cada
cérebro ou, mais exatamente, nos cérebros dum con-
junto de individuos, pois a lingua nio estd completa em
nenhum, e s6 na massa ela existe de modo completo
(Saussure: 1986, p. 21).

Quando aplicada ao conhecimento da realidade, a verificagio que
resulta do ato de observar que “a linguagem tem um lado individual e
um lado social, sendo impossivel conceber um sem o outro e; que a cada
instante ela implica, a0 mesmo tempo, um sistema estabelecido e uma
evolugio: ela é uma institui¢do atual e um produto do passado” (Saussure:
1986, p. 16); nio parece ser passivel de criticas dada a indugdo necessa-
ria da conclus@o. No entanto, a distingdo entre lingua e fala gera uma
controvérsia de natureza filoséfica, pois, se “a lingua nao constitui uma
fungdo do falante: é o produto que o individuo registra passivamente;

nio supde jamais premeditacio, e a reflexdo nela intervém somente para

10" Perlocuciondrio deriva de Perlocutério que € o nome dado “as funges da linguagem

que nio estdo eliciadas diretamente no enunciado, mas que dependem inteiramente da
situagdo da fala (‘elogiar, causar prazer, causar medo’). Por exemplo: uma interrogativa
pode ter por objetivo ndo a obten¢do de uma informagio, mas fazer crer ao interlocutor
que ele participa da decisdo (falsa interrogativa)” (Dubois: 2001, p. 465).
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a atividade de classificagio” (Saussure: 1986, p. 22), implica afirmar que
a lingua constitui um simples registro externo formalizado para efeitos

de indexac¢io do que o sujeito pensa.

Todavia, como conceber a lingua independentemente da fala
sem cair em contradi¢io com a afirmagio do préprio Saussure de que
“alingua é um tesouro depositado pela pritica da fala em todos os indi-
viduos pertencentes 2 mesma comunidade”? Se, de outro lado, “a fala,
ao contrario da lingua, é um ato individual de vontade e inteligéncia”
(Saussure: 1986, p. 22), estariamos negando a irremedidvel necessidade
de estruturas que permitam dar sentido ao ato de fala que, por si s6,
independente da razio, nio ¢ inteligivel. A vontade de comunicar pode
acontecer pelo mutismo ou, pela utilizagio de outras formas de expres-
sdo. Todavia, o préprio autor sui¢o parece desatar o n6 desta questio
no seguinte trecho:

O estudo da linguagem comporta, portanto, duas partes:
uma, essencial, tem por objeto a lingua, que é social em
sua esséncia e independente do individuo; esse estudo
¢ unicamente psiquico; Outra, secunddria, tem por
objeto a parte individual da linguagem, vale dizer, a
fala, inclusive a fonagdo ¢ psicofisica. Sem duvida, esses
dois objetos (lingua e fala) estdo estreitamente ligados
e se implicam mutuamente; a lingua é necessdria para
que a fala seja inteligivel e produza todos os seus efeitos;
mas esta ¢ necessdria para que a lingua se estabeleca
(Saussure: 1986, p. 27).

No estudo da légica da linguagem entram os conceitos de verdade
e falsidade que tém de dar seu veredito em fun¢io de uma objetividade
ou subjetividade, mas a fun¢do de um texto tem de ser tomada a partir
da andlise interpretativa que se faz do discurso estudado. A verdade da
légica diz respeito ao cumprimento das regras de funcionamento da
lingua e, sendo assim, a verdade advinda de um argumento pode nio
ser compativel com a verdade de um texto, seja académico, filoséfico
ou literario, embora nio se discuta a corregio linguistica do discurso.
Isso pode constatar-se ao nivel veritativo da obra artistica, do discurso
cientifico e da retérica religiosa.
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Cada uma dessas ordens textuais aponta para uma verdade que ndo
ada outra ordem e, a linguagem utilizada, obedece a critérios diferentes,
embora o valor artistico de um texto literario nao seja definido somente
pela forma, ji que bem se pode fazer histéria na forma poética como
fizeram Fernio Lopes com a “Cronica de Dom Pedro” e “Crénica de Dom
Jodo I”; Gomes Eanes Azurara com a “Cronica dos Feitos de Guiné” e;
Rui de Pina com a “Crénica de Dom Jodo II”, no periodo denominado
de Cronica Palaciana, nos primérdios da Literatura Portuguesa.

Existe uma légica da prépria 16gica que tem de julgar se as dire-
trizes dadas por esta, ndo dido espago a erros dentro do que ji estd
definido. A 16gica do “ilégico” (sem explica¢do aparente), utilizada
pela linguagem estética, é aquela que tenta dar corpo as coisas que nio
tém uma previsibilidade, como as categorias psiquicas e as alteracdes
do percurso “normal” dos grupos sociais e do universo; as coisas que
foram alteradas pela violagdo dos movimentos previsiveis causados pela
intervengdo irracional do homem, isto ¢, pela desarmonia como aparece
nos transtornos psiquidtricos, desajustes sociais como as guerras, fome
ou, ainda, alteragbes biocosmoldgicas como secas, furacoes, desequili-
brio ambiental etc., e que sdo objeto de exposi¢do por parte da criagio
ensaistica.

As erosdes constantes quebram, porém, a continuidade
destes estratos que demais, noutros pontos, desaparecem
sob as formagdes calcdrias. Mas o conjunto pouco se
transmuda. A fei¢do ruiniforme destas, casa-se bem
a dos outros acidentes. E nos trechos em que elas se
estiram, planas, pelo solo, desabrigadas de todo ante a
acidez corrosiva dos aguaceiros tempestuosos, crivam-
-se, escarificadas, de cavidades circulares e acanaladuras
fundas, diminutas, mas inimeras, tangenciando-se em
quinas de rebordos cortantes, em pontas e durissimos
estrepes que impossibilitam as marchas. (...) De fato, o
clima ai inteiramente subordinado ao facies geografico,
viola as leis gerais que o regulam. A partir dos trépicos
para o equador a sua caracterizagio astrondmica, pelas
latitudes, cede as causas secunddrias perturbadoras.
Define-se, anormalmente, pelas longitudes. (...) Nao
havia homem vilido. Aqueles mesmos que carregavam
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os companheiros sucumbidos claudicavam, a cada passo,
com os pés sangrando, varados de espinhos e cortados

pelas pedras (Cunha: 2000. pp. 28/72/239).

O conhecimento da natureza humana que a arte nos revela, em
certos contextos ¢ avaliado como grotesco, surreal, fantasia etc. Toda-
Via, oS relatos que pareciam absufdos como representar um romance
homossexual a trés (Satiricon), descrigio de priticas zoofilicas (O asno
de ouro), exposi¢io de relagdes incestuosas (Edipo) tém a conotagio de
ilégico. No entanto, o avanco da sociedade na aquisi¢do de novos niveis
de consciéncia levou ao entendimento dos discursos artisticos como
fatores de conhecimento do universo humano, como expresso no trecho
a seguir em que a ficgdo se confunde com a realidade:

Aleixo estava satisfeito com a vida que ia levando
naquele céu aberto da corveta, querido, estimado por
todos, invejado por meia duzia. Nada lhe faltava, absolu-
tamente nada. Era mesmo uma espécie de principezinho
entre os camaradas, o “menino bonito” dos oficiais,
que o chamavam de “boy”. Habituando-se depressa
aquela existéncia erradia, foi perdendo o acanhamento,
a primitiva timidez, e quem o visse agora. (...) Essa
metamorfose rdpida e sem transi¢do perceptivel foi
obra de Bom-Crioulo, cujos conselhos triunfaram sem
esfor¢o no 4nimo do grumete, abrindo-lhe na alma
ingénua de criangola o desejo de conquistar simpatias,
de atrair sobre a sua pessoa a atengio de todos. (...)
De resto, o negro nio lhe fazia mais falta. (...) — Podia
encontrar um homem de posi¢do, de dinheiro: j4 agora
estava costumado “aquilo”... (...) estava sacrificando a

satde, o corpo, a mocidade... Ora, nio valia a penal (...)
Estava aborrecido, muito aborrecido: precisava mudar

de vida (Caminha: s.d., pp. 43/4 ¢ 90/1).

A l6gica das operagdes racionais tem dois elementos. O primeiro
¢ subjetivo haja vista que, aquilo que é 16gico e normal para uma pessoa,
nio o é para outra, como acontece com pessoas de culturas e religides
diferentes. Do ponto de vista religioso é ficil perceber as diferencas de
atitude assumidas diante do binémio vida/morte na perspectiva, por
exemplo, dos cristdos e dos mugulmanos. A vivéncia politica coloca o

sujeito diante de uma exigéncia: ou governa, ou entdo cuida da moral.
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Diante da incompatibilidade entre politica e moral que descrevera
Maquiavel (1469 a 1527), Montaigne (1533 a 1592) tentara, sem éxito,
juntar as duas atividades como sendo algo nio somente bom, mas tam-
bém possivel; Karl Jaspers (1883 a 1969) para encontrar uma saida a esse
engodo, diferencia a politica profissional da politica filoséfica que, esta
sim, poderia ser guiada pela moral.

O segundo dos elementos da 16gica das operagoes racionais é
objetivo e constitui o reconhecimento ou objetivagio por parte de toda
a sociedade de determinados padroes de comportamento. Desta forma
poderiamos desdobrar a 16gica aplicando-a a cada coisa, cada ciéncia,
cada comportamento; mas, ao final, teremos de dizer que a l6gica é um
processo epistémico encarregado de manter inalteradas as defini¢cdes
arbitririas de verdade e falsidade, e propor a corre¢io ou incorregio do

7z K12 . » A . «+12 . » A . ~
que € “logico” (harmonico) ou “ilégico” (desarmonico), como na nogio
de estética do belo e do feio.

Os diferentes conjuntos sociais possuem formas de expressio pré-
prias que adquirem valores especificos conforme os campos de atuagio em
que estdo inseridas as diversas comunidades. A linguagem técnica segue
um padrio 16gico (normativo) de significa¢io, diversamente das formas
de expressdo artistica caracterizadas pela pluralidade de sentidos que,
por vezes, chega a beirar a arbitrariedade nos processos de significagio
atribuidos aos textos por parte dos leitores e, da critica, de modo particular.
O desenvolvimento da hermenéutica, como mecanismo que dé suporte 2
epistemologia aplicada as diferentes dreas do conhecimento, ajuda a criar
estruturas que fornecem padrdes de decodificagio e ressignificagio dos
discursos cientificos estabelecendo o equilibrio entre a unidirecionalidade
semdntica e a arbitrariedade da licenga interpretativa total.

Um grau avangado de civilizagio favorece o desenvol-
vimento de certas linguas especiais (lingua juridica,
terminologia cientifica etc.). Isto nos leva a um outro
ponto que sio as relagdes da lingua com institui¢oes
de toda espécie: a igreja, a escola etc. Estas, por sua
vez, estio intimamente ligadas ao desenvolvimento

literdrio de uma lingua. Deve-se examinar as relagoes
reciprocas entre a lingua literdria e lingua corrente;
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pois toda lingua literdria, produto da cultura, acaba
por separar sua esfera e existéncia da esfera natural, a
da lingua falada (Saussure: 1986, p. 30).

Quando Saussure, no trecho acima, afirma que a lingua literaria
separa sua esfera e existéncia da esfera natural que é a lingua falada
ajuda a entender a nossa percep¢io do processo cognitivo como sendo
um fendémeno complexo que supera a condigdo sincronica das praticas
sociais de produgio de conhecimentos. Outro foco de andlise nos mostra
que a dindmica de saberes do senso comum, na sua tensao natural com o
saber técnico e cientifico, que fixa as estruturas da linguagem especiali-
zada permitindo que esta adquira estabilidade e permanéncia constitui
instrumento colocado a servigo da produgio de saberes positivados.

Saberes positivados se dio mediante recurso ao didlogo que expoe
uma condi¢io discursiva padrio, por intermédio do emprego de uma
formalizagio linguistica estandardizada. Todavia, a fala espontanea
assume a condi¢io de conceito universal e as estruturas gramaticalizadas
adquirem o cardter ambivalente de unicidade e pluralidade semaéntica.
Desta forma, as referéncias usadas nos discursos da ciéncia confirmam que
os nomes (conceitos) sio “pistas ou indicios da verdade ou suscetiveis de
descobertas futuras. Ou seja, o seu uso em qualquer época sempre pode
(tanto agora quanto no passado) basear-se em conhecimento limitado
ou parcial daquilo que — cientificamente falando — constitui exatamente
a espécie em questdo” (Norris: 2007, p. 62). Isto é, os elementos usados
na produgio de saberes necessariamente abrangem campos cognitivos
diversos e, por isso, reafirma a sentenga segundo a qual toda construgio

de conhecimentos se alicer¢a em outras epistemes.

As formas de expressio verbal no seu uso espontianeo, no contexto
social, servem como instrumento de aprovagio ou rejei¢io, aceitagao ou
negagio do “outro”> Uma analise na perspectiva da sociolinguistica ajuda
a desvendar os fatos sociais de diversa natureza. Porém, enquanto ag¢io
epistemoldgica, € a literatura um dos niveis de conhecimento que se
apropriando dos fendmenos sociais apreendidos da realidade pode ajudar
a entender o passado, mostrar o estado atual da sociedade, e antecipar

as consequéncias necessdrias que surgirdo no futuro como resultado,
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ora de uma determinagio causal, ora da livre escolha dos sujeitos. Os
progressos ou a depauperagio nos niveis de consciéncia do homem tém
seu reflexo, hoje, em situagées como: o suicidio, delinquéncia, violéncia,
racismo, consumo de drogas, desarticula¢do das institui¢des sociais,
perda da identidade dos sujeitos etc., e que estdo na base de fendmenos
sociais anteriores abordados em diversos momentos e de formas variadas

pelo processo civilizatério.

As consequéncias das a¢des daqueles que ndo conseguem adaptar-se
aos padrées de comportamento social quase sempre se manifestam na
marginalizacio dos diferentes grupos, sendo que o isolamento termina
por alcangar todos os niveis da sociedade através dos mecanismos de
interdi¢do de que fala Michel Foucault ao longo do conjunto de sua
obra. A linguagem artistica ¢ uma das mais importantes manifesta¢des
da harmonia ou desarmonia, do modo como o homem estd vivendo
consigo e com os outros, como pode verificar-se nos diversos tipos de
romance e sua expressio do “ser” conforme mostra Milan Kundera na

sua obra A arte do Romance:

(..) todos os grandes temas existenciais que Heidegger
analisa em Ser e Tempo, julgando-os abandonados por
toda a filosofia europeia anterior, foram desvendados,
mostrados, esclarecidos por quatro séculos de romance
(quatro séculos de reencarnagio europeia do romance).
Um por um, o romance descobriu, 4 sua prépria maneira,
por sua prépria légica, os diferentes aspectos da exis-
téncia: com os contemporineos de Cervantes, ele se
pergunta o que é a aventura; com Samuel Richardson,
comeg¢a a examinar “o que se passa no interior”, a des-
vendar a vida secreta dos sentimentos; com Balzac,
descobre o enraizamento do homem na histéria; com
Tolstdi, inclina-se sobre a intervengdo do irracional
nas decisées e no comportamento humano. Ele sonda
o tempo: o inapreensivel momento passado com Marcel
Proust; o inapreensivel momento presente com James
Joyce. Interroga, com Thomas Mann, o papel dos mitos
que, vindos do fundo dos tempos, teleguiam nossos

passos. (Kundera: 1988, p. 10/11).
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Os diferentes temas existenciais abordados pelo romance, o
conhecimento da prépria estrutura do ser humano, como expresso na
citacdo kunderiana acima, surgem dentro de um contexto de relacoes
dialégicas em que os agentes dos discursos se encontram diante de fatos
e ideias. Cada individuo e grupo social tem uma maneira particular de
compreender e manifestar sua percepgio do mundo, pois: “Nada existe
de coletivo na fala; suas manifestacdes sio individuais e momentineas.
No caso ndo hd mais do que a soma de casos particulares” (Saussure:
1986, p. 28). No entanto, essa individualidade da fala a que se refere
Saussure ndo é absoluta, ja que segundo Copi (1981), do ponto de vista
da Légica formal, o relacionamento dos homens exige um acordo na
significa¢do das palavras usadas, pois segundo o contexto, uma palavra
pode expressar aprovagio ou desaprovagio, ou pode ser mais ou menos
neutra. Como, segundo Saussure (1986), a lingua é um sistema que
somente conhece sua ordem interna e o fato interno a lingua é tudo
quanto concerne ao sistema e as regras, é preciso que a epistemologia,
juntamente com a hermenéutica e a l6gica, contribua com o processo
de entendimento da comunicagio dos atos cognitivos.

Todo discurso, quer queira quer nio, desempenha fungdes cog-
nitivas, e esse fato se reflete nas convicgdes que tanto os agentes quanto
os destinatdrios de textos assumem nos contextos sociais em que estio
inseridos. As convicgdes sio as certezas que os individuos tém sobre a
veracidade ou falsidade dos fatos que se lhes apresentam. Como conse-
quéncia das nossas convicgdes, nés assumimos atitudes de aprovagio ou
desaprovagio do agir alheio. Nossa aceitagio ou rejei¢do tem uma carga
de conteido moral que é apreendida no convivio social, independente-
mente de o sujeito estar ciente ou nio do certo e do errado que ele estiver

com relagdo a suas formas de valorizar os fatos e convic¢des dos outros.

Nao ha sociedades neutras do ponto de vista politico, religioso, eco-
noémico, cultural etc.; e, entrando no campo da comunicagio linguistica,
seja qual for sua finalidade, deparamo-nos com o fato da argumentagio
e contra-argumentagio em que a eloquéncia joga um papel fundamental
na tarefa de fazer o outro abdicar das préprias ideias. Frequentemente é
constatado que a forga da expressio utilizada em diversos niveis discur-
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sivos consegue mostrar um determinado conteddo como verdadeiro sem
que haja confirmagio do valor epistémico da informagio apresentada.

A aceitagio e validagio do processo discursivo, via de regra,
passa pela construcdo de argumentos que linguisticamente tém uma
estrutura perfeita e sua légica externa é coerente, isto ¢, a maneira como
sdo expressos € tio bem elaborada que conseguem se apresentar como
verdadeiros, porém, al6gica interna ¢ falsa, pois ndo ha correspondéncia
entre o exposto e o fato real. Esse fendmeno acontece, com frequéncia,
nos campos literdrio, técnico e cientifico quando se julga o valor de um
discurso pela densidade linguistica (narrativa pesada) ou por sua leveza

discursiva.

O texto escrito exige que se conhe¢a minimamente o padrio da
lingua e da cultura de um povo para conseguir o efeito desejado na comu-
nicagdo. A fixa¢do da fala que representa os diversos fatos e fendmenos
pede do autor habilidade para encontrar as palavras adequadas a ser
usadas em cada contexto especifico, pois hd termos que pela sua histéria
social transmitem todo um conteido emocional que pode distorcer a
razdo e a objetividade, e é nesse sentido que Copi (1981) sugere que no
lugar dessas palavras sejam utilizados sinénimos que aos ouvidos de
quem escuta soem mais frios e desapaixonados, isso sem descaracterizar
os objetivos dos discursos especificos. Um sujeito pode reagir de modos
diversos segundo o tipo de palavras empregadas no discurso, sendo que
esse fato nos leva a percepgio de que a linguagem emotiva e a informa-
tiva nio disputam niveis de importincia, pois cada uma delas dentro de
suas finalidades cumpre fungdes préprias que ajudario a determinar o
efeito que um ato comunicativo produz no destinatirio da informagio.

E dificil discutir a respeito de senso comum. Existe, de
fato, uma tradi¢do muito respeitdvel, [que] considera
uma distor¢do vulgar a “concepg¢io instrumental” da
lingua como “essencialmente” um meio de comunica-
¢do, ou como meio para atingir determinados fins. A
lingua, argumenta-se, é “essencialmente” um sistema de
expressio do pensamento. Concordo basicamente com

esta concepgdo. Suspeito, no entanto, que pouca coisa
A . . « s
estd em jogo aqui, dado o conceito de “comunicagio
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de Searle, que inclui comunicagio consigo préprio, isto
é pensar com palavras. Estou certo que nos pensamos
também sem palavras — pelo menos assim parece indicar
a introspecgio (Chomsky: 1980, p. 48).

Chomsky (1928 -) no seu embate com o empirismo e, de modo
particular, com John Searle (1932 —), concorda com o fato de que “a
linguagem ¢ o sistema comunicativo por exceléncia, e [que] é ‘estranho
e excéntrico’ insistir no estudo da estrutura da linguagem separando-a
de sua fung¢io comunicativa (...). Mas comunicagio ¢ apenas uma fun-
¢do da linguagem, nio sendo, de forma alguma, uma funcio essencial”
(Chomsky: 1980, pp. 47/57). O posicionamento chomskiano sobre a
natureza da linguagem envolvendo componentes importantes como
a comunicag¢do, em que esta ndo constitui a esséncia da mesma, ajuda
a entender o sentido de nossa afirmag¢io segundo a qual o processo
de transmissdo de saberes ndo é somente formalidade metodolégica e
linguistica, mas que também possui outros elementos inerentes a sua
estrutura como s@o, por exemplo, os componentes de ordem epistémica.

O espirito tem um poder cognitivo inato que fornece
os principios e as concepgdes constitutivos de nosso
conhecimento quando devidamente estimulado pelos
sentidos. Mas as coisas sensiveis em si ndo sio conheci-
das e entendidas, nem através da paixdo ou da fantasia
dos sentidos, nem através de algo meramente exterior
e fortuito, mas através de ideias inteligiveis produzidas
pelo préprio espirito, isto é, por algo que lhe é natural
e interior (Chomsky: 1980, p. 11).

Chomsky (1980, p. 16) defende a ideia de que antes da produgio
do fenoémeno exterior, que ¢ a lingua, existem estruturas cerebrais que
definem a “capacidade de linguagem”. Esta perspectiva o coloca em
oposi¢do a argumentagio de que: “A dependéncia da lingua no tocante
a forma escrita leva a que se permita tudo relativamente a escrita como
se o signo gréfico fosse a norma. [Quando] o que fixa a prondncia de
uma palavra nio é sua ortografia, mas sua histéria” (Saussure: 1986, p.
40). Para Chomsky nio sio os signos exteriores utilizados nas diversas
linguas os que definem a esséncia da linguagem, mas elementos cons-

titutivos da mente humana.



Desse modo, se ndo ¢ a lingua a que determina o conhecimento, e
a finalidade da mesma nio é a comunicagio segundo a ideia de “sentido
e referéncia”; pode-se aplicar, por extensdo, a mesma nogio ao fenémeno
artistico e cientifico, no sentido de que nio é uma informagio particu-
lar, nem uma estrutura formal especifica a que definird a natureza da
enunciagio de dado fenémeno, ja que este se exprime numa linguagem
que expressa e comunica, porém, ndo é o momento histérico que, como
na linguagem, define a esséncia do fato artistico ou cientifico: estes
preexistem as interpretacoes dos leitores, as formalidades do texto, e
somente se concretiza como possibilidade de vir a ser no cérebro de um
autor ou sujeito capaz de articular o pensamento em formas que se lhe
ddo como possibilidades da inteligéncia humana.

Para Chomsky “uma compreensio da natureza de um organismo
é pré-requisito para o estudo do comportamento (...) [sendo que] um
organismo atinge determinado estdgio atreves da maturagio e da expe-
riéncia” (Chomsky: 1980, p. 18). A referéncia anterior remete-nos ao
fato de que na linguagem usada no dia-a-dia, utilizam-se uma série de
termos que, isolados de um contexto determinado, nio passariam de
simples palavras carentes de significado completo; mas que, quando usados
dentro de um didlogo que exige uma reagio do outro exercem, eles sos,
a fungéo de uma oragio. E o caso de termos indexicais como “isto” que
numa sequéncia pode ter a significa¢io de “traga-me o martelo”; “ali”
que poderia significar “deixa as caixas no canto da sala”; nimero que
indica série; “quarto” poderia ser “pode entrar o quarto da lista”; e assim
outros termos que indicam cor, tamanho, espécie, forma.

Essas palavras “indexicais” fora de um contexto determinado
tém uma significacdo abstrata e explicativa; no entanto, na descri¢do a
palavra xis designa xis objeto como: “a maior” poderia estar solicitando
“a chave de fenda maior”. Se empregarmos o termo “ali” nos referindo
a uma caixa de ferramentas, para alguém me trazer uma delas, o termo
confunde o interlocutor, pela uniformidade da aparéncia que representa
esta palavra quando ndo se diz a palavra do objeto desejado ou quando
nos defrontamos com estes termos na escrita e na imprensa, pois seu

emprego nio nos ¢ tio claro (Cf. Wittgenstein: 1991, p. 27/8).
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Podemos dizer que as frases abreviadas tém o mesmo sentido que
as ndo abreviadas para a pessoa que se encontra no contexto da palavra,
ora, para uma pessoa que nio tem o treinamento nem o conhecimento,
ou esta fora do didlogo, a frase abreviada e a nio abreviada podem ter
sentidos totalmente diferentes, fato que nos conduz a pensar na interco-
nexao de saberes na produgio epistémica. O conhecimento da histéria,
da geografia, da politica etc., torna-se fundamental para a compreensio
epistemoldgica de uma dada referéncia, sem precisar cair em processos
de interpretagdo que apelam para uma total liberdade hermenéutica em
que, como para Protdgoras, “uma coisa ¢ para mim como me parece a
mim, para ti, como te parece a ti” (Hirschberger: 1988, p. 25), e que
nio ultrapassa o nivel de uma compreensio subjetiva e superficial da
obra, desprezando o potencial cognitivo que ela nos traz. O processo
educativo tem entre seus alicerces a epistemologia, porém, ele nio ¢ sé
transmissdo de conhecimento e por isso nio dispensa o estudo de outros
componentes de sua estrutura.

Toda “agdo comunicativa” — pegando emprestado este termo de
Habermas — é um ato linguistico e nio necessariamente um ato de fala,
embora este seja uma forma de a¢do comunicativa. Os atos linguisticos
ndo tém necessariamente a objetividade dos atos ndo-linguisticos e, por
isso, deparamo-nos com uma realidade que néo ¢ tio evidente quanto
parece. O que convencionamos em chamar “verdade”, nio é um valor
absoluto em si; pois, a defini¢do segundo a qual verdade é a adequagio
da razdo ao real ndo tem mais relevancia. Isso porque toda adequagio
exige maiores ou menores niveis de subjetividade, dai ser melhor definir
a verdade como uma convengio criada por vérios individuos ou grupos,
os quais em determinado contexto s6cio-histérico atribuiram-se (e se
atribuem) o direito de impor os critérios para definir o que é “falso” e
o que ¢é “verdadeiro”.

Se aceitarmos que hé diversos graus de relatividade naquilo que
se convenciona em chamar de verdade, teremos de criar mecanismos
que nos permitam identificar o fundo comum dos atos de expressio
segundo os diversos “fopoin” e “cronos” presentes nos discursos de quais-

quer naturezas. Sabe-se que as formas de comunicar nunca sio univocas
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e unidirecionais, mas, pelo contrario, sio pluridirecionais e multivocas.
Os fendmenos interpretativos nunca sio fechados definitivamente, pois
é necessdrio que permanegam abertas as possibilidades de surgimento de
percepgdes que ndo se esgotam na visao de um individuo ou de grupos
de dados momentos histéricos.

Nio existem fatos meramente verdadeiros ou falsos, o que exis-
tem sdo posturas convencionais que dizem o que deve ser aceito, ou
rejeitado pela sociedade: “Quando digo ‘quem vi ontem foi Jodo Pedro’,
a significacio indispensavel de Jodo Pedro é simplesmente um objeto
individual da consciéncia (normalmente, é um homem, embora possa ser
um cachorro ou um boneco) o qual se convencionou designar com esse
nome” (Pierce: 2003, p. 147). Os atos comunicativos sio depositarios de
uma for¢a que estd implicita na linguagem e que carrega em si inimeras

possibilidades de ordenar e direcionar o agir dos agentes da comunicagio.

Nio existe autonomia na linguagem no sentido de intencionalidade
e, neste caso, Chomsky (1980) ao afirmar que a linguagem independe
de qualquer ato de vontade e intencionalidade, ope-se a teoria de John
Searle quando afirma que: “uma intengio ¢ uma entidade abstrata que
pode ser mais ou menos imperfeitamente apreendida por falantes indivi-
duais. Todavia, provar que um falante pode nio ter apreendido a intengdo
ou apreendeu-a apenas imperfeitamente ndo prova que a inten¢do nio
determina a extensdo” (Searle: 1995, p. 281). Referimo-nos a autonomia
da linguagem no sentido de que ela é depositaria de inimeras possibi-
lidades hermenéuticas, mas, que mesmo assim, precisa da capacidade
de cogni¢do tanto do emissor quanto do receptor para desvendar os
sentidos que emanam do mundo e que sido expressos pela linguagem.

O desenvolvimento dos niveis epistémicos, ao longo dos séculos,
foi deixando evidente que os conceitos de autonomia linguistica e her-
menéutica foram se tornando relativos, o que se manifesta na linguagem
que usamos; na religido que praticamos; na politica que defendemos;
nos conhecimentos que adquirimos como fruto de imposigdes sociais;
nos conceitos de belo/feio e de bem/mal, que igualmente serdo relativos
como veremos ao confrontar posi¢des e angulos de visdo diferentes. O
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autor de uma teoria cientifica, filos6fica ou estética nio é consciente de
todas as possibilidades que seu texto carrega em si; quando muito pode
prever algumas e até pensar que sejam muitas, porém a totalidade de
potencialidades hermenéuticas néo se esgota na singularidade e criati-

vidade de cada leitor/intérprete.

Uma obra tem tantas possibilidades interpretativas quantos leitores
houver, mas o que poderia ser uma for¢a conteudal irrestrita, torna-se
ao mesmo tempo uma limitante na objetividade semantica, isto porque
muitos sentidos atribuidos a uma obra terminam esvaziando a mesma
de um sentido de essencialidade. Faz-se necessario criar determinantes
que evitem a dispersdo do cardter do discurso original de uma obra,
para que ela continue informando sem perder a sua natureza instrutiva.
Nessa tarefa a Hermenéutica desempenha um papel fundamental, como

instrumento-guia do conhecimento, juntamente com a Epistemologia.

A anilise de fatos expressos numa obra técnica e cientifica torna
necessario evitar excessivo liberalismo na interpretagio, como costuma
acontecer em textos artisticos, para ndo atribuir ao autor algo que nio quis
dizer, pois, a final, referéncias como: “O velho pardieiro dos Braganga,
o sébrio casardo, em que, durante quase um século, a monarquia fez
reclamo de suas pratas, imobilizava-se lugubremente, ermo e fechado
aquela hora” (Caminha: s.d., p. 68), nio necessariamente expressam uma
intencionalidade por parte do autor de criticar um fato histérico ou, de
simplesmente, referir que a monarquia fez como: “a monarquia fez”, isto
é, reproduzir fatos do passado com o olhar de um historiador singular.

Os niveis de saber estético, filoséfico e cientifico utilizam métodos
e estratégias comunicativas que lhes sdo inerentes, e embora parecam
divergentes terminam por convergir na sua finalidade comunicativa
que é desvendar o mundo real. A obra de arte permite dizer aquilo que
de outra forma ndo seria possivel informar e; sendo assim, o saber que
o discurso estético apresenta nio ¢ a verdade das ciéncias normativas,
porém precisa de elementos que deem credibilidade a obra de arte e, nesse
ponto, converge a utilizagdo da histéria, da psicologia, da politica, da
geografia etc., como elementos credibilizadores: “La estava bem defronte,
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por bombordo, o Pio de Agtcar (...); e mais longe, para o sul — termo
final de uma espécie de cordilheira primitiva e bronca — o cocuruto da

Givea, cinzento, dominando o mar...” (Caminha: s.d., p. 59).

A estética utiliza-se de uma dupla estratégia no cumprimento de
suas fungdes: uma oculta que faz passar desapercebidas realidades que
sem esta roupagem nio seriam aceitas em certos contextos sociais; a
segunda estratégia permite facilitar o acesso a certas mensagens que sem
um elemento cativante ndo despertariam o interesse do receptor. Porém,
para nio ficar s6 na aparéncia, ¢ preciso tirar as roupagens préprias do
discurso estético, salvo nos casos em que o leitor busca extasiar-se com
a expressio sensivel da forma.

Aquilo que a convengio define como “belo”, em si, comunica as
possibilidades de partilha de uma interioridade que nao determina nem
verdade nem falsidade de um discurso, mas torna dizivel a vivéncia de
experiéncias que ultrapassam os fatos positivos e os argumentos de razio.
Os elementos que coloquialmente seriam chamados de feios, na arte sio
incorporados com o mesmo estatuto estético, nio pela “beleza” formal
ou falta da mesma, mas por sua capacidade de dizer o que de outra
forma nio se poderia informar, isto €, transmitir os saberes socialmente
constituidos, processo que faz parte da chamada epistemologia estética.

Os discursos de diferente natureza apresentam-se sob uma rou-
pagem de democracia que esconde uma espécie de temor: “Tudo se
passa como se interdigdes, supressoes, fronteiras e limites tivessem sido
dispostos de modo a dominar, a0 menos em parte, a grande proliferagio
do discurso” (Foucault: 1996. p. 50). O chamado discurso-tabu carac-
teriza-se pela marginalidade e indizibilidade dos acontecimentos que
revelam a natureza humana. Isso se pode constatar no fato de que hd na
nossa sociedade “uma profunda logofobia, uma espécie de temor surdo
desses acontecimentos dessa massa de coisas ditas, do surgir de todos
esses enunciados, de tudo o que possa haver ai de violento, de desconti-
nuo, de combativo, de desordem, também, e de perigoso, desse grande

zumbido incessante e desordenado do discurso” (Foucault: 1996, p. 50).
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A descontinuidade da tradigdo, expressa em narrativas de diversa
ordem, costuma suscitar sentimentos de perigo em setores da sociedade
que controlam as ordens discursivas, mesmo que as agdes descritas
sejam tidas como simples manifestagdes ficcionais. A nio acomodagio
a discursividade oficial desencadeia o efeito interditério de textos que,
por ser tidos como transgressores, sdo jogados no campo do inaceitével,

refutando seu valor epistemolégico.

A respeito das interdi¢des que atingem os discursos sobre sexua-
lidade, religido e politica, Michel Foucault (1926 a 1984) entende que
seria dificil empreender um estudo sem analisar a0 mesmo tempo os
conjuntos dos discursos literarios, religiosos ou éticos, biolégicos, médi-
cos e juridicos, nos quais se trata da sexualidade. As mesmas tematicas
quando abordadas na perspectiva de ciéncias diferentes apresentam
construcdes discursivas que nem sempre sio convergentes: “As inter-
digdes nio tém a mesma forma e nio interferem do mesmo modo no
discurso literario e no da medicina, no da psiquiatria e no da dire¢io de
consciéncia. E, inversamente, essas diferentes regularidades discursivas
nio refor¢am, nio contornam ou nio deslocam os interditos da mesma

maneira” (Foucault: 1996, p. 67).

Servindo-nos do exemplo de Bom Crioulo, de Adolfo Caminha,
pode-se perceber como existe maior liberdade no texto literario, embora
nio seja imune aos interditos da sociedade, para abordar tematicas como
a sexualidade, que em outros dominios discursivos assume um cardter
ora de patologia ora de crime ou pecado; resumindo-se, na maioria dos
casos, a uma descri¢do de “perversidades” e nido a uma leitura na pers-
pectiva de fatos simplesmente humanos.

A mesma linguagem que serve para criar discursos que fundamen-
tam os campos de interdigdo serve, em outra perspectiva, para mostrar
como os elementos histéricos, biolégicos e sociais, constituem os eixos
da evolugdo do pensamento humano e sua fixagdo como estrutura (ndo
como instinto), que coincide com o nascimento do pensamento sim-
bélico, pois a linguagem humana ¢ substitutiva, quer dizer: na mente
poe simbolos no lugar que deveria ser ocupado pelas coisas, poder-se-ia
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dizer que no ato de aprender, o homem apreende as esséncias iconicas
e as transpoe do lugar natural onde se encontram para sua mente como
se fosse uma fotografia:
(...) era o retrato de Aleixo, uma fotografia de baixo
preco. Representava o grumete em uniforme azul, per-
filado, teso, com um sorriso pulha descerrando-lhe os
ldbios (...) Achava-o muito parecido com o original,
oh! mesmo muito... (...) como é que se podia, num
momento, copiar assim as fei¢des de uma criatura! Era
ele, exatamente o Aleixo! (Caminha: s.d., pp. 138/9).
Com o jogo de simbolos, o sujeito acompanha o desenvolvimento
da personalidade; entendemos assim por que a personalidade e a lin-
guagem sdo dois elementos ndo sé biolégicos, mas também histéricos
e sociais. A andlise da personalidade dos sujeitos descritos nos diversos
tipos de discursos ajuda-nos a compreender melhor a relagdo que esta
tem com a linguagem jd que: “(...) os critérios que norteiam a apreciagio
da produgio de quaisquer formas do espirito nio devem ser impostas de
fora, mas ¢é indispensével que derivemos estes critérios das leis basicas
que determinam suas formag¢oes. Nenhuma premissa metafisica por
solida que pareca pode eximir-nos do inicio puramente imanente” (Cf.
Cassirer: 2001, p. 173). Isto é, qualquer tipo de conceito, por abstrato
que seja tem, necessariamente, de se apoiar em categorias tangiveis.

Essa posicio de Cassirer (1874 a 1945) supera as limita¢oes de
uma concepg¢io meramente empirista, racionalista, idealista, materialista
ou fenomenoldgica ja que ndo é somente uma base bioldgica, sensitiva
ou sistémico-consensual o que fundamenta a existéncia de um campo
mental; mas, esses elementos sio componentes de um todo que inde-
pende de um sujeito e nio podem funcionar autonomamente. Por esse
motivo é preciso entender e aplicar a nogdo de espirito de Buber a mesma
categoria desenvolvida por Cassirer.

Se no caso de Martin Buber (1878 a 1965) o espirito encontra-se
na “rela¢io” e nio em um “Eu” ou, um “Tu” independentes: “O espirito
nio estd no Eu, mas entre o Eu e o Tu” (Buber: 1974, p. 46); em Cas-
sirer ha leis que sdo derivadas dos critérios de produgio espiritual e tais
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critérios partem da condigio necessdria de existéncia de uma “plataforma
tisica” que vai adquirindo niveis de maturagio que, como em Heidegger
corresponderia a passagem da ordem do “Ente”, para a categoria do “Ser”
pelo processo de aquisigdo da consciéncia e; ndo como a nogio platdnica
do mundo das ideias, muito embora nio possamos ler o fundador da
“Academia” sem fazer uma interpretagio do que seria para ele esse mundo
das ideias: se algo absoluto — no¢io que nio compartilhamos — ou uma
metédfora que representaria o campo da produgio cerebral — ideia que
nos ¢ mais grata. Em qualquer hipétese, a rigorizagio da linguagem e
as possibilidades cognitivas dadas no decorrer dos séculos permitem
que filésofos como Rousseau, Heidegger, Buber e o préprio Cassirer,
possam esclarecer as metiforas necessarias de outros periodos e nio
criar subterfugios para o discurso, mas, antes, fazer da epistemologia

uma atividade reveladora e nio mascaradora.

O mundo como categoria nocional é criado a cada instante, o que
implica em afirmar que cada forma nova representa uma nova “cons-
trugdo” do mundo, que se realiza de acordo com padrées especificos,

validos apenas para ela.

O enfoque dogmatico cria rigidas segmentages do Ser,
dividindo-o, por exemplo, em uma realidade “interior”
« C e g »

e “exterior”, “psiquica” e “fisica”, em um mundo das
« . ”» “« ~ ”» . . .

coisas” e das “representagées” eliminando, assim, as
diferengas internas de espontaneidade espiritual com
alguns conceitos gerais de “esséncia” do mundo. A critica
do conhecimento mostra que a oposigio “sujeito” versus
“objeto”, “Eu” versus “mundo” nio pode ser simples-
mente aceita pelo conhecimento; ao invés, é a partir
dos pressupostos deste que a referida antitese deverd
ser fundamentada e revestida de significado (Cassirer:

2001, p. 174).

O homem sabe que pertence a ordem entitativa e naturalmente
inclina-se para a realidade coisificada. O conhecido dualismo cartesiano
que é também platdnico, estoico e cristdo, constitui uma luta incessante
do homem racional por definir sua identidade; somente que a segmen-
tagdo do homem a que se refere Cassirer ndo é privilégio da filosofia,
mas quando se olha o panorama cientifico e estético percebe-se que os
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elementos “esséncia do mundo” e o “dualismo psicofisico”, estdo pro-
fundamente arraigados na esfera da produgio de discursos técnicos e
textos artisticos mantendo as segmentagdes: “interior versus exterior”
e “coisa wersus representagio” presentes nas diversas manifesta¢des da
histéria literdria. A rigoriza¢do da palavra no contexto literdrio tem
permitido a mudanga da estética como decorréncia de uma linguagem
que vem evoluindo a partir da conscientiza¢do do agente da escrita de
que € sujeito epistémico ativo que, conforme Buber (1974, p. 11), embora
s6 possa atualizar a forma que vem a seu encontro, a contempla no
brilho fulgurante do face-a-face, mais resplandecente que toda clareza
do mundo empirico.
Eis a eterna origem da arte: uma forma defronta-se
com o homem e anseia tornar-se uma obra por meio
dele. Ela nio é um produto de seu espirito, mas uma
apari¢do que se lhe apresenta exigindo dele um poder
eficaz. Trata-se de um ato essencial do homem: se ele a
realiza, proferindo de todo o seu ser a palavra principio
Eu-Tu 4 forma que lhe aparece, ai entdo brota a forca
eficaz e a obra surge (Buber: 1974, p. 11).

A anilise da expressdo artistica como manifestagdo de conhe-
cimentos corre o perigo de nio alcangar seu objetivo se, em lugar de
aprofundar livremente nas diversas leis e formas de expressio, ela tomar
como ponto de partida determinadas suposicbes dogmaticas acerca da
relagio entre “arquétipo” e “cépia”, “realidade” e “aparéncia’, entre mundo
«e . » « . » A .

interior” e “exterior”. Esse fendmeno pode encontrar-se em manifes-
tagoes artisticas que saem do ambito estético, tornando-se ideologia
doutrindria de saberes e agdes institucionalizadas: o cinema apologético,
a musica gospel e vertentes da literatura hagiografica sio manifestacoes
que revelam claramente suposi¢oes dogmaticas na exposi¢do de nogdes
como vida, verdade, liberdade, amor etc., vinculados diretamente a rela¢io

arquétipo e copia; realidade e aparéncia; interior e exterior.

O conteudo e a expressio da linguagem nio subsistem como algo
autdbnomo, mas um se complementa através do outro, s6 se tornam o que
sdo na sua interpretagio reciproca. A linguagem nasce, como um todo,

de uma sintese e através desta, todas suas partes se mantém unidas, da
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expressio sensivel mais elementar a mais elevada expressao do espirito.
Nio s6 a linguagem verbal, mas até mesmo a mais simples expressio
mimica de um acontecer intimo mostra este entrelacamento indisso-
lavel: “— Anda priai, grita, se és capaz! Grita, safado, sem-vergonha...
mal-agradecido! Sua voz tomava uma inflexdo voluptuosa e terrivel
a0 mesmo tempo; a palavra saia-lhe gaguejada, estuporada e trémula”
(Caminha: s.d., p. 184).

A psicologia da linguagem tem associado o problema da lingua-
gem aos impactos dos movimentos da expressao: “Os olhos do negro
tinham uma expressdo feroz e amargurada, muito rubros, cruzando-
-se, as vezes, num estrabismo nervoso de alucinado” (Caminha: s.d.,
p. 185). Para o pensamento sensualista, o estado imutdvel e rigido da
consciéncia constitui o dado primeiro: os processos da consciéncia sao
reduzidos a uma combinagio de estados. Esses estados sio descritos por
Buber (1974) como carentes de presenca quando nio existe um “Tu” em
pessoa, sendo que o “Eu” quando estd cercado por uma multiplicidade
de “contetdos” vive no passado.

A relagio com o TU ¢ imediata. Entre o EU e 0 TU
nio se interpde nenhum jogo de conceitos, nenhum
esquema, nenhuma fantasia; e a prépria memoria se
transforma no momento em que passa dos detalhes
a totalidade. Entre EU e o TU nido hé fim algum,
nenhuma avidez ou antecipagio; e a prépria aspiragio
se transforma no momento em que passa do sonho a
realidade (Buber: 1974, p. 13).

O pensamento sensualista exposto pela psicologia da linguagem,
e a nogdo buberiana de espirito, como relagdo, apresentam diferencas
substanciais ja que, o primeiro, parte da consciéncia como combinagio
de estados do sujeito enquanto, a segunda, ao se referir a consciéncia
pressupde o entendimento de espirito como algo que estd fora dos sujeitos
e que estes constituem quando entram em relagdo. Para a compreensio
do universo intelectivo a perspectiva buberiana representa a superagio da
ideia de espirito associada, na cultura ocidental, a categorias religiosas.
O conceito desenvolvido pelo filésofo judeu permite que ao se falar de



espirito em diversos contextos se pense em relagio, e as referéncias a
consciéncia transcendam o nivel de subjetividade psicolégica.

O movimento e o seu sentimento sdo considerados fatores funda-
mentais na estruturagdo da consciéncia em si, significa reconhecer que
« . » ’ . . ~ .

a “realidade” psiquica consiste em processos e transformacgoes. Assim
também “o movimento mimico € a unidade do ‘interior’ e do ‘exterior’,
do ‘espiritual’ e do ‘fisico’, na medida em que aquilo que ele é de modo
direto e sensivel significa e expressa algo diferente que, nio obstante,
nele se encontra presente” (Cassirer: 2001, p. 176). Rousseau antecipa,
com relagdo aos processos da linguagem, ideia semelhante 4 desenvol-
vida por Cassirer:
Inclino-me, por isso, a pensar que, se sempre conhe-
céssemos tdo s6 necessidades fisicas, bem poderiamos
jamais ter falado e entender-nos-famos apenas pela
linguagem dos gestos [Nio estd provado que a fungio
da linguagem, tal como ela se manifesta quando fala-
mos, seja inteiramente natural (...) os homens poderiam
também haver escolhido o gesto e empregar imagens
visuais em lugar de imagens acudsticas (Saussure: 1989,
p- 17)]. Parece que a invengio da arte de comunicar
nossas ideias depende menos dos érgios que nos servem
para tal comunicagio do que de uma faculdade prépria
do homem, que o faz empregar seus 6rgios com esse
fim e que, casso lhe faltassem, o faria empregar outros
6rgios com o mesmo fim (Rousseau: 1999, p. 262/3).
Em decorréncia de uma vinculagio que pode ser descrita do ponto
de vista fisiolégico, toda excita¢io interior se expressa originariamente
M
em um movimento fisico e, a evolugdo posterior consiste apenas em uma
diferencia¢do cada vez mais rigorosa destas relagdes de causa e efeito,
na medida em que determinadas emogdes correspondem de maneira
cada vez mais precisa a determinados movimentos (Cf. Cassirer: 2001,
p. 177). Rousseau descrevera em detalhes mais diretos o processo de
formagio das linguas ao dizer: “os sons simples saem naturalmente da
garganta, permanecendo a boca, naturalmente, mais ou menos aberta.
Mas as modificagdes da lingua e do palato, que fazem a articulagio,

exigem atengdo e exercicio; ndo as conseguimos sem desejar fazé-las
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(...) em todas as linguas, as exclamag¢bes mais vivas sdo inarticuladas”

(Rousseau: 1999, p. 269).

Um estimulo exterior passa da sensibilidade para a motricidade,
mas esta, a0 que parece se mantém restrita a esfera dos simples reflexos
mecanicos, sem que nela se manifeste alguma “espontaneidade” superior
do espirito como ilustrado no trecho a seguir: “garganteou um — oh!
rouco, abafado, comprimido (...) Pensavas que era sé6 meter-te com a
portuguesa, hein''?” (Caminha: s.d., pp. 183/4). Nio obstante, este
reflexo ja é o primeiro sinal indicativo de uma atividade na qual comega a

estruturar-se uma nova forma de consciéncia concreta do Eu e do objeto.

A pergunta se a linguagem é um dado “fisico” ou um “nome”, ndo
diz respeito a génese da linguagem e sim a seu contetdo de verdade e
realidade. A tarefa da Epistemologia é refletir e reproduzir a esséncia
das coisas, enquanto a linguagem cabe refletir e reproduzir a esséncia
do conhecimento. A forma de expressio usada pelo homem reflete o
mundo mediante a linguagem que manifesta o que dele o ser humano
conhece. Assim como a visdo e a audi¢do permanecem restritas a uma
determinada esfera de qualidades, do mesmo modo o discurso nio pode
transcender-se a si préprio, para apreender o “outro” que se encontra a
sua frente, ou seja, a fim de apreender o “ser” e a “verdade” porque ele
se constitui enquanto manifestacio da realidade que se da a conhecer.
Quando um texto diz tudo, esvazia-se e ji nio diz mais nada. Assim
sendo, a linguagem pela sua forma pura, ja constitui o contrdrio da abun-
déncia e da concre¢io do mundo sensivel das sensagoes e das emogdes.
A obje¢io de Gérgias, segundo a qual “fala a pessoa que pronuncia as
palavras, e ndo a cor ou a coisa” torna-se sumamente relevante quando
substituimos a realidade “objetiva” pela “subjetiva” manifesta na con-
sensualidade linguistica.

Na medida em que a significagio “geral” das palavras dilui todas

as diferencas que caracterizam o processo psiquico real, quer nos pare-
cer que o caminho da linguagem, em vez de elevar-nos para a esfera da

1 As exclamagdes “oh” e “hein” foram colocadas com destaque gréifico (negrito),

embora nio aparecam dessa forma no texto original, para ressaltar a fungio que as
mesmas tém no contexto do pardgrafo.
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universalidade espiritual, nos conduz por via descendente ao comum
e banal: porque somente este 4mbito, somente aquilo que ¢ comum a
muitos e ndo constitui uma peculiaridade de determinada concepgio
ou sensacdo individual consegue ser captado pela linguagem. O som
emitido ainda néo é som da linguagem, enquanto ele se apresenta como
repeti¢do pura, enquanto juntamente com a vontade de “significa¢io” lhe
faltar o especifico momento da significacio: “E, para maior infelicidade,
para maior desgraga, ouviu toda a noite alguém gemer na enfermaria
vizinha —uma voz de homem, grossa, abafada, inimitavel (...) O desgra-
¢ado, quem quer que fosse, gemia, gemia sem trégua, cortado de dores
horriveis” (Caminha: s.d., p 143). A meta da repeticio € a identidade, a
meta da designagio linguistica é a diferenga. O passo para a linguagem
humana somente se realiza quando o som puramente significativo adquire
primazia sobre os sons da emogio e da exalta¢io: “Houve um momento
em que se revoltou contra o pobre doente que gemia. — Diabo! Nao se
podia dormir com aquele agouro!... Se tinha de morrer, morresse logo...”
(Caminha: s.d., p 143).

*A lingua transforma a necessdria ambiguidade do signo fonético
numa virtude, porque justamente esta ambiguidade ndo permite que o
significante se conserve como icone individual, e é ela que obriga o espi-
rito a dar o passo decisivo que conduz da fun¢io concreta do “designar”
para a fungio geral e universalmente vélida da “significagdo”. Nela, por
assim dizer, a lingua se despe dos seus envoltérios sensiveis, nos quais
até entdo se apresentava: a expressdo mimica ou analdgica cede lugar a
expressao puramente simbdlica que, precisamente através do seu cardter
inteiramente diferente, e em razdo do mesmo, se torna portadora de um
contetdo espiritual novo e mais profundo.

Hegel realiza a sintese entre o racionalismo e o empirismo, supe-
rando o inatismo do primeiro e a base sensitiva do segundo. O conheci-
mento ndo se d4 por um simples ato a priori, nem tampouco como simples
apreensio sensivel, sendo que o espirito sai de si e vai ao encontro do ente
para suprassumi-lo e, posteriormente transformar o mesmo elemento

material em dado espiritual na forma de conceito: “bem longe de dizer
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que o objeto precede o ponto de vista, dirfamos que é o ponto de vista
que cria o objeto” (Saussure: 1989, p. 15).

A organizagio da linguagem se faz segundo um ritual imutavel.
A crianga comega por aprender substantivos simples; seguidamente
aparece a negagdo que para a crianga lhe é mais ficil do que a afirmagio;
os verbos inicialmente sdo usados no infinitivo. O aparecimento do “Eu”
representa uma etapa importante no desenvolvimento, pois significa
que a crianga opera a distin¢do da sua prépria pessoa em relagdo aos
outros — primeiro se tem consciéncia dos outros e depois de si. Se do
ponto de vista da Psicologia é possivel fazer uma descrigdo desse tipo
sobre o aparecimento do “eu”, a histéria do romance caracteriza-se como
a descoberta das diversas formas do “eu” que Kundera apresenta como
tendo sua origem na obra de Cervantes:

(...) quando Deus deixava lentamente o lugar de onde
tinha dirigido o universo e sua ordem de valores, sepa-
rado o bem do mal e dado um sentido a cada coisa, Dom
Quixote saiu de sua casa e nio teve mais condi¢des de
reconhecer o mundo. Este, na auséncia do Juiz supremo,
surgiu subitamente numa temivel ambiguidade; a Gnica
Verdade divina se decompés em centenas de verdades
relativas que os homens dividiram entre si (Kundera:
1988, p. 12).

O mundo que vai se desvendando apresenta elementos que sio
interpretados, entendidos e vividos de um modo diferente por cada
homem; a mesma cor produz uma sensagio diferente em cada individuo;

) M
a mesma palavra nio pode causar o mesmo impacto em dois homens,
embora vivam a “quase” igual situacio. Essa ideia coloca-nos em conflito
com o sistema hegeliano segundo o qual a histéria acontece como um
processo coletivo, sendo impossivel pensar a histéria de um sujeito s.

A histéria coletiva acontece através da sedugdo que vai do “eu” ao “tu”.

Talvez possamos encontrar um caminho para esse entrave a partir
da afirmacio de Kundera de que “desde que vocé cria um ser imagindrio,
um personagem, fica automaticamente confrontado com a questio: o
que é o eu? Como o eu pode ser apreendido?” (Kundera, 1988, p. 27).

Provavelmente pelas diferentes respostas dadas a estas questdes se possam
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distinguir diferentes caminhos que diluem o impasse antes mencionado,
se seguirmos a tendéncia de Kundera de nio explorar o mundo psicolé-
gico e, sim, 0 “caso” como elemento fundador do romance em que pode
desvendar o “eu” como uma categoria universal e simplesmente humana.

O final do século XIX foi um periodo de mudangas e como em
outros periodos, a crise deixou-se sentir em todos os campos da sociedade.
Cada individuo reflete sobre o que vive e esta vivéncia tem um cardter
social, o social influencia as suas determinagdes existenciais que nio se
ddo em abstrato, mas em um mundo real e coletivo que ¢ identificado
historicamente por fatos validados como verdadeiros. A credibilidade
de um determinado dado ganha valor quando atravessado por fatores

histéricos, descri¢do de lugares reais e de estruturas sociais universais.

A familia, seja qual for a ideia que fagamos dela: monogamica
ou poligimica; hetero ou homossexual; formal (casamento), ou infor-
mal (unido livre) etc. constitui uma forma de organizagio social que se
encontra presente ao longo da histéria da humanidade juntamente com
outras institui¢cdes e, embora nio saibamos qual é o perfil das organiza-
¢oes que se estd estruturando para o século XXI, estas continuam tendo
as caracteristicas de uma sociedade em pequena escala onde se faz o
aprendizado, o treinamento, e se executa a vida como ela se apresenta.
De modo geral pode-se afirmar que “as instituigdes sdo o ‘fora, onde
se estd para toda sorte de finalidades (...) Os sentimentos sdo o ‘dentro),
onde se vive e se descansa das instituigdes. (...) As institui¢cdes sio um
térum complexo, os sentimentos sdo um recinto fechado mais rico de
variedades” (Buber: 1974, pp. 50/1), sendo que na expressdo do discurso

cognitivo se encontram o fora e o dentro que integram a vida humana.

O discurso articulado caracteriza-se pela presenga de individuos
interatuando com fins diversos nas variadas esferas sociais existentes.
Embora esses modos de se relacionar, consciente ou inconscientemente,
sejam diversos, vio determinar o estado de desenvolvimento social e
psicolégico dos agentes discursivos que interagem tendo a sedugio como
mecanismo comum de construgio de seus alicerces. A andlise episté-
mica das ordens discursivas tem desempenhado um papel fundamental
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na compreensio e/ou desmistificagio de uma ampla gama de fatos do
universo humano real, mesmo que sob a roupagem de imaginario e
ilusério. “As vivéncias de relagio do homem primitivo nio eram cer-
tamente doces complacéncias; mas é melhor a violéncia sobre um ente

realmente vivenciado, do que a solicitude fantdstica para com nimeros

sem face” (Buber: 1974, p. 27).

A percepgio de que “a vida humana, mesmo que a pudéssemos
desvendar inteiramente, sé pode nos representar a vida do homem pri-
mordial de um modo simbélico” (Buber: 1974, p. 27), contribuiu para que
no espago da prolongag¢io do modernismo, a escola critica denominada
de neopositivismo rejeitasse o idealismo e dirigisse suas agbes contra
toda no¢do metafisica, tentando aliviar a andlise filoséfica de ilusdes,
enganos, obscuridades, enigmas insondaveis, perguntas sem resposta,
ademais, busca as noc¢oes de exatiddo que estdo na logica formal, quer
procure essa exatiddo na pureza analitica da I6gica ou das matemdticas,

quer na linguagem comum.

O neopositivismo igualmente “nega a importancia da linguagem
transcendente para a linguagem comum, pois o conflito apresenta-se
quando se admite certa verdade em conceitos de dimensio separada de
sentido e significado como na verdade poética e na verdade metafisica.
Admitir verdade nesses conceitos ¢ diferente de ser sujeitos de sentido
comum, como na andlise linguistica” (Marcuse: 1969, p. 212). O plano
epistemolégico desempenha a func¢ido de desvendar o espectro da rea-
lidade (verdade) da linguagem poética e transmiti-los em linguagem

comum (objetiva), sem que esta se transforme em linguagem técnica.

A busca pela “compreensio” do discurso simbélico encontrou
na Filosofia da Linguagem, do século XX, forte aliado no empreen-
dimento de objetiva¢io do fenémeno cognitivo. A teoria dos sentidos,
com seus fundamentos em tendéncias e concepgdes diversas, como a
etnometodologia que se apresenta como processo interpretativo em
que os atores negociam uma compreensio mitua de seu mundo, tem
apontado importantes caminhos para a compreensio do campo interior,
sobretudo no que se refere aos dados ligados a “intencionalidade”, pois,



“imagine que alguém dissesse: cada palavra que conhecemos bem, de
um livro, por exemplo, tem ja em nosso espirito um halo, um ‘cortejo’
de empregos fracamente esbogados. (...) Consideremos seriamente esta
suposicdo! — Vé-se entdo que ela nio consegue explicar a inten¢io”

(Wittgenstein: 1991, p. 178).

Da mesma forma que as concepgdes aprioristicas sobre um texto
revelam-se incapazes de determinar a intencionalidade discursiva, igual-
mente as expressoes incompletas e termos indexicais como Eu, Vocg,
aqui, agora, este, aquele, etc., presentes na conversagao quotidiana ou na
estrutura textual, e que ddo testemunho da importancia do mundo vivo
como pano de fundo, compartilhado em fungio do qual as expressoes
adquirem um sentido definido, somente serdo validadas dentro de um
contexto discursivo conhecido pelos agentes do ato comunicacional.
As expressoes indexadas, no processo de comunicagio, sio dindmicas
e vilidas dentro de uma comunidade fechada que domina o repertério
coloquial desse grupo, ou no ambito de um texto que contenha unidades
de sentido completas.

Um trago essencial (constitutivo) do enunciado € o seu
direcionamento a alguém, o seu enderecamento. A dife-
renga das unidades significativas da lingua — palavras e
oragdes —, que sdo impessoais, de ninguém e a ninguém
estdo enderegadas, o enunciado tem autor e destinatirio.
Esse destinatirio pode ser um participante-interlocutor
direto do didlogo cotidiano, pode ser uma coletividade
diferenciada de especialistas de algum campo especial
da comunicagio cultural, pode ser um publico mais ou
menos diferenciado, um povo, os contemporineos, os
correligiondrios, os adversdrios e inimigos, o subordi-
nado, o chefe, um inferior, um superior, uma pessoa
intima, um estranho, etc.; ele também pode ser um
outro totalmente indefinido, nio concretizado (em toda
sorte de enunciados monolégicos do tipo emocional).
Todas essas modalidades e concepgdes de destinatirio
sdo determinadas pelo campo de atividade humana e da

vida a que tal enunciado se refere (Bakhtin: 2003, p. 301).

Os conceitos do campo filoséfico, estejam ou nio integrados
a ciéncia, permanecem antagdnicos ao campo do discurso comum,
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porque o discurso filoséfico ainda tem fantasmas, ilusdes, ficgoes que
nio tém sido realizadas na palavra falada, mas que o discurso literdrio
consegue torni-las acessiveis. Marcuse (1969) descreve o positivismo
moderno como uma corrente de pensamento que se movimenta em um
mundo sintético, empobrecido de concre¢io académica e tem criado
mais problemas ilusérios que os que tém destruido; nem a metafisica
mais abstrusa tem exibido coisas tdo artificiais como as provocadas em
relagdo a tradugio, redagio, descri¢do, denotagdo, nomes préprios, etc.
Essa critica ao positivismo moderno encontra eco no campo literdrio,
enquanto instrumento epistemoldgico, na reagdo contra o tratamento
dado a literatura como algo que néo ¢ literatura:
E preciso tratar a literatura como literatura. Esse slogan,
enunciado sob essa mesma forma hd mais de cinqienta
anos, deveria ter-se tornado um lugar-comum, perdendo
pois sua for¢a polémica. Nada disso aconteceu, entre-
tanto; e o apelo por uma “volta a literatura”, nos estudos
literdrios, conserva toda a sua atualidade; ainda mais,
parece estar condenado a nio ser mais que uma forga,
e nunca um estado adquirido (Todorov: 1979, p. 167).
A necessidade de ver a literatura como literatura, isto é, como uma
forma de expressar conhecimentos, ao invés de trata-la como compo-
nente da sociologia, da psicologia, da histéria, da ideologia etc., encontra
resisténcias nas vertentes positivistas que com frequéncia descrevem
experiéncias sensoriais, ou de sentimentos como tremores, afli¢des,
palpitacdes, apeténcias, nduseas, sobressaltos, entre outros, como simples
descri¢io de dados organicos. Esses fragmentos conceituais ou sensoriais
de palavras e expressoes vdo substituir o “odiado” mundo de fantasmas,
mitos e lendas por um discurso que pode ser tudo, mas dificilmente serd
um saber estético. Tal discurso tenta revelar até que ponto as ideias,
recordagdes, imagens niao operacionais tem sido inuteis, irracionais,
confusas, sem sentido.
A civilizagio invalida o mito, o qual é visto como um
pensamento imaturo e primitivo; separa-se progressi-
vamente o histérico do impossivel, o sonho da fic¢do,

a ciéncia e a técnica; mesmo que com o tempo sur-
jam processos inversos; o que ontem parecia racional
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e possivel, hoje se faz mitolégico, como é o caso da
classe trabalhadora na civilizagio industrial avancada,
a realidade do socialismo atual, faz do marxismo mais

do que um sonho, um mito (Marcuse: 1969, p. 217).
Na perspectiva da filosofia analitica o intelectual seria chamado
a juizo e interrogado sobre o que quer dizer e se ndo estd ocultando
algo. Tal sentenca expde a necessidade de alinhar o intelectual para que
expresse a linguagem de modo que comunique seu pensamento na nossa
lingua, ou na sua, mas que seja traduzivel. Ele pode pensar o que quiser
com a certeza de que utilizar uma linguagem traduzivel, ndo ¢ tirar-lhe
a liberdade e nem coagi-lo; pode falar como poeta, desde que se possa
entender a poesia, e isso s6 serd possivel se se entender sua simbologia

em termos de lingua comum.

Se a linguagem se fizer tdo abstrata que cada pessoa tenha que
conformar-se com uma interpretagio subjetiva, cada vez se multiplicardo
mais as possiveis significa¢des e se perderd o sentido original e real do
conceito tornando-se este algo vazio e carente de sentido. Todavia, o
alinhamento da linguagem literdria com a linguagem técnica e cientifica
implica no assassinato da estética e destrui¢io da fung¢io da epistemo-
logia da obra artistica.

Quando estava criando, o autor vivenciou apenas a sua
personagem e lhe introduziu na imagem toda a sua
atitude essencialmente criadora em face dele; ja quando
em sua confissio de autor comega a falar de suas perso-
nagens, externa sua verdadeira posi¢do em face delas, ji
criadas e definidas, enuncia a impressio que agora elas
produzem sobre ele como imagens artisticas e a posigdo
que ele sustenta em rela¢do a elas enquanto pessoas
vivas e definidas do ponto de vista social, moral, etc.;
elas jd se tornaram independentes dele, e ele mesmo,
seu criador ativo, também se tornou independente de si
mesmo — ¢ a pessoa, o critico, o psicélogo ou o moralista

(Bakhtin: 2003, pp. 5/6).

Diversamente do autor que se torna independente de suas cria-
¢oes, os membros da sociedade se veem sujeitos a formas de dominagio,
onde para viver dependem do chefe, politico, trabalho, vizinhos que
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lhes fazem falar e entender como eles o fazem e, por necessidade social,
veem-se obrigados a identificar a “coisa” (incluindo todo seu ser) com suas
fungdes, isto o sabemos porque assistimos TV, escutamos radio, lemos
jornais, falamos com as pessoas (Cf. Marcuse: 1969, p. 221). O falado

é expressio de quem fala e dos que fazem o individuo falar como o faz.

Ao falar uma lingua, nio sé expressamos conhecimentos, sen-
timentos, etc., sendo que expressamos algo além do préprio individuo.
“A anilise da linguagem ndo alcanca outra claridade que a que lhe per-
mite o estado de coisas dado; a tarefa da andlise linguistica é clarificar
o pensamento e a fala confusa, mas quando parece ir além do discurso
comum como na purificagio 1égica, sé permanece como fantasma”
(Marcuse: 1969, p.224). A linguagem artistica foge a todas as exigéncias
da linguagem coloquial e tem seu préprio estatuto de comunicagio que
a coloca acima de quaisquer padrdes normativos referentes a formas e
aos niveis de conhecimento.

A metalinguagem nio pode ser somente um sinénimo do discurso
imediato, deve explicitar a dimensdo totalitdria do discurso, na qual
as dimensdes da linguagem sio assimiladas e integradas no processo
social que tem determinado o processo do discurso; ndo pode ser s6 uma
metalinguagem técnica, baseada unicamente na claridade semantica
e légica, o que se pretende ¢ que a linguagem revele simbolicamente
as formas de existéncia entitativa. O emprego da palavra e a estrutura
da frase assumem um significado e uma fun¢io que nio aparecem na
leitura imediata. “Ao analisar o significado de um termo, é necessario
desenvolver todo um universo multidimensional, onde cada significado
expressado participa de vérios sistemas interrelacionados, estendidos um
sobre o outro e antagonicos” (Marcuse: 1969, p. 224).

A extensdo do sistema social de significa¢do varia em diversos
periodos da histéria e segundo niveis de cultura alcangados. Hoje os sis-
temas sociais de comunicagio, unem os diferentes estados, paises e dreas
linguisticas. A compreensio dos discursos sociais deve levar em conta a
fungio determinante de cada sistema social de significagdo que se dd em
diversas ordens discursivas, e que opera de um modo mais inconsciente



e emocional no discurso comum, sendo que o universo real do discurso
comum ¢ o da luta pela existéncia, ¢ um universo ambiguo que tem de
ser clarificado. “Na filosofia contemporinea a anilise linguistica ndo estd
apreendendo o significado dos termos em bem da linguagem comum,
pois estd transmitindo o discurso comum a linguagem académica e,
assim, a linguagem multidimensional est4 se convertendo em linguagem

unidimensional” (Marcuse: 1969, p. 226).

A larga aceitagio de um discurso que se opde ao “preconceito
linguistico”, quando mal entendido, tem levado a que a literatura rejeite
a mesma estrutura discursiva que através da histéria da cultura tem
ligado a linguagem artistica e a comum. A poesia moderna reduziu seu
discurso a sucessio de palavras; as palavras, em si mesmas, convertem-se
em objeto absoluto, rejeitando a ordem unificadora da oragdo. A sub-
versdo da estrutura linguistica como expressdo de saberes implica uma
subversdo da experiéncia da natureza:

El discurso es un discurso lleno de terror, lo que significa
que relaciona al hombre, no con los otros hombres, sino
con las imdgenes mds inhumanas de la naturaleza, el
cielo, el infierno, lo sagrado, la infancia, la locura, la
materia pura etc."”? (Barthes in. Marcuse: 1969, p. 99).

Dentro das formas dominantes da linguagem, adverte-se o con-
traste entre as formas de pensamento bidimensional dialético e a conduta
tecnoldgica ou os habitos de pensamento social, onde a tensdo entre a
aparéncia e realidade, fato e causa que o provoca, substancia e atributo
tendem a desaparecer, assim como elementos mdgicos, autoritdrios e
rituais, cobrem o idioma. Os conceitos que encerram os fatos e os trans-
cendem, estdo perdendo sua auténtica representacio linguistica, pois
sem a mediacdo de conceitos, a linguagem tende a expressar a imediata
identificagdo entre razdo e fato, verdade e verdade estabelecida, esséncia
e existéncia, a coisa e as suas fun¢des, da mesma forma que a sociedade

expressa as suas exigéncias diretamente no material linguistico, mas nio

12O discurso é um discurso cheio de terror, e isso significa que nio coloca o homem

em relagdo com os outros homens, mas com as imagens mais inumanas da natureza
como o céu, o inferno, o sagrado, a infincia, a loucura, a matéria pura etc. (Tradugio
de minha autoria).
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sem oposi¢do, haja vista que a linguagem popular ataca o idioma oficial
mediante um humor desafiante e mal intencionado.

Esta identificagdo é um aspecto do operacionalismo que aparece
como uma caracteristica do discurso no comportamento social, jd que o
vocabuldrio e a sintaxe se veem afetados pelo funcionalismo da lingua-
gem que ¢é reforado pelas proprias tendéncias existentes ao interior da
Linguistica. Isto ¢, o ataque da linguagem popular ao padrio oficial ndo
é feito pelos falantes coloquiais, sendo pelos préprios intelectuais que
deveriam trabalhar na busca de uma depuragio da linguagem social-

mente negociada.

O sistema de comunicagio utilizado por uma sociedade s6 é real
quando estd em agdo, e os fatos linguisticos tém o cardter de regras san-
cionadas socialmente que determinam certos comportamentos, sendo que
os individuos que falam determinada lingua possuem uma identificagio
com o seu grupo ou sociedade. A linguagem ¢ assim um sistema de fun-
¢oes sociais e, como tal, expressdo das condig¢ées e necessidades sociais,
somente que na andlise cultural o principal elemento que determina o
valor cognitivo das manifesta¢des dos povos é marcado pela superagio
das caracteristicas locais e singulares para colocar-se ao nivel de fatos
universalmente compreensiveis pelo ser humano. Para o funcionalismo
a estrutura dos sistemas linguisticos é determinada pela adaptagio
teleolégica desses sistemas a fungio, Gnica ou principal, de expressar o
pensamento. Na esfera cultural o funcionalismo tendeu a enfatizar o
carater ideolégico mediante o engajamento ou participagdo politica do
autor instrumentalizando a obra com fins diversos dos culturais.

Segundo Marcuse (1969), poucas vezes a linguagem popular e
a coloquial tém sido tdo criativas, pois o homem simples mediante a
linguagem comum parece afirmar sua humanidade perante os problemas
existentes. A rejeicdo e a rebelido sao julgadas na esfera politica, explodem
através do vocabuldrio que chama as coisas pelo seu nome. Todavia, os
escritérios executivos, o governo, maquinas e chefes, espertos em eficicia
falam um idioma diferente, e parecem ter a tltima palavra, a palavra

que ordena e organiza, que induz as pessoas a atuar, comprar e aceitar;
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transmite-se através de uma linguagem cujo estilo é uma verdadeira cria-
¢do linguistica, com uma sintaxe onde a estrutura da frase é condensada
de modo tal que ndo deixa espago entre suas partes, diferentemente da
linguagem ndo formal em que “a utilizag¢do de termos indexicais leva a
que a extensdo dos conceitos utilizados seja determinada pelo espectro
das nogdes existentes na cabeca de cada sujeito” (Searle: 1995, p. 285).

O elemento distintivo do operacionalismo reside na tendéncia
linguistica a considerar os nomes das coisas como se fossem a0 mesmo
tempo, indicativos de sua maneira de funcionar e os nomes das proprie-
dades como simbolos do aparelho empregado para produzi-los. Esse é o
raciocinio tecnoldgico que tende a identificar as coisas com sua fungio,
as palavras e conceitos tendem a coincidir e o conceito tende a ser absor-
vido pela palavra. Segundo Marcuse (1969, p. 115), o idioma contém
inimeros termos que designam objetos de uso didrio, a natureza visivel
ou necessidades e desejos vitais, sendo que, geralmente, estes termos
sdo compreendidos de modo tal que sua simples aparéncia, produz uma

resposta adequada ao contexto pragmadtico em que se mencionam.

Os nomes das coisas ndo s6 indicam o modo de funcionar, senio
que sua forma atual de funcionar também define e fecha o significado
da coisa, excluindo outras formas de funcionar. O discurso sobre cultura
quando limitado ao tempo de sua produgio elimina possibilidades que
surgiriam em contextos futuros, assim como reduzir um produto do
passado & compreensio atual empobrece suas possibilidades cognitivas.

A sintese da construgdo reclama a reconciliagio dos
opostos unindo-os em uma estrutura firme e familiar.
Termos como: “a bomba atdmica limpa” e “as radiacdes
inofensivas” sdo criagbes extremas de um estilo normal,
¢ a l6gica de uma sociedade que se permite fazer de
tudo l6gica e brincar com a destruigio; uma sociedade
com um dominio técnico da mente e da matéria. Os
negécios identificam-se com o poder nacional, a pros-
peridade com o poder de aniquilamento, pretende-se
harmonizar com o inumanizdvel como vida-destrui¢io

(Marcuse: 1969, p.20).



Construgdes textuais que num contexto literario seriam expressao
de criatividade, quando formuladas em contextos politicos passam a
exercer fungdes ideolégicas: “O fato de que um substantivo especifico
seja unido quase sempre aos mesmos adjetivos e atributos explicativos,
converte a frase em uma férmula hipnética, que repetida infinitamente,
fixa o significado na mente do receptor, este nio pensa em explicacoes
essencialmente diferentes do substantivo” (Marcuse: 1969, p. 121).
Quando se fala de liberdade, amor, justica, tendo estes termos toda a
importéncia, deixando-se o restante do contexto como elo acessério que
completa o termo principal ou substantivo, condiciona-se o conhecimento

da realidade social como verdade induzida politicamente.

A epistemologia ajuda na tarefa destruidora de ideologias da lin-
guagem comum, cientifica e literaria. Na realidade da linguagem comum
ndo importa conhecer a defini¢do, nem a esséncia do termo quanto a
situagdo praxeoldgica e vivencial, pois definimos liberdade com as suas
expressdes, mas a significagio propriamente dita fica sem definir. As
construgdes da linguagem, frequentemente, tém como elemento comum
o afastamento e contragdo da sintaxe que limita o significado criando
imagens fixas que se impdem a si mesmas com petrificada concregio,
e essas imagens petrificadas, no contexto educativo, afetam a natureza
complexa e plural da produgio e recepgio de conhecimentos.

A linguagem falada e escrita localiza-se ao redor de linhas de
impacto que comunicam a imagem, pois se supde que o agente e o leitor
associardo a eles uma estrutura fixa de instituicdes, atitudes, aspirac¢oes,
assim como se espera que reaja de uma maneira fixa e especifica. A lin-
guagem além da esfera do comércio tem consequéncias bastante sérias,
pois é intimativa e impde verdades e valores. Suas proposi¢des se fazem
ordens sugestivas, todas as comunicagées tém cardter hipnético que
mediante as suas estruturas conseguem mostrar um odsis onde ha um
deserto, ou derrubar a muralha mais forte da face da terra. A repeticio
constante e o impacto direto habilmente manejado, dd a4 comunicagio
uma falsa aparéncia de familiaridade e esta ¢ a relagdo com o receptor
imediato sem distin¢do de nivel, educagio, oficio e o coloca na informal
atmosfera da sala, da cozinha, do quarto.

139



A mesma familiaridade se d4 mediante uma linguagem perso-
nalizada “vocé” e desta maneira as coisas impostas sdo apresentadas
como “especialmente para vocé”, ja que carece de importincia que os
individuos a quem se fala acreditem ou nio, a comunicagio tem éxito
na medida em que os individuos se auto-identifiquem com as fun¢des
que representam dentro do esquema linguistico (Cf. Marcuse: 1969, p.
121/2). Independentemente da veracidade do discurso comunicativo que
se faz, este ¢ opressor e antidemocritico ao censurar a tarefa das fungdes

epistémicas na sociedade.

Quando surgem perguntas indesejadas, as mesmas sdo reprimi-
das através do uso das abreviaturas, pois estas denotam aquilo que estd
institucionalizado de modo tal que elimina a conotagio transcendente.
Abreviaturas tém um sentido fixo, definido e fechado, pois ao se trans-
formar em um vocabuldrio oficial, constantemente repetido no uso geral
e sancionado pelos intelectuais, tém perdido todo o valor cognitivo e
$6 servem para o reconhecimento de um fato indubitivel. Conforme
Marcuse (1969), a linguagem funcionalizada, contraida e unificada ¢ a
linguagem do pensamento unidimensional, pois todos falam o mesmo e
lhes chega o mesmo contetido em termos iguais, e quando estes termos
dominam a linguagem cultural passa-se para o nivel da reprodutibilidade
artistica e tecnoldgica que termina definindo a sua maior crise, embora
alguns segmentos da sociedade defendam esta situagdo como democracia
da arte e da técnica, e ndo as vejam como meros objetos de consumo
carente de valor. As institui¢es de liberdade de palavra e pensamento,
nio atrapalham a coordenag¢io mental com a realidade estabelecida, o
que se tem apresentado ¢ uma redefini¢io do pensamento mesmo, de
suas fungoes e seus conteidos.

A coordenagio do individuo com a sua sociedade chega até aque-
les estratos da mente onde sdo elaborados os mesmos conceitos que se
destinam a apreender a realidade estabelecida. Marcuse (1898 a 1979),
em One dimensional man, entende que os conceitos bem definidos no
seu alcance e sua fun¢io convertem-se em instrumentos de controle e
predicdo e, sendo assim, a légica formal constitui o primeiro passo no

caminho que vai para o pensamento cientifico, s6 o primeiro passo, pois
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ainda é preciso um grau muito maior de abstra¢do e matematizagio para
ajustar a forma de pensamento a racionalidade tecnolégica, pois a mente
se fez susceptivel & generaliza¢do abstrata muito antes que a natureza
tecnolégica e o homem tecnoldgico aparecessem como os objetos do
controle e o célculo racional. Os elementos do pensamento podem-se
organizar cientificamente, do mesmo modo que os elementos humanos
se podem organizar na realidade social.
O enunciado é um elo na cadeia da comunicagio discur-
siva e ndo pode ser separado dos elos precedentes que
o determinam tanto de fora quanto de dentro, gerando
nele atitudes responsivas diretas e ressonincias dialé-
gicas. Entretanto, o enunciado nio estd ligado apenas
aos elos precedentes, mas também aos subseqiientes da
comunicagio discursiva. Quando o enunciado é criado
por falante, tais elos ainda nio existem. Desde o inicio,
porém, o enunciado se constréi levando em conta as
atitudes responsivas, em prol das quais ele, em esséncia,
é criado (Bakhtin: 2003, pp. 300/1).

Para Gadamer (1900 a 2002) a compreensio somente pode aspirar
ao estatuto de empreendimento objetivo quando é concebida como um
processo de se chegar a um acordo. Este processo ¢ orientado pelo que
Gadamer chama de “expectativa de perfectibilidade” (o texto ¢ um todo
coerente que incorpora um titulo ideal a validade). Corresponde a essa
expectativa a no¢do de uma comunidade de lingua ilimitada, represen-
tando o consenso ideal para o qual convergem todas as interpretacoes

concorrentes de um texto.

A relagio entre a comunidade de fala ideal e suas permutagdes
histéricas é essencialmente dialética, ja que a conversagdo didria ativa um
processo de reflexdo que a eleva ao nivel do didlogo racional. O texto de
que fala Gadamer pode ser uma musica, danga, peca teatral, ou a prépria
natureza. O acordo a que se chega através de um empreendimento obje-
tivo, leva-nos a compreensio de uma dada realidade que satisfaz nossas
expectativas. Todavia, nesse acordo é necessirio estabelecer regras que
definam os limites dos campos de atuagio em certos espagos psicossociais
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e crono-tépicos. Sem a abertura racional ndo serd possivel nos elevarmos
ao nivel de reflexdo dialégica fornecida pelas linguagens utilizadas.

Para Frege, na “teoria da verdade condicionada”, o sentido de
uma frase pode ser reduzido as condi¢ées em que ela é verdadeira. Isso
aponta para uma hermenéutica transcultural e para a polissemia das
tradi¢bes que, por sua vez, levou a produzir uma descrenca generali-
zada na hermenéutica pela subjetividade de seus procedimentos e pela
auséncia de rigor cientifico em suas especulagdes. A semiologia como
ciéncia geral dos signos, serve-nos de referéncia comunicativa que utiliza
signos convencionais, ndo verbais e que apresenta uma linguagem mais
ou menos universal. Todavia, quando saimos das convengées linguis-
ticas e somos tomados por um subjetivismo hermenéutico, estimulado
por nacionalismos ou interesses particulares, de fato, “a verdade” pode
ser mero dado condicionado pelas situagdes que queremos colocar em
destaque, mas que a epistemologia tenta superar dando estatuto de
cientificidade a seu trabalho de descoberta da verdade, tanto nos niveis
cientificos quanto filoséficos e estéticos.

Wittgenstein (1889 a 1951), opde-se a semantica cldssica da verdade
condicionada ao afirmar que o sentido da frase estd preso as formas como
sdo utilizadas na linguagem quotidiana, isto é, as regras que especificam
seu uso socialmente aceitdvel. Dessa forma, Wittgenstein d4 origem a
seméntica comunicativa, e ao negar a semantica da verdade condicionada,
coloca-se em um plano de objetividade linguistica, buscando atingir niveis
de cientificidade irrefutiveis. Com isso deixa clara a postura logicista
de seu pensamento uma vez que para ele o que importa no discurso ¢ o
cumprimento das regras l6gicas, sendo o dado psicolégico irrelevante.
No entanto, nos casos em que acontece o encontro de alteridades, o
discurso estd eivado de intengdes particulares e/ou subjetivas que tornam
os discursos particularizados ou até mal-intencionados e, por isso, nio
¢ totalmente vilida a negagdo da seméntica da verdade condicionada
exposta por Gottlob Frege.

O primeiro passo no reconhecimento do valor epistémico da
produgio artistica ¢é aceitar que além do saber cientifico e filoséfico
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existe uma terceira ordem de saber que ¢ o conhecimento estético, e
que ndo hd hierarquia necessaria, mas complementaridade das ordens
de conhecimento em vistas da compreensdo do “todo” que permita
construir os consensos veritativos fundamentais para que o homem
harmonize sua vida em sociedade. Uma vez aceita a existéncia de trés
ordens de saber torna-se necessirio entender que a gnosiologia estética
supera as descri¢des espaco-temporais e, por isso, sua intemporalidade
navega entre a diacronia e a sincronia do discurso.

A 16gica, a gramatica, a semantica, a hermenéutica sio alguns
instrumentos que se encontram a servi¢o do discurso, tanto para cons-
trui-lo quanto para desconstrui-lo. No entanto, os elementos antes
mencionados ajudam a conhecer as estruturas de forma e sentido das
narrativas cognitivas, porém, ainda falta o componente epistemolégico
sem o qual uma fala pode ser avaliada quanto as regras formais e pos-
sibilidades de sentido, mas, ndo, do ponto de vista da sua adequagio a
realidade, isto ¢, das possibilidades do contetido ndo ser uma simples
abstragio e jogo linguistico da imaginagio, mas existir como capaz de
produzir efeitos concretos na vida humana. Ao longo deste capitulo foi
feita uma escolha dentre as linhas possiveis da epistemologia, optando
pelo viés da linguagem como o tipo de andlise mais adequado para nos-
sos propésitos esclarecedores do fato de que a Filosofia da Educagio é
construida essencialmente por processos de comunicag¢io que sustentam

sua natureza multifacetéria.



CAPITULOIV-NUCLEO TEMATICO
CURRICULAR

Pressuposto basico: Toda disciplina trabalhada na escola
encontra seu fundamento na filosofia. Néo hd, no curriculo
escolar, disciplinas mais importantes do que outras, jd que
a fungdo das diferentes matérias que integram o curriculo
€ 0 amadurecimento intelectual do aluno.

Busca-se a férmula ideal para a educagio, porém em muitas esfe-
ras se pensa que o problema educacional é meramente curricular. O
elenco de matérias sem um elo teleolgico constitui um simples guia
de adestramento desfocado da realidade. Quando nio se tém claros os
objetivos e a finalidade dos mecanismos e instrumentos formativos, des-
peja-se no intelecto do aluno uma série de contetidos que se consideram
necessirios para o futuro exercicio profissional do educando. Diante do
fracasso escolar, pensa-se que o problema estd na forma como se trans-
mitem os conteddos, iniciando assim, uma série de tentativas de “salvar
a educacio” através de diversas correntes ou tendéncias pedagdgicas.
Estas, uma apés a outra, apresentam-se como redentoras, como se a
educagio fosse redutivel a simples processos formais. A falta de visdo
de conjunto de cada “nova” tendéncia pedagégica leva a que a educagio
seja vista como o objetivo em si mesmo e ndo como meio de alcangar a

humaniza¢io do homem.

Na esfera governamental, por sua vez, a educagio é tida como
uma fonte de despesas, embora demagogicamente se fale que é um
investimento. As politicas governamentais sobre educag¢io, em muitos
paises, ndo sio guiadas por objetivos que visem ao homem em si e &
sociedade como seu habitat natural, mas como tentativas de resolver
problemas técnicos. E verdade que a educagio tem componentes de
natureza técnica, mas estes sio somente circunstanciais e em fungio
dessas circunstincias costuma-se articular toda a estrutura social. A
educagio tem uma natureza que vai para além das contingéncias formais
e burocraticas. Enquanto o Estado continuar a tratar a educagio como
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mero elemento técnico e com critérios somente instrumentais e, enquanto
os educadores continuarem a enxergar a educa¢ao como simples espago
de reprodugio e transmissdo de “fragmentos da ciéncia’, a educacio

continuard enfraquecida na sua esséncia.

O qué? Como? A quem ensinar? Sdo perguntas fundamentais
para a construgio de um curriculo sélido e coerente. Todavia, o como,
constitui um mero instrumento, importante, porém, sem determinantes
e normas fixas; o qué deve, necessariamente, ser precedido de objetivos
epistemoldgicos, éticos e sociolégicos claros; a quem ensinar deve ser a
pergunta fundamental na hora do planejamento curricular, pois todo o
processo de ensino e aprendizagem somente acontece enquanto hd um
sujeito consciente da sua existéncia e a ser conscientizado do mundo que

ele integra e com o qual deverd coexistir.

O contetdo fundamentado na transmissido reprodutivista de
informagdes estanques, a matéria em si mesma, o conhecimento des-
contextualizado pode ser tdo improdutivo quanto um discurso oral
proferido pelas costas de um surdo. Uma das falhas constitutivas do
curriculo radica no fato de se atribuir as disciplinas da Educagio Bésica
(ensino fundamental e médio) uma fungio finalista. Pretende-se que os
contetidos abordados sejam profissionalizantes desde os primeiros anos
de escolarizagio. Esse erro leva a hierarquiza¢ao em que se consideram
algumas disciplinas como sendo mais importantes do que outras quando,
na verdade, o conjunto do curriculo somente terd valor no momento
em que todas as disciplinas contribuam para o amadurecimento inte-

lectual do aluno.

Torna-se inécuo elaborar um curriculo sem um dominio suficiente
da psicologia da aprendizagem e sem o conhecimento da epistemologia
geral. O curriculo que nio se baseie nesses dois alicerces, necessariamente
colocard as matérias como o fim da educag¢do e nio como um meio de
se chegar aos objetivos educacionais. O contetdo nas fases iniciais e
intermedidrias ndo ¢ importante em si mesmo, ele somente serd util se
contribuir para o desenvolvimento integral das potencialidades cognitivas

do aluno. Assim sendo, a matemdtica, a musica e a gramdtica sdo trés dreas
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“diferentes”, mas complementares, que conduzem ao desenvolvimento
das mesmas fung¢des (estruturas 16gicas). A padronizagio curricular
tem mais a ver com a necessidade de controles administrativos do que
exigéncias propriamente epistemoldgicas. O curriculo unificado facilita
os processos de selecdo e avaliagio, tendo como pardmetro, elementos
niveladores pseudocognitivos.

O conteddo é um elemento-meio, importante para a formagio do
individuo, porém, torna-se necessario relativizar a hiper-valorizag¢io que
lhe ¢ atribuida. Sabe-se que todo contetido é expresso mediante uma
forma, porém, no inicio do século XXI ji se pode falar da existéncia de
consensos, no campo académico, relativos a percepgio de que o curriculo
ndo deverd ser mais tratado como assunto sé de ordem técnica. Esses
mesmos consensos vém contribuindo para a formagio de uma visdo
critica do curriculo pautada em anilises de ordem sociolégicas, politi-
cas e epistemoldgicas. O curriculo possui um elemento histérico que
espelha especificidades e contingéncias da forma como cada sociedade
esteve organizada, e definiu seus padroes formativos para os integrantes
dos diferentes grupos que a compuseram, nos diversos periodos de sua
existéncia. Desse modo pode-se entender por que o curriculo nao é uma
simples transmissdo de conhecimentos sociais, pois 0 mesmo implica
relagées de poder, transmite visdes sociais de cunho ideoldgico, produz
identidades particulares tanto individuais quanto sociais, além de nio

ser atemporal e existir em contextos imanentes.

Nesse sentido, a compreensio do mito como pseudo-saber levou
a que durante séculos nio fosse dado o devido valor a essa ordem de
conhecimento para a formagio dos grupos sociais, isso devido ao des-
conhecimento que as populagdes pés-mitolégicas tinham do mesmo.
O mito ndo é uma religido, embora relate os mais variados aspectos da
vida e comportamento dos deuses, assim como tampouco ¢ uma ordem
primdria de saberes como muitas epistemologias filoséficas sempre
quiseram mostrar, pois a constru¢do do discurso mitico é totalmente
metafisica, fato indicativo de elevados niveis de abstragdo que nao estariam
presentes em estruturas cerebrais primarias. Ainda, deve-se considerar
que os deuses do olimpo sdo desenhados como uma perfeita imagem
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do homem, tanto na constitui¢do formal quanto moral e, dessa forma,
imprime-se a convicgdo de que as sociedades do periodo mitico jd deti-
nham uma concepgio antropoldgica profunda e bem fundamentada da

propria esséncia humana.

Os modelos curriculares que pretendem estabelecer sequenciagio
na aquisi¢do de saberes socializados, ao fixar a imperiosidade de que se
parta do concreto para se chegar ao abstrato, talvez nio sejam relevantes
se se entender que o periodo mitico ndo corresponde a uma fase pré-
-racional da espécie humana. Os poemas profundamente didaticos das
mitologias grega e latina representam um modelo possivel de instrugio
dos integrantes de uma sociedade, pois abordam os mais diversos temas
e das formas mais variadas possiveis como, por exemplo, o ensinamento
das limitagdes da prépria vida quando trata da morte, em que se mostra
desde o desgaste natural do corpo, até o fim por um ferimento no calca-
nhar. Outros temas relevantes para a instrugio sio as discussoes sobre
virtudes como a bravura atribuida a Aquiles, a sabedoria de Nestor e a
astucia prépria de Odisseu e; ainda, temdticas que deixam em evidéncia
a maledicéncia tipica dos deuses, e que representam o mais profundo
conhecimento da natureza humana como a inveja, arrogincia, vaidade,

intolerancia, luxuria, cobiga, glutonaria etc.

Os diversos modelos curriculares presentes ao longo do processo
histérico da educagdo devem refletir as possibilidades e o alcance dos
sistemas de saberes e, juntamente, as estruturas cognitivas que sio
priorizadas conforme as determinagdes politicas, sociais, economicas e
culturais. Entender a diferenca entre “sistemas de saberes” e “estrutu-
ras cognitivas” é fundamental para o estabelecimento de mecanismos
curriculares alicergais, pois as referéncias a “sistemas” remetem a agdes
atomo-nucleares de processos conjuntivos em que virios elementos
integram suas unidades na constitui¢do de unidades maiores, podendo,
ou nio, modificar a esséncia de cada nicleo integrante do sistema.

Os sistemas, por sua natureza, sdo gregirios enquanto integrati-
vos de elementos que possuem, na sua base, autonomia relativa em suas
fungdes. Todavia, ao se falar de “estruturas cognitivas”, nio se tem o
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mesmo espectro de flexibilidade e mutabilidade dos “sistemas de saberes”,
haja vista que a referéncia a “estrutura” é indicativa de componente-base
arcabougcal, ndo processual, dos diversos elementos que integram um
corpo. As estruturas podem ser refor¢adas e priorizadas, porém, nunca
podem ser feridas ou removidas, mesmo que nio aparegam desempe-
nhando determinadas fungées e, por isso, fala-se das determinantes

(politicas, culturais etc.), que priorizam dadas estruturas cognitivas.

Pensar o nucleo curricular, como alicerce da Filosofia da Educa-
¢do, exige que sejam elucidadas questdes de ordem epistemolégica que
justificam as abordagens sobre politica, economia, cultura e organiza-
¢do social, relativas a pertinéncia dos saberes utilizados na formagio
transmitida pelos sistemas educacionais. Torna-se necessirio indagar
sobre a possibilidade de se obter conhecimento, ja que as correntes de
pensamento denominadas “céticas” tém defendido a impossibilidade de
se conhecer as coisas como elas sio. Escuta-se a ideia de que tudo quanto
o homem enuncia nio passa de simples representagées do mundo que
nada tém a ver com a realidade mesma.

Movimentos céticos defendem que posicionamentos sobre ver-
dade e falsidade relativos ao conhecimento nio tém valor, pois o que
¢ denominado falso ou verdadeiro equivale a concepgdes particulares
e delimitadas em contextos espaciais e temporais: a verdade absoluta,
como expressdo de conhecimento, serd negada como grande absurdo,
enquanto o inimagindvel emergird como saber salvifico. Nas alternancias
da negacio / validagdo da ciéncia, nega-se a possibilidade do conheci-
mento do mundo objetal. Todavia, esses entendimentos nio negam a
possibilidade da estrutura¢do de complexos mecanismos vinculados ao
agir humano, o que pressupde a necessidade do conhecimento do préprio

homem e seus modos de vinculagio aos diversos campos da existéncia.

Numa segunda indagagio, se se aceitar que algo possa ser conhe-
cido, deve-se verificar de que forma e em que niveis acontece o processo
do saber/conhecer. A perspectiva platonica desenha um ultrarrealismo
epistemolégico em que o conhecimento, na sua forma pura, s6 é alcan-

¢avel no mundo das ideias: tudo o que se conhece no mundo da matéria
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é aparéncia e, por isso, somente serd validado o saber da alma (razdo). A
proposta aristotélica afirma a possibilidade de se ter acesso as coisas pela
razdo: a natureza ¢ inteligivel e no encontro da razio com o mundo sio
formadas as representagées ou intelec¢des que equivalem ao conheci-
mento daquilo que tem uma existéncia real. A abordagem nominalista
de Pedro Abelardo nega o realismo metafisico de Platdo, e ndo reconhece
o valor das intelecgdes que a razdo faz do mundo segundo a perspectiva
aristotélica, pois o que se expressa sdo s6 palavras que nao equivalem as

coisas mesmas, ja que estas sdo percebidas meramente na sua aparéncia.

A pergunta sobre o que pode ser conhecido somente serd res-
pondida a luz das diversas concepgdes epistemolégicas, uma vez que a
forma como se entende o processo cognitivo influencia a definigdo das
possibilidades e limites do conhecimento. Tradicionalmente o curriculo
escolar tem seguido as tendéncias académicas do momento, e é assim
como durante o periodo da Escolastica (séculos V ao XIV), a base das
escolas medievais estava dividida em Z7ivium (Gramética, Dialética e
Retoérica), e Quadrivium (Aritmética, Geometria, Musica e Astronomia),
sendo que essas chamadas sete artes liberais abrangiam a quase totali-
dade das disciplinas obrigatérias na formagao dos militares que haviam
sido elencadas por Platdo, no livro VII, de A Repiblica. O método
escoldstico constituido pela /ectio e a disputatio segue os principios da
dialética platonica e da argumentagio aristotélica, pois as grandes escolas
medievais: agostiniana-franciscana, e tomista-dominicana, eram de base
platonica e aristotélica, respectivamente. O curriculo escoldstico era: ora
racionalista’® absoluto (platonico), ora racionalista légico (aristotélico)

A idade moderna nos apresenta, no campo da epistemologia, duas
correntes representantes, uma da escola francesa (Racionalismo), e outra
da escola inglesa (Empirismo), sendo que nas duas se afirma a possibi-

lidade de se ter acesso ao conhecimento, mas o que pode ser conhecido

13 A tradi¢do popularizou o pensamento platonico como “idealista”, por conta da

chamada “doutrina das ideias” ou mundo das ideias. No entanto, a existéncia real das
ideias em um plano além da matéria confere um realismo metafisico (absoluto) ao
mundo que pode ser conhecido pela razio e, sendo assim, a epistemologia platonica
deverd ser denominada de racionalista, e ndo idealista como o Idealismo Alemio do
século XVIII.
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tem alcances diferentes nessas duas escolas devido a forma como se dd o
processo de organizagdo dos saberes. O Racionalismo deixa em segundo
plano a fungio dos sentidos na estruturagio do conhecimento, pois este
é fruto da razio, e como os sentidos nos enganam, somente podera ser
confidvel o conhecimento que se apresente como verdade clara, evidente
e sem possibilidades de ser negada: as verdades com estas caracteristicas
s6 podem ser achadas pela razao.

O Empirismo, por sua vez, assenta qualquer possibilidade de
conhecimento nos sentidos, e faz isto mediante a sentenga segundo a
qual ndo ha nada no entendimento que antes nio tenha passado pelos
sentidos. A maioria das correntes epistemolégicas que orientam as
estruturas curriculares até os dias atuais sdo de base ora racionalista
ora empirista, como se deduz de movimentos como o pragmatismo,
construtivismo, associacionismo, interacionismo etc. As linhas epis-
temolégicas seguidas em cada época pelos organizadores do curriculo
determinam as orientagdes que serdo seguidas como matriz estruturante
do conhecimento. Todavia, o impeto ideoldgico e a pressa com que sdo
introduzidos muitos movimentos cognitivos conduz a que estes sejam
abordados superficialmente, quando néo sdo deturpados em sua esséncia.

Fungiao politica do conhecimento e o curriculo

Os saberes resultantes da experiéncia enquanto pritica e vivén-
cia encontram-se na base de todo o processo cognitivo, sendo que a
aprendizagem é feita pelo sujeito “individual” e “coletivo™*. Todavia, a
sistematiza¢io de conhecimentos acumulados é feita dentro de esferas
politicas e econoémicas que determinam a qualidade e a quantidade dos
saberes que deverdo reinar conforme finalidades técnico-produtivas,
ideoldgicas, organizacionais, estéticas e atitudinais. Essas finalidades
exigem o estabelecimento, no 4mbito politico, do grau de investimen-

tos na produgio de tecnologias e saberes metacognitivos, assim como a

14 Tradicionalmente quando se fala de um sujeito, pensa-se por extensio em um

individuo singular, porém, ao utilizar a ideia de sujeito coletivo, entende-se que hd
processos de construgdo conjunta de conhecimentos e de valores que nio podem ser
atribuidos a um unico sujeito, mas a coletividade.
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popularizagio de conhecimentos que deve prever o que ensinar (contetdo
e quantidade), como e a quem ensinar. Nesse ponto sdo estruturados os
saberes disciplinares que, por conta da fragmentariedade, impedem o
dominio e a utiliza¢do da ciéncia como instrumento de poder e controle
politico.

Nos diferentes estigios das sociedades, as esferas do conhecimento
tém-se comportado como agentes da politica ao produzir teorias, tec-
nologias e valores. O estigio social e os niveis de desenvolvimento de
um povo apontam para os modelos curriculares que se ddo conforme o
Sistema e a Estrutura em que se alicerca cada na¢io®. O Curriculo como
determinante dos tipos e niveis de conhecimento a ser implementados
nos sistemas educacionais, deveria assumir o papel de formador de cida-
dados, e ajudar nos processos de construgio de identidades nos diferentes
segmentos globais da organizagio social. Todavia, se o curriculo é um
instrumento da politica, os saberes sistematizados ou nio, tornam-se
irrelevantes na sua fung¢io transformadora da sociedade.

Tanto os estados antigos quanto os modernos, em sua Estrutura,
ancoram a politica e a economia como a espinha dorsal de toda a socie-
dade, sendo que esses pilares sustentam os demais sistemas sociais. O
sistema educacional ao instituir o curriculo como a instincia respon-
sdvel pela defini¢do dos padrdes formativos, vincula-o, em ordem de
dependéncia, as duas colunas do Estado: a politica e a economia. O
nimero pequeno de intelectuais que produz ciéncia, o faz para atender
as demandas do sistema politico e do sistema econémico e, esses sabe-
res sistematizados produzidos no ambito da ciéncia, sdo aproveitados
pelo curriculo, em pequena escala para formar/instruir os sujeitos que
deverido estar habilitados para contribuir com o desenvolvimento do
Estado e da sociedade.

A ideia de “curriculo universal”, para a educagio bdsica, parece
6bvia, haja vista que o desenvolvimento intelectual até a faixa dos 18 anos

deve objetivar o amadurecimento de todas as estruturas neurolégicas e

5 Utilizo o termo “nagdo” porque “estado” ndo necessariamente contemplaria nag¢des

sem territdrio ou supraterritoriais que possuem sistemas culturais, econdmicos, politicos
e educacionais préprios.
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psicolégicas que possibilitem ao sujeito lidar com os mais variados planos
que envolvam a ordem racional como: codificar e decodificar linguagens
verbais e ndo-verbais (incluindo na ideia de linguagem os c6digos 16gicos
e matematicos), identificar e posicionar-se nos diversos planos espaciais e
temporais, entender e assimilar o universo da vida desenhado no campo
da Fisica, da Quimica e da Biologia, entender e incorporar-se ao campo
das relagoes sociais e psicoafetivas. No entanto, o curriculo que deveria
ser universal passa por processos de particularizagio em que, curriculo,

torna-se sindnimo de matérias isoladas.

O sujeito cognoscente é avaliado, na educagio bésica, pela quimica
que aprendeu, pelas férmulas de fisica que memorizou, pelas operagdes
matemadticas que consegue realizar, etc., mesmo que esses fragmentos de
ciéncia ndo tenham nenhum significado para a vida presente ou futura
do sujeito. A educagio bisica funciona como um recorte amostral das
dreas do conhecimento dentre as quais as pessoas precisam se inserir
profissionalmente na vida adulta. Porém, a finalidade formativa dos
saberes propostos pelo curriculo, ndo parecem ter relevincia, pois se
prioriza, em muitas situagdes, uma grande profusdo de temas isolados
que refletem os interesses da ordem politica e ideolégica do momento,
sem que haja um efetivo didlogo entre os diferentes saberes socialmente
constituidos.

A Filosofia da Educagio, enquanto componente basal do Curriculo
devera superar os limites dos discursos meramente pedagogizantes, e
incursionar em dreas que lhe proporcionem novas perspectivas de analise
mediante os didlogos interdisciplinares’®. O surgimento, na segunda
metade do século XX, na Europa, da teoria denominada de “Descons-
trucionismo”, oferece aos diferentes campos cientificos, perspectivas
de anilise similares que, no entanto, nio garantem a confluéncia dos
discursos produzidos no dmbito dos diversos campos do conhecimento.

Desconstruir para compreender os mecanismos epistémicos exige das

16 Como o nome indica, interdisciplinaridade constitui a pratica relacional entre

disciplinas e campos do saber diversos. Todavia, essa pritica pode acontecer como
formagdo em que se integram varias dreas do saber em um mesmo individuo ou, entio,
como relagdo dialogal entre especialistas de campos diversos do conhecimento.
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ciéncias singulares a interagdo com os processos globais de entendimento
e construgio do saber.

A “Descontrugio” dos saberes ndo tem a ideia de um pantoclas-
tismo cuja finalidade é a destrui¢do do que existe. Desconstruir implica
em inserir aquilo que participa de uma ordem sistémica e estrutural,
em um processo de ajustes que permita ter acesso a compreensdo e dar
relevincia as esferas sociais, tendo nos campos do conhecimento um dos
maiores instrumentos de expansio da cultura que conduz a construgio

da Cidadania e a afirmagio da(s) identidade(s).

O curriculo enquanto agente da politica e da economia nio des-
constroi saberes no processo educativo, mas oferece fragmentos de
ciéncia que nio dialogam entre si, mas que se sobrepéem como saberes
hierdrquicos de maior ou menor relevincia e, nesse sentido, entende-se
a tradicional primazia da Matemadtica, por exemplo, por oposigio a
descrenca na “utilidade” da Filosofia, das Artes, etc. Em campos mais
especificos do conhecimento, a falta de especialistas que deveria motivar
o investimento em produgio cientifica e formagio de pesquisadores,
paradoxalmente tem levado a extingdo de campos do conhecimento
como acontece com a Filologia Romanica no dominio da Linguistica.
Entender o curriculo numa perspectiva desconstrucionista enquanto
mecanismo de compreensio exige que seja apresentado um processo
de desconstrugio positiva por oposigdo a uma desconstrugio negativa.

Filosoficamente entendemos o “nada” como poténcia e possibili-
dade, por oposi¢do ao “ndo-ser” como impossibilidade de existéncia por
falta de matéria essencial. A desconstrugio positiva parte do pressuposto
de que um existente possa ter sua estrutura modificada e, para isso, é
necessirio desconstruir o ser atual para que o ainda-ndo, que constitui
aquilo a que o “nada” dara existéncia, possa acontecer direcionando o
vir-a-ser que estd em processo de formagdo. Mesmo que se tivesse afir-
mado que o Indio nio era humano porque nio tinha alma, jé que nio
havia sido batizado, nio se estava negando a possibilidade de que pela
catequese e o batismo, viesse a se transformar em Cristio (humano);
tendo assim uma desconstrugio positiva, porque parte de um “nada”



(ainda-nio) ou poténcia, para re-construir ou dar forma a um existente,
modificando-o, porém, sem destrui-lo, nem nega-lo.

A Educagio tem o poder de desconstruir e destruir, alienar e
reificar povos e culturas inteiras na medida em que os modos de exis-
téncia, como cidadio de um Estado e possuidor de uma Identidade,
cujo arcabougo se encontra na cultura e na histéria dos povos singulares,
possam ser afirmados ou negados. O paradoxo da ideia de desconstrugio
positiva, vinculada ao processo de cristianizagdo dos povos origindrios
da América Latina, estd no fato de se transformar em desconstrug¢io
negativa, pois nio se desconstréi a cultura dos povos nativos para com-
preendé-la, mas a mesma é destruida e suplantada por algo que lhe
¢ absolutamente estranho. Nesse mesmo sentido, do ponto de vista
curricular, a ideia de conteudo libertador e educagio para a cidadania,
conforme as diretrizes politicas do curriculo, mais pode aprisionar e
alienar o sujeito do que liberta-lo, pois o leva a permanecer num estado
de heteronomia intelectual e moral.

A desconstrugio negativa que se funda na percep¢io de um exis-
tente como “ndo-ser”, no vé possibilidades de erigir um pré-existente,
ja que somente um “ser” pode gerar outro “ser” e; o ndo-ser deverd
ser extinto para libertar — destruir o outro que se opde a meu existir.
A imagem pré-concebida do outro gera o preconceito (negativo), que
nega o a/ter mediante a afirmagio do mesmo como nio-ser e, ndo-ser é
menos que nada, ja que este é possibilidade e poténcia, enquanto aquele
¢ negacdo de toda possibilidade de vir-a-ser, passando pelo ignorar o
outro que constitui um ato de maior crueldade e violéncia do que a pré-
pria agressdo fisica. Esta coloca duas existéncias antagonicas em pé de
igualdade porque a vontade de matar o outro constitui a afirmagio do
mesmo, porque me incomoda. Ignorar ou “ndo ver” o outro caracteriza
a negacio absoluta do mesmo, pois nio se reconhece nele valor algum,
nem sequer uma possibilidade por mais distante e obscura que seja.

Algo que se ignora, ao qual nio se lhe reconhece a existéncia nem
como possibilidade, somente pode ser visto como um ndo-ser; que ¢ a
negacio de qualquer potencialidade. A condenagio ao ndo-ser é imputada,
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de modo geral, aos chamados paises periféricos, e em escalas particulares
a grupos e classes sociais destituidos do valor existencial. Quando nio se
tem pelo menos a possibilidade de vir-a-ser, nao é permitido que o sujeito
(individual ou coletivo) seja colocado num processo de desconstrugio
porque isso implicaria no fato de que se vissem estruturas e sistemas em
um objeto de nossa negagio, e que necessariamente terd de ser destruido.

O grande fato de Kant escrever suas obras em lingua verndcula,
no século XVIII, contra toda a tradi¢do intelectual que determinava que
a produgio intelectual fosse em Latim, representa um ato valorativo da
prépria fonte de pensamento que ¢ a lingua. No século XXI a exigéncia
de que a produgio intelectual seja feita em Inglés, representa um retro-
cesso aos padroes medievais e um indicativo da hegemonia politica e
econdmica sobre a produgio cientifica. Tanto o fator linguistico quanto
o locus do intelectual determinam o valor do conhecimento produzido.
Afirmar uma filosofia latino-americana ou uma literatura legitimamente
africana implica na afirmagio da identidade daquele “outro” que tem sido
objeto do ndo-ser ao longo dos séculos, fato que nos permite entender
a resisténcia canonica contra certas formas cognitivas e processos per-
ceptivos emergidos de paises do Leste Europeu, da Africa, do Oriente

Médio, além de grande parte da América Latina.

O curriculo na perspectiva da desconstrugio negativa ajuda-nos
a entender que as matrizes disciplinares, para a formagio do sujeito,
quando afirmam a histéria, geografia, lingua, literatura, politica, cultura
etc., dos Estados dominantes restringem e negam a possibilidade de
construir saberes e até a existéncia de um objeto do conhecimento nas
dreas periféricas. Todavia, essa desconstrucio negativa, transforma-se em
positiva quando emergem constructos intelectuais capazes de impactar
sobre as esferas dominantes. O reconhecimento e a valorizag¢do daquilo
que era negado constitui, ndo uma suplantagio como no caso da cultura

dos povos origindrios, mas o reconhecimento de uma existéncia essencial.

A distingdo entre desconstrugio positiva e negativa parece simples,
todavia, o produto gerado num processo de desconstrugdo positiva nio
somente busca a transposi¢io identitiria do objeto desconstruido, mas,



geralmente, busca eliminar o que “é”, para gerar algo que “ndo o mesmo”.
Isso implica em afirmar que a dita desconstrugio positiva, mina as bases
do ser desconstruido, alterando sua esséncia e firmando uma destrui¢io
categorial, chegando ao ndo-ser através de uma suposta valorizagio das
potencialidades do ainda-nao expressas no “nada”. A desconstrugio
quando entendida como compreensio permite-nos caminhar em diregio
a uma re-construcio e, nesse caso, nio estariamos fugindo do sentido

inicial da desconstrugio positiva.

Reconstruir, portanto, nio significa voltar ao elemento que nos
serviu de ponto de partida, pois essa reconstrucio pode ser, na verdade,
uma nova construgio do mesmo que nio foi desconstruido, sendo des-
truido. Se pensarmos no processo de colonizagio, como aconteceu na
América Latina, fica claro que foram mantidos os modelos sistémicos
das comunidades indigenas; mas as estruturas intimas foram totalmente
alteradas, produzindo como resultado, nio uma reconstrugio, depois de
alcancar a compreensio através de um mecanismo desconstrucionista,
sendo que houve uma nova construgio sobre as bases de algo que havia
sido destruido e nio desconstruido. Assim, a desconstrugio positiva,
transformou-se em negativa, devido aos procedimentos desvendados
pelo sistema hermenéutico. A Educagio que deveria contribuir, por
intermédio da desconstrugdo, para a formagdo de novas perspectivas
sociais capazes de erigir mecanismos de compreensio e a¢do grupal,
vem-se mostrando instrumento de reconstru¢do do mesmo, negando

as possibilidades de colocar os alicerces da cidadania e da identidade.

Se, por outro lado, analisarmos a implosio de um presidio (des-
trui¢do de um prédio fisico), veremos que a desconstrugio das superestru-
turas leva & compreensio de uma realidade insustentavel que devera ser
destruida. No entanto, essa destrui¢do nio representa o fim do sistema
penitencidrio nem das superestruturas vigentes na justica nacional.
Nesse caso particular acontece uma reconstrugio das estruturas, com
modificagdes que alteram a forma e as condigdes de funcionamento do
carcere e a destrui¢do de um prédio nio representa o fim dos presidios,
mas a compreensio de que deve ser alterada a superestrutura que sustenta

o sistema prisional. Reconstréi-se o presidio, mantém-se os detentos,
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nio muda o sistema juridico, mas hd uma compreensio que passou
por uma desconstru¢do em que a destrui¢do constitui uma mudanga
na forma da prisio; nio eliminou o objeto de destruigdo, permitindo
uma “re-constru¢io do mesmo”, sem eliminar o essencial, mas ativando
as potencialidades do “rnada”, no sentido de tornar visivel e chamar a
atengdo para a possibilidade real de mudangas conscientes em qualquer
esfera social.

A desconstrugio negativa manifesta no zdo-ser como negagio
de um existente, quando tenta negar o outro, termina afirmando-o. Na
dialética do Senhor e do Escravo, o primeiro somente existe porque
tem o segundo que lhe permite afirmar-se como tal e; por sua vez, o
Escravo quando ¢ castigado e deseja a morte do Senhor, sente e toma
consciéncia de que a sua existéncia é necessdria para a sobrevivéncia do
outro, tornando as tentativas de negagdo e morte, em mecanismos de
mutua afirmagio. Ver o outro como um ndo-ser constitui um sistema
de negagio do outro como “eu”, mas leva a afirmagio do ndo-ser-eu, em
um ser eu-alter. Isso nos coloca diante de uma desconstrugio que, por
negar afirma: nio como “o mesmo”, mas como “outro eu” do qual, quer
queira, quer nio, passo a depender, tendo como principal manifestagio

o estranhamento que conduz as diversas formas de violéncia.

A desconstrugdo negativa nega, porém, nio destréi, ji que ao
ignorar, tem-se na frente ndo uma poténcia ou possibilidade que pode
ser alterada ou destruida, senio uma realidade material ou ideal, em
que pese a vontade de que nfo exista ai, continua a incomodar porque
ocupa um espago que poderia ser a minha prépria existéncia. Mostrar
que o outro é um ndo-ser, negando sua existéncia, leva a conclusio de
que estamos diante de um ndo-ser-eu, que se afirma como um ser-alter
e; para chegar a tal nogio precisamos desconstruir o alfer que estamos
negando, somente que sé se pode desconstruir algo que possui uma
existéncia material ou ideal. Todavia, como negar algo que nio existe
quando seu “Ser” é o objeto da desconstrugio, sendo que, se o “ndo-ser”
existe, posso desconstrui-lo para ter a compreensdo do seu ser e; na
re-construgio havera a restitui¢io da existéncia e o re-conhecimento do
outro como um a/fer que é um “eu” que nio “eu”, chegando finalmente
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a aceitagio de uma existéncia plural. A compreensio desta deverd ser
instrumento para que as Institui¢des Educacionais possam facilitar a

construgio da cidadania dentro de contextos de Identidades multiplas.

Na esfera do curriculo, as tentativas de desconstrugio sio explora-
das por intermédio do “imagindrio coletivo”, somente que este conceito
devera ser repensado, ja que os desconstrucionistas apelam a ele, e nio
a imaginacdo individual, como instrumento de trabalho sem saber se
existe algum elo que mantenha a cadeia de ideias singulares e coletivas
vinculadas ou, se estas, acontecem de modo independente. Categorias
como género, raga, politica, miscigenacio, justica, etc., constituem
alguns elementos objeto de “desconstru¢ao” curricular, porém, o foco
desta, parte do coletivo e ndo busca raizes desse imagindrio coletivo
nas construgdes singulares. Em muitos casos valida-se o imagindrio
coletivo como um processo sociocultural que acontece de modo natural,
enquanto o imaginario particular é vitimado pelas interdi¢des que veem

no singular, simples manifesta¢des desconexas e até patogénicas.

Seja qual for o conjunto de ideias e a compreensio que se tenha de
uma dada realidade, cada sujeito particular constréi um mundo singular
e inacessivel que podemos tentar compreender, ndo, porém, explica-lo sob
critérios positivistas. As imaginagdes, como ocorrem no processo légico,
depois de formular seus conceitos, exterioriza-os utilizando para tal as
linguagens que estiverem ao alcance dos individuos que estdo de posse
de uma realidade transformada no interior do sujeito, em imaginario
singular. Nao se forma, entdo, um imaginario coletivo sem o a priori
de razdes (mentes) que ao exteriorizar suas imagens, misturam-se com
outras percepcoes. Muitas destas vdo encontrar afinidades ou contradi-
¢oes e, esse jogo de semelhancas e diferengas vai mostrar como podemos
encontrar manifestagdes culturais bastante parecidas em lugares distantes
entre si, ou, pelo contrério, elementos culturais totalmente diferentes

entre grupos pr(’)ximos.

Na perspectiva cognitiva para o curriculo, esse jogo de diferencas e
semelhancas tem levado a que grupos diversos combinem os mais variados
elementos, dando origem a um novo produto que serd o resultado de
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elementos diferentes, mas que no novo formato serd reconhecido como
algo novo que a coletividade passara a valorizar sem questionar origem,
veracidade, autoria, mas o que interessa é que o surgimento desse “algo”
diferente jd faz parte real da expressdo imaginaria de uma coletividade.
O que eram ideias e concepg¢des particulares quando encontra diversos
sujeitos que se identificam com formas semelhantes de agir e pensar
constitui o imagindrio coletivo que serd orientado por uma série de
valores; crengas; postulados; atitudes que, no inconsciente de cada
membro da sociedade terd repercussoes na formagio da personalidade
e da identidade.

O Curriculo nio cuida somente de saberes técnicos dissociados
da vida das pessoas e das coletividades, mas deve ocupar-se, de modo
integrado, dos conhecimentos que geram valores, atitudes e compor-
tamentos. Algumas exposi¢des um tanto otimistas, fazem pensar que
existe uma linha ética e epistémica capaz de fazer acontecer o sonho de
construir um pensamento que represente a identidade de um conjunto de
paises com histéria de colonizagio e dominagio bastante semelhantes,
mas que seu desenvolvimento paulatino os foi levando por caminhos e
interesses muito distintos criando rivalidades de ordem cultural, politica,
econdmica e étnica. Mesmo quando se fala de um curriculo universal,
os contextos em que se aplicam as diferentes ciéncias tém implicagdes
para a assimilagdo técnica e atitudinal dos saberes utilizados para a
formagio de uma populagio.

Conhecer a histéria e perceber o que somos hoje é fundamental
para poder iniciar a construgio daquilo que queremos, mas que ainda nio
existe. A formagio econdmica, politica, social e cultural, assim como a
integracio e a identidade de um povo sio fontes importantes, assim como
também o sdo a libertagdo, a estética, o ser e o “nada” para a elaboragio
de um constructo existencial fecundo, e que nos processos formativos
sdo delineados pela implementagio de politicas curriculares sélidas.

Depois da Conferéncia Episcopal Latino Americana— CELAM
que aconteceu na cidade de Medellin, na Colémbia, em 1968, foram cria-
dos os alicerces das Comunidades Eclesiais de Base — CEB, que vieram
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a repercutir e permitiram a consolidagio da Teologia da Libertagio que
se desenvolveu com maior impeto no Brasil. O surgimento de grandes
nomes no ambito religioso com projeg¢io politica de destaque constitui um
momento importante para a exposi¢do das desigualdades e conflitos na
América Latina, e que se projetou para outros continentes. No entanto,
a reagdo ao regime militar que se havia instaurado desde 1964 no Brasil
tem fundamentos, em parte religiosos e, em outro sentido, politicos, pois
0 que estava em jogo ndo era a opressio militar propriamente dita'’, mas

a luta pela descentralizagio politica da Igreja Catdlica.

Entender a “opgio pelos pobres”, no ambito da Teologia da Liber-
tagdo, desempenhou a mesma fungio atribuida ao trabalho de ideologi-
zagdo realizado com os operarios russos de 1905 a 1917 e, a luta contra
a opressdo do regime militar, no 4mbito religioso, foi uma consequéncia
do desencontro entre a ortodoxia do regime militar e a opgdo pelo
Marxismo assumida pelos idealizadores da Teologia da Libertagdo. A
perspectiva ideoldgica de base marxista mudou os rumos da intengio
origindria do movimento “libertdrio”, transformando o objetivo social
da Igreja Catdlica em mero instrumento de luta ideolégica e politica que
levou a que muitos membros dessa Igreja se transformassem em lideres
guerrilheiros ou que se projetassem como liderangas politicas a sombra
da fé e da praxe religiosa do povo. Esse fato influenciou consideravel-
mente a mudanca de perspectiva daqueles que lutavam pela construgio
da Identidade latino-americana como sendo “una” em suas diversidades.

Com o fim da Teologia da Liberta¢io sobrevivem suas semen-
tes, presentes em guerrilhas, sindicatos e grupos que tentam reviver
os discursos adormecidos como o anti-imperialismo, o ji& mencionado

anti-neoliberalismo, os defensores de movimentos étnicos e de género.

7" Esta afirmagido merece um esclarecimento, pois os movimentos de oposi¢do ao

regime militar, no Brasil, oriundos de posicionamentos ideolégicos como partidos
politicos, sindicatos e algumas esferas da pastoral® social da igreja catélica lutavam,
de fato, contra o regime ditatorial do momento. Todavia, a ala do catolicismo ligada
a Teologia da Libertagio, por possuir uma base marxista (politica) e menos teolégica
(religiosa) encontrou na luta politica um caminho para consolidar mudangas na estrutura
da Igreja Catélica e, por isso, a afirmagio de que “o que estava em jogo nio era a opressio
militar propriamente dita, mas a luta pela descentralizagio politica da Igreja Catélica”.
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Os discursos sdo os mesmos, somente muda o foco, e como o que estd
em questdo sdo problemas topicos e ndo conjunturais, nio se alcanga a
elaborar um projeto global de integracio, sendo que cada vez que surge
uma nova perspectiva dos conflitos, que fica em evidéncia, novamente
perde-se o foco. Grandes liderancas intelectuais e politicas ndo conse-
guiram fugir aos desvios provocados pelo particularismo que a ideolo-
gia politica e econémica impde aqueles que pretendem comandar um
processo de consolidagio cultural, afinal, esta ¢ mutdvel como a prépria
vida. A vida € cultura em transformagio e seu dinamismo é imposto
pela economia politica.

Toda a perspectiva da Escola de Frankfurt, ou neomarxismo,
durante o periodo da “guerra fria”, influenciou ideologicamente os rumos
dos sistemas educacionais em diversos paises do mundo. Entre a Teologia
da Libertagio e o Marxismo surge uma Pedagogia da Libertagdo que foca
nos processos de consciéncia. A educagio popular, educagio do campo,
educacgio de jovens e adultos, educagdo das minorias, de presididrios e
etc., surge como apelo a compreensio do mundo e a vivéncia das rela-
¢oes altéricas. O curriculo de base “libertiria” desempenhou um papel
importante para os processos de mudanga politica, a partir da década
de 1970, em paises da América Latina e da Africa,

Implementar um curriculo que permita a constitui¢io de uma
identidade cultural, respeitando as diferengas individuais e coletivas,
encontra seu maior obstdculo no cotidiano imagindrio que tem como
base as diferencas raciais e de género. Todavia, uma vez entendido o
estranhamento de género, podem-se discutir os estranhamentos linguis-
ticos, religiosos, politicos, economicos, ideoldgicos e culturais que podem
vir a ser resolvidos a partir dos interesses e conveniéncias particulares.

Cada vez que se tenta desconstruir as diferencas para construir uma
unidade que permita o convivio social harmonioso, entram elementos
como a economia politica e os mass media que invertem a construgio
de uma comunidade unissona e terminam por implodir o edificio da
integragdo. A tentativa de reconstruir o desconstruido culmina com
a negacio do outro, porque faltam elementos sélidos que permitam e
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incentivem a integragdo dos povos entre si; ndo por blocos econémicos,
sendo através de um processo que permita sentir que existe uma base
comum que supera as negociagoes mercantis, e que coloque os diversos
grupos sociais em um plano de unidade de valores utépico — concretos.

Bem sabe qual serd a sua prépria situagio, quando as
terras, sejam quais forem, tiverem sido legalmente arre-
batadas aos possuidores. Chiang Kai-shek, ele mesmo,
sabe-o, e diz que ¢ obrigado a romper agora Quer aju-
da-lo? Sim ou nio? (...) Liu falou secamente, com a
cabe¢a metida nos ombros. Fechou os olhos, abriu-os,
fixou Ferral com o olho pisco do velho usuririo de
qualquer lugar na terra: — Quanto? — Cinqiienta milhdes
de délares. (...) Ele atirou de novo: — S6 para nés? —
Sim. (...) — Tem a certeza de que ele nio ficard com o
dinheiro, sem cumprir as promessas? (MALRAUX":
1972, pp. 102/3).

As grandes questdes sociais que estdo colocadas na América Latina
sdo basicamente as mesmas reportadas em todos os paises da terra.
Crises economicas, guerras étnicas e religiosas, conflitos comerciais,
violagdo dos direitos humanos, comunica¢io invasiva e dominag¢io do
pensamento, controle de fronteiras territoriais, dominagio linguistica e
lutas politicas sdo somente algumas das problematicas de maior presenca
no mundo e as quais as formulagdes curriculares ndo podem se subtrair

como instrumento de agio social vinculada ao campo politico:

(...) Encostou-se a parede, cuja esquina os protegia a
todos, retomando pouco a pouco a respiragio, pensando
no prisioneiro cujas cordas cortara. “Devia ter deixado
aquele tipo. Para que ter ido cortar-lhe as cordas, o que
nada podia modificar?” Ainda agora, seria capaz de nio
ver esse homem que se debatia, amarrado, com a perna
arrancada? Por causa da sua prépria ferida (de Tchen),
pensou em Tan Yen-ta. Como tinha sido idiota toda
a noite, toda a manhi! Nada era mais simples do que
matar. (...) No posto, os destrogos continuavam a arder,
os feridos continuavam a berrar ante a aproximago das

chamas (...) (MALRAUX?": 1972, p. 91).

¥ MALRAUX. André. 4 condicdo humana. Sio Paulo: Abril Cultural, 1972.
¥ MALRAUX. André. 4 condi¢ao humana. Sio Paulo: Abril Cultural, 1972.
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Nascer e morrer, dar vida e tird-la, dominar e ser dominado, ser
eu e ser outro, vitima ou carrasco, prazer e dor, eis algumas das anti-
nomias em que o homem se debate. O ser plural é préprio da natureza
humana e, dai, surge grande parte dos conflitos ligados a identidade
e reconhecimento de si e aceitagdo do outro que serve como matéria
prima nos processos educativos que visam a construgio da cidadania,
e a afirmacio dos valores de cada cultura com respeito a dignidade dos

elementos presentes em segmentos diversos da sociedade.

Uma reflexio da Filosofia da Educagio, na perspectiva do nicleo
temdtico curricular, tem de focar os processos sociais em seu conjunto,
haja vista que a Educagio é um dos muitos sistemas que integram o corpo
social. Se a Educagio é um “Sistema”, este age em mutua interdependéncia
com outros sistemas constitutivos da “Estrutura” da sociedade. Cada povo
constréi um arcabougo cultural que lhe permite definir a sua identidade

mediante referéncia a praticas cognitivas, sistematizadas ou nio.

A matriz curricular é o resultado das definigdes politicas ligadas ao
direcionamento ideoldgico que o Estado dara aos processos de formagio
dos membros de cada nagio. O Curriculo, em sua configuragio técnica,
liga-se 4 determinagdo dos niveis de saberes que agirdo para a formagio
de identidades, e para estabelecer os padrdes de produgio e validagio
técnica e cientifica, porém, o curriculo, que estd na base das defini¢oes
da Educagio, emerge como um instrumento de ordem politica incapaz
de produzir efeitos fora das instincias deste Sistema, por nio possuir

autonomia na defini¢do de suas ac¢des.

O professor da educagio basica é formado em dois contextos
diferentes, sendo que aqueles com atuagdo no primeiro ciclo (1° ao 5°
ano) recebem uma formagio generalista, nos cursos de Pedagogia. Os
professores com atuagio no segundo ciclo (6° ao 9° ano) e ensino médio
sdo formados em dreas especificas de conhecimento. O primeiro grupo
de professores recebe sua instrugdo pautada essencialmente nos Funda-
mentos da Educagio e nos Procedimentos Metodolégicos.

Os fundamentos correspondem as disciplinas tedricas como Filoso-

fia, Sociologia, Psicologia e Histéria da Educagio. A parte metodoldgica

163



explora os procedimentos pertinentes a transmissio do conhecimento.
Todavia, existe uma clara fragilidade na formagio do Pedagogo no
referente aos conteidos especificos que devera desenvolver com seus
alunos, pois a Metodologia do Ensino de Matematica, de Histéria, de
Geografia, por exemplo, nio ¢ precedida de conteiidos que permitam ao
professor atuar com competéncia nessas dreas do conhecimento. Estu-
dos de Epistemologia e inclusive sobre Curriculo constituem lacunas
na formagio de professores para o primeiro ciclo da educagio bésica.

O segundo grupo de professores recebe sua instru¢do em cursos
de dreas especificas em que a metodologia de ensino, via de regra,
restringe-se a uma disciplina de Metodologia do ensino de Lingua
Portuguesa, Metodologia do Ensino de Matematica, etc. Prevalece
nesse grupo a formagdo de professores especialista, contrariamente a
formagio generalista do Pedagogo. Deve-se ressaltar a cisio que existe
entre o grau de Licenciado e o de Bacharel em que se cria uma hierarquia
inexistente na legislagdo do ensino, pois, embora o Bacharel nao possa
atuar como professor, histérica e culturalmente a este grau ¢ atribuido

um sfatus maior do que a Licenciatura.

O Bacharel em Lingua Portuguesa, Filosofia ou Matematica nio
tem campos significativos de atuagio profissional fora do magistério e, no
entanto, o sistema politico insiste em manter a separagio desses graus de
formagio académica. Além da divisdo interna nos campos do saber em
Licenciatura e Bacharelado hd uma pugna entre dreas do conhecimento
dentro da escola que leva a uma hiper-valorizag¢do de umas matérias
em detrimento de outras: a matemadtica geralmente foi vista como mais
importante do que Artes, Filosofia, Histéria, etc. Esse conflito separa
os alunos e professores em mais ou menos inteligentes, sendo que, na
prética, o que se estd vivenciando é um absoluto desconhecimento, por
parte dos professores e gestores educacionais, sobre o papel curricular
das disciplinas na formagio do sujeito.

Seja o primeiro, seja o segundo grupo de professores nio tem
base para pensar seu agir profissional como agentes do curriculo, tanto
no componente politico quanto no componente técnico. Na perspectiva
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politica o curriculo ndo tem autonomia, pois as decisoes sobre educagio
sdo da esfera governamental e, mesmo os assessores da drea educacional
agem como agentes politicos a partir da ideologia que os conduz ao
papel de orientadores dos processos educativos. Na perspectiva técnica,
gestores e docentes tem de cumprir as determinagdes legais referentes
aos processos educacionais e, mesmo quando se fala de autonomia didd-
tico-pedagdgica, esta se restringe a procedimentos metodolégicos e de
abordagem de contetidos, em que as preocupagdes referentes a natureza

e teleologia do ensino numa perspectiva curricular sdo inexistentes.

Curriculo e Tecnologia

Com o surgimento dos computadores e o desenvolvimento tec-
nolégico em geral, muitos processos de ensino foram reformulados. O
periodo posterior a década de 1980 é caracterizado pela generalizagio
do conceito de “tecnologia” como sinénimo de “tecnologia digital”. A
utiliza¢do da expressio “novas tecnologias” deixa uma constante lacuna
referencial, haja vista que a capacidade de geragio e aperfeicoamento dos
instrumentos produtivos é acelerada exponencialmente em periodos cada
vez mais curtos, sendo que o “novo” de meio século passa a ser obsoleto
em dez anos e, o “novo” de cinco anos serd superado em alguns meses,
fato que leva a que muitas tecnologias sejam superadas antes mesmo de
se tornar conhecidas pela maioria da populagio.

Sylvain Auroux* (1994) chama a Gramitica e o Diciondrio de
tecnologias linguisticas e mostra que a primeira revolugio técnico-lin-
guistica foi o advento da escrita, e a segunda foi a gramatizag¢do massiva
das linguas ocidentais que durante treze séculos esteve baseada em
uma unica e primeira tradi¢do linguistica do mundo que foi a tradigdo
greco-latina. A gramitica comega a desempenhar a fungio de técnica
pedagdgica de aprendizagem das linguas e meio de descrevé-las, porém
a partir do século IX hd uma restauragio voluntiria da cultura latina
e, segundo Auroux (1994), nesse periodo houve um fendémeno de dis-

20

AUROUX, Sylvain. La révolution technologique de la grammatisation. Liege: Mar-
daga, 1994.
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persdo e de fragmentagio da lingua por um lado e por outro lado, uma
persisténcia em manter a lingua como fator de unificagio. Essa ideia
de “Tecnologia Linguistica” ajuda a entender que todos os campos de
atuagdo humana tém suas tecnologias e quando se utiliza esse termo,
na atualidade em contextos digitais, é preciso especificar o tipo de tec-
nologia a que se faz referéncia.

Diferentemente das Tecnologias, as Técnicas de Ensino podem
ser duradouras e tém a capacidade de sobreviver a diversos contextos
instrumentais. Ao questionar as préticas de ensino, mais do que saber
como se transmite um conhecimento e se medeia a absor¢do de saberes,
e quais instrumentos de mediagéo sdo utilizados, certamente o que deve
estar em pauta é conhecer o que se transmite e entender a releviancia do
objeto de conhecimento, pois s6 se ensina quando se sabe, e se dd valor
aquilo que sabemos ser importante. Nesse contexto, o processo cognitivo
se opera com sucesso quando a dupla estimulo/motivagio age de modo
conjunto, sendo que essa dupla ndo tem um elemento ativador fixo que
permita dizer que o processo cognitivo é mais ou menos eficaz quando

mediado por determinados instrumentos.

O fato de se treinar professores em cursos intensivos
e de se colocar equipamentos nas escolas nio significa
que as novas tecnologias serdo usadas para melhoria da
qualidade do ensino. Em escolas informatizadas, tanto
publicas como particulares, tenho observado formas de
uso que chamo de inovagio conservadora, quando uma
ferramenta cara ¢é utilizada para realizar tarefas que
poderiam ser feitas, de modo satisfatorio, por equipa-
mentos mais simples (atualmente, usos do computador
para tarefas que poderiam ser feitas por gravadores,
retroprojetores, copiadoras, livros, até mesmo lapis e
papel). Sdo aplicagbes da tecnologia que nio exploram
os recursos unicos da ferramenta e nio mexem quali-
tativamente com a rotina da escola, do professor ou do
aluno, aparentando mudangas substantivas, quando
na realidade apenas mudam-se aparéncias. (CYSNEI-
ROS§*:1999, p. 17)

2 Cysneiros, Paulo. Novas Tecnologias na Sala de Aula: Melhoria do Ensino ou Inovagio

Conservadora? IX ENDIPE. Aguas de Lindéia, Sao Paulo, maio de 1998. Anais I, vol.
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A utiliza¢do de Tecnologias Digitais no ensino equivale, pro-
porcionalmente, ao que representou na escrita a mudanga da pedra
para o couro, e deste para o papel. Houve uma mudanca do suporte e
este trouxe elementos facilitadores de visualizagio, armazenamento e
até compreensio da realidade. Entretanto, ndo se pode imaginar que
somente a tecnologia digital resolverd todos os problemas ligados ao
processo de ensino e aprendizagem, jd que cada nivel de conhecimento
(bwyxa — doxa, Tekvn - tekne, EMOTNN - episteme) tem um grau de
complexidade que lhe é préprio.

A preocupagio com a “modernizac¢do” dos processos de ensino
(embora haja aqueles que defendam que “ninguém ensina a ninguém”)
estd tirando os educadores de seu campo de atuagio e os estd colocando
numa corrida pela assimilagio de técnicas digitais, sendo que a sua drea
de atuagio é o campo da ciéncia que lhe aprouver, e ndo o dominio de
programas de informadtica. A revolugdo da tecnologia digital tem de
chegar pelas instituicdes que ao se modernizar disponibilizario aos
professores suporte/apoio técnico de informitica para que esses profis-

sionais consigam melhorar em suas apresenta¢des diddticas.

H4 uma episteme tecnoldgica que tem por finalidade o desen-
volvimento e aprimoramento dos saberes vinculados a produgio de
tecnologias mecanicas e/ou digitais. Entretanto, essa episteme constitui
um campo de conhecimento préprio cujo produto vai sendo assimilado
por outros campos epistémicos. A medida que as tecnologias emergem
com novos recursos que potencializam o dominio dos diversos dmbitos
da natureza, as ciéncias se apropriam desses recursos para avangar no
conhecimento e dominio de seus objetos de estudo.

Educagio, enquanto termo genérico, ¢ um hibrido de outros
campos do saber que perpassam tanto conhecimentos sistematizados
quanto os nio sistematizados. Os saberes sobre tecnologia sio inerentes
e proporcionais a cada campo cognitivo que integra o painel denomi-
nado Educagio. Todavia, o dominio da Quimica, Fisica, Geografia,

1/1, pp. 199-216. Republicado in Revista Informatica Educativa (Bogota, Colombia,
Universidad de los Andes). Vol. 12, n.1, Mayo 1999, pp. 11-24.
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etc., enquanto ciéncias autdbnomas possui um substrato tecnolégico
diferente daquele utilizado por essas dreas do conhecimento no 4mbito
da educagio, isso porque a finalidade dos conhecimentos especificos, no
ambito da escola, estd ligada aos processos epistemoldgicos e de matu-
ragdo neurolégica, mais do que a capacita¢do para o dominio técnico
desses saberes cientificos.

A tecnologia em si mesma presenta-se como agente ativador de
processos neuroldgicos, porém nio se pode reduzir todo o espectro da
educagio ao mero dominio de tecnologias fora do contexto dos objetos
particulares que a natureza, a sociedade e a cultura nos apresentam.
As diversas tecnologias possibilitam maior dominio e compreensio da
ciéncia, mas o seu papel é instrumental, mesmo que elas ajam para o
desenvolvimento neuroldgico dos sujeitos cognoscentes. O dominio que
o professor deve ter das tecnologias de ensino, geralmente nio estd vin-
culado 4 tecnologia de seu campo cognitivo, mas a utiliza¢io de recursos

didéticos que facilitam a exposi¢do dos contetddos por campo do saber.

Ao perguntar quais sdo as implicagdes de ensinar a tabela periddica
dos elementos quando apresentada no papel, no quadro ou mediante
visualiza¢es animadas por aplicativos computacionais, surge a neces-
sidade de estabelecer a distingdo entre o qué e o como se ensina. O
como envolve a compreensio das técnicas e instrumentais de ensino que
variam de um quadro de giz a uma tela interativa e plataformas AVA.
O como se ensina implica nas possibilidades de melhor compreender o
objeto de estudo e, sobretudo, nas disposi¢des que podem estimular no
aluno a vontade de estudar, e na motiva¢do que pode surgir no discente
como facilitadora da aprendizagem.

O detentor do conhecimento cria os mecanismos de partilha dos
saberes sistematizados, e que foram acumulados ao longo dos séculos, e
isso contradiz a tese de que “ninguém ensina a ninguém”. Aceitando que
aescola ndo € o tnico espago de aprendizagem, pois “aprendemos sempre”
e, ainda, que a escola venha a desaparecer como espago fisico, esta podera
mudar o /ocus por um espago virtual. Todavia, parece pouco provivel,
no espago de um século, pelo menos, que as escolas sejam removidas do
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conjunto de institui¢des que integram os sistemas da sociedade, a nio
ser, claro, que mude radicalmente a estrutura da sociedade humana.

Em espago fisico ou virtual a escola pode desempenhar as fun-
¢oes de transmissdo de conhecimentos. Todavia, os aspectos ligados a
preparagio para a intera¢do e convivéncia grupal, utilizag¢do das rela-
¢oes interpessoais, vivéncia de espagos fisicos e culturais, aquisi¢do de
maturidade psiquica e social, desenvolvimento de consciéncia juridica,
moral e ambiental, entre outros elementos abordados no 4mbito da
escola, perdem espago e funcionalidade, pois passario a existir enquanto
teorias virtuais das relacoes, e que serdo desenvolvidas como contetidos
meramente informativos.

Na relagdo contetido versus forma, numa concepgio algo radical,
entende-se que a fungio primeira da escola nio é a de transpor fragmentos
de ciéncia para a cabega do estudante, mas, mediante conhecimentos
de diversa natureza, contribuir para o amadurecimento das estruturas
neuronais e psicossociais do aluno. Sendo assim, entende-se por que
ndo ¢é razodvel tratar os contetdos curriculares hierarquicamente, pois
quando se trabalha com o aluno, por exemplo, a no¢io de ¥ (um meio),
na matemdtica tem a fun¢io diviséria e distributiva; na lingua, além de
indicar fracionalidade de quantidades, também indica, em caracteres
linguisticos, instrumentalidade (meio: através de, por intermédio de,
etc.); na musica, fixa duragio, proporcionalidade e extensio de um som/

siléncio em relagdo a outro.

Nessa base, estabelece-se um equilibrio entre a importincia do
conteido ministrado na escola e a forma como o mesmo ¢ trabalhado
por intermédio dos suportes tecnolégicos de diversa ordem. Seja na
Histéria, na Quimica, na Matematica, na Musica ou quaisquer areas
do conhecimento em que se utilize determinado conteido, ndo hd
hierarquia de importincia, mas instrumentalidade do objeto de estudo
utilizado com a finalidade de ativar dreas do cérebro que envolvem as
diversas categorias do entendimento® tais como quantidade, qualidade,

22 Refiro a ideia de “categorias do entendimento” dentro dos pressupostos kantianos

das Categorias a priori do Entendimento.
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relagio, espacialidades, temporalidade etc., e que abrangem os aspectos de

memoria, instrumentalidade 16gica, afetiva, moral, e de prospectividade.

Dessa compreensio depreende-se o entendimento de que o cur-
riculo tem de estar para além de uma concepgio meramente politica de
organizagio de fragmentos de ciéncia a servi¢o do poder do Estado. A
politica é inevitivel no contexto do curriculo, porém este ndo pode ser
reduzido s6 a tal componente, haja vista que o curriculo nio tem por
finalidade fixar conteddos, mas deveria entender os processos cogniti-
vos e atitudinais que fundamentam o papel da escola enquanto centro
do Sistema Educacional da sociedade para, assim, contribuir com os
parimetros de articulagdo didatica, epistemoldgica, social, psicoldgica,
relacional e cultural.

Curriculo e Avaliagao

Avaliar ndo ¢ ato s6 inicial nem s6 final, como tampouco é ag¢io
auténoma no objeto, metodologia e finalidade. Avalia¢do é procedimento
que auxilia na verificagdo de estados do objeto de acompanhamento.
Categorizar uma agio como “avaliagio inicial” sem que haja confronta-
¢do de processo e estado final constitui falha de compreensio, pois s6 se
pode falar, nesse caso, de uma conferéncia e uma constatagio de estado.
“Avaliagio final” sem que haja referéncia ao processo e ao ponto inicial,
estritamente nio pode ser entendida como avaliagdo, mesmo que possa
constituir uma verificagdo de estado ou mensuragio de valor esperado,
e que ndo necessariamente reflete vinculo entre o estado original e o
estado atual.

Todo ato avaliativo acontece por referéncia a um ente do qual se
confere e aprecia a sua situagdo para se gerar estimativas de conformidade
ou inconformidade com aquilo que se espera que seja o estado do sujeito
conferido. Se o ato avaliativo ndo é autbnomo em seu objeto, tampouco
possui independéncia metodoldgica e de finalidade, pois o caminho a
ser seguido para o cotejamento dos estados do ente analisado é relativo
a natureza dos resultados esperados, e a finalidade é constatativa, haja
vista que através da avaliago se verifica um estado, entio ela (a avaliagio)
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nio é o fim. Os referenciais da avaliagio podem ser quantitativos e/ou
qualitativos, sendo que os mesmos sdo expressos por aferi¢cio (anilise,
comparagio, conferéncia, cotejamento, confronto, verificagio, consta-
tagdo, consideragio, apreciagio); e por ponderagio (cilculo, estimativa,
mensuragdo, taxa¢do, julgamento, parecer, etc.).

O curriculo tanto na finalidade politica quanto na epistemol6-
gica precisa de instrumentos de aferi¢do e de ponderagio, sendo que a
avaliacdo estabelece padroes de constatagio seja por cotejamento quali-
tativo, seja por verificagio quantitativa. As avaliagdes institucionais no
ambito politico tendem a ser quantitativas e a gerar dados estatisticos
que permitem sua utiliza¢do como capital de negécios internacionais e

institucionais publicos e privados.

As avaliagdes da esfera publica divergem das avaliagdes da esfera
privada pelo fato de, no primeiro caso, o Estado acompanhar os processos
de entes que lhe pertencem, isto é, faz-se uma verificagio de si mesmo e
os objetivos e finalidades sdo de autopreservagio e protegio. No segundo
caso, o Estado controla pela avaliagdo os entes concessionarios de a¢oes
e servigos, sendo que esses entes sdo institui¢oes externas ao agente
avaliador. Quem avalia e quem é avaliado constituem determinantes do
que se pretende com uma avaliagdo e como se procede com a mesma.

Nos sistemas de ensino, ao se abordar questdes ligadas ao curri-
culo, via de regra, ndo se pensa na avaliagdo, pois esta ¢ relegada a um
campo técnico especifico. Especialistas em avaliagdo pensam na forma
do instrumento, extensdo, duragio, conteido e sujeito de apreciagio. Em
muitas circunstincias a avaliagdo é vista como mecanismo de puni¢io;
instrumento classificatério; mecanismo para referendar agdes; e meio
de controle. Como a aceitagio nas diferentes esferas sociais estd vin-
culada a processos de avaliagdo, esta gera medo pela possibilidade de
frustragdo de expectativas quando nio se alcanga determinado indice
ou média de corte.

Nada impede que ao final de um ciclo vérios grupos de alunos
sejam avaliados com um tnico instrumento sobre contetidos desenvolvidos

por diversos docentes, mas isso exige um monitoramento do processo
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de ensino que permita que segmentos iguais atinjam metas e alcancem
objetivos previamente fixados, sabendo que as margens acima ou abaixo
da média esperada deverdo ser analisadas de modo especial. Todavia, a
tradigdo escolar exalta quem supera a média e o torna elemento mode-
lar, enquanto recrimina e rotula aqueles que nio alcangam padroes de
rendimento esperados, sem que haja uma compreensio dos fatores que

provocaram esses resultados, tanto acima quanto abaixo da média.

Pode-se utilizar instrumentos de avalia¢do que nio usem os mes-
mos contetdos da sala de aula quando se pretende verificar se o aluno
desenvolveu as destrezas, habilidades e competéncias previstas em deter-
minados periodos ou ciclos escolares. Entretanto, quando a finalidade
da avaliagdo é verificar a capacidade de memorizagio ¢ preciso realizar
a aferi¢do do estado do aluno mediante os mesmos padrdes de registro.
Os diversos tipos de avaliagdo nio sio condendveis em si mesmos, porém
¢ preciso que se tenha clara a finalidade, as condigdes e os sujeitos da

avaliagdo para poder escolher o padrio mais adequado de aferi¢io.

Provas orais ou escritas; objetivas ou subjetivas; de marcagio ou
discursivas; exercicios; apresenta¢des individuais ou em grupo, entre
outros, sdo instrumentos avaliativos que ndo esgotam em si mesmos as
finalidades da avaliagdo e, por isso, deve-se entender que esta é mais
abrangente do que seus instrumentos isolados. A avaliag¢io pautada no
uso de provas classificatérias, hierarquizantes e de base memoristica
tende a ser parcial, sendo que o sentido pleno do termo avaliagio supoe a
existéncia de duas ou mais perspectivas de andlise para que o juizo atinja
ndo s6 o avaliado em seus diversos aspectos, mas também o avaliador e

as varias instdncias institucionais do processo avaliativo.

A forma do instrumento avaliativo carrega um potencial intrinseco
de possibilidades de usos que vdo além da finalidade constatativa extraida
da mensuragio através de uma prova ou qualquer outro instrumento.
Dentro ou fora dos contetdos ou situagdes avaliadas, por intermédio do
instrumento podem-se desenvolver aspectos como a observagio, aten-
¢do, concentragio, organizagio, etc. No entanto, um dos elementos da

avaliagdo que tem permanecido tdo marginal que é quase invisivel é o

172



fator honestidade. O pligio, cépia (cola), roubo de ideias, entre outros,
perpassam todos os niveis da sociedade, mas o sistema cria mecanismos
de vigilancia e puni¢do sem que haja um trabalho de conscientizagio
e formagdo do aluno sobre os valores que implicam o ato de avaliar e
ser avaliado.

Quando um aluno do ensino primdrio, para realizar uma prova
peri6dica, é obrigado a passar por um detector de metais, ja estd instaurada
uma cultura de presidio na escola em que todas as pessoas a priori sdo
bandidas e nio se pode confiar em ninguém. Provavelmente a aferi¢io
de resultados avaliativos que mais se aproxima do justo termo seja aquela
que ¢ feita com duas dire¢des: coleta de resultados por parte do avaliador,
e a autoavaliacdo. As situagoes constatadas de copia em sala de aula sio
punidas com atribui¢do de nota negativa e até com registro disciplinar
ao aluno, e embora esse seja 0 mecanismo mais facil de controle, ndo é
o mais eficaz, ji que nio acompanha um trabalho de conscientizag¢io
do aluno sobre os valores que implicam seu ato. A supressio de um
instrumento nio eficiéncia por outro em circunstincias melhoradas é

mais proveitoso do que uma punicio “exemplar” a aloum aluno.
p q puni¢ p g

Curriculo diversificado versus Curriculo flexivel

O termo “curriculo” tem virias acepgdes, sendo a mais conhecida,
no contexto da Lingua Portuguesa, curriculum vitae ou corrida (percurso)
de vida, e representa uma sintese da vida profissional e académica do
sujeito que se apresenta na sociedade mediante esse instrumento formal.
Todavia, o termo “curriculo académico” ou percurso para a formagio
intelectual, constitui uma sintese dos principais componentes cogniti-
vos socialmente constituidos e que serdo utilizados pelo sistema social
depositirio dos saberes académicos. O sistema educacional estabelece
dois caminhos diferentes e com finalidades complementares no processo
de fixagdo e consolida¢do dos saberes historicamente construidos, e
daqueles que deverio gerar novas epistemes.

O primeiro caminho serve-se do conjunto das ciéncias e delas

abstrai procedimentos que deverdo ativar no sujeito do conhecimento
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estruturas légicas, espaciais, temporais, relacionais, qualitativas, quanti-
tativas, afetivas, entre outras. Nesse caminho, que corresponde ao ciclo
da Educagio Bisica, sio poucos os contetidos que oferecem funciona-
lidade pragmitica, sendo que os campos da lingua e da matematica
basica surgem, desde o inicio da escolariza¢do, como a referéncia de
contetdos utilizados em si mesmos. Conhecimentos de Fisica, Quimica,
Geometria, Filosofia, Artes, Literatura, Histéria etc., integram o cabe-
dal de estruturas cognitivas que tém por finalidade contribuir para o
desenvolvimento das categorias do entendimento do aluno, e em niveis
muito baixos chegam a contribuir com informagdes de base utilitiria

para o dia-a-dia da vida do sujeito.

O segundo caminho é o da profissionaliza¢io ou da formagio
universitdria, sendo que essa etapa se inicia quando, findo o ciclo da
educagdo bdsica, assim que o aluno atinge o grau de maturagio das
estruturas intelectuais necessarias ao prosseguimento de sua vida social
com autonomia cognitiva se encontra em condi¢ées de conhecer, aplicar
e desenvolver saberes de campos especificos da ciéncia. Ao estudar Filo-
sofia: Metafisica, Cosmologia, Teodiceia, Etica, Légica, Epistemologia,
Estética (...); ou Medicina: Anatomia, Fisiologia, Cardiologia, Hemato-
logia, Neurologia, Endocrinologia (...), o agente do conhecimento estd
aprofundando uma drea especifica da ciéncia que deverd ser utilizada

profissionalmente pelo sujeito dentro da sociedade em que estiver inserido.

Provavelmente a palavra “pensum académico” seja mais adequada
do que o termo “curriculo escolar”, haja vista que pensum indica o plano
de estudos de um curso, o detalhamento total das matérias, tarefas e
divisdo dos contetidos etc. O curriculo académico é plural por esséncia,
seja no nivel da formagao basica, seja no estdgio de formagio profissional
e, como tal, as tentativas politicas de implantar um “curriculo diversifi-
cado”, somente deixam em evidéncia o desconhecimento de agentes da
politica a respeito de certas dreas sobre as quais legislam e, neste caso
especifico, a respeito do que ¢ o curriculo na sua esséncia. O arcabougo
formativo desenhado pelo curriculo tem por alicerce um “pensum” ou
plano de estudos com o detalhamento teleolégico das matérias que serdo
estudadas, sendo que dar margem a redugio do curriculo universal seria
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ato irresponsével que implicaria na divisdo prematura de quem ingressa
ou ndo em certas dreas do conhecimento.

O aluno da educagio bisica, excluindo-se o discente de Educagio
de Jovens e Adultos — EJA, ndo tem condi¢des de “escolher”, sem prejuizo
de decisbes futuras, o que ele vai ou nio estudar durante o periodo de
formagdo escolar e, por isso, é imperioso que os responsaveis, no dmbito
da politica, pelas defini¢des do “pensum académico” nao confundam
diversificagdo curricular (o que jd é inerente ao curriculo), com flexibi-
lizagdo curricular, haja vista que dentro do processo formativo basico e
superior surgem necessidades de ampliagio e fortalecimento das bases
cognitivas do aluno, recaindo sobre a parte flexivel do curriculo a pos-
sibilidade de expor aos estudantes os diversos planos de conhecimento,
seja para apresentar-lhes campos do saber em geral, seja para permitir

que o discente explore dreas de interesse pessoal.

Constitui grande risco para a equidade social e para a democracia
cognitiva que nio seja estabelecida a distingdo entre curriculo diversificado
e curriculo flexivel. Caso se assuma, genericamente e como politica de
Estado, que o curriculo é flexivel, sem que haja controle dos elementos
diversificados fundamentais para a formagio integral da pessoa, entio
se estabelecerd a possibilidade de que certos grupos cheguem 4 univer-
sidade ou ao mercado de trabalho sem condi¢bes de acompanhar outros
grupos com formagio diferente e que estardo melhor capacitados para

lidar com estruturas de pensamento diversas.

Experiéncias vivenciadas em diversos paises tém mostrado que
quando segmentos escolares recebem formagio diferenciada na educa-
¢do bdsica, nos processos de ingresso e permanéncia na universidade se
estabelecem hierarquias de alunos que passam a ser classificados como
mais ou menos inteligentes, sendo que aqueles com deficiéncias légicas
e matemadticas terminam, geralmente, nas areas de ciéncias humanas,
letras, artes e alguns campos das ciéncias sociais aplicadas ou, entdo, em
cursos técnicos de nivel médio ou tecnoldgico de nivel superior. O status
social evidencia-se imediatamente, expondo o comprometimento da
democracia profissional que resulta do desequilibrio na formagio basica.

-
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A diferenca de “grau” (bacharel / licenciado / tecnélogo) que
se estabelece nas universidades nio é de nivel hierdrquico, embora a
tradi¢do que vem do século XIX tenha instituido socialmente que o
bacharelado é “superior” que a licenciatura e que a tecnologia, fato que
justifica a desigualdade no tratamento, valorizagdo e remuneragio pro-
fissional. Pensar a diferenca entre bacharelado e licenciatura como um
simples ato de cursar meia duzia de disciplinas a mais para obter mais
um grau indica o desconhecimento do que representa essencialmente

ser bacharel ou licenciado.

Basicamente os cursos de licenciatura diferem dos bacharelados
nas praticas pedagdgicas (estigios), nas disciplinas diddticas, metodo-
légicas, e nos contetidos denominados de “fundamentos da educagio”.
Salvo particularidades, o bacharel e o licenciado em Histéria, Geografia,
Filosofia, Matematica, Quimica etc., cursam as mesmas disciplinas para
os dois graus, sendo que para obter o segundo desses graus ¢ preciso
cursar algumas matérias a mais, o que implica dizer, por exemplo, que
a Epistemologia é a mesma para o bacharel e para o licenciado em
Filosofia; a Quimica Orgénica é igual para o licenciado e o bacharel em
Quimica e, dessa forma, os contetdos de cada drea do conhecimento tem
a mesma abordagem para graus diferentes que preparam profissionais
com finalidades também diferentes.

A politica de formagio de professores fundamenta as agdes de
“licenciamento” para o exercicio do magistério numa hibridagio entre as
dreas especificas e os campos da Pedagogia. O dualismo forma/conteido
instala dois dominios de departamentos que dificilmente se encontram,
e em muitos aspectos rivalizam em busca de status académico. Os curri-
culos do bacharel e do licenciado sio diferentes, porém a diferenca entre
esses graus nao pode radicar no quantitativo de disciplinas diferentes
cursadas, sendo na abordagem que se faz dos contetdos disciplinares:
a légica matemdtica que estuda o bacharel em matemaitica ndo tem a
mesma finalidade que a estudada pelo licenciado em matemitica, fato
esse que implica na necessidade do licenciado ter de dominar o conteido

do bacharel e ir além, porém a pratica de formagio de professores leva
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a que o licenciado estude menos contetidos especificos induzindo a
preconceitos sobre hierarquia dos dois graus.

Como poderia trabalhar adequadamente os fundamentos da
alfabetizagio e o letramento um professor que desconhece os processos
fonéticos e fonolégicos da lingua, que ndo domina as estruturas morfo-
légicas e sintdticas do idioma, e que nao tem competéncia lexical, entre
outros aspectos do campo linguistico. Ainda, como seriam colocadas
as bases l6gicas e matemitica do aluno se o professor desconhece e até
rejeita a matemadtica. Entretanto, o mesmo questionamento ¢ vilido
quando o docente domina profissionalmente os conteddos de sua drea
de formagido, mas nio os aplica com a finalidade que eles tém na edu-
cacdo bdsica que ¢ a de auxiliar na construgido e amadurecimento das
estruturas cognitivas do aluno.

Uma alternativa razodvel para a formagdo docente seria que para
cada conteido do bacharelado que serd utilizado na educagio bisica,
o licenciado possa se debrugar em propor¢io igual sobre os contetdos
que serdo aplicados em sala de aula. A ideia pode parecer absurda,
pois é tudo o contririo do que vem sendo aplicado na pritica, isto ¢,
o licenciado tem uma formagio simplificada e mais curta do que o
bacharel. Os programas de Mestrado e Doutorado para quem atua na
docéncia teriam de possuir especificagoes proprias que estejam além do
bacharelado, ja que no sentido aqui exposto a licenciatura teria de vir
depois do bacharelado e nio existir como recorte e simplifica¢io deste,
da forma que tem existido desde sua criagio como grau especifico para

o exercicio da profissio docente.

Curriculo e Pratica Profissional

A Reflexdo sobre Pritica Profissional, na perspectiva da Filosofia
da Educagio, objetiva discutir a formagio para o agir docente nos cur-
sos de licenciatura, partindo da observac¢do dos modelos de atuagio na
disciplina Estigio de Regéncia. A drea de estudos definida pelo estigio
se desenvolve na interagio de cada campo especifico de qualifica¢io

profissional com o meio social em que o estudante desenvolvera suas
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atividades. J4 transcorrido quase um século de existéncia das licenciaturas
e até hoje o chamado estdgio curricular supervisionado, ou estdgio de
regéncia, vem sendo considerado como a parte pratica dos cursos de
formagio profissional de professores, em contraposigio a teoria.

Entender o estigio docente como uma drea de conhecimento
implica em dar-lhe o estatuto epistemoldgico que vai além da con-
cepgio tradicional de simples prética instrumental. O estigio deve ser
constituido pela teoria e pela pritica, conjuntamente, para no cair
nos discursos tradicionais de que esse componente é o lado pratico da
formagio profissional por oposi¢do ao lado teérico. O entendimento
que deve prevalecer é de que cada um dos elementos curriculares pre-
cisa desenvolver os aspectos praticos e os tedricos, mesmo as matérias
classicamente conhecidas como teéricas. Com esse direcionamento, o
estigio pode receber o estatuto epistemolégico de disciplina curricular
em que a pesquisa retoma a teoria e a pratica da formagio docente.

Partindo da percep¢io de que o Estdgio, na formagio profissio-
nal, vem sendo trabalhado como simples formalidade desvinculada do
contexto geral de instrugdo dos futuros profissionais do ensino, torna-se
importante retomar algumas reflexdes que ajudam a problematizar e a
apresentar possiveis alternativas de compreensio do componente curricu-
lar “Estdgio Supervisionado”. Entre os pontos que nos permitem pensar
o Estigio encontramos, em primeiro lugar, a reflexdo sobre a prética
como imita¢do de modelos; no segundo momento temos a pratica como
instrumentaliza¢do técnica; no terceiro instante verificamos a teoria e
a pratica no Estdgio; e, no quarto segmento, encontramos o Estdgio
como superagio da separagio entre teoria e pratica, mediante a aproxi-
magcio da realidade pela atividade tedrica, assim como a percepgio do

estdgio como espago para a pesquisa e a pesquisa que alimenta o estagio.

Ao falar da prética como imita¢do de modelos, deve-se entender
que o exercicio de qualquer profissdo € pritico, isto ¢, trata-se de “fazer
algo” ou “executar a¢des” com base nos conhecimentos adquiridos durante
um periodo de formagio. O modo de aprender a profissio, conforme a

perspectiva da imitagdo serd a partir da observagio, reprodugio e, as vezes,
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da reelaborag¢io dos modelos existentes na pratica, consagrados como
bons. Nesse modelo, muitas vezes os alunos aprendem com seus pro-
fessores, ndo somente observando-os e até imitando-os, mas também
elaborando seu préprio modo de ser a partir da andlise critica do “ser”
de seu mestre. No processo de preparagio para a pritica, eles separam e
escolhem aquilo que lhes parece adequado e acrescentam novos modos de
agir, adaptando-se aos contextos em que se encontram, sendo que, para
isso, lancam mio de suas experiéncias e dos saberes que adquiriram.

A necessidade de fornecer instrumentos técnicos para o exercicio
profissional, normalmente, conduz a que o Estigio docente seja dividido
em estdgio de observagio, momento em que o aluno se dirige a uma escola
para assistir a algumas aulas e, posteriormente, realizar um relatério; e
estdgio de regéncia, ocasido em que o discente ¢ levado a preparar seus
planos de aula e ministrar alguns contetdos disciplinares. O primeiro
modelo para o estagidrio seria o professor da escola, porém muitas vezes
a imagem reproduzida ¢é a do professor da universidade, o qual assumird
uma postura para um contexto de ensino, basicamente técnico e, na
maioria das vezes, pouco realista para aquilo que ¢é exigido no dia a dia
da educacio bisica.

Pensar a teoria e a prética no Estigio leva-nos a perceber que
o reducionismo das priticas pedagdgicas a perspectiva da prética ins-
trumental e a observagio critica, como apresentado anteriormente,
expoe alguns dos problemas na formagio profissional docente. A
dissociagdo entre teoria e pritica ai presente resulta em um empo-
brecimento das préticas nas escolas, o que evidencia a necessidade
de se explicitar por que o estdgio ¢ teoria e pritica, e ndo sé pratica.
Rita Paiva® (2005), em estudo sobre Gaston Bachelard, aponta que uma
ciéncia que ndo encontra na experiéncia todos os requisitos necessarios
para teorizar, carece de uma razdo que, a semelhancga da arte, revela-se
polémica, mutante, inquieta e dindmica. Rita Paiva lembra, ainda, a

filosofia bachelardiana do nio como: nio aos pontos fixos, as verdades

# PAIVA, Rita de Cissia. Gaston Bachelard: a imaginagio na ciéncia, na poética e na

sociologia. Sio Paulo: Fapesp, 2005.
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instituidas, aos métodos anacrénicos, aos habitos intelectuais que se
cristalizam. Esse ndo é dindmico, pois se trata de uma razdo criadora,
intrinsecamente ligada a capacidade humana de imaginar.
As revolugbes cientificas, a partir das quais Bachelard
reflete, instauram um novo espirito cientifico, que rede-
fine a relagio entre sujeito e objeto. O primeiro deixa de
ser mero recepticulo do conhecimento para assumir sua
condig¢do de criador, demiurgo que confere realidade ao
existente; o segundo, por seu turno, passa a ser funda-
mentalmente resultado de construgdes racionais, cuja
verifica¢io, definitivamente, ndo ocorre nas evidéncias
do real (PAIVA, 2005, p. 20).
Uma das falhas da formagio profissional, ligada a prética, vincu-
la-se 4 busca da objetividade enquanto coincidéncia entre pensamento e
mundo, porém tal equalizagio ¢ irrealizdvel, pois da pritica surgem as
teorias, e estas aperfeicoam aquelas e, por isso, o estdgio nio pode ser
entendido somente como a parte pritica da formagio, como o aprender
a fazer, haja vista que a teoria aprofunda os conhecimentos derivados da
prética enquanto esta serve de base para fazer evoluir o conhecimento
mediante a geragdo de novas teorias.

O magistério é uma atividade social, ou seja, como tantas outras,
¢ uma forma de se intervir na realidade da coletividade, no caso, por
meio da educagio que ocorre, nio s6, mas essencialmente nas insti-
tui¢des de ensino. Para melhor compreender esse agir social, torna-se
necessario distinguir a atividade docente como pritica e como agéo.
Para tanto, necessdrio se faz explicitar as nogdes de teoria e pritica e,
para isso, deve-se entender o conceito de agdo docente.

L'action ne se restreint pas dans I'enceinte de la vie indi-
viduelle. Point de cause eficiente en nous qui n’aille 4 une
cause finale et ne soit un aveu implicite d’insuffisance et
une demande de secours. Apres quelle a emprunté au

milieu univesel de quoi se produir, elle ne se cantonne
pas en elle-méme: issue de la nature, il semble qu'elle
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doive retourner 4 la nature et en recevoir son complétent
nécessaire’* (BLONDEL?: 1950, p. 201).

Todo movimento do sujeito tem implica¢des no coletivo, quanto
mais a intervengio institucional em que, partindo de um planejamento
social, atua para a construgio de estados epistémicos da crianga. Desse
modo, o professor que se apropriou do conhecimento enquanto aluno,
volta para a sociedade levando consigo o que assimilou, e passa a agir
individual e coletivamente sobre seus alunos para completar, nos outros,
a agdo nele iniciada. A¢do docente, nos termos de Blondel, representa o
ato de transformacio do estado cognitivo do aluno, mediante um movi-
mento epistémico que constantemente se renova e, como diz Bachelard,
mediante priticas e saberes que nao se cristalizam jamais.

Lexpression sensible de l'acte indique donc une tendance
du vouloir vers un but ultérieur: voila pourquoi l’'action
apparait toujours comme transitive; c’est-a-dire quelle
semble étre dans un perpétuel devenir. On ne peut,
sinon par abstraction, la considérer comme absolument
ClOSC; car ses Conséquences et ses accroissementes sont
virtuellement illimités dans le temps et dans I'espace.
Et chaque fin, dés qulelle parait atteinte, n’est déja
plus qu'un échelon pour aller au dela (BLONDEL,
1950, p. 210).

A agdo docente nio pode ser fechada, ela sempre precisa estar em
transito, sendo que, quando se estd préximo de alcangar um objetivo,

24 A agdo nio se restringe aos dominios da vida individual. Nenhuma causa eficiente

em nés que vai para uma causa final ¢ uma admissdo implicita de insuficiéncia e um
pedido de ajuda. Depois de ter emprestado algo da natureza para transformar, isto nio
permanece restrito a si mesmo: um produto da natureza que deve retornar a natureza
e receber seu complemento necessirio (BLONDEL: 1950, p. 201). [Tradugio de
minha autoria]

» BLONDEL, Maurice. LAction: essai d’une critique de la vie et d’'une Science de la

practique. Paris: Presses Universitaires de France, 1950.

% A expressio sensivel do ato indica uma tendéncia do querer alcangar um objetivo

posterior: € por isso que a ag40 sempre aparece como transitiva; isto €, parece estar em
um devir perpétuo. Nio se pode, a nio ser por abstragio, considerd-la absolutamente
fechada; porque suas consequéncias e seu crescimento sio virtualmente ilimitados
no tempo e no espago. E cada fim, assim que parece haver sido alcangado, nio passa
de um degrau para ir além (BLONDEL: 1950, p. 18). [Tradugdo de minha autoria].
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novos degraus devem ser projetados. Torna-se necessirio que o agir
docente nunca perca a perspectiva bindria que alicer¢a sua razéo de ser,
isto ¢, a apropriacdo das teorias produzidas e alicercadas na pritica e,
desta, avancar para a geracio de novas teorias. Embora néo seja regra,
por exemplo, nos cursos juridicos existe a tendéncia a valorizar juizes,
delegados, promotores, entre outros, na fun¢io do magistério, sendo
que na maioria dos casos ndo tém vinculo com a academia, mas tém
uma vasta carga de “casos” para contar, em detrimento da teoria. Por
outro lado, existem bacharéis em enfermagem, com muita teoria, que
findando seus estudos nio sabem aplicar uma injegéo, ou, entdo, alunos
de licenciaturas que vdo para uma escola sem nunca haver entrado numa
classe durante seu processo formativo.

O papel da teoria é apresentar aos professores contextos

de anilise para compreenderem os aspectos histori-

cos, sociais, culturais, organizacionais e de si mesmos

como profissionais, nos quais se dd seu trabalho, para
neles intervir, transformando-os (PIMENTA?":

2002. p. 16).

Nesse sentido, é fundamental o permanente exercicio da cri-
tica das condi¢des materiais e imateriais em que acontece o ensino. O
desenvolvimento do processo de execugio da critica é possibilitado pela
atividade de pesquisa que se inicia com a andlise e a problematizagio
das acbes e das praticas, confrontadas com as explicagdes tedricas sobre
elas, com experiéncias de outros atores e olhares de outros campos
de conhecimento, com os objetivos que se pretende e com as finalidades
da educagio na formagio da sociedade humana.

Deixamos algumas consideragoes a respeito do estigio e da pritica,
iniciando com uma realidade bastante comum que ¢é a forma como fre-
quentemente os alunos aprendem com seus professores, observando-os e
até imitando-os e, sobretudo, reproduzindo os comportamentos psiquicos
e atitudinais de seus mestres. A imitagdo como forma de aprendizagem

pode trazer elementos positivos, porém pode ser uma pratica extrema-

27 PIMENTA, S.G.; GHEDIN, E. (Orgs.). Professor Reflexivo no Brasil: génese e
critica de um conceito. Sio Paulo: Cortez, 2002.
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mente negativa, além de nio se sustentar por si s6 como instrumento
de formagio profissional, precisando cuidar sempre da formagio como
um programa integrado entre o Estado, a escola e as demais esferas da
sociedade.

Um segundo aspecto a ser guardado diz respeito ao modo como
sdo dispostos os afazeres do estigio que sdo posicionados dentro daquele
momento especifico da disciplina em que se aprende o como fazer,
conhecem-se os instrumentos e as técnicas que serdo utilizadas com as
turmas, operacionalizam-se as habilidades especificas para o controle das
turmas, treina-se o funcionamento de documentos de registro institucio-
nal, como controle de frequéncia, lan¢amento de notas, instrumentos de
avaliagdo e fluxogramas, entre outros. Essa perspectiva determina que o
estigio seja, para os alunos, o momento de treino de agdes especificas,
dissociando estas do contexto geral das disciplinas formativas, quando a

teoria e a pratica precisam caminhar sempre juntas.

Um terceiro elemento aponta como uma das falhas da formagio
profissional, ligada a pritica, a busca da objetividade enquanto coinci-
déncia entre pensamento e mundo, isto ¢, sugere que a compreensio
que o sujeito tem do mundo coincide com o fato entitativo como ele
é, porém, deve-se entender que da pritica surgem as teorias, e estas
aperfeicoam aquelas e, sendo assim, o estdgio nio pode ser entendido
$6 como um componente pratico da formagio, mas caminho para novas
compreensdes do agir profissional. E fundamental cuidar para que o agir
docente nunca perca a perspectiva bindria que alicer¢a sua razéo de ser,
ou seja, a apropriacio das teorias desenvolvidas com base na pratica, da
qual, por sua vez, avanga para a geragio de novas teorias.

Ao estigio dos cursos de formagio de professores, compete pos-
sibilitar que os futuros docentes se apropriem da compreensio da com-
plexidade das préticas institucionais e das agdes ai praticadas por seus
profissionais, como possibilidade de se prepararem para sua insergdo
profissional. E importante destacar que a pratica dos professores precisa
ser analisada levando-se em consideragio o fato de que a sociedade é
plural, no sentido da pluralidade de saberes, mas também desigual, no
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sentido das desigualdades sociais, econémicas, culturais e politicas,
pois isso determina o cardter intermitente da pratica dos professores,
enquanto evidencia a necessidade de transformar as mesmas numa

perspectiva critica.

O estigio precisa perder a conota¢do de um simples elemento
e, mesmo, um componente estranho a matriz curricular que deve ser
cumprida como exigéncia legal, para poder tornar-se um elemento inte-
grante do conjunto dos saberes que constituem a esséncia das dreas de
formagio de professores. Como reflexdo sobre as priticas pedagégicas
das institui¢oes escolares, o estdgio ndo se faz por si, mas envolve todas
as disciplinas do curso de formagio, levando a constituir, no conjunto,
um verdadeiro e articulado projeto politico-pedagégico de formagio de
professores, cuja finalidade é a de alavancar o estigio como pesquisa e
a promogio da pesquisa no estgio.
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CAPITULOV-NUCLEO
TEMATICO POLITICO

Pressuposto basico: O homem enquanto ser social é um
ser politico e deve conhecer o funcionamento das institui-
cGes em que se encontra imerso para poder participar delas
livre e conscientemente. A educagio deve ser um processo de
conscientizagdo e amadurecimento politico.

A Filosofia da Educagio ao analisar os diferentes aspectos que
constituem os procedimentos de formagio dos sujeitos que integram a
sociedade, aborda o fendmeno da politica por tratar-se de fato essencial
para estabelecer os critérios de organizagio e convivio dos diversos povos
em que se divide o género humano. A Filosofia da Educagio busca com-
preender a natureza do homem enquanto ser social que cria mecanismos
de entendimento de seu mundo interior e exterior. A compreensio que o
ser humano alcanca da sua realidade acontece pelo acimulo dos saberes
construidos e transmitidos na sincronia e na diacronia da existéncia cons-

ciente dos povos, conforme os alicerces culturais que estes vio atingindo.

Nio se confunde a Teoria do Conhecimento, a Antropologia
Filosofica, a Filosofia Politica, etc., com a Filosofia da Educagio, embora
aquelas sejam instrumentos fundamentais para o desenvolvimento de
uma reflexio filoséfica a respeito dos procedimentos de constitui¢ao do
arcabougo sociocognitivo do homem, que nio seja s6 teoria nem mera
técnica de transmissdo de conhecimentos. O conhecimento da teoria
e da praxis politica na histéria da humanidade é fator relevante para a
instrumentalizagdo e estruturagio dos sujeitos que sofrem e executam
processos decisérios que envolvem agdes conscientes fundamentadas

por constructos ideolégicos.

Os filésofos gregos iniciaram sua reflexdo sobre politica a partir
das formas de governo existentes em diferentes lugares na sua época.
Platao analisa a decadéncia e degradagio da po/is e ndo seu esplendor e,
por isso, parece 6bvia sua postura pessimista sobre os sistemas politicos
segundo a qual, a histéria, ndo constitui um progresso indefinido, sendo

um regresso definido do mal para o pior. Para Platio ha seis formas de
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governo que se reduzem a cinco, ja que a Monarquia e a Aristocracia
seriam duas modalidades de um tnico sistema. As outras quatro formas
de governo: Timocracia, Oligarquia, Democracia e Tirania seriam
formas corrompidas de governo. Essas constituigoes (como também sio
denominadas as diversas formas de governo) sdo classificadas por Platio
como boas ou mis utilizando o critério do consenso ou da for¢a, da

legalidade ou da ilegalidade para assumir o poder.

Aristételes aproxima-se de Platdo ao fazer uma classificagio seme-
lhante das formas de governo, somente que a forma como as organiza
segue o critério do interesse do governante (se este visa o bem comum
ou beneficios pessoais). Aristoteles chega a classificagdo das formas de
governo em Monarquia, Aristocracia, Politia, Democracia, Oligarquia
e Tirania, depois de analisar mais de 170 constitui¢ées da sua época.
Nessas formas de governo distinguem-se trés tipos de rela¢des de poder
que sdo: pai — filho; senhor — escravo; governante — governado. Para
diferenciar a Oligarquia da Democracia, nio se utiliza o critério do
nimero de pessoas, mas a diferenga entre ricos e pobres, jd que os ricos
sempre serdo menos do que os pobres. Dai a razdo pela qual deve ser
relativizado o conceito “governo do povo” (democracia), pois nio é real
a afirmagcio segundo a qual hda um governo do povo, jd que este somente
ratifica a vontade de uma minoria que lhe impde os governantes que

deverio ser escolhidos.

Cada sistema politico constréi argumentos e executa agdes capazes
de consolidar, entre os governados, a imagem de racionalidade e eficicia
que permitem a perpetuagdo dos agentes do governo no interior de cada
sistema. A andlise politica no processo educativo deve permitir que os
sujeitos de um povo desenvolvam certos niveis de consciéncia que os torne
aptos a identificar o estigio da relagdo de poder em que se encontram,
pois, o paternalismo na rela¢do pai/filho define os governados como
incapazes de tomar suas préprias decisdes; o autoritarismo na relagio
senhor/escravo mantém a maioria da populagio sob o jugo da lei e da
tributagio que deixam os membros do corpo social impossibilitados
de reagir diante dos atos privativos da liberdade; e o poder exercido
na relagdo governante/governado apresenta modalidades diferentes de
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controle em que os governados, teoricamente, deveriam possuir maiores
niveis de consciéncia e capacidade de participagio na tomada de decisoes

do governo.

Magquiavel marca o inicio de mudangas importantes no pensa-
mento politico, inclusive apresenta uma nova classificagio das formas
de governo sendo que, segundo ele, todos os Estados ou sio Republicas
ou sio Monarquias. Nos principados (monarquias) o poder depende da
vontade de um sé, enquanto nas reptblicas, que podem ser Aristocraticas
ou Democriticas, o poder depende da vontade coletiva (colegiados ou
assembleias). Aristételes jd havia afirmado que nem a Oligarquia é o
poder de uns poucos, nem a Democracia ¢ o poder do povo. Segundo
Magquiavel, nos principados, o poder pode ser conquistado pela virtude,
pela fortuna, pela violéncia ou pelo consentimento dos cidadaos.

Conquistar o poder e conservi-lo nio ¢ um simples ato de “con-
sentimento do povo”, haja vista que manter-se no governo implica em:
demonstrar certos valores que fundamentem a virtude; ter a capacidade
de dominar os interesses de outros grupos ou pessoas mediante a utiliza-
¢do de recursos financeiros que podem ser préprios ou do estado, e isto
caracteriza a fortuna como meio de alcangar o poder; possuir habilidade
na utilizagio da forga fisica ou da lei que conforme a intensidade com que

é aplicada serd entendida como violéncia fisica, ideolégica e simbdlica.

Entende-se, assim, que os quatro meios de atingir o poder, segundo
Magquiavel, nio sdo disjuntivos, mas o consentimento do povo ¢ efeti-
vado por intermédio dos outros trés mecanismos, diferenciando-se um
governo do outro pela maior ou menor énfase com que sdo utilizados
esses recursos para a manutengdo do poder. A educagio ¢ um dos ins-
trumentos ideolégicos do Estado, utilizada como mecanismo de controle
da populacio pelo conhecimento. A Filosofia da Educagio mediante
a abordagem do fato politico constitui instrumento de conscientizag¢io
do cidadio que lhe permite tomar suas decisdes livremente e nio sob
o dominio da for¢a e da ideologia, embora nio haja, na politica, atos

neutros e desprovidos de tendéncias ideolégicas.

Politica e Moral
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Michel de Montaigne viveu o contexto do século XVI que viu
florescer inimeras teorias politicas. Na Espanha, na Franga, na Itéilia,
na Inglaterra, etc., surgiram incontdveis escritores, juristas, sacerdotes
catélicos ou protestantes dispostos a reconstruir a sociedade e, para
isso, empreendiam reformas politicas, juridicas, religiosas, educacionais
e culturais. Erasmo, humanista e cristdo, fixa os deveres do Principe
para com o povo e langca um apelo em prol da paz em que afirma que
nio hi paz, mesmo que imperfeita e injusta, que néo seja preferivel a

mais justa das guerras.

‘Thomas Morus imagina uma Utopia, entendendo este termo nio
como algo irrealizdvel, um sonho ou delirio, mas como algo que ainda
ndo aconteceu e poderd efetivar-se. Nesse sentido, Utopia caracteriza
um pais ideal cujos habitantes vivem felizes e virtuosos no quadro de
um Estado dirigido sob o regime da comunidade de bens que assegura a
igualdade a todos. A Utopia encarna a ideia agostiniana de uma Cidade
de Deus porque “u —zopos” que quer dizer em lugar algum, remete 4 ideia
de Céu que ndo ¢ um “lugar”, mas um estado de espirito desconhecido.

Assim como a Utopia tem como base um pais com habitantes
telizes e virtuosos, igualmente a Cidade de Deus é um apelo a instau-
ra¢do de um idedrio de habitantes igualmente felizes e virtuosos que
vivam na terra a perfei¢io da sociedade divina. Da mesma forma que
a Utopia, de Morus, retoma o ideal da Cidade de Deus, de Agostinho,
igualmente se reflete na teoria marxista que pretende estabelecer uma
ordem social em que o governo promova um regime de comunidade de
bens que assegure a igualdade a todos (comunismo), sé6 que como agio
humana sem a interven¢io de divindades.

Lutero e Calvino, embora sendo reformadores religiosos, estio
envolvidos na vida da Corte e tratam do poder politico, definindo seu
cardter e atribuigdes, reconhecendo a fonte divina do poder temporal
e, por isso, segundo eles os cristdos devem obedecer ao soberano em
todos os dominios que nio dizem diretamente respeito a fé, enquanto
a Igreja pode recorrer ao brago secular para esmagar os impios e incré-
dulos. Nesta mesma época surge a figura de Jean Bodin, jurista francés
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conhecido como o “filésofo da soberania” que revela moderagio e bom
senso ao procurar conciliar a doutrina e a pratica, os usos e as reformas:
quer o progresso, mas sem violéncia. Bodin é considerado um politico
experimental.

O surgimento de Maquiavel trouxe consigo uma visdo mais realista
da sociedade e da politica, despindo esta dos vincos moralizantes. O
tedrico italiano era um patriota sincero que esperava libertar e unificar
a Itdlia, mas conhecendo os bastidores da administra¢io, convence-se
de que seus objetivos somente serdo alcangados pela forca e pela mali-
cia. Ele exclui qualquer considera¢io moral ou religiosa e subordina
os meios aos fins. A grandeza do objetivo justifica, a seu ver, o recurso
a crueldade, a perfidia, a trai¢do, ao assassinio. Quem, por escrupulo,
recua diante do crime util ao interesse publico, ndo deve meter-se nos
negocios da administragio e da politica. Essas duras maximas exprimem
apenas a ligdo dos fatos.

A partir de 1561 a guerra cobre a Franca de ruinas e consome as
forgas da nagdo, corrompe os homens e os mergulha na barbdrie, tudo
se torna legitimo para assegurar a vitéria, um assassinio cometido em
nome do Principe ou do Partido, passa por um ato de virtude. A voz da
razio, da justi¢a e da humanidade é abafada pelos clamores do édio e da
vinganca. O fanatismo religioso exaspera ainda o furor dos combatentes:
pilha-se, incendeia-se, tortura-se, mata-se pela maior gléria de Deus;
os homens transformam-se em feras; o roubo e o banditismo, que o
medo da lei sustava, desenvolvem-se a sombra da anarquia; a seguranga

desaparece; a sociedade inteira se desagrega e desmorona.

O mesmo quadro sinistro que Maquiavel descreve na Itilia do
século XV, Montaigne o percebe na Frang¢a do século XV1I, tanto que
ao morrer, a paz ainda nio tinha sido restabelecida no seu pais. Em
Montaigne encontramos um juizo equilibrado e objetivo: “quando devo
optar por um partido néo crio obriga¢des que contagiem meu entendi-
mento, pois meus interesses me fazem desprezar as qualidades louvaveis

dos meus correligiondrios”. Por esta atitude foi visto com desconfianga,
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mas superou esta com sua autoridade moral que dé retidao, sinceridade

€ coragem.

Podemos dizer que Montaigne acreditava no homem. Antes de
tudo é um moralista que encara a politica com pressupostos diferentes
dos defendidos por Maquiavel de quem se desvia, persistindo no desejo
de introduzir na pratica do governo mais generosidade, cleméncia, bon-
dade, justica e quer libertar os homens da violéncia e do 6dio. Por tudo
isso, pode-se dizer que sua moral ¢ mais interessante que sua politica,
pois esta é comandada por aquela. Suas ideias politicas caracterizam-se
por uma visdo empirista, uma prética conservantista e uma tendéncia
para o liberalismo.

As ideias politicas de Montaigne devem mais ao conhecimento
da experiéncia do que a consideragoes tedricas. Sobre os cldssicos que
leu descobre um defeito fundamental em todas suas construgdes arti-
ficiais que torna impossiveis po-las em pritica. “Sdo grandes e prolixas
discussoes acerca da melhor forma de governo que somente sio tuteis
como exercicio espiritual”. Alguns desses projetos de governo s6 pode-
riam ser aplicados quebrando até perder o vinco original. S6 poderiam
ser aplicados a um mundo novo, mas vivemos em um mundo velho em

que reinam certos costumes.

As institui¢des estabeleceram-se aos poucos pelo uso. As leis
nascem do acaso ou de causas que escapam a razdo: cumpre obedecé-las
porque asseguram a ordem, mas sem nos iludirmos com o seu valor
intrinseco. Seu crédito mantém-se, nio por serem justas, mas por serem
leis. Quanto aos governantes acredita que as mais das vezes devem a sorte
parte de seu éxito, sendo que os mais hdbeis ndo fazem senio aproveitar
as oportunidades. Alguns obtiveram resultados surpreendentes mediante
ideias muito vulgares e as mais banais e mediocres razdes sdo as melho-
res porque se adaptam a mediocridade dos homens: “ndo ha homem o
bastante grande e suficientemente universal para governar um povo ou
conduzir uma guerra pela reflexio e o cdlculo”. Como a autoridade dos
governantes depende do temor e do respeito que inspiram, envolvem-se
em mistérios e ndo deixam que o profano se aproxime do conselho dos
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Reis. Em resumo, a politica é quase uma rotina e, em geral, mais coisas
de uso e de exemplo do que da razio.

O Conservantismo de Montaigne evidencia-se na perspectiva
segundo a qual se as institui¢oes sdo filhas dos costumes, e a politica é
uma arte rudimentar, e o melhor governo para cada pais estd no que lhe
vem servindo desde sempre. Segundo o humanista, os homens aspiram
a mudanca e querem reprimir os abusos, mas, procurando destruir
estes, arriscam-se a abalar o corpo social: trata-se de um conjunto em
que todas as pegas se sustentam e, quando uma pega se desloca é pos-
sivel corrigir algumas imperfei¢des evidentes, mas pretender refundir
a massa ¢ remediar os defeitos particulares pela confusio geral e curar

a doenga pela morte.

A desconfianca de Montaigne diante das novidades explica-se pelo
horror as guerras civis e pela experiéncia decepcionante que tivera das
revolugdes. Sua atitude ¢ pritica e baseada no conhecimento empirico.
Nio se opoe as mudangas inevitdveis, “o fato permanece o argumento
que tudo justifica”™ quando uma revolugio se torna necessaria, ela ocorre
e ¢é preciso aceiti-la sem prevencdo. O conservantismo de Montaigne
justifica-se a luz dos acontecimentos da época, nada tendo de rigido,
estreito ou dogmitico: por temperamento e razio é o homem da expe-
riéncia e da medida.

A pesar de suas tendéncias conservadoras, a politica de Montaigne
¢ o que no século XIX se denominaria de liberalismo: deixa o indivi-
duo livre dentro do quadro das leis, visa tornar tao leve quanto possivel
a autoridade do Estado, suas exigéncias e seu controle; considera o
melhor governo aquele que menos se faz sentir, o que assegura a ordem
publica sem invadir a vida privada. Esse governo convém aos homens
esclarecidos, conscientes de seus deveres e seus direitos, obedientes a
lei da sua pitria, ndo por temor, mas por vontade prépria. Montaigne
ndo escolheu as instituicdes sob as quais viveu, mas decidiu respeiti-las
e obedecer-lhes fielmente como o deve fazer um bom cidaddo e um
sudito leal. O é6dio e a célera nada tém a ver com a justica; sdo paixdes
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as quais somente podem entregar-se aqueles que nio sabem obedecer
serenamente a razdo e ao dever.

Esse liberalismo, no melhor sentido da palavra, que foi o ideal de
uma elite no século XIX, no século XX sofre um duro eclipse, ji que o
idedrio “liberal” cai na mais absoluta descrencga e o termo “liberalismo”
passou a ser objeto de refutaces e caracterizagdes pejorativas. Da forma
como foi conduzida a politica “liberal”, o Estado passa a penetrar em
todos os dominios e esferas, inclusive as do espirito. Em muitos paises
assistimos a4 mais nova idolatria que é o culto ao chefe de estado, alimen-
tado por um ritual grosseiro em que a razao simples ja ndo ¢ suficiente
(Mussolini, Hitler, Franco, etc.).

Tudo leva a crer que Montaigne apreciaria bem pouco o nacio-

nalismo contemporineo. Por temperamento era um cosmopolita, pois
— - .

como ele mesmo dizia: “todos os homens sio meus compatriotas, abrago
um Polonés como abragaria um Francés”. A estrutura politica do mundo
tende a simplificar-se. Os pequenos Estados sofrem a atragio das massas
mais poderosas e a elas se agregam por bem ou por mal; vastos con-
juntos se constituem; os povos tomam lentamente consciéncia de sua

independéncia.

Quanto tempo serd ainda necessirio para se compreender que
o patriotismo desconfiado e exclusivista é uma forma de sobrevivéncia
do passado? A aglomeracio de estados, na antiga Unido de Republicas
Socialistas Soviéticas — URSS, passa por um processo de desagregacio
com a independéncia e separagio de nagdes como a Tchecoesloviquia,
que se dividiu formando a Republica Tcheca e a Republica Eslovaca; a
Romeénia, Ucrania, Letonia, Estonia e outros estados que se indepen-
dizaram do bloco soviético para lutar pela liberdade cultural, politica,
econdmica e até linguistica. A consciéncia da independéncia leva a que
os diversos Estados do mundo busquem mecanismos de cooperagio
internacional através da formagio de blocos econdmicos e tratados
politicos que facilitem o livre trinsito entre as nag¢des, com beneficios

reciprocos, sem a perda da soberania.
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Montaigne tinha uma consciéncia e razdo de Estado que lhe
permitem nio ignorar as servidées da agdo politica, uma das quais — e
das mais pesadas — estd na impossibilidade de renunciar totalmente a
perfidia e 4 crueldade como pensava Maquiavel e, dai, sua afirmagio
de que um Principe moralmente perfeito, talvez fosse um mal Principe,
sendo que isto se confirma no exemplo de Marco Aurélio, cujas fraquezas
no governo decorreram da bondade e da nobreza de seu coragio.

Em todo governo ha coisas imprescindiveis nio sé abjetas, mas
também viciosas; os vicios ai encontram seu lugar e se empregam em
nossa unido como os venenos na conservac¢io de nossa saide. O bem
publico exige mentira, trai¢do e massacre. Montaigne, como Maquiavel,
admite que a malicia tenha sido 1til, por vezes, e que sustenta a maior
parte das ocupagdes dos homens, que hd vicios legitimos como hd boas
acdes ilegitimas; distingue entre a justica em si, natural e universal e,
“essa outra justica especial, nacional, adstrita as exigéncias de governo”.

Deixando de lado a moral, fala o realista e dd razdo a Maquiavel
ao afirmar que em certos casos um soberano, um chefe de estado, um
militar ¢ absolvido pela histéria por haver abusado da forga, renegando
a palavra e cometendo crueldades, justificando-o pela razio de Estado.
“O Principe que, por uma circunstincia qualquer ou acidente inopinado,
se vé forcado a faltar a sua palavra ou a desprezar o seu dever, deve
encarar tal necessidade como uma prova imposta por Deus”. Nio se
trata, entdo, de um defeito: sua razdo vé-se constrangida a ceder diante
de outra mais poderosa, mas trata-se de uma desgraca. Isso ¢ impossivel
de ser remediado, pois se realmente o principe se encontra nessa situagio,
tem de o fazer; mas se o faz sem que isso lhe custe, é sinal de que tem a
consciéncia carcomida. Esses casos sdo perigosos e somente devem ser
levados em conta em ultima instdncia: “nenhum interesse particular,
mas tdo-somente o interesse publico, deve impelir-nos a violentar desse
modo nossa consciéncia”.

Montaigne, no seu pensamento mais sincero e intimo, reluta a
aceitar a ideia que opde irredutivelmente a politica 2 moral. Reconhece
sem hipocrisia a parte de verdade do maquiavelismo, mas, no fundo,
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protesta com indignagio, ndo podendo admitir que a salvagio publica
e a razdo de Estado tudo justifiquem. O filésofo francés deixa entrever
que acabou por se afastar da vida puiblica por nao lhe ser possivel por ela
interessar-se sem dissimula¢do nem mentira e, como nio é dos que renun-
cia a sua consciéncia e 4 moral, ndo deve ocupar-se em tarefas inerentes
a politica. Aquilo que podemos chamar de “a politica de Montaigne”
se reduz a alguns juizos muito estreitos e tendéncias muito nitidas em
que se exprimem seu meio e seu tempo. Ele constata que o governo dos
homens é questdo de pratica, que as regras mais seguras assentam no
uso e que as teorias erram ao negligenciar a humilde realidade; atém-se,
portanto, a um empirismo prudente, nio escondendo sua repugnincia
pelas novidades, acompanhado de um profundo sentido dos valores

éticos mais do que morais.

Montesquieu, mais do que uma filosofia politica, constréi uma
teoria geral da sociedade em que nio aceita que haja leis gerais que
fundamentem a formacgdo da sociedade. Ele trabalha numa dimen-
sdo espacial e geogréfica na sua tentativa de explicar a variedade de
sociedades humanas e suas respectivas formas de governo, nio s6 no
tempo, mas também no espago. O conceito de Despotismo foi elaborado,
sobretudo, para explicar a natureza dos governos que nio pertenciam
ao mundo Europeu.

Enquanto Montesquieu tenta justificar o Despotismo como sendo
uma forma de governo prépria, e até necessiria a certos povos pela sua
natureza primitiva, Jean Bodin, o teérico da soberania, explica que a
ruptura entre o império universal e os reinos particulares teria permi-
tido que o rei se tornasse soberano e, por soberania entende-se poder
absoluto que ndo quer dizer estado de licenga. O despotismo nio se
restringe a uma determinada fase de desenvolvimento de um povo, nem
a critérios geogrificos, assim como nio se deve confundir a soberania
com o Despotismo.

O povo instruido dentro dos padrdes de determinada forma de
governo tende a aceitar o sistema politico que molda o corpo social em
que vive como sendo a melhor alternativa politica, passando a aceitar
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comportamentos despéticos, autoritrios, corruptos e irracionais por
entender que fazem parte da estrutura governamental. As mudangas
na organizagio politica de uma sociedade comegam, geralmente, com
transformagdes provocadas nos grupos institucionalizados que recebem
o influxo das construgées intelectuais disseminadas pelos instrumentos
do conhecimento. A maior ou menor autonomia de uma sociedade para
operar processos de reflexdo determinard que haja modificagées ou que
se perpetuem determinadas formas de governo com seus respectivos
padrdes de comportamento. A anilise filos6fica da educagio ajuda a
entender, em parte, os efeitos tendenciosos de agentes promotores da

educagio sobre o conjunto da sociedade.

John Locke que ¢ apresentado como o principal idedlogo e te6-
rico da monarquia constitucional inglesa, a qual foi institucionalizada
em 1668/69, expde o estado de natureza como sendo de igualdade e
reciprocidade e afirma que, embora seja um estado de liberdade, nio
¢ um estado de licenga como em Hobbes. Nesse sentido assemelha-se
a Bodin, no entendimento de que a soberania nio quer dizer poder
irrestrito, enquanto se opde a Montesquieu que afirma o Despotismo
como forma de governo impositiva indispensével para a condugio de

povos primitivos.

Partindo da premissa de que o homem possui certos direitos
naturais axiomdticos, Locke baseia sua ideia de um governo minimizado,
encarregado da tarefa negativa de proteger a vida, a liberdade e as posses
dos individuos. Ele concebeu esses principios de direitos naturais como
objetos auto-evidentes de uma espécie de institui¢io natural. Considerou
as necessidades e limitagdes dos governos como sendo consequéncias de
tais principios combinados com o fato da imperfei¢io moral humana.
Ja que os homens exigem estes direitos para eles préprios deixando, as
vezes, de respeitd-los na hora de aplicd-los a outros, um deles tem de
ser abandonado para que os outros possam ser mantidos com eficiéncia.
Para Locke, a importincia do direito para a maior liberdade possivel s6
é suplantada pelo significado do direito a vida. A existéncia desse ultimo
direito ¢ uma verdade moral bésica e intuitiva.
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Locke, em seu Segundo Tratado do Governo Civil, sintetiza
as bases antropoldgicas, politicas e juridicas para o funcionamento da
sociedade, sendo que o conhecimento manifesto pelo pensador inglés
tem superado os séculos e continua como alicerce das estruturas sociais
contemporineas no campo politico e juridico, sendo que as premissas que
associam a origem do governo ao direito de paternidade sdo contestadas
por Locke de modo a derrubar qualquer tentativa de justificar o direito
de exercer o governo de um povo por atribuigdo hereditaria.

Todavia, os sistemas mondrquicos se caracterizam por manter a
linha de sucessdo no poder diretamente vinculada a lagos consanguineos.
Diante desse fato emerge a pergunta referente a monarquia britinica
(Locke era inglés), e a resposta ndo parece ser outra se nio a confirma-
¢do de que a “Realeza” representa uma institui¢do modelar constituida
por algumas sociedades e, os atos diretos de governo sdo exercidos por
autoridade com mandato definido na Constitui¢io do Estado, sendo
que no caso da Inglaterra quem exerce tal funcio é o Primeiro Ministro.

Para o teérico da monarquia constitucional, no Estado de Natu-
reza, o homem ¢ livre de ordenar suas agoes, dispor de seus bens e de sua
pessoa como bem entender, sem autorizagio de ninguém, nem depender
da vontade de outro: o estado de natureza é assim, para Locke, de igual-
dade e reciprocidade. Embora seja um estado de liberdade, nio caracteriza
um estado de licen¢a (diversamente do pensamento de Hobbes), pois
o estado de natureza se impde e, sendo todos iguais, ninguém tem o
direito de lesar o outro em sua vida, saude, liberdade e bens. Cada um
deve conservar-se e contribuir para a conservagio dos outros.

O direito de punir pertence a todos, o de reparagdo, apenas ao
prejudicado. Ao entender que as penas devem ser proporcionais aos
delitos, todo homem teria o direito de matar um assassino, porém
um inconveniente do estado de natureza é que os homens sio juizes e
partes simultaneamente, fato pelo qual este estado se torna intolerédvel,
emergindo, desse modo, a Sociedade Civil como verdadeiro remédio,

ja que por delegacdo de competéncias o Estado garante que a justica
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seja exercida em suas diferentes instdncias sem que haja o envolvimento
emocional na aplicagio das penas aos merecedores de puniges.

A reflexio filoséfica da educagio na perspectiva do nicleo temitico
politico, ainda na perspectiva de John Locke, permite-nos incorporar
discussdes como o Estado de Guerra, o qual para o filésofo inglés cons-
titui um contexto de inimizade e confronto em que € legitimo destruir
aqueles que nos ameagam de destrui¢io, nio sendo possivel confundir o
Estado de Guerra com o Estado de Natureza, haja vista que os conflitos
de diversa ordem acontecem em quaisquer estigios de desenvolvimento
social. A vontade de evitar o Estado de Guerra é uma das razdes que
levam os homens a deixar o Estado de Natureza (guerra de todos contra
todos por auséncia de juiz comum), e passar ao estado civil. Na auséncia
de juiz na terra, os grupos sociais tendem a apelar a uma autoridade
divina no céu que lhes garanta uma sensa¢do minima de seguranca e
conforto que, no entanto, nio ¢é obtida aqui na terra.

Ja no século XVII, em sua filosofia politica, Locke nos apresenta
teoricamente a recusa da Escraviddo em uma percep¢io extraordinaria-
mente avangada de sociedade e de humanismo, pois para ele 0 homem
ndo poderia, nem por seu consentimento, tornar-se escravo de outro,
pois ninguém pode transferir mais direito do que tem. Para o idedlogo
da monarquia constitucional inglesa, a escraviddo é a permanéncia do
Estado de Guerra entre o vencedor e seu prisioneiro. A liberdade, para
o mesmo autor, divide-se em Natural, isto é, o estdgio em que se vive
livre de qualquer poder superior, sem depender da vontade, nem da
autoridade legislativa, sé reconhecendo as regras da lei da natureza e;
Civil que consiste em que 0 homem em sociedade nio depende sendo do
poder legislativo estabelecido por um comum acordo sem sofrer coagio
de nenhuma lei a ndo ser a instituida pelo legislativo.

A escraviddo definida como perda nio consentida da liberdade
aplica-se a atos compulsérios impingidos pela for¢a de terceira pessoa
em que existe a intengdo de explorar o potencial fisico e/ou psiquico de
sujeitos ou comunidades sem que haja a devida retribuicio inerente as
tarefas realizadas. Embora haja diferentes acep¢oes semanticas para o
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termo “escravidio”, precisa-se entender que a validagdo do ato privativo
daliberdade decorrente da dominagio em confronto bélico ndo autoriza a
prética escravagista, da mesma forma que as diferengas étnicas, culturais
e de género tampouco servem de justificativa para aprovar a escravidio,
sendo necessdrio demarcar os limites entre a privagdo daliberdade como

ato punitivo e a escravatura como instrumento de exploragio altérica.

Enquanto o mundo se divide em capitalismo e comunismo, Locke,
no século XVII, estabelecera os principios fundamentais do direito de
propriedade que permitem o equilibrio entre os dois sistemas econémicos
que regem o mundo atual. Conforme o pai do liberalismo e teérico do
contrato social, todos os frutos que a terra produz naturalmente e todos
os animais que servem de alimento pertencem em comum a humanidade,
enquanto produgio espontinea da natureza; fato este que nio exclui
que cada um conserve a propriedade de sua pessoa, pois os frutos do
trabalho de seu corpo e o de suas maos lhe pertencem. Sempre que uma
pessoa retira um objeto do estado em que a natureza o colocou e a ele
acrescenta seu trabalho, passa a deter o poder sobre tal objeto porque a
ele foi acrescentado algo que lhe pertence que é sua forca (fisica e mental)
embutida no bem transformado. Isto ¢, o trabalho fixa e estabelece o
direito de propriedade.

As terras nio trabalhadas deveriam ser consideradas devolutas e
qualquer um poderia delas apropriar-se. A moeda é um objeto duravel
que pode ser guardado sem que se estrague e os homens convencionaram
aceitd-la como instrumento de troca para adquirir aquilo que é necessario
para viver, coisas Uteis, porém pereciveis. O sistema monetario vem se
transformando, deixando de exigir, no primeiro momento o lastro, para
transformar-se posteriormente em moeda virtual cuja base é meramente
referencial (agdes, titulos hipotecirios, valores especulativos, cartoes de
crédito, precatérios etc.) e, a corrida pelo acimulo de capital gerou uma
modalidade diversa de aquisi¢do de patriménio que nio necessariamente
passa pela comercializagio de bens fisicos, como acontece com a nego-
cia¢do de mercados futuros.
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Educacio e Politica

A temadtica politica estd presente em todo o processo educativo,
porém a reflexdo filoséfica sobre o assunto tende a ser passiva quando
permite que simples temas paralelos ou transversais tomem conta do que
seria propriamente uma formagio cidada alicergada no conhecimento
politico. Um exemplo do foco politico na educagio estd no chamado
“pétrio poder” ou poder dos pais, ja que a idade e a virtude podem con-
ferir a alguém uma justa prioridade, assim como a exceléncia e o mérito
dos talentos colocam alguns acima de outros. O direito, quer dizer a lei,
ndo tem por fim abolir a liberdade, mas conservi-la e amplid-la, ja que
esta se funda na razdo que lhe ensina o ordenamento de acordo com
o qual devemos regular nossa conduta. Enquanto Locke assevera que
nascemos livres e dotados de razdo, Hobbes sentencia que as criaturas
capazes de vida juridica, jamais serdo livres sem lei.

Do cotejamento dos dois autores ingleses é possivel inferir que a
razdo que nos ¢ natural determina a capacidade de vida juridica mediante
a qual nos tornamos livres, e a nascitura em liberdade decorre de um fato
necessario do qual os pais assumiram a responsabilidade de perpetud-la.
O patrio poder é aquele que os pais exercem sobre seus filhos, a fim de
governd-los para seu bem, até que, chegando ao uso da razdo, tornem-se
capazes de compreender as normas que devem reger seu comportamento.
E um governo natural que nio se estende aos bens dos filhos.

Na filosofia politica se entende que a sociedade politica ou civil
tem como primeira comunidade societdria a constituida entre o marido
e a mulher, ponto de partida da sociedade dos pais e dos filhos, 4 qual se
acrescentou a dos senhores e dos escravos. Somente ha sociedade poli-
tica onde o individuo que faz parte dela se desfaz de seu poder (direito)
natural e o confia & comunidade. Os que se juntaram formando um sé
corpo, com um sistema juridico comum, ao qual podem recorrer para
resolver as questdes que surgem entre eles e punir os delinquentes, esses
vivem juntos numa sociedade civil.

A sociedade civil tem o poder de legislar, e fazer tanto a guerra
quanto a paz. Os homens passam do Estado de Natureza ao Estado
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Civil quando constituem um juiz competente para resolver os litigios
e determinar a reparagio dos danos sofridos por qualquer membro da
Republica. Esse juiz (genérico) € o legislativo, bem como os magistra-
dos por ele nomeados. A Monarquia absoluta exclui a sociedade civil,
impedindo a formagdo de um governo civil, pois quando o legislativo e

o executivo recaem sobre o monarca, ndo hd juiz para recorrer.

Como o homem que vive em estado de natureza nio pode ser
despojado de seus bens, nem submetido ao poder politico de outros sem
seu prévio consentimento, entdo o unico meio de assumir os lagos da
sociedade é estabelecer uma conveng¢do com os outros homens, a fim
de que possam unir-se em uma sé comunidade, no conforto, seguranga
e paz, comecando, desse modo a sociedade politica. Ao construir um
corpo politico, todos se obrigam a aceitar, como se fossem também deles,
as decisdes da maioria, pois, no caso contrario, o pacto inicial ndo faria
sentido. O ponto de partida de toda sociedade politica, é o ato pelo qual
homens livres, cuja maioria entra em acordo, aceitam unir-se e associar-se.

Pensar os fins da sociedade politica e do governo nos faz lembrar
que os homens se associam em Republicas e se submetem a governos
com a finalidade de conservar a propriedade e proteger melhor sua
liberdade. Em consequéncia dessa submissao ao governo, os detentores
do poder legislativo (poder supremo) devem governar por meio de leis
e juizes integros e imparciais, sendo que a for¢a sé deve ser empregada
para assegurar a execucdo das leis, tudo nio tendendo senio a paz, a
seguranca e ao bem publico.

A teoria dos fins da sociedade politica e do governo possui uma
base de razoabilidade, coeréncia e légica estrutural, porém, por mais
perfeitos que sejam os projetos politicos tendem, naturalmente, a ser
deturpados ou corrompidos como consequéncia dos impactos que a
vivéncia do poder exerce sob as pessoas que assumem a lideranga de um
povo. A prépria sociedade civil tem de acionar mecanismos de regulagio
e controle para impedir que a sociedade politica incorra em processos
autofdgicos. A Sociologia ao abordar o conhecimento dos fatos politicos,
como essenciais para a organizagio social, responde as necessidades de
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instrumentaliza¢do do cidaddo para que este exerga seu papel de agente
consciente do processo politico da sociedade em que se encontra inserido.

Na sociedade politica, o poder de fazer e executar as leis ndo
deve estar nas maos da mesma pessoa devido a fraqueza humana. Em
sistemas democriticos em que ¢ permitido, em cariter de excepciona-
lidade, que o poder executivo promulgue “medidas provisérias” para
atender as necessidades sociais enquanto o Poder Legislativo cria leis
especificas, ndo € aceitivel que o governante transforme a excegio em
regra, pois estaria exercendo uma fungdo que néo lhe foi atribuida pelo

povo e diminuindo o poder do legislativo.

Os sistemas em que o mesmo soberano legista e executa, tornam-se
regimes autoritdrios que nio governam para o povo, mas contra este.
Muitos confundiram a for¢a das armas com o consentimento popular e
consideram a conquista uma das origens do governo. No caso de guerra
justa, a conquista nio di ao conquistador direito algum sobre aqueles
que a fizeram contra ele. O direito de destruir a vida dos outros, que
resulta da conquista, acaba quando o inimigo se rende, e nio envolve o
direito de apoderar-se de seus bens, a ndo ser como indenizagdo pelos
prejuizos causados, assim como tampouco hd direito sobre as mulheres
nem sobre as criangas.

Em relagio ao usurpador, este jamais poderd ter o direito de seu
lado, pois s6 ha usurpagio quando alguém toma algo sobre o qual alguém
tem o direito de guarda. As sociedades politicas, além de definirem a
forma de governo, estabelecem as regras para designar os que exercerdo
qualquer parcela de autoridade publica e, serd usurpador todo aquele
que exerca qualquer parcela de poder sem obedecer a essas regras e sem

o consentimento popular.

A usurpagio e a tirania caminham juntas, embora nem todo tirano
seja usurpador, pois se entende que a tirania consiste em exercer o poder
além de seu dominio legitimo, o que a ninguém seria permitido: tirania
é o governo em beneficio préprio conforme sua vontade, e nio segundo
os preceitos da lei. As sociedades modernas vém se organizando no

intuito de coibir a tirania que culmina com atos de viola¢do dos direitos
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humanos, mediante a cria¢do de tribunais internacionais, os quais detém
o poder de punir governantes que tenham agido contra a vida, honra e

bens de seus governados.

Diversos periodos e sociedades tém valorizado de modos diferentes
as formas de conhecer o mundo. Leo Strauss, por exemplo, ¢ um dos
maiores historiadores da filosofia politica e a pesar de seus estudos serem
dedicados, de modo geral, a interpretacido dos grandes pensadores do
passado, ndo podemos concluir que tenha sido inspirado por um mero
interesse histérico. Strauss lamenta o fato de que a investigagio acerca
da histéria da filosofia politica tenha substituido a filosofia politica
propriamente dita, pelo ensino e pesquisa da histéria. Essa substituicio
constitui uma evidéncia da decadéncia da filosofia politica em nosso
tempo, com as respectivas consequéncias para o processo educativo em
que a analise politica deveria servir como instrumento de conscientizagio,
e ndo como fomentadora da indiferenca e apatia pelos fatos politicos que

deixa a populacio vulneravel a diversas formas de ideologias.

Strauss afirma que a filosofia politica hoje se encontra num estado
de decadéncia, se é que ndo desapareceu por completo. Este declinio
atribui-se, em parte, a oposi¢do vinda de dentro da prépria filosofia
mediante a combinag¢do de dois movimentos tedricos que sdo: o posi-
tivismo e o historicismo. O positivismo é o ponto de vista segundo o
qual o unico conhecimento genuino ¢ o conhecimento cientifico tal
qual foi definido pelas ciéncias naturais modernas. Essa concepgio do
conhecimento desacreditou a filosofia politica enquanto investigagio da

ordem politica boa ou justa.

Os positivistas estabeleceram uma distingdo fundamental entre
fatos e valores. As ciéncias sociais nunca podero validar ou invalidar
julgamentos de valor e devem lutar, na medida do possivel, para evitd-los.
Para o positivismo a filosofia politica ¢ um empreendimento futil, porque

)
se baseia na suposicio “erronea” de que o conhecimento dos valores é
possivel. Strauss tem o cuidado de nio utilizar a expressao “filosofia

politica” para designar uma espécie distintiva de pensamento politico.
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Ele define a filosofia politica como a tentativa de conhecer realmente

tanto a natureza das coisas politicas quanto a ordem politica certa ou boa.

A Filosofia Politica ¢ um ramo da Filosofia Geral que tenta, a partir
da reflexdo sobre os fatos e a¢des de governo, chegar ao conhecimento
racional. Uma pesquisa filoséfica s6 se verifica quando o aqui e agora
deixa de ser o centro de referéncia, e suposi¢oes relativas a vida politica
como tal, tornam-se o foco da investigagio critica. Quando a Filosofia
da Educagio fizer uma abordagem dessa ordem deixara de se preocupar
com circunstancias da préxis politica individualizada e passard a entender
o fendmeno politico em sua “radicalidade” teérica e pratica. Nesse nivel
serd possivel abordar a “politicidade” sem as amarras do partidarismo
corrompido que domina os discursos sobre politica na escola.

A filosofia é a procura do conhecimento da natureza de todas as
coisas e, a filosofia politica como ramo da filosofia procura o conheci-
mento da “natureza das coisas politicas” e da sua posi¢do dentro do todo.
Strauss estabelece, no seu discurso, a distin¢do entre “coisas” e “natureza
das coisas”. Quando fala das “coisas politicas”, pensa em realidades
cuja existéncia a opinido politica geralmente pressupde: todo adulto
normal “sabe algo sobre impostos, policia, leis, presidios, guerra e paz,
armisticio”. Nada podemos saber sobre uma guerra acontecendo num
dado momento, sem termos algum conhecimento, mesmo que vago e
confuso, da guerra como tal e do lugar que ocupa na vida humana. O
conhecimento das coisas politicas, enquanto objeto de estudo nas diversas
sociedades, deve estar presente nas andlises da Filosofia da Educagio
como elemento constitutivo e inerente ao fenémeno educacional.

Ao abordar a estrutura e fungio das institui¢des sociais, ndo se pode
ver, por exemplo, um policial como um policial sem algumas suposi¢oes
prévias acerca da lei e do governo como tais. Estas suposi¢es, ou opinides
sobre a natureza das coisas politicas sdo transformadas em “o tema de
andlise critica e coerente” pela Filosofia da Educagio, e retomadas, em
didlogo interdisciplinar, por outros campos do saber. A pesquisa sobre
a natureza das coisas politicas é necessdria, porém, nio suficiente para
que haja, por si s6, uma compreensio total do fenémeno da politica. O
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conhecimento politico também abrange a “ordem politica boa ou certa”.
Esta preocupagio distingue o fato politico, como atividade civica e
virtualmente prética, da teoria politica, atividade isolada e meramente
especulativa. A questdo da sociedade boa, ou da ordem politica certa,
surge inevitavelmente no ambito da pratica politica e deve integrar o
campo de discussdo da filosofia da educagio, mediante a abrangéncia
das esferas sociais responséveis pela producio e transmissio de conhe-
cimento nos diversos dominios da populagio.

7

A busca das ideias do que é “bom” leva ao conhecimento do melhor
regime, sendo que por regime se entende a ordem interna de uma comu-
nidade politica determinante do tipo de homens que a governara e das
metas e finalidades que perseguirdo. O regime dd a uma comunidade
politica sua identidade e seu carater ou forma distintiva, e prescreve seu
modo de vida. Os ensinamentos cldssicos sobre o homem e a comunidade
politica repousam sobre a equiparagio socritica da “natureza” de uma
coisa com sua inteireza ou perfei¢io. Os cldssicos entendiam a natureza
do homem pela referéncia a ordem apropriada da alma humana, e com-
preendiam a natureza da comunidade politica pela referéncia a ordem
apropriada da comunidade ou do melhor regime.

Para entender o que seria um “bom regime politico” é necessdrio
entender os diversos momentos que tém caracterizado as transformagoes
das sociedades ocidentais. Strauss traga uma nitida linha de demarcagio
entre a filosofia politica cldssica que floresceu na Idade Média e a filosofia
politica moderna. Ele divide a tradi¢io moderna em trés periodos: a
primeira “onda” da modernidade durou desde Maquiavel até o século
XVIII, quando a modernidade sofreu sua primeira crise com o ataque de
Rousseau as doutrinas do direito natural de Hobbes e Locke. A segunda
“onda” da modernidade iniciada na crise do século X VIII, culminou no
pensamento politico de Kant e Hegel. A terceira onda da modernidade,
que inaugura a “crise do nosso tempo”, ¢ dada pela critica de Nietzsche
a0 Idealismo alemio.

O historicismo refere-se a uma complexa vertente do pensamento
moderno cujos principais representantes sio Hegel, Nietzsche e Hei-
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degger. O historicismo teérico ou contemplativo aparece na segunda
“onda” da modernidade e Hegel ¢ seu maior expoente, sendo que este
movimento identifica a tarefa da ciéncia como a contemplagio do pro-
cesso historico, substituindo, assim, a filosofia politica por filosofia da
histéria. O historicismo radical ou Existencialista aparece no bojo da
terceira “onda” da modernidade: seu pai é Nietzsche, e Heidegger seu
mais poderoso porta-voz no século XX. Entre suas principais caracte-
risticas destaca-se o fato de concordar com Hegel em que o homem deve
ser entendido a luz de sua histéria, mas nega que o processo histérico
seja racional ou progressivo. O homem nio pode transcendentalizar
nem entender este processo, pois todas as interpretagoes do passado sio
condicionadas pela perspectiva transitéria, ou visio do mundo conforme

a percepg¢io do presente.

O homem ndo pode adquirir o conhecimento de um bem que
continuard a ser genuino em todos os tempos e lugares e por isso, rejeita
a prépria possibilidade da filosofia politica. O historicismo radical langa
duvidas sobre as questdes da natureza das coisas politicas e da ordem
politica melhor e justa, ao sustentar que a filosofia em si mesma e seus
problemas universais, inclusive os levantados pela filosofia politica,
sdo historicamente condicionados, isto ¢, relacionados a um tipo his-
térico especifico. Strauss vé a crise politica de nosso tempo como uma
consequéncia da destruicio da filosofia politica pelo positivismo e o
historicismo. Entretanto, encontramos na abordagem politica feita pela
Filosofia da Educacio, a possibilidade de retomar e/ou dialogar com o
campo da agdo politica de modo a dar continuidade aos processos de

compreensio e ordenamento da sociedade.

A sociedade ocidental contemporanea manifesta a sua perplexidade
diante das mudangas de comportamento dos diversos grupos humanos.
Todavia, nio é possivel afirmar que os processos de transformagio social
que acontecem hoje sejam diferentes dos de outros periodos, ja que
houve mutagées nos mecanismos de interagdo entre os diversos povos
de que temos registros historiograficos. As altera¢des nos padrées de
comportamento que hoje observamos devem-se, em parte, a influéncia
da comunicagio invasiva tipica do periodo denominado de era da globa-
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lizagdo em que a vida de cada nagio se torna visivel e dizivel para quem
desejar conhecer o seu interior, isto é, podemos dizer que assistimos a

perda da interioridade cultural e pessoal.

A heterogeneidade dos povos “isolados” (independentes), e de
certa forma herméticos, sofre o influxo da homogeneizagio cultural
resultante do processo de “globaliza¢do”, em que, nagdes dominantes,
aniquilam a cultura dos povos menores do ponto de vista politico,
econdmico e militar. O processo que ora assistimos nio é Ginico nem
o primeiro na histéria da humanidade. Quando no século XXI se fala
de uma emergéncia da cooperagio internacional, pode-se entender que
estd havendo uma reagdo de uma cultura que se sabe em crise e precisa
reestruturar-se se quiser sobreviver. Trata-se da cultura econémica e
politica que luta para continuar dominando seus feudos, mas sabe que
precisa fazer concessoes se quiser manter o controle sobre as nagdes de
menor significado politico, tanto no mundo ocidental, quanto no oriental.

Antes da hegemonia do cristianismo a humanidade passou por
periodos alternos de influéncia de diversas culturas como a grega e a
latina. Leituras modernas dos padrées de comportamento da civilizagio
romana pré-crista tém mudado de diregdo, pois durante os muitos séculos
de reinado do cristianismo acreditou-se que as atitudes do povo romano,
na fase imediatamente anterior ao surgimento do cristianismo, eram
atitudes imorais pelo fato de contradizerem os padroes da moralidade
cristd. Outros povos continuam a ser julgados sob os mesmos preceitos
sem se levar em consideracio a estrutura interna das nagdes cujos valores
sdo diferentes dos estabelecidos pelo mundo cristéo.

Nio se pode julgar uma cultura com a mentalidade de outra e
foi justamente isso o que aconteceu com a civilizagdo romana quando,
as diferencas que contradiziam os padrdes morais do cristianismo eram
tidas como imorais. Todavia, imoral seria uma fragdo da populagio que
mudasse as estruturas normativas de sua cultura e ndo a civilizagio
inteira. O povo romano vivia sua prépria moral e era fiel a ela, com isto,
podemos afirmar que eles ndo eram imorais, mas seguiam um padrio

normativo diverso do estabelecido pela nova civilizagio que se instaurava
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e que os romanos ainda nio conheciam, ressaltando-se que o constructo
dogmitico que consolidara o cristianismo somente terminara de assentar

suas bases no século IV de nossa era.

O confronto entre a cultura romana e a civilizagio crista baseia-
-se em dois modelos bésicos de formagio. A cultura romana segue um
principio ético que deriva de sua cosmovisdo particular. A civilizagio
cristd adota um padrio moral que se apoia nos ordenamentos legais pro-
teridos pela divindade. Com a supremacia que alcangou o cristianismo,
o epicurismo entrou em decadéncia, permanecendo como dnico modelo
de comportamento, o legalismo moral e coercitivo do cristianismo. Toda
a cultura ocidental baseia seu agir em prescri¢des morais e nio éticas. A
antropologia hobbesiana que vé o homem como sendo mau por natureza
pode ser contestada em fungdo dos elementos que definem e modelam
uma cultura, e assim, o homem ndo seria mau por natureza, mas seu
comportamento seria resultante de um modelo social determinado.

Com a perda da hegemonia do cristianismo e a seculariza¢io da
cultura, a civiliza¢io ocidental contemporanea liberta-se das imposi¢oes
do jugo teocritico e; como ndo existe um sistema ético-politico regulador
do agir humano, surge uma parte da populagio que conhece o cristia-
nismo, mas que nio vivencia esta cultura enquanto, outra parte, reivindica
a emergéncia dos valores morais que se encontram em decadéncia. Esse
conflito cultural permite nos aproximarmos de culturas atuais que vivem
modelos éticos diferentes dos nossos, conhecer suas estruturas e sistemas
de valores sem cometer erros interpretativos e injusticas por julgd-los a

partir de nossos pressupostos valorativos.

A chamada “racionalidade ocidental” que se opde a padrées de
comportamento diferentes daqueles modelados pela cultura grega classica
e pelo cristianismo, aparentemente reinara sem contradi¢cées durante
séculos. Todavia, fazendo uma andlise mais detalhada, percebe-se que
por trds dessa “racionalidade”, sempre estiveram presentes as antinomias
comportamentais e teéricas denominadas de “irracionalidade”. Entender
o que ¢ racional ou irracional passa por um processo de desconstrugio e
relativizagdo dos valores e atitudes dominantes. Talvez o Nominalismo
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medieval constitua a primeira oposi¢do a um modelo de racionalidade
dominante, e seja uma das primeiras construgdes epistémicas que se
debateram com o rétulo da “irracionalidade”. Nietzsche possivelmente
1 3 «s . . » . . .
seja o maior representante de uma “irracionalidade”, ou anti-racionali-
dade, a0 se opor ao modelo socritico de intelectualidade que descarta

os instintos e o prazer da esfera humana.

Antes de Nietzsche surgiram teorias filoséficas que foram con-
sideradas irracionais por entender que a guerra e a for¢a constitujam o
caminho da governabilidade, no caso de Maquiavel ou, em Hobbes, por
considerar que o ser humano é violento por natureza e que a lei ndo muda
esta condi¢do do homem, mas seria um simples instrumento de coer¢io
que possibilita a homogeneiza¢do do comportamento humano. Entender
a guerra e o conflito como processos racionais contradiz o modelo cristao
de racionalidade dominante no mundo ocidental. Todavia, a estratégia
militar, e a guerra armamentista ou financeira podem ser consideradas
simultaneamente como elementos de alta racionalidade, e como pro-
cessos representativos de irracionalidade. Quando colocadas essas e
outras questdes na Esfera Publica, percebem-se as grandes antinomias
conceituais e préticas na vida social, que ajudam a desvendar processos
histéricos de formagio politica, econdmica e cultural.

A histéria de toda sociedade até hoje é a histéria de lutas
de classes. (...) opressores e oprimidos, sempre estiveram
em constante oposi¢io uns aos outros, envolvidos numa
luta ininterrupta, ora disfarcada, ora aberta, que termi-
nou sempre ou com uma transformagio revoluciondria
de toda a sociedade, ou com o declinio comum das
classes em luta (Marx e Engels: 1998, p. 66).

Marx e Engels explicam que a histéria a que se referem ¢é a his-
téria escrita, ja que estudos da pré-histéria provam haver sido a “terra
comum”, a base social de povos em fases anteriores a histéria. Todavia,
o fato de encontrar no século XXI povos organizados em sistemas de
produgio comunitdria, sem haver recebido influéncias da teoria marxista
exige, pelo menos, que seja atenuado o cardter absolutista do texto do
Manifesto do Partido Comunista ao utilizar a expressio “a histéria de toda
sociedade (...)"”. Igualmente deve-se atentar para o fato de que o papel
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de ideologias construidas com o intuito de dominar certos grupos, e
até classes inteiras permitiu que as lutas de classes ndo acontecessem de
modo ininterrupto como expresso por Marx e Engels. Ainda, as lutas
de classes nem sempre terminaram em “transformagées revoluciondrias”,
ou em “declinio comum das classes em luta”.
(..) ronda a Europa o espectro do comunismo. Todas as
poténcias da velha Europa uniram-se numa santa cagada
a esse espectro: o papa e o czar (...). Qual partido de
oposi¢io nio foi acusado de comunista por seus adversd-
rios no poder? (...) O comunismo ji é reconhecido como
poténcia por todas as poténcias europeias. Jd é tempo de
os comunistas exporem abertamente, a0 mundo inteiro,
seu modo de ver, seus objetivos, suas tendéncias, opondo
a lenda do espectro do comunismo um manifesto do
préprio partido (Marx e Engels: 1998, p. 65).

O sonho marxista de acabar com as desigualdades sociais reinan-
tes no sistema capitalista tinha como proposta a criagio de um sistema
de base igualitdria que seria o Comunismo. Para alcancar esse nivel de
transformagio social seria necessdrio passar por um estdgio intermedidrio
denominado de Socialismo. A execugio do ideal comunista comega a
ser esbo¢ado na Russia a partir de 1905 com um trabalho ideolégico
de conscientizag¢do e mobiliza¢do da massa operdria contra a sociedade
Czarista dominante. Esse trabalho realizado através de assembleias,
comunicados nos jornais, ridio, panfletos e, sobretudo, por meio da
abordagem corpo-a-corpo, chega a seu dpice com a revolugio de outubro,
em 1917, quando assume o poder Lénin e se inicia o processo de cons-
tru¢do da Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (ou simplesmente
a Unido Soviética — URSS).

Do ponto de vista ideolégico a “santa cagada contra o espectro do
comunismo”, invertera-se dando inicio a um processo de intolerancia
em que os membros da antiga sociedade dominante perderam seus bens
materiais, liberdade social e politica, sendo muitos deles expatriados
e outros tantos assassinados, continuando esse estado de violéncia e
intolerincia contra as geragdes posteriores durante vérias décadas. Essa
atitude assumida pelos lideres da revolugdo de outubro contradiz os
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principios expostos por Locke, em que o direito de destruir a vida dos
outros, que resulta da conquista, nio envolve o direito de apoderar-se de
seus bens, a nio ser como indenizagio pelos prejuizos causados. Estes e
outros fatos devem ser estudados quando se quer entender o processo de
transformagio que pretendia levar a sociedade do Sistema Capitalista
para o Comunista.

Ao pensar no Comunismo ¢ necessério falar de desmonte das
institui¢oes sociais que, por sua vez, nos conduz a outra pergunta sobre
o nivel de desenvolvimento que esse tipo de ag¢do politica (ideolégica)
representa no sentido de saber se constitui um estdgio mais evoluido da
sociedade ou, se pelo contririo, implicaria num retrocesso na evolugio
do processo de transformagio social. Falar de aboligdo da propriedade
privada implica na necessidade de construir um novo “Contrato Social”
que desconsidere principios fundamentais defendidos por contratualis-
tas, tedricos do Estado e do Direito, como John Locke, que defende a
tese segundo a qual: sempre que se retira um objeto do estado em que
a natureza o colocou, e a ele se acrescenta o trabalho, o individuo passa
a ter direito sobre tal objeto. Entende-se, assim, que o trabalho fixa e
estabelece o direito de propriedade.

Continuando na perspectiva de Locke, quando expde a extensio
do Poder Legislativo, o autor inglés nega que o Poder Supremo tenha a
possibilidade de atribuir-se o direito de tomar de homem algum o que
lhe pertence sem prévio consentimento. Tomadas as duas proposicdes
lockianas surge, necessariamente, um conflito em relagio as propostas
comunistas de aboli¢do da propriedade privada: primeiro, porque se o
trabalho fixa o direito de propriedade, tentar abolir este direito seria um
estimulo para o ndo-trabalho; segundo, se o Poder Supremo nio pode
tomar do individuo aquilo que lhe pertence, violar este principio implica
em romper o contrato social, haja vista que as fun¢ées do Estado sdo
proteger a vida, honra e bens dos cidadios.

Quando existe um Estado é porque a maioria dos homens que
vivia em estado de natureza entregou seu poder politico a sociedade e ao
governo, impondo-lhe a condi¢io de exercé-lo em seu beneficio, preser-
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vando sua propriedade. Entende-se que isto representa uma passagem
do estado natural para o estado social e, nesse sentido, o comunismo
como projeto de desmonte das institui¢ées seria um regresso ao estado
de natureza. Para Locke a dissolugdo do governo acontece por forgas
estrangeiras ou pela dissolu¢do da sociedade. O desmonte do Estado
na passagem do socialismo para o comunismo nio obedece ao primeiro
critério e, quanto ao segundo, o governo estaria dissolvendo a sociedade
para se auto-desmontar. Essa teoria da dissolug¢do do governo nao parece
16gica sob nenhuma perspectiva: haveria uma transformagio do governo
e os termos do comunismo teriam de ser revistos.

A grande contradi¢do do projeto comunista a encontramos ao
analisar o conceito de estado de natureza desenvolvido por Thomas
Hobbes, o qual coloca 0 homem como naturalmente mau. Segundo este
autor, o homem que vive em sociedade, coagido por leis, na auséncia
destas, torna a ser tdo mau quanto era no estado de natureza ou, ainda,
as leis nio mudam a natureza humana e, sendo assim, o desmonte do
estado conduziria o ser humano novamente a uma “guerra de todos
contra todos”. Numa perspectiva diferente da apresentada por Hobbes,
Locke enfatiza que as criaturas capazes de vida juridica, jamais serdo
livres sem lei. Para que estas existam ¢ necessdrio que haja um poder
legislativo, mesmo que sua existéncia dependa de assembleias ou conse-
lhos comunitirios. Ao se ter um poder legislativo deverd haver também
um Executivo (Locke afirma nio ser recomendavel que os dois poderes
estejam sob a tutela da mesma pessoa), e um Judicidrio, obrigando a
reconstrugdo de um estado: a existéncia “necessaria” do estado para a
convivéncia social torna invidvel a execugio plena do projeto comunista
como desenhado inicialmente.

Para Jean Bodin, o teérico da soberania, todo poder inferior é
subordinado a um poder superior, isso até se chegar a um poder supremo
que ¢ o poder soberano, sendo que onde hia um poder soberano, ha
também um Estado. Como conciliar entdo essas ideias com a proposta
comunista, se todos os caminhos levam 2 reconstru¢io de um Estado?
Ainda, encontramos em Spinoza a afirmagio segundo a qual os homens
quando tém direitos comuns, e sdo todos conduzidos por um dnico
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pensamento, é certo que cada um possui tanto menos direito quanto
mais todos os outros reunidos o sobrelevem em poder, isto é: cada um
nio tem, na realidade, direito sobre a natureza, sendo o que lhe confere
a lei comum.

A afirmagio de Spinoza parece justificar, em principio, uma pro-
posta comunista, mas termina coincidindo com o pensamento de Locke
quando afirma que ao construir um corpo politico, todos se obrigam
a aceitar, como se fossem também deles, as decisdes da maioria, pois,
no caso contrério, o pacto inicial nio faria sentido. Somos novamente
conduzidos, desta forma, a uma visdo contratualista da sociedade que
impossibilita o desmonte do estado e das institui¢des sociais, e temos
de aceitar que diversas versdes romanticas de sociedade inspiradas no
pensamento marxista ndo funcionaram nos modelos propostos e se
quisermos transformar a sociedade como existe hoje, serd necessirio
repensar os discursos e as ideologias de inspira¢do marxista.

Do ponto de vista teérico ndo parece haver clareza sobre como
alcancar o Comunismo e, talvez por isso, na pritica, a mudanca de
sistema politico somente tenha chegado ao nivel intermediario que é o
Socialismo. Sem querer reconstruir ou fazer uma anélise pormenorizada
da histéria do socialismo russo, voltamo-nos para as agées no dmbito da
politica internacional tendentes a difusio do Comunismo pelo mundo

todo, colocando a América Latina como um de seus principais objetivos.

Na perspectiva politico-econdmica aconteceu a polarizagio do
mundo em duas facgdes: Capitalistas e Comunistas, tendo os Estados
Unidos e a Unido Soviética como os dois adversarios do campo de batalha
que pretendiam dominar o mundo. Para ganhar essa guerra era necessério
fazer grandes investimentos em tecnologia — particularmente bélica —
mas ainda era fundamental definir pontos estratégicos que servissem de
apoio para a arremetida colonizadora a ser empreendida. Nesse sentido,
entende-se o papel desempenhado por Cuba em tal processo: primeiro
pela proximidade geogrifica dos Estados Unidos, principal alvo de
ataques do bloco russo e, segundo, pela localizagdo estratégica para a

comunicagio e transporte de recursos que serviriam para implantar o
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“Comunismo” na América Latina. As na¢des latino-americanas iriam
se transformando gradativamente e o capitalismo perderia espago no
mundo até ser banido definitivamente da face da terra.

A partir da década de 1950, Cuba comeca a apresentar um cres-
cimento significativo, em parte, gragas ao apoio financeiro, militar,
tecnoldgico etc., dado pela Unido Soviética, que investiu na Ilha como
um campo estratégico para a colonizagio da Ameérica Latina. Cuba era
um dos caminhos por onde passavam ideologia, capital, informacio,
tecnologia, armamentos e estratégias militares provindas da Russia
e cuja finalidade era contribuir com a “causa comunista” no territério
latino-americano. Durante véarias décadas, Cuba se beneficiou dos
investimentos russos obtendo crescimento significativo principalmente
na educagio e na medicina. A contrapartida cubana para a Russia foi
a alimentagdo ideolégica da América Latina que tinha como ponto de
referéncia e escola de formagio dos lideres guerrilheiros, a Ilha caribenha.
Foi também nesta que os sindicatos e partidos de esquerda se nutriam
com ideologias pré-comunistas.

As décadas de 1970/80 representaram para a América Central
um periodo de lutas armadas que envolviam a populagio civil direta ou
indiretamente, tendo como consequéncia verdadeiros derramamentos
de sangue, estagnacio econémica e perda ou impossibilidade de desen-
volver uma infraestrutura que possibilitasse o crescimento social com
qualidade. Este ¢ o fato, mas nio hd como saber se essa regido teria
alcancado algum progresso significativo se antes nio tivesse havido um
conflito que desencadeasse as transformagdes que aconteceram depois
da estabilizagdo politica (pelo menos parcial) dos paises envolvidos no
conflito ideoldgico resultante da “guerra fria”. Durante mais de vinte anos
paises como Honduras, Guatemala, Nicardgua e El Salvador ocuparam
espaco significativo nos noticidrios internacionais por conta da guerra
entre o governo e os grupos antigovernistas, que tinham apoio finan-
ceiro, estratégico e de material bélico fornecido pela Unido Soviética.

Cada grupo social, nascendo no terreno origindrio

de uma funcio essencial no mundo da produgio eco-
noémica, cria para si, a0 mesmo tempo, de um modo
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orginico, uma ou mais camadas de intelectuais que lhe
ddo homogeneidade e consciéncia da prépria fungio,
ndo apenas no campo econdmico, mas também no social
e no politico (Gramsci, 1988, p. 3).

O trabalho ideoldgico, enquanto megaprojeto de implantagio do
comunismo, nio era realizado somente através de grupos armados, mas
a revolugio tivera inicio com a formagio de profissionais em diversas
areas de conhecimento. Para isso o governo russo concedia bolsas de
estudo, de forma sistemdtica, para estudantes latino-americanos, de
modo que pudesse criar um grupo de intelectuais que levasse a ideologia
assimilada durante sua formagio para a base da sociedade. Igualmente,
as manifestacoes artisticas como a literatura, a musica e o teatro, serviam
de instrumento para veicular as ideologias desejadas.

A formagio de intelectuais, nas diversas sociedades, tem-se mani-
festado como uma necessidade politica, de modo tal que ndo é possivel
desvincular o campo da intelectualidade da esfera politica, haja vista que
cada grupo social cria suas préprias categorias de intelectuais sendo que,
a rigor, “ndo existe trabalho puramente fisico (...) em qualquer trabalho
fisico, mesmo no mais mecinico e degradado, existe um minimo de
qualificagdo técnica, isto ¢, um minimo de atividade intelectual criadora”
(Gramsci, 1988, p. 7). A separagio que se estabelece na sociedade entre
intelectuais e operarios, conforme Gramsci (1988), nio se caracteriza
especificamente pela natureza do trabalho manual ou instrumental,
sendo pelas condigbes e relagdes sociais em que este acontece.

Se as relagbes sociais determinam o lugar que os executores de
determinadas fungdes (trabalhos) deverdo ocupar, e se todo labor exige
um minimo de desenvolvimento intelectual, deve-se repensar as prati-
cas educativas que distanciam a relagdo entre homo faber € homo sapiens
mediante a criagdo de hierarquias nas fun¢des humanas fixando niveis
de prestigio que se refletem, entre outras coisas, na remuneragio e no
respeito aos trabalhadores de diferentes segmentos sociais.

Todos os homens sio intelectuais (...) mas nem todos
os homens desempenham na sociedade a funcio de

intelectuais. Quando se distingue entre intelectuais e
nio-intelectuais, faz-se referéncia, na realidade, tio-so-
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mente 4 imediata fun¢do social da categoria profissional
dos intelectuais, isto ¢, leva-se em conta a dire¢do sob
a qual incide o peso maior da atividade profissional
especifica, se na elaboragio intelectual ou se no esforco
muscular-nervoso (Gramsci, 1988, p. 7).

Ao pensar a atividade muscular-nervosa como uma pritica geral,
responsével pela continua transformagio do mundo fisico e social, emerge
a imperativa exigéncia de valorizagdo de categorias profissionais deno-
minadas sob o rétulo de “técnicas”, como acontece com as engenharias,
ciéncias biolégicas e da terra etc., campos estes do saber que tém em sua
natureza intrinseca altos niveis de desenvolvimento da atividade cerebral
e, no entanto, diante de atividades do campo juridico, literario, politico,
filoséfico etc., ndo gozam do prestigio de trabalho intelectual: o enge-
nheiro e o agrénomo sio vistos como técnicos enquanto, o jornalista,
jurista, literato, filésofo e outros tantos sio denominados de intelectuais.
Esse fato se reflete na tendéncia a saturar a sociedade com profissionais
“ndo produtivos” em detrimento da formagio de intelectuais de uma
nova ordem, como diz Gramsci (1988), que elevem a técnica-trabalho
a técnica-ciéncia.

Repensar o “intelectualismo”, que tem vigorado até o século XXI,
implica em promover mudangas de mentalidade que, por sua vez, cons-
titui ato de natureza politica, nio somente enquanto agdes de governo,
mas, também, como superagio de rangos legados da filosofia grega, do
clericalismo medieval, das estruturas feudais e do fisiologismo da orga-
nizagio social moderna. A sociedade precisa manter o controle sobre
as dreas de formagio profissional para que se mantenha o equilibrio no
desempenho das fungdes sociais, pois como mostra a histéria, na Grécia
dos séculos V e IV a.C., o acesso 2 intelectualidade se manteve restrito
a aristocracia que também detinha o poder econémico e politico.

Enquanto a divisdo de classes adotada na sociedade grega ¢ mar-
cada pela falta de uma democratizagio e sentido de universalizagio do
conhecimento, algumas sociedades contemporineas na tentativa de
expandir a intelectualidade provocaram o desequilibrio entre a formagio
de especialistas técnico-cientificos, e o tipo tradicional de intelectual,
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sendo que este tltimo grupo foi responsivel, em grande parte, pelo
crescimento excessivo da maquina estatal cuja principal consequéncia
foi o desenvolvimento de um parasitismo funcional refletido na burocra-
tizagdo do Estado com um nimero elevado de fungées politicas e uma
quantidade proporcionalmente pequena de cargos de natureza técnica,
alcangando, ainda, niveis em que a camada dos servidores estatais chegara
a ser maior do que a massa produtiva da sociedade.

A complexidade da fungio intelectual nos virios Esta-

dos pode ser objetivamente medida pela quantidade
das escolas especializadas e pela sua hierarquizagio:

«z

quanto mais extensa for a “drea” escolar e quanto mais

» «

« . - ~
numerosos forem os “graus” “verticais” da escola, tio

mais complexo serd o mundo cultural, a civilizagdo, de
um determinado Estado (Gramsci, 1988, p. 9).
Conforme o pensamento de Karl Jaspers, a politica representa o
teste por exceléncia da autenticidade das Ideias e da coragem que estd
unida 2 exigéncia da liberdade e da verdade. Aberto a toda tradi¢do e a
todo pensamento existente na face da terra, supunha uma humanidade
empenhada, de bom ou mau grado, na construgio de uma histéria mun-
dialmente soliddria e num intercimbio cultural universal. Possivelmente
fosse a jungio da utopia marxista com a esperanca do cristianismo que
propusera Erns Bloch, na chamada utopia e esperanca.

Na visdo de Jaspers, para o realista, a natureza humana continua
como sempre foi: absolutamente pessimista, sem esperanca, fazendo
a politica do dia-a-dia; o moralista, por sua vez, prende-se a ideia do
homem futuro, renascido, negligenciando a realidade atual e fazendo
exortagoes que ninguém entende. Embora Jaspers fosse, culturalmente,
um conservador atento as vozes do passado, mantinha-se vigilante diante
daquilo que sua época possuia de dnico. Conservantismo cultural, aber-
tura as tradi¢oes de pensamento global, exigéncias de liberdade e verdade
desenham o quadro de um pensador que vislumbra a solidariedade entre
as nagdes como fundamento bésico do agir politico.

Seguindo a linha de pensamento de Montaigne, Jaspers pretendia
provocar a reflexdo politico-moral na consciéncia dos alemies. Segundo
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ele, a politica ndo deve ser deixada exclusivamente aos cuidados dos
politicos profissionais, e exige como condi¢io prévia para o exercicio da
mesma algo mais que a competéncia. Na verdade, a luta politica, segundo
ele, ¢ uma luta travada entre as for¢as do espirito, que ndo sio nunca
perfeitamente claras, pois as linhas de confronto permanecem confusas.
Esfor¢ou-se em ajudar seus compatriotas a superar o desespero gerado
simultaneamente pelos crimes e pela queda do Reich, fazendo com
que esclarecessem e reconhecessem a sua parcela de culpa individual e

coletiva, e a formar lucidamente uma opinido politica justa e construtiva.

Depois de 1956, Jaspers critica a politica do governo alemao que, a
seu entender, estabelece uma falsa hierarquia entre o objetivo da reunifi-
cagdo que era uma finalidade nacionalista e o objetivo da liberdade, que
¢ uma finalidade transcendente. A falsa hierarquia de que fala Jaspers
pode ser percebida na América Latina com relagdo a luta pela igualdade
racial que, igualmente, apresenta dois objetivos: o da igualdade racial,
cuja finalidade é eminentemente ideoldgica e politica e; o objetivo da
identidade, que tem uma base de sustentagio psicoldgica e cultural.

Numa outra linha de anilise, Jaspers examina a situagdo poli-
tica sem precedentes criada pela bomba atémica, quando é impossivel
renunciar ao valor mais alto que continua sendo a liberdade. Se Platio
ja considerava a Democracia uma forma de governo corrompida porque
levava a comunidade a um estado de licenga total e, se Bodin, sendo o
filésofo da soberania, reconhece que o governante nio pode ser superior
ao préprio sistema que o levou ao poder, entdo liberdade tem limites e
estes se encontram na liberdade do outro. Talvez Jaspers esteja vendo a
liberdade como o valor mais alto em um plano metafisico, ndo, porém,
na praxe politica real. Deriva esta observac¢io quando ele continua a
afirmar que sem precedentes ¢ a dimensdo quase absoluta da ameaga
que se impde sobre o homem e sobre sua vida, ameaga que poderia ser,
ao mesmo tempo, total e definitiva.

A eliminagio da bomba atomica exigiria um controle reciproco
entre as poténcias, mas, como nio se vé nenhum meio de estabelecer
esse controle nas condigdes atuais, cada qual se tranquiliza como pode,
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pensando que ninguém ousard utilizar esse meio de destrui¢do. Enquanto
vivemos na expectativa, a guerra continua entre pequenos estados. Um dos
motivos que evitou a deflagragdo de uma guerra de maiores propor¢des
no conflito entre os Estados Unidos e a Unido Soviética, foi justamente
o medo gerado em cada uma das partes em conflito por ndo conhecer de
fato o potencial bélico de seu inimigo. Isto ndo ocorreu na invasio dos
Estados Unidos ao Iraque, mesmo que a desculpa para tal tenha sido a

existéncia de armas de destruigcdo em massa no segundo pais.

O controle reciproco continua sendo o ponto decisivo, ndo somente
porque se contaria com o mdximo de probabilidades de que o recurso
a bomba (ou outra arma mais poderosa) seria excluido, mas, sobretudo
porque tal controle poderia ser o preludio da “supremacia do Direito”
sobre as nagdes. Somente o reinado do Direito poderia assegurar, nio
uma trégua precdria, mas uma verdadeira Paz Perpétua nos termos de
Kant. Jaspers ndo se afasta da concepgio hobbesiana segundo a qual,
na auséncia de leis, o homem torna a ser tdo primitivo quanto no estado
de natureza, ou, ainda, a visdo lockiana que afirma que o ser capaz de
vida juridica, jamais poderd viver na auséncia desta. Deve ficar claro que
Hobbes e Locke estavam se referindo a um primeiro contrato social,
o responsavel pela organizac¢do da vida em grupo, enquanto Jaspers
aponta para um segundo contrato que seria, nio entre os individuos,
sendo entre as nagoes.

Nas suas andlises politicas, Jaspers quer mostrar, de uma sé vez, o
que sdo os dados reais, e o que é que ele pretende que é desenvolver, nos
outros e em si, a faculdade de julgar. Jaspers contrapde a tarefa de um
« . PRI « see . ”» ~

escritor politico” aos “politicos ativos” que nio pretendem esclarecer,
mas ganhar, que ndo querem que os homens sejam maiores porque os
desprezam e; aos “homens de Estado”, cuja responsabilidade e grandeza
reconhece.

O Escritor Politico mostra o que hd, o que pode haver, e o que
¢ impossivel. Ndo busca o poder; sabe que a roda da histéria ndo gira
segundo uma necessidade, quer esta seja concebida como obscura ou
conhecivel. Ele reconhece a importincia de todos os dados que deter-
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minam a vida dos homens, particularmente a daqueles dados que eles
mesmos produziram, mas sabe também que os atos dos homens influem,
de forma decisiva, no curso dos acontecimentos. Intervém, esforcando-se
por colocar os estimulos no campo da reflexdo humana, evitando seduzir
o homem no apelo a seus instintos e a sua afetividade. Tudo isto muito

embora sua influéncia seja imprevisivel.

Jaspers acredita na democracia como ideia que representa uma
possibilidade aberta, jamais uma realiza¢io. A ideia de democracia é a
tnica possibilidade de liberdade, justica e paz. A luta pela democracia
apresenta duas frentes: luta-se, de um lado, para preservar as possibi-
lidades que ela oferece ao salvaguardar a liberdade politica; luta-se, do
outro, com a imperfei¢do essencial e infinita aplicada no esforgo de rea-
lizagdo dessas possibilidades. Embora nenhuma defini¢io diga o que é a
Democracia, ela ndo é um mistério, pois sua natureza corresponde a do
homem, que estd sempre “a caminho da liberdade” e sempre ameagado
por si mesmo. Nio ¢, entdo, de admirar que a democracia tome formas
deferentes nos diversos Estados.

No que concerne a ideia, toda democracia estd exposta a uma
critica que ndo se inspira no niilismo cinico, nem na ilusdo utépica de
uma democracia tida como perfeita. Esse tipo de critica ndo se caracteriza
nem como pessimista, nem como otimista, mas simplesmente possui
consciéncia, a0 mesmo tempo, da liberdade e do destino. Isto leva a uma
ambiguidade constante da critica num regime democritico: em uns a
critica afianga a adesdo a ideia de democracia; em outros, o desdém que

sentem pela ideia de democracia e por quem a serve.

Como toda ideia parcialmente encarnada, uma democracia real
admite sempre perversdes e mentiras. Apesar disso, ela nio deixa de ser
a “via Unica”, necessdria, infinitamente dificil por onde os homens se
encaminham para uma realidade possivel e tentam organizar o mundo
segundo este avango. Se toda a democracia real é relativa, ela nio encon-
trard seu sentido e valor fora de um compromisso absoluto. A democracia
perde toda a sua consisténcia, se os cidaddos estiverem vazios de absoluto
e se contentarem, no plano politico, com éxitos atribuiveis a habilidade.
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Essa ideia coloca o pensamento politico de Jaspers numa perspectiva
metafisica e moralizante da democracia.

O que os politicos chamam “paz”, sdo apenas tentativas para
alongar a trégua. Os principios que inspiram os organismos internacio-
nais incumbidos de salvaguardar a paz sdo bem diferentes das “severas
exigéncias da paz” como sio: respeito aos tratados; rendincia a soberania
absoluta dos Estados (ao direito de veto); circulagio ilimitada de infor-
magdes, sem qualquer censura; interesse de cada Estado pelos assuntos
internos dos outros, de tal maneira que as ofensas aos Direitos Humanos
possam ser submetidas a uma autoridade juridica supranacional; possi-
bilidade de revisdo de tratados e de fronteiras injustas do passado, por
uma autoridade supranacional; consulta ao voto secreto que garanta a
independéncia das nagdes.

Conforme Jaspers, se a humanidade ndo quiser perecer, devera
efetuar uma “conversdo” ético-politica, o que implica em que os Estados
deverio optar pela limitagio de sua soberania, criando entre si situagdes
contratuais, e uma ordem de direito internacional, gracas a uma boa
técnica institucional. O homem, entdo, aparentemente, nio teria que
mudar; institui¢des inteligentes impediriam os individuos de deixar a
rédea solta os seus instintos de violéncia e aventura. Tudo isso ¢ para
Jaspers mera ilusio, jd que nada disso ocorreu até o momento, e as ten-
tativas feitas em tal sentido sdo antes o disfarce dos esforgos que cada

um faz por garantir uma posi¢io de forga.

A dura lex sed lex garante que o contrato social na perspectiva
hobbesiana seja aplicado com o auspicio da forga fisica, ji que o enten-
dimento do autor do Leviata sobre a maldade da natureza humana ainda
continua vigente, mesmo com as tentativas de construir e defender um
estado ideal que implique numa conversio ético-politica dos cidadios,
onde estes sejam conscientes de suas obriga¢des dentro de um “segundo

contrato social”, de cardter supranacional, como o proposto por Jaspers.

Para Jaspers, comprovagio dos esforgos de cada um para garantir
uma posi¢do de forga, encontra-se no fato de que o armamento atomico

e nuclear nio cessa de aumentar e, por isso, torna-se preciso ir além
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da politica, mudar a nossa atitude moral e a nossa maneira de pensar,
e transformar a nossa vontade ética e politica. Aquilo que se chamou
durante muito tempo de “dever”, e que somente dizia respeito a cons-
ciéncia individual, transformou-se em condigdo de sobrevivéncia para
a humanidade. Sem conversio a vida dos homens estd perdida, mas a
conversao nio se dd pela for¢a; ndo é coisa de opinido, sendo de maneira
de viver, de decisdo individual em liberdade; fazendo uso da razdo que
compreende em si a boa vontade.

A coragem do cidaddo nio estd em predizer resultados funestos,
mas em fazer o que ¢ possivel, no saber e no nio-saber, conservando
a esperanga até ao ultimo alento. Apresenta-nos Jaspers uma proposta
meta-politica que transcende os limites da politica como praxe de uns
quantos, elevando a politica a um nivel de relagées altéricas definidas,
nio pela moral convencional do direito e da for¢a fisica, sendo como
atitude Etica no estrito sentido grego da palavra. Este ultimo sentido
permite que o filésofo e psiquiatra alemio nio seja visto como simples
idealista ut6pico, na compreensio pejorativa desses termos. A proposta
ética em questdo é uma exigéncia nio somente para a politica, mas
para todos os aspectos da vida humana, e tanto a ética quanto a politica
encontram seus alicerces no préprio ato do conhecer conduzido por uma
filosofia da educagdo que alicerce e instrumentalize a praxe formativa
do individuo em sociedade.
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CAPITULOVI-NUCLEO
TEMATICO ETICO

Pressuposto basico: O homem ¢ um ser que se guia por
valores de diferente ordem. A ética constitui uma das formas
de valorar utilizadas pelo ser humano, e isso nos leva a
necessidade de construir um sistema valorativo dos diferentes
niveis de atuagio humana segundo o sistema social em que
estivermos inscritos.

Nogoes de ética

O agir humano no contexto social ¢ organizado conforme diversos
tipos de valores como, por exemplo, econdmicos, vitais, 16gicos, estéticos,
religiosos etc. Todavia, aqui apresentaremos os valores morais e os valores
éticos que nos dardo uma ideia mais clara de como a apreciagio que o
homem faz dos fatos ¢ muito relativa e depende do meio sociocultural.
Em primeira instancia cabe fazer a distingdo entre ato ético e ato moral,
ja que em muitas ocasides sio apresentados como sendo sinénimos.

Ethos é uma palavra grega que indica aqueles comportamentos que
sdo fruto da aceitagio interior e que o individuo nio precisa de meios
coercitivos para praticd-los. Mos—moris ¢ um termo latino que representa
aqueles comportamentos que o sujeito tem de seguir como resultado
de uma lei social que lhe é imposta. Os atos éticos sdo de consciéncia,
os morais sdo de compulsdo e, por isso, existe uma puni¢do para cada
agdo moral imposta pela sociedade e ndo aceita pelo individuo. O ato
ético é resultado de uma necessidade do homem que opta por viver em
sociedade. A agdo moral é uma imposi¢io da sociedade ao sujeito que

transgrede a ordem coletiva.

Sabe-se que hd grandes dificuldades de entendimento de muitos
conceitos quando se leva em consideragio a génese das palavras. Exem-
plificando podemos utilizar os termos “conhecimento” e “amor” que, em
portugués, cada um ¢é expresso com um nico termo nas suas diferentes
acepg¢des semdnticas enquanto, na lingua grega, hd uma palavra especi-
fica que denota cada sentimento explicito. “Conhecimento”, no grego,
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tem trés conotagdes que sio: episthmh (saber cientifico), thknh (saber
manual), dwca (opinido); “amor”, igualmente, tem trés conotagdes: eroz
(amor marital), jiloz (amor filial), agaph (amizade). A referéncia ante-
rior pretende mostrar que assim como hd diferencas substanciais entre
ética (1qoz / €qoz) e moral (mos — moris), quando se trata de avaliar a
representagio dos valores sociais mediante o agir humano, igualmente
existem transformagdes no conceito de “ética” quando esta é vista no
toco filoséfico, sociolégico, religioso ou juridico.

O sentido filoséfico inicial do termo “ética” nos remete a um con-
texto grego especifico em que havia um conflito na defini¢do do conceito
areth (virtude). Na escola socritica esta palavra tinha o sentido de meio
termo, equilibrio, ponderagio, coeréncia, bom senso, preocupagio com
averdade; enquanto para os sofistas, a mesma palavra tinha a conotagio
de habilidade de fazer tudo e, assim, o mais virtuoso (habilidoso) era
aquele capaz de fazer vencer a causa mais dificil, sendo que para isso nio
se podia levar em considerac¢do as consequéncias dos atos executados.
Como resultado da avassaladora predominéncia dos discipulos de Sécra-
tes o conceito de virtude que se impds foi o de “virtude” (arhth) como
ponderagio, coeréncia etc. Sendo assim, a ética (qoz) constitui-se na

expressio de uma atitude interna que leva o homem a se tornar virtuoso.

Em lingua grega o termo que deu origem a palavra ética tem duas
grafias que representam sentidos diferentes. Ethos (qoz), grafado com
éta, tem o significado de morada, estado interior e, éthos (€qoz), grafado
com ¢épsilon, significa hdbito, costume, ato externo. A tradugio da palavra
éthos para a lingua latina como mos — moris tem o sentido de costume, e
remete as agoes decorrentes dos constructos legados pela tradicio e a lei.
Os atos éticos ndo precisam ser sancionados normativamente como bons,
pois eles simplesmente sdo reconhecidos como tais. Diferentemente, o
agir moral necessita de determinagdes legais que justifiquem a execugio
das a¢bes humanas.
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Etica e Moral nio tém, portanto, o mesmo sentido do ponto de
vista filol6gico®®, caracterizando dessa forma uma das principais difi-
culdades enfrentadas no ato da tradugio e que nos coloca diante de um
problema delicado quando se busca o sentido do que Aristételes quis

1?° como sendo: “um meio termo

dizer quando se refere a exceléncia mora
entre duas formas de deficiéncia moral, uma pressupde excesso e outra
pressupoe falta, e a exceléncia moral é assim porque sua caracteristica é
visar as situagdes intermedidrias nas emogdes e nas agoes” (Aristoteles:
2001, p. 46). As agdes e as emogdes humanas que buscam “o bem”
entendido como fonte de preservagio e bem-estar sdo de natureza ética,

embora nio alcancem o nivel de exceléncia moral descrita pelo estagirita.

As diferengas de sentido do mesmo termo entre correntes filo-
séficas possibilitam a expansido desse conceito dentro de pardmetros
diferentes. A ética é um dos balizadores da conduta humana que leva
o homem a agir conforme o bem em si mesmo dentro dos consensos
majoritdrios de bondade; € o eixo reitor de todas as atitudes internalizadas
pelo homem como boas para si, para o outro e para o préprio universo.
Pode-se dizer que é a consciéncia da necessidade de autopreservagio
em todos os niveis humanos, sem que haja a necessidade de estabelecer
uma ética “una” e universal.

Se teoricamente o conceito de virtude que se impds foi o socrético,
na prética o que passou a vigorar foi o sofista e é aqui que retomamos a
distin¢io dos dois termos analisados (ética € moral). O sentido da moral
é construido no contexto romano do periodo dureo dessa civilizagio. O
cumprimento das normas sociais surge como um imperativo. O Estado
tem autoridade sobre a populagdo e, quem nao cumprir as prescri¢oes
legais serd punido. Nessa esteira nio interessa saber se se concorda ou nio

com a lei que se obedece. Scriptum, scriptum est, é a maxima imperativa

28 A filologia (do grego cldssico ®1Aoloyia) significa o estudo da linguagem em

fontes histéricas escritas, incluindo literatura, histéria e linguistica. E mais comumente
definida como o estudo de textos literdrios e registros escritos, o estabelecimento de
sua autenticidade e sua forma original, e a determinagio do seu significado.

# Citagdo conforme a tradugio do grego feita por Mirio da Gama Kury, utilizada

na edi¢io brasileira da Etica a Nicomacos, da Editora da Universidade de Brasilia.
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que define a moral. A lei s6 € a estandardizacio reguladora dos valores
tradicionalmente aceitos como bons para a sociedade e que derivam dos

costumes (05 — moris).

O imperativo da moral conduz ao sentido da obrigagio externa e
a compulsio do coletivo, diversamente da ética que apela para o cardter
interno da aceitagio consciente dos consensos majoritdrios. Ao se falar de
ética, remete-se a principios universais que tém aplicabilidade no singular.
Por sua vez, a moralidade como cumprimento de normas compulsérias
tem um contexto geopolitico que a emoldura e, ai, entende-se por que,
se a moral é o cumprimento da norma social, cada unidade grupal com
um c6digo legal especifico tem sua prépria moralidade ou variantes de

uma mais ampla.

Falar de universalidade e subjetividade na ética exige uma pas-
sagem por diversos momentos da histéria social. Uma das mais impor-
tantes controvérsias remonta a idade antiga e estd dada pela oposi¢do
entre Socrates e os Sofistas. Um segundo grande embate se deu entre
as tradi¢oes do Império Romano e a implantagio do Cristianismo. No
século XIII, com o surgimento do nominalismo, acontece uma quebra
no pensamento cristdo que havia assumido uma postura universalista
na defini¢io de conceitos e valores.

Esta perspectiva de abordagem (doutrina dos universais) surge
como uma necessidade de preservar o cristianismo de incoeréncias
tedricas e, por isso, tudo converge e se submete as categorias divinas.
Se existem bondade e verdade, liberdade e sabedoria, beleza e perfei¢io
etc., em niveis imperfeitos na terra, o elemento que justificaria a exis-
téncia desses componentes “bons”, seria o ser superior por exceléncia,
possuidor de todas as plenitudes. Os valores existiriam em ato puro, de

modo universal, naquele que existe também em ato puro.

Os pensadores Pré-socriticos, interessados em explicar a origem
do universo, ndo chegaram a construir propriamente uma ética, mesmo
assim, podem ser feitas inferéncias de uma possivel compreensio do
que seriam os valores e como o comportamento humano seria regido.

Para Demédcrito, a natureza nio é outra coisa que “dtomos disparados
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no espago vazio”. O universo nido é governado por nenhum deus, nio
existe providéncia, nio ha sentido nem finalidade, mas tampouco azar,
sendo que tudo sucede por si mesmo (automaticamente), por razio das

leis que sdo inerentes ao guantum da matéria.

Se formos criar uma ética ancorada no pensamento de Demdcrito
terfamos de afirmar que se ndo ha deuses nem uma teleologia e tudo
sucede automaticamente por leis da matéria, os valores e as normas de
conduta criadas pelo homem, também seriam governadas pelo instinto
e seguiriam o sentido das exigéncias da matéria. As normas ditas “uni-
versais” sdo resultantes de consensos sociais e, como tal, podem ser
suplantadas por outros acordos. Com isso, as convengdes sociais nio
corresponderiam a um estado original da natureza, teriamos assim
colocados os fundamentos de uma ética subjetiva que regeria o agir
humano como justifica¢do de todas as formas de expressio descritas em
qualquer contexto da vida humana.

Os sofistas, com sua postura cética sobre o conhecimento, cons-
tituem também uma ética ao se encarregar de demonstrar o quanto
pode ser instrumento perigoso o espirito humano. Surpreende-nos o
paralelismo segundo o qual o gue pode parecer uma espléndida virtude,
pode igualmente ser um vicio espléndido. Para penetrar esta verdade faz
falta, ndo s6 espirito, mas maturidade de espirito. Os sofistas aparecem
em um periodo em que a Grécia se dispoe a fazer politica de alta potén-
cia e para isso faltavam peritos. Os sofistas oferecem-se a formd-los, e
prometem ensinar a areth. Se traduzirmos este termo literalmente por
“virtude” e o entendermos como esta costuma ser compreendida, resulta

precisamente o contririo do que eles pensavam.

A arhth (areé) ou habilidade ensinada pelos sofistas nada tinha
de escrupulosa, era uma habilidade capaz de tudo. De qualquer modo,
o essencial para os sofistas ¢ a retérica, a arte de falar, escrever e apre-
sentar-se, e é exatamente esse o legado recebido pela cultura ocidental
e que se torna cada vez mais vigente nos diversos campos de atuagio
humana. Para formar os politicos, os sofistas seguiam um principio

perigoso: era necessério aprender a ser algo, a ser o primeiro, a adquirir
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influéncia e conservi-la, impor-se, possuir a vida e gozar dela. Por isso,
tudo estava permitido e dai seu principio segundo o qual o bom orador
deve ser capaz de fazer triunfar a causa pior, nio esclarecendo a verdade,
sendo com a simples persuasdo. Assim se explica a continua critica de
Platdo aos Sofistas, dizendo que a estes ndo lhes importa a coisa mesma,
a verdade ou a razido e o direito; s6 lhes importa o poder, e no fundo,
nio tém ideia da verdade e dos valores do homem e, por isso, nio sio

condutores, sendo sedutores.

Os sofistas possuiam, também, a ideologia do relativismo uni-
versal: para eles, segundo Hirschberger (1988), nio existe a verdade e,
se existisse ndo se poderia conhecer, nio se poderia comunicar, como
costumava dizer Gérgias em 483 — 375. Ou como pensava Protdgoras
(481 — 411), também sofista, tudo ¢ relativo, subjetivo, segundo a posi¢io
de cada um: “uma coisa é para mim como ela me parece a mim, para
ti, como te parece a ti” (Hirschberger: 1988, p. 25). O homem nio se
enfrenta a situacdes objetivas, nem a um direito eterno, nem a deuses
eternos, sendo que ‘o homem ¢ a medida de todas as coisas”. Estes
preceitos éticos sio encontrados em diversas manifestagoes ao longo da
histéria da humanidade, e condicionam os processos politicos, culturais
e de organizagio social do conhecimento.

Goérgias e Protdgoras ao formularem uma desconfianga universal
nos valores eternos, marcaram um ponto de partida para a vivéncia e
cogni¢ao do mundo que funda a atitude subjetivista, e que se instalard
posteriormente em diversos segmentos da populagdo. Se nio é possivel
conhecer a verdade, esta nio existe, e sem ela, ndo ha nada que justifique
a existéncia de normas absolutas. Os sofistas esforcavam-se, por todos os
meios possiveis, em mostrar o relativo da norma juridica, da moral ou da
religido. Segundo a sofistica, nada é por natureza, isto é, eternamente
verdadeiro, sendo que tudo provém da institui¢io e convengdo humana.
Esse pensamento se encontra na base da ciéncia laica e positiva, e nele
se funda o principio segundo o qual: a lei do direito natural institui que

o mais forte tem de dominar ao mais fraco.
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As concepgdes éticas tradicionalmente tém partido de posturas
epistemoldgicas, o que se verifica no fato de Sécrates acreditar na pos-
sibilidade de conhecer a verdade e 0 mundo de uma maneira objetiva
tazendo com que sua percepgio dos valores e da vida social fosse calcada
em conceitos positivos. Sua ética opde-se radicalmente ao subjetivismo
e relativismo dos Sofistas através de uma atitude de ponderagio e equi-
librio. A contraposi¢do dos opostos geraria o meio termo, o equilibrio
que seria o principio universal de todo comportamento humano e, dessa

forma, Sécrates estava fundando uma perspectiva de ética universal.

Na concepgio aristotélica, o homem que procura o sentido da
verdade (l6gica) e o ser (metafisica), interessa-se igualmente pelo bem.
Entende-se em primeiro lugar o bem de que falam os homens quando
proferem louvagdes ou censuras, quando manifestam sentimentos de
estima ou desprezo, e a isto se chama, geralmente, bons costumes ou
moralidade. Aristételes reduz isto a umas poucas regras que sio tipica-
mente gregas. Quando uma pessoa é boa? Aristételes responde: quando
procede como homem inteligente. E como procede este? Como o exige a
reta razdo. Mas, o que é reta razdo? Esta se encontra sempre que 0 nosso
agir é belo e ele ¢ belo quando observa o meio termo entre o muito e
muito pouco. Valentia, por exemplo, é o meio termo entre a temeridade
e a covardia; economia ¢ o meio termo entre a prodigalidade e a ava-
reza; amor € o meio termo entre o 6dio e a paixdo. Em tudo devemos
precaver-nos, principalmente contra o que é agradavel e contra o prazer,
pois nao somos juizes imparciais diante destes:

(..) Mas sem duvida isto € dificil [atingir o meio termo],
especialmente nos casos particulares, porquanto nio é
facil determinar de que maneira, e com quem e por que
motivos, e por quanto tempo devemos encolerizar-nos;
as vezes nés mesmos louvamos as pessoas que cedeme
as chamamos de amaveis, mas as vezes louvamos aquelas
que se encolerizam e as chamamos de viris. Entretanto,
as pessoas que se desviam um pouco da exceléncia nio
sdo censuradas, quer o fagam no sentido do mais, que

o fagam no sentido do menos; censuramos apenas as
pessoas que se desviam consideravelmente, pois estas
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nio passardo despercebidas (Aristdteles: 2001, p. 47)
(grifos meus).

Na sua obra Etica a Nicémaco, Aristételes enumera e descreve em
detalhe as virtudes humanas essenciais que sdo: sabedoria, prudéncia,
valor, justica, dominio de si, generosidade, magnanimidade, grandeza
de alma, pundonor, mansidio, veracidade, cortesia, amizade. No seu
conjunto, estes valores encarnam o tipo ideal de homem, seu préprio
e melhor eu, do qual o cristianismo valeu-se para fundar sua propria
antropologia e que por sua vez constituem a esséncia do mundo ocidental.
Esses valores ndo derivam do homem mesmo, mas se lhe apresentam
como algo devido, belo, reto, razodvel; sdo imperativos previamente

dados, e através deles se revela a verdadeira natureza humana.

Toda a ética grega parte do conceito de eudemonia (felicidade) que
literalmente quer dizer: possessio de um espirito bom. Para Aristételes, a
telicidade ndo reside no prazer ou goze; nem nas posses materiais; como
tampouco no prestigio e na influéncia politica, mas na perfeita atuagio
da natureza essencial do homem, isto é, na prética das virtudes, e estas
nio excluem os bens exteriores, o prestigio e inclusive o prazer que em
si ndo sdo principios, ndo constituem o préprio do bem moral. O préprio

¢ a reta natureza humana, a reta razo, o “espirito” reto.

O homem eticamente reto nio faz o bem porque lhe proporcione
prazer ou vantagens, mas pelo bem em si mesmo. A felicidade vira por
acréscimo e, desse modo, cada um terd o tanto de felicidade quanto
possuir de virtude e inteligéncia e enquanto proceda conforme a mesma.
O tipo ideal de homem, moralmente perfeito é o sibio. O bem e o belo
em grande escala somente podem ser organizados na comunidade. Se
as virtudes humanas nio derivam do homem, senio que se lhe apre-
sentam como imperativos dados, entdo este se encontra diante de uma
perspectiva de ética universal.

Se, de outro lado, o bem e o belo em grande escala somente
podem ser organizados na comunidade, colocamo-nos diante de uma
ética de consensos generalizados. Estes consensos seriam a concretizagio
necessaria dos imperativos universais. Nao haveria, nessa perspectiva, a
possibilidade de se ter uma ética individual e subjetiva que se confunda
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com a vontade particular. Isso seria confirmado com a maxima segundo
a qual com lei, 0 homem € o ser mais nobre, sem ela, a fera mais selvagem e,
assim, quem pela primeira vez estabeleceu o estado, foi o criador dos
maiores valores. Aristételes, desse modo, aprofunda os alicerces de uma
tradicdo ética universal, mesmo que todo seu pensamento parta de um

olhar para a natureza.

A questio da Etica, como apresentada por Aristételes, é a busca
da felicidade do homem. Ora, para chegar 4 ideia do que é a felicidade,
torna-se necessdrio trilhar caminhos sem horizontes abertos, jd que nio se
pode alcangar um denominador comum a esse respeito, pois, um homem
busca a felicidade na continéncia enquanto outro a busca no exagero
(licenga absoluta); alguns pensam encontrar a felicidade em um mundo
de busca intelectual, enquanto outros tém na vida natural e fisiolégica
o sentido da mesma. O denominado meio termo ou equilibrio ¢ um
constructo resultante de uma racionalidade imperativa. Assim como as
leis estéticas fundamentam-se no principio da harmonia e do equilibrio,
igualmente as leis morais em que se ancora o exercicio juridico, e os
preceitos éticos que modelam o comportamento humano, tém por base
a nogio de equilibrio e servem de fundamento para o ordenamento da
vida em sociedade.

Nio existe contradi¢io alguma ao dizer que a concepgio epicurista
do mundo era ética. Esta continua calcada em valores universais a que
todo cidaddo tem direito, como € o caso da felicidade. O que muda é o
conceito de felicidade e a prépria concepgio de homem. Se para Aris-
tételes a Eudemonia (felicidade) é o objetivo da ética, para Epicuro de
Samos o prazer é principio e fim de toda vida feliz. Os dois conceitos
nio sio excludentes nem contraditérios, somente que o segundo foi mal
interpretado como falava o préprio Epicuro. Por prazer entendeu-se
unicamente o que deriva da matéria e nio do espirito. Essa versio do
epicurismo foi a que influenciou a formagio dos costumes no Império
Romano e que serviu de base para o desenvolvimento dos diversos dis-

cursos na diacronia histérica.
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No plano do conhecimento os epicuristas estdo imbuidos por um
ceticismo generalizado que os coloca diante de uma atitude de incerteza
do amanhi. A duvida epistemoldgica os leva a criar uma situagdo de
acomodagio a0 momento presente, que € a Uinica certeza do homem. A
desconfianga e o ceticismo s@o superados no cristianismo atribuindo o
potencial cognitivo a Deus, mesmo assim, durante o periodo da Patris-
tica e parte da Escoldstica, o ceticismo e a desconfian¢a na capacidade
intelectual do homem foram predominantes.

Se 0 homem néo pode conhecer as coisas como sdo e nio sabe
sequer se haverd um amanha, para que se preocupar com isso. Entende-se
ai como a influéncia de uma filosofia levou parte da popula¢io romana a
aplicar-se prioritariamente ao presente, sua inica certeza, que passou a
ser a expressdo da vida humana. Essa atitude perante a vida encontra-se
presente ao longo da histéria da humanidade tanto no agir cotidiano
quanto expresso em diversas manifestagoes culturais.

A histéria cultural do ocidente mostra-nos que parte das institui-
¢oes politicas e sociais deriva de modelos romanos e cristdaos fundados
em principios altamente morais e muito pouco éticos. O cumprimento
dalei é o elemento fundamental que domina todas as institui¢ces como
a familia, a politica, a religido, a escola, as organiza¢oes militares e
juridicas: “(...) o justo em sentido politico se apresenta entre pessoas que
vivem juntas com o objetivo de assegurar a autossuficiéncia do grupo —
pessoas livres e proporcionalmente iguais. Logo, entre pessoas que nio
se enquadram nesta condi¢do ndo hd justica politica, e sim a justica em
um sentido especial e por analogia” (Aristételes: 2001, p. 102).

As desigualdades sociais tém reflexo na vida familiar e da comu-
nidade, assim como perpetuam e acentuam a divisdo do trabalho e sua
fungio social, mediante a participa¢do na organizacio da vida publica,
pois: “ndo pode haver injusti¢a no sentido irrestrito em relagdo a coisas
que nos pertencem, mas os escravos de um homem [lhe pertencem] (...)
Logo, nio hd justica ou injusti¢a no sentido politico em tais rela¢oes”
(Aristételes: 2001, p 103). E de se destacar a forga com que se afincaram



na cultura ocidental, certos valores provindos da tradi¢do romana e que

tinham como suporte principios morais e ndo éticos.

Acontece com frequéncia que a Etica seja confundida com a
Moral, sendo que certos meios académicos reivindicam que seja uma
area da filosofia, outros que seja uma drea de fundamentos da “ciéncia
do comportamento” (Psicologia) ou entdo poderia pensar-se numa drea
“semi-independente”. Pode-se abordar o comportamento humano a partir
de trés espécies de manifestagdes — emocdes, faculdades e disposigdes
—sendo que para Aristételes a exceléncia moral deve ser uma destas:

Por emogio quero significar os desejos, a célera, o medo,
a temeridade, a inveja, a alegria, a amizade, o 6dio,
a saudade, o ciime, a emulagio, a piedade, e de um
modo geral os sentimentos acompanhados de prazer ou
sofrimento; por faculdade quero significar as inclinagdes
em virtude das quais dizemos que somos capazes de
sentir as emogdes — por exemplo, a faculdade de ficar
encolerizado, de sentir pena ou piedade; por disposi¢do
quero significar os estados de alma em virtude dos
quais estamos bem ou mal em relag¢do as emog¢des — por
exemplo, em relagdo a célera estamos mal se a sentimos
violentamente ou praticamente nio a sentimos, e bem
se a sentimos moderadamente, e de maneira idéntica
em relagdo as outras emogdes. Ora: nem a exceléncia
moral nem a deficiéncia moral sio emogdes (...) as vérias
formas de exceléncia moral também nfo sio faculdades
(...) Entdo, se as virias espécies de exceléncia moral
ndo sdo emogdes nem faculdades, s6 lhes resta serem
disposicdes (Aristételes: 2001, p. 40).
Independentemente dos conceitos filoséficos, psicolégicos ou
de qualquer outra natureza, mesmo os estudiosos do fato estético que
defendem ser este uma atividade meramente contemplativa e descom-
promissada de fatores que impliquem julgamento positivo ou negativo,
tém de aceitar que s6 existe beleza por referéncia a um consenso humano,
justica por correspondéncia ao cumprimento de um sistema normativo, e
“é natural, entdo, que nio qualifiquemos os bois e cavalos ou quaisquer
outros animais de felizes, pois nenhum deles é capaz de participar de tal
atividade (...) na realidade, sdo nossas atividades conformes a exceléncia

232



que nos levam a felicidade” (Aristételes: 2001, pp. 28/9). As emogdes
naturais ao ser humano; as faculdades ou inclinag¢ées de sentir emo-
¢oes e; as disposi¢des ou estados de alma que nos colocam em relagio
as emogdes sdo objetos inerentes 4 compreensio da natureza humana.

O Império Romano que colonizou militarmente a Grécia foi
colonizado culturalmente por esta e, o influxo doutrindrio que modela
a cultura romana nio deriva da tradi¢do socrética, mas da tradigdo
sofistica e epicurista. Historicamente essas duas escolas encontram-se
separadas pela tradigdo socritica, no entanto, entende-se que haja uma
complementaridade delas na influéncia exercida na formagéo da cultura
latina, mesmo que cada uma tivesse aportado elementos diferentes.

No contexto romano pré-cristdo, o Estado normatiza os padrdes
de comportamento aceitos dentro do estatuto legal da época, e que
a luz do cristianismo passam a ser vistos como imorais. Glutonaria,
homossexualismo, promiscuidade, zoofilia, farras e o hedonismo na sua
mais alta expressdo transgredem as leis do cristianismo, nio, porém, as
leis romanas e, nesse sentido, os romanos nio eram imorais conforme
o entendimento do cristianismo, pois seus padrées de conduta eram

anteriores a instauragdo da moral crista.

Na linha sofistica talvez as influéncias mais marcantes sobre a
cultura romana, situem-se na politica, no direito e na educagio. Por sua
vez, na esteira dos epicuristas também sdo significativas as influéncias
na educagio e, sobretudo, nos aspectos cotidianos que delineiam o agir
do povo. O comportamento do cidaddo romano nio era gratuito, mas
obedecia a principios filoséficos, morais e éticos. Dizer que os excessos
romanicos so éticos, pode causar estupor, mas € preciso entender que,
embora a ética esteja fundada em valores universais, ela nio ¢ estitica
e, do contexto pagdo pré-cristdo para o cristianismo, hd uma ruptura
na concepgio de homem, de bem, de liberdade etc., como testemunham

obras literdrias como Satiricon, de Petronio, e O asno de ouro, de Apuleio.

o periodo em que desmoronam as antigas mitologias e reli-
N d d t tol 1
gides, o campo do conhecimento ocupa-se, a sua maneira, de cuidar da

“salvagdo do homem”. E nesse contexto que aparecem o Estoicismo e o
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Epicurismo que apresentam duas perspectivas éticas um tanto divergen-
tes. No caso dos estoicos: Zendo de Citio (300 a.C.) e Séneca (65 d.C.),
caracterizam-se pelo rigor da virtude e pela dura concepgio do dever.
Ha quem os acuse de uma “virtude orgulhosa”. A ética dos estoicos é
grandiosa, é uma verdadeira filosofia de vida, é dura, constantemente
se fala do dever, as paixdes devem ser dominadas e ainda extintas. E
preciso tornar-se insensivel diante das paixoes interiores e dos acidentes
externos. E necessirio abster-se e suportar, sé a razdo deve dominar
mediante o imperativo do dever que fala por ela.

O homem formado nesses ideais é um ser de vontade, que se
sacrifica pelos interesses publicos e se mantém firme em seu lugar,
suceda o que suceder. A ética e a metafisica estoica se encontram em
irremedidvel conflito, pois a primeira fala do “tu deves”, pressupondo,
por tanto, a liberdade. A segunda apresenta a liberdade como inexistente,
tudo na vida ¢ fatalidade, e desse modo, os estoicos tém de esquecer a sua
metafisica se quiserem viver eticamente e, como consequéncia, teriam de
negar a natureza humana e exaltar o belo apolineo, totalmente contrario
a natureza instintual do homem, para se dedicar ao culto da razio que

alicerca a vontade, instrumento primeiro de sua ética.

O Epicurismo ¢ uma filosofia cujo principio ético é o prazer em
todas suas formas e, conforme Epicuro, fundador dessa escola: “toda
elei¢do e todo empenho tende, na realidade, ao bem do corpo e a paz
da alma, isto é, em efeito, o fim de uma vida feliz. Tudo o que faze-
mos, fazemo-lo para evitar a falta de prazer e encontrar a paz da alma”
(Hirschberger: 1988, p. 25). O que entender por prazer torna-se o ponto
principal de discérdia, pois Epicuro passou a ser o principal alvo da nova
religido que entendia toda e qualquer forma de desfrute corporal como
pecado, embora este autor leva-se uma vida de austeridade como descreve
Diégenes Laercio, em sua obra Vidas e Doutrinas dos Fildsofos Ilustres.

Com o advento do cristianismo, constituiu-se um padrio moral
ditado por fundamentos religiosos, e ndo uma ética que derivasse da
necessidade de fazer o bem em si mesmo. A religido cristd fundou-se na
moral e nio na ética, haja vista que a narrativa biblica que lhe serve de
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sustentacdo ¢ uma histéria de desencontros em que, a liberdade de escolha,
exclui aqueles que fazendo uso do livre arbitro optam pelo caminho da
diferenca, como aparece na exclusio de Lucifer, ou na condenagio de
Adio e Eva, ou na morte dos habitantes de Sodoma e Gomorra, ou no
castigo do povo de Israel na travessia pelo deserto e que culmina com
a imposi¢do de um cédigo normativo.

Os mandamentos representam a incapacidade de preservar ou
transformar a natureza humana. A didética do cristianismo foi inoperante
na condugdo do homem através de caminhos éticos e teve de recorrer ao
instrumento da puni¢do que é a moral. A ideia de bem néo foi suficiente
para manter o homem em harmonia e foi preciso obriga-lo a cumprir
normas externas que, contra sua vontade, lhe sdo impostas como sendo
valores universais, ora, se fossem valores universais, o homem os des-
cobriria e cumpriria por si mesmo como algo necessario, nao como algo
que se lhe impae.

Com o encerramento da tradi¢io filoséfica e a imposigao do cris-
tianismo passou a dominar uma concepgio de moral universal, mediante
a instauragdo do ultrarrealismo moral como fundamento de todos os
costumes. Se 0 homem descobre valores como o amor, a liberdade, a paz,
a honestidade, a inteligéncia etc., ¢ porque esses valores tém existéncia
real e concreta em Deus. Ora, do ponto de vista 16gico esse argumento é
incontestdvel, mas isso nada prova do ponto de vista da realidade. Justificar
a existéncia de Deus e seus atributos pelo “argumento da necessidade”
(Anselmo) ¢ uma “verdade” 16gica, porém, os modelos tedricos (ideais),

nio necessariamente tém aplicabilidade fatica.

A perspectiva de Pedro Abelardo nio é nova na histéria da filosofia,
porém, é importante porque quebra a tradi¢io secular do cristianismo

3 Esclareco que a andlise feita neste pardgrafo ¢ de natureza meramente filoséfica,

ndo levando em consideragio o fendémeno da fé que é objeto da Religido, a qual tem
como campo de construgio tedrico e doutrinal a Teologia. Os conhecimentos cientifico,
filoséfico e teolégico sio de natureza diferente e, como tal, deve-se entender que uma
negagio cientifica ou filoséfica ndo necessariamente implica a negac¢do de conheci-
mentos teolégicos como os abordados nos tratados de Angelologia, Demonologia,
Teologia Biblica, Teologia Moral, entre outros. Cada campo do conhecimento tem
suas finalidades e, neste caso, busca-se alcangar o entendimento da razio filoséfica.
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a0 negar a existéncia de valores absolutos, eternos, universais e retoma,
de certa forma, o ceticismo dos Sofistas que tampouco acreditavam em
valores, verdades e leis imutiveis e inamoviveis. Por sua vez, as duas
correntes de pensamento filoséfico de maior expressividade nos séculos
XIX e XX, materialismo e existencialismo, apresentam perspectivas que
podem mostrar as tendéncias éticas predominantes nos autores dessas

« » A
escolas contemporaneas .

O materialismo pela oposi¢io ao idealismo constitui uma negagio
do espirito e da transcendéncia, sendo que isso traz consequéncias para
a defini¢do do tipo de mentalidade defendida nos diversos contextos
sociais e culturais. A necessidade de satisfazer as caréncias fisicas deter-
mina o modo de agir humano, entdo se o objetivo a ser alcan¢ado estd
diretamente relacionado com a sobrevivéncia corporal, os valores vitais
estardo em primeiro lugar, nio sé desprezando, mas negando qualquer
forma de valor espiritual.

A sobrevivéncia exige a coordenagio das atividades coletivas, dai
decorre que seja fundamental a criagio de padroes de conduta aceitos pelo
grupo. Cada comunidade organiza-se conforme suas necessidades e, por
isso, é imperioso afirmar que o materialismo, no tocante a ética, induz ao
subjetivismo, rejeitando quaisquer tipos de valores éticos universais. O
materialismo revisitado com a denominagio de “neomarxismo” (Escola
de Frankfurt), representa a flexibilizagio de alguns pontos problematicos
do materialismo marxista, como a concepgio de espirito que passa a ser
reformulada.

Alguns autores da escola de Frankfurt como Ernst Block (1885
a 1977), entre outros, tém se esfor¢ado por conciliar ideias tidas, em
principio, como antagodnicas, sendo o principal caso os conceitos de
“utopia” e de “esperan¢a”. A Utopia é entendida como algo que ainda
nio aconteceu, mas que estd a caminho de ser realizado, enquanto a
Esperanga, prépria do cristianismo, entende-se como a antecipagio da
utopia e da préxis. Para o efeito desta jungio conceitual nio se entende,
como no Marxismo tradicional, a prixis revoluciondria como mera
critica da economia politica, mas entende-se que a necessidade, nio
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de interpretar o mundo, sendo de transforma-lo, realiza-se mediante a
consciéncia antecipadora que fundamento o “principio esperanga’.

Na perspectiva marxista os individuos sio seres de caréncia e como
tal tém de suprir as suas necessidades, coisa que € feita através do traba-
lho. Desse modo, a interagio e a “relagdo” acontecem como processos de
satisfacdo das necessidades vitais. Somente que essas necessidades vitais
passam pelo Ambito econdmico e politico e ndo por categorias psicolégicas
que partam ou cheguem ao nivel do “Eu” como interioridade. Os valores
propostos pela Axiologia assumem caracteristicas muito diversas quando
a perspectiva é existencialista ou marxista. Nesta ultima, os valores de
existéncia estdo associados a aquisi¢do do sustento enquanto satisfagio
das necessidades organicas. Os sujeitos que interagem, fazem-no pela
mediacio do Estado, que tem por finalidade objetivar as relagdes e os

sujeitos da interagdo.

Com a incursio do elemento consensual externo que é o Direito, a
interagdo social fixa como pressuposto do convivio interpessoal a impes-
soalidade. Por esta fica estabelecido que, a ordem juridica, tem como
consequéncia, a perda da naturalidade e a espontaneidade nos processos
de luta pela sobrevivéncia. O “Ser Pessoa” implica ser sujeito de agio.
Todavia, no personalismo, a a¢do nio é ato mecinico nem instintivo
de estimulo versus resposta, mas a agdo humana envolve processos de
pensamento, racionalidade e voluntariedade. Sem vontade, razio e
intencionalidade explicita, quaisquer mecanismos de convivéncia caem
no moralismo juridico mecéinico e, como tal, ndo possibilitard o desen-
volvimento de atos pessoais éticos entendidos como ag¢des que tendem
ao bem em si mesmo.

A evolugio do existencialismo no século XX pretende abolir o
psicologismo e o mentalismo, préprios da tradi¢io metafisica ocidental,
e objetivar o modo de existir humano. O homem nfo é mais considerado
um projeto especial cuja existéncia é consciente, mas constitui o pior
excremento da natureza que foi vomitado no mundo. O estar ai, nio
tem sentido nem finalidade: ser é “existir em” e “com” e esse existente

encontra-se no mundo de modo circunstancial e vive como tal.
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Saber que nio se estd no mundo teleologicamente e que somos
uma mera circunstincia leva-nos ao desespero (Seren Kierkegaard — 1813
a 1855), que provoca nduseas (Jean PaulSartre — 1905 a 1980). Dessa
forma quem foi “vomitado” no mundo, “vomita” nele e quer eliminar
sua existéncia casual que, finalmente, é o que provoca conflitos em nés
e nos torna problemadticos para o mundo e, por isso, a existéncia sem
sentido deve ser eliminada. O Eu absoluto nio entende normas, nio
tem necessidade de leis, aborta a esperanga, suicida o futuro, encurta a
possibilidade da felicidade, e os caminhos da angustia levam por vias
transversas a um processo de alienagio do Eu, jogado em um mundo
em que tudo foi “estetizado”, visando ao consumo e aos lucros dos donos
do capital.

Da mesma forma que Platio foi, em certos pontos, mais racionalista
que o préprio Descartes, Agostinho pode ser considerado precursor do
conceito “utopia e esperan¢a” desenvolvido por Ernst Bloch. A jungio
dos sonhos de duas vertentes aparentemente opostas (Cristianismo wver-
sus Marxismo) poderia implicar numa transformacio das bases dessas
doutrinas. O cristianismo, na versio catélica, na sua prética desenvolve
uma Pastoral Social que cuida dos aspectos materiais do “rebanho”, mas

nio flexibiliza a concep¢io universalista de seus dogmas.

O materialismo, na versdo neomarxista, passa a acreditar que a
matéria alcanca niveis de espiritualiza¢do e com isso explica os fendéme-
nos psicomentais até entdo problemdticos para sustentar o radicalismo
materialista. A aparente flexibiliza¢do ndo muda o quadro da concepgio
marxista porque o espirito (ideias e fendmenos psiquicos), desenvolvido
pela matéria, morrerd junto com esta. A ética materialista continuard
sendo subjetiva porque ndo hd nenhuma entidade absoluta que justifique

a existéncia de valores universais a ndo ser a prépria esfera social.

Um dos pontos fundamentais na mudanga de concepgio sobre a
realidade foi a reinterpretagdo do conceito de tempo. Se este era eterno
e a histdria objetiva, a consciéncia e/ou espirito podiam ser manipulados
em funcio daquilo que existiu, mas ndo é mais. A histéria somente existe
como registro de um “presente” que deixou de existir, ndo havendo,
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portanto, histdria viva, hd relatos de fatos que somente sobrevivem na
memoria. Colocar Deus fora do tempo, do ponto de vista filoséfico, é

uma estratégia para fugir das incoeréncias cronoldgicas.

O tempo nio pode ser medido porque nio tem extensdo, existe
$6 como categoria mental que permite ordenar a vida humana: tempo
¢ expressio do movimento e representagio do desgaste da natureza e,
como tal, no é possivel perenizar valores, haja vista que estes dependem
das circunstincias materiais presentes. Eliminando a eternidade do
tempo, eliminaremos também a universalidade e o cardter de absoluto
da ética. Esta existe conforme os consensos de cada presente: o futuro
¢ uma projecio virtual que, ao se concretizar, efetiva-se como presente;

o passado constitui s6 registro de um presente que nio ¢ mais.

A exigéncia da libertagdo do “Eu” possivelmente nos coloque na
situagdo descrita por Thomas Hobbes (1588 a 1679) de guerra de todos
contra todos e, sendo assim, nio teriamos como dizer se € incoeréncia
nietzscheana ou reconhecimento da dificuldade de se lidar com a natu-
reza humana, o fato de o autor alemio haver afirmado que a moral nio é
natural a0 homem, mas um longo e dolorido processo de adestramento.
Encontramo-nos em uma encruzilhada: libertar o eu e desencadear uma
guerra de todos contra todos, ou domesticar o homem para que possa
viver em sociedade desfrutando de uma paz contratual. Seja qual for a
escolha teremos de convir que qualquer forma de moral serd subjetiva,
e os processos éticos dependerdo do nivel de aceitagdo dos consensos
coletivos por parte dos homens.

E profundamente plural a compreensio que se tem na atualidade
sobre a ética, principalmente se comparados os conceitos de ética utili-
zados por psicélogos, com os mesmos conceitos formulados do ponto de
vista filoséfico. Alids, grande parte dos conceitos sobre ética formulados
por fil6sofos, na atualidade, sdo claramente influenciados por perspecti-
vas sociolégicas, psicolégicas ou de moral religiosa e juridica. Podemos
afirmar sem medo de errar que a filosofia, em muitos aspectos, vem
perdendo o que chama de “rigor de seu questionar profundo e radical”,
e passa a se envolver em discussoes tépicas sobre temas em que se fala de
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um assunto em nivel de opinido, e ndo se buscam as causas tGltimas dos
problemas levantados. A dificuldade ndo estd no tema abordado, mas
na perspectiva adotada para a analise das questdes tomadas como éticas.

Devido ao descrédito da filosofia nas sociedades modernas e a
letargia em que esta tem estado nas ultimas décadas, assim como a falta
de pesquisa e reflexdes significativas fez com que um nimero expressivo
de profissionais de diferentes dreas quisesse desenvolver a ética como
sendo uma “ciéncia” independente, mas a consequéncia mais evidente
desse fato ¢ a descaracterizagio e proliferagio de obras, ideias e anilises
pseudo-éticas. Em quanto isso a perspectiva filoséfica tem estado muito
distante do que historicamente se convencionou em chamar de ética.
Entendemos que esta é uma forma de valorar e a caracterizagio dos
valores ¢ feita pela Axiologia, que tampouco conseguiu se firmar como
drea autdbnoma no século XX.

Como entender a ética autonomamente se partimos do pressuposto
de que nio hd uma ética universal, mas que esta se forma a partir das
necessidades individuais e coletivas? Assim como Montesquieu (1689 a
1755) ndo fez uma teoria politica, mas uma teoria da sociedade; igual-
mente nio estariamos fazendo uma teoria ética, senio uma anilise da
formagio da sociedade, nio do ponto de vista politico, mas do ponto de
vista das categorias atitudinais e valorativas. Se o ser humano perde a sua
bondade natural ao entrar em contato com a sociedade, como expresso
por Rousseau, significa que o agir belo e o bem, isto ¢, a capacidade
ética do homem se encontraria em um nivel anterior ao social e; talvez,
implicitamente, o autor de “O contrato social” se esteja referindo a um
mundo sobrenatural (platénico/cristdo), em que o homem possa ser
ético e vivenciar a plenitude da bela agdo. O individuo natural, pelas
leis da sobrevivéncia, seria incapaz de relacionar-se com o outro em
niveis de partilha, cooperagio, rentincia aos bens e a si préprio de uma
maneira espontinea, e visando “o bem em si mesmo” que, alids, ¢ um
constructo tedrico.

Nietzsche (1844 a 1900), ao retomar os principios Apolineo e
Dionisiaco, questiona a racionalidade ocidental forjada por Sécrates. Se
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o homem vivia no principio do prazer (Dionisiaco), a absolutiza¢io do
principio da racionalidade (Apolineo), estabelecido pelos fildsofos gregos,
implicaria na castragdo da liberdade humana e na mutilag¢io daquilo que
seria essencialmente humano. Se a moral é um longo e dolorido processo
de adestramento, na concepgio nietzcheana, a racionalidade imposta
ao mundo ocidental pelo pensamento socratico constituiria a negag¢io
da natureza humana que, na sequéncia, ¢ apresentada por Platdo na sua
doutrina das ideias.

A existéncia de um mundo perfeito, mundo da plenitude da
sabedoria, e da beleza (mundo das ideias), por oposi¢do a0 mundo da
matéria, cria o antagonismo Eu wersus Corpo, sendo que este se torna
um estorvo para a plenitude da existéncia. Ao criar a dicotomia Espi-
rito versus Corpo surge, como tinico modelo de felicidade, o mundo da
racionalidade e a negagio da corporeidade que traz, como consequéncia,
a negacdo de qualquer valor da atividade artistica, conforme exposto
por Platio no livro X de sua obra 4 Repuiblica. A matéria existiria e seria
suportdvel na perspectiva de uma purificagio do espirito. A dialética,
corpo wversus espirito, torna-se dicotdémica e antagdnica. Expressio
desse antagonismo ¢ manifesta pela doutrina ética estoica que nega a
corporeidade enquanto afirma a necessidade de impor o espirito como
instancia superior do Eu.

Os grandes paradoxos da formagio do homem ocidental estio
justamente na sobreposi¢do de valores metafisicos aos valores mate-
riais. A axiologia ao aceitar os “valores vitais” ndo o faz de um modo
descompromissado, mas estd viciada pelos constructos morais que lhe
precedem. Valores sio mecanismos de preservagio e defesa da vida, mas
para que estes sejam eficazes, sio enquadrados em um marco ideolégico
que domina a racionalidade em que se fundamenta. A ética, sendo uma
parte da Axiologia, torna-se mecanismo de execugdo de principios
exteriores transformados em quase-interioridades e, o bem em si que
busca é a realiza¢io do “Eu que ndo Eu”, numa “consciéncia de si, em
outro e para outro’, conforme conceitos hegelianos, porque nio existe

autonomia na constru¢do de uma ética da alteridade.
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Nesse panorama, a ética como busca do bem em si mesmo, nio
ultrapassa os limites de outra construgio tedrica que refor¢a a ideologia
da racionalidade dominante. A critica a racionalidade ocidental, de
que Neitzsche ¢ um forte expoente, continua na temporaliza¢io do
Ser desenvolvida por Heidegger (1889 a 1976). Este, ao afirmar o Ser
como estando ai (Dasein), transforma o Jocus da existéncia em elemento
vital para a compreensio do préprio Ser. O Ser e o Ente diferenciam-se
pela capacidade que o primeiro tem de se realizar crono-topicamente e
construir sua existéncia de um modo prospectivo; o valor do Ser estd no
existir e saber-se existindo consciente da sua relagio ativa com o mundo.

A construgio de um sistema ético que emana da condi¢do de “ser-
-ai” pressupde a afirmagio epistémica da existéncia. Esta, por sua vez,
confirma-se na identifica¢do estética do Ser. Ser e Ente confundem-se,
haja vista que o primeiro existe enquanto se descobre “existindo-em”
e, o Ente, somente existe para a consciéncia quando sabe que néo ¢ sé
aglomerado de matéria amorfa, mas que ¢ (existe) como algo diferente
que somente o Ser lhe di. Sem essa presenga do Ser, o Ente nio tem
valor existencial para a consciéncia porque nio se descobre no mundo
e para o mundo. Esse descobrir-se no e para o mundo (saber) é o que
permite que haja uma procura pelo valor da existéncia e, nessa perspec-
tiva, podem ser construidos os “valores” que deem sentido a existéncia.

O ethos constitui a identidade do “ser-ai” que se constréi, nio como
exterioridade, mas como interioridade. A exterioridade serve de referén-
cia, mas o outro (alfer) aparece quando o ser-ai (ente) tem a capacidade
de olhar para si e descobre que o exterior lhe ¢ estranho, nio ¢ ele e nio
faz parte dele. A estética desenvolve-se nesse olhar o exterior e refazé-lo
internamente. A quase simultaneidade da interioridade / exterioridade
faz-nos pensar que o ethos é exterior e, por isso, na tradi¢do ocidental,
confunde-se, frequentemente, com a moral.

A ética como construgio da interioridade surge na distingdo
entre 0 “Eu” e 0 “Outro”. A moral surge como um processo posterior de
normatizagio dos fatos sociais decorrentes da intera¢do como encontros
e desencontros de “seres-ai” ocupando /ocus diferentes. A delimita¢do
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dos crono-topos leva a construgio de normas externas que sio a base da
moral e sdo expressas pelo Direito como construgio a posteriori. Embora
o Ethos ndo exista a priori, pois antecede as construgdes decorrentes
dos costumes e a estética como verdade ontolégica que serve para a
construcdo do Eu, posteriormente é normatizado em padrdes rigidos

meramente externos.

Proferir o termo costume implica em dizer atos repetidos e certa
aceitagdo passiva dos mesmos. Enunciar Ethos implica a descoberta de
um “em-si” que ainda vai desvendar o mundo e criar rela¢des de con-
veniéncia, e que vai discernir o que serd melhor, ndo por compulsio,
mas por livre determinagio. A busca de si e a descoberta do Ser nio sio
processos passivos nem pacificos, ela é violenta e cheia de turbuléncias e,
por isso, o ethos como interioridade passa pela esfera relacional, sendo que
esta ndo para enquanto o Ser se estiver construindo, isto é, se a categoria
relacional for eliminada do homem, o “ser-ai” perderia seu referencial.
Eliminar o conflito e a angustia que dela decorre é um grande absurdo,
pois leva a estagnacio do Ser e 2 homogeneizagio do mesmo, que seria
a igualizacio do holos (todo) que, por sua vez, seria a dilui¢do no nada
que ¢ antecedida pela alienagdo.

Aceitar que haja atitudes éticas quando as pessoas obedecem
a pressoes sociais ou psiquicas constitui uma quimera que deixa os
individuos, ora em situagio de repressio, ora em estado de alienagio
ou; entdo, num falso assentimento de normas que expressam valores
morais porque sao consensos externos e compulsérios, e nio o resultado
da assimila¢do madura e equilibrada de comportamentos decorrentes
do encontro harmonioso como resultado de um processo de “relagio”
encontro do vinculo (lago) original que, ao final, ¢ o que caracteriza a

maior angustia do ser humano.

Nio podemos falar de uma verdadeira ética relacional enquanto
estivermos lidando com conflitos de identidade ou processos de mal-
formagio do Eu. Somente um Eu em harmonia consigo mesmo poderd
7

superar os conflitos relacionais com os outros “Eu que nio Eu”. O “ser-ai
pode estar rodeado por uma multidao de seres-ai que se sobrepéem sem
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que haja verdadeira interac¢io, na forma de movimento de mio dupla,
em que os sujeitos sdo membros de relacio e nio de “repulsio” (pulso

em sentido contrério).

Para entender os diversos niveis do agir dos povos, torna-se
necessdrio esclarecer o que se entende por civilizado e por primitivo
ou selvagem. Dois contextos podem servir de base para entender esses
conceitos: o primeiro refere-se a uma base meramente temporal, em
que 0s grupos mais recentes no tempo seriam, necessariamente, mais
evoluidos e como consequéncia mais civilizados do que aqueles mais
distanciados no tempo, que seriam mais selvagens quanto mais antigos.
O segundo contexto refere-se a atitudes comportamentais basicas em
que a civilidade ou selvageria estariam determinadas pelo nivel de rea-
¢do diante dos diferentes estimulos. O homem civilizado seria aquele
capaz de superar sua base instintiva primdria e agir conforme a razio e
o autocontrole; o homem primitivo agiria de um modo instintivo.

A formagio da identidade cultural de toda sociedade est4 alavan-
cada no constructo de valores que definem as prioridades dos diversos
grupos que interagem em espagos contiguos. Do ponto de vista sociolégico
torna-se dificil instituir uma ética universal que sirva de parimetro para
todos os grupos, porque as necessidades e os contextos de cada unidade
social sdo diferentes. Comportamentos sio analisdveis, mas a motivagdo
de cada agir ¢é algo totalmente subjetivo que, segundo a perspectiva de
Auguste Comte (1798 a 1857), foge do controle e do ambito da ciénciae,
sendo assim, a Sociologia como ciéncia positiva nao entra no mérito da
distingdo entre ética e moral. A conduta social é padronizada de modo
objetivo a partir de critérios externos que permitem a verificabilidade e,
desse modo, torna-se ficil entender o conceito Durkheimiano segundo
o qual a moral ¢ o cumprimento da norma social.

A sociedade moderna debate-se entre dois extremos: o ceticismo
e o pietismo. O primeiro representa um subjetivismo exacerbado que
coloca o individuo como dono absoluto de seu destino, o particularismo
comanda todas as a¢oes do homem, nio hd leis coletivas nem universais
que comandem o agir humano. O segundo encarna um misticismo
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religioso por um lado, e laico por outro. A religiosidade, em algumas
partes, aparece como o unico instrumento de salvagio e reconciliagio
da humanidade e; em outras, torna-se intolerante pelo radicalismo
das crengas.

O pietismo laico constitui uma religido de estado e estd represen-
tado por corporagdes que tém na paz e na solidariedade os fundamentos
de todo o agir humano. As alternativas que a filosofia ndo estd apresen-
tando, os governantes e homens de “boa vontade” estdo fazendo, como
se obedecessem a um determinado impulso interior e necessirio a que
todo homem tende. Isso provaria que a Etica como busca da felicidade,
do bem, do belo nio ¢ algo totalmente subjetivo e que o homem nio
é naturalmente tdo mau quanto foi apresentado por escolas filoséficas
ao longo da histéria ocidental, e que as visdes romanticas de homem,

apresentadas na literatura, ndo sdo totalmente infundadas.

Do ponto de vista religioso instituiu-se uma tradigdo que apresenta
Deus como um ser castigador e, com isso, o medo de uma punigio eterna
domina o comportamento humano. Como consequéncia disso, instau-
rou-se o exercicio meramente formal de rituais vazios de sentido que
visam cumprir leis (mandamentos), mas que na pratica nio conseguem
mudar a motivagio do exercicio do bem e do amor. A referéncia ao con-
texto religioso permite associar atitudes e comportamentos semelhantes
nas relagoes humanas, quando estas sdo instituidas pela for¢a, o medo
e a repressdo que condicionam a aceita¢do do outro, porém constituem
elementos impeditivos do exercicio da plena liberdade de escolha.

O cumprimento de normas passou a ser um dos elementos centrais
do judaismo enquanto, o cristianismo que se fundou no pressuposto do
amor e do perddo, nio conseguiu superar os costumes veterotestamen-
tarios e; ancorando-se na citagdo biblica segundo a qual Cristo nio veio
para abolir as leis, sendo para dar-lhes pleno cumprimento®, passou a

enfatizar ainda mais o cardter normativo do que a prépria vivéncia do

31 Nio penseis que vim revogar a Lei e os Profetas. Nio vim revoga-los, mas dar-lhes

pleno cumprimento, porque em verdade vos digo que, até que passem o céu e a terra,
nio serd omitido nem um s6 7, uma s6 virgula da Lei, sem que tudo seja realizado.

(Biblia de Jerusalém — Mateus 5, 17-18).
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amor, do perdio e da fraternidade, porque sio bons em si mesmos e
fonte de harmonia e bem-estar social. O potencial punitivo dos sistemas
religiosos, préprio da vivéncia moral, levou a que as diversas esferas da
sociedade fossem instrumentalizadas e reduzidas a fun¢ées dogmaticas
(normativas), tendo como consequéncia a institucionaliza¢io de padrdes
de conduta em que a hipocrisia, a falsidade e a acomodagio circunstancial

as situagdes da vida dominam o agir humano.

O plano familiar, enquanto espelho dos padraes religiosos, cons-
titui um dos espagos sociais onde mais se vivencia a contradi¢do moral
versus ética. O fingimento, a hipocrisia, os jogos de interesses, as con-
veniéncias, a manipulagdo®®, o desrespeito a integridade fisica e psicol6-
gica, assim como o sufocamento da individualidade sdo somente alguns
elementos problemiticos nas relagdes de familia. Ainda, encontramos
no plano familiar a coa¢do como instrumento de educagio, o medo
como mecanismo de controle, a manipula¢do como sinal de habilidade
e inteligéncia emergindo como alguns dos mecanismos que fomentam
atitudes morais e desvirtuam a eticidade no plano formativo que parte
da familia. Os padrdes culturais sio componentes ativos da coer¢do
moral, politica e educativa que perpetuam a desigualdade social desde
o interior da familia como referéncia social.

No interior da familia, muitas vezes, encontram-se grandes “gol-
pes baixos” que levam a configurar a chamada célula social como um
dos responsdveis pela instauragio de um nivel de intera¢ées altamente
moralista em detrimento de uma formagio que prime pelos valores éticos.
Segundo a linha de raciocinio de Diderot em “O Sobrinko de Rameaw”,
entendem-se os paradoxos apresentados pelo autor francés em que mos-
tra os contrastes intrinsecos ao ser humano. O mesmo homem que ora
se apresenta como o sujeito mais culto, ora assume-se como o pior dos
ignorantes; o individuo de mais ilibada reputagdo e honestidade, dadas
as circunstincias torna-se o bandido que dd os golpes mais baixos. Essas

antinomias ddo-se no plano profissional e social devido a ambivaléncia

2 Fingimento, hipocrisia, jogo de interesses, entre outros elementos, encontram-se

presentes de uma forma muito forte no conto Feliz aniversdrio, da escritora Gcrano-
-brasileira Clarice Lispector.
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tipica da formacio e pelas inconsisténcias que esta apresenta em todos
os seus niveis. Roubar, enganar, mentir etc., pode constituir grandes
virtudes morais no plano profissional ou elementos de destaque no
ambito sociopolitico.

Creio que é o melhor. Ela é bondosa. O Sr. Vieillard diz
que ¢ tio boa! Também o sei um pouco. No entanto, ir
humilhar-me diante de uma macaca! Gritar por mise-
ricérdia aos pés duma reles palhaga, sempre perseguida
pelas vias da plateia? (;;;) Eu, Rameau, sobrinho daquele
que chamam o grande Rameau, que passeia no Palais-
-Royal ereto e com os bragos 4 mostra desde que o Sr.
Carmontel o desenhou curvado € com as mios sob as
abas da casaca! Eu, que compus pegas para cravo, que
ninguém toca, mas que serdo, talvez, as inicas a passar
para a posteridade que as executard! Eu! Eu, enfim!...
Vede, senhor, nio é possivel. (E pondo a mio direita
sobre o peito, acrescentou:) Sinto aqui algo que se ergue
e me diz: Rameau, nio o fards! £ preciso que haja uma
certa dignidade agarrada a natureza do homem e que
nada pode sufocar. Desperta sem mais nem menos,
sim, sem mais nem menos, pois hd dias em que nio me
custaria nada ser tdo vil quanto se queira. Nesses dias,
por um vintém, lamberia o cu da pequena Hus. (...) E
duro ser mendigo enquanto h4 tolos opulentos a cujas
expensas pode-se viver. E além disso é insuportivel

desprezar-se a si mesmo (Diderot: 1991, p. 346).

Seguindo a légica de Diderot: “(...) ndo saberias bajular como os
outros? Nio saberias mentir, jurar, perjurar, cumprir ou faltar, como
os outros? Nio saberias por-te de quatro como os outros?” (Diderot:
1991, p. 346); percebe-se o conflito de interesses préprios da natureza
humana em que, a defesa de certos valores estd condicionada as vontades
particulares e ndo necessariamente ao consenso geral da sociedade ou
a razdo humana. A honestidade ou desonestidade na vida individual e/
ou coletiva estd influenciada pelos interesses e prioridades determinadas
pelo individuo e, esses elementos, em parte, sdo condicionados pelas

expectativas que o grupo cobra do sujeito da agéo.

O que o grupo espera de quem age de uma determinada forma
condiciona os modelos de moralidade ou imoralidade, sendo que os
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interesses particulares dos agentes das a¢bes os tornam, por vezes,
incoerentes no cumprimento de normas morais e sua referéncia com as
determinagdes éticas. Nesses casos o que interessa é o beneficio exterior
e ndo as consequéncias intrinsecas do ato que deveria ser orientado por
fatores internos. Essa, talvez seja a maior dificuldade de tornar opera-
cional a ética nas diversas esferas humanas (como no campo do amor/
paixdo), pois hd uma grande incoeréncia entre a finalidade da ética que
¢ a busca do bem em si mesmo e os objetivos de quaisquer sujeitos que
¢ alcancar fins predeterminados, ndo importando as consequéncias, mas
a consecugio do propdsito fixado.

Se a rigor nem oriente nem ocidente existem, como se pode falar
de uma ética ou de uma moral de cd ou de 14> Como ¢é possivel julgar
um conjunto de comportamentos como certos ou errados? Eticos ou
antiéticos? Em principio teremos de concordar com o relativismo imposto
por Nietzsche quando afirma em Sobre verdade e mentira num sentido
extramoral que: “em algum remoto rincio do universo cintilante que se
derrama em um sem-nimero de sistemas solares, havia uma vez um astro,
em que animais inteligentes inventaram o conhecimento” (Nietzsche:
1999, p. 45). O conhecimento e a moral foram criados e impostos por
uma minoria que arrasta a maioria da populag¢io e, para nio incorrer
no erro criticado por Edwar Said (1990), segundo o qual os de um lado
criam um conceito e o aplicam aqueles que sdo diferentes deles, opta-
mos por nos silenciarmos diante daqueles que nos sio desconhecidos, e
somente falar do chamado mundo ocidental que é o que conhecemos,
com bastantes limita¢des.

As diferengas que estabelecemos entre ética e moral sio deter-
minantes na formagio da sociedade em que habitamos. Basicamente a
formagio que tem por alicerce a moral, fundamenta-se em aparéncias,
hipocrisias, cumprimento das normas pelas normas e, em consequéncia,
todo agir busca a satisfagdo de uma norma e ndo um bem em si mesmo.
A formagio ética leva o individuo a buscar o bem enquanto tal, sem se
preocupar com elementos compulsérios que condicionem a sua agdo. A
maxima hobbesiana segundo a qual o homem moral na auséncia da lei
volta a ser tdo ruim quanto no estado de natureza, aplica-se ao sujeito de
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formagio moral e ndo ética, ja que o segundo busca o bem em si mesmo,

independentemente da virtual existéncia de puni¢des.

A relagio entre Ser, Poder e Ter é estreita e chega a ser utilizada
como meio de classificagdo moral e ética. Doar, por exemplo, é conside-
rado um valor ético, muitas vezes associado ao cristianismo e, possuir, em
ocasides € associado a sinais de desonestidade, m4 fé e até mau-cariter.
Ora, nio possuimos balizadores que nos permitam fazer essas associagoes
sem emitir juizos injustos. Ha quem possua muito cumprindo perfeita-
mente todas as regras da ética e da moral, enquanto outros nio possuem
nada porque assumem atitudes prédigas, ou porque seu comportamento
¢ negligente, desinteressado ou simplesmente preguicoso.

De outro lado, encontramos empresas e pessoas que utilizam a
doagio como instrumento de marketing e promogio publicitiria. Nessa
perspectiva, caracterizar o possuir ou ndo como valor ético/moral ou nio,
constitui um erro de valorizagio que exige um cuidado mais acurado,
haja vista que o dizivel ou nio sobre esse tipo de atitude supera o campo
da deontologia® e da ética. Nos casos de grupos humanos que tém
apreco pelos sentimentos de partilha, doagéo, respeito, valoriza¢ao do
outro etc., devera existir uma tendéncia natural a que haja um aumento
da sensibilidade como um bem inato, independentemente da existéncia
de prémios ou punicoes.

Entre os fatores que influenciam e determinam o comportamento
humano, contamos o fato de possuir uma percepgio antropoldgica clara,
em que cada sujeito se sinta co-participe da formagdo do outro, tendo
bem definido o tipo de homem que se pretende formar e para que socie-
dade. Isso somente serd possivel se tivermos a percepgio de quais sio
os limites da ética e da moral, pois 0 homem moral cumpre prescrigdes
externas porque tem de cumpri-las, enquanto o homem ético segue os

preceitos sociais porque sio bons em si mesmos.

A rigor somente este poderd ser um verdadeiro cidaddo, jd que
ndo foge das leis, nem as vivencia hipocritamente, mas vive aquilo que

3 Deontologia tem por significado principal o estudo dos principios, fundamentos

e sistemas de comportamento humano; ou, tratado dos deveres.
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ele mesmo construiu juntamente com os demais membros da sociedade
como algo que por ser bom ¢é necessirio e vice-versa. Todavia, saindo
do Ambito coletivo e entrando na esfera individual, encontram-se ambi-
guidades decorrentes da polaridade criada entre as influéncias culturais

e os componentes psicobiolégicos dos sujeitos da agdo.

Os conceitos de espago e tempo referentes a vivéncia ética sio
conduzidos com caracteristicas similares, sendo que os crono-topos éticos
sdo determinados, em grande parte, por sentimentos unilaterais que
provém dos chamados estados globais ou, pela multi, inter e transdis-
ciplinaridade que, em dltima instincia reduzem-se aos mesmos dados.
Etica globalizada constitui um conjunto de padrdes massificados, e os
comportamentos de massa facilmente levam a assumir atitudes morais
que invertem o sentido da ética, isto ¢é, sdo constituidas por agdes de
base externa e nio interna.

Como o mundo ocidental formou-se e sustenta-se numa base
moral, seu arcabougo é de estrutura exterior e sua sustentagio interna
(a ética) ¢ profundamente frégil. Falar de virtudes, valores, sentimentos
internos quando a base de sustentagio ¢ exterior, conduz ao enfraque-
cimento da estrutura social que se forma e, ao constituir sistemas, estes
se ligam por correntes ténues incapazes de resistir a menor pressio de

um grupo sistémico sobre outro.

As estruturas e os sistemas que constituem o mundo ocidental
formam um conjunto funcional de dificil articulagdo, devido as incon-
sequentes e incoerentes modalidades de a¢do que os grupos determinam
por causa dos contextos conceituais que sdo construidos. Os sistemas
de governo adotados no mundo ocidental sugerem que a influéncia de
Magquiavel, de Hobbes e a de Marx sio bastante fortes e, sendo assim,
como estes ndo aceitam a ideia de Direito Privado, o direito terd de ser

exclusivamente Direito Publico.

O direito de propriedade que em Locke emana do trabalho inves-
tido sobre um bem, torna-se garantia do Direito Privado. O trio de
pensadores formado por Jean Bodin (1530 a 1596), John Locke (1632 a
1704) e Baruch de Espinoza (1632 a 1677) aceitam e justificam a existéncia
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de um direito privado. Esses dois tipos de Direito vao determinar uma
das diferencas mais significativas na formagio do mundo ocidental, que
terd a propriedade privada expandida ao préprio ser humano através dos
sistemas escravocrata e industrial, ora capitalista ora socialista, embora a
proposicao de Locke negasse o direito de propriedade sobre o homem,
mesmo quando este ¢ inimigo vencido em batalha.

O Direito contribui para que os ezhos e os mores que levam a cons-
titui¢do da identidade cultural do mundo ocidental sejam estabelecidos,
em parte, pelas relagdes altéricas. A percepg¢do do outro como objeto
lucrativo ou como sujeito merecedor de respeito, forma-se a partir da
intera¢io com o outro. As relagdes Ser versus nao-Ser; Eu versus Tu;
Esséncia versus Existéncia; Ser versus ontos representam niveis de convi-
véncia em que a valorizagdo e a identidade que cada um assume diante

do outro sdo fundamentais para determinar os padrdes relacionais.

O Eu que Eu mesmo; o Eu que nio Eu; e o Eu outro para o outro
constituem formas de se ver e de ver o alfer, seja em relagdes dialéticas,
seja em relagdes egocéntricas. O nivel de relagio que se estabelece pres-
supde um convivio que envolve a¢des histéricas e, cada contato temporal,
pressupde pré-conceitos que nos induzem a relagdes tenebrosas. O medo
do passado, seja de perdé-lo ou de repeti-lo, constitui um fato inegavel
que nos faz assumir atitudes éticas e morais nem sempre coerentes com
aquilo que gostarfamos de fazer ou com as expectativas que os outros

criam a nosso respeito.

Assusta-nos, também, a forma como a histéria, particular ou cole-
tiva, é explorada nos diversos contextos sociais, pois reviver o passado,
viver nele, ou apagd-lo constitui um componente intrinseco a estrutura
cultural dos povos. A identidade que todos nés buscamos nio é um
privilégio exclusivo das na¢des “novas” ou em via de desenvolvimento,
sendo que representa uma categoria comum a todos os seres humanos.
O que eu quero ser ou, aquilo que penso ser, a maioria das vezes nio
corresponde com o fato do meu existir.

A construgio da personalidade e da identidade tem um lado indi-

vidual e pessoal, mas a grande parte desse processo ¢ uma construgao
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que resulta do imagindrio coletivo. Eu penso que sou o que gostaria que
0s outros vissem em mim, assim como eu vejo nos outros o que eu quero
ver neles e, por isso, o processo de julgamento implica tanta responsa-
bilidade. Uma afirmagéo sobre alguém pode ser um enunciado que traz
consequéncias irrepardveis para um sujeito ou para uma comunidade.
O panorama étnico, a vivéncia religiosa, a constitui¢do politica, a
organizagio econdmica ou cultural sdo agentes significativos na formagao
de uma sociedade, seja de base moral ou alicer¢ada na ética. Sem davida
que uma populagio cujo sistema educacional ou econdmico privilegia o
individualismo, constituird uma sociedade em que seus cidadaos cuidario
do lucro e do “bem” enquanto elementos produtivos, estabelecendo a
técnica como um dos maiores balizadores do comportamento humano.
Todavia, o discernimento faz com que o ser humano dé mais importincia
a determinados fatos e coisas do que a outros, que crie hierarquias de
valores, e que coloque num patamar mais elevado as coisas ou atitudes
que, segundo a convengio generalizada, tém mais “valor”, isto ¢, que

sdo mais representativas para a sua vida.

Em todo momento fazemos juizos de realidade ao falarmos das
coisas e atitudes e, a0 mesmo tempo, fazemos juizos de valor, pois
descobrimos no mundo em que vivemos a causa que nos impele a lutar
por aquilo que se torna importante para a nossa existéncia. Ha valores
absolutos e relativos e o que determina a apreciagio desses valores ¢é a fre-
quéncia com que eles aparecem em todas as culturas. Podemos citar como
exemplo de apreciagio absoluta os valores vitais, j4 que em toda época
e cultura sdo fundamentais, embora se manifestem de formas diversas.

Os valores artisticos podem ser considerados relativos por nio
aparecer com uma determinada frequéncia e constincia em todos os
povos, e o nivel de importancia que se lhes atribui é bastante varidvel.
Geralmente o valor ¢ medido em termos de bem/mal e bom/mau. Os
atos e coisas tidas como boas e que fazem bem sio incentivadas, jd as
que sao consideradas mds, sdo reprimidas pela for¢a e pelas puni¢des de
ordem “legal”, embora haja acontecido injusti¢as em dados momentos
da histéria que cabe & prépria sociedade repensar e corrigir.
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O aparecimento da Axiologia** como “a ciéncia dos valores” vem
justificar que o homem possui a capacidade de fazer a filtragem entre
o que é bom e aquilo que é mau conforme os consensos estabelecidos,
enquanto nos faz pensar que o estudo das relagdes de maior ou menor
estima por parte da sociedade é uma atividade humana diferente, uma
nova ciéncia ou, entdo, uma nova drea de conhecimento descoberta pela
filosofia e que pretende elencar e justificar os elementos que devem ser
valorizados ou nio pela sociedade.

A hierarquizagio dos componentes da vida surge de um consenso
grupal majoritirio e, nesse sentido, a Axiologia seria o resultado da obser-
vagio dos fendmenos sociais, mas nio teria nada para acrescentar além
de classificagbes mais ou menos arbitririas. No entanto, a observagio e
classifica¢io tém grande valor por ser expressao dos niveis de consciéncia
alcancados pelo ser humano e que se refletem na maturidade com que
diversas populagdes mais recentes abordam certas questoes que, embora

ja tivessem sido tratadas, sdo vistas com mais clareza.

Os valores de utilidade, bondade e beleza sdo conceitos com os
quais o homem se defronta no dia-a-dia, somente que ele os encontra
prontos ao nascer e os assimila do meio cultural. Em relagdo aos valores
cognitivos, sabe-se que toda profissio tem seu cédigo regulador das
acdes de quem exerce um campo do saber e que ¢ exigido dos profis-
sionais de cada drea que assumam posturas dentro dos principios éticos
particulares. As ciéncias nesse ponto de discussio necessariamente se
formulam perguntas de carater filoséfico e é esse didlogo que impede
que os cientistas percam a ponderagdo e o bom senso. Todavia, em
muitos campos do conhecimento tem prevalecido o espirito de aventura
cientifica quando os limites impostos pelo “bom senso” nio tém sido
levados em consideragio.

3 Axiologia ¢ a parte da filosofia que estuda os valores, e foi criada por Max Scheler,

tendo como um dos principais representantes Karol Wojtila (Papa Jodo Paulo II) que
escreveu, entre outras obras, Pessoa e agdo.



Bioética®

A segunda metade do século XX representa, no campo cientifico,
o ponto de partida de uma série de tentativas do ser humano por superar
seus préprios limites diante da possibilidade de dominar a natureza, de
um lado e; de outro, das interdi¢cbes que as préprias instituigdes sociais
imp6em ao homem. Ultrapassar as barreiras fisicas e morais tornou-se o
grande desafio para os especialistas das ciéncias médicas e biolégicas de
modo particular; sendo que a estas se juntaram novas ciéncias hibridas
como a mecatronica, engenharia genética, engenharia genémica e biotec-
nologia, bioquimica e biomedicina, quimica e medicina molecular, além
de outros dominios que vio surgindo como campos de especializagio
de dreas cldssicas da ciéncia.

A fragmentagdo do conhecimento paradoxalmente tem-se apresen-
tado como uma consequéncia de postulados denominados de processos
de cooperacio interdisciplinar. Enquanto as ciéncias precisam caminhar
juntas para solucionar problemas de natureza complexa, simultaneamente
certos dominios do saber emergem com um cariter de autonomia,
apresentando-se como “novas ciéncias”. Dominios da Economia, da
Medicina, das Ciéncias Agrarias, das Ciéncias Sociais, da Filosofia
etc., vém ganhando estatuto de ciéncia como acontece com a Légica, a
Epistemologia e a Etica.

O desdobramento de dominios especificos de ciéncias histori-
camente consolidadas tem produzido o efeito contririo dos resultados
esperados de processos de interdisciplinaridade, haja vista que a incursio
de profissionais de certas dreas em campos nao dominados por eles vem
acarretando a constru¢io de discursos desfocados como acontece com
a bioética que, ao tornar-se dominio comum de todas as ciéncias, tem
levado a formagio de conceitos e juizos de natureza juridica, politica,
econdmica, técnica etc., deixando o campo propriamente ético relegado
a uma esfera meramente circunstancial.

3 O contetudo deste tépico inicialmente foi publicado como artigo: TRUJILLO,

Albeiro Mejia. Bioética: Dogma ou Ciéncia. In. Revista Travessias. Cascavel - PR, v.
13, n° 2. p. 231-245, maio/agosto, 2019. http://www.unioeste.br/travessias
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O panorama geral das ciéncias, vivenciado no ultimo século, ji
seria suficiente para justificar a existéncia de campos de estudo e anilise
como a bioética. No entanto, as questdes levantadas até este ponto, nesse
dominio do saber, nio tiveram for¢a suficiente para propiciar discussoes
sélidas capazes de impor critérios de atuagio cientifica ou, pelo menos,
de favorecer o desenvolvimento de niveis de consciéncia social que
primem pela razoabilidade do agir humano como resultado da reflexdo
autdnoma, nio induzida e tendenciosa. Nas tultimas décadas as dreas
da genética e da biomedicina foram responsaveis pelas mais candentes
discussoes sobre validade ou inaceitabilidade dos procedimentos e limites

da experimentagio cientifica.

A manipulagio de embrides obtidos através de fecundagio artifi-
cial, talvez seja o melhor exemplo da vontade de “aventuras” no campo
cientifico, pois segundo relatos nao confirmados jd teria sido produzida,
em laboratério, uma criatura hibrida resultante do espermatozoide de
um Furio com o évulo de uma mulher: como era de se esperar, essa
“criatura” seria um organismo transmutado que ndo seria nem humano
nem animal. Casos como a gestagdo de um ser humano no utero de uma
vaca ou em Uteros artificiais; controle eugénico de embrides; mudanga
de sexo e escolha do mesmo; sele¢io de fetos a partir de padroes estéti-
cos predeterminados; aborto terapéutico; eutandsia; suicidio assistido,
entre outros, sio alguns dos temas que mais levantam polémica quanto
a moralidade e legalidade dos atos cientificos.

Nesses casos, resta-nos apelar para o senso ético dos cientistas, ja
que ndo ha leis civis capazes de determinar os limites do agir cientifico
dentro dos principios da razoabilidade, mas se a ética nio passa de discurso
tedrico e a axiologia ndo supera o campo das classificagbes arbitrarias,
basta manipular uma dessas classificagdes e justificar filosoficamente
a preméncia das aventuras cientificas, sendo que esses contextos vém
reforgar a ideia da necessidade do desenvolvimento de uma ética de
intervenc¢do. Somente resta saber se a ideia de “interven¢do” nio conduz
simplesmente a uma universaliza¢do de padrdes que seriam morais e
ndo éticos: em tal ordem de raciocinio seria fundamental revisar a base
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conceitual daquilo que se apresenta como ética de intervengio ou, moral,

que ¢ interventiva pela prépria natureza.

Sentencas exaradas de Tribunais sobre constitucionalidade ou nio
de leis de biosseguranca fogem ao dominio da ética e permanecem no
ambito da validagdo juridica de atos cientificos como, por exemplo, as
pesquisas com células-tronco embriondrias. Nesse tipo de experimen-
tagdo médica enquanto para um grupo de pesquisadores o principal
impeditivo para o uso de células-tronco embriondrias é o julgamento
ético, para outro grupo as questdes em pauta estdo fora de um debate
sobre ética e desviam a atencdo para a liberdade e o direito das pessoas
de decidir sobre o que fazer com o material biol6gico por elas gerado

em processos de fecundagio assistida.

Essa argumentagcio, aparentemente sélida, revela-se inconsistente,
pois de imediato emerge a pergunta sobre a natureza da liberdade e
do direito individual com a inquiri¢do referente a exclusio desses dois
elementos do processo ético, retornando ao ponto de partida que mais
uma vez erige a pergunta: “é moralmente aceitdvel a destrui¢do de
embri6es humanos para a utilizagio em pesquisas”® A pergunta evidencia
um trocadilho conceitual na medida em que ao se falar de bioética se
retrocede ao nivel da discussdo ética para, finalmente, cair na nogio de

moral que nio se pode confundir com o processo ético.

Ao falarmos de Bioética e desenvolvimento cientifico-tecnolégico,
encontramos em Gregor Mendel, um trabalho publicado em 1886, em
que o monge buscava entender, a partir de um estudo com ervilhas,
por que o cruzamento de hibridos gerava descendentes tio diferentes.
Esse estudo buscava levar ao desenvolvimento de plantas hibridas que
conservassem caracteristicas importantes para a agricultura. A produgio
de alimentos geneticamente modificados comega a ser alvo de criticas
por parte de grupos de ambientalistas, os quais vém nos plantios em
grande escala de produtos transgénicos um risco para a humanidade,
por ser responsavel por mutagdes ambientais como a esterilizagio da
terra decorrente da monocultura e do aquecimento global. Tal a¢io tem
entre um de seus agravantes o desmatamento das florestas e o desvio
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do leito de grandes rios para a irrigacdo de plantios agricolas etc. Nesse
cendrio, paises como o Brasil proibiram a plantagio, por exemplo, de soja
transgénica, fato que gerou disputas judiciais e politicas que terminaram
com a liberag¢do desse tipo de cultura depois de intervengées do poder
econdmico sobre as decisoes politicas e judiciais.

A robética e a mecatronica, assim como o desenvolvimento dos
sistemas computacionais, comegaram a provocar desconforto em setores
da sociedade que vém os robos como inimigos do homem por criar uma
concorréncia desigual que viria a agravar os altos indices de desemprego
em decorréncia da substitui¢do da médo de obra humana pela mecani-
zada. Essa desconfianga inicial vai sendo superada paulatinamente a
medida que a sociedade comeca a se adaptar a tecnologia e descobre
que as condi¢des de vida do homem podem melhorar com o auxilio
da mdquina e que, diferentemente do que se pensava, novas frentes de
trabalho, sob condi¢des diferentes, se abririo com o desenvolvimento dos
sistemas computacionais. Porém, a paz nio é duradoura e rapidamente
surgem novos questionamentos que, desta vez, indagario a respeito das
influéncias da méquina nas mudancgas de comportamento e alteracio de
padrdes de vida do género humano.

A biomecinica igualmente foi questionada pelas possibilidades de
mecanizagio de partes do corpo humano que permitiria a implementagio
de longas jornadas de trabalho em detrimento da liberdade humana.
O que parece estar em jogo nido sdo as possibilidades tecnolégicas que
poderiam ajudar o homem a superar barreiras antes intransponiveis,
mas, antes, o medo da utilizagio desses instrumentos de modo a criar
sistemas de escraviddo mais sofisticados, porém igualmente perversos

que os regimes escravagistas ja vivenciados pela humanidade.

A informadtica ndo escapa aos questionamentos da bioética por
provocar transformagdes subliminares no homem, cujos efeitos seriam
percebidos somente no decurso de vérias décadas. Especificamente o
ser humano seria conduzido a perda da capacidade de relacionar-se com
“o0 outro”, de modo direto, passando a depender da intermediagio dos

sistemas mididticos, fato esse que alteraria todas as estruturas sociais
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tornando o homem um simples dtomo no conjunto de moléculas, sem
vinculo de vontade e livre arbitrio. Se o género humano alicergou toda
sua esséncia na capacidade relacional parece 6bvio que quaisquer pos-
sibilidades de mudar a “natureza” humana deixem sem base grandes
setores da populagio e esse medo é provocado pelas incertezas que geram
o novo e o desconhecido.

Esses sdo alguns componentes da modernidade que cobraram
das institui¢oes sociais e dos cientistas que fossem repensados compor-
tamentos e atitudes referentes aos limites na utiliza¢io da ciéncia e da
tecnologia quando vinculadas diretamente aos processos da vida. Sabe-se
que assuntos como a castragdo humana, o aborto e o investimento em
biotecnologia fazem parte das pautas de politicas de muitos governos,
porém nio sio as autoridades governamentais as que decidem sozinhas
sobre estes temas, pois hd grandes disputas juridicas, religiosas, ideol6-
gicas e econdmicas que contribuem para que haja defini¢ées e controles
sociais sobre atividades que impactam na vida, ndo sé humana, mas
em todas as formas de vida. Na sequéncia faremos um recorte temdtico
possivel, partindo de observagdes da nossa realidade social, pautado nos
elementos: Castragdo humana; Aborto; e Nanotecnologia, pois sio estes
alguns dos principais aspectos sobre os quais a Bioética tem precisado
intervir nas ultimas décadas.

1. Acastragao humana: Castragio, enquanto processo de remo-
¢do ou bloqueio de 6rgdos da sexualidade, tem sido pratica
comum em culturas de todos os tempos e a sua finalidade tem
estado presente em contextos econdmicos, politicos, religiosos,
culturais, demograficos, clinicos e etc. Essa pratica pode ser
quimica ou cirtrgica, sendo que alguns dos procedimentos
castrativos sdo executados mediante lobotomias (retirada de
partes do cérebro), laqueadura ou corte das trompas de fal6pio,
vasectomia, falectonia, gonadectomia, mastectomia etc. A
castragio pode ser voluntdria ou compulsdria e realizada tanto

no género masculino quanto no feminino.
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A castragdo quimica é realizada mediante a utiliza¢io de medica-
mentos hormonais para reduzir a libido e limitar a atividade sexual. Em
nosso nivel de desenvolvimento, provavelmente haja consenso quanto a
validagdo da utilizagio dessa prética em pessoas com sindrome de Down
e outros transtornos por malformagio genética ou distirbios psiquid-
tricos e, ainda, em casos de patologias que exijam redugio da produgio

hormonal como nos tratamentos de cancer de préstata.

Nos casos das pessoas com deficiéncia hd estudos* que provam
que a moralidade de deficientes visuais e auditivos se processa de forma
diferente de quem nio tem tais deficiéncias, devido 4 compreensio
limitada de termos abstratos como moralidade. Porém a racionalidade,
a inteligéncia e a vontade do portador dessas deficiéncias ndo compro-
metem o controle da sexualidade em niveis socialmente aceitos, caso
que nio acontece com deficientes mentais e portadores de algumas
sindromes que ndo tém controle sobre a sexualidade, comprometendo
a integridade da mie, irmis e até pessoas de fora do convivio familiar
e, por isso, nesses casos, torna-se aceitdvel a castragdo quimica como

mecanismo de preservagio da vida de terceiros.

A castragio quimica também tem sido utilizada em presidios
para evitar estupros e contaminagio por doengas sexualmente trans-
missiveis. Em campos de concentragio, além das razdes dos presidios,
inclui-se a necessidade do controle populacional, pois o nascimento de
novas criangas, nesses espagos, alarga ainda mais os conflitos entre o
estado dominante e o grupo objeto de controle. A pritica da castragio
quimica, nesses contextos, constitui uma agdo pragmdtica do ponto de
vista politico e de gestdo econdmica, cujos resultados sdo eficientes.
Todavia, a altera¢do da natureza humana com finalidades que nio sejam
a preservagio da vida e o bem-estar do sujeito e da comunidade constitui
ato de violéncia contra o ser humano e restri¢ao de sua liberdade, por
intervengio externa (quimica) sobre componentes organicos que deter-

3¢ TRUJILLO, Maria Francisca Ferreira. O desenvolvimento moral na crianga:

a mentira na crianga deficiente auditiva e na ouvinte. Disserta¢io (Mestrado em
Educagio) — Universidade Catdlica de Brasilia. Brasilia, 1997.
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minam a a¢do ou inagdo consciente do sujeito, o qual fica impedido de

usar seu livre arbitrio.

Diferentes formas de desvios da conduta sexual tém estado pre-
sentes ao longo da histéria da humanidade. Entretanto, as mudancas
dos estados de cultura tém conduzido a4 normalizagdo e aceitagio de
certas praticas sexuais como atos libérrimos, enquanto outras formas da
sexualidade sdo mantidas como patologias e/ou atos passiveis de reptidio
social e criminalizagdo. Entre os desvios da sexualidade que veem se
espraiando vertiginosamente, sobretudo no periodo pés-Internet, e que

tém mobilizado a sociedade estdo a pritica da pedofilia e do estupro.

Essas priticas tém ganhado tanta repercussio social que frequen-
temente surgem propostas para judicializar a castragdo quimica como
forma de punicio de estupradores e pedéfilos. Todavia, a agio temporaria
do agente castrativo e o fato do sujeito penalizado nio receber nenhuma
intervengdo que o impega de agir violentamente contra outras pessoas,
torna a prética da castragdo quimica ineficiente do ponto de vista de sua
finalidade social, e condenavel na perspectiva bioética por ndo apresentar
nenhuma funcionalidade em bem da vida e do bem-estar das pessoas,

sendo, sua utilizagdo, caracterizdvel como simples ato de vinganga penal.

A castragio cirurgica ¢ um procedimento de retirada ou inutilizacio
de 6rgio ou parte fisica relacionada com a sexualidade humana. A cas-
tragdo realizada por motivos clinicos apresenta poucas resisténcias, pois
sua finalidade ¢ preservar a vida e garantir melhor qualidade de vida ao
paciente. A lobotomia, que jd era realizada no passado, tem a sua técnica
atribuida ao médico portugués Egas Muniz em 1933, e consiste numa
intervencao cirdrgica em que sdo seccionadas as vias que ligam as regioes
pré-frontais ao tdlamo e outras vias frontais associadas. Cada hemisfério
cerebral pode ser retirado parcial ou totalmente e o procedimento era
usado em pacientes com transtornos psiquidtricos, porém nesses casos
sua pratica caiu em desuso pela substitui¢io do tratamento por fairmacos
e psicoterapia. Ainda ¢ utilizada a lobotomia em casos de remogio de
tumores e retirada de focos epilépticos localizados, porém a finalidade
de interferir nas fungdes sexuais ativadas pelo cérebro é condenada.
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A castragio por motivos religiosos, no caso do cristianismo catdlico,
nio ¢ aceita e esse fato ¢ ilustrado com o caso do filésofo neoplatonico,
tedlogo e padre da igreja catélica, do século II d.C, Origenes de Ale-
xandria, quem desejando mostrar seu fervor e total cumprimento do
celibato, diante do temor de fraquejar, opta pela castragdo. Sua atitude
radical lhe rendeu severas repreensdes em seu tempo e a impossibilidade
de ser canonizado, pois no entendimento da teologia espiritual catélica,
a vivéncia do celibato é entendida como um ato livre e voluntirio de
entrega ao servico de Deus. A atitude extrema realizada por Origenes
levanta dividas quanto a sua real capacidade de exercer o controle livre,
voluntdrio e racional de suas a¢des, tornando-o inelegivel na esfera da
santidade.

No ambito da ciéncia, a preservac¢do da vida como bem maior,
torna necessario que seja realizada a extirpagio de 6rgios da sexualidade
e reproduc¢do humana em tratamentos oncoldgicos e traumatolégicos.
Nesses casos, no homem, é realizada a gonadectomia e/ou a falectomia
(retirada dos testiculos e do pénis, respectivamente) e, na mulher, ¢ feita
a orquiectomia e/ou a mastectomia (retirada dos ovérios e das mamas,
respectivamente). Nas situagdes de hermafroditismo, a penectomia ou
falectomia e a gonadectomia apresentam-se como alternativas para resol-
ver transtornos de intersexualidade sem que sejam considerados como
procedimentos castrativos, pois simplesmente se busca a homogeneizagio
entre a condicdo fisica e a identidade de género, nio caracterizando
nenhum conflito de natureza bioética.

Os procedimentos de Redesignacio Sexual ou Transgenitalizagdo
tém inicio na segunda metade do século XX, sendo que a emasculagio
teve um desenvolvimento mais rapido do que a redesignagio feminina
que, na segunda década do século XXI, ainda conta com alguns pro-
cedimentos em fase experimental. Na transgenitalizagdo masculina ¢é
realizada a falectomia e a gonadectomia, com posterior realizagio de
mamoplastia e vaginoplastia. No caso feminino é realizada a mastectomia
e, posteriormente, ¢ feita a metoidioplastia, que consiste no aumento do
clitéris até se transformar em um micro pénis, de até dois centimetros,
que servird de base para a neofaloplastia, em procedimento de constru-

261



¢do de um pénis no processo de redesignacgio sexual da mulher para o
homem. Tais procedimentos sio acompanhados de outras intervengdes
concomitantes.

Os procedimentos para a redesignacio sexual ainda sdo polémi-
cos na perspectiva da moral religiosa e de tradigées culturais que nio
acompanham mudangas de ordem cientifica. Na perspectiva da ciéncia
a transgenitalidade ndo é uma doenga mental, mas uma inadequagio
entre o corpo e a identidade de género da pessoa, sendo a redesignagio
de género um instrumento possibilitador de melhoria de qualidade de
vida para o sujeito. Diversas interven¢des cirdrgicas e quimicas, que em
principio podem ser polémicas, do ponto de vista da bioética, obtém o
aval da sociedade quando é mantida a preservagido da vida, o bem-estar
das pessoas e da comunidade e, sobretudo, quando ¢é respeitada a liber-

dade, vontade e consciéncia do sujeito.

Alguns procedimentos de esteriliza¢do, ndo contraceptivos, ainda
encontram resisténcia, nio pela finalidade e natureza em si, mas pela
interven¢io compulséria do estado sobre a livre determinagio da pessoa.
Trata-se da vasectomia e da laqueadura ou ligadura de trompas em cirur-
gia de esteriliza¢do masculina e feminina respectivamente. Em contexto
de baixo desenvolvimento econdmico, associado aos elevados indices de
crescimento populacional, politicas de governo, em diferentes paises,
tém determinado a execugdo de programas de esterilizagdo em massa
utilizando o instrumento da laqueadura de trompas e a vasectomia. Os
argumentos favordveis a tais praticas tém uma légica pragmitica que
visa a redugio do nascimento de criangas em espagos de pouca renda das
familias, para permitir que as comunidades de baixo poder aquisitivo,
possam garantir melhor qualidade de vida a um nimero reduzido de
filhos e possam melhorar suas condi¢des de existéncia.

O viés contrério as politicas publicas de esterilizagdo em massa
chama a atengdo para o fato de elas serem indicadas s6 para as classes
baixas da sociedade; para a irreversibilidade, em muitos casos, ao estado
tértil da mulher e; ainda, para o fato da indugio ideolégica ou, até a
violagdo do direito de escolha, por parte da familia, do nimero de filhos
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que deseja ter. Tanto nas a¢des promovidas pelo governo quanto na livre
escolha de esterilizacio por parte do homem ou da mulher, hoje sdo levan-
tadas davidas a respeito da pertinéncia ou nao dessas praticas castrativas
diante da existéncia de um elevado nimero de recursos contraceptivos.
Seja por indugio do estado ou por livre escolha dos sujeitos, jd existem
instrumentos eficazes que além da fungio anticoncepcional preservam
da contaminagio por doengas sexualmente transmissiveis — DST e, por
isso, é questiondvel a utilizagdo desse tipo de castragio cirdrgica.

2. O aborto: pode acontecer de modo espontaneo / natural ou
por intervengio externa sobre o processo de desenvolvimento
de um embrido ou feto. O aborto espontineo nio apresenta
razdes éticas que justifiquem qualquer discussio, haja vista
que a interrupgdo da gravidez acontece por motivos acidentais,
clinicos ou de incapacidade fisiolégica. Todavia, o aborto
provocado levanta uma série de questdes de dificil consenso,
pois as concepgdes pessoais ou doutrinais levam a que se
entenda que a interrupgdo da gravidez é ora legitima ora
inadequada, tanto do ponto de vista juridico e moral quanto
clinico e antropolégico.

Entre todos os argumentos contrarios e favoraveis a pratica do
aborto o primeiro, e que se apresenta com maior forga, é aquele que
define qual ¢ 0 momento em que se inicia a vida humana. A concepgio
crista sobre a origem de cada ser humano estabelece que no instante em
que se juntam o 6vulo e o espermatozoide, constituindo o zigoto, Deus
cria uma alma unica, irrepetivel e pessoal. Por mais acidental que seja
o inicio de uma nova vida, esta permanece sob a responsabilidade dos
genitores, nio sendo permitido a ninguém interromper o desenvolvimento
desse ser. Todavia, essa justificativa contra o aborto depende de um ato
de fé em um Deus criador e condutor de tudo, e como tal, ndo tem um
cardter universal, pois, como fazer com que uma percepgio materialista
e ateia do mundo possa aceitar argumentos teogdnicos que expliquem
a origem do ser humano?
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O segundo argumento, a respeito da origem da vida humana, é
estabelecido pela concep¢io materialista ateia que, embora respeitando
o dualismo antropolégico, nao entende, como no cristianismo, que o ser
humano seja constituido de corpo e alma (este Gltimo um componente
espiritual), mas de corpo e psique, sendo este um elemento resultante
da atividade fisica cerebral e que morre juntamente com a matéria.
Segundo essa concepg¢do uma vida material é gerada por outra vida
igualmente material e, ndo havendo finalidades causais nem determina-
¢oes metafisicas que obriguem 4 manutengdo de uma vida nio desejada
¢ inconveniente para o sujeito ou para a coletividade, serd naturalmente
mais razodvel a interrup¢do de uma gravidez quando surgem razdes
econdmicas, motivos clinicos, fatores que alterem o cariter eugénico
da espécie humana e, sobretudo, quando a gravidez se impde contra a
vontade de um dos genitores.

A terceira argumentagio, nio sobre a origem da vida, mas favoravel
ao aborto vem se fortalecendo a partir da década de 1970 e se baseia no
direito e livre autodeterminagio da mulher de decidir o que fazer com
seu proprio corpo. Os argumentos de liberdade da mulher para abortar
esbarram na falta de fundamentagio da prépria ideia de liberdade e,
para entender melhor esse contexto, servimo-nos do Segundo Tratado
do Governo Civil, de John Locke, que em seu capitulo II, do Estado de
Natureza, afirma que: O homem ¢ livre de ordenar suas a¢des, dispor
de seus bens e de sua pessoa como bem entender, sem autorizagio de
ninguém, nem depender da vontade de outro. Todavia, embora o estado
de natureza seja um estado de liberdade, ndo ¢ estado de licenca, pois
o estado de natureza se impde e, sendo todos iguais, ninguém tem o
direito de lesar os outros em sua vida, satde, liberdade e bens. Cada um

deve conservar-se e contribuir para a conservagio dos outros.

Se a liberdade nio ¢ licenga total e, se ninguém tem o direito
de lesar os outros em sua vida, satude, liberdade e bens, como, entio, a
gestante poderia interromper uma vida que se desenvolve dentro de si,
mas que nio ¢ um pedago de seu corpo da espécie ou natureza de um
tumor? Locke continua no capitulo XV, sobre o patrio poder, no mesmo
livro, afirmando que: “O pitrio poder é aquele que os pais exercem sobre
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seus filhos, a fim de governd-los para seu bem, até que, chegando ao
uso da razdo, tornem-se capazes de compreender as regras que devem
reger seu comportamento”. Ainda, o autor inglés define o patrio poder
como um governo natural que nio se estende aos bens dos filhos, muito
menos a vida destes, haja vista que os pais nio sdo donos de seus filhos
e sua obrigagio se restringe ao governo para seu bem até que alcancem

o uso da razdo e capacidade de se sustentarem por si préprios.

Independentemente das concepgdes religiosas ou ateias, no ventre
materno hd uma vida em desenvolvimento, mesmo que esta nio tenha
alcancado autonomia biolégica e dependa da mie para se alimentar até
as vinte e quatro semanas, periodo em que esta pode ser substituida
por médquinas que fornecem ao feto os elementos necessirios para a
sobrevivéncia. Se o feto ndo é um apéndice da mie, mas outro ser, a
liberdade da mulher néo se estende ao corpo que nela se desenvolve,
cabendo aos passiveis genitores agir com responsabilidade enquanto usam
livremente de seus corpos, utilizando preservativos e anticoncepcionais,
controlando o ciclo fértil da mulher e, em casos de violéncia contra a
mesma, fazendo lavagem uterina e outros procedimentos clinicos que
se fagcam necessdrios para a preservagio da vida de quem foi vitima de
violéncia sexual.

O quarto argumento favordvel ao aborto apela as razées de ordem
clinica, sendo uma alegagio a esse respeito referente a primazia da vida
da mie sobre a vida do feto em casos de risco de morte. Sem duvidas,
trata-se de uma escolha com base na escala de valores da pessoa ou do
grupo social em que esta se encontra inserida. A rigor, toda vida tem
igual status e valor, ndo cabendo a ninguém decidir quem vive e quem
morre, porém, na prética, é colocada a situagdo da genitora em rela-
¢do a outros filhos, a familia e a suas responsabilidades profissionais e
sociais como fator determinante de sua primazia sobre o feto, na hora
de escolher quem deve ter a vida preservada. Ainda, na perspectiva de
algumas mies, o filho deverd ser preservado pelo potencial que essa vida
poderd ter superando o estdgio alcancado pela prépria mie. Como se

vé, trata-se de escolhas baseadas em concepgdes valorativas, nio sendo
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possivel imputar certezas fora do 4mbito dos envolvidos nessa decisio,
salvo a necessidade de se lutar pelas duas vidas até o final.

A outra alegagio em relagio ao aborto, por razdes clinicas, liga-se
a fatores eugenésicos, e se entendermos eugenia como boa origem, boa
formagio e, ainda, como bom nascimento, torna-se compreensivel quais
as razdes que levam a pensar no aborto por motivos clinicos. Casos de
anencefalia, microcefalia, méd-formagio fisica, transtornos neurol6gi-
cos, sindromes neurofisioldgicas, auséncia ou ma-formagio de 6rgaos
internos vitais sdo alguns dos fatores que costumam induzir 4 ideia e
pratica do aborto.

Nesses casos prevalecerd a concepgdo que os pais tém sobre o
sentido e o valor da vida, a maturidade e a coragem para lidar com as
contingéncias da vida, assim como a disposi¢do para assumir para si a
tarefa gratuita de superar as dificuldades apresentadas pelos filhos. Nao
cabe julgamento de valor sobre quem opta pelo aborto por motivos de
concepg¢io da vida, entretanto, a mesma escolha por argumentagoes
infundadas sobre o beneficio para a sociedade de um sujeito “fraco” e
“inutil” deverd ser absolutamente reprovada, pois sido conhecidas, entre
muitos casos, pessoas com sindrome de Down que se tornaram enge-
nheiras da computagio, assim como pessoas que nasceram sem bragos e
se tornaram habilidosas pintoras e escritoras com os pés, entre milhares
de exemplos de superagio.

A quinta argumentagio favordvel ao aborto se alicerca nas razdes
de natureza econdmica, pois, em diversos paises e em diferentes perio-
dos histéricos tem sido utilizado o fator econdémico como justificativa
favordvel para a prética do aborto. Entende-se, nesses contextos, que
o crescimento populacional nas camadas de baixa renda decorre dos
indices nutricionais precarios, e que os nascituros nessas condigdes
estariam propensos ao desenvolvimento de doengas e retardos no pro-
cesso de amadurecimento fisico e mental. Esses motivos justificariam
a interrup¢io da gravidez, pois essa prética favoreceria a melhora das
condi¢des sociais, e contribuiria para que as familias controlassem sua
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renda mediante uma distribui¢do mais vantajosa da mesma entre um
nimero menor de membros do nucleo familiar.

O controle da natalidade mediante a pritica do aborto enseja
em atitudes recriminatdrias tanto ou maiores do que a castragdo com
a mesma finalidade. O aborto como meio de evitar o crescimento da
populacio e de prevenir o nascimento de pessoas com deficiéncias
alimentares, predispostas a desenvolver doengas e retardos de diversa
ordem constitui uma das maiores fraquezas e falta de competéncia na
gestdo de um sistema politico, haja vista que nio se controla a pobreza,
nio se remedia a falta de alimento, e ndo se previnem doengas interrom-
pendo o nascimento de criangas que ja iniciaram seu desenvolvimento,
mas mediante a implementagio de politicas sérias de educagio, saide,
emprego e renda, e de distribuigdo equitativa dos bens sociais entre
toda a populagio.

3. Bioética e Nanotecnologia: a implantagio de chips é um
dos resultados do desenvolvimento da nanotecnologia que,
em principio, apresenta-se como solugdo para mutilagdes de
6rgios e disfuncionalidades cerebrais que afetam o normal
desempenho de partes do corpo que passam a ser comandadas
por sistemas digitais inteligentes. Os chips apresentam o lado
positivo, porém deixam a possibilidade da utilizag¢io negativa.
Um aspecto positivo, por exemplo, estd ligado ao fato de
médicos de diversos lugares do mundo estarem interessados
em realizar testes com chips em pacientes que tém doengas
degenerativas, pois esses equipamentos microtecnolégicos
permitiriam estender a vida dos pacientes com mais qualidade
e conforto.

Em continuidade, numa perspectiva clinica, a utiliza¢do de chips
em pessoas com lesdes de 6rgios por razdes degenerativas ou de traumas,
apresenta-se como solu¢io para muitas pessoas, pois o chip reuniria
informagdes sobre o histérico médico dos pacientes, incluindo registros de
medicamentos e tratamentos realizados nos tGltimos anos. Entre a ampla
gama de possibilidades de uso da nanotecnologia em seres humanos é
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factivel, por exemplo, que homens com disfun¢io eréctil, causada por
diversos motivos, tenham restabelecidas suas fun¢des sexuais; ainda,
tanto os érgaos inferiores quanto os superiores podem vir a recuperar
seus movimentos voluntdrios, total ou parcialmente, quando atrofiados

por traumas externos ou decorrentes de doengas ou acidentes organicos.

Também, a médio prazo, é possivel que deficiéncias visuais e
auditivas causadas por danos aos respectivos nervos sejam corrigidas, pelo
menos parcialmente, mediante a utilizagdo de chips que restabelecam
a comunicagio desses 6rgdos com o cérebro. Igualmente, patologias de
ordem neurolégica e/ou transtornos locomotivos desencadeados pela
interrup¢io da comunicagio entre o cérebro e os membros motores
podem ser remediadas com a ajuda da microtecnologia. Esta ja vem
sendo utilizada com sucesso na vigilancia de dosagem de medicamen-
tos endocrinoldgicos, cardiacos, entre outros, que permitem um maior
controle e qualidade de vida das pessoas com afec¢oes da satude.

Fora do ambito da saude e diretamente vinculado a ordem da
seguranga, existe uma grande demanda por chip no sistema penal, como
uma possivel alternativa para a substitui¢o das tornozeleiras eletronicas
e 0 monitoramento remoto dos presididrios, com altos niveis de eficiéncia
e seguranca. Este uso da nanotecnologia em seres humanos, mesmo que
sejam apenados dos sistemas penitencidrios, é questionado por érgaos
de direitos humanos, por considerar priticas que violam os minimos
direitos fundamentais da liberdade individual. O monitoramento por
chips seria aceito somente na pecudria com a finalidade de controlar o
peso, a saude e até a localiza¢do do gado, ou, ainda, na biologia para o
rastreamento de espécies animais protegidas pelo homem. Ressalve-se
que o rastreamento e monitoramento remoto de veiculos nio faz parte
desta discussdo por tratar-se de equipamento de seguranga que nio
invade a intimidade do sujeito, pelo menos nos aspectos mais intimos.

Mencionados alguns aspectos positivos da utilizagio de chips em
seres humanos, torna-se necessario destacar alguns riscos advindos do
uso inadequado dessa tecnologia invasiva em pessoas. No ambito laboral
o monitoramento nanotecnolégico do trabalhador pode exceder os limites
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do campo profissional e utilizar os sistemas de rastreamento para obter
informagdes que vdo da alimentagio, utilizagdo de remédios, contatos via
telefone, uso de banheiros, intermiténcia no labor didrio para momentos
de descanso, entre outros, sendo que esses dados coletados passariam a
ser usados em prejuizo do funciondrio da empresa, caracterizando atos
de violagdo dos espagos minimos restritos ao sujeito.

Entretanto, o maior risco da utiliza¢io de chips em seres humanos
estd ligado a processos de escravizagio econdémica, politica e ideolégica.
Na perspectiva economica, se grupos de trabalhadores forem submeti-
dos a implantes de chips que controlem os niveis de produtividade, os
mesmos podem ser manipulados mediante um sistema que coarcta todas
as possibilidades de escolha e aceitagio de determinagées alheias. Se, no
ambito da politica, jd existem lavagens cerebrais impostas por ideologias
ora de direita ora de esquerda, que manipulam populagées inteiras em
beneficio de um regime, de um partido ou lider politico, quio grande
seria o poder de um controle da popula¢io mediante implantes que
monitorem todas as atividades dos sujeitos. Ainda, o campo ideoldgico,
de modo mais abrangente, pode escravizar grupos populacionais inteiros
para assegurar a perpetuagio de crengas religiosas, culturais e diversos
dogmatismos que perpassam, também, enquanto ideologia, o ambito
da economia e da politica.

O campo da bioética, exposto em alguns contextos, ainda perma-
nece como uma floresta virgem, a qual foi avistada pelas laterais e por
cima, porém nunca foi realmente penetrada. Muitos dos que escreveram
até hoje sobre o assunto tém feito discursos sobre moral cientifica, com
bastantes arengas resultantes de perspectivas doutrindrias do campo
politico, econdmico, religioso e ideolégico. A bioética, mesmo havendo
programas de mestrado e de doutorado nessa drea, as vezes ligados a
Filosofia, as vezes como dominio independente, nio alcanga o estatuto de
ciéncia por nio seguir uma ordem metodolégica nem epistemoldgica que
a caracterize como prética de criagdo e descoberta do mundo entitativo
e metafisico. Pelo contrdrio, em parte, a bioética tem se restringido a
promulgacio de doxologias produzidas com vieses pouco éticos, e muito
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moralistas e técnico-descritivos, como nos casos da manipulagio genética
e da fecundagio artificial in vitro — FAIV.

Etica do Discurso

O que se apresenta como ética é, muitas vezes, moral e, outras,
discursos socioldgicos, antropolégicos, religiosos, pedagdgicos, juridi-
cos com um recorte particular das ciéncias de origem dos “especialistas
em ética” dentro de cada campo do saber. No interior de cada ciéncia
existe um “discurso ético” caracterizado pela incorpora¢io de normas
que tém de ser seguidas pelos membros de cada grupo ou classe profis-
sional. Tomando o escritor de obras literdrias como agente divulgador
de “discursos éticos” surge a imagem do artista engajado. No entanto,
nio é papel do artista assumir posi¢oes dogmiticas, mas explorar o ezhos
das personagens referenciadas e que néo sdo simples pessoas particulares

em a¢io, mas conceitos de humanidade.

Pode-se afirmar que Ema Bovary, Ana Karenina, Amaro (Bom-
-Crioulo), Don Quixote etc., na obra literdria so conceitos e nio indivi-
dualidades que se extinguem com a morte da personagem. Mais do que
reproduzir e defender discursos dogmaticos sobre ética, o escritor precisa
se preocupar com a “ética do discurso”. Esta faz parte do processo de
renovagio da ética mediante a elaboragio de novos marcos teéricos que
sdo “possibilitados pela descoberta da linguagem na segunda metade
do século XX como médium intransponivel de toda reflexdo tedrica e
pratica” (Herrero: 2000, p. 163).

Uma entre tantas discussdes que tém surgido a respeito da ética
nas ultimas décadas aponta para a questdo do a priori ético e moral,
gerando discordincias e incoeréncias nos discursos que ora colocam
esses termos como sendo equivalentes, ora como sendo diferentes e,
ainda, como dois processos em que um necessariamente antecede ao
outro. Acompanhando a proposta de Javier Herrero (2000), o a priori
da situagio que tem de ser pressuposto para o ser-no-mundo do homem
e que ¢ dado real do discurso argumentativo, pode ser tematizado ao

270



afirmar que o produto do raciocinio (o argumento) subentende a facti-

cidade existencial € a historicidade da razao.

O homem pertence a uma comunidade real de comunicagio
situada num espago histérico; comunidade com uma forma de vida
constituida no meio de uma sociedade ji organizada; comunidade na
qual nascemos, crescemos, e estamos socialmente integrados e; ainda,
comunidade que tem registro de sua vivéncia histérica. Esse fato levaria
a ter de reconhecer que histérica e culturalmente pertencemos a uma
comunidade real de comunicagio “com seu modo de agir ético e politico
convencional, com seus consensos faticos, que estio bem longe de ser
auténticos, corretos e verdadeiros” (Herrero: 2000, pp. 175/6).

Os pressupostos apontados por Herrero (2000) sdo vilidos dentro
de outros campos de abordagem como o histérico e o sociolégico. Todavia,
a “andlise ética” proposta pelo autor estd carregada de tendenciosidade e
de pré-juizos epistemoldgicos, deixando claro seu posicionamento sobre
a ética como sendo anterior aos niveis de racionalidade humana, quando
a propria histéria tem provado que diante da agdo de grupos e individuos
que nio aceitam os consensos majoritdrios torna-se necessdrio impor a
lei, a norma punitiva, isto ¢, a moral, que é um constructo da razio. No
entanto, o “argumentar seriamente” e a “passagem da ética convencional
para a moral raciona” servem para colocar essa fonte como uma refe-
réncia pouco indicada para falar de uma “ética do discurso” que possa
servir de base para o entendimento dos mecanismos de funcionamento
da produgio comunicativa:

(...) quem argumenta seriamente, jd aceitou explicita-
mente o felos moral da praxis histérica, a ser alcangado
a longo prazo, da passagem da ética convencional e
de suas condig¢ées convencionais para a moral racio-
nal pés-convencional que tem de criar as condi¢des
sociais de realizagio de seu principio moral (Herrero:
2000, pp. 178).

Estritamente falando nao ha um a priori nem ético nem moral, haja
vista serem os dois processos construidos no dmbito coletivo. Contudo,

pensar a evolu¢do humana numa perspectiva roméntica, apontaria para
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a existéncia de um ezhos ou impulso interno que guiaria a conduta do ser
humano, sendo que, diante da pluralidade de condutas divergentes, seria
necessario criar normas para regular e padronizar a vida em sociedade,

fato que caracterizaria a origem da moral.

Posteriormente e como um processo de amadurecimento (constru-
¢do da civilizagdo), pelo menos parte da sociedade, aquela que alcangasse
maiores niveis de racionalidade deixaria de precisar da lei punitiva e

. . « » M « A - »
passaria a agir conforme o “bem” que seria descoberto pela “consciéncia
tanto individual quanto coletiva. Dessa forma temos que, contrariamente
do que afirma Herrero, a Gnica finalidade da moral é moldar a conduta
humana, exigindo do homem que aja conforme esta para nio sofrer as

consequéncias do desrespeito a lei.

visao contratualista ndo consegue vislumbrar o ser humano fora
A tratualist lumb h f
do ambito da normatividade legal, pois o sujeito que é capaz de vida
juridica é incapaz de viver na auséncia das leis. A fundamentagio do
principio moral recebe aqui, ao se confrontar com a situagio histérica real,
um alargamento também normativo, um ze/os que surge como principio
da agdo para a praxis historica, e que exige aproximar progressivamente
as condigdes sociais e politicas reais das condic¢oes ideais, isto é, um zelos
regulador da préxis histérica.
(..) Ele consiste num principio regulativo também formal
para agdo racional estratégica dos sujeitos que deve guid-
-los como sujeitos responsaveis na criagdo das condigoes
histéricas, que possibilite a projecdo de fins éticos e
em aquelas situagdes em que nio podem (e nio devem
porque seria irresponsével) realizar o principio moral,
porque com isso colocariam em perigo a forma de vida
ja existente. Os sujeitos ndo podem agir conforme o
principio moral em determinadas situagbes concre-
tas, porque ainda nio existem as condi¢des histéricas
suficientes para a sua efetivagio. E o ze/os prescreve
justamente a criagdo dessas condigbes. E, pois, um fim
moral (Herrero: 2000, pp. 178/9).
Se como foi visto anteriormente “a moral racional pés-convencional
que tem de criar as condi¢oes sociais de realizagido de seu principio moral”,
deve guiar o sujeito “na criagio de condigdes histdricas, que possibilite
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a projecio de fins éticos”, por que haveria “situagdes em que nio podem
realizar o principio moral porque colocaria em perigo a forma de vida ja
existente”? As contradi¢bes em que incorre Herrero sdo evidentes, sendo
preciso descaracteriza-las dentro de uma andlise do que seria uma “ética
do discurso”, ja que em primeiro lugar estd fazendo um discurso sobre
ética e; em segundo lugar, as nogdes de ética e moral desenvolvidas pelo
autor ndo sio aplicdveis a ideia que estamos formulando sobre o sentido
da ética nas relagdes de formagio do sujeito para o agir em sociedade.
Entende-se, neste contexto, que a moral, embora apare¢a como elemento
referencial, e como fonte de descrigdo de situagdes sociais especificas,

ndo constitui elemento essencial da a¢io final do homem.

Pode-se dizer que a légica e a ética cldssicas conduziram a uma
vivéncia apolinea e socritica do “Ser” em que, o “Eu”, domina todas as
esferas sociais e; a paixdo dionisiaca é proibida por ser da ordem sensitiva.
A paixio que ¢ uma espécie de verdade ontolégica, ndo racionalizével,
é vivida contra os interditos sociais utilizando mecanismos de mascara-
mento que somente a obra estética tem liberdade de expor. A sociedade
p6s-moderna propugna por uma estética da vida (dionisiaca segundo
Nietzsche), que se distancie da normatividade moral.

A cumplicidade e a simpatia universal entre os homens seria muito
louvével, se o ser humano tivesse a capacidade de viver um sistema de
liberdade com autonomia, mas cai-se novamente na necessidade de uma
liberdade de intervengdo que confirma a ideia de Locke de que o homem
capaz de vida juridica (moral/normas) é incapaz de viver na auséncia da
mesma ou, ainda, a visio hobbesiana segundo a qual as leis ndo trans-
formam a natureza humana, ja que na auséncia destas o homem volta
a ser tdo violento quanto no estado de natureza. Com isso, temos que
a estética da vida como distanciamento dos mecanismos normativos,
torna-se inviavel dentro de um sistema que nio seja de necessdria inter-
vengio na liberdade por incapacidade de autonomia total do homem.

Filésofos da Ciéncia como Thomas Kuhn (1922 a 1996) e Paul
Feyerabend (1924 a 1994), entre outros, cada vez mais veem se desilu-
dindo com as fronteiras tradicionais que separam as ciéncias naturais
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das ciéncias humanas. A ciéncia interpreta a realidade formulando dados
numa linguagem tedrica prévia e “como cada paradigma descreve sua
matéria numa linguagem que é incomensurédvel com outras linguagens,
nio ha um padrio comum de realidade, em termos do qual pudéssemos
avaliar a veridicidade de paradigmas concorrentes” (Ingrand: 1993, p.
55). Todavia, torna-se preciso referir que hd trés tipos de conhecimento:
o cientifico, o filoséfico e o estético, sendo que ainda é possivel falar de
um quarto tipo de saber que é o teoldgico que estd restrito ao ambito
da fé em um ser criador ou Deus.

Essas formas de saber ndo sio contraditérias e nem classificaveis
hierarquicamente. Decerto, as diferentes formas de aceder ao conheci-
mento utilizam linguagens diversas, mas isso no as torna incomunicaveis
entre si, j4 que existem mecanismos hermenéuticos que possibilitam
a interconexdo dos discursos, sendo preciso harmonizar os padroes
comunicativos, sem incorrer no ato de promulgar discursos sobre ética

que se sobreponham ao dmbito de uma ética do discurso.

Em face de uma “ética do discurso” o sentido da agdo precisa

ser tornado compreensivel 4 luz das premissas do intérprete sobre a

conduta racional. Essas premissas sobre a racionalidade sio compar-

tilhadas pelo agente e o intérprete, pois cada agio se relaciona com os

tipos de razdo e argumento que o agente poderia reunir para justifici-la

como a coisa mais apropriada a fazer naquela circunstancia. Os diversos

tipos de discursos pressupdem que tanto o agente quanto o intérprete

participem dos mesmos padrées de racionalidade e possuam a mesma

competéncia linguistica, pois seja nas ciéncias exatas, seja nas ciéncias
sociais e humanas:

(...) quando o agente pertence a uma cultura que funde

tipos diferentes de agio, o intérprete potencial tem trés

opgdes: recusar-se a admitir que a agdo tenha sentido e

tratd-la como comportamento estdipido; recorrer 4 her-

menéutica profunda, estruturalista, ou a metodologias

do desenvolvimento psiquico que procurem estabelecer

um vinculo interno entre as rationales mitica e moderna

em torno dos tabus psicossexuais, c6digos linguisticos
bindrios ou etapas légicas do aprendizado; finalmente,
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interpretar a a¢do como tendo sido racionalmente
motivada (Ingram: 1999, p. 57)

As atividades do espirito possuem autonomia, sendo que este ¢
separado das coisas, ndo fazendo referéncia neste caso a espirito como
alma, sendo como faculdade humana presente no pensamento. Tem-se
por certo que os objetos do pensar, querer e julgar, ou seja, aquilo de
que o espirito se ocupa sio dados pelo mundo ou surgem na vida e,
mesmo assim, eles ndo existem como atividades nem sio condicionados
ou necessitados, quer pelo mundo, quer pela vida no mundo, ou seja,
o homem, embora totalmente condicionado pela existéncia e limitado
pelo periodo de tempo entre o nascimento e a morte; e mesmo sendo
instigado a agir para encontrar seu lugar na sociedade de seus semelhan-
tes pode, espiritualmente, transcender todas essas condigdes, mas sé no
mundo do espirito, pois através deste, o homem pode querer possuir o
impossivel, por exemplo, ter vida eterna, isto ¢, pensar o desconhecido

e o incognoscivel, ainda que isso possa jamais alterar a realidade.

Assim como € clara a distingdo entre pensar e fazer, também os
principios pelos quais o homem age, e os critérios pelos quais julga e
conduz sua vida, dependem em ultima instancia da vida do espirito. O
desempenho aparente nio lucrativo dessas empresas espirituais que nio
produzem resultados e ndo dotam o homem com o poder de agir, é o jogo
entre o universal e o subjetivo: o que ¢ real para todos, mesmo que nio
tenha uma realidade factual e, o que é real somente para mim, mesmo
que seja concreto da forma mais objetiva possivel no meu mundo. O
desenvolvimento de toda a¢do depende do papel atribuido ao significado
da mesma. A interpretagio localiza-se entre o estimulo e a resposta e, por
isso, todo movimento intencional planeja-se em um nivel ideal dentro
de uma estrutura simbdlica.

A idealizagdo tem predominancia individual, mas a simbolizagdo
¢ construida em ambientes de intera¢do. Este é o principio bésico de
toda socializag¢do e a linguagem ¢ instrumento indispensavel para que
aconteca a integracio. Pode-se dizer que pela linguagem sio exterio-
rizadas as ideias que confluem para a simboliza¢do dos contextos que

criam a realidade fitica. O processo de “trocas linguisticas” e “trocas
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simbdlicas”, apresenta-se em um plano de interagio factual. Todavia,
existe um sistema de interagdes simbdlicas que supera a realidade-fato
e as trocas linguisticas convencionais, entrando em um plano ideal de
construgdo de outra realidade que é conhecida pelos individuos que
dominam um consenso limitado e que pretendem estabelecer ordem e
controle nos contextos sociais, determinando o que seria validado como

ético ou nio ético no interior dos discursos.

O Interacionismo Simbdlico insere-se no contexto da ‘A¢do Dra-
matirgica” de Habermas, isto é, todo individuo apresenta-se em um
cendrio e por isso é um ator e, como tal, tem de impressionar, sendo que
para isto possui uma gama de possibilidades que lhe permitem alcancar
o objetivo de controlar o outro. A representagio pode ser realista ou
ideal, mas se estd atuando o tempo todo. Alguns representam sozinhos
e o campo de atuagio ¢é limitado, podem assumir o papel protagdnico
e dominar seus coadjuvantes e figurantes ou representar a agio como
dominados: esta a¢do fica no Ambito do cotidiano. Somente a atuagio
planejada, de ordem ideal, quando colocada em contextos de consensos
aglutinadores, teleologicamente direcionada, constitui uma representagio
que leva 4 intera¢do simbdlica dominante como se dd nos processos de

seduc¢io nos padroes de um Don Juanismo como atitude ética.

O modelo “Don Juan” transgrede toda a ordem monogamica
instituida pelo cristianismo, e apresenta uma agdo historicamente con-
denada, no mundo ocidental cristdo, como virtude a ser louvada, jd que
a personagem se caracteriza a si mesma como redentora e salvadora das
“mulheres” (Don Juan nio necessariamente é um homem) condenadas
a infelicidade. Diversamente desta representagio ética, Bom Crioulo,
de Adolfo Caminha, por exemplo, assume todas as caracteristicas da
moral cristd, como uma necessidade de reconhecimento de praticas
também condenadas no periodo em que se desenrola a obra. Embora
se defenda a monogamia numa relagio homossexual e a poligamia em
relacionamentos heterossexuais, a reivindica¢io é uma s6: a vivéncia da
liberdade de escolha e a busca da felicidade expressa por discursos éticos.
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Em um contexto em que se pretende instituir a categoria “Etica
do Discurso”, surge com maior afinco o elenco de “Discursos sobre
Etica” que pouco trazem de novo para a distin¢do entre ética e moral

)

e menos ainda para o entendimento do sentido de ética como um dos
alicerces do agir humano, j4 que sio expostas referéncias histéricas
) M

politicas, filoséficas, religiosas, etc., como bases para a compreensio
dos processos discursivos, porém, o termo discurso, que seria adjetivo
) ) ) M

passa a ser substantivado fazendo com que essa nogio “ética do discurso”
perca sentido quando se trata de aplicd-la as analises da agdo educativa

como ato social.

Deve-se chegar, finalmente, 4 confirmagio do pressuposto segundo
o qual a ética como um dos pilares em que se fundamenta o saber estético
nio corresponde & nogio filoséfica, juridica ou religiosa do conceito; pois,
o grande segredo em que repousa a perfei¢io da raga humana, segundo
Kant, estd na constatagio de que a moralidade ndo pode simplesmente
ser um produto causal da educac¢ido, mas um pressuposto desta, ja que
o ser humano por natureza no é um ser moral em absoluto®’. Quando
Kant nega que o homem seja moral por natureza, confirma o pensamento
de Rousseau, seguindo a mesma linha de raciocinio hobbesiana sobre
a natureza humana cujas descri¢oes passam igualmente por Locke e
Montesquieu.

Todas as caracterizagdes e teorias sobre a natureza humana con-
fluem na normatizagio do comportamento do homem, em que Kant
afirma que a disciplina transforma a animalidade em humanidade,
sendo seu papel meramente o de domar a selvageria ou, entéo, libertar
a vontade do despotismo dos desejos. Suprimir os desejos, assim como
domesticar a natureza sio nogdes que dao a Nietzsche a compreensio
de que a educagio é um “longo e dolorido processo de adestramento”.

A sociedade ocidental contemporinea manifesta a sua perplexidade
diante das mudancas de comportamento dos diversos grupos humanos.
Nio é possivel afirmar que os processos de transformagio social que

7 Ideia desenvolvida a partir do texto A4 educagio na ética Kantiana, de Mirio Nogueira

de Oliveira. In. Educagio e Pesquisa. Sdo Paulo, v.30, n.3, p. 447-460, set./dez. 2004.
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acontecem hoje sejam diferentes daqueles vivenciados em outros perio-
dos. Sabe-se que houve mutag¢ées nos mecanismos de interagdo entre os
diversos povos, ocorridas como consequéncia, em parte, da comunicagio
invasiva tipica do periodo denominado de era da globaliza¢do. A vida
de cada nagio torna-se visivel e dizivel para quem desejar conhecer o
interior do outro e, assim, podemos dizer que assistimos a perda da

interioridade cultural e pessoal.

Também ¢é possivel afirmar que a heterogeneidade dos povos
“isolados” (independentes), e de certa forma herméticos, sofre o influxo
da homogeneizagio cultural resultante do processo de “globalizagio”,
em que, nagdes dominantes, aniquilam a cultura dos povos menores
do ponto de vista politico, econémico e militar. O processo que ora
assistimos nio ¢ Unico nem o primeiro na histéria da humanidade.
Hoje quando se fala de uma emergéncia da ética, pode-se entender que
estd havendo uma reagdo de uma cultura que se sabe em crise e precisa

reestruturar-se se quiser sobreviver.

Antes da hegemonia do cristianismo a humanidade passou por
periodos alternos de influéncia de diversas culturas como a grega e a
latina. Durante os muitos séculos de reinado do cristianismo, acreditou-se
que as atitudes do povo romano, na fase imediatamente anterior ao sur-
gimento do cristianismo, eram atitudes imorais pelo fato de contradizer
os padrées da moralidade cristd. O confronto entre a cultura romana
e a civilizagdo cristd baseia-se em dois modelos basicos de formagio.
A cultura romana segue um principio ético greco-romano que deriva
de sua cosmovisdo particular. A civilizagdo cristd segue um principio
moral que se apoia nos ordenamentos legais proferidos pela divindade.
Com a supremacia que alcangou o cristianismo, o epicurismo entrou
em decadéncia, permanecendo como unico modelo de comportamento
o legalismo moral e coercitivo do cristianismo.

Com a perda da hegemonia do cristianismo e a secularizag¢io da
cultura, a civilizagdo ocidental contemporanea liberta-se das imposi¢des
do jugo teocritico e, como nio existe um sistema ético regulador do agir
humano, surge uma parte da populagio que conhece o cristianismo,
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mas que ndo vivencia esta cultura, enquanto outra parte reivindica a
emergéncia dos valores morais que se encontram em decadéncia. Ao se
pensar no prazer, por exemplo, como principio e fim de toda vida feliz,
segundo Epicuro, nio se estd a afirmar, nem a negar formas especificas
de prazer, ora materiais ora espirituais. Todavia, a normatizagio do tipo
de prazer que deve ser aceito ou rejeitado coloca em evidéncia a fragili-
dade dos consensos que emergem do interior de diversos grupos sociais.
Cientes desse conflito cultural, é-nos permitido que nos aproximemos de
culturas atuais que vivem modelos éticos diferentes dos nossos, conhecer
suas estruturas e sistemas de valores sem cometer erros interpretativos

e injusticas por julgd-los a partir de nossos pressupostos valorativos.
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CAPITULO VII-NUCLEO
TEMATICO ESTETICO

Pressuposto basico: A estética nao tem uma fungio
meramente formal e recreativa, pelo contrdrio, constitui
um instrumento fundamental para o desenvolvimento
sensdrio-perceptivo do homem. Nio se pode negligenciar
a importancia do saber estético no processo de amadureci-
mento intelectual do aluno, pois, a misica é tdo importante
quanto a matemdtica ou a gramdtica; as artes p[a’stims sdao
tdo importantes quanto a quimica e a biologia; a danga e o
teatro tio importantes quanto a histdria e a educagio fisica;
a literatura tdo importante quanto a psicologia, geografia,
histdria, sociologia etc. A arte ajuda a agucar a percepedo da
realidade material e psico-histdrica como é abordada pelas
outras dreas que compoem o curriculo escolar.

Escolha Politica na Estética

O ser humano desde o momento em que nasce manifesta a sua
inquietagdo ora positiva ora negativa diante dos diversos fenémenos que
vio surgindo a seu redor. O amadurecimento sensério-cognitivo revela
nos sujeitos a capacidade de nio ser indiferentes perante as manifesta¢des
do mundo, sendo que essa potencialidade permite que os individuos
expressem as suas inquietagdes e seus assombros por intermédio de
processos de valoragdo que podem ser de ordem moral, epistémica,
politica, ou, entre outros, os julgamentos estéticos que constituem objeto
de estudo neste capitulo em que se mostra a possibilidade de pensar a
Filosofia da Educagio numa perspectiva temitica que reflita a fungio e
o valor do saber estético como dominio importante para a idealiza¢do

do pensar e o fazer Educagio.

A arte tem vivido em tensdo entre os polos do apoliticismo e o
ativismo politico, sendo que no periodo da denominada pés-moderni-
dade tenta dissolver-se essa polaridade. O local onde se situa o artista
vai definir o tipo de engajamento, seja através da “arte pela arte” ou

por intermédio da “arte social”. Milan Kundera (1988), falando sobre
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a arte da composi¢do, afirma que ele sempre compde em dois niveis as
suas histérias romanescas: primeiro desenvolvendo temas que sdo tra-
balhados sem interrupg¢do na e pela histéria romanesca, pois quando o
romance abandona seus temas e se contenta em contar a histéria, ele se
torna sem densidade. Em contrapartida, um tema pode ser desenvolvido
sozinho, fora da histéria e essa maneira de abordar um tema é o que
ele chama de digressdo, isto ¢, abandonar por um momento a histéria
romanesca como faz com a digressdo sobre o £izsch que desenvolve em
A Insustentdvel Leveza do Ser.

No reino do 4itsch totalitirio, todas as respostas sio
dadas de antemio e excluem qualquer pergunta nova.
Vai dai que o verdadeiro adversario do £itsch totalitirio
é 0 homem que interroga (...) Nenhum de nés ¢ sobre-
-humano a ponto de poder escapar completamente ao
kitsch. Por maior que seja nosso desprezo por ele, o
kitsch faz parte da condi¢do humana (...) A origem do
kitsch é o acordo categérico com o ser (...) Existem virias
espécies de kizsch: o kitsch catdlico, protestante, judeu,
comunista, fascista, democrético, feminista, europeu,
americano, nacional, internacional (...) Como € possivel
que intelectuais de esquerda aceitassem desfilar contra
os interesses de um pais comunista, se 0 comunismo fora
sempre parte integrante da esquerda? Quando os crimes
do pais batizado de Unido Soviética tornaram-se muito
escandalosos, 0 homem de esquerda deparou com um
dilema: ou renegava sua vida passada, e recusava-se a
desfilar, ou (com algum embarago) enquadrava a Unido
Soviética entre os obstdculos da Grande Marcha, e
continuava participando do desfile (...) ja disse que o
que faz com que a esquerda seja a esquerda é o 4izsch da
Grande Marcha. A identidade do 4i#sch ndo é determi-
nada por uma estratégia politica, mas sim por imagens,
metdforas e um certo vocabuldrio (...) S6 digo isso para
explicar o mal-entendido entre o médico francés e o
artista americano (...) na realidade, o médico francés dera
provas de uma grande sensibilidade estética: as palavras
‘o presidente Carter’, ‘nossos valores tradicionais’, ‘a
barbérie comunista’ faziam parte do vocabuldrio do
kitsch americano e nada tinham a ver com o itsch da

Grande Marcha (Kundera, 1984, pp. 212/218).
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O engajamento do artista ou do intelectual em geral estd, em
grande parte, ligado a sua extragio social. Todavia, o artista que se
“vende” a uma classe, em troca de favores pessoais, nio pode produzir
uma obra que supere as contradi¢oes internas, ja que “ndo ¢ a condigdo
de classe que determina o individuo, mas o sujeito que se autodetermina
a partir da tomada de consciéncia, parcial ou total, da verdade objetiva
de sua condigdo de classe” (Bourdieu: 1996, p. 189). Certamente nio ha
incapacidade intelectual no homem latino-americano, por exemplo, que
o tenha impedido de produzir um conhecimento de base autéctone, mas
o fato de haver optado por determinadas ideologias de conveniéncia que
tem causado o subdesenvolvimento e terd como consequéncia a pouca
expressividade do fenémeno cientifico, tecnolégico e econdmico deste
setor do hemisfério.

Os modelos estabelecidos pelo Canone artistico excluem, por
vezes, obras e autores que caem no esquecimento ou passam a integrar
uma categoria de autores “menores”. O retrato e a descri¢do com que
o brasileiro Bernardo Guimaries, e o colombiano Eugenio Diaz Cas-
tro apresentam a mulher em suas obras 4 Escrava Isaura e Manuela,
respectivamente, pode ser avaliado do ponto de vista do ideal externo
e da posi¢do psicossocial da mulher no século XIX. O ideal externo é
semelhante nas duas obras, pois a mulher negra (ou mulata) ¢ assediada,
enquanto sua figura é descrita com carregado nimero de adjetivos como:
corpos esculturais, anjos, divindades, lougas perfeitas, delicadas pétalas
de rosas etc. Todavia, apesar das semelhangas na caracterizagio externa,
os dois autores tragam um quadro psicolégico totalmente oposto da

mulher em A Escrava Isaura e, em Manuela.

Na primeira obra apresenta-se uma mulher submissa, amedron-
tada, dependente, indiferente a politica, sem participagdo na vida publica
e, acima de tudo, sem identidade prépria ou em constante conflito de
identidade; ji em Manuela, mostra-se uma mulher segura, indepen-
dente, politizada, consciente do olhar que o homem descarrega sobre
ela, participando da vida econdémica, discutindo a importincia de sua
participac¢do no governo, vinculada a atividades politicas e partidarias,
tendo como elemento de destaque a consciéncia de que negro, branco,
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indio quando empobrecidos carregam o mesmo peso da discriminagio

e o sofrimento.
O regime parasitirio ¢ uma rela¢io de dominagio do
colono sobre o colonizado, manifesta na usurpagio
do capital humano em préprio beneficio econémico,
politico, social e moral. A partir dai edifica-se a estru-
turagdo do modo de enriquecimento colonialista que
necessariamente tem como um de seus instrumentos a
forga de trabalho escravo, onde os trabalhadores escravos
vinculam-se ao colonialista em troca de sobrevivéncia
com o minimo de conforto e de alimentagdo. Desse
modo, lhe restam duas alternativas: adaptar-se a viver
em condi¢des de pentria, desconforto e miséria ou
morrerem (Bonfim, 1993, p. 11).

A ideia anterior serve para mostrar algumas das diferengas e
semelhangas no processo de formagio social do Brasil e da Colombia,
ja que Eugenio Diaz havendo escrito sua obra Manuela, nove anos antes
de Bernardo Guimardes haver publicado 4 Escrava Isaura, fala de uma
sociedade onde a escravidio ja havia sido abolida, mas permaneciam as
mesmas praticas de trabalho for¢ado, violéncia e miséria impostas pelos
donos da terra aos pobres. Eugenio Diaz mostra que a participagio da
mulher na politica e na vida econémica era muito dindmica e a cons-
ciéncia de nagdo ja era vista como um problema econdmico e nio de
divisdo social fundamentada no racismo. Contrariamente, Guimaries
escreve uma obra em que a sociedade em pauta, ainda fundamentava
sua economia na escravidio, ndo havia uma consciéncia clara de nagio,
se ndo uma polaridade étnica onde a mulher, menos ainda do que o
homem, nio tinha nenhuma significa¢io social, além de ser objeto de
enfeite e de prazer.

Numa perspectiva mais ampla Edward Said, em Orientalismo,
afirma que o ocidente criou uma teoria para aplic-la ao oriente e, da
mesma forma, o negro, o indio, o homossexual, o judeu, o drabe, o pobre,
a mulher etc., recebem defini¢des acabadas, construidas pelos grupos
dominantes, sendo poucos os casos em que essas minorias conseguem
produzir suas préprias defini¢ées. Situa¢do semelhante acontece com
as tentativas de produzir uma intelectualidade autéctone, onde nio se
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reconhece o valor das ideias desenvolvidas por pensadores que preten-
dem desvendar os enigmas mais profundos da existéncia do homem
das periferias como um todo. Acredita-se que nos espagos periféricos
nio hi contetido nem forma que permita caracterizar um sistema de
pensamento filoséfico, cultural e identitirio, pois a filosofia terd de ser
grega e tanto a cultura quanto quaisquer produgdes de outras naturezas
terdo de vir dos estados do centro hegemonico.

Os escritores e os artistas constituem, conforme Bourdieu (1996),
pelo menos, desde a época romantica, fragio dominada da classe domi-
nante que, em virtude da ambiguidade estrutural de sua posi¢do no orde-
namento da classe dominante vé-se forcada a manter relagio ambivalente,
tanto com as fragées dominantes da classe dominante (os burgueses),
como com as classes dominadas (o povo), e a compor imagem ambigua
de sua posi¢io na sociedade e de sua fungio social. A ambiguidade da
imagem composta pelo autor de uma obra consiste em néo ficar clara sua
intengdo, mas, a0 mesmo tempo, qualquer obra de arte tem de esconder
algo, pois, se ela desvendasse tudo, ndo passaria de obra trivial ou registro
histérico. O que de um lado seria expressdo do cariter “acovardado” de
um autor poderia ser visto, de outro lado, como postura estratégica para
poder fugir da ambiguidade de imagem criada pelo proprio autor. Escre-
ver filosofia na forma de literatura, por exemplo, pode ser a estratégia
utilizada por muitos pensadores das periferias para fugir das interdi¢es
préprias das ideologias dos regimes em que tém de viver.

Compromisso Estético e Compromisso Filoséfico

No estudo da estética filos6fica encontram-se diversas formas
de valorizar a obra de arte e a atividade artistica, assim como a sua
participagdo no desenvolvimento social. A comegar por Platio, existe
uma preocupag¢do em mostrar a inutilidade da arte para a sociedade e
quanto ela é prejudicial para o individuo, por afastd-lo da realidade e da
verdade. A tentativa de expulsar a arte do estado pode ser vista como
luta pelo poder, uma vez que Hesiodo, Homero e os poetas, de modo

284



geral, desempenhavam papel importante no sistema educacional grego
quando surgiu a filosofia socratica.

Platdo, no livro X da Repiiblica, colocando o poeta ao lado do
pintor, argumenta que o artista produz uma versio da experiéncia que
estd duas vezes afastada da realidade. Sua obra, segundo ele, na melhor
das hipéteses ¢é frivola e, na pior, perigosa tanto para a ciéncia quanto
para a moral. Platdo nega que a arte seja conhecimento, mas aceita
que seja capaz de influenciar o comportamento das pessoas e, por isso,
apresenta-a como se ela fosse uma espécie de veneno psiquico. Ele
parece querer destruir a poesia como tal, exclui-la como veiculo de

comunicagio e ensino.

Platdo nio estd atacando apenas a poesia de ma qualidade ou
extravagante, fato que se torna ainda mais claro no desenrolar da argu-
mentagio que constrdi contra os poetas. O poeta, diz ele, consegue colorir
seus enunciados mediante o uso de palavras e frases e embelezi-los pela
explora¢ao dos recursos do verso, do ritmo e da harmonia. Estes sio
como cosméticos aplicados a superficie que ocultam a pobreza do enun-
ciado subjacente. Platdo ataca a forma e a esséncia do discurso poético,
suas imagens, seu ritmo, sua qualidade como linguagem poética. “Em
suma, ele ataca no poeta precisamente as qualidades que aplaudimos
nele: versatilidade, universalidade, dominio do espectro das emogdes
humanas, eloquéncia e sinceridade, assim como a capacidade de dizer
coisas que s6 ele pode dizer, e revelar em nés mesmos aquilo que somente

ele pode revelar” (Havelock, 1996, pp. 21/22).

Havelock ainda afiram que o posicionamento platonico contra a
arte tem como alvo algo mais fundamental e poderoso na experiéncia
grega que ¢ o préprio sistema educacional. Para Platio, os maiores
poetas gregos, de Homero a Euripides, devem ser excluidos do sistema
educacional da Grécia, uma vez que a poesia traz como efeito a “des-
truiio da inteligéncia”. E uma espécie de enfermidade, para a qual se
deve encontrar um antidoto. Em suma, a poesia ¢ um tipo de veneno

intelectual e, também, uma inimiga da verdade.



O artista tem o poder de influenciar o homem, pode, com sua
arte, encantar, persuadir, adular e subjugar. Para Platio estes sdo exa-
tamente os poderes que sdo tio desastrosos. “Se levarmos a sério as
histérias dos deuses, herdis e homens comuns, elas estdo cheias de
assassinatos e incestos, crueldade e trai¢do, paixdes descontroladas,
fraquezas, covardias e maldades” (Havelock, 1996, p. 26). A repeticio
de tais coisas s6 poderia, segundo o discipulo de Sécrates, levar mentes
jovens e influencidveis a imitagdo, sendo que a censura, na perspectiva
platdnica, constitui a inica garantia contra esses males da sociedade. Ora,
falando ou nio, esses conflitos sociais continuario a existir, silencid-los
seria como a crenga ingénua de que o sol nio existe s6 porque foi coberto
por nuvens. Dizer o que acontece na sociedade, mesmo que seja ruim, é
a forma que o artista encontra para se posicionar fase a realidade social.
O tom com que o artista fizer isto determinard o maior ou menor nivel

de seu engajamento.

Uma vez que se veja a Repiiblica, de Platio, como um ataque 2
estrutura educacional existente na Grécia, a l6gica de sua organizagio
global torna-se clara. Uma vez levada em conta a importincia dos poetas
na estrutura educacional, as repetidas criticas ajustam-se ao quadro. A
exclusio do artista do estado torna-se 1égica e inevitdvel, pois sua natu-
reza é incompativel com a epistemologia que subjaz a0 novo programa.
“Os poetas, denunciados no livro V da Repiiblica como inimigos dos
filésofos sdo, no livro X, completamente desmoralizados e expulsos da
disciplina que deve reinar no estdgio filos6fico da instrugio” (Havelock,

1996, p. 29).

Platdo quer estabelecer novos padrdes para a educagio, e para ele
a poesia como uma disciplina educativa apresenta um perigo tanto moral
quanto intelectual. Ela confunde os valores de um homem e o transforma
num ser sem cardter, privando-o igualmente de qualquer intuicdo de
verdade. Este é o argumento de Platdo, mas se avalidssemos o possivel
papel da poesia na educagio, inverteriamos essa critica. A poesia e a arte
como um todo, pode ser edificante e ser uma inspira¢o para o ideal.
Pode ampliar nossos sentimentos morais, além disso, ¢ esteticamente
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fiel, no sentido de que muitas vezes descortina uma realidade concreta,
inacessivel a intelectos prosaicos.

As reformas propostas por Platio sio consideradas urgentes na
sua época, nio sdo utépicas. A poesia ndo é acusada de uma ofensa poli-
tica, mas de uma ofensa intelectual e, para justificar a exclusio desta da
sociedade, recorre ao argumento de que a arte nio tem possibilidade de
conhecer a verdade e s6 seria aparéncia enganosa e falsa imitagio do real.

Certas pessoas falam que os poetas trigicos sio versados
em todas as artes, em todas as coisas humanas relativas
avirtude e ao vicio, e até mesmo nas coisas divinas. Na
verdade, ¢ necessdrio, afirmam, que o bom poeta, se
quiser criar uma bela obra, conhega os temas de que
trata, pois de outra forma nfo seria capaz de criar. Na
verdade, os poetas criam fantasmas e nio realidades,
porque se fossem realmente versados no conhecimento
das coisas que imitam, suponho que se aplicariam muito
mais a criar do que a imitar (Platdo, 1964, p. 224/5).

Na concepg¢io de Hume (1992), nio é o artista, mas o préprio
pensamento humano que tem capacidade ilimitada de criar e recriar até
aquilo que ainda ndo existe. A fic¢do cientifica serve-nos como exemplo
desta capacidade ilimitada de criar que possui o homem. Ora, dizer que
certo tipo de produgio artistica ¢ falso parece valorizag¢io parcial, uma
vez que muitas obras deste género tém se apresentado como prospec¢ido
de sonhos que vieram a se tornar realidade, mesmo que na sua génese
tivessem sido fantasias. Quando Julio Verne falava de viagens subma-
rinas ou viagens ao fundo do mar, parecia loucura, mas, com o tempo,
essa “fantasia” tornou-se realidade. Viagem as estrelas também parecia
fantasia ou delirio, mas hoje vemos o homem viajando pelo espago.

Esse é um aspecto da produgio artistica; o outro é que a arte tem
uma funcio especifica e sua verdade ndo é a mesma da filosofia ou das
ciéncias positivas. Platdo (1964) estabelece como principio que todos os
poetas sdo simplesmente imitadores das aparéncias das virtudes e dos
outros temas de que tratam, mas que, quanto a verdade, nido chegam a
atingi-la. As diversas ciéncias nio sio o objeto pretendido pelo artista,
embora se utilize de seus conhecimentos. As informagdes que possui
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sobre elas, visam exaltar valores ou desmascarar os desvios da sociedade.
O artista cria uma bela obra quando recria o mundo que foi deturpado
e o coloca como modelo para lembrar, 4 sociedade, qual é o caminho a
ser seguido. A verdade da arte ndo ¢ reproduzir o mundo como ele &,
mas como deveria ser.

Platdo assume, entre seus contemporineos, uma visio do poeta
e de sua poesia totalmente estranha 4 nossa maneira de pensar. Ele
escreve como se nunca tivesse ouvido falar de estética, nem mesmo de
arte. “E como se Platdo esperasse que a poesia exercesse as fungdes que
relegamos, de um lado, ao ensino religioso ou a instrugdo moral e, de
outro, aos textos escolares; a histéria e manuais; a enciclopédias e obras
de referéncia” (Havelock, 1996, p. 30). Platio se recusa a admitir que a
poesia possa ser uma arte com suas proprias regras, e nao sé uma fonte
de informagio e um sistema de doutrina. Este ndo é um posicionamento
anacronico, uma vez que nio se estd exigindo de Platio que pense
segundo a mentalidade de hoje, s6 se estd mostrando a necessidade de
nio assimilar suas ideias acriticamente e como paradigma para toda
avaliagdo estética. A aceitagdo desse pensamento tem condicionado ao
longo dos séculos toda uma valorizagio da arte.

Paradoxalmente, a ideia pragmatista de Platdo, que inspirou sua
critica da arte, nio motivou o desenvolvimento do modelo da fun¢io
da arte engajada nos séculos posteriores. A arte foi utilizada, por muito
tempo, no sentido de “arte pela arte”, mesmo que durante virios séculos,
os artistas tivessem elementos religiosos como fonte de inspiragio e a
sua motivagio fosse meramente formal e ideolégica (doutrinagio), fato
que constitui utilizagio ideolégica do produto artistico. O conceito de
arte engajada ou arte social remonta ao século XIX. Hoje os conceitos
de “arte pela arte” e “arte social” ou engajada convivem no mesmo
panorama social sem maiores conflitos, embora a classificagio literdria
obedeca a critérios aristotélicos que estdo vinculados a um engajamento

ideolégico do campo do poder.

Aristételes (1973) afirma que ndo ¢ oficio de poeta narrar o que

aconteceu e, sim, o de representar o que poderia acontecer, quer dizer:
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o que ¢é possivel segundo a verossimilhanga e a necessidade. O historia-
dor e o poeta, conforme o estagirita, nio diferem por escrever verso ou
prosa (se as obras de Herédoto fossem postas em verso, nio deixariam
por isso de ser histéria), mas a diferenca radica em que um diz as coisas
que sucederam, e o outro as que poderiam suceder. Por isso a poesia é
algo de mais sério e filoséfico do que a historiografia, segundo o enten-
dimento aristotélico.

Platdo (1964) entende que a qualidade, a beleza, a perfei¢io de
um mével, de um animal, de uma agdo, tendem ao uso, em vista do
qual cada coisa é feita. A perfei¢io que a arte exprime, por ser cépia da
realidade, néo teria, segundo ele, utilidade alguma. S6 que a obra de
arte também ¢ feita com vistas a usos especificos e, quem a faz, sabe
quais sdo esses usos, quais as qualidades e os defeitos da obra, atinentes
ao uso que dela faz.

Sobre os temas mais importantes e mais belos que
Homero empreende tratar, sobre as guerras, o comando
dos exércitos, a administragdo da cidade, a educagio
dos homens (...) cabe perguntar se na época de Homero,
menciona-se alguma guerra que tenha sido bem condu-
zida por ele, ou se alguém lhe atribui as caracteristicas
de um homem hébil na pritica (Platio, 1964, p. 226).

A resposta a essa tentativa de mostrar a arte como inutil e o artista
como inoficioso vem de Marcuse quando afirma: “A arte ndo pode mudar
o mundo, mas pode contribuir para a mudanca da consciéncia e impul-
sos dos homens e mulheres, que poderiam mudar o mundo” (Marcuse,
1977, p. 42). Os conceitos de ideal e realidade ligam-se aos conceitos
de verdade e falsidade e, concomitantemente aos de criagio e imitagao.

H4 momentos de contradigdo na obra de Platdo, pois se a ver-
dade absoluta, a realidade estivesse de fato no mundo das ideias, no
mundo supra-material, surge a possibilidade de que o artista reproduza
a realidade do mundo das ideias de modo direto — e ndo sé fantasmas
— sem precisar se inspirar em cépias de segunda ordem. Sendo assim,
o artista ndo estaria no terceiro grau de afastamento da realidade, mas
estaria mais perto desta por prescindir da matéria para a sua criagio.
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O préprio conceito de criagio torna-se relativo, ja que quaisquer coisas
“fabricadas” a partir da matéria terdo de ser cépias do mundo das ideias
onde todas as coisas existiriam de modo definitivo e verdadeiro. Neste
caso, nem artista nem pessoa alguma poderia “criar”, sé haveria imita¢es
em diversos niveis de verdade, dependendo esta, da maior ou menor
semelhanga com o original do mundo das ideias porque, este sim, seria

real e ndo fantasmagorico.

Quais as coisas que existem e quais as que nés conhecemos? Se
para Platdo os filésofos conhecem a verdade como ela é no mundo das
ideias, para Santo Anselmo (1975), as coisas existem de modo distinto
da forma como sio em nosso conhecimento. A pretensio de possuir a
sabedoria, a luz da razio e a verdade, e a negagio da possibilidade de
que outras manifesta¢des da razdo humana possam se aproximar desta
verdade é desmascarada na afirmacio de Anselmo. Se nés conhecemos
as coisas de uma maneira distinta de como elas sdo realmente, o préprio
filésofo conhece s6 aparéncias e isso invalidaria a critica platonica da
arte. Em Anselmo vemos nio uma negagio da possibilidade do conhe-

cimento, sendo a aceita¢do de diversas formas de conhecer o mundo.

Na idade moderna, no periodo denominado de Empirismo, surge
a ideia de que ndo se cria nada de novo, s6 se misturam os elementos
ja existentes para produzir hibridos. Tudo quanto se “cria” ndo passa
de combinagio dos elementos da natureza, mesmo quando se trata
de ficgdo. Hume (1992) afirma que embora nosso pensamento parega
possuir liberdade ilimitada, verifica-se que ele estd realmente confinado
dentro de limites muito reduzidos e que todo poder criador do espirito
nio ultrapassa a faculdade de combinar, de transpor, aumentar ou de
diminuir os materiais que nos foram fornecidos pelos sentidos e pela
experiéncia. “Quando pensamos numa montanha do ouro, apenas unimos
duas ideias compativeis, ouro e montanha, que outrora conhecéramos”
(Hume, 1992, p. 70). Este conceito aplica-se a atividade humana como
um todo, e ai se inclui a filosofia e ndo s6 a atividade artistica como
pretendia justificar Platéo.
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Seja o conhecimento aparente desenvolvido no periodo moderno
ou intuitivo dos escolasticos, o homem depara-se com algo que tem
existéncia real e é dessas coisas reais que ele fala. Seu pensamento gira
em torno de entes materiais ou ideais, sendo que os segundos tém sua
origem nos primeiros. A mente humana nem sempre reflete sobre si
mesma, mas sempre se recorda de si mesma, e ¢ claro que, quando pensa
em si mesma, seu verbo nasce da memoria, memoria que ela tem do que
ja conhece. Por isso podemos dizer que o oo loguens fala do que pensa,
pensa naquilo que vivencia e vive o que existe. Mas pelo fato de falar do
que vivencia, o homem expressa cada coisa com uma subjetividade tal

que impede mostrar as coisas do seu mundo como elas sio exatamente.

Cada homem vé com seus olhos e expressa seu pensamento sobre as
coisas que ele capta de modo diferente. Estamos falando do impacto com
que cada homem recebe uma mensagem e da capacidade de assimilar as
informagdes recebidas o mais neutralmente possivel. Segundo Anselmo
(1975), na mente do homem, quando ele percebe algo que estd fora de
seu pensamento, a palavra da coisa pensada nio nasce da prépria coisa,
porque esta se acha ausente da vista do pensante; ao contrdrio, nasce
alguma semelhanga ou imagem que se encontra na memdria da pessoa
que pensa ou, no momento em que pensa, ¢ retirada da coisa presente
e introduzida no pensamento pelos sentidos corpéreos.

A subjetividade com que 0 homem expressa o que vivencia reme-
te-nos a Platdo (1964), quando afirma ser indispensével que o usudrio de
uma coisa seja 0 mais experimentado, e que € este que possui a ciéncia das
coisas. Como, entdo, conciliar subjetividade com ciéncia e experiéncia?
A ciéncia, quando influenciada pela subjetividade, perde a neutralidade
—se é que se pode falar de neutralidade cientifica — e a verdade torna-se
relativa. A experiéncia nunca alcanga a plenitude do Ser e por isso nio
pode ter o cariter de verdade absoluta, quando muito alcanga uma verdade
parcial e fragmentaria. O pensamento filoséfico € tio imitativo quanto
o artistico. A diferenca entre um e outro nivel de conhecimento estd na
finalidade que cada um se propde. Os objetivos sdo diversos, mas isso nio
torna um pensamento melhor ou mais verdadeiro do que o outro. Para
Platio, a negagio da arte constitui a apologia da filosofia e a exaltagio
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do filésofo como “conhecedor da verdade” e “possuidor da luz da razio”,
para justificar que é ele quem deve governar o Estado e, dentro deste,
o sistema educacional. Em sintese, o posicionamento platonico sobre a
arte ¢ um posicionamento politico-ideolégico e nio estético.

Estética e Divisiao Social

Platio se empenha em rejeitar a arte e bani-la da sociedade por
ser imitacdo falsa da realidade. Entretanto, Aristételes vale-se dela para
fundamentar e justificar a divisdo de classes afirmando que todas as artes
imitam com o ritmo, a linguagem e a harmonia, usando estes elementos
separada ou conjuntamente. O estagirita ainda manifesta que os artistas
imitam homens que praticam alguma ago, e estes, necessariamente, sao
individuos de elevada ou de baixa indole, devera suceder também que os
poetas imitem homens melhores, piores ou iguais a nés, como o fazem
os pintores: “Polignoto representava os homens superiores; Pauson, infe-
riores; Dionisio representava-os iguais a nés. A mesma diferenga separa
a tragédia da comédia. Esta procura imitar os homens piores, e aquela,
melhores do que eles ordinariamente sio” (Aristételes, 1973, p.443/4).

A classificagio da tragédia e da comédia, a partir da classe social
do individuo imitado, é altamente ideoldgica, uma vez que nio é pelo
fato de imitar a classe social alta que uma obra é grande do ponto de
vista artistico. Esse critério de valorizagio cria rétulos preconceituosos,
como afirma o préprio Platdo: “a vontade de fazer rir que sofreavas pela
razfo, no temor de granjear uma reputa¢io de bufonaria, tu a expandes
entdo, e quando lhe infundiste vigor, escapa-te as vezes que, entre teus
familiares, te abandonas a ponto de te tornares autor comico” (Platio,
1964, p. 237). E possivel que esse pré-conceito tenha contribuido com
o pouco desenvolvimento da comédia no periodo cldssico da arte, sendo
que de modo particular esta alcangara maior destaque no teatro popular.

Platdo nio estabelece diferenga entre o autor de tragédias e o autor
de comédias; para ele, imitador é tudo a mesma coisa. O comedidégrafo
b b
procura o cardter irritavel das pessoas, porque esse aspecto lhe permite
esenvolver numerosas e variadas imitacoes. Para o mestre de Aristoteles
d | d t P tre de Aristétel
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¢ evidente que o poeta imitador ndo é levado por natureza a imitar o
cardter tranquilo e prudente, sempre igual a si mesmo, porque nio é facil
de imitar. Ao contrério, é levado ao cariter irritdvel e diverso, porque
é ficil de ridicularizar. Bergson (1983) desenvolve sua teoria sobre o
riso nesta mesma linha. Ele vé o riso pelo prisma da rigidez e dos auto-
matismos corporais, pois para ele nio ¢ a mudanga brusca de atitude o
que ocasiona o riso, mas o que hd de involuntdrio na transmutagio, ¢
o desajeitamento.
S6 comegamos a ser imitdveis quando deixamos de
ser nés mesmos, isto €, s6 se pede de nossos gestos o
que eles tém de mecanicamente uniforme e, por isso
mesmo, de estranho a nossa personalidade viva. Imitar
alguém é destacar a parte do automatismo que ele deixou
introduzir-se em sua pessoa (Bergson, 1983, p. 25).
Aristételes (1973) ndo vé a imitagio em si como algo negativo, haja
vista que a inferioridade estd determinada pelo tipo de sujeito imitado,
pois a poesia toma diferentes formas, segundo a diversa indole particu-
lar dos poetas, sendo que os de mais alto 4nimo imitam a¢ées nobres e
das mais nobres personagens; e os de mais baixas inclinag¢es se voltam
para as agoes igndbeis, compondo, estes, vitupérios, e aqueles, hinos
e encomios. Se em Platdo nio se estabelece diferenca entre tragédia e
comédia, e o que copia o imitador ¢ a fragilidade de qualquer pessoa,
em Aristételes a mesma fragilidade ou torpeza — ou rigidez, como a
classifica Bergson — ¢ atribuida a uma classe social particular, a baixa: “a
comédia ¢ imita¢do do homem inferior — escravo — nio, todavia, quanto
a toda espécie de vicios, mas s6 quanto a aquela parte do torpe que ¢ o

ridiculo” (Aristételes, 1973, p. 447).

Para Aristételes, o ridiculo ¢ apenas certo defeito, torpeza anédina
e inocente caracteristica da classe baixa. Todavia, se tomarmos como
exemplo as narrativas picarescas e outros géneros considerados menores
como a sitira, entdo o ridiculo da personagem nio aparece como um
defeito, mas como constructo intencional do autor, que retira um sujeito,
supostamente representante de uma classe ou grupo social, para fazer

dele uma arma em forma de brinquedo e utilizd-lo em sua participag¢io

293



engajada na sociedade. O ridiculo tampouco representa torpeza, no sen-
tido de insuficiéncia mental, nem inocéncia no sentido de ingenuidade,
mas um conjunto de atitudes que chocam com uma ordem estabelecida
e que representa um padrio de “normalidade” szandard.

A opgdo por uma classe ou grupo social ¢ sintomatica do tipo de
engajamento do artista, no sentido da ideologia que adota ser de esquerda
ou de direita. Isso ndo quer dizer que o artista tente reproduzir os valores
de seu mundo e engajar-se com sua classe de origem. E possivel encontrar
artistas que por nascenga pertencem a grupos dominantes e, no entanto,
engajam-se em lutas das classes dominadas. Também ¢é possivel encon-
trar artistas das classes subalternas que produzem uma obra no padrio
dos grupos dominantes. Uns o fazem por necessidade financeira, e no
caso, vendem obras por encomenda. Outros produzem obras “vazias de
significado” porque é mais facil por em circulagio obras que nio colidam
com o status quo. Tanto quem vende para sobreviver, quanto aqueles que
aderem a ideologia de um grupo por conveniéncias estdo se engajando

consigo mesmos numa luta individual pela sobrevivéncia.

A obra de arte, que tradicionalmente foi entendida como expressio
de transcendéncia, desce do pedestal da indizibilidade, incomunicabili-
dade e incompreensibilidade como expressdo do sublime e tenta tornar-se
objeto de sentido, passivel de interpretagdo. Segundo a concepgio de
Hegel (1992), respeitamos e admiramos a arte, mas acontece que jd nio
vemos nela qualquer coisa que nio poderia ser ultrapassada, a mani-
festagdo intima de absoluto, e submetemo-la a andlise do pensamento,
nio com o intuito de provocar a criagdo de novas obras de arte, mas
antes com o fim de reconhecer a fungio e o lugar da arte no conjunto

da nossa vida.

Essa fase da arte que valoriza a obra enquanto expressio de sen-
tido e comunicabilidade defronta-se com a reprodugio tecnolégica em
que a arte, em muitos de seus aspectos, transformou-se em mercadoria,
produto de consumo supérfluo e; o usudrio (consumidor) de arte, via de
regra, s6 quer comprar o que os mass media lhe oferecem como sendo
necessdrio. Para Marcuse (1969), a maioria das necessidades predomi-
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nantes de descanso, lazer, atitudes, consumo segundo os andncios de
amar e odiar o que outros amam e odeiam, pertencem a categoria de
falsas necessidades, cujo contetdo e fungio social estio determinados
por poderes externos sobre os quais o individuo no tem controle algum:
nio importa que o individuo se identifique com eles, continuam sendo
produtos da sociedade que sdo utilizados como meios de repressio dos
quais a arte se torna veiculo.

A Estética do Riso e a Psicanalise

O nducleo estético, numa abordagem da Filosofia da Educagio,
leva-nos a querer saber por que um grande nimero de chistes em cir-
culagio durante certo periodo de tempo termina no completo esqueci-
mento. O riso organico motivado pela manipulagio da palavra, constitui
expressdo da necessidade sentida pelos homens de derivar prazer de
seus processos de pensamento, fato que o leva a criar constantemente
novos chistes baseados nos novos interesses de cada dia. A for¢a vital
dos chistes atuais nio é deles préprios, mas é tomada por empréstimo
em virtude da alusdo a outros interesses cuja inspiragdo determina o
destino do chiste. O fator atualidade é uma fonte de prazer, efémera,
¢ verdade, mas particularmente abundante, que suplementa as fontes
inerentes ao préprio chiste (Cf. Freud: 1974, p. 146).

Ao analisarmos construgdes de diversos quadros de humor, cons-
tata-se a repeti¢do de alguns casos que em um determinado momento
histérico deixam a populag¢io sem outro mecanismo de resposta que nio
seja o riso. Superada a atualidade em que essas personagens se encontram
envolvidas, perde-se o efeito cdmico surgindo outras pessoas ou situa-
¢oes que tenham a condigio da atualidade do comico. Se certas obras
antigas ainda continuam fazendo-nos rir (Don Quijote de la Mancha) é
porque obedecem ao mesmo principio de necessidades psiquicas que
temos na atualidade.

O género “comédia” nio é simples elenco de chistes, mas é consti-
b
tuido por obras que se caracterizam pela utilizagdo da ironia e do sarcasmo

mediante a exploragio do riso, ja que através deste sdo representadas
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uma série de manifesta¢ées naturais préprias de um individuo como:
atitudes, tracos de cardter, movimentos, formagio mental, isto é, tragos
eminentemente humanos. Esses elementos que desencadeiam o riso
nas narrativas do género “comédia” nio aparecem gratuitamente, mas
surgem do propésito do autor de aliciar uma terceira pessoa, representada
pela personagem, contra grupos do poder, e assim, temos um coémico
agressivo, sarcdstico e que fere. Rimos da personagem, mas nio rimos
do individuo particular, sendo do que ele representa: a sitira de um
grupo que luta contra o poder estabelecido. O riso como uma atitude de
indiferenca, frieza e apatia é o manifesto pelo sujeito que ndo participa,
nio se envolve no processo social, distancia-se e vé as contradi¢oes da
sociedade como algo totalmente alheio a ele.
O riso, dizem, vem da ideia de superioridade. Se alguém
caiu, talvez tenha-se machucado. Entretanto, o riso saiu,
irresistivel e subito. E certo que se se quiser aprofundar
essa situagdo, encontrar-se-d no fundo do pensamento
daquele que ri um certo orgulho inconsciente. Eis ai o
ponto de partida: eu nio caio; eu caminho direito; eu,
meu Pé é ﬁrme € Seguro. NﬁO sou eu que cometeria a

asneira de nio enxergar uma cal¢ada interrompida ou
um paralelepipedo que barra o caminho (Baudelaire,

1998, p. 15).

Conforme Propp (1992), na teoria do “cémico baixo”, todo o
dominio do comico é dividido em “cémico refinado” e “cédmico grosseiro”.
Segundo esta teoria, a comicidade tem sempre como causa alguma ag¢ido
insensata ou absurda. Se o absurdo aparece em grau elevado, entdo o
comico é grosseiro, se o absurdo for menos explicito, entdo o cdmico é
refinado. A comicidade grosseira nio é nem sequer definida, e em lugar
da defini¢do sio dados exemplos, geralmente ligados ao corpo humano
e as suas tendéncias naturais. Segundo esta teoria, as narrativas que
tratam do grosseiro e do grotesco seriam obras de pouco ou nenhum
valor estético. No entanto, hd outros elementos, além das categorias
canodnicas de classificagdo das obras literarias em elevadas e baixas que
devem ser levados em consideragio antes de valorizar uma composi¢io
artistica. A intertextualidade e a interdisciplinaridade vdo nos ajudar
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no momento de analisar um texto, evitando que sejamos tomados por

pré-conceitos, pré-juizos e pré-compreensoes.

Para melhor entender o efeito estético do riso na sociedade, deve-se
esclarecer as diferengas existentes entre o cdmico, o irdnico, o satirico,
o sarcdstico e o humoristico. A ironia é algo genuinamente helénico e
posteriormente francés: todos nés conhecemos a ironia socrética da forma
como se revela nos Didlogos platonicos e, ainda, nas tragédias gregas
nio faltam tracos irdnicos como em Os Cavaleiros, de Aristéfanes. A
ironia, conforme Unamuno (1961) nasce de um cérebro profundo, sutil
e clarividente, alimentado por um coragio sensivel; emerge e floresce
em povos de sentimentos moderados em que se espelha o triunfo do
bom senso sobre os arroubos e as paixées. Na concep¢ido de Unamuno,
o motivo pelo qual o povo espanhol dificilmente alcangard a ironia
grega ou francesa é porque a nagio ibérica se apaixona em excesso e esta
elimina o conhecimento. Para dominar de fato a ironia é preciso nio se
indignar de verdade. Quando uma pessoa se aborrece com outra, embora
queira ser ironica, termina sendo sarcdstica e insultante e, desse modo,

acontece que, quando queremos ser galhofeiros, ferimos.

Sendo possivel encontrar autores que trabalhem a ironia na Espa-
nha, esta nio deixa de ser algo exdtico no universo hispénico: a ironia
de Benavente quase sempre chega a ser sarcasmo. O sorriso é mais um
contraido gesto de dor e nojo que o dissimula e finge; no fundo é mais
um pessimismo inato do povo Ibérico (Cf. Unamuno, 1961, p. 66-70).
Entender o humor em sua génese fisiolégica e patolégica ndo implica em
denegrir ou rebaixar o humoristico, mas antes se trata de exalti-lo. Se
pensarmos que o homem saudével vive numa perpétua ilusio e engano,
esquecendo-se que algum dia terd de morrer, a pessoa doente, por sua
vez, tem continuamente diante de si a certeza da morte e a luz desta
sentenga vé o mundo como ele é e o aprecia em seu justo valor. Temos
entdo que o riso provocado pelo humor, mais do que uma fungio estética,
produz um efeito moral como consequéncia do conhecimento que traz
implicito o estético. A estetizagio do mundo constitui uma forma de
expressar o que vivemos e sabemos e, isso, nos permite dizer que nio
hé uma estética do belo e outra do feio, mas simplesmente caracterizar
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esta como uma verdade ontolégica com sua prépria légica e uma razio

diversa de outras formas racionais.
Nadie, creo, sabe bien lo que es normal, y en dltimo
caso, lo normal resulta puramente tedrico, y abstracto.
No hay, me parece, un hombre fisiolégicamente normal.
Todos estamos mds o menos enfermos, y los més de
nosotros vivimos de nuestra enfermedad, cada cual de
la suya (...) si se hiciera una estadistica de los asuntos
de conversacién, sobre todo entre gentes del pueblo, se
veria que el tema de la salud y la enfermedad entra en
una relevantisima proporcién (Unamuno, 1961, p. 72).

Entendemos por que a Estética retrata a vida: para Platdo fazendo
copias imperfeitas da realidade; para Aristételes mostrando o mundo
nas suas diferencas essenciais; para Hegel a arte é mais perfeita que
a natureza por ser um produto do Espirito humano; para Marcuse, a
arte nio mostra o mundo como ele é, mas como deveria ser; ou como
diria Unamuno em uma de suas defini¢ées sobre o humorismo quando
afirma que este ¢ a visio do mundo através de uma doenca e nio mais
do temperamento como veremos a seguir:

Es inutil querer librarnos de las enfermedades, y ademads
de inutil es dafiino. El problema estriba en acomodarnos
a ellas de tal modo que no nos molesten sino lo preciso
para que no nos durmamos en las pajas y que podamos
vivir con ellas todo el tiempo preciso para sacar adelante
a nuestros hijos y dar guerra a los enemigos de la vida
y de la verdad (Unamuno: 1961, p. 72).

O riso pode ser uma grande agressio dentro de contextos em
que um sujeito se coloca ou é posto em confronto com uma realidade
diversa daquela que seria o normal ou ideal almejado por alguém. Em
circunstancias em que Amaro (Bom-Crioulo, de Adolfo Caminha) sente
ameacada a sua seguranca afetiva por parte de Aleixo, o negro, Amaro,
reage com violéncia diante do que seria uma “simples brincadeira”™

Aleixo criou animo, e dai a pouco voltava muito satis-
feito, risonho, dando pinchos. (...) Bom-Crioulo é que
nio gostou da pilhéria. Ferrou o olhar no pequeno

— hum! Hum! — como para o fulminar. Mas o gru-
mete corrigiu prontamente: — Brincadeira, menino,
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brincadeira... Pois nio se podia brincar? — Isso nio sio
brinquedos, respondeu o negro. Eu quando gosto de
uma pessoa gosto mesmo e acabou-se! Ja lhe disse que
ande muito direitinho... (Caminha: s.d., p. 67).
Tornar o outro objeto de riso e de ironia implica um ato ético que
deriva de dados epistemolégicos que bem podem ser o desconhecimento
ou expressdo da necessidade de autoafirmagio. O riso e a ironia servem,
entdo, como instrumentos de valida¢do de ideias e valores expressos no
interior da obra artistica: “Falaram em Bom-Crioulo e riram  custa
do negro, baixinho, & socapa. — Boa criatura! Sentenciou a portuguesa
com um qué de ironia” (Caminha: s.d., p. 127-128). A sitira, a farsa,
a ironia e a comédia ji existiam na literatura greco-latina e permitem
exemplificar a fungéo critica do discurso artistico na sociedade.

A critica social feita por intermédio de obras artisticas tem o
riso como instrumento. Ora, o engragado de uma personagem, muitas
vezes, mais consegue fazer chorar do que rir. As diversas narrativas que
trabalham com o riso e a ironia encontram-se no limiar entre o trigico
e o comico e o fato desta indefini¢do, as vezes, joga-as no patético.
Todavia, é nas obras de cardter comico que mais facilmente aparecem os
elementos éticos e epistemoldgicos, sendo que o conhecimento ontolégico
que representa o nivel estético transita com maior liberdade nas esferas

sociais pelo cariter conotativo da linguagem jocosa e irbnica.

A sitira, a comédia e a ironia desenvolvem-se como géneros
narrativos que comecam a se delinear na Roma dos séculos I e I1 d.C.,
com obras como Satiricon, de Petronio e O asno de ouro, de Apuleio.
Posteriormente evolui na denominada “literatura da miséria” ou “lite-
ratura sobre pobres” que alcanga seu apogeu na Espanha dos séculos
XVIeXVII, com obras como E/ Lazarillo de Tormes, de autor andnimo;
Guzmdn de Alfarache, de Mateo Alemdn; E/ buscon, de Francisco de
Quevedo €; na Franca do século XVIII com obras como Os miserdveis,
de Victor Hugo. Esta literatura projetou-se da Espanha e da Franca
para outros paises como o México onde encontramos a primeira novela
hispano-americana, £/ Periquillo Sarniento, de José Joaquin Fernindez

de Lizardi que apresenta um cardter jocoso e irébnico com elementos de
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critica social e intengdo claramente moralizadora. Ainda hoje, temos
produgio literdria desse género como O grande mentecapto, de Fernando
Sabino e Auto da Compadecida, de Ariano Suassuna, no Brasil.

O autor que tipifica suas obras no rétulo da comédia e da ironia
aparece como membro de um grupo em ascensdo que utiliza a figura das
personagens engragadas para fazer sua critica social, para desestabilizar
os grupos do poder e combater um sistema vigente seja ele politico,
religioso, social ou cultural. Ao analisar o texto literdrio, pelo aspecto
comico, é preciso saber quem ri de quem, pois, se um grupo dominante
ri dos grupos sociais “inferiores”, este riso funciona como mecanismo
de autoafirmagio.

Se uma classe ou grupo em ascensio ri do povo, haveria duas
alternativas: uma é que esse grupo tivera uma leve ascensio social e,
conformado com isso, limitara-se a achincalhar quem ndo tivera a mesma
sorte na sociedade (ai nio haveria uma auto—reflexio moralizadora); a
segunda, é que este grupo em ascensio utiliza a figura do sujeito achin-
calhado como extremo social, para poder desvendar as vulnerabilidades
dos grupos dominantes. Finalmente, se quem ri é o grupo dominado,
tazendo gozagio de suas proprias desgragas, este seria um ato de grandeza,
por ser uma tentativa de superar a dor, e em quaisquer dessas hipéteses
estdo presentes os elementos ético, epistemoldgico e estético:

O guardido Agostinho, sim, que era homem valente,
capaz de comandar um quarto... E riam as escondidas,
praguejando contra “o burro do Agostinho, que nem
ao menos tinha jeito para capitio de proa...”. Ele ali
se achava também, no seu posto, a espera de um sinal
para descarregar a chibata, implacavelmente, sobre a
vitima. Sentia um prazer especial naquilo, que diabo!
Cada qual tem a sua mania... (Caminha, s.d., p. 15).

A construgio do riso e da ironia exige a tomada de consciéncia
mediante um posicionamento ético e, consequentemente, como derivagio
de um ato epistemoldgico. O efeito estético ou antiestético vai funcionar
como mecanismo facilitador da fun¢io ético-epistemoldgica do riso:
“Os dois marinheiros viviam um para o outro: completavam-se. — Vocés

acabam tendo filhos, gracejava D. Carolina” (Caminha, s.d., p. 85). O
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gracejo da portuguesa é fruto da ironia que expressa o grande realismo

com que esta personagem evidencia as limitagdes naturais do romance

vivenciado por Aleixo e Amaro. Nas narrativas em que aparece o riso, este

valida as a¢oes do entrecho literdrio onde existe um sujeito e/ou situagio

atingidos pelo efeito hilariante, pois, tal gesto, consciente ou incons-

cientemente efetiva o rebaixamento de quem se tornou objeto do riso:
Sempre risonha e tréfega, sufocada pelo calor, a mulher
piscou o olho a Bom-Crioulo. — Entio, ja sei que vens
outro... Bendita viagem! Ou o mar ou as tais cantdridas!..
Riram, compreendendo-se, enquanto Aleixo, debru-
¢ado na janela, cuspia para baixo, para o quintalejo dos
africanos (Caminha, s.d., p. 75).

O sentimento de hilaridade é produzido pela suspensio da razio
emotiva que leva a nio ter piedade do objeto do riso que na citagdo
anterior é o Aleixo. A ideia que comprime o sentimento é o regulador
que faz voltar a razdo a seu lugar. O riso nio é permanente porque a
razdo retorna ao seu lugar uma vez atingido seu objetivo mediante a
sdtira, o sarcasmo, a ironia ou comico que sdo instrumentos de critica

que evidenciam a luta entre pessoas e grupos sociais.

O ato de fazer de alguém um objeto do riso representa o espectro
da intengdo critica do autor, por intermédio da personagem. Segundo
Bergson (1983), tudo o que hd de sério na vida advém de nossa liber-
dade. Os sentimentos por nés nutridos, as paixdes incubadas, as agdes
deliberadas, contidas, executadas, enfim, o que vem de nés e que é bem
nosso, isto é, o que dd, a vida, o seu tom as vezes dramidtico e em geral
grave. Nés podemos elaborar um cémico-sério que advenha de nossa
liberdade. Nio € s6 o riso produzido por uma rigidez acidental, mas ¢é
produzir esta rigidez onde nio existe ou fazer que ela aflore a partir de
tragos latentes, como fazem os cartunistas ao exagerar as fei¢des de uma
personagem para produzir riso:

A comédia é um brinquedo que imita a vida. Em uma
repeti¢do comica de expressdes hd, em geral, dois ter-
mos em confronto: um sentimento comprimido que se

distende como uma mola e uma ideia que se diverte em
comprimir de novo o sentimento (Bergson, 1983, p. 44).
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Conforme Bergson (1983), nio se ri “de nada”, sempre se ri de
algo ou de alguém, e para compreender o riso, impde-se coloci-lo em
seu ambiente natural, que é a sociedade; impde-se, sobretudo, determi-
nar-lhe a fungéo util, que ¢ uma fungio social. O riso deve corresponder
a certas exigéncias da vida em comum, deve ter significa¢do social.
Embora exista um riso cdustico que nio tem outra inten¢do que a de
destruir — ridicularizando — os valores sociais; existe, também, o riso
pandego que ao fazer galhofa de tudo sem propésito critico definido
termina mostrando uma realidade inconsciente da condi¢io factual
e dos sentimentos de quem em certo momento ri: “E riam todos no
rancho, e todos o que estimavam é que Amaro fosse muito feliz na sua
primeira viagem, que voltasse gordo e forte ‘pra matar galego no cais
dos Mineiros” (Caminha, s.d., p. 30). No meio do riso se expressa a
real vontade dos marinheiros que era eliminar o portugués (galego), de

quem nio gostavam.

A comicidade em obras literdrias cuja construgdo nio visa formatar
um texto dentro do género comédia ndo consegue superar o horizonte
bergsoniano que s6 entende o comico a luz da rigidez e da falta de
elasticidade. “O que a vida e a sociedade exigem de cada um de nés é
certa atencdo constantemente, desperta, que vislumbre os contornos da
situagdo presente, e também certa elasticidade do corpo e do espirito que
permita nos adaptar a ela” (Bergson, 1983, p. 18). Essa elasticidade é a
que ndo tém Pedro, em E/ Periguillo Sarniento, de José Joaquin Fernan-
dez de Lizardi ou; Amaro, em Bom Crioulo, de Adolfo Caminha que,
quando nio produz medo nos outros, transforma-se em objeto coémico:

Pero cuando estaba en lo mejor de mi engafio, he aqui
que comienzan a disparar sobre mi unos jarritos con
orines; pero tantos, tan llenos Y con tan buen tino, que
en menos que lo cuento, yo estaba ya hecho una sopa
de meados, descalabrado y dado a Judas (...) empezaron
de nuevo su diversién hartindome a cuartazos con no

sé que, porque yo, que senti los azotes, no vi a otro dia

los disciplinas (Lizardi, 1968, p. 218).

(..) fora-se o tempo em que também gostava de fazer
seu pé-de-alferes, dangando o baido, fazendo rir a rapa-
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ziada. (...) — “Isso é cousa passageira, insinuava o tenente

Sousa. Breve temo-lo aqui, bébedo e medonho. Sempre

o conheci refratdrio a toda norma de viver. Hoje manso

como um cordeiro, amanhi tempestuoso como uma fera.

Cousas do cariter africano...” (Caminha, s.d., p. 54 ¢ 77).

O disfarce, a rigidez, o mascaramento, a hipocrisia, sio criticados

por meio do riso. “Risivel serd a imagem que nos surgird, a ideia de uma

sociedade que se disfarga e, por assim dizer, de um carnaval. Poderiamos

dizer que as cerimonias sdo para o corpo social o que a roupa ¢ para o

corpo individual” (Bergson, 1983, p. 30). O carnaval é mascaramento

ladico, jocoso, ou verdade reprimida, em que, de antemao, se sabe que a

imagem vista ndo € real e, por isso, aceita-se um comportamento imoral,

porque se sabe que o expresso ali ndo € real, mas ocultamento estético
da vontade reprimida do povo.

Quando a festa acabar, quarta-feira raiar, vou vestir a

minha fantasia; com palhagos e reis, vou viver o meu

dia-a-dia. Olhe morena, me déi, me dé pena, saber o

que a vida nos faz; destréi, desacata, maldiz, maltrata

o ano inteiro. Quando o ano acabar, fevereiro raiar, vou

rasgar a minha fantasia, vou pular vou ser eu, vou cantar
VOu ser eu, vou sorrir vou ser eu, vou morrer dentro da

folia (Palhagos e Reis — Ivan Lins/Ronaldo Monteiro).
Nos casos citados, de Pedro, em E/ periguillo sarniento e; Lazaro,
em E/ Lazarillo de Tormes, a méscara tem a pretensdo de enganar a
vida real e, por isso, o desmascaramento produz riso como punigio
do ridiculo dos fantasiados. Em Dona Flor e seus dois maridos, de Jorge
Amado, encontra-se uma critica radical ao moralismo e a hipocrisia da
sociedade, sendo que o efeito comico surge justamente por mostrar o
que parece ridiculo e absurdo, isto é, a violagdo dos principios de uma
sociedade monogéimica, mas que no fundo, revela o que hd de mais
humano através das personagens. Nao ¢ Dona Flor ter dois maridos o
que escandaliza, mas o fato de transgredir uma norma social imposta
e que ndo ¢ natural, quem atira contra aqueles que agem conforme a
natureza, fazem-no na condi¢io de hipdcritas que gostariam de estar
no lugar dos criticados, mas ndo tém coragem de o fazer.
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Essa reflexdo vem ao encontro do posicionamento nietzscheano
com relagdo aos principios Apolineo e Dionisiaco como ¢ apresentado em
A origem da tragédia. A paz provinda do contrato social hobbesiano, que
caracteriza a ndo agressdo como resultante das leis sociais, na verdade,
transforma o modelo de agressdo fisica em modelos de agressio verbal
e simbdlica. O chiste desempenha ai um papel de propésito hostil:

A brutalidade, proibida por lei, foi substituida pela
invectiva social. Jd que somos obrigados a renunciar
a expressio da hostilidade pela a¢do, desenvolve-se
nova técnica de invectiva que objetiva o aliciamento de
uma terceira pessoa contra nossos inimigos. Tornando
nosso inimigo pequeno, inferior, desprezivel ou cémico,
conseguimos, pela linha transversa, o prazer de vencé-lo
—fato que a terceira pessoa, que nio despendeu nenhum
esforco, testemunha por seu riso (Freud, 1974, p. 123).

Ha obras literarias do género comico que exploram diversos
mecanismos de hostilidade. Sendo que o autor é mostrado como alguém
pertencente a um grupo em ascensao, o ataque aos grupos dominantes é
mediatizado por uma quarta pessoa, ja que o autor, nio se mostrando,
vale-se de uma figura popular que o encubra. O autor se esconde, a per-
sonagem fala pelo mentor intelectual, o povo é o elemento indiciado e,
os grupos dominantes, sio os objetos do ataque. A personagem comica
s6 aparece como objeto do riso aparentemente, pois por meio dele se ri

dos grupos do poder.

Por intermédio do cémico pode-se explorar, no inimigo, algo de
ridiculo que nio poderiamos tratar aberta ou conscientemente, devido
aos interditos criados pelos sistemas sociais, pois como afirmara Foucault:
“Em uma sociedade como a nossa, conhecemos, é certo, procedimen-
tos de exclusdo. O mais evidente ¢ a interdigio. Sabe-se bem que nio se
tem o direito de dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em qualquer
circunstincia, que qualquer um, em fim, nio pode falar de qualquer
coisa” (Foucault, 1996, p. 9). Por esse motivo, o riso nio pode ser visto
s6 como comicidade gratuita e trivial, ele oferece-nos mecanismos de
critica social, embora a técnica de construgio do efeito cdmico nio seja
suficientemente elaborada: “a substancia do comico independe da comi-
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cidade, consistindo na substincia do pensamento expresso no comico
mediante arranjo especial” (Freud, 1974, p. 111).

O pai da Psicanilise caracteriza o tipo de comico mais préximo dos
chistes no ingénuo. Este comico ingénuo, segundo Freud, ¢ “constatado”
e nio “produzido”, como o chiste. O ingénuo deve se originar, sem que
tomemos parte nisso, nos comentdrios e atitudes de outros individuos,
que assumem a posi¢do de segunda pessoa no comico ou no chiste: “~ Ja
estd D. Carolina com as brincadeiras... (...) O pequeno desviava o olhar
dos olhos dela, cheio de pudor, um sorriso fixo na boca sombreada por

um bugo em perspectiva, muito encolhido na cadeira sem dizer palavra”

(Caminha, s.d., p. 98).

O ingénuo ocorre quando alguém desrespeita completamente uma
inibi¢do, inexistente em si mesma — portanto, quando parece vencé-la sem
nenhum esfor¢o. Rimo-nos da ingenuidade, mas nio nos indignamos:
“—Ora o meu pimpolho! Ora o meu rico pimpolhozinho! E ria, ria num
desespero” (Caminha, s.d., p. 127) As personagens que aparecem como
profundamente ingénuas, no entrecho narrativo, tornam-se despreziveis
para a sociedade, sio manipuladas e rejeitadas, sua maledicéncia ou falta
de cardter nio é proposital, ela é instintual.

O efeito do ingénuo ¢ irresistivel e parece ficil de
compreender. Uma despesa inibitéria usualmente efe-
tuada torna-se subitamente inutilizavel por ouvirmos o
comentério ingénuo, e a descarregamos entio pelo riso.
O ingénuo ocorre primeiro em criangas, sendo depois
reservado a adultos nio instruidos que podemos con-
siderar infantis no que se refere a seu desenvolvimento
intelectual. Comentdrios ingénuos sdo, naturalmente,
mais adequados a uma comparagio com os chistes do
que as atitudes ingénuas, jd que é através do comentario
e nio de ag¢des que os chistes usualmente se exprimem
(Freud, 1974, p. 208-209).

O comico é constatado nas pessoas em seus movimentos, formas,
atitudes, tragos de cardter originalmente, com toda probabilidade, apenas
em suas caracteristicas fisicas mds, depois, também mentais ou naquilo
em que estas possam se manifestar. Segundo Freud (1974), o reconhe-
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cimento do comico permite-nos fazer uma pessoa comica. Os métodos
que servem para tal finalidade sdo: coloci-las em situagdes comicas, o
disfarce, o desmascaramento, a caricatura, a parddia, o travestismo, etc.
E obvio que estes métodos podem ser usados para servir a propositos
hostis. A caricatura feita de Amaro, em Bom Crioulo, é clara expressio
dessa finalidade: “— Um pedago de bruto, aquele Bom-Crioulo! diziam
os marinheiros. —um animal inteiro é o que ele era!” (Caminha, s.d., p.
32). Alem dos elementos destacados por Freud podem-se mencionar os
exageros: “— Traze-me uma paraguaia, 6 Bom-Crioulo, gracejava um.
Outros encomendavam-lhe cousas impossiveis: um pedago de ‘gringo’
assado; uma terca de sangue espanhol; a orelha de um ‘barriga-verde’”

(Caminha, s.d., p. 29-30).

Se o autor de obras comicas consegue rir de suas proprias desgra-
¢as, ele estaria superando as suas limitagdes: “E ria, ria num desespero”
(Caminha, s.d., p. 127). A superagio da prépria dor € projetada no outro.
Ninguém ri quando estd com dor, mas ri quando esta ndo existe mais.
“Quando alguém ri, sempre ri de alguém; quando alguém estd rindo,
sempre ha alguém chorando” (Kothe, 1987, p. 45). Quem ri enquanto tem
uma dor, ndo a estd superando: s6 estd tendo ataque histérico. Quem ri da
dor do outro estd escamoteando o choro e a dor ou, talvez, estd dizendo
algo que, de outra forma, nio poderia dizer (saber estético), como no
riso irdnico. Quem ri da prépria dor: ou estd mostrando-se grande, por
ser capaz de superar os conflitos, passando por cima deles; ou estd tio
alienado que nio consegue enxergar a magnitude das desgracas que o
afligem e interpreta estas como sendo motivo de festa e nao de choro.
Desse modo o riso valida atitudes éticas, posturas epistemoldgicas e,
saberes e percepgdes estéticas no contexto da produgio artistica.

O riso que se produz a partir de uma deficiéncia ¢ uma tentativa
de superacio da dor. Nio se ri propriamente do deficiente, em presenca
dele, mas pela situagio que constrange os individuos. Se se ri de uma
deficiéncia é porque esta ndo nos afeta diretamente, porque jd a supera-

. 7 « b
mos ou porque nos declaramos impotentes para supera-la. “Um chiste
¢ algo comico de um ponto de vista inteiramente subjetivo, isto ¢, algo
que nés produzimos e que se liga a nossa atitude como tal, e diante da
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qual mantemos sempre uma relagio de sujeito, nunca de objeto, mesmo
objeto voluntirio” (Freud, 1974, p. 21). A comicidade do chiste abrange
o contexto sociocultural: o que é cdmico em um lugar nio o é em outro,
e 0 que é comico para uma pessoa pode ndo o ser para outra:
Timido e esquivo, cada vez mais pilido, o olhar morto
(...) — tinham-lhe dado o apelido ridiculo de Pinga...
O grumete nio podia se conformar com esse trata-
mento, por mais inofensivo que ele fosse, e vingava-se
dos companheiros atirando-lhes palavrdes de regateira
aprendidos ali mesmo a bordo. — O Pinga!... Bastava isso
para que ele desenrolasse o vocabulério do insulto numa
c6lera ameagadora que as vezes chegava ao delirio. Os
outros, porém, caiam na gargalhada: — Olha o Pinga!
Segura ele! — Pinga¢é... (...) Palavra puxa palavra, quase
sempre o gracejo acabava em questdes de outra ordem e
dai prisdes, castigos... (Caminha, s.d., p. 16-17).

A grandeza de um autor estd na capacidade de tornar o trigico em
comico e por intermédio do comico encontrar uma saida para o trigico
como faz Kundera em A brincadeira. Certas narrativas ficam a beirar o
tragicomico e o patético; a personagem é mostrada como engracada, mas
sem graca. Esta é uma caracterizagio feita do Leonardo, a personagem
de Memdrias de um sargento de milicias, de Manuel Antonio de Almeida,
no entanto, nio pode ser generalizada, jd que difere da figura de Anténio
de Faria, em Peregrina¢io, de Fernio Mendes Pinto; de Guzmain, em
Gusmdn de Alfarache, de Mateo Alemén; de Léazaro, em E/ Lazarillo de
Tormes, (an6nimo); de Pablos, em E/ buscén, de Quevedo; de Licio, em
O asno de ouro, de Apuleio. Este ultimo relata uma passagem tragica
que vive Lucio na figura de asno:

(...) e um deles disse: a este sedutor tarado, a este per-
feito adultero, que esperamos para sacrificd-lo por suas
nudpcias monstruosas? (...) corta-lhe o pescogo; atirards
sua barriga aos nossos cies (...) Alguém do grupo de
camponeses disse: seria um crime matar um burro tio
bonito, sob pretexto de luxuria e libertinagem, quando
é suficiente castrd-lo (Apuleio, s.d. p. 135-136).

Licio ouve o relato de sua morte que é uma desgraca, sé que
esta desgraca é substituida por outra que, para o leitor, é engracada,
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mas que, para a personagem, ¢ pior. Entre a morte e a castragdo, Licio
prefere a morte, sé que o feitico se volta contra o feiticeiro, quando a
personagem, levada pelo medo de um urso carniceiro, consegue fugir,
em uma passagem engragada que vem repercutir na desgraga do pas-
tor dilacerado pelo urso: “viram seu corpo reduzido a frangalhos, e os
membros em pedagos espalhados pelo chio” (Apuleio, s.d., p. 137). Em
situagdes que um ri, outro pode nio rir. Cada povo e cada época possuem
seu proprio e especifico sentido do humor e do cémico, que, as vezes, é
incompreensivel e inacessivel em outras épocas e lugares.
Na idade média, surgem duplices parédias de todos os
elementos do culto e do dogma religioso. E o que se
chama a parédia sacra, um dos fenémenos mais originais
e ainda menos compreendidos da literatura parédica:
liturgia dos beberrdes (matrimonio do bébado), dos
jogadores, liturgia com animais (o batismo do papagaio);
parddias das leituras evangélicas, das oragdes, inclusive
as mais sagradas (como o pai-nosso, a ave-maria, etc.),
das litanias, dos hinos religiosos, dos salmos, assim
como de diferentes sentengas do evangelho, etc. Escre-
veram-se testamentos parédicos (testamento do porco,
testamento do burro), epitdfios parédicos, decisdes
parddicas dos concilios. Este género literdrio quase
infinito estava consagrado pela tradigdo e tolerado em
certa medida pela Igreja (Bakhtine, 1987, p. 12-13).
Certas situagdes que eram comicas pelo cardter grotesco como a
gravidez de uma velha, perdem o sentido de comico e passam a ser vistas
como uma vitéria da ciéncia. O engracado de um coxo caminhando; de
uma disfasia ou disfonia; ou de um bobo perdem a for¢a comica quando
as pessoas portadoras de tais defeitos, outrora objeto de riso, passam a
ser vistas pela sociedade como sujeitos reabilitiveis, como pessoas com

possibilidades de incorporagio na vida profissional, politica, economica.

Perde-se o cardter marginal e inculca-se outra mentalidade sobre
o deficiente, com isso, o defeito ndo é mais motivo de riso, mas preocu-
pacio social; existe como uma subjetivagio do sentimento do riso. Este
muda de épocas para épocas e de cultura para cultura: Conforme Propp

(1992), hd uma categoria de pessoas profundas e sérias que nio riem,
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ndo por insensibilidade interior, mas, ao contrario, pela natureza elevada
de seu espirito ou de seus pensamentos. E facil observar que ndo rirdo
aqueles totalmente envolvidos por alguma paixdo ou arroubo, ou imersos
em reflexdes complexas e profundas. O riso é incompativel com uma
grande e auténtica dor. O riso torna-se impossivel quando percebemos
no préximo um sofrimento verdadeiro (Propp, 1992, p. 35-36):

O desgragado, quem quer que fosse, gemia, gemia sem
trégua, cortado de dores horriveis. Pairava na atmosfera
calma do hospital um cheiro muito vivo de alfazema
queimada, assim como um vago odor de cimara mor-
tudria. Bom-Crioulo que nunca, em sua vida, tivera
medo, e que sempre desafiara a morte corajosamente,
ndo pode evitar, essa noite, um calefriozinho de pavor.
Houve um momento em que se revoltou contra o pobre
doente que gemia. — Diabo! Nio se podia dormir com
aquele agouro!... Se tinha de morrer, morresse logo...
Mas arrependeu-se: — Coitado! era algum desgragado
como ele, algum pobre marinheiro sem amigo na terra...

(Caminha, s.d., p. 143).

Ha pessoas que subjetivam mais do que outras as “situa¢des comicas”.
Quando uma pessoa pisa uma casca de banana e cai, poderia ser motivo de
riso, mas se o observador se colocar no lugar de quem caiu, dificilmente
havera um riso de chacota e galhofa, porque se interioriza, isto €, incor-
pora-se a dor do outro como se fosse sua, e o riso s6 aparecerd depois que
a situagdo tiver passado. Niao é possivel aceitar que exista um tnico tipo
de riso, pois este se dd por diversas razdes e em variadas circunstancias:

O riso pode ser alegre ou triste, bom e indignado, inte-
ligente e tolo, soberbo e cordial, indulgente e insinuante,
depreciativo e timido, amigavel e hostil, irénico e sin-
cero, sarcdstico e ingénuo, terno e grosseiro, significa-
tivo e gratuito, triunfante e justificado, desapurado e
embaragado, divertido e melancélico, nervoso, histérico,
gozador, fisiolégico e animalesco. Pode ser até um riso
tétrico (Propp, 1992, p. 27-28).

A tentativa de estabelecer uma diferenca radical entre riso e sorriso,
ndo se dissolve na classificagdo anterior apresentada por Propp, ji que
dificilmente se d4 uma gargalhada indulgente, triste, cordial, ingénua,
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tenra, melancélica, de acolhida, etc. Essas situa¢cdes manifestam-se
com um sorriso e ndo com uma gargalhada: “E com fingida ternura,
ameigando a voz: — Fica, meu bonitinho, fica, junto da tua negra... Ele
sorriu vagamente e entraram a conversar como bons amigos” (Caminha,

s.d., p. 127).

Tanto a hilaridade quanto um sorriso discreto podem ser expres-
sdo de soberba, hostilidade, ironia, sarcasmo, insinuagdo, desprezo, etc.
Geralmente a gargalhada relaciona-se com o comico e, na defini¢io deste,
figuram exclusivamente conceitos negativos: “o riso ¢ o apanagio dos loucos
e que implica sempre mais ou menos ignorancia e fraqueza” (Baudelaire,
1998, p. 11). Ou entdo: “o comico é algo baixo, insignificante, infinitamente
pequeno, material, é o corpo, ¢ a letra, é a forma, ¢é a falta de ideias, é a
aparéncia em sua falta de correspondéncia, é a contradigio, é o contraste,
¢ o conflito, é a oposi¢do ao sublime, ao elevado, ao ideal, ao espirito, etc.”
(Propp, 1992, p. 20). Na poética do século XIX afirma-se com frequéncia
que nem todo o 4mbito do cdmico representa obrigatoriamente algo baixo,
mas que ¢ como se ele tivesse dois aspectos: um deles relacionado com o
dominio da estética entendida como: “uma espécie de verdade ontoldgica,
com sua prépria légica”, e o outro, que fica fora do contexto da estética e
do belo (no sentido de harmonia) e se apresenta como algo muito baixo,
cujo valor estd na possibilidade da ironia de destruir para reconstruir.

Este dominio do estético ndo estd determinado pelo contetido, mas
pela forma como é apresentado tal contetido. Corre-se o risco de classi-
ficar o cdmico a partir das mesmas categorias utilizadas por Aristételes,
isto ¢, certo tipo de riso seria artistico e sublime por tratar de temdticas
consideradas socialmente como sublimes, e outras, seriam temdticas nio
estetizdveis e baixas. Segundo Propp (1992), na teoria dos dois aspectos
da comicidade, a “fina” e a “vulgar”, entra também uma diferencia¢io
social, haja vista que o elemento refinado da comicidade existe para as
pessoas cultas, para os aristocratas de espirito e origem, enquanto o

segundo componente ¢é reservado a plebe, ao vulgo, 4 multidao.

Provavelmente os elementos “baixos” presentes na comicidade

aparecam com tanta forga no cdmico expresso pelo povo como mani-
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festagdo do sentimento de realidade, que é manifesto, de modo parti-
cular, na cultura popular: “A portuguesa desatou numa risada limpida e
gostosa, de uma sonoridade vibrante, sacudindo os quadris, cabeceando
histericamente” (Caminha, s.d., p. 126). O modelo estético da burguesia
geralmente difere do estilo adotado pelas camadas populares. No entanto,
hé autores de extragio burguesa que desenvolveram obras profunda-
mente criticas, irdnicas e sarcdsticas, como Diderot, quem ridiculariza
as baixezas da alta sociedade. E claro que nio é este o modelo literdrio
basico produzido e preferido pela burguesia, mas nasce no seio dela.
Em casa de Rey pelejam Legal, o profundo; Philidor,
o sutil; Mayot, o sélido. Ali se observam os golpes
mais Surprcendentes € s€ ouvem as piores express()es,
pois se pode ser um homem de espirito e um grande
jogador de xadrez, como Legal, pode-se também ser
um grande jogador e um tolo, como Foubert e Mayot
(Diderot: Satira Segunda).

O formalismo da estética burguesa nos mostra que em publico
assiste-se a um ritual; cumpre-se uma obrigacio social; observa-se uma
forma, mas, o sentimento cultivado ndo é natural como o do povo: é
um sentimento formado artificialmente. Nao hd conteddos de maior
ou menor grandeza estética, mas o que determina a grandeza deste é a
conjungio dos elementos éticos com o potencial epistémico transmitido
na forma estética. Hé casos de obras que apesar de comicas pelo estilo e
pelo modo como foram elaboradas sio trigicas por seu contetido.

O riso ocorre em presenca de duas grandezas: de um
objeto ridiculo e de um sujeito que ri. Os pensadores
dos séculos XIX e XX, via de regra, estudavam um
problema ou outro. O objeto comico era estudado nas
obras de estética; o sujeito que ri, nas de psicologia. A
comicidade nio se define com um desses elementos
isolados, mas com a a¢do de dados objetivos no homem
(Propp, 1992, p. 31).

Um bom chiste produz em nés como que uma impressio total
de prazer, sem que possamos decidir de imediato qual parte do prazer
procede da forma do chiste, qual procede de seu adequado conteido

intelectual. Cometem-se constantes erros nessa distribuicio. Algu-
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mas vezes superestimamos a exceléncia do chiste em fun¢io da nossa
admiragio pelo pensamento que contém; outras vezes, pelo contririo,
superestimamos o valor do pensamento devido ao prazer que nos foi
. . z . « ~ 7z
proporcionado pelo invélucro chistoso. “Nao sabemos o que é que nos
proporciona prazer. Assim, estritamente falando, nio sabemos do que
estamos rindo” (Freud, 1974, p. 122). Na anilise do riso, podemos
distinguir duas nuangas: o riso espontineo, natural, fisiolégico, e o riso
formal, elaborado, proposital. Nessa andlise podemos considerar que:
(...) uma das diferengas essenciais que separam o riso
festivo popular do riso puramente satirico da época
moderna é que o autor satirico, que apenas emprega
o humor negativo, coloca-se fora do objeto aludido
e opde-se a ele; isso destréi a integridade do aspecto
comico do mundo, e entdo o risivel (negativo) torna-se
um fendémeno particular. Ao contrério, o riso popular

ambivalente expressa uma opinido sobre um mundo
em plena evolugio no qual estdo incluidos os que riem

(Bakhtine, 1987, p. 11).

Em dltima analise, aparece claramente na obra Bom Crioulo, de
Adolfo Caminha, que a inteng¢do do autor ndo é a de produzir um texto
literario de natureza comica, mas, pelo contririo, os dados biograficos
e o contexto histérico em que fora escrita a obra apontam para uma
perspectiva critica do autor e trdgica da narrativa. No entanto, as diversas
passagens em que hd referéncias a situagdes envolvendo o riso e a ironia,
nio servem a uma finalidade lddica em que se pretenda fazer o leitor
entrar em estado de hilaridade, mas pretende, mediante a utilizagio
desses elementos, levar o receptor do texto a refletir sobre os estados
de polaridade e conflito em que convivem os individuos e grupos no
dia a dia da sociedade. Enquanto se ri, mostra-se a fraqueza de uns; o
desajeitamento de outros; a impossibilidade de superagio de afligoes e;
a necessidade de inverter a ordem social estabelecida. Os aspectos aqui
levantados, entre outros possiveis, permitem compreender a abordagem
de um niucleo temitico estético como componente da reflexdo inerente
a Filosofia da Educacio.
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CAPITULO VIII - NUCLEO TEMATICO
GEO-COSMOLOGICO

Pressuposto basico: As perguntas cosmogonicas e cos-
moldgicas constituem as bases que levaram o homem a se
questionar sobre os elementos crono-topicos de sua existéncia
para, posteriormente, pensar no arcabougo de uma geogra-
fia fisica e humana. Fora desses contextos, torna-se dificil
entender os diversos movimentos humanos estudados numa
perspectiva filosdfica da educagdo.

Sobre o Cosmos

O homem primitivo assustava-se com os diversos fenémenos da
natureza que lhe eram estranhos e ameagadores como as marés, tem-
pestades, furacdes, erupgdes vulcinicas, etc. Esses fendmenos césmicos
levaram o homem a tentar explicar os movimentos da natureza que lhe
eram desconhecidos e, é ai quando surge a mitologia como categoria
explicativa do desconhecido. O mito aparece, entdo, como explicagio
proviséria e tranquilizadora de uma realidade que assusta o homem,
porém, seu efeito é meramente letdrgico, jd que sé consegue apaziguar
os individuos diante do mundo que se apresenta assustador e cheio de
incégnitas. Sendo assim, as explicagdes teofanticas dos raios, marés,
turacdes etc., somente tranquilizam os homens dando-lhes pseudo-

-compreensdes da realidade.

A inquieta¢do humana com os fendmenos da natureza e, com sua
prépria existéncia, conduz a uma mudanga nas categorias explicativas
do cosmos, passando gradativamente do estdgio mitolégico, para uma
tentativa de explica¢do do existente seguindo critérios racionais, dando
origem, assim, ao pensamento filoséfico como explica¢do das causas
ultimas das coisas, em que ¢ a razdo que nos mostra as coisas como
sdo, em substituicdo as antigas explicagdes teogdnicas. No estudo da
filosofia ocidental encontramos, no periodo da filosofia antiga, os pri-
meiros pensadores do mundo grego que tentam explicar as origens do
universo a partir dos diferentes componentes do cosmos. Encontramos



suas ideias como base da ciéncia moderna e, como tal, constituem um
importante referencial para as descobertas posteriores feitas pela razio
humana. A racionalidade filoséfica inicia seu processo de entendimento
do mundo superando mitos e procurando explica¢des radicais para uma
melhor compreensio da natureza até chegarmos a constitui¢do de uma
consciéncia da necessidade de preservagio do meio ambiento.

Os pensadores do periodo Pré-Socritico que iniciam a fase do
desenvolvimento intelectual da humanidade denominada de racional
procuram a causa material do mundo fisico. A filosofia desses pensadores
nio é propriamente uma filosofia da natureza, mesmo que a sua reflexdo
tenha se inspirado na realidade que os circundava. O que lhes interes-
sava, na verdade, era o ser, sua esséncia e suas leis peculiares. Tratava-se,
pois, de Metafisica. Diferentemente das histérias mitolégicas, esta nova
forma de raciocinar dd origem a um pensamento demonstrativo que nio
se limita a escutar relatos.

O problema central dos pré-socriticos é “o principio de todas as
coisas”, a origem dos elementos do universo. Quando se fala de origem,
nio é temporal, mas essencial. O verdadeiro problema era: o que sio as
coisas cujo aspecto ¢ variado e que a nossa percep¢io sensivel distingue
umas das outras? O que aparece aos nossos olhos nio sero s6 aparéncias
e superficies, enquanto no interior das coisas aparecem em forma diferente
ou ndo aparecem, sendo que sio acessiveis s6 a0 pensamento? A distingio
entre o interior e o exterior, entre o fendmeno perceptivel pelos sentidos
e o verdadeiro ser, sé pensavel entre o acessério e o essencial, acarretava
ainda outra distin¢io: no fendmeno ou aparéncia exterior cada coisa era
algo proprio e individual, mas na esséncia as coisas resultavam iguais

entre Si, pOiS a sua natureza era comum.

Na atualidade a questdao do Meio Ambiente ressurge com impeto,
s6 que diferentemente dos filésofos pré-socriticos, a preocupagio ¢ de
natureza meramente dntica e nao ontolégica. Por tal motivo, entendemos
que ¢ de fundamental importincia retomar e avaliar os novos cendrios
e agentes que lidam com o Planejamento e Gestdo do Meio Ambiente.
Todavia, deve-se perceber que tudo quanto € feito nesses niveis e areas,
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tem uma preocupagio que transcende a realidade material. O que se
realiza em niveis de conserva¢io e manuten¢io da natureza como um
todo deve caminhar para a manutencio da vida e o bem-estar humano;
esses motivos nos conduzem a focalizar as agdes, inclusive politicas de
valorizagdo da natureza, a partir de uma formagcao ética que veja a manu-
tengdo do mundo no prisma das relagdes com o outro. O alter (outro),
que pode ser um “Tu / Ele / Isso”, segundo a concepgio buberiana,
permite que me construa e, juntos nos autopreservemos pela conservagio
do espago comum em que todos os entes estdo imersos, pois dele somos
elementos constitutivos.

A preocupagio com a natureza nio é um fendémeno novo, somente
que a inquietacdo filoséfica dos pré-socriticos, no periodo da Grécia
Antiga, tinha por base o descobrimento da esséncia e origem de tudo
quanto existe. Na atualidade surgiu a consciéncia da necessidade da
conservagio e preservacio do Meio Ambiente a partir da ideia de esgo-
tabilidade dos recursos naturais. Um exemplo do que pensavam e como
encaravam a natureza os pensadores antigos a encontramos na Escola de
Mileto, cujos trés principais idealizadores foram: Tales (624-558), Ana-
ximandro (610-545) e Anaximenes (585-528). Esses filésofos delinearam
explica¢bes para o ser, o existente, a esséncia, o fenémeno, o universal
e o particular. A primeira tentativa dos pré-socriticos de resolver esses
problemas encontra-se na dupla conceitual matéria versus forma, sendo
que os filésofos de Mileto tinham a matéria como fundamento de todas

as coisas, enquanto os pitagéricos tinham por fonte de tudo a “forma”.

Tales de Mileto ¢ considerado o primeiro fisico grego ou investi-
gador das coisas da natureza como um todo, além de ser o primeiro dos
filésofos pré-socriticos. Tales define a dgua como sendo o principio de
tudo, haja vista que esta seria a origem, o elemento do qual procederiam
todas as coisas. Nio falava, no entanto, do elemento singular, particular,
que aparece aos sentidos e ¢ também objeto das ciéncias particulares,

mas do Ser que se faz presente em todas as coisas, constituindo-as.

O desenvolvimento da ciéncia conduz a aceitagio de que Tales
tinha razdo na sua percep¢io sobre a natureza da matéria ao colocar a
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dgua como elemento essencial para a constitui¢do dos entes. O corpo
humano, por exemplo, é composto por 71% de dgua, sendo que a parte
mais seca do mesmo € o dente que tem em sua composi¢io 8% de dgua.
Ao analisar o clima do deserto percebe-se que nenhuma estrutura se
forma sem que possua niveis acima de 7% de humidade relativa do ar.
Isto é, os locais onde o ar permanece abaixo da humidade relativa equi-
valente a 7% e nio hd sistemas de humidifica¢io, corpos como o vidro,
cerdmica, acrilico, madeira, couro etc., perdem sua unidade formal e se

desintegram em particulas graniteas (forma da areia).

Uma Filosofia da Educagio que leve os especialistas de diversas
areas do saber a refletir sobre seus objetos de estudo de uma maneira
aprofundada e que supere a ordem meramente empirica de verificagio
permite que aconte¢a uma mudanga na percep¢ao do mundo e na forma
como o ser humano se relaciona com a natureza. A concepg¢io de inesgo-
tabilidade da dgua, por exemplo, é¢ modificada pela ideia de esgotabilidade
quando a sociedade comega a sentir falta desse e de outros elementos
fundamentais para a sobrevivéncia das espécies vivas. Todavia, a percepgio
de que a dgua pode se esgotar na terra desencadeia a¢oes agonicas que
tendem a restringir o acesso aos bens naturais por parte das populagdes
de menor desenvolvimento econémico e tecnolégico. Empreendimentos
como a tentativa de descobrir 4gua em outros planetas, provavelmente
mudassem de foco, caso a filosofia da natureza e da prépria existéncia
conseguissem levar o ser human a entender que a 4gua nio é somente
um elemento esgotdvel, mas que a mesma é componente constitutivo e
essencial para a existéncia dos corpos materiais.

Anaximandro ¢ tido como o iniciador da Astronomia grega, além
de ser gedgrafo e cartografo. Considera que o ar é o elemento responsavel
pelo surgimento de tudo quanto existe. Do mesmo modo que Tales,
Anaximandro nio fala do ar como simples elemento material, mas como
aquele componente vital que se faz presente em todas as transformagdes
geradoras de novas formas. Do mesmo modo que a ciéncia confere razio
a Tales, também precisa aceitar o papel fundante do ar, pois a comegar
pela prépria dgua que possui duas particulas de hidrogénio e uma de
oxigénio na sua estrutura molecular, todos os corpos denominados de
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aerobicos precisam do ar para seu funcionamento, e mesmo nos orga-
nismos anaerdbicos a auséncia do oxigénio se refere especificamente aos

processos respiratérios, e nao de constituigdo do corpo.

A referéncia ao ar remonta, no sentido popular do termo, a com-
posigio do oxigénio representado pela férmula O? porém, uma reflexdo
filoséfica mais aprofundada deve indicar que a relevancia do oxigénio é
marcada, principalmente, pelo potencial deste elemento de se juntar a
outros elementos (inclusive a si mesmo) para constituir compostos em
diversos estados: sélido, liquido, gasoso (O* / H*O / CO? / Sélido*).
Mediante os processos de industrializa¢io é ativada a produgdo de com-
postos como o diéxido de carbono CO? que, pela sua estrutura e peso
atémico, posiciona-se abaixo da camada de ozénio O impedindo que
o calor resultante da aceleragdo de particulas seja liberado no espago,
produzindo, assim, o chamado “efeito estufa”, com suas implicagdes para
a permanéncia / modifica¢do da natureza. A compreensio do elemento
ar, nio somente enquanto componente dos processos respiratérios, mas
em sua totalidade que ativa os mecanismos de simbiose orgénica tanto
dos corpos vivos quanto dos inertes, permite que a sociedade se organize
para delinear agdes tendentes & manutengdo da vida no planeta.

Anaximenes era Meteorologista, e foi o primeiro a afirmar que a
Lua recebia a luz do Sol. Caracteriza o apeiron como o elemento cons-
tituinte de tudo quanto existe. Embora este termo signifique ‘infinito’,
‘indeterminado’, ‘indefinido’, o mesmo ¢ de indole material. Isto sugere
que hd uma quantidade ilimitada de matéria, da qual tudo quanto existe
teria recebido a corporeidade, se ndo diretamente, pelo menos através
de diversas transformacdes. Esta matéria dos milésios é entendida como
algo prepotente, fundante, eterno e divino e por isso eles nio sio sé
materialistas, mas também metafisicos. A ideia de indefinido (apeiron)
como causa e condi¢do necessdria para a existéncia da matéria remete
a percep¢io do existente como processo ou movimento transformador
constante.

Georges Lemaitre na sua teoria do Big Bang refor¢a, mesmo que

nio seja essa a sua intengdo, a concepgido de que existe um indefinido
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material ou matéria infinita em expansio, haja vista que a “grande
explosdo” que teria dado origem ao mundo que nés conhecemos hoje
teria ocorrido hd aproximadamente 13,9 bilhdes de anos e esse universo
continua em expansio de modo indeterminado. A ideia expressa pelo
termo apeiron, encontra-se no foco dos pesquisadores da Fisica e da
Astronomia nos ultimos séculos, mesmo que a ciéncia contemporanea
nio faca mengdo ao legado dos filésofos pré-socriticos. Se existe uma
matéria infinita, esta ndo se encontra em estado condensado, pois a
expansio constante de uma quantidade de matéria nio produz mais
matéria, sendo que desintegra as particulas mediante processos de ace-

leragdo que leva as mesmas ao estado de energia.

O indefinido (apeiron) nio é mensurdvel em termos de espaco,
pois este, enquanto expressdo de limite é oposto a ideia de expansio. A
matéria infinita encontra-se na possibilidade da energia se condensar e,
dessa forma, a grande explosio (big bang) teria acontecido pelo impeto
condensador da energia gerando matéria, sendo que esta, devido a ins-
tabilidade gerada pelo movimento, desintegra-se voltando ao estado de
energia. Como a energia passa por niveis de condensagio, pode-se afirmar
que ha processos de geragdo infinita de matéria e, a0 mesmo tempo,
como esta se desintegra, nio haverd saturacdo de matéria no cosmos, ja
que devido ao impacto de corpos em movimento a altas revolugdes seria
provocado o efeito desintegrador da matéria que retornaria ao estado
de energia: a ordem reguladora do universo se encontra na variagao de

estados energia/matéria/energia.

OS PITAGORICOS E A FORMA: (Pitigoras — Samos 578 —
497) os Milésios falavam da matéria como responsivel pelo surgimento do
universo. Havia, segundo eles, uma matéria infinita ou até uma matéria
viva (hilozoismo). No entanto, esta concep¢io nio constitui explicagio
suficiente da nossa realidade mundana. Os pitagéricos destacam o conceito
oposto a matéria, a forma. Nao negam a legitimidade do conceito de
matéria, ja que concebem este principio ainda mais exatamente que os
Milésios. Os pitagoricos concebem a matéria como algo “indeterminado”.
Mas, justamente, nesse ponto, surge como completamente necesséria a
determinagio, o limite. Os limites que sdo colocados aquilo que em si é
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ilimitado dao origem as coisas particulares. Por isso, a distingdo das coisas
reside ja na forma ou no nimero como falavam os pitagéricos. Junto ao
conceito de nimero aparece com os pitagéricos a ideia de harmonia. As
formas que ordenam o ser ndo surgem por acaso, mas constituem um

sistema, um todo que tem sentido, uma harmonia césmica.

Toda a tradigdo ocidental supde que o espago determina a forma.
Todavia, a nossa visdo dos conceitos pitagéricos leva-nos a convicgio de
que a forma é principio caracterizador do guantum espacial e, o espago
em si mesmo ndo existe, haja vista que a disting¢do entre os entes ¢ defi-
nida pela forma ou nimero, e este ¢ expressao de limite. Infinito, neste
caso, ndo quer dizer “sem fim”, mas forma indeterminada que ainda
ndo encontrou o seu limite capaz de estabelecer a natureza e espécie da
coisa em processo de vir a ser. O espago em expansio como definido
pela Astrofisica e Astronomia nio deverd ser entendido como o Jocus
possibilitador do surgimento de novas formas, sendo como o resultado
das formas (nimero/limite) constituidas na relagio com outros entes
conforme as possibilidades dimensionais. O nimero como expressio de
limite, na concepgio pitagérica, define a forma que diferencia as coisas.
Todavia, nimero e algarismo encontram-se em relagdes nocionais diver-
sas, pois a esséncia do nimero estd na entifica¢ido do universo, enquanto
o algarismo existe como aglutinador das formas antes existentes como
indefinidas. A forma define o espago que é tornado fato pela fungio
tragmentacional do algarismo.

HERACLITO DE EFESO (544 — 484): Tanto os Milésios quanto
os Pitagéricos apontam a matéria e a forma como causas eficientes da
existéncia do cosmos. No entanto, permanecia em aberto a questio sobre
a mudanga que ocorre na matéria e na forma. Herdclito afirma a unidade
permanente do “Ser”, diante da pluralidade e mutabilidade dos “Entes”
ou coisas particulares e transitérias. Estabeleceu a existéncia do Logos
ou lei universal e fixa que rege todos os acontecimentos particulares e
é fundamento da harmonia universal que ¢ feita de tensdes. Segundo
Heraclito, o devir ¢ mais principio que a matéria e a forma, ja que as
coisas sd0 0 que sdo porque existe a eterna inquietude do devir. O fogo
era colocado como simbolo disto: este mundo nio foi criado por nenhum
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Deus, nem ser algum, mas, sempre foi e serd um fogo vivo, que com
medida se aviva e com medida se extingue. O devir nio ¢, portanto,

andrquico, sendo que estd cominado pela medida, e no cosmos “tudo flui”.

Se 0 mundo nio foi criado por deuses ou homens, e se a matéria
e a forma nfo sdo as causas de tudo quanto existe, entdo a razio deter-
minante da existéncia dos entes é o devir, isto é, o que se cria e se destréi
é produto do movimento. Tudo quanto existe tem persisténcia porque
estd em movimento. O “fogo vivo” subsiste no flamejar alimentado pela
forga que o sustenta. Todavia, o movimento que aviva a existéncia dos
entes ¢ 0 mesmo que gera o desgaste e leva ao fim do estado atual da
matéria e sua forma.

Se tudo existe pela eterna inquietude do devir, e o Logos é o
fundamento da harmonia universal, esta enquanto “lei universal” nio
¢ uma razdo e nio tem uma “finalidade”. Entretanto, o movimento sé
existe em algo que pode ser matéria, energia ou pensamento, porém
este ultimo s6 existe na forma de energia espiritual ou material e, por
isso, ndo pode ser causa primeira. O movimento sé explica o estado
atual de tudo aquilo que estd existindo, ja que o que vird a ser nio se
conhece como estado atual, mas como desdobramento de algo que pelo
movimento veio a se transformar. O eterno retorno nio ¢ causa primeira,
pois este existe enquanto condi¢do da matéria/forma/energia. Todavia,
a energia antecede toda matéria que jd surge com uma forma, e depois

que o movimento produz o desgaste da matéria, esta volta a ser energia.

O Logos ou lei universal definido por Herdclito concretiza-se
no Devir ou eterno retorno (tudo flui), haja vista que tudo estd em
movimento. A comegar pelas cargas elétricas que estdo em constante
movimento (prétons, néutrons e elétrons) e que compdem a estrutura dos
dtomos e, seguido pelos préprios dtomos que, na perspectiva de Demé-
crito e Leucipo, estio “disparados no espago vazio”, pela aglomeragio
destes surge a matéria que na sua estrutura interior estd em constante
movimento e, como este e causa do desgaste, conduz as transformagdes

sucessivas energia-matéria-energia.
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Ao imaginar o conhecimento, assim como as emogdes, 0s senti-
mentos e os comportamentos enquanto realidades vinculadas a matéria,
deriva-se dai que esses fatos sejam manifesta¢des da energia produzida
pelo movimento da matéria que, ao definhar desta, igualmente terd
seu fim singular, porém os movimentos coletivos tém o potencial de
alimentar e expandir a energia em forma de conhecimento, sentimento,
etc., vinculada as espécies que a geraram. Mesmo que se fale de um nivel
de existéncia espiritual, este seria uma forma de organizagio da ener-
gia e com niveis de conhecimento e comportamento enquanto energia
produzida por energia, e nio energia produzida por matéria e, sendo
assim, a durabilidade do conhecimento e comportamento estd associada
4 maior ou menor permanéncia em trinsito das formas de existéncia

que estdo em movimento.

PARMENIDES DE ELEIA (540 — 470): opde-se a Hericlito
ao negar o devir e colocar no centro de sua filosofia o Ser. O devir existe
nas entidades que fluem nio constituindo o que ¢, jd que nio é algo que
esteja em repouso e mantenha a permanéncia. S6 os sentidos nos dio
a sensacido do devir, da multiplicidade, estes constituem o enganoso
caminho da opinido e o homem que seguir este caminho corre o risco
de se perder em algo que nada tem de propriamente humano, o sensivel,
ja que os animais também tém sentidos. O pensar é o especificamente
humano, que nos eleva sobre o mundo da experiéncia e reine no homem
o Gnico verdadeiro, o Ser mesmo. O Ser é uno e nio algo que estd sendo.

Séculos de existéncia das espécies animais e vegetais nio tém
mostrado a transformagio de uma forma especifica de vida em outra
e, mesmo com as modifica¢des genéticas produzidas em laboratério, os
efeitos das mudancas somente se aplicam a sequéncia genética resultante
da intervengdo inicial. O movimento exterior e aparente também acontece
no interior, porém a dindmica do fluir corporal que leva ao desgaste dos
corpos e a volta dos mesmos aos estados de energia, nio determina nem o
fim, nem o inicio de determinado Ser, pois a expansio da vida através da
prépria vida mantém as mesmas caracteristicas essenciais, o que garante
que o Ser humano, o Ser drvore, etc., se mantenha na unidade, mas o
corpo morto volta a ser energia sem potencial de retornar a matéria com
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um cddigo entitativo especifico, isto €, torna-se indeterminado. A critica
de Parménides a Herdclito, em parte tem valor, mas no todo somente

ajuda a compreender a natureza do cosmos.

EMPEDOCLES DE AGRIGENTO (Sicilia: 492 — 432) Tem
sido denominado de mecanicista. Pega dos Milésios o conceito de matéria,
mas a apresenta de uma maneira mais precisa. Empédocles descobriu
o conceito de elemento. Estabeleceu a existéncia de quatro elementos
“raizes” dgua, terra, fogo e ar. Em Empédocles o caréter especificamente
mecanicista consiste em que os quatro elementos, que nele ainda tém
algo de demoniaco e divino, seguem em seu comportamento uma lei
mais alta, mecanicamente ativa: o jogo alterno do amor e do édio no

rodar do céu dos quatro periodos do mundo.

O conceito de “elemento” apresentado por Empédocles na tentativa
de explicar a origem e o funcionamento do cosmos ganha valor também
em outros campos do conhecimento. Os quatro elementos raizes: dgua,
terra, fogo e ar surgem como arcabougo explicativo do mecanismo fisico
que ordena o mundo entitativo mediante interagdo complexa de virios
fatores que se ativam sem estabelecer niveis hierdrquicos entre si, pois o
ar que é consumido pelo fogo, como oxigénio que compde a dgua, apaga
o fogo definindo, assim, o chamado jogo alterno de amor e édio que
caracteriza a relagio de equilibrio entre os elementos, sendo que todos
tém que estar na justa medida para o reto funcionamento do cosmos.
Este seria o pressuposto inicial que serviria de base para Aristételes
desenvolver o principio do equilibrio ou meio termo aplicado a Etica.

DEMOCRITO DE ABDERA (460 — 370): o antropomorfismo
de Empédocles é totalmente superado e substituido por um puro meca-
nicismo, que por sua vez ¢ puro materialismo. Para Demdcrito, jd ndo
hd deuses nem classe alguma de representacio tomada da vida humana.
Seus principios sdo os dtomos: corpusculos minusculos, Gltimos, indivi-
siveis, todos da mesma qualidade, embora diferentes na sua magnitude e
forma. Como conceitos acessérios, Demdcrito s6 utiliza o espago vazio
e 0 movimento eterno. Segundo ele, os dtomos caem desde a eternidade
no espago vazio e tudo o que existe estd composto deles. Deste modo,
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para nossa percep¢ao, as coisas sao diferentes em figura, forma, cor, etc.,
mas, em si mesmas, compdem-se unicamente de “dtomos disparados
no espago vazio”. A natureza nio é governada por nenhum deus, nio
existe providéncia, nio ha sentido nem finalidade, mas tampouco azar,
sendo que tudo sucede por si mesmo (automaticamente), por razio das

leis que sdo inerentes ao guantum da matéria.

O cosmos existe e ndo é s6 uma ilusio, pois se o fosse, estariamos
dando existéncia a estados psiquicos e espirituais conflitando com a razdo.
Se houver psique e razio, estas existirdo por si e confirmariam o mundo
espiritual ou, entdo, existirdo em um corpo e afirmario a existéncia de
seres materiais. Na perspectiva de Demdcrito nio héd deuses, e a base
de tudo estd nos dtomos, sendo que esse fato nem a ciéncia mais excelsa
conseguiu derrubar. Entretanto, esses “corpusculos diminutos” nio sio

absolutos, haja vista que estdo condicionados pelo espago e 0 movimento.

Em Pitigoras o movimento nio existe, pois ¢ uma simples con-
sequéncia da forma (definida pelo nimero), porém a argumentagio de
Demdcrito avanga numa perspectiva diversa da pitagérica, sendo seu
raciocinio de base fisica e materialista. O movimento dos dtomos ¢é
descrito em fungio do deslocamento externo (estdo disparados caindo
desde a eternidade no espago vazio), porém, a atragio dos elementos
internos do dtomo nio ¢ descrita como a causa do movimento do mesmo.
O cair desde a eternidade no espago vazio gera dividas quanto a relagio
da “eternidade” com o “espago”, haja vista que o que cai no espago (ito-
mos) seria proveniente do tempo (eternidade), porém o tempo s6 existe
enquanto processo mental e é absolutamente varidvel. Se o tempo nio
pode gerar nada, entdo a eternidade constitui uma simples referéncia a
circunstincias de indeterminagio e, sendo assim, a inica explicagio do
cosmos possivel, na perspectiva dos atomistas, seria a aceitagdo de que

simplesmente matéria e energia subsistem ad aeternum em si mesmas.

ANAXAGORAS (500 — 420): Aristoteles objeta a Demdcrito
ao dizer que quando se fala da eternidade do movimento se esquiva a
questdo de seu principio ou razio; pergunta se na natureza aparecem
sempre os mesmos fendmenos, nao serd que ha por tras deles um princi-
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pio que nio se explica materialmente: o da forma? Anaxdgoras remete a
ambos ao introduzir o novo principio, o espirito ou nous. Este ¢é a forca
que desde fora constitui a causa do movimento e por sua vez dirige tudo
com sentido. Anaxagoras concebeu o nous como algo divino. E infinito,
auténomo, existe para se, € onisciente e onipotente. A ideia de ordem
chega, em Anaxdgoras, até as ultimas partes integrantes das coisas.
Estas ndo sio como em Demdcrito, diferentes s6 quantitativamente,
sendo qualitativamente, de modo que aquilo que uma coisa é em sua
totalidade, também o serd em cada uma de suas partes. Surge o conceito
de teleologia ou finalidade.

A compreensio da nogio de finalidade pressupde que haja uma
referéncia concreta, pois sé se espera que acontega uma consequéncia
ou resultado a posteriori se houver uma causa motriz ou razio a priori.
Pensar teleologicamente impde aceitar a ideia de “realidade”, e esta pode
ser objetiva ou subjetiva; material ou nocional; constatativa (positiva)
ou expectante (imagética). Negar a realidade 6ntica ou axiolégica a um
fato ou ag@o implica na recusa da finalidade do dado referente. Nio
parece muito racional que no século XXI ainda se continue a negar a
existéncia de um universo que se revela fenomenicamente como processo
em ordem, que tem causas e consequéncias verificiveis, embora seja
preciso permanecer atentos a sentenga segundo a qual “os sentidos nos
enganam”. Todavia, o potencial grau de distor¢io da realidade por parte
dos sentidos ndo afirma a recusa da possibilidade de alcangar o mundo
“real”, mas nos alerta sobre a necessidade de aprimorar os mecanismos
de apreensio e decodificagdo do cosmos em suas diversas formas de
existéncia causal e/ou finalistica.

O conceito de nous ou espirito representa um dos niveis mais
avanc¢ados do pensamento humano, pois precisa de altos padroes de
abstra¢do que, embora seja dificil chegar a confirmar suas propostas
tedricas e até logicas, se ndo encontrar valia fitica, minimamente ser-
virdo como exercicio para o desenvolvimento mental. O nous com suas
caracteristicas de infinito, autdnomo, onisciente e onipotente corresponde
aos mesmos atributos do Deus das trés principais religides monoteistas
(judaismo, cristianismo e islamismo).
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Se Anaxdgoras concebe o nous (espirito) como algo divino, igual-
mente a sua existéncia, como a de Deus, somente serd provada apofanti-
camente (enunciados passiveis de ser considerados verdadeiros ou falsos,
em func¢io de descrever o mundo real) em termos de Fé, ou enquanto
fendmeno de epifania (manifestagio/revelagio) e, desse modo, o pensa-
mento de Anaxdgoras terd de ser visto como o ponto de passagem das
cosmogonias para as teogonias, mesmo que o pensamento contempo-
rineo afirme que estas correspondem aos estdgios mais primitivos do

pensamento humano.

Os pensadores pré-socriticos tentaram explicar a origem e esséncia
do universo ora a partir de conceitos materialistas (os quatro elementos),
ora l6gico-formais (nimero pitagérico) ou, entio, espirituais (nous). Os
dois modelos de cosmogonias que tém dominado a histéria da humanidade
sdo o fisico e o espiritual. O surgimento do cosmos na perspectiva fisica
explica que tudo quanto existe tem sua origem na geragio espontinea
ou nos processos de infinitas e eternas transformag¢oes de uma matéria
absoluta e indefinida em indeterminada expansio. O surgimento do
cosmos na perspectiva espiritual atribui o eclodir do universo a for¢a de
deidades que criaram tudo seja do nada, seja com o nada.

Até a morte de Stephen William Hawking (1942 —2018) a fisica
e a cosmologia contemporinea tém inferido que o universo tem um
ponto infinitesimal do qual a matéria passa do nada para o cosmos.
Sendo que Hawking era ateu e ndo podia aceitar, por suas convicgdes,
que houvesse uma “cria¢do” do universo por uma forga superior que nio
fosse a prépria matéria / energia, termina por estabelecer como ponto
anterior 2 matéria o nada. Todavia, O “nada” existe?

Hai aqueles que afirmam que O NADA ¢ um “espago vazio”. Ora,
se o nada é “um espago”, ja estamos a afirmar que O NADA existe e é algo:
um espago. Todavia, como nio se trata de qualquer espago, mas ele tem
de estar “vazio”, temos de perguntar se ao retirar um objeto de um lugar
estaremos criando um “nada”. A resposta serd nio, porque no lugar do
objeto retirado ficard ar, além de particulas microscépicas, ou dtomos de
luz chamados de f6tons e, ainda, antes da criagdo do espago pela remogio
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de algum corpo, este estaria ocupando um espago e seria deslocado para
outro espago e ndo hd explicag¢io para o que teria acontecido com essa
matéria pré-existente ao espago vazio. Pergunte-se, ainda, se ao retirar
o ar e todas as particulas de um determinado espago mediante a criagio
de um vicuo teremos formado um “NADA” e a resposta continua sendo

nio, porque teremos um vacuo que ¢ algo: “um vicuo”.

Existem aqueles que afirmam que O NADA ¢ “auséncia do Ser”
(tudo aquilo que existe). Parece razodvel, mas, se o professor estiver fora
da sala de aula, serd que ele se transformou em “nada” na sala? Ou serd
que ele ndo estd presente fisicamente, porém, seu ser estd na mente de cada
um dos alunos que ao pensar nele o trazem de volta na sua imaginagao?
A primeira conclusdo é que se O NADA nio existisse ndo estariamos
falando “dele”, entio “O NADA” existe, mesmo que seja somente como
um conceito, uma palavra. Contudo, essa conclusio nio ¢ satisfatéria,

pois continua sem nos dar explica¢do alguma.

Gosto de entender “O Nada” como “Poténcia do Ser”. Tentemos
descobrir o por que desse conceito pensando na existéncia de cada um
de nés: quando nossos pais e as nossas mies tinham, simbolicamente
falando, 5 anos nés nio existiamos, mas havia a possibilidade (potén-
cia) de que nés algum dia viéssemos a nascer. Esse “NADA” que um
dia fomos todos nés, depois que a vaca comeu capim, produziu leite,
fabricaram queijo; as drvores deram frutos; as galinhas botaram ovos
etc.; e, nossos pais se alimentaram, cresceram. As nossas mies ficaram
menstruadas porque passaram a produzir 6vulos, e nossos pais come-

caram a produzir espermatozoides.

Depois que eles se casaram tiveram relagdes sexuais, e um évulo
das nossas mies se juntou com um espermatozoide dos nossos pais,
formando uma célula chamada de zigoto que se duplicou até formar o
nosso corpo como € hoje. Assim podemos dizer que quando nossos pais
tinham cinco anos nés éramos “nada”, porém, existiamos como poténcia,
isto ¢, como possibilidade de vir a existir e, com isso, podemos afirmar
que somente existe algo que jd foi “NADA”, que existia como “Poténcia”.
Nesse sentido a ideia de Hawking de que o cosmos vem do nada enquanto
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inexisténcia absoluta pode pressupor que o nada seria uma janela para
outro cosmos do qual, por efeito da fuga de energia, através dos buracos
negros, surgiria nova massa pelo impacto do choque de estrelas mortas
que de sua composi¢do de neutros ativariam a formagio de prétons e
eletros para a formagio de dtomos que conforme a sua organizagio geram
as diferentes formas de matéria do nosso cosmos. Explicaria a origem

do nosso cosmos, porém nio explica o surgimento do “todo”.

Na perspectiva espiritual ou religiosa o universo é criado, porém
o criador e a criatura ndo podem ser da mesma natureza, pois se Deus
fosse material ndo lhe caberia a qualidade de ser infinito, ji que a matéria
estd em movimento e este gera desgaste. Tudo o que ganha ou perde
algo nio existe em plenitude, portanto, para Deus existir precisa pos-
suir todas as plenitudes e existir fora do espago, do tempo e da matéria.
Para se falar de um ato criador, a deidade precisa executar sua agio do
nada, isto ¢, de sua prépria forca e vontade, pois, ao se falar de uma
criagio com o nada ou a partir de uma matéria infinita pré-existente,
nio haveria criagdo, mas uma simples organizagio de formas diversas
mediante a manipula¢io de uma matéria jd existente e, esse fato, daria
ao movimento o poder criador do universo, transformando-o em um
deus sem razio, inteligéncia e vontade, o que tampouco seria Deus, pois
ao aplicar as categorias aristotélicas seria preciso retornar a um primeiro
motor imével.

Sobre a Terra

Ao refletir a Filosofia da Educagio na perspectiva do nicleo Geo-
-Cosmoldgico encontramos explicagdes mitoldgicas que antecederam ao
conhecimento filoséfico e cientifico a respeito do universo ou cosmos.
Porém, a terra enquanto morada, como elemento primordial e latente
de uma imensa potencialidade geradora, igualmente causava assombro
nas pessoas do periodo mitolégico, sendo assim que Hesiodo®® narra

como, no principio, surgiu o Caos ou vazio e, deste, nasce Gaia ou terra

38

Hesiodo. Teogonia [Tradu¢io de Ana Lucia S. Cerqueira e Maria Therezinha
Lyra]. 3 ed. Niteréi RJ: Eduff, 2010.
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(em grego: Tala), assim como também surgiram Tértaro (o abismo), Eros
(0 amor), Erebo (as trevas) e Nix (a noite). Gaia gerou sozinha Urano
(0 Céu), Ponto (o mar) e as Oreas (as montanhas). Urano, seu igual, foi
gerado pelo desejo de ter alguém que a cobrisse completamente, e para

que houvesse um lar eterno para os deuses “bem-aventurados”.

Com Urano, Gaia gerou os doze titis: Oceano, Céos, Crio, Hipe-
rio, Japeto, Teia, Reia, Témis, Mnemosine, a coroada de ouro Febe e a
amada Tétis e, por fim, nasceu Cronos, o mais novo e mais terrivel dos
seus filhos, que odiava a luxdria do seu pai. Apés haverem concebido
os titds, Urano e Gaia geraram os trés ciclopes, que na mitologia grega
eram gigantes imortais com um sé olho no meio da testa que, segundo o
hino de Calimaco, trabalhavam com Hefesto como ferreiros, forjando os
raios usados por Zeus. Finalmente nasceram os trés hecaténquiros que
eram trés gigantes irmaos dos doze titas e dos trés ciclopes. Seus nomes
eram Briareu (“o vigoroso”), Coto e Giges, sendo que estes possuiam

cem mios e cinquenta cabegas.

Urano com sua capacidade de prever o futuro temeu o poder de
seus filhos, os quais se tornariam poderosos, e os encerrou novamente
no utero de Gaia. Ela, que gemia com dores atrozes sem poder parir,
clamou pelo favor de seus filhos titds e pediu auxilio para libertarem os
irmios e vingarem-se do pai. Dos doze irmaos, porém, somente Cronos
aceitou a conspirag¢do. Gaia entéo retirou do peito o ago e com o auxilio
de Nix, dele fez a foice dentada. Concedeu-a a Cronos e o escondeu, para
que, quando viesse o pai durante a noite, nio percebesse sua presenga. Ao
descer Urano para se unir mais uma vez com a esposa, foi surpreendido
por Cronos, que o atacou e o castrou, separando assim o Céu e a Terra.

Cronos langou os testiculos de Urano ao mar, mas algumas gotas
cafram sobre a terra, fecundando-a e, do sangue de Urano derramado
sobre Gaia, nasceram os gigantes, seres de grande forga e agresséo,
embora nio fossem necessariamente de grande tamanho. As Erinias
eram personificagdes da vinganga e eram responsédveis por punir os
mortais; Némesis punia os deuses; e as meliades que eram um tipo de
ninfas, nascidas do freixo — drvore que simboliza a durabilidade e a
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firmeza. Com Ponto, Gaia gerou Nereu: um deus marinho primitivo,
representado como um idoso, o velho do mar. Além de Forcis, Ceto (ou
Keto), e Talmas conhecidas como divindades marinhas e, Euribia, que
era uma deusa da furia e da violéncia do mar.

O mito explicativo de yaia, mae—terra, apresenta os trés elementos
circundantes do nosso planeta que sio: Céu (ovpavog / Urano), Mar
(I6vTtog / Pontos) e Montanhas (0Gpea / Oreas). O Céu, tudo o que
podemos ver acima de nés, sinal do infinito, porém fluido e limitado pela
prépria atmosfera; o Mar, extenso, profundo, violento e apaziguador, fonte
da vida na terra; as Montanhas, encravadas no mais intimo da terra, de
seu seio se elevam em diregdo ao céu, protetoras e traigoeiras, dio vida
e conduzem a morte, enquanto se aproximam do Céu se afastam do Sol
e em sua imensiddo nos conduz do estrondoso oceano ao ensurdecedor

siléncio do infinito.

Seja na percep¢ido mitolégica ou na consciéncia de necessidade,
seja nas teorias holisticas que incorporam o homem 4 esséncia do cosmos
ou na avalia¢do positiva da ciéncia, a terra é um sistema vivo no qual se
desenvolvem outros inimeros sistemas de diversos niveis de comple-
xidade. As formas de vida que surgem e se estabilizam, conseguem se
perpetuar como resultado da reciprocidade de efeitos que possibilitam
a existéncia harmoniosa de cada conjunto vital. A terra, embora forneca
os elementos necessdrios a vida, também se nutre dos processos desen-
cadeados pelos entes que de si vieram e em si subsistem. Acimulo de
diéxido de carbono CO? na atmosfera, e desmatamento das florestas,
por exemplo, produzem efeitos que afetam a estrutura da vida em grande
escala e podem conduzir a fatidica desertificagdo que caracteriza o rosto

da mie estéril, improdutiva e decrépita.

Na relagdo do homem com a terra, no prisma filoséfico, a con-
templagdo da natureza se dava mediante o olhar para cima; na 6tica
da ciéncia, desloca-se a observagio através do olhar para dentro; com
o surgimento e expansio do mundo virtual acontece uma mudanca de
horizonte, pois a percepgio da terra passa a ser feita conforme a perspectiva
do satélite, isto ¢, o olhar agora acontece de cima. A apreensio direta
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do fantistico mundo que provocou assombro e instigou a curiosidade
humana, transformou-se em contato mediatizado pelo foco alienante
do olho “satélico” na tela do computador. Nao ha davida que o satélite
traz ao cientista percepgdes que de outra forma seriam inatingiveis pela
humanidade e, sendo assim, a expressio “foco alienante” estd direcio-
nada ao sujeito comum que sem contato direto com a natureza tem uma
nogao reduzida dos limites do meio ambiente e de sua responsabilidade
no processo de coexisténcia com a terra.

O olhar mediatizado sobre a terra, enquanto monstra detalhes
inapreensiveis aos sentidos humanos que nos deixam maravilhados, fez
com que a razdo humana se dividisse entre aqueles que acreditam que as
imagens telescépicas sdo veridicas e confidveis como fatos cientificos e,
de outro lado, os que creem que os dados transmitidos sobre a natureza,
gerados por instrumentos tecnoldgicos, s6 constituem criagdes falaciosas,
frutos da imaginagio delirante de pseudocientistas que manipulam os
governos e as institui¢des mediante a utilizagdo ideolégica e econdmica
de supostos saberes sobre uma realidade inexistente. Essa perspectiva
leva a acreditar novamente que a terra é plana, e que ndo hd aquecimento
do planeta, que o centro da terra é constituido por um bloco macigo de
rochas que separam os continentes das dguas, e que nio existem buracos
negros, entre outras crengas que hoje parecem estranhas a grande parte
da populagio do século XXI.

A ciéncia e a filosofia nos dltimos 2.500 anos tém avan¢ado 2
margem da maioria da populag¢io que, sem clareza do que vivencia no
dia a dia, incorpora as mudangas que se impoéem como resultado dos
conhecimentos gerados pelos agentes do saber. Em termos alimentares,
por exemplo, um relativo pequeno nimero de pessoas sabe identificar
o colesterol bom (HDL), do colesterol rum (LDL); as proteinas dos
carboidratos; as vitaminas e os metais como ferro, cobalto, niquel,
cobre, potdssio, molibdénio, etc., existentes no corpo. Do ponto de vista
médico também sio identificadas as mesmas limitagcdes em relagio ao
desconhecimento da estrutura e funcionamento do corpo humano e os
diferentes micro-organismos que convivem no corpo humano, como

acontece com as categorias conhecidas como “virus” que sio moléculas;
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as “bactérias”, que sao células simples; e os “fungos”, que sdo células mais

complexas, pois possuem nucleo.

O macrocosmo e o microcosmo que envolve a vida da terra e na
terra precisam passar pela esfera epistémica, para que minimamente
sejam conhecidos e compreendidos. A perspectiva do nicleo temitico
geo-cosmolégico da Filosofia da Educagio deverd apontar para uma
filosofia racional e 16gica, e para uma ciéncia do possivel que nio se perca
nas ficgdes delirantes e ilégicas dos mundos paralelos e das viagens no
tempo, haja vista que a Metafisica mais abstrata jamais mergulhou tanto
no irreal quanto alguns segmentos da Astrofisica; nem a mais profunda
Teologia nunca se perdeu em relagio ao eterno presente de Deus, sem
comego nem fim, ou no mundo do possivel que sempre se fundou no
principio da liberdade de escolha ou livre arbitrio.

A caracteristica essencial da vida na terra se prende a presenca
da dgua, pois se falarmos que o principio vital é o oxigénio seria preciso
retroceder diante do fato da existéncia de organismos anaerdébicos na
terra. Contudo, se a d4gua se mantém como o principal elemento vital
do nosso planeta, voltamos ao oxigénio como componente da dgua em
propor¢io de um terco para dois tercos de hidrogénio. Entretanto, o
oxigénio por si s6 nio garante o surgimento do H?O, pois nos desertos
da terra existe oxigénio, porém ndo ha dgua, sendo importante, desse
modo, descobrir quais sdo os fundamentos que determinam a jungio

do hidrogénio com o oxigénio na medida certa capaz de produzir dgua.

Sabe-se que nos desertos, mesmo com a existéncia de oxigénio, o
composto H?O é determinante para a constituigdo de corpos, pois niveis
de dgua inferiores a oito por cento nio permitem que haja compactagio
entre as diversas particulas de matéria, de onde se constata que em
ambientes desérticos sé existe a matéria granular que € a areia, sem pedras,
cerdmica ou tijolos, que se desintegram em grios de areia pela falta de
humidade. Estas constata¢ées levam-nos a inferir a impossibilidade da
existéncia de formas de vida caracteristicas da terra em qualquer um dos
planetas de nosso sistema solar, ndo como um ato de negagio decorrente
de crengas, mas como uma conclusio l6gica diante da incompatibilidade
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das estruturas orgénicas da terra, com os ambientes dos outros planetas.
Deixando as portas abertas para a existéncia de outras formas de vida,
estas, caso existam, seriam de natureza absolutamente diferente das
formas existentes em nosso planeta, salvo se encontrdssemos um astro,

em outro sistema solar, com caracteristicas parecidas ao nosso planeta.

Nio havendo formas de vida similares as existentes na terra, e
mantendo a possibilidade de vida estrutural e organicamente diferente,
ndo parecem racionais as investidas em busca de seres “extraterrestres”,
sobretudo quando se apresentam inveng¢des ou ilusdes de dtica, total-
mente antropomorficas, e com suposta coloragio verde ou cinza, jd que
em nosso quadro sensorial as cores estdo ligadas a propagagio daluzea
percepcio de frequéncias de onda, pois a rigor nio hd “verde”, “vermelho”,
ou quaisquer outras cores, mas o que existe sao frequéncias de onda que

consensualmente sio referenciadas com esses nomes.

Ainda sobre vida no cosmos se aceita, sem reservas, a existéncia
de estados psiquicos, seja no nivel mais absoluto e auténomo descrito
por Platio, em seu “mundo das ideias”; seja na concepgio materialista
do marxismo que descreve esse estado como uma fungio organica que
desaparece quando os seres racionais morrem. Nas concep¢des filosé-
ficas mais antagonicas ndo se nega o psiquismo como conciliador entre

a matéria e a razao.

Entretanto, as concepgoes religiosas, muito antes da descoberta
da psique, jd apresentavam a vida como dependente do espirito, o qual
¢ entendido como energia autonoma e racional, este seria o chamado
“Ela vital” apresentado por Henri Bergson como a Inteligéncia que
desencadeou todo o processo criativo. Todavia, sem entrar no mérito da
té, pois no estado atual nio é possivel negar nem provar a existéncia do
espirito, a ndo ser por caminhos de fé, da mesma forma que tampouco
é possivel provar ou negar quaisquer formas de vida extraterrestres, do
ponto de vista de uma racionalidade conciliadora, torna-se necessario
deixar as portas abertas para essas duas formas de vida que estdo pre-

sentes no imagindrio humano ja ha muitos séculos.
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O mistério da vida no universo se embrenha entre o infinitamente
grande e o infinitamente pequeno, pois a base de todas as formas de
matéria encontra-se na triade do magnetismo elétrico do dtomo, haja
vista que este sem ser matéria ¢ a base da mesma. Trés cargas elétricas
distintas, préton, elétron e néutron, que se atraem formando a menor
unidade da matéria e, que a0 mesmo tempo, por afinidade se juntam
formando microcampos de matéria, conforme a distancia para se deslo-
car constituem as estruturas diversas da matéria existente. Entretanto,
sabe-se que a configuragio molecular corresponde a um desenho mais
simples do que a estrutura celular.

Mesmo que tudo seja constituido de dtomos, conforme exposto
por Demécrito e Leucipo, se a matéria difere segundo o espaco para
o deslocamento dos dtomos, a qualidade da energia que compde os
dtomos também serd de natureza diferente, pois, a titulo de exemplo,
das células musculares nio é possivel produzir células neuronais, e de
células vegetais ndo surgem células animais, embora entre as unidades
orginicas haja compostos que permitem a subsisténcia das mesmas, isto
é, se uma célula biolégica precisa de elementos minerais para manter
a sua funcionalidade, em termos de materialidade, torna-se necessario
aceitar que nio hd formas de vida absolutamente auténomas e que toda
estrutura orgénica existe porque hia mecanismos de cooperagio atrativa
e repulsiva que definem e protegem cada campo entitativo.

A quebra de lipidios e de aminodcidos no organismo, entre outros
processos, funciona como mecanismos de adequagio atomica de particulas
que permite a incorpora¢do de mais elementos a uma estrutura expansiva
e, de certa forma, a ideia do universo em expansio se confirmaria em
escala infinitamente menor no campo da absor¢io celular. A mengio feita
a qualidade da energia poderia ser vinculada ao conceito bergsoniano
de eld vital, o qual, segundo o filésofo vitalista, seria a fonte da razdo
criadora denominada de inteligéncia.

Platdo nos apresenta o primeiro dualismo néo teofanico da histéria
da humanidade, sendo que em condi¢bes especiais, alguns homens, os

filésofos, conseguiriam atingir o mundo das ideias ou mundo da razdo
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pura (ndo confundir esta ideia com a critica da razdo pura de Kant). Um
dos dualismos orientais, o budista, apresenta a possibilidade da separagio
do espirito e do corpo, permitindo a elevagio do primeiro a um estdgio
de independéncia do segundo, cuja finalidade seria atingir a plenitude
na ataraxia ou imperturbabilidade.

De existéncia anterior a filosofia ocidental, a tradi¢do vetero-
testamentaria absorvida pelo cristianismo, também é dualista, porém
o dualismo judaico-cristdo se baseia no principio teleolégico da cami-
nhada da energia que sustenta temporalmente na matéria, em dire¢do
a um mundo espiritual, diferente, porém da mesma natureza das nove
categorias pneumdticas, em que se estrutura a vida na fonte universal
da energia mais sublime e que é denominada de Deus.

Diferentemente desse dualismo, o exposto por Platdo nio nega
a existéncia de Deus, porém a perspectiva platonica deve ser entendida
como um dualismo epistemolégico, pois a razdo humana alcanca as
ideias puras para compreendé-las e instald-las no 4mbito da existéncia
humana, porém essa apreensio da realidade gnosiolégica nio coloca a
natureza humana em um plano geral de existéncia espirito-material, mas
indica que do psiquismo refinado se passaria para o mundo do espirito
que s6 alguns alcangariam e, nesse sentido, encontramos um elo entre
o mundo das ideias de Platdo; o espirito hegeliano; a espiritualizagio da
matéria ou psique manifesta na explica¢do marxista do mundo mental e
do emocional; e a passagem do Ente para o Ser mediante a consciéncia,
como exposto por Heidegger em Ser e Tempo.

As divergéncias entre ateus e teistas ndo conseguiram superar o
dualismo na existéncia humana, porém um dos mais convictos teistas da
filosofia ocidental, Descartes, no 4nimo de desenvolver um método que
permitisse a compreensio do mundo epistémico constituiu, provavelmente
sem querer, uma explicag¢io triddica da vida mediante a formulagdo do
conceito de Mente, sendo que o universo existencial seria perpassado,
conforme Descartes, pela matéria, em cuja base se alicer¢a a psique,
também conhecida como mente ou razio a qual, por sua vez, se sustenta

na alma como for¢a auténoma que dinamiza o corpo.
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Seja na crenga em um Deus de Platdo, Descartes, Hegel e Berg-
son, seja no ateismo de Marx e de Heidegger, todas as explicagdes do
microcosmo e do macrocosmo, no mundo planetirio ou césmico, con-
vergem no campo da energia atémica, subatémica ou quantica, pois a
matéria é energia condensada e a matéria hiperacelerada se transforma
em energia. Quaisquer dualismos ou triadismos complexos derivam
e convergem para o mais puro monismo de alta complexidade e, por
isso, a mais pura teologia coloca a natureza de Deus fora do espago e
do tempo, pois ndo pode haver eternidade nem infinito na matéria e no
movimento, s6 no ato puro, porém isso ¢ um ato de fé que nenhuma
ciéncia ou razio filos6fica podera provar além do aristotélico “primeiro

motor imével”, gnose pura, ou Deus.
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