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Martin Heidegger



RESUMO

O objetivo principal deste trabalho de pesquisa é estudar e problematiza os conceitos de
cuidado e autenticidade a partir do pensamento do filésofo Martin, desenvolvendo assim
estratégias e sequéncias didaticas que possibilitem a compreensdo destes Conceitos com
estudantes da modalidade de Jovens e Adultos, possibilitando a apreensdo destes conceitos
para o favorecimento de enriquecimento do pensamento auténtico e colaborar para o despertar
de atitudes frente aos desafios da vida. O trabalho primou pela discussdo e reflexdo dos
conceitos na Perspectiva do filosofa defendido por Heidegger, como elemento primordial para
se fazer e ensinar filosofia com a compreensdo desses conceitos. O trabalho enfatiza os
conceitos como elementos norteadores ao longo do desenvolvimento e realizacdo das aulas
com estudantes, debatendo e analisando a impessoalidade problematizada pelo fil6sofo
estudando o Ser ai enquanto projeto lancado e neste ato 0 homem vive uma inautenticidade
profunda de mascaramento do seu Ser, fugindo de sua esséncia auténtica singular, de ser mais
préprio como condicdo verdadeira de sua singularizacdo auténtica de existéncia do Design,
constituido assim de autonomia, ser auténtico é realizar, fazer sua prépria coisa, ndo o0 que 0
impessoal determina, pois o design é auténtico, se pertence a verdade de seu ser. O conceito
de cuidado aparece como forte teor de preocupagdo para com 0 Ser, 0 ser no mundo, da
presenca do ser que se apresenta como preocupar-se com o ser da existéncia e ndo puramente
com a ocupacao, pois Heidegger chama atencdo para tal relevancia para o ser de cuidado de
sua autenticidade, de sua dimensdo ontologica de existéncia, para sua afirmacdo de suas
proprias escolhas, guiadas pelo seu prdprio labor de um auténtico cuidado do ser e ndo
somente para a ocupacdo das coisas que nivelam a existéncia ao ser. A partir deste
pensamento heideggeriano de cuidado, podemos refletir, repensar como, no &ambito
educacional, em demasia nos ocupamos demais e somos levados ao nivelamento e a mediania
no fazer educacdo e, sobretudo, no trato com o fazer filosofia. Pois este cuidado que é
caracteristico nas préaticas educacionais se distancia do cuidado angustiado de si mesmo e
desta afirmacdo necessita afirmar ou ressurgir no ambito da escola, ao trabalhar filosofia, o
verdadeiro sentido do conceito de cuidado do nosso filésofo Martin Heidegger, reacendendo o
cuidado realmente do ser-ai.

Palavras-Chave: Autenticidade; cuidado; Fenomenologia; ensino.



ABSTRACT

The main objective of this research work is to study and problematize the concepts of care
and authenticity from the thinking of the philosopher Martin, thus developing strategies and
didactic sequences that enable the understanding of these concepts with students of the Youth
and Adults modality, enabling the apprehension of these concepts for favoring the enrichment
of authentic thinking and contributing to the awakening of attitudes towards the challenges of
life. The work excelled in the discussion and reflection of the concepts from the perspective
of the philosopher defended by Heidegger, as a primordial element to make and teach
philosophy with the understanding of these concepts. The work emphasizes the concepts as
guiding elements throughout the development and realization of classes with students,
debating and analyzing the impersonality problematized by the philosopher studying the
being there as a project launched and in this act man lives a profound inauthenticity of
masking his Being, fleeing of its unique authentic essence, of being more proper as a true
condition of its authentic singularization of the existence of Design, thus constituted of
autonomy, to be authentic is to perform, to do your own thing, not what the impersonal
determines, because design is authentic, if it belongs to the truth of your being. The concept of
care appears as a strong concern for the being, the being in the world, the presence of the
being that presents itself as being concerned with the being of existence and not purely with
the occupation, as Heidegger draws attention to such relevance for the being of care for its
authenticity, for its ontological dimension of existence, for its affirmation of its own choices,
guided by its own work of an authentic care of being and not only for the occupation of things
that level existence to being. Based on this Heideggerian thought of care, we can reflect,
rethink how, in the educational sphere, we are too busy and are led to leveling and mediating
in doing education and, above all, in dealing with doing philosophy.

Keywords: Authenticity; care; Phenomenology; teaching.
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1 INTRODUCAO

O ponto de partida para investigar e pesquisar 0s conceitos de cuidado e autenticidade
do filésofo Martin Heidegger surgiu de observacdo durante as aulas de filosofia do referido
pesquisador, pois no trabalho educativo realizado em sala de aula com Jovens e Adultos, o
pesquisador sentiu-se motivado com o desejo de problematizar tais conceitos, quando refletiu
em sua pratica pedagdgica a impessoalidade enraizado no processo de ensino e aprendizagem
vivenciados na pratica educativa, possibilitando assim sempre a repeticdo de ideias, sem a
devida reflexdo, perpetuando uma impropriedade na maneira de pensar e agir desses
estudantes.

Sendo assim, a dissertacdo parte de tal preocupacdo vivenciada nas aulas de filosofia
como 0 ponto para o desenvolvimento de uma sequéncia didatica apoiada na reflexdo dos
conceitos de cuidado e autenticidade com a necessidade de problematizar e aprofundar os
conceitos nas aulas de filosofia, pensando desenvolver o filosofar com a apreensdo destes
conceitos.

O presente trabalho enfatiza os conceitos de cuidado e autenticidade presentes no
pensamento do filésofo Martin Heidegger, possibilitando reflex6es para melhor compreenséao
e contribuicdo na formacédo dos Estudantes, problematizando e compreendendo de que forma
tais conceitos podem contribuir para o desenvolvimento de uma melhor relagdo com os outros
e com si, como também investigar e apreender os reais significados dos conceitos como
contribuicdo a partir do Cuidado auténtico do Ser.

Tendo em vista o papel do filosofar no pensamento do filésofo Martin Heidegger, o
trabalho objetivou uma busca de transformar o pensar e o olhar sobre a realidade existencial
do ser inauténtico, a partir do cuidado auténtico do Ser e identificando as possiveis
contribuicbes e sentidos que o0s conceitos de cuidado e autenticidade proporcione
sensibilizacdes e, também, possibilite aos estudantes possiveis transformacdes que poderdo
favorecer em suas vidas.

O texto esta construido e desenvolvidos em cinco capitulos em que sdo organizadas as
ideias e fundamentacdo de todo o trabalho de pesquisa que aborda os conceitos de cuidado e
autenticidade na filosofia de Martin Heidegger. Sendo necessario primeiramente uma
familiarizacdo com a fenomenologia heideggeriana para a compreensdo dos conceitos
abordados, onde aborda-se no segundo capitulo o conceito fenomenoldgico construido pelo
filésofo Heidegger, discutindo assim através do método fenomenoldgico o sentido do ser e a

compreensdo do Dasein e a impessoalidade que circunda no cotidiano. Logo ap6s no terceiro
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capitulo discutimos o conceito de Filosofia em Heidegger, ou seja, o que é filosofar em
Heidegger, onde eshoga-se a verdadeira concepcao de filosofia defendida por Heidegger.

No quarto capitulo os conceitos de Cuidado e Autenticidade problematizados numa
visdo Heidegeriana sdo o eixo central do trabalho de pesquisa em que discute e reflete esses
conceitos como possibilidades e questbes centrais em estudo para compreensdo e
desenvolvimento de um trabalho didatico com estudantes do ensino médio na Educacéo de
Jovens e Adultos, buscando reflexdes e entendimentos no trabalho pedagogico em sala de
aula para assim desenvolver um trabalho docente de compreensdo e conhecimentos com 0s
conceitos da filosofia da existéncia em uma problematizacdo com as concepces do filosofo
Martin Heidegger. No quinto capitulo Abordamos a Metodologia pensada e desenvolvida
durante o periodo da intervengdo no processo de construcdo e desenvolvimento das aulas e na
coleta de dados , ancorando - se na Pesquisa-Acdo para a efetivacdo do processo de efetivacédo
das referidas aulas durante o processo intervencionista visando uma possivel transformacao da
realidade em questdo, Porém esta etapa da pesquisa esta esbocada ao longo do texto para
descrever como seria realizado este processo ,pois ficou inviabilizado devido a suspensdo das
aulas devido a pandemia ,como também das aulas em modalidade remotas em consequéncia
da Pandemia do novo corona virus que assolou o Brasil e o mundo, inviabilizou
completamente esta etapa da pesquisa.

Por fim, no sexto capitulo realizamos uma Analise e reflexdo sobre o planejamento e
pratica docente construido e desenvolvido como ferramentas e possibilidades para aperfeicoar
e melhorar assim as aulas de Filosofia dos professores de ensino médio , onde as aulas foram
planejadas para o professor dialogar constantemente com seus alunos ,filosofando com os
conceitos de Cuidado e Autenticidade , primando assim pela apreensdo dos conceitos em uma
sequéncia didatica abordando os textos filoséficos em questdo com a filosofia da existéncia e
contextualizacdo com o momento contemporaneo para buscar sentido com os estudantes para
a compreensdo dos conceitos estudados na vida deste sujeitos da Educacdo de Jovens e
Adultos.
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2 EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS: CONTEXTUALIZACAO

A Educacéo de Jovens e Adultos (EJA) é caracterizada como modalidade da educacao
basica que visa o0 atendimento escolar a jovens e adultos que ndo frequentaram ou néo
concluiram seus estudos. A EJA possui um caminho histérico de descontinuas a¢fes e pouco
reconhecimento. Somente com a aprovacdo da Lei de Diretrizes e Bases (LDB), Lei n°
9394/96 (BRASIL, 1996), e das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo de Jovens e
Adultos, Parecer n° 11/2000 (BRASIL, 2000), a EJA é reconhecida como modalidade da
educacdo bésica, estes mesmos documentos trouxeram modificacdes e contribuicGes
conceituais configuradas desde a década de 80, ao referir-se ao termo Educacdo de Jovens e
Adultos como ensino supletivo.

A EJA é uma modalidade de ensino bastante complexa, pois envolve questdes que vao
além da dimenséo educacional. Até um passado recente da histéria do Brasil, essa modalidade
de ensino restringia-se a alfabetizagdo como um simples processo de aprender a ler e escrever.
Os professores e professoras de alunos jovens e adultos, como também seus educandos e
educandas, sdo sujeitos sociais que se encontram no cerne de um processo muito mais
complexo do que somente uma modalidade de ensino, estdo englobados em uma conjuntura
social e cultural dindmica que acontece no movimento de lutas, tensdes, organizacfes praticas
e movimentos sociais desenvolvidos pela permanente acdo dos sujeitos sociais no decorrer da
historia do Brasil.

Trabalhar com jovens e adultos € uma tarefa que requer reflexdo sobre o ensinar, o
professor deve e precisa refletir criticamente sobre sua pratica, buscando adquirir uma visdo
ampla sobre a sala de aula, sobre o contexto da EJA, sobre a escola que estd inserida,
pensando, assim, sobre sua pratica como um todo. O professor precisa resgatar com 0s alunos
suas histdrias de vida, sabendo sobre o conhecimento de vida destes alunos, um saber da vida,
do mundo, e que é pouco valorizado no mundo da escola; mas o aluno da EJA acredita na
escola, um local para realizar suas necessidades particulares, para integrar-se na sociedade do

conhecimento. Como enfatiza a Lei de Diretrizes Bases da Educagéo de 1996:

A Educacdo de Jovens e Adultos tem de partir, para sua configuracdo como
campo especifico da especialidade dos sujeitos concretos historicos que
vivenciam esses tempos. Tem de partir das formas concretas de viver seus
direitos e da maneira peculiar de viver seu direito a educagdo ao
conhecimento, a cultura, a memdria, a identidade, a formacdo e ao
desenvolvimento pleno (BRASIL, 1996, Art. 1° e 29).
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Um novo olhar sobre a Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) remete, no ambito
escolar, as questdes relativas ao processo histérico do aluno, pois inimeros aspectos motivam
esses jovens e adultos a estudar, como: exigéncias econbmicas, tecnoldgicas e
competitividade do mercado de trabalho, além da satisfacdo pessoal, da conquista de um
direito, da sensacdo de capacidade e dignidade que trazem a autoestima e 0 sentimento de
transpor as barreiras da exclusao.

O espaco escolar da modalidade da EJA necessita de um trabalho de aplicacdo
filoséfica com os conceitos de cuidado e autenticidade, pensando em contribuir de forma
positiva para aquisicdo de conceitos que permita uma reflexdo e incorporacdo de saberes e
atitudes na formacédo critica e cidada , sendo que tais conceitos vem a contribuir nesta
empreitada com os alunos nas aulas de filosofia.

A EJA é um espaco com muitas complexidades, necessita de definicGes e
posicionamentos claros, pois apresenta neste universo complexo uma especificidade, como
configuracdo desses tempos da vida, a juventude e vida adulta e da especificidade dos sujeitos
concretos histdricos, que vivenciam esses tempos. Sendo assim, uma modalidade eivada de
guestionamentos e modificagcdes ao longo de sua trajetoria, tradicionalmente, possui uma forte
ligacdo com a educacao popular.

“Educagdo” pode ser entendida como a atividade social de ensino pelo menos por
parte de um professor e, consequentemente, aprendizagem de pelo menos um estudante —
aprendizagem que é ampla ou sistematica no que diz respeito ao assunto ensinado. Esta é eu
creio nosso sentido ordinario de educacdo... Educacdo assim entendida ocorre dentro e fora
das instituicbes educacionais (SCHMITT, 2005 apud NOVAES; AZEVEDO, 2014, p. 20-21).

Pensar na EJA € superar as diversas nuances da vida destes estudantes, pois ocorre em
um processo dentro e fora da escola, como evidencia a referida citacdo acima, numa interacao
reciproca entre educador e educandos. Pertencendo, assim, minha trajetéria de pratica
educativa profissional na EJA, especialmente com o trabalho com o componente curricular de
filosofia com este publico, que busca na escola uma formacéo para terminar o ensino medio e
neste espaco aprender o conhecimento para enriquecer a formacéo, fica evidente o papel da
escola, e por que nédo afirmar da filosofia neste arcabougo de conhecimento, em que os alunos
se confrontam ao vivenciarem as experiéncias da escola na modalidade de jovens e adultos?

Enquanto professor imerso nas vivéncias da EJA, & necessario a compreensdo da
experiéncia de vida desses sujeitos, buscando o sentido deste ser na escola, vislumbrando as
possibilidades desse ser na apreensdo dos conceitos discutidos em sala de aula, para uma

possivel transformacdo dos mesmos, haja vista as limitagcbes de tempo para que 0s mesmos
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frequentem o espago escolar, em virtude de sé ter o horario noturno para estudarem, ja que
muitos trabalham, e outros precisam dedicar tempo aos filhos e as tarefas do lar e mesmo
assim vislumbram algum tempo para acreditarem em seu potencial de buscar na escola e no
estudo um caminho de novas perspectivas.

Enquanto professor pesquisador no contexto da Educacéo de Jovens e Adultos (EJA),
é preciso adentrar no universo da problematica em que se situam as dificuldades e problemas
que se caracterizam tanto pelo fazer filoséfico nesta etapa de educacéo béasica, buscando rever
cotidianamente as angustias e anseios que norteiam a EJA, quanto buscando situar, e como
inserido junto aos estudantes dentro das demandas que surgem ao longo deste processo de
fazer educacéo.

A acdo de educar é uma caracteristica essencial ao ser humano, € um caminho de mao
dupla do ensinar e aprender. O ser humano € lancado no mundo e nesta empreitada acaba por
distanciar-se de suas capacidades, construindo uma vida de angustia e inauténtica. Para
Heidegger, o0 mundo ndo é cosmoldgico, mas sim um mundo dentro de uma conjuntura
politica econémica, social e cultural e, nesta perspectiva, é necessario pensar e avaliar
refletidamente a EJA numa dimensdo existencial auténtica, pois, segundo Heidegger (1994
apud KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p. 40), “aprender significa: ajustar nosso fazer e
deixar ser ao que corresponde ao mais essencial em cada caso. Nés atualmente s6 podemos,
uma vez mais, aprender-se sempre e igualmente deixamos aprender”.

Sendo assim, o professor se lanca também neste universo em que todos os atores
participam, pois nesta caminhada da busca por tornar significativo o lugar da filosofia na
escola, na pratica do professor e, por que ndo na vida dos estudantes, tais reflexdes se
mostram o bojo, que faz surgir o levante desta pesquisa, sobre a compreensao da filosofia de
Martin Heidegger, como conhecimento salutar para o despertar da importancia dos conceitos
de cuidado do ser, do olhar critico sobre a inautenticidade que ronda a vida destes estudantes e
um despertar para uma possivel autenticidade do ser para uma significancia na vida dos
estudantes que convivem na escola do EJA, sendo apontamentos para um despertar da
existéncia que possa contribuir para ressignificar as praticas de estudo do ser, da vida dos
sujeitos imersos no contexto que se apresenta na sociedade, como instrumentos de
esquecimento de se realizar enquanto sujeitos capazes de criatividade de vida, de realizacao
de existéncia.

O professor pesquisador, envolto nesta trajetdria com seus alunos, esta no cerne do
processo com seus alunos, repensando também os conceitos que estdo sendo estudados com

0s educandos, pois este limiar de discussdo e construcdo se apresenta como momentos que
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sejam satisfatorios e que possam gerar apreensdo de saberes. Sabendo deste dilGvio, serd
necessario um resgate sempre sobre o viver com a compreensdo para gerar novas posturas e
consciéncias. E, entdo, um fazer educacdo com tais conceitos de Heidegger para compreensio
do ser-ai, sempre cheio de possibilidades, sempre cuidando de si ontologicamente.

Heidegger problematiza a autenticidade como uma singularizagéo da existéncia. Sendo
assim, o processo de aprender implica uma construcdo e compreensao do ser-no e sua relagéo
com as coisas, numa dialética construtiva do ser-ai no mundo, imbuido de uma autenticidade
na vida, passando essencialmente pela apropriacdo de si. E neste horizonte que a referida
pesquisa traz a discussdo o pensamento do filésofo Martin Heidegger nas situacdes de ensino
e aprendizagem no contexto das aulas de filosofia na EJA, sendo o enfoque a filosofia da
existéncia, especificamente o trabalho didatico, com os conceitos de autenticidade e
inautenticidade para a compreensdo de si como sujeitos imersos no mundo e capazes de

construgéo de uma vida existencial autbnoma do pensamento, pois:

O compreender pode colocar-se primeiramente na abertura de mundo, ou
seja, a presenca (dasein) pode, numa primeira aproximagéo e na maior parte
das vezes, compreender-se a partir de seu mundo. Ou, ainda 0 compreender
langar-se primeiramente, para o em virtude de, isto €, a presenca existe como
ela mesma. O compreender propriamente e 0 compreender impropriamente
podem ser auténticos ou inauténticos. Compreender ¢ uma modificacdo
existencial do projeto como um todo porque o compreender sempre diz
respeito a toda abertura da presenca como ser no mundo (HEIDEGGER,
2015, p. 206).

Partindo desta reflex&o, esta pesquisa tem por objetivo problematizar a filosofia de
Martin Heidegger, enfatizando os conceitos de cuidado, autenticidade e inautenticidade com
estudantes do ensino médio da Educacao de Jovens e Adultos, trabalhando o desenvolvimento
de uma compreensao de si a partir do pensamento de Heidegger, que nos leva a compreender
com clareza que o ser humano ndo é um dado feito, mas em constru¢cdo sempre, com
possibilidades. E este percurso de trabalho, dialogando os conceitos de cuidado, autenticidade
e inautenticidade, sera o eixo central desta pesquisa e do trabalho didatico a ser discutido e
problematizado, com apontamentos e direcionamentos ao professor de filosofia, permitindo e
contribuindo com reflexdes e sequéncias didaticas construidas dentro dos conceitos
heideggerianos, para possibilitar reflexdes e questionamentos com a filosofia da existéncia em

turmas de ensino médio da EJA para a Escola Estadual Elita Monte — Areia Branca/RN.
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3 CONSIDERACOES SOBRE A FENOMENOLOGIA DE HEIDEGGER

Heidegger conceitua a palavra fenomenologia o sentido do fenédmeno e logos, pois
aborda tais consideracdes sobre o ser das coisas em si e assim analisar o objeto considerado,
tomado enquanto fenbmeno, ou seja, a constituicdo ontoldgica do ser. Enfatizar o viés
fenomenoldgico proposto por Heidegger nesta pesquisa se faz necessario e evidente na
compreensdo do fendmeno do impessoal que se apresenta no interior da sala de aula. Esta
pesquisa problematiza a impropriedade que se manifesta em sala de aula, onde o professor
pesquisador se infiltra a desvendar tal fendmeno explicito por estudantes do segundo ano do
ensino médio da Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) da Escola Estadual Elita Monte na
cidade de Areia Branca do turno noturno, onde metodologicamente o trabalho educativo se
concentra em uma pratica filosofica pra o filosofar no tocante ao verdadeiro sentido de fazer
filosofia em sala de aula em uma perspectiva de dialogar com conceitos filoséficos para a
apreensdo e sentido deste filosofar para a formagdo humana.

O referido texto sobre o método fenomenoldgico da Investigacdo abordado em sua
obra Ser e Tempo, especificamente no pardgrafo 7, aborda um conceito preliminar de
fenomenologia, sendo um método da filosofia, ou seja, da ontologia universal, apreender o ser
dos entes, buscando o sentido do ser em geral, no entanto, 0 método da ontologia, seré assim,
altamente questionavel, caso se deseje analisar as ontologias tradicionalmente expostas ou as
suas possiveis tentativas, observando que, nessa investigacao, o sentido do termo ontologia é
amplo, abrangente, ndo se deve guiar pelo caminho da histéria das ontologias para elucidar,
explicar o método.

Heidegger esclarece explicitamente sobre o verdadeiro sentido de sua ontologia a ser

elaborada, e problematizada como o método fenomenolégico.

O uso do termo ontologia ndo visa designar uma determinada disciplina
filosofica, dentre outras. N&o se pretende, de forma alguma, cumprir a tarefa
de uma dada disciplina, previamente dada. Ao contrério, é a partir da
necessidade real de determinadas questfes e do modo de tratar imposto pelas
‘coisas elas mesmas’ que, em todo caso, uma disciplina pode ser elaborada
(HEIDEGGER, 2015, p. 66).

Assim, Heidegger encontra a problematica essencial e diretriz a questdo do sentido do
ser, pois tal investigacdo encontra-se na profundeza questdo elementar da filosofia, sendo a

maneira de abordar, de transacionar tal questdo é a fenomenologia, ou melhor, 0 metodo
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fenomenoldgico, mas ndo exprime um tratado ou um determinado ponto de vista e nem
tampouco uma corrente.

Diante de tais consideracdes, a fenomenologia ndo é e jamais pode ser nem um
instrumento e nem outro.

Vejamos o que nos diz Heidegger, sobre o verdadeiro significado da fenomenologia:

A expressdao “fenomenologia” significa, antes de tudo, um conceito de
método. N&o caracteriza a quididade real dos objetos, da investigacdo
filoséfica, o qué dos objetos, mas o seu modo, 0 como dos objetos. Quanto
mais autenticamente opera um conceito de método, e quanto mais
abrangentemente determina o movimento dos principios de uma ciéncia,
tanto maior a originalidade em que ele se radica numa discussdo com as
coisas, elas mesmas e tanto mais se afastard do que chamamos de artificio
técnico, tdo numeroso em disciplinas tedricas (HEIDEGGER, 2015, p. 66).

A questdo principal da fenomenologia a luz de Heidegger diz respeito ao
direcionamento para o sentido do ser, sendo assim o norte central da filosofia em geral,
apresentando a fenomenologia a um conceito de método e ndo a esséncia de algo, dos objetos
da andlise ou verificagdo filoséfica, mas sim fundamentalmente a austeridade, o costume, ou
seja, 0 como dos objetos.

A clareza na compreensdo do que problematiza Heidegger na elucidacdo ao sentido
real da fenomenologia, ou melhor, do método fenomenoldgico, diz respeito a sua profunda,
ampla e extensiva autenticidade na operacionalizacdo do conceito de método e assim 0s
principios de uma ciéncia como tal podemos enumerar e conceituar como método de
investigacao cientifico.

Vejamos a problematizacdo de Heidegger ainda sobre a profundeza do significado da

fenomenologia.

A palavra ‘fenomenologia’ exprime uma méaxima que se pode formular na
expressao ‘para as coisas elas mesmas!” — por oposicao as construcdes soltas
no ar, as descobertas acidentais, a admissao de conceitos s aparentemente
verificados, por oposicdo as pseudoquestdes que se apresentam, muitas
vezes, como ‘problemas’ ao longo de muitas gera¢des. (HEIDEGGER, 2015,
p. 66)

O que o nosso filosofo deixa evidente logo de imediato para a expressao maxima da
palavra fenomenologia “para as coisas elas mesmas!” contrapondo assim as ere¢des vagas na

atmosfera, aos descobrimentos imprevistos, secundarios e somente submetidos a falsas
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questBes, que até tradicionalmente analisados e estudados inumeras vezes como problema ao
longo da histdria da humanidade.

A palavra fenomenologia que reporta, alude ao vocabulario fendmeno que expressa:
mostrar-se aquela que se mostra, que se apresenta, se revela ja em si mesmo, sendo assim a
maneira de trazer a luminosidade, vir a claridade ao alvorecer das coisas, colocar no claro, ou
seja, 0 caminho possibilitador em que algo, ou melhor, alguma coisa, passa a se mostrar,
tornar revelado, acontecer uma revelacéo e revelado visivelmente em si mesma.

Para Heidegger, o real significado de tal expressao, fenbmeno se constitui e se mantém
0 que se revela, o que se mostra em si mesmo. Os fendmenos formam o conjunto do que se
apresenta ao brilho, a luminosidade do dia, ao aparecer, a aurora do dia, nas possibilidades de
0 ente mostrar-se, desnudar-se, tornar claro e visivel a luz do dia.

Toda esta compreensdo se faz necessaria de uma linguagem cientifica, racional,
auténtica, possivel através de uma articulacdo em palavras, de uma linguagem verbal capaz de
visualizar algo, tendo o objetivo de dizer, pronunciar o que precisa e principalmente necessita
ser anunciado, revelado, dito.

A fenomenologia apresentada nos diz um sentido, significado deixar e fazer vir por si
mesmo aquilo que se mostra, sendo este mostrar-se, a caracteristica essencial para podermos
compreender e conceituar a fenomenologia como a ciéncia dos fendmenos. Pois este mostrar,
revelar, deixar claro, sendo tais atos tal como se mostra a partir de si mesmo.

Percebemos a explicacdo de Heidegger sobre o carater da fenomenologia.

O termo ‘“fenomenologia” ndo evoca o objeto de suas pesquisas nem
caracteriza o seu conteudo quididativo. A palavra se refere exclusivamente
do modo como se demonstra e se trata 0 que nesta ciéncia deve ser tratado.
Ciéncia “dos” fendmenos significa: apreender os objetos de tal maneira que
se deve tratar de tudo que esta em discussdo, numa demonstracdo e
procedimentos diretos. (HEIDEGGER, 2015, p. 74)

Se percebe a clareza na elucidagéo a respeito da fenomenologia para Heidegger como
0 modo claro e objetivo como realmente essa ciéncia deve e trata o fendmeno, em uma via
descritiva das coisas, entes, como devem ser descritas, como um ente se mostra, se revela em
si mesmo.

Partindo assim de tais consideragdes, as interrogacGes a serem questionadas e
problematizadas, vem a ser o cerne dos esclarecimentos abordados nas resolucdes defendidas

pelo nosso fildsofo.
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O que sera que a fenomenologia deve “deixar e fazer ver”? o que € que se
deve chamar de “fendmeno” num sentido privilegiado? O que, em sua
esséncia, é necessariamente tema de uma demonstracdo explicita? Justo o
gue ndo se mostra numa primeira aproximacdo e na maioria das vezes, mas
que, a0 mesmo tempo, pertence essencialmente ao que se mostra numa
primeira aproximacdo e na maioria das vezes a ponto de construir 0 seu
sentido e fundamento. (HEIDEGGER, 2015, p. 75)

O que se configura e tendo como ponto de partida, de anélise e reflexdes no estudo
fenomenoldgico em Heidegger € que, 0 que se apresenta em configuracdo desnivelado de algo
auténtico, mantendo velado, encoberto, se escondendo nédo sdo os entes, um ou outro, mas
fundamentalmente o ser dos entes e tal ser pode e fica agudamente encoberto que chega a ser
abandonado, desprezado e esquecido, com tal situacdo a questdo do ser e do seu real sentido
desaparecem, se ausentando.

Dessa forma, a fenomenologia toma corpo e forma, assumindo um papel original,
como um conceito de método e filosofia, retomando a questdo principal da filosofia, o objeto
da fenomenologia, o fendbmeno e tal fendbmeno na maneira como se mostra em si mesmo.

Portanto o fundamento neste processo de investigacdo que tem o privilégio e bagagem
em si mesmo, em obrigacdo e dever tornar-se fenébmeno é o alvo central da fenomenologia
como objeto de estudo e apreciacao.

Como Heidegger enfatiza na sua fala em Ser e Tempo:

A fenomenologia é a via de acesso e 0 modo de comprovacdo para se
determinar o que deve constituir tema da ontologia. Ontologia s6 é possivel
como fenomenologia . O conceito fenomenolégico de fendmeno propde,
COMo 0 que se mostra, 0 ser dos entes, 0 seu sentido, suas modificagdes e
derivados. Pois 0 mostrar-se ndo € um mostrar-se qualquer e, muito menos,
uma manifestagdo. O ser dos entes nunca pode ser uma coisa “atras” da qual
esteja outra coisa “que ndo se manifesta”. (HEIDEGGER, 2015, p. 75)

Nesta perspectiva elaborada por Heidegger, fica evidente que tal modo de investigacédo
se apresenta como o ponto de partida para pensar o Dasein, pois a fenomenologia € 0 meio, 0
caminho de evidenciacdo para definir, instituir e designar o mote, tese da ontologia,
afirmando assim que ontologia s6 é viavel como fenomenologia.

Heidegger expbe o conceito fenomenoldgico de fendmeno, como o que se revela, se
mostra o ser de abertura, com suas possibilidades para todas as coisas, afirmando e expondo a
problematica do ser a mais urgente e importante dentro da filosofia. Sendo assim, realiza uma
retomada, ou seja, uma recuperac¢ao sobre a questdo do ser na filosofia com a fenomenologia,

colocando o ser como ponto central nas suas investigacfes em seu método fenomenoldgico,
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tornando assim a necessidade da fenomenologia, exatamente por que tal ciéncia se configura,
como a via de acesso ao ser dos entes, ao mostrar-se em si mesmo enquanto fenémeno que se
revela, se descobre e se configura como tal para a fenomenologia, realizando assim um
descobrir-se, arriscando o desdobrar do véu do encobrimento das coisas, enquanto fenémeno
distorcido, encoberto, que ainda ndo foi desvelado em sua caracteristica principal enquanto
fendmeno.

Reflitamos as palavras do nosso filésofo Heidegger:

Diferentes sdo 0s possiveis modos de encobrimento dos fenémenos. Um
fendmeno pode manter-se encoberto por nunca ter sido descoberto. Dele,
pois, ndo ha nem conhecimento nem desconhecimento. Um fenémeno pode
estar obstruido. (HEIDEGGER, 2015, p. 76)

No aprofundamento que trata Heidegger sobre os diversos e possiveis modos de
disfarce de simulacdo dos fen6menos, pois este mesmo fenémeno pode estar encoberto e pode
manter-se em tal situacdo pelo fato de nunca ter sido descoberto, sendo assim este fenémeno
nunca ter tido compreensao ou entendimento, como também incompreensdo. Um determinado
fendmeno pode estar obscuro, vedado, tal fendbmeno pode assim ter sido desvelado, clareado,
mas logo retornou a ficar encoberto, nebuloso em sua escuriddo ao aparecer, mesmo de
maneira disfarcada.

Heidegger chama atencdo para este disfarce em que o fenbmeno se apresenta, pois tal
aparecer em aparecia € segundo o filésofo o mais corriqueiro, comum em suas analises acerca
dos modos de aparecer do fendmeno, sendo as mais confusas e nefastas. Mesmo neste
processo de velamento, de encobrimento do ser nesta estrutura de se mostrar deste ser, existe
assim a reivindicacdo de direitos de desvelamento nesta conjuntura de encobrimento para o
mostrar-se verdadeiramente deste fendmeno enquanto um ser de infinitas possibilidades.

Vejamos a explicacdo de Heidegger sobre tal questao:

Quer no sentido de velamento ou obstrugéo, quer ainda como distor¢éo, o
préprio encobrimento dispde, por sua vez, de dupla possibilidade. Ha
encobrimento casual e necessario, isto €, que se funda e baseia no préprio
modo de ser do descoberto. Enquanto enunciado, comunicado, todo e
qualquer conceito e proposicdo fenomenoldgicos, hauridos originariamente,
estdo expostos a possibilidade de desvirtuamento. Perdem sua solidez,
transformam-se em tese solta no ar e se transmitem numa compreensao
vazia. A possibilidade de uma petrificagdo, enrijecimento e inapreensdo do
que se apreendeu originariamente acha-se no proprio trabalho concreto da
fenomenologia. (HEIDEGGER, 2015, p. 76)
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Nesta passagem, podemos compreender as possibilidades do encobrimento, que neste
carater de existéncia se fundamenta o proprio modo de ser do descoberto, que ndo fogem ao
seu curso de exposicdo, a possibilidade de alteracdo, de deturpagdo, deixando assim sua
firmeza, seu edificio, se configurando em contetudo sem sentido algum.

Diante de tal configuracéo, a respeito do velamento ou obstru¢do do fendmeno, do ser
encoberto no Utero de um fendmeno e nesta conjuntura se apresenta o objetivo digno da
fenomenologia. Esta possibilidade de encontro com o ser e suas estruturas nos fenémenos
diante e perante os préprios objetos da fenomenologia, sendo o ponto inicial das analises, pois
a aproximagdo, a entrada e introducdo aos fendbmenos e ao seu caminho de dissimulacdo e
escondeduras, requer uma confianca metodica especifica, pois esta via fenomenoldgica,
abrange o oposto da inexperiéncia e inocéncia de um panorama casual, imediata e
principalmente impensada.

Com respaldo no conceito de fenomenologia, elaborado e discutido no texto de
Heidegger, podemos assim marcar em seu sentido os termos fenomenal e fenomenoldégico.
Definindo fenomenal tudo o que se da e se tem como explicitar de acordo 0 modo de encontro
com os fenbmenos, discutindo as estruturas fenomenais, como também fenomenoldgico.
Todo o pertencimento em sua maneira de esclarecimento e elucidacdo que exige toda a
conceituacao da investigacao fenomenoldgico.

Assim, Heidegger esclarece acerca do contetudo da fenomenologia:

Em seu contelido, a fenomenologia, é a ciéncia do ser dos entes — é
ontologia. Ao esclarecer as tarefas de uma ontologia, surgiu a necessidade de
uma ontologia fundamental, que possui como tema a presenca, isto &, o ente
dotado de um privilégio Ontico-ontolégico, pois somente a ontologia
fundamental pode colocar-se diante do problema cardeal, a saber, da
questdo, sobre o sentido de ser em geral. Da propria investigacao resulta que
0 sentido metodoldgico da descricdo fenomenoldgica é interpretacéo.
(HEIDEGGER, 2015, p. 77)

Podemos enumerar que a fenomenologia € 0 meio de acessibilidade para aquilo que
deve tornar-se o assunto, conteido da ontologia. Sendo assim, o método que possibilita
diagnosticar este objeto, legalizando-se de forma legitima e auténtica. Em seu escopo, a
fenomenologia é a ciéncia dos Ser do ente, ou seja, é ontologia, e nesta perspectiva emerge
um ser premiado de presenca em uma acepc¢ao Ontico-ontoldgico, pois evidentemente esta
ontologia possui assim capacidades para englobar a questdo cabal, para a investigacao
profunda acerca do sentido do ser, este sentido proprio do ser e suas cabiveis estruturas

essenciais de ser, na qual fazem parte a presenca enquanto compreenséo de ser.
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Desta forma, fenomenologia da presenga e hermenéutica, no sentido mais primo e
verdadeiro da palavra para que se configura o seu objetivo e labor de interpretar, de
compreensdo do ser, seu sentido ¢ manifestacdo de tornar vivo, em sua existéncia originaria
de ser. Nesta interpretagdo fenomenologica hermenéutica, o cerne da abordagem, podemos
assim dizer como o desvendar-se do ser, ou melhor, seu sentido, seu verdadeiro sentido da
presenca de forma geral, lancar-se na interpretacdo do ser € fundamental e necesséario para o
alvorecer da investigacdo ontoldgica profunda dos entes, buscando desvendar ,desvelar seu
verdadeiro sentido. Tal compreensdo sobre a hermenéutica da presenca vem a ser uma
hermenéutica, no quesito de construcdo das conjunturas e situacdes de possibilidades da
analise ontoldgica.

Analisamos, assim, a explanacao de Heidegger:

Ontologia e fenomenologia ndo sdo duas disciplinas distintas da filosofia ao
lado de outras. Ambas caracterizam a prépria filosofia em seu objeto e em
seu modo de tratar. A filosofia € uma ontologia fenomenoldgica e universal
que parte da hermenéutica da presenca, a qual, enguanto analitica da
existéncia, amarra o fio de todo questionamento filoséfico no lugar de onde
ele brota e para onde retorna. (HEIDEGGER, 2015, p. 78)

As enumeracdes e explicacfes abordadas a respeito da fenomenologia no que tange ao
seu conceito preliminar exemplificam que o que ela apresenta e consiste em essencial esta na
sua mais alta capacidade que a constitui de possibilidade, pois sua caracterizacdo se configura
estritamente de compreendé-la em sua apropriagdo como possibilidade. Explicitamos aqui a
ideia de fenomenologia enquanto desvelamento, como exigéncia a ser imposta pelo fendbmeno
a ser desvelado, sendo assim a funcdo do método fenomenologico se caracteriza na prépria
caréncia de o fenbmeno ser desvelado, pois a verdade se apresenta neste movimento do ser do
ente que se encontra como desvelador.

Heidegger traz a compreensdo que o ser-ai é revelacao:

O “ser-ai” ¢ um ente que ndo ¢ simplesmente dado como um ente entre
outros. Ao contrério, ele se caracteriza onticamente pelo fato de que em seu
ser ha questdo deste ser. Pertence, pois a constitui¢do do ser do ser-ai que aja
em seu ser uma relacdo de ser ao seu ser. O que, por sua vez, que dizer: o
ser-ai se compreende sempre de alguma maneira e mais ou menos
explicitamente no seu ser. E caracteristico desse ente que com seu ser e pelo
seu ser, este ser lhe seja aberto (revelado). A compreensdo do ser é ela
mesma uma determinacao do ser do ser-ai. O carater éntico préprio do ser-ai
é ontologico. (HEIDEGGER, 1960, p. 12)
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Tal revelacdo, jamais enquanto consciéncia, mas efetivamente enquanto a propria
facticidade de sua existéncia é uma compreensdo e uma relacdo com seu préprio ser. Essa
marcha de aparecimento do ser, enquanto fenémeno essencial que se vela, e se camufla, que
se encobre, se finge no aparecer de entes vem ao encontro. Com o conceito de fenomenologia
como concebe Heidegger em Ser e Tempo. (HEIDEGGER, 2005, p. 74) “A fenomenologia ¢é
a via de acesso e 0 modo de comprovacdo para se determinar o que deve constituir tema da
ontologia. Ontologia so6 € possivel como fenomenologia”.

A preferéncia e inclinacdo ao método ndo € assim infundado ou injustificado. Tal
escolha se justifica e se apresenta pela questdo primordial da filosofia que se apresenta como a
questdo do sentido do ser em geral, uma fenomenologia hermenéutica na logica e no sentido
do esclarecimento e interpretacdo do homem.

O ente em que se analisa e busca a elucidacdo, o esclarecimento sobre as
possibilidades deste ente, ou melhor, o desvelar-se de ente, o ser do ente, sendo assim a
presenca a Se entregar a sua incumbéncia, sua obrigagdo e competéncia de assumir seu
evidente ser, pois este ente esta em ter de ser, sendo que a quididade, a esséncia de um ente
precisa ser enunciada, partindo de sua existéncia e nesta visdo é missdo ontologica de
esclarecer que o sentido tradicional de existéncia, nada mais é ser simplesmente dado e que tal
real sentido caracterizado assim pelo ser instituido de presenca, correspondendo a constitui¢do
ontoldgica especifica da presenca.

Desta configuracdo explicita, podemos afirmar que tal esséncia da presenca esta
justamente em sua existéncia e em suas peculiaridades e particularidades, pois suas
caracteristicas essenciais da presenca sdo sempre formas possiveis de ser, exclusivamente s6

isto. Heidegger esclarece o sentido da presenga em suas palavras:

A presenca ¢ sempre sua possibilidade. Ela ndo “tem” a possibilidade de
apenas como uma propriedade simplesmente dada. E porque a presenca é
sempre essencialmente sua possiblidade ela pode em seu ser, isto é, sendo
“escolher-se”, ganhar-se ou perder-se ou ainda nunca ganhar-se ou sé
ganhar-se “aparentemente”. (HEIDEGGER, 2015, p. 86)

Tais caracteristicas da presenca € o que define seu modo de existéncia, sendo assim,
sua possibilidade propria e auténtica de apropriagdo de si mesma. Os modos de ser da
presenca se configuram em propriedade e impropriedade, e cada uma possui seus atributos
caracteristicos que o define como tal em sua caracterizagédo de ser.

Quando analisamos os modos de ser, ou seja, a propriedade e a impropriedade na

concepgdo de Heidegger que problematiza em modos possiveis de existéncia , precisa-se e
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deve considerar a importéncia destes dois caracteres esbocados da presenga, pois estes modos
de ser dos entes ndo estdo comumente largados, encaixados dentro do mundo, mas sim algo
anteriormente dado, como sua evidéncia e determinacdo em sua esséncia ontologica, e nesta
compreensdo € nitido e evidente a analise sobre as possibilidades de acesso aos modos de ser
da presenca.

A presenca se decreta, estabelece enquanto ente e partindo de sua capacidade que ela é
também em sua compreensdo em seu ser, enfatizando assim sua possibilidade de
existencialidade de sua existéncia, pois a questdo de seu ser, se constitui e se desenrola na
problematizagdo de sua existencialidade, ndo como algo determinado, muito pelo contrério,
mas sendo a alavanca principal a interpretacéo a partir da indiferenca e ndo na diferenca.

Ponto inicial desta interpretacdo para entdo chegar ao descobrimento desta presenca
enguanto existencialidade da existéncia, em uma interpretacdo ontoldgica desse ente, pois tal
descobrir-se se da pelo modo ilimitado, indefinido. Ressaltando que tal indiferenga cotidiana
da presenca ndo é uma insignificancia, algo negativo, mas fundamentalmente um aspecto
positivo do fendmeno.

Sendo essencialmente esta forma do ser e com vislumbramento a este modo de ser é
que toda sua existéncia se caracteriza assim como €. Designamos essa indiferenca rotineira de
presenca de medianidade, que para Heidegger é ndo se apropriar-se de si mesmo, sendo uma
impropriedade do ser, mas que tal modo impessoal em que compartilha a existéncia do seu ser
da presenca , pode entdo tomar novos contornos e langar-se ao acesso da pessoalidade de sua
autenticidade , deixar-se assim de estar absorvido nas significacGes faticas, abandonando as
interpretacdes do mundo sobre a Otica das outras pessoas e escolhendo seu proprio viés
autentico e proprio de compreender e interpretar a vida , tornando assim proprio em sua
pessoalidade e propriedade de si mesmo revelando-se um ser de auténtica presenca no mundo.

A decadéncia € um aspecto fenomenal positivo da existéncia do ser, pois a partir desta
impropriedade em que o ser se encontra mergulhado, sendo que esta condi¢do de existéncia
possibilita e a0 mesmo tempo exige reflexdo sobre tal situacdo, pois assim evidéncia o carater

do ente que é e que podera ser, a evidenciagdo do desvio do ser.
3.1 O Dasein e a impessoalidade para Heidegger
A presenca € sempre um ser de possibilidades em que e no qual o eu est4 alicercado e

fundamentado no Ser enquanto constituicdo e projecéo para se fazer ser sempre em existéncia

ativa e questionadora de sua autentica manifestacdo do seu ser, constituido de possibilidades
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de se mostrar e ser ele mesmo em sua existencialidade, pois o0 Ser evidentemente dado é a
forma de ser de um ente que néo dispdem de uma condigdo da presenca.

Diante dos questionamentos acerca de uma interpretacdo ontologica para assim
compreender o conteudo destas facetas que caracterizam os modos de ser do ente, a presenca
enquanto existéncia do seu mais estimavel ser, como também da presenca enquanto vivéncia
mediana em sua cotidianidade.

Devemos entender com o teor fenomenal desta presenca cotidiana, muitas vezes este
guem da presenca cotidiana pode ndo ser o eu mesmo em sua maioria das vezes. Na discussdo
ontico ontoldgica sobre a questdo da presenca é essencial concentrar-se em uma evidéncia e
esclarecimento fenomenal da presenca, buscando o cuidado e atencdo de sua problematica,
gue assim se apresenta como a doa¢do do eu. Nesta conjuntura podemos enumerar que nao se
trata de consagrar os entes do mundo e consequentemente o ser dos outros em que interage,
mas sobretudo, o mais de tudo que o compde, enquanto presenca de sua existencialidade.

Este abracar o tudo mais possui um objetivo para a constitui¢do original e auténtica em
suas mais complexas possibilidades de consagracdo do ser da presenca, pois tal meio de
doacdo possibilita a nogdo clara e questionadora do eu e consequentemente a via de acesso a
uma razdo fenomenoldgica emancipada e independente, possuindo um conceito essencial em
sua emancipacao.

Podemos afirmar que em um esclarecimento evidente, que o mundo faz parte do eu do
sujeito e que tal nunca € preso aos outros sujeitos, pois mundo e sujeito estdo sempre
relacionados e interagindo em uma relacdo de existéncia, € necessaria a analise e interpretacao
fenomenoldgica compreensivel que podemos interpretar ontologicamente o ser da copresenca
na banalidade do cotidiano.

Analisamos as palavras de Heidegger:

O mundo da presenca libera, portanto, entes que ndo apenas se distinguem
dos instrumentos e das coisas, mas que, de acordo com seu modo de ser de
presenga libera, sdo e estdo “no” mundo em que vém ao encontro segundo o
modo de ser-no-mundo ndo sdo algo simplesmente dado e nem algo a méo.
Sado como a propria presenca liberadora. Sdo também copresencas. Ao se
querer identificar 0 mundo em geral com o ente intramundano, dever-se, ia
entdo dizer: “mundo” é também presenga. (HEIDEGGER, 2015, p. 174)

A definicdo em que Heidegger problematiza sobre 0 encontro com o0s outros tém a ver
com a propria presenca, servindo de norte para a orientacdo desta presencga. Para Heidegger,

0s outros sdo especificamente aqueles em que ndo se consegue diferenciar aqueles que estdo
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entre tantos outros, mas que la estdo, mas que ndo podemos caracterizar em conjunto, pois 0
com € uma finalidade, uma disposicdo da presenca.

O “também” tem significado na leitura heideggeriana de igualdade e equilibrio no ser,
durante ser-no-mundo que se faz em suas ocupacdes.

Heidegger chama atencdo para a compreensao do entendimento do “com” e “também”
na perspectiva existéncia pois a partir da compreenséo do ser-no-mundo afincado pelo com
este mundo é compartilhado com os outros, sé assim, sera sempre mundo, caracterizando o
mundo da presenca.

Em Ser e Tempo, Heidegger escreve: o ser-em é ser-com 0s outros. O ser-em-si
intramundano desses outros é copresenca. (HEIDEGGER, 2015, p. 175) Tal encontro com 0s
outros se da a partir do mundo, onde a presenca esta e se conserva, impregnadas em afazeres,
em uma situacdo de ocupacdes, abonada por tudo aquilo que o circunda e absorve 0 mais
imediato possivel em seu cotidiano, em que a presenca se detém as suas mais diversas
ocupacdes.

Diante deste lancar-se do ser da presenca na cotidianidade. Reflitamos a consideracédo

de Heidegger:

Ser-com é sempre uma determinacdo da prdpria presenca; ser copresente
caracteriza a presenca de outros na medida em que, pelo mundo da presenca,
libera-se a possibilidade para um ser-com. A propria presenca so é possuindo
a estrutura essencial do ser-com, enquanto copresenca, que vem ao encontro
de outros. (HEIDEGGER, 2015, p. 177)

O ser-com possui uma constituicdo existencial de ser-no-mundo e precisa ser
analisado e compreendido pelo aspecto fenomenal da cura, pois enquanto transformacao de
todo Ser no mundo, a Presenca se configura como cura, sendo assim um fenémeno. No
contexto da ocupacdo do ser da presenca, tal fendmeno deve ser encarado com um Viés
ontoldgico que ndo é proprio do seu ser-com, pois este ente em que a presenca interage e
dialoga em seu modo de ser-com, ndo detém este modo de ser do manuseio instrumental em
mé&o, sendo 0 mesmo presenca, onde este ente o que prevalece é a preocupacao, pois este ente

se preocupa e ndo se ocupa. Assim, Heidegger esclarece:
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‘Ocupar-se’ da alimentacdo e vestuério; tratar do corpo doente é também
preocupacdo. Numa simetria com a ocupagdo, entendemos essa expressao
como termo de um existencial. A ‘preocupacdo’ no sentido de instituicdo
social fatica, por exemplo funda-se na constituicdo de ser da presenca
enguanto ser-com. Sua urgéncia provém de, numa primeira aproximacao e
na maior parte das vezes, a presenca manter-se nos modos deficientes de
preocupacdo. O ser por um outro, contra um outro, sem 0s outros, 0 passar
ao lado um do outro, o ndo sentir-se tocado pelos outros s&o modos possiveis
de preocupacdo. (HEIDEGGER, 2015, p. 178)

Ressalta-se 0s modos nesta passagem em que Heidegger evidencia principalmente os
modos de imperfeicdo, desvirtude e claro, da indiferenca que assim define, a decadéncia e
mediania de um com o outro. Estes modos mostra o aspecto da cotidianidade e a
instrumentalizacdo de que se ocupa no cotidiano. Tais modos da indiferenga em que estéo
imersos na convivéncia diaria fatalmente afastam, desencaminham a compreensdo ontoldgica
para uma analise e ver instantaneo deste ser, enquanto dado de varios sujeitos.

A preocupagéo se constitui por dois modos positivos com possibilidades salientes. Na
primeira concep¢do compreende que a preocupacao pode afastar, deslocar o cuidado do outro
e para assumir 0 espaco nas ocupacgdes. Sendo que esta preocupacdo toma a ocupagdo onde
outro tem que realizar, ou seja, existe um deslocamento de papéis recolhendo-se para em
seguida abracar a ocupagdo como sendo acessivel e acabado ao seu encontro. Nesta
conjuntura em que a preocupacao se configura existe a possibilidade de o outro estar sendo
dominado, tornando independente e adormecido. Nesta preocupacdo interina, que rouba do
outro o cuidado e estabelece a familiaridade matua e grandiosa a ocupacao manual.

Diferente desta preocupacdo da dependéncia e da submissdo, podemos destacar a
possibilidade da preocupacdo que néo viabiliza a substituicdo do outro, mas que afirma a
existencialidade em sua configuracdo de possibilidade de ser de cuidado como carater
existencial que tem em sua profundeza, a cura em sua esséncia, valorizando a existéncia do
outro e ndo algo que se ocupa, contribuindo o outro a resultar-se em cura clara e libertaria
para ela mesma, como problematiza Heidegger (2015). A partir da ocupacéo e do que nela se
compreende é que se pode entender a ocupacdo da preocupagdo. O outro se descobre assim,
antes de tudo, na preocupacao das ocupagoes.

Nesta problemética Heidegger enfatiza o distanciamento ser-com em consiste a
presenca na convivéncia do dia a dia que reside sob o dominio dos outros, pois 0s outros Ihe
roubam o ser, deixando assim sua identidade para os outros, algo que Ihe foi tomado. Surge

entdo o afastamento neste processo de convivéncia cotidiana, pois a presenga neste enlace esta
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sob o comando dos outros, sem que a presenca tome conhecimento desta delegacdo de
autonomia dos outros sob seu ser da presenca.

Desta situacdo da convivéncia cotidiana emerge o impessoal pertencente aos outros e
consolidando seu poder, ou seja, 0s outros como denominamos para esconder o0 que
originariamente é proprio a eles. O que podemos atribuidos de coadjuvantes na convivéncia

cotidiana circundante do mundo. Atentamos a reflexdo de Heidegger sobre tal questdo:

Na utilizacdo dos meios de transporte publico, no emprego dos meios de
comunicacdo e noticias (jornal), cada um é como o outro. Este conviver
dissolve inteiramente a prdpria presenca no modo de ser dos ‘outros’, e isso
de tal maneira que 0s outros desaparecem ainda mais em sua possibilidade
de diferenca e expressdao. O impessoal desenvolve sua prépria ditadura nesta
falta de surpresa e de possibilidade de constatacdo. Assim nos divertimos e
entretemos como impessoalmente se faz; lemos, vemos e julgamos sobre a
literatura e a arte como impessoalmente se vé e julga; também nos retiramos
das ‘grandes multiddes’ como impessoalmente se retira; olhamos
‘revoltante’ o que impessoalmente se considera revoltante. O impessoal, que
ndo é nada determinado, mas que todos sdo, embora ndo como soma
prescreve 0 modo de ser da cotidianidade. (HEIDEGGER, 2015, p. 184)

Tais consideracGes reforcam o poder da impessoalidade em que o ser encontra
mergulhado e dominado em uma realidade de encobrimento de sua auténtica esséncia de si
mesmo, enguanto ser de presenca na constituicdo de seu ser-ai, de presenca emancipadora de
si mesmo.

O impessoal se caracteriza por modos préprios de ser. A inclinacdo do ser-como que
chamamos de afastamento e reside na convivéncia, nesta relacdo o ser e o estar um com outro,
nasce a medianidade, sendo uma caracteristica do impessoal, pois a medianidade, é o cerne da
questdo que esta em voga, sendo o0 mais habitual, convincente, nivelado, como banalidade de
tudo, existindo um nivelamento das possibilidades de ser.

Tais modos de ser do impessoal, se configuram o que entendemos como o publico, o
de todos, sem a precisa reflexdo e conhecimento das causas e efeitos, se conformando com
todo o arsenal dispersado sobre todos nés, ndo existindo assim a profundidade das causas, 0
enraizar de algo sem a devida penetracdo sobre as coisas que circulam no meio da
convivéncia diaria, sem adentrar assim na auténtica compreensdo das coisas, obscurecendo
tudo e a todos.

O impessoal estd presente em todos os cantos, ressaltando que a maneira de
surgimento e esconderijo ao momento em que a presenca ordena uma tomada de decisdo, pois

este impessoal remove a incumbéncia, o encargo de cada presenca, pois o impessoal pode
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aceitar, abracar, tudo com muita desenvoltura e ter respostas para tudo, sendo que ndo existe
ninguém que necessite e se responsabilize por nada. Sendo assim na convivéncia ordenaria da
presenca, as coisas em sua grande maioria e realizada sempre por alguém gue termina sendo
um ninguém.

Nesta leitura e compreensdo acerca da impessoalidade, contata-se que o impessoal
furta, o encargo, a responsabilidade de cada presenca na vivéncia cotidiana e nesta conjuntura
0 impessoal busca a congregacdo com a presenca para a inclinacdo de superficialidade do
concedido e é claro do oferecido, de uma forma e maneira em que neste encontro, que o
impessoal, busca a cada presenca, abandonando e assim largando seu ser, deixando-a de ser,
pois o impessoal sustenta seu poderio arbitrario.

Heidegger conceitua o impessoal: 0 impessoal € um existencial e enquanto fenébmeno
originario pertence a constituicdo positiva da presenca. A presenca possui em Si mesma
diversas possibilidades de concretizar-se. As imposicdes e expressdes de seu dominio podem
variar historicamente (HEIDEGGER, 2015).

Historicamente o impessoal sempre se faz presente, com suas facetas e
desdobramentos como o dominio e encobrimento que o dominio e encobrimento que nivela as
coisas em uma medianidade que se faz presente em tempos historicos diversos. Na educagao
ndo se faz diferente, a presenca do impessoal, pois € um fendmeno que se faz presente no
cotidiano da sala de aula, onde alunos sdo absorvidos pelas opinides alheias que influenciam
diretamente sua maneira, seu modo de pensar e agir na vida, se permitindo ao encobrimento e
obscurecimento de sua autenticidade no pensar reflexivamente, onde sdo levados a se
posicionarem e agirem de forma influenciada pelos agentes externos que o circundam, sem se
perceberem marionetes do sistema da impropriedade que nivela suas vidas na medianidade
das situacdes corriqueiras em que estdo envolvidas.

Entdo esta pesquisa problematiza tal situacdo da impessoalidade em que estudantes
estdo imersas em suas vidas, sem perceberem o poder da dominagdo em que estdo submetidos
na vida cotidiana nas mais diversas situacfes dos diversos grupos sociais, em que convivem.

Partindo deste estudo em que nosso filésofo esclarece em Ser e Tempo, sobre o
dominio da impessoalidade em que o ser encontra envolvido e absorvido. Tal estudo debruca-
se a respeito desta questdo onde é necessario refletir sobre 0 mundo desta impessoalidade,
fazendo problematizac6es acerca da propriedade e impropriedade em que 0 Ser esta sujeito na
conjuntura do mundo em que vive e se langa para suas inclinacgdes e possibilidades.

Neste contexto de compreensédo e entendimento na questdo do impessoal, percebe-se

que a presenca € cotidianamente, dentro de um contexto, de significados, pois tal mundo da
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presencga permite o ente em um encontro marcado por elementos estruturais, que o circundam
na medianidade. Neste enredo a presenca fatica vive no mundo das coisas, corriqueiramente,
sendo assim descoberto por tal medianidade, pois este eu, ndo é e aparece no modo de si
mesmo, mas preferencialmente na caracterizacdo do impessoal.

Diante da constatacdo de que a presenca é impessoal e se fixando em sua grande
constancia. Somente nesta relagdo com o mundo e em uma intimagéao e transparéncia de si, no
momento de escancarar-se, de abertura para si mesma. Em um ato de revelar, de conquista,
manifestacao e revelacdo de seu proprio ser se concretizam e se efetivam, em aniquilamento e
exterminio dos obscurecimentos e dominacGes para eliminar, acabando assim as confusées e

encobrimentos que se enclausura a presenca.
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4 FILOSOFIA E FILOSOFAR EM HEIDEGGER

Primeiramente, responder a tal problemdatica “o que ¢ filosofia para Martin
Heidegger?” nao me parece algo facil de ser imediatamente apresentado a uma resposta ou
definicdo acabada e pronta, pois pensar e responder a questdo do que € a filosofia é algo
extremamente penetrante e excitante, principalmente ao refletir sobre a primordial
interrogacdo proposta pelo filosofo Martin Heidegger, haja vista que o carater desta questdo ja
se apresenta uma busca filosofante ao abracar sobre a concepcdo de filosofia que nosso
filésofo Martin Heidegger defende em seu auténtico pensamento filosofico.

O que é filosofia, afinal? Uma questdo intrigante, que ao longo da histéria do
pensamento filosofico sempre gerou grandes intrigas e profundas reflexdes para os grandes
filésofos que se propuseram a adentrar na resolucéo de tal questionamento, pois esta pergunta
requer uma profunda problematizacéo ao seu escopo.

Afinal, a filosofia possui um vasto roteiro de existéncia na histdria da humanidade e
sempre foi conceituada, definida como algo eminentemente, reflexivo e possuidor de um
carater critico e construtivo, de pensamento influenciador para varios campos do
conhecimento. Sendo um conjunto ou programa de doutrinas e conhecimentos
problematizados por grandes filésofos, onde tais pensadores se enquadram em correntes
filosoficas, organizadas em varias filosofias, antiga, média, moderna e contemporanea. Mas,
afinal, podemos dizer ou defender que a filosofia seja isso mesmo ou se realmente tudo isso
seja filosofia, ou somente isso, ou ainda, se podemos afirmar que filosofia é um arcabouco de
correntes de pensamento e, assim, de muito conhecimento, ou, talvez, somente um agregado
de informagdes que precisamos conhecer e somente entender para transmitir enquanto
professores de filosofia, situando a filosofia como a historia, inUmeras biografias, datas,
periodos, filosofia existiu e existe.

Vamos assim ouvir Casanova (2015) sobre tal questdo a luz de Martin Heidegger:

Filosofar jamais significa acumular uma série de informacdes relativas a um
conjunto de doutrinas tradicionais ligadas a problemas filos6ficos pontuais, e
tratar subsequentemente essas informac@es a partir de uma espécie de prova
I6gica de consisténcia. Filosofar também n&o designa, para ele, o esfor¢o por
superar todos os pressupostos, herdados e a partir de uma circunscricdo aos
poderes constitutivos da razdo, seguir com rigor metodolégico o caminho
arduo que conduz a verdade. Ao contrério, filosofar implica antes um retorno
sempre renovador as determinagdes primordiais de um caminho de
pensamento, a origem que nunca permanece isolada em um passado
desprovido de sentido, mas que sempre participa ativamente das decisfes do
futuro. (CASANOVA, 2015, p. 15-16).
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Mas, quando pensamos o que é filosofia ou ao defendermos a permanéncia da filosofia
nos curriculos escolares das escolas de ensino médio, afirmamos sempre que seu carater deve
ser filosofante, de um filosofar permanente, que prime pelo viés critico, reflexivo e
problematizador. Entdo, ao pensarmos e compreendermos a filosofia como algo
extremamente filosofante e questionador, junto aos n0ssos jovens estudantes, ndo precisamos
repensar a tal questdo do que é a filosofia, pois ao modo como sempre pensamos e
efetivamos, esse nosso fazer ou ensinar filosofia proclamando um vasto e amplo percurso
sobre a historia da filosofia, ndo estamos esvaziando o verdadeiro sentido do que realmente
seja a filosofia. Pois a filosofia ndo € so isso ou, afinal, ndo é tudo isto, um emaranhado de
informacdes acerca da historia da filosofia, com inimeros fil6sofos que ela constituem, fica a
inquietacdo acerca do que é realmente a filosofia ou filosofar.

Vejamos o que nos transmite Heidegger:

Todavia, se declaramos de maneira tdo resoluta que “a filosofia ndo ¢
nenhuma ciéncia”, entdo de modo ndo menos decidido surge também a
contrapergunta: mas, entdo o que ela é afinal? No6s respondemos: filosofia é
filosofar. De qualquer forma, essa é uma informacdo que ndo diz nada, uma
informagdo que parece dizer tanto quanto a sentenga: uma mesa é uma mesa.
No entanto, ndo estamos simplesmente dizendo que a filosofia é filosofar.
Ao contrério, estamos dizendo que a filosofia é filosofar. Assim parece haver
por fim uma resposta em meio a essa tese positiva: a filosofia ndo pode ser
definida em consideracdo a algo diverso — algo como a idéia de ciéncia, ou
entdo algo como a idéia de “poesia” ou arte. Se a equagdo filosofia =
filosofar procede, entdo isso significa que a filosofia precisa ser determinada
a partir de si mesma. (HEIDEGGER, 2009, p. 17).

O que nos deixa intrigantes, em perplexidade diante de tais consideracdes é
exatamente a clareza e a objetividade sobre a concepc¢do de filosofia para nosso filésofo. E
percebermos como o verdadeiro intimo da filosofia é esvaziado de sentido em nossa forma de
pensar e fazer filosofia, completamente oposta ao que evidencia Heidegger, pois na forma de
conceber a filosofia é bastante original, sem se concentrar em um arsenal de informagdes sem
sentido real para com o que se pode afirmar em nome da filosofia original. Assim,

continuamos afastando o filosofar quando assumimos esta ou aquela forma de filosofia:

Todavia, tudo isso ndo resulta em que o caminho usual, constituido a partir
de uma visdo panoramica e historiogréafica da historia da filosofia, poderia
contribuir como algo essencial para 0 nosso intuito de introduzir o filosofar.
Adquirir conhecimento, mesmo conhecimentos eruditos e abrangentes
quanto ao que e como os filésofos pensaram, até pode ser Gtil. No entanto,
sua utilidade ndo reverte para o filosofar (HEIDEGGER, 2008, p. 05).
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Filosofar €, primeiramente, ser um principiante, um iniciador, porque filosofar remete
uma viva reintegracdo sempre e inicialmente ao espanto do pensamento vivo e constante,
pois, quando perguntamos que é isto a filosofia, necessariamente falamos sobre a filosofia,
mas ao falarmos o que é a filosofia, precisamos estar inseridos na filosofia, penetrar em seu
pensamento e fazer tal penetracéo é filosofar com a filosofia.

Embora saibamos a necessaria importancia deste filosofar, acabamos confundindo-o
com outros esquemas ao trato com a filosofia, pois, muitas vezes, queremos ficar mesmo no
obscurantismo e enciclopedismo de que queiramos que seja a filosofia, porém, precisa-se
desnudar este corpo que vestimos com uma capa preta, e escutar para filosofia, sendo
necessario revisitar os primeiros e grandes filosofos gregos, e aprender com eles a verdadeira
maneira, forma de conceber e praticar a filosofia, suas caracteristicas essenciais de seu labor,
seu espanto diante de tudo que inspirava o filosofar filosofante entre os gregos, algo que nds
ndo conseguimos absorver profundamente em sua esséncia. Apenas proclamamos tal palavra
filosofia, mas n&o conseguimos fazer dela verdadeiramente um pensamento filosofante diante
do espanto da vida a ser problematizada.

Reflitamos sobre as palavras de Martin Heidegger:

A palavra filosofia fala agora através do grego. A palavra grega é enquanto
palavra grega, um caminho. De um lado, esse caminho se estende diante de
nos, pois a palavra ja foi proferida ha muito tempo. De outro lado, ele ja se
estende atras de nos, pois ouvimos e pronunciamos esta palavra desde os
primérdios de nossa civilizagdo. Desta maneira a palavra grega Philosofia é
um caminho sobre a qual estamos a caminho, conhecemos, porém, este
caminho apenas confusamente, ainda que possuamos muitos conhecimentos,
historicos sobre a filosofia grega e os possamos defender. (HEIDEGGER,
1970, p. 17).

Diante do trecho, podemos afirmar que a filosofia é filosofar entre suas origens gregas,
pois percebe-se que na sua origem ela se caracteriza especialmente pelo seu caréater dialdgico.
Neste mundo grego se desenvolveu como um caminho de interrogacdes e espanto diante das
coisas mais simples de seu mundo original, pois através desse surgir e desenvolver
possibilitou a ascensdo das ciéncias. Por isso, remetemos a questdo central para o que é isto a

filosofia, um caminho a conhecer:
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A tradicdo ndo nos entrega a prisdo do passado e irrevogavel, transmitir,
délivrer, é um libertar para a liberdade do didlogo com o que foi e costuma
sendo. Se estivermos verdadeiramente atentos a palavra e meditarmos o que
ouvimos, o nome “filosofia” nos convoca para penetrarmos na historia da
origem grega da filosofia. A palavra philosophia esta, de certa maneira, na
certiddo de nascimento de nossa propria historia, podemos mesmo dizer: ela
estd na certiddo de nascimento de nossa propria histéria, podemos mesmo
dizer: ela esté na certiddo de nascimento da atual época da histdria universal
gue se chama era atbmica. Por isso, somente podemos levantar a questdo:
que é isto — a filosofia? Se comegcarmos um didlogo com o pensamento do
mundo grego. (HEIDEGGER, 1970, p. 18).

Se queremos responder & questdo o que é a filosofia? Precisamos entdo dialogar com a
tradicdo dos filésofos gregos e assim também absorver a forma de questionar realizada por
tais filosofos. Até mesmo porgue a natureza desta questdo remete a maneira peculiar que estes
filésofos desenvolveram a respeito do que realmente seria a filosofia, suas interrogacdes
acerca de questdes tdo particulares do filosofar nas origens gregas, ou seja, 0 verdadeiro
sentido destas interrogacdes, a ideia que fundamenta a questdo filosofante do fazer filosofia
no mundo grego.

Como Heidegger enfatiza fortemente:

A resposta a questdo: que é isto — a filosofia? Consiste no fato de
correspondermos aquilo para onde a filosofia estd a caminho. E isto é: o ser
do ente. Num tal corresponder prestamos, desde o comeco, aten¢do aquilo
que a filosofia j& nos inspirou, a filosofia, quer dizer, a philosophia entendida
em sentido grego. Por isso somente chegamos assim a correspondéncia, quer
dizer a resposta a nossa questdo, se permanecemos no dialogo com aquilo
para onde a tradigdo da filosofia, nos remete, isto €, libera. Nao encontramos
a resposta a questao, que é a filosofia, através do diadlogo com aquilo que se
nos transmitiu, como ser do ente. (HEIDEGGER, 2005, p. 35).

Precisamente, € necessario se encontrar com os filésofos gregos para poder elucidar tal
questdo, verificar o sentido originario da filosofia em seu primado grego, pois tais filosofos
eram interpelados e, assim, construiram a filosofia em raizes profundas, que solidificou a
verdadeira filosofia em sentido mais auténtico de um puro filosofar, proporcionando por
interpelacbes que podem florescer o que chamamos de filosofia, pois os fil6sofos s&o
interpelados pelo ser do ente, para que assim possam dizer 0 que o ente &€ enquanto tal, e
precisamos compreender a filosofia em nosso didlogo com os filosofos, precisa ser construido
pela interpelacdo do ser do ente.

O caminho, a resposta, a questdo o que €é a filosofia ja se apresenta como uma resposta

filosofante, pois ao pensar, buscar uma resolucdo a tal problema, precisamos dialogar com o
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que a tradicdo grega nos remete, buscaremos a resposta a questdo, pois neste retorno aos
filésofos é necessario uma correspondéncia, sendo que este corresponder deve estar explicito
na fala do filésofo, no interpelar pelo ser do ente, pela existéncia em poténcia, em
possibilidades que nutrem a existéncia do ser, pois assim a filosofia se nutre de interpelacdes

pela esséncia do ser que alimenta o interpelar filosofante.

Quando é que a resposta a questdo: que isto — a filosofia? E uma resposta
filosofante? Quando filosofamos nés? Manifestamente apenas entdo quando
entramos em didlogo com os filésofos. Disto faz parte que discutamos com
eles aquilo de que falam. Este debate em comum sobre aquilo que sempre de
novo, enquanto o mesmo é tarefa especifica dos fildsofos, € o falar, o légein,
no sentido do dialégesthai, o falar como didlogo (HEIDEGGER, 2005, p.
35).

Observando atentamente o trecho acima, se percebe na fala de Heidegger a
importancia que o filésofo evidencia da resposta a tal questdo em estudo, pois € nitido que
para adentrar na resposta da questdo é primordial envolver-se em correspondéncia naquilo que
os filésofos interpelavam, dialogar com uma fala e uma escuta atenta & maneira prépria e
grega da filosofia, para chegarmos a maneira auténtica da questdo, pois é necessario ir com
nosso pensamento ao engajamento daquilo para onde a filosofia esta a caminho, visto que
analisar opinides dos fildsofos e traduzi-las, transcrevé-las, é o que mais se tem feito ao
pensar realidade bem diferente e significativa, € dialogar, discutir com tais filosofos a respeito
do que dizem, do que falam em nome da filosofia.

Nesta trilha em busca da resposta a questdo faz-se necessaria um apropriar-se, um
empoderamento para que ocorra uma transformacédo, sendo preciso destruir concepcoes
puramente historiograficas sobre a historia da filosofia. Nesta demoligdo, erguer, assim, um
novo olhar, um novo escutar, carregar os ouvidos de sensibilidade, estar livre para aquilo que

na tradicdo do ser do ente nos inspira.

A questdo: que é filosofia? Ndo é uma questdo que uma espécie de
conhecimento se coloca a si mesmo (filosofia da filosofia). A questdo
também ndo é de cunho histérico; ndo se interessa em resolver como
comecou e se desenvolveu aquilo que se chama “filosofia”. A questdo ¢
carregada de historicidade, ¢ historial, quer dizer, carrega em si, um destino,
nosso destino. Ainda mais: ela ndo ¢ “uma”, ela ¢ a questdo historial de nona
existéncia ocidental-europeia. (HEIDEGGER, 1970, p. 20).

Percebe-se, ao analisar o pensamento de Heidegger para o que seja a filosofia, que o

nosso fildsofo é bastante claro, mostra-nos o caminho para responder a questdo, em que é
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possivel penetrarmos no mais auténtico e pleno da questdo, em que este questionar se da em
uma dimens&o historial, um mergulhar préprio na tradi¢do grega para vislumbrar o sentido
auténtico e préprio do existir da filosofia nas interpolacfes dos primeiros filosofos gregos que
possibilitariam um futuro historial.

Contudo, apenas descrever informagdes meramente historicas de como estes filosofos
fizeram filosofia ndo é filosofia, nem muito menos filosofar. O caminho a ser vivenciado,
elucidado pelo nosso filésofo, nos diz muito na busca da verdadeira esséncia da filosofia, este
espanto que permite o interrogar o ente do ser, este caminhar sob o ponto de vista do ser, 0
recolhimento, o logos da questdo. Entdo, a filosofia ndo pode ser assim admitida como
informagdes de cunho histérico sobre sua histéria dos filésofos, pois se até mesmo o0s gregos
precisaram resguardar o poder essencialmente do filosofar em seu tempo, sendo assim 0 nosso
caminho ainda persiste em nosso tempo ao descaracterizar e desconfigurar a verdadeira

esséncia do filosofar, do espanto de fazer filosofia:

Entretanto, mesmo 0s gregos tiveram que salvar e proteger o poder de
espanto deste mais espantoso — contra o ataque do entendimento sofista, que
dispunha logo de uma explicagdo compreensivel para qualquer um, para tudo
e a difundia. A salvacdo do mais espantoso ente no ser — se deu pelo fato de
que alguns se fizeram a caminho na sua direcdo, quer dizer, Sophdn e que
através de sua prépria aspiracdo despertavam nos outros homens o anseio
pelo Sophén e o mantinham aceso. (HEIDEGGER, 1970, p. 22).

Diante de tal trecho problematizado, podemos falar da filosofia como esta aspiragédo
pelo desejo, uma pulsdo pelo amor ao conhecer, ao admirar-se, espantar-se, aquilo que
afloramos, sendo a correspondéncia do dialogo ao apelo do ser do ente. Podemos assim dizer
a voz que interroga e que também dirige ao nosso intimo do ser, exercendo o poder de
interpelar pela existéncia do ser na busca por sentido e, se fazendo viva e dindmica no
caminho de sua auténtica existéncia de ser da filosofia. Neste caminho, o ser-disposto €
essencial ao exercer o desejo do filosofar, ou seja, iluminado disposto aquilo de que é a
natureza da filosofia, existindo assim uma harmonia neste caminho do ser do ente. Numa
disposigéo:

Antes de mais nada, porém, convém notar que a referéncia a essencial
disposicao da correspondéncia ndo € uma invengdo apenas de nossos dias. J&
0s pensadores gregos Platdo e Aristoteles chamaram a atencéo para o fato de
que a filosofia e o filosofar fazem parte de uma dimensdo do homem, que

designamos disposicdo (no sentido de uma tonalidade afetiva que nos
harmoniza e nos convoca por um apelo). (HEIDEGGER, 1970, p. 29).
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Se esta capacidade existe entre os homens, nada mais consideravel que o sentido
originario da filosofia e do filosofar é realizar preponderantemente esta condi¢do ao assim se
desenvolver o que vem a ser a filosofia em seu pleno exercicio grego do filosofar, do almejar
0 espanto como elemento essencial neste processo de dizer o que é a filosofia, pois, através
deste elemento essencial no fazer filosofia, 0 espanto foi antigamente a pedra filosofante do
auténtico filosofar, sendo assim o elemento determinante que define o nascer da filosofia e
seu filosofar e que claro e evidente deve prevalecer em sua marcha, se assim quisermos
caracterizar o verdadeiro e original que ¢ a filosofia para resguardar sua importancia enquanto
filosofar da existéncia da vida filosofica.

Entdo, ndo precisamos escamotear a filosofia, fugindo de seu carater principal, quando
gueremos tratd-la somente como meras informagcbes, conhecimentos historicos, sem
valorizarmos sua esséncia primordial. Agindo assim, somos covardes em nosso trato de
filésofos, ou entdo, ndo somos filésofos e nem professores de filosofia, estamos sendo uma
enciclopédia sem fundamento filosofante, muito longe do que é entéo a verdadeira filosofia.

Muito se discute sobre a filosofia ou sobre o processo de introduzir o filosofar, mas
pouco se considera sobre o carater proprio do filosofar da filosofia, que é o elemento
primordial do que podemos introduzir & filosofia de maneira respeitosa e auténtica, a respeito
de sua mais intima esséncia do filosofar, da filosofia. Para introduzir o filosofar a luz do que
pensou Martin Heidegger sobre o que seria entdo fazer filosofia de modo filosofante:

A correspondéncia propriamente assumida e em processo de
desenvolvimento, que corresponde ao apelo do ser do ente, é a filosofia. Que
é isto — a filosofia? Somente aprendemos a conhecer e a saber quando
experimentamos de que modo a filosofia é, ela é ao modo da
correspondéncia que se harmoniza e pde de acordo com a voz do ser do ente.
(HEIDEGGER, 2018, p. 44)

A linguagem se caracteriza como o elemento importante neste introduzir da filosofia,
especialmente no sentido proprio de linguagem grega, como o logos, pois 0S gregos
manifestavam tal esséncia, a morada do ser por exceléncia. Podemos pensar em filosofia e
essencialmente devemos remeter ao logos, pensar a linguagem esta a servi¢co do pensamento e
neste direcionamento precisamos viajar em um didlogo com a mais forca de expressdo da

linguagem como experiéncia grega do logos.
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Heidegger deixa claro que a possibilidade de abrirmo-nos novamente para o
apelo do ser, de atentarmos para a nossa morada mais originaria: a
correspondéncia ao ser. Pois nos residimos, sem ddvida, sempre e em toda
parte, na correspondéncia ao ser do ente; entretanto, sO raramente somos
atentos & inspiracdo do ser. Ndo ha davida que a correspondéncia ao ser do
ente permanece nossa morada constante. Mas s6 de tempos em tempos ela se
torna um comportamento propriamente assumido por nos e aberto a um
desenvolvimento. (HEIDEGGER, 1996, p. 36).

E necessario um partejamento dialético, um movimento do filosofar, um exercicio do
filosofar, & somente no movimento do filosofar que a filosofia acontece. Este filosofar é o ato
criador, sendo importante saber como os filésofos chegaram as suas conclusdes e ndo somente
a promessa pura sem um ato reflexivo, sobre sua descoberta, sobre seu caminho, o caminho
que levou o fildsofo a chegar a tal conclusdo. E importante dialogar com o filésofo. Ao
estudar um filésofo, vocé estd estudando a historia da filosofia, ndo é preciso rever toda a
gama da historia do pensamento da filosofia. “S6 quando acontece isto correspondemos
propriamente aquilo que concerne a filosofia que estd a caminho do ser do ente”.
(HEIDEGGER, 1996, p. 36).

Em Heidegger, o filosofar ¢ um modo de escutar o apelo do ser, a filosofia é, portanto,
um modo de correspondéncia ao ser, analisando assim as palavras do nosso filésofo. O
importante ndo é as doutrinas dos filésofos, o necessario é o filosofar, o dialogar com este
pensamento, um filésofo, um pensamento filosofante que se possa dialogar com o interessante
da filosofia, sendo que o mais importante é a filosofia, o filosofar, e ndo a carga dramética dos
fildsofos.

Nesta dimensdo, Cunha (1992) problematiza que ndo seria uma investigacdo simples,

mas uma investigacao filosofica.

Iniciando uma investigagdo filosofica, vocé estaria participando do
movimento de afirmagcdo ou negacdo dessa tradicdo. Incorporar-se na
tradicdo filosofica implica em um primeiro movimento adotar uma atitude
filosofica diante dos textos que documentam essa tradicdo. (CUNHA, 1992,

p. 6).

Tal acontecimento da introducdo da filosofia é necessario substancialmente debater
com os fildsofos, perceber essencialmente aquilo que eles dizem, que proclamam, mas nédo
apenas enunciar o que estes fildsofos disseram. A verdadeira filosofia acontece nesse dialogo,
em que o filosofar aparece como a alma da filosofia, afirmando, negando, construindo um
fazer filosofia, com intensidade de questionar, verificar o caminho percorrido destes filosofos

para anunciar suas filosofias, pois todos dialogaram com seus antecessores, Seja para
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abrilhantar ou refutar sua filosofia. Somente assim se introduz o filosofar diante do espanto
espantoso que muitos filésofos pensaram para construirem sendo filosofias. Assim como
Heidegger, Nietzsche se posiciona nesta linha de pensar e fazer filosofia, pois € diante dos

filésofos que eles querem ser bem ou mal compreendidos:

Viagem ao inferno também eu estive no mundo subterrdneo, como
Odysseus, e volto ali ainda seguidamente; e ndo apenas carneiro, para poder
falar com alguns mortos, mas do préprio sangue nao poupei. Quatro pares
formam aqueles a quem eu ndo quero negar as oferendas: Epicuro e
Montaigne Goethe e Espinosa, Platdo e Rousseau, Pascal e Shopenhauer.
Com esses eu devo me contrapor, quando eu tiver andando sozinho por
muito tempo, diante deles eu quero ter direito e ndo ter direito, a eles eu
quero ouvir quando eles mesmos entre si reconhecem direito ou ndo, o que
quer que eu afirme, manterei 0s olhos fixos nestes oito e vejo os seus olhos
fixados em mim. E que por vezes, afirmava, sd0 0s Vivos que parecem
sombras, lutando por viver, enquanto os sabios parecem verdadeiros vivos
gue possuem a eterna vivacidade. (NIETZSCHE, 2009, p. 408).

Introduzir a filosofia deve, assim, primar no seu quesito mais importante, a pensar
desta maneira, desenvolver no aprendiz a capacidade de penetrar fortemente nos debates da
filosofia e ndo valorizar demasiadamente na transmissdo da tradicdo, mas sim se concentrar
no didlogo, no debate sobre a origem do pensamento filoséfico, a fim de proporcionar sentido
neste introduzir um filosofar auténtico sobre o pensamento filosofico, ndo se voltar para a
mera repeticdo do que pronunciaram estes filsofos, mas sim revisar em um dialogo constante
num horizonte constante de interpelac@es, como assim se constituiram os primeiros fil6sofos.

Diante do trecho do nosso filésofo Heidegger: “Sobre a terra por toda parte acontece o
obscurecimento do mundo, cujos processos essenciais sdo: a fuga dos deuses, a destrui¢do da
terra, a massificagdio do homem a primazia da mediocridade” (HEIDEGGER, 1963 apud
BUZZI, 1996, p. 71), podemos afirmar que no trato com a filosofia é necessario um cultivo da
sabedoria, pois quando nao fazemos, caimos no obscurantismo do mundo, em artimanhas de
encobrimento, esquecimento e aprisionamento do nosso ser. Entdo, devemos pensar a
filosofia como inquietante, na vivacidade de seu constante didlogo intempestivo para cultivar
sua sabedoria, sua filosofia verdadeira, no labor da reflexdo a luz dos textos filosoficos, pois
somente através deles podemos realizar a auténtica identidade do que seja realmente um
filosofar.

Consiste, assim, nesse esforgo, um conatos, um avivamento, avivar a luz natural que
existe na intimidade do nosso ser. Neste percurso deste esforco recorremos a sabedoria. Tal

recordar ndo é aglomerar informacdes eruditas e nem muito saber. E voltar-se para o dialogo
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reflexivo sobre a origem deste pensar filosoficamente, pensar melhor o que ja foi pensado,
buscando uma compreensao do que seja o filosofar, voltando assim para a luz que j& somos.
Esta arte de pensar, que nos atira, nos lanca no mundo, é dialogo. E este pensar é dialogar, é
estar lancado ao entendimento dialético, sobre o que propuseram os grandes filosofos. Mas
ndo h& uma necessidade ou uma obrigacdo em conhecer todos os filésofos ou acumular
informagdes sobre toda a tradicdo da filosofia, pois desta maneira nunca se ira filosofar e
muito menos podemos chamar este acimulo de informacdes de filosofia. Muito pelo
contrario, isso pode ser qualquer outro fenémeno enciclopédico, jamais filosofia.

Refletindo sobre como acontece a introducéo a filosofia para Heidegger, pois pensar e
dialogar com a maneira como 0s gregos se lancaram neste percurso do filosofar para nosso
filésofo € um caminho que possibilita o exercicio do filosofar, ou seja, de fazer filosofia em
sua forma mais auténtica possivel, s6 se introduz o filosofar pensando o proprio pensamento a
luz do pensamento filoséfico dos grandes fildsofos. I1sso porque € necessario e importante
revisitar e beber das interpelacfes destes filosofos, ndo somente para repetir o que tais
pensadores ou filésofos disseram ou conjecturaram, mas para discutir, debater, dialogar com
este filosofar verdadeiro destes grandes filésofos. Se pensa e se introduz a filosofia ao
mergulhar no filosofar, pois temos que citar, falar, ouvir a voz destes fildésofos, seja para
discordar ou concordar, sendo o mais importante o filosofar com esta filosofia que esta viva
em sua origem e tradicdo, mas que adormecem em sua revelagdo, somente aparecendo em
forma de assombracdo, que s6 se percebe vultos, pois perdeu sua alma, que é o filosofar, o
qual se perdeu no contexto em que vivemos, haja vista que a forma ou maneira como se
problematiza ou estuda e talvez se busca efetivar uma filosofia se distanciou de suas origens
gregas, abandonando seu interpelar, seu espanto espantoso diante dos fenémenos do mundo e
da vida.

Diante da falsa ideia do que se pensa o que seja ou gue € filosofia, ou que se introduz o
pensar filosoficamente, ¢ fundamental viajar no mundo grego e avancar para se buscar o
filosofar, buscar a sofisticada dialética, sendo assim um exercicio de aproximacdo e de
encontro com esta maneira simples que os gregos realizavam a filosofia do filosofar. Seria,

entdo, o encontro de descobrimento.
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N&o vés que somos viajantes?

E tu me perguntas:

Que viajar?

Eu respondo com uma palavra: é avancar!

Experimentais isto em ti.

Que nunca te satisfacas com aquilo que és,

Para que sejas um dia aquilo que ainda ndo és.

Avanca sempre!

Né&o fiques parado no caminho. (S. AGOSTINHO apud BUZZI, 1996, p.
36).

Nesta viagem que se faz necessaria para se pensar e introduzir filosofia, ou seja, para
fazer filosofia, precisa viajar, descobrir o filosofar com a tradicdo, com a origem grega da
filosofia, pois € um encontro do filosofar ao debater os textos dos grandes fil6sofos, penetrar
neste filosofar que muitos filésofos problematizaram em seu pensamento filosofante, sendo
assim um redescobrir do filosofar que n&o existe mais ao se fazer ou pensar filosofia. Somente
se faz filosofia filosofando, e filosofar é buscar a esséncia da filosofia, e disputar a sabedoria,
se apoderando, questionando, revelando seus sabores e dissabores, € um inflamar-se por ela, ir
no caminho, na trilha em direcdo as coisas em si mesmas, apaixonar-se delas, chegar até elas,
agachar-se a elas, é sentir, sugar o seu verdadeiro sentido, o seu sabor, se deleitar sobre a
sabedoria, realizando sempre em nome da filosofia, um espléndido e auténtico filosofar.

O filosofar estd acompanhado de uma sensibilidade que proporciona ao homem um
olhar para seu ser, seu préprio ser, pois possibilita uma profunda inquietacdo em seu ser. Para
Heidegger (1996), a filosofia ndo é um acumulo de saberes, por mais eruditos que possam ser,
filosofia faz parte da esséncia do homem. Pois, segundo Heidegger, 0 homem necessitou
redefinir a si préprio em um reconhecimento que se define por sua existéncia. Desta maneira,
nosso filésofo pensa uma concretizacdo da filosofia como algo que esteja dentro de nds, para
que a realizacdo de uma filosofia explicita, que é a propria filosofia, esteja encarnada em nés.
Sendo o contrério, ndo seria filosofia, talvez uma grande erudicéo.

Vejamos o0 que exple Heidegger sobre o empreendimento de um introduzir na
filosofia. O nosso filosofo alerta que o trabalho com a filosofia seja algo que esteja dentro de
nos, pois, ao trabalharmos a filosofia com o que possa estar fora, nos trabalharemos com o

erudito, valorizando apenas uma formacéo geral. Assim, reflitamos as palavras de Heidegger:
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N&o estamos absolutamente fora da filosofia, e isso ndo porque talvez ja
contamos com certos conhecimentos de filosofia. Ainda quando néo
sabemos nada de filosofia, ja estamos na filosofia, porque a filosofia esta em
nés e nos pertence e, por certo, no sentido de que ja sempre filosofamos.
Filosofamos inclusive quando ndo temos nem ideia disso, inclusive quando
“ndo fazemos” filosofia. Ndo é que filosofemos neste momento ou naquele,
sendo que filosofamos constantemente e necessariamente na medida em que
existimos como homens. Ex-sistir como homens, significa filosofar. O
animal ndo pode filosofar. Deus ndo necessita filosofar. Um Deus que
filosofasse ndo seria Deus porque a esséncia da filosofia consiste em ser uma
possibilidade finita de um ente finito. Ser-homem significa ja filosofar. A
existéncia humana, o ser-ai humano, o Dasein humano, ja esta como tal na
filosofia, mas por esséncia, ndo em ocasifes sim e em ocasides ndo. Mas
porque o ser-homem tem diversas possibilidades, maltiplos niveis e graus de
lucidez, pode o homem estar na Filosofia de formas diversas.
(HEIDEGGER, 1996, p. 3).

Diante do exposto por Heidegger, podemos afirmar que a filosofia ndo é algo que esta
fora de nos, mas intimamente ligada a existéncia humana, sendo assim necessario e evidente

fazer despertar a filosofia em nos.

Nesse caso, introdugdo ndo significa mais: conduzir para o interior do
ambito da filosofia a partir de um lugar situado fora desse &mbito. Ao
contrério, introduzir significa agora muito mais: por o filosofar em curso,
deixar a filosofia acontecer em nos. Introdugdo a filosofia significa:
introduzir (por em curso) o filosofar. Mas como devemos realizar uma tal
tarefa? N&o podemos ser de modo algum transpostos para o estado do
filosofar por meio de um truque qualquer, uma técnica ou passe de magica.
(HEIDEGGER, 2008, p. 5).

Heidegger proclama um despertar, pois a filosofia estd em nos adormecida, sendo
através desse despertar que € viavel encravar o filosofar em curso. Contudo, para 0 nosso
fildsofo, a filosofia estd acorrentada e intricada em nosso ser, ndo estando livre e necessita ser
colocada em movimento, sendo assim, a filosofia grita, branda por uma introducéo.

Pensar o ensino de filosofia enquanto concretizacao e realizacdo da ideia de filosofar e
de sua introducédo no filésofo Martin Heidegger torna-se importante em sua implementacgdo e
disseminacdo aos nossos jovens estudantes de ensino médio. Nao é necessario, portanto, um
catedratico de conhecimentos e informagdes a serem transmitidos, pois isto jamais seria
filosofia e muito menos filosofar. Mas se queremos realmente valorizar o filosofar na
filosofia, precisamos sim debater e dialogar com os textos dos filésofos e a partir de suas
interpelacbes e questdes trazer & baila a esséncia da verdade filosofica, pensando assim

despertar, avivar a filosofia em nossos jovens aprendizes.
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A filosofia ha de ficar livre em nds, quer dizer, ha de converter-se em intima
necessidade de nosso ser mais proprio, de nossa mais prépria esséncia, de
sorte que dé a esse ser ou a essa esséncia sua mais propria dignidade. Agora
bem, o que assim ha de ficar livre em ndés temos de assumi-lo em nossa
liberdade, somos nds mesmos 0s que temos de tornar e despertar livremente
o filosofar em nés. (HEIDEGGER, 1996, p. 4).

Para filosofar ndo é necessario ou suficiente apoderar-se dos conhecimentos
construidos ao longo da historia da filosofia. Ao afirmar isto, Heidegger ndo desconsidera a
tradicdo, especialmente a grega, mas alerta que filosofia ndo se faz de maneira historiografica,
pois ao ensinar e concretizar filosoficamente este filosofar como existéncia, no caminho do
filosofar, é preciso penetrar na esséncia do ser e, assim, despertar o verdadeiro filosofar. E se
faz isso aos nossos alunos problematizando textos filosoficos, dialogando estes textos numa
leitura e laboriosa interpelacdo acerca das questdes que os filésofos problematizaram e,
também, precisaram reverenciar seus antecessores em suas falas, em seus dialogos filosoficos,
para negar ou afirmar suas interpelacfes, seus principios filosofantes que motivaram a
levantar tantas questdes filosofantes e, ao fazerem isso, tais filosofos estavam filosofando,
entdo porque também nos professores ndo abragamos o fazer filosofar dos filésofos. Isto sim é
filosofar e ndo dividir a historia do filosofar em correntes filosoficas e transmitir aos nossos
jovens como pura filosofia. Na verdade, esta formula atual de fazer filosofia estad longe da

original formula do filosofar a lei do espanto espantoso que originou a filosofia e o filosofar.

Aqui ndo queremos aprender filosofia, ndo queremos agregar a nossa
especialidade uma especialidade mais, nem completar nossa especialidade
com outra especialidade mais, e ndo o queremos porque a filosofia ndo é
‘especialidade’ alguma., Filosofar ndo ¢ um assunto de habilidade e técnica,
muito menos um jogo de ocorréncias indisciplinadas. Filosofia € filosofar e
nada mais. E do que se trata é de entender algo tdo simples. Diziamos: a
existéncia ndo estd nunca fora da filosofia, sendo que esta pertence a
esséncia da existéncia do Dasein. (HEIDEGGER, 1996, p. 10-11).

O ensinar filosofia tem e precisa ser desenvolvido, efetivado, com o primor do
filosofar, apenas isso, pois ensino de filosofia que ndo valorize isto, que ndo busque tal
anseio, o desejo incessante do filosofar, fracassa em sua auténtica originalidade quando usa o
nome da filosofia em véo, pois realizar o filosofar é a alma da filosofia, onde existia um
didlogo permanente com as interpelacfes reveladas nos textos dos filésofos que sempre
dialogavam e debatiam sobre os problemas que instigavam o ser e a propria filosofia em sua

esséncia.
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Filosofia: uma expressdéo e um didlogo derradeiro do homem, que o
transpassa e detém total e constantemente. Mas 0 que precisa ser o homem,
para que filosofe em razdo de sua esséncia? E o que é este filosofar? O que
somos junto a ele? Em que direcdo aponta 0 nosso querer? Por acaso ja
adentramos tropegamente no Universo? Novalis disse certa vez em um
fragmento: ‘A filosofia é propriamente uma saudade da patria, um impulso
para se estar por toda a parte em casa’. (HEIDEGGER, 1992, p. 7).

Como evidenciam fortemente as palavras de Heidegger, a propria natureza da filosofia
deve ser o filosofar. O filosofar do homem, as questdes que circundam o préprio ser e tais
problematicas devem e precisam nortear o ensino de filosofia, o buscar, o dialogar as questdes
verdadeiras da filosofia e ndo se distanciar da patria amada que denominamos filosofia,
primar esta patria e filosofar em nome desta patria filosofante.

Ensinar implica assumir um compromisso e uma responsabilidade muito
grandes, um bom docente serd alguém que se situa a altura, dessa
responsabilidade e problematiza, sempre, que é o que ele ou ela realiza
enguanto ensinante e em nosso caso, que sentido ha em fazé-lo sob a
denominacéo ‘filosofia’. (CERLETTI, 2009, p. 9).

O enunciado acima nos convida a repensar a nossa responsabilidade de ser professor e,
principalmente, professor de filosofia, pois esta dimensdo implica uma responsabilidade com
a proépria filosofia, com sua verdadeira problematizacdo, com esta arte de pensar que nos
lanca ao encontro do saber e a participacdo deste saber, em que nos joga no mundo, sendo
assim dialogo, é coloquial, partilhar, pois nada podera ser melhor que um dialogo, um debate

uma conversacao organizada e partilhada em sala de aula para realizar o filosofar.

O filosofar se apoia na inquietude de formular e formular-se perguntas e
buscar respostas (0 desejo de saber). Isso pode sustentar-se tanto no
interrogar-se do professor ou dos alunos e nas tentativas de respostas que
ambos se deem, bem como no de um filésofo e suas respostas. Essas
respostas que os filésofos se deram sdo, paradigmaticamente, suas obras
filos6ficas. Mas ¢ muito diferente “explicar” as respostas que em um
contexto historico e cultural determinado, uns fil6sofos se deram do que os
estudantes e o professor tentarem se apropriar dos questionamentos desse
filésofo, para que essa respostas passem a ser, também, respostas a
problemas préprios, o perguntar filoséfico € entdo o elemento constitutivo
fundamental do filosofar e, portanto, do “ensinar filosofia”
consequentemente, um curso filosofico deveria constituir-se em um ambito
em que possam ser criadas as condicOes para a formulagdo de perguntas
filosoficas, e no qual se possa comecar a encontrar algumas respostas.
(CERLETTI, 2009, p. 21).
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Dialogando o trecho acima com a perspectiva de fazer filosofia a luz do pensamento
heideggeriano, podemos afirmar que o ensino é verdadeiramente filosofico quando o filosofar
estd em sua mais auténtica concepcao do que € ensinar filosofando, sendo a mola mestra que
gira o realizar da verdadeira filosofia em uma dimenséo do filosofar, do perguntar a luz dos
fildsofos, é buscar respostas para o seu tempo. Sendo neste ensinar filosofante se apoderar, se
apropriar destas questfes, respostas destes fildsofos para nesta apreensdo conjecturar suas
conjecturas préprias e realizar o perguntar, os porqués que determinados fildésofos fizeram tais
perguntas e como esses mesmos filosofos chegaram as suas respostas, que reflexdes e
problematizacdes estes filésofos se esforcaram para lancar para a filosofia suas respostas em
seu contexto, onde professores como problematizadores, mediando este realizar-se o filosofar,
onde alunos possam participar ativamente neste processo do filosofar, pois o despertar de
movimento surge quando o problema aparece bem questionado e mediado neste filosofar,
onde todos os atores envolvidos, professores e alunos se entreguem neste dialogar com as
questBes fundamentais interpeladas pelos filésofos, em que todos estardo sendo também
filosofos e estardo, assim, dentro da filosofia, envolvidos com a filosofia, estardo filosofando
com os problemas que emergem dentro do pensar filosofico e se projetando também com as

suas possiveis respostas em seu tempo presente.

A aula escolar € um enorme campo de pressupostos que se ndao forem
exploradas, condenardo a filosofia, afetivamente a trivialidade, a pedantaria
ou a uma muito ostensiva “inutilidade” pratica. E essencial que haja um
lugar e um momento para que, jovens e adultos, possamos pensar 0 mundo
que vivemos e decidir como nos situarmos nele. Em definitiva, ndo é outra
coisa que reviver a cada dia a atitude de quem filosofa, que ndo da nada por
suposto e ndo se conforma com o que os demais pensem por ele ou por ela.
(CERLETTI, 2009, p. 53).

O ensinar, o introduzir, o concretizar e o realizar o ensino de filosofia, filosofando a
luz das ideias de Heidegger é explorar, despertar através deste fazer filosofia um filosofar nos
estudantes, uma participacao ativa e efetiva na valorizagdo deste espago que € a sala de aula
de filosofia, onde nesses momentos a filosofia filosofante deve prevalecer de forma
significativa, para ndo se tornar uma mera transmisséo de ideias sem conex&o, com saberes
destes jovens estudantes, pois, se ndo forem explorados, sua funcdo filosofante ndo terd
prevalecido.

Nesta perspectiva que abordamos o olhar para o ensino de filosofia filosofando, para
nosso filosofo é justamente, tirar a mascara da impessoalidade que reina no @mbito do ensinar

filosofia, em que este ensinar, por um vies da pura transmissibilidade, evidencia a reproducéo
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de uma existéncia imprépria da filosofia, onde seu ensino ndo se apodera de uma apreensdo e
compreensdo propria, ou seja, de uma singularidade, ndo se apropria na sua pratica, no seu

ensino de suas possiblidades de filosofar.

Quando o discente recebe apenas qualquer coisa oferecida, ndo aprende.
Aprende pela primeira vez, quando experimenta aquilo que toma como
sendo o que, verdadeiramente, ja tem. O verdadeiro aprender esta, pela
primeira vez, onde o tomar aquilo que j& se tem é um dar a si mesmo e é
experimentado enquanto tal (sentido). Por isso, ensinar ndo significa sendo
deixar os outros aprender, quer dizer, um conduzir mdtuo até a
aprendizagem. Aprender é mais dificil do que ensinar; assim, somente quem
pode aprender verdadeiramente — e somente na medida em que tal consegue
— pode verdadeiramente ensinar (HEIDEGGER, 1987 apud KAHLMEYER-
MERTENS, 2008, p. 40).

Pensar e desenvolver uma prética de realizacdo e concretizacdo de trabalho em sala de
aula que tenha o carater do filosofar embasado e fundamentado na concepcdo e espirito
filoséfico de Heidegger, despertando verdadeiramente o concretizar e realizar o aprender a
filosofar. Pois o0 estudante apreende ou aprende o que meramente lhe transmitido, repassado,
pois isto ndo Ihe motiva ndo desperta o verdadeiro interesse, pois isto ndo lhe completa, ndo o
instiga, isto jamais é o filosofar. E primordial, importante no ensino da filosofia junto a nossos
alunos, o motivar, o ocupar-se na busca incessante de desnudar, descobrir um significado
préprio a se de sentido, e isso é bem mais claro a ser atingido quando se trabalha o ensino
filosofando com a filosofia. Este cuidado que necessita do olhar do professor, para que seja
possibilitado um aprender a filosofar significativamente numa existéncia individual,
despertada neste processo filosofante, proporcionando as possibilidades do filosofar auténtico
num caminho do aprendizado da filosofia.

Pensar o ensino de filosofia para o filosofar é imprescindivel que professores visitem o
pensamento, as ideias de Martin Heidegger, para compreender o filosofar verdadeiramente, o
ensinar com sentido, principalmente, na dimensdo do despertar para o filosofar no ensino da
filosofia, no viajar, pois viajar € melhorar, avancar no filosofar, vivenciar uma experiéncia
filosofica, ser filosofante, professores e alunos em nome da filosofia, e por que ndo dizer em

respeito ao pensamento filosofante do nosso filésofo Martin Heidegger.
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5 AUTENTICIDADE E CUIDADO PARA HEIDEGGER

A Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) se define como uma identidade que a
diferencia da educacdo comum, nao somente pela sua especificidade etaria, mas, sobretudo,
na questdo socio-historico-cultural. E, portanto, uma modalidade especifica da educacio
bésica que visa atender um publico ao qual foi negado o direito a educacdo, seja pela oferta
irregular de vagas, seja pelas inadequacbes do sistema de ensino ou pelas condigdes
socioecondmicas desfavoraveis.

Apesar de seus sujeitos trazerem a marca da exclusdo social, os educadores, no
contexto da EJA, ndo deixam de ser sujeitos do tempo presente e do futuro, formados pela
minoria que as constitui e pensando na dimensdo existencial que sdo esses individuos; a
filosofia de Martin Heidegger, sobre seus conceitos de cuidado, ser auténtico, ser inauténtico
com estes jovens e adultos para favorecer a compreensao da existéncia do ser, enquanto um
ser de possibilidades e potencialidades, um ser presente no tempo historico.

O ensino de Filosofia precisa conquistar o estudante no mundo da problematica
filoséfica, buscando despertar o caminho das possibilidades reflexivas que cada ser humano
possui. E a abordagem existencialista em sala de aula se apresenta como o caminho destas
possibilidades, de conhecimento de si em uma relagdo com o0s outros e com o mundo,
principalmente no contexto escolar da EJA, pois acredita-se que tal compreensdo evidenciara
uma construcdo filoséfica e humana rica no seu ambiente escolar e na vida destes estudantes

no processo de fazer-se, com consciéncia de sua existéncia.

Nesse sentido, pode-se dizer que a realidade humana € antes um realizar-se
do que algo de dado. Precisamente por que esse processo de realizagdo é
consciente, por que o sujeito é consciente de si mesmo como de algo que ele
ainda ndo é, mas que precisa vir a ser, isto €, o significado que julga dever
atribuir ao fato de existir, por tudo isso é que esse processo de tornar-se
sujeito pela sucessdo, de suas escolhas acéo estard sempre na dependéncia de
um projeto existencial pautado por escolhas morais (LEOPOLDO e SILVA,
2005, p. 2).

Partindo de tal situacéo, se explica a importancia desta pesquisa no contexto escolar de
jovens e adultos, pois problematiza as possibilidades de conhecimento a luz dos conceitos
existenciais, numa reflexdo critica da dimensdo humana, evidenciando que o homem néo €
apenas como ele se concebe, mas como ele quer que seja, vai se construindo em escolhas em

sua existéncia.
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Sendo assim, o delineamento desta pesquisa se voltard para uma problematica da
impessoalidade, bastante evidente em sala de aula na Educacdo de Jovens e Adultos (EJA),
haja vista que tais individuos que la se encontram carecem de uma dimenséo ontologica de si,
de ser existencial que passa por um desvelamento de seu ser, ndo se apresentando estes
sujeitos como ser de cuidado, no aspecto mais auténtico a luz do pensamento de Martin
Heidegger, pois tais educandos e educandas ndo se mostram na dimensdo do ser-ai, o dasein
na vida do ser que cada um possui, mas que nao cuidam desse ser perspectivamente de vida
de uma existéncia de caminhar autenticamente na vida, pois tal dimensdo lhe falta no
presente, pois este cuidado ontologicamente de olhar para si, de buscar em si sua importancia
de ser, desse ser de cuidado, o que a falta deste horizonte possibilita a inautenticidade presente
nos modos de existéncia de vida desses estudantes que frequentam o recinto ambiente escolar
de EJA do turno noturno da Escola Estadual Elita Monte, localizada na cidade de Areia
Branca-RN.

Assim, enfatiza-se a dimensdo desta pesquisa em envolver os alunos na discussdo
destes conceitos da filosofia, descobrindo e compreendendo a autenticidade, inautenticidade e
o cuidado do ser nessa busca de conhecimento existencial de si, numa compreensdo com seus
pares, numa linguagem dialogada do cuidar de si, possibilitando uma transformacéo de pensar
e agir em meio ao mundo.

A perspectiva do cuidado para Safranski se apresenta da seguinte forma, conforme
Golin et al (2011),

O cuidado, assim visto, aparece como forma constitutiva do ser humano, por
gue humano caracteriza-se essencialmente como um ser de cuidado. Numa
palavra, cuidado revela-se como a priori, antes de toda atitude e situacéo
humana, e nela se encontra de fato (GOLIN et al, 2011, p. 5).

Construir uma vida com responsabilidade das escolhas € um cuidado, uma consciéncia
da vida, e com ela suas proprias escolhas geram uma autenticidade ou inautenticidade de uma
vida no mundo, sendo o cerne desta pesquisa, na discussdo filoséfica pratica da pesquisa, um
cuidado auténtico do ser.

O ensino aprendizagem tem por base o processo de reconstrugdo do conhecimento que
alcance, a partir do desenvolvimento de competéncias e habilidades, no ambito da pratica
educativa. Sendo assim, a perspectiva dessa pesquisa tem como base a relacdo significativa
dos conceitos de cuidado e inautenticidade e autenticidade do filésofo Martin Heidegger para

problematizar o ser no mundo, este ser que se constroi imerso a inimeras possibilidades em
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que dentro desta imerséo de coisas muitas vezes ndo buscam a compreensao de sua existéncia
no mundo, como sujeitos capazes de compreender as relacbes que as cercam e, nessa
conjuntura, tais sujeitos sdo manipulados ou desvirtuados de sua autenticidade.

Assim, o trabalho com a filosofia da existéncia do filosofo Martin Heidegger tem
muito a contribuir nos espacos da Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), pensando e refletindo
sobre conceitos essenciais para a dimensdo da compreensao de si mesmo e também na relacéo
com o0 mundo e o0s outros, sendo a compreensao dos sujeitos da EJA uma das facetas a serem
consideradas, pois pensar a pratica da Educacdo de Jovens e Adultos € pensar a existencial
vida destes sujeitos envolvidos nesta modalidade de ensino.

Na EJA, a realidade vivencial dos atores é conteldo e l6cus da prética pedagogica,
sendo importante vislumbrar para os fatores que a difere da escolarizacdo regular, também
evidenciar para o fato de que esses estudantes chegam aos espacos escolares com
conhecimento, crencas, valores, preconceitos e bloqueios culturais acumulados do decorrer de
sua historia. Dessa forma, a filosofia se apresenta na EJA como um campo de discussdo e um
caminho de desenvolvimento de conceitos, mas ndao temos a pretensdo de esgotar, nem
mesmo de apresentar ampla variedade de conceitos. O objetivo maior é favorecer que 0s
alunos se apropriem do conceito de cuidado, autenticidade e inautenticidade referendadas pelo
filosofo Martin Heidegger para um favorecimento de uma vida atuante enquanto sujeitos
construtores de seu caminhar existencial de vida, compreende-se sujeito capaz de atuar em
prol de uma consciéncia de ser no mundo imbuido de uma nocao de constitui¢do de individuo
coletivo em uma auténtica existéncia.

Essa pratica de compreender os conceitos favorece a aprendizagem de resolucdo de
problemas e o desenvolvimento do pensamento e da acdo e a0 mesmo tempo contribui para a
formacdo do pensamento critico sobre a existéncia desses educandos jovens e adultos,
inseridos no mundo do trabalho e que ja tem constituidos diferentes saberes por esforco
préprio em resposta as necessidades da vida.

Segundo Freire (2002), ensinar exige essa rigorosidade metddica, em que aprender

criticamente € possivel, para isso, é preciso pesquisar, construir...

Ndo ha ensino sem pesquisa e pesquisa sem ensino. Esses fazeres se
encontram um no corpo do outro. Enquanto ensino, continuo buscando,
reprocurando. Ensino porque busco porque indaguei, porque indago e me
indago. Pesquiso para constatar, constatando intervenho, intervindo educo e
me educo. Pesquiso para conhecer o que ainda ndo conhego e comunicar ou
anunciar a novidade (FREIRE, 2002, p. 32).
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E nesta trajetoria de professor de filosofia que reflito sobre o ensinar filosofico para
jovens e adultos, sendo sempre um ensinar pesquisando, ensinando e aprendendo, sendo
pesquisa e pesquisador, nos entrelagamentos da sala de aula, colocando, também, no bojo da
discussao o fazer do professor, seu cuidado ou ndo cuidado de autenticidade, pois 0 processo
de discussao e pesquisa também envolve o professor pesquisador no percurso da pesquisa.

Ensinar na Educacdo de Jovens e Adultos exige respeito aos saberes dos educandos e
principalmente a disponibilidade para o didlogo. Nesse sentido, Freire (2002) afirma que: “o
sujeito que se abre ao mundo e aos outros inaugura com seu gesto a relacdo dialégica em que
se configura como inquietacdo e curiosidade como inconclusdo em permanente movimento na
histéria”.

Parte de tais consideracGes a base principal do processo de intervencdo da referida
aquisicdo, dos saberes conceituais existencialistas pensados pelo filésofo Martin Heidegger.
Portanto, o dialogo deve ser a exigéncia existencial por ser 0 momento, o encontro onde se
solidariza o refletir e 0 agir de seus sujeitos enderecados a0 mundo a ser problematizado pelo
seu pensar existencial. Ontologicamente, 0 homem se configura como passado cotidiano,
presente e possibilidades, sendo, portanto, um ser temporal, um projeto a constituir-se, como
podemos analisar em suas palavras: “O Dasein ndao ¢ um subsistente que possui, além disso,
como dote adjetivo o poder de fazer algo, mas ele é primariamente ser possivel. O Dasein é
cada vez o que ele pode ser e como ele ¢ sua possibilidade” (HEIDEGGER, 2012, p. 409).

Podemos afirmar que o Dasein é uma palavra aleméa para denominar o ser, entende-se
presenca gque se soma ao individuo no conjunto e discutir essa compreensdo do pensamento
do filésofo com jovens e adultos se configura como uma questao de grande relevancia.

De acordo com Heidegger (2015):

No compreender, a presenga projeta seu ser para possibilidades. Esse ser
para possibilidades em compreendendo é um poder-ser que repercute sobre a
presenga as possibilidades enquanto aberturas. O projetar inerente ao
compreender possui a possibilidade propria de se elaborar em formas.
Chamamos de interpretacdo essa elaborada. Nela, o compreender apropria-se
do que compreende. Na interpretacdo, 0 compreender vem a ser ele mesmo e
ndo outra coisa. A interpretacdo funda-se existencialmente no compreender e
ndo vice-versa. Interpretar ndo € tomar conhecimento do que se
compreendeu, mas elaborar as possibilidades projetadas no compreender. De
acordo com o teor dessa analise preparatoria da presenca cotidiana,
investigaremos o fendmeno da interpretacdo no compreender de mundo, ou
seja, no compreender impréprio, e isso no modo de sua autenticidade.
(HEIDEGGER, 2015, p. 209)
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Na perspectiva de trabalhar a filosofia de Heidegger com Educagdo de Jovens e
Adultos, discutindo os conceitos de cuidado, autenticidade e inautenticidade no dasein, como
possibilidades de transformacéo do pensar e do agir desses estudantes, € preciso enfatizar a
importancia da linguagem no processo de entendimento.

A importancia da filosofia, enquanto um entendimento do ser, um ser aberto de
possibilidades que esta lancado no mundo e deste langar-se é necessario o sentido auténtico
desse ser que estar imerso nas diversas circunstancias que adentra a uma inautenticidade em
que estes estudantes se encontram. Neste emergir do ser, podemos enfatizar a capacidade de
questionar e neste percurso de indagar, de procurar a linguagem se apresenta como importante
no discurso do ser no mundo.

Essa acdo, o ser esta se configurando em ser que pensa e questiona a si e, também, sua

relacdo com os outros.

Os outros ndo sdo aqueles com quem o individuo convive, nem aqueles que
0 completam; os outros "constituem-no". Sem o outro, o individuo ndo é. A
ideia corriqueira e metafisica da coexisténcia é de que esta é uma
decorréncia de individuos j& existentes juntarem-se uns aos outros. Ela seria
um "resultado”. Primeiro, haveria a manifestacdo de individuos, depois sua
relacdo (social), como decorrente de um encontro. No caso da
fenomenologia, a coexisténcia ndo é um resultado, mas condigdo ontoldgica,
uma condigdo que lhe é dado existir (CRITELLI, 2016, p. 78).

A maneira como o Dasein interage com 0s outros entes, como com outro Dasein,
refere-se para seu particular cuidar de si mesmo, sendo uma relagdo que o ser estabelece com
0 mundo, pois a pesquisa ira buscar o desenvolvimento desta concepcao existencial para
evidenciar junto a jovens e adultos tal relevancia nas relacdes dos individuos, pois temos a
tarefa de sermos n6s mesmos neste universo que denominamos mundo. O cuidado é auténtico
guando nele se tem o compromisso, a responsabilidade, de cuidar de ser si mesmo, como
também buscamos e afirmamos a nitida resolucdo de quem somos e 0 movimento de nossos
modos de ser que alcancaremos um cuidado auténtico, uma vez que relevantemente esta
pesquisa e sua intervengdo visam tais questionamentos no contexto da Educacdo de Jovens e
Adultos (EJA).

A prética profissional desse professor pesquisador de filosofia com base nas vivéncias,
experiéncias do labor da sala de aula com jovens e adultos da modalidade da EJA, permite
evidenciar um problema recorrente a estes estudantes a partir de observacgoes, dialogos em
sala de aula com os educandos e educandas, um problema de descuido do ser de cuidado, uma

falta de perspectiva de si, ressaltando que ndo se pode confundir com cuidado que langa o ser-
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ai na ocupacdo. O cuidado que aqui se evidencia junto aos estudantes da EJA é
essencialmente o cuidado angustiado de si mesmo em que Heidegger problematiza como
importante para a existéncia do ser, o qual ndo existe nestes jovens e adultos em que se
concentrara a pesquisa.

O cuidado é o ser do ser-ai, podemos dizer quando o ser-ai de fato é ser no mundo,
caracterizado no modo do cuidado, sendo transcendental, sendo categoria que possibilita tanto
teoria quanto pratica. Assim, no contexto da EJA percebem-se tais auséncias do verdadeiro
cuidado, que gera a impessoalidade, sendo o seu sentido desvirtuado para uma inautenticidade
que o constitui. Dessa forma, é, entdo, configurado de acordo com o que todos dizem e fazem,
limitando, assim, as possibilidades do verdadeiro ser do cuidado auténtico. Sendo assim,

reflitamos a luz do pensamento do Filésofo Martin Heidegger:

A preocupagdo se comprova, pois, como uma constituicao de ser da presenca
que, segundo suas diferentes possibilidades, esta4 imbricada tanto com o seu
ser para 0 mundo da ocupagdo quanto com o ser para consigo mesmo. A
convivéncia reciproca funda-se, antes de tudo e muitas vezes de maneira
exclusiva, no que, assim, constitui uma ocupag¢do comum. Uma convivéncia
reciproca, que surge(N41) quando se empreende a mesma coisa, ndo apenas
se mantém, na maior parte das vezes, dentro de limites externos, mas se da
no modo da reserva e do intervalo. A convivéncia reciproca daqueles que se
empenham na mesma coisa alimenta-se, muitas vezes somente de
desconfianca. Inversamente, o empenhar-se em comum pela mesma coisa
determina-se a partir da presenca apreendida, cada vez, propriamente. E essa
ligagdo propria que possibilita a justa isencdo, que libera o outro em sua
liberdade para si mesmo. (HEIDEGGER, 2015, p. 179)

A pesquisa com jovens e adultos como motor de transformacdo junto a estes
estudantes, no tocante a constatar o impessoal no molde de ser do cuidado com estes jovens.
Partindo deste fato, observa-se a evidéncia de uma forte inautenticidade de desvelamento do
ser, um distanciamento do cuidado auténtico, pois existe uma distancialidade mediania e
nivelagdo como modos de ser do impessoal nestes estudantes.

O pensamento do filésofo Martin Heidegger é apontado como um transmissor de uma
nova filosofia do século XX, em que propde uma nova discussdo sobre o ser, uma questao
central na modernidade. Tal filésofo enfatiza que, ao longo da historia da filosofia, houve o
esquecimento do ser, realizando uma reflexdo acerca da existéncia humana, por meio da
questdo sobre o sentido do ser, refletindo sobre 0 modo de ser e de existir no mundo, a fim de
gerir a propria vida, com o propdsito de entender e compreender o sentido da existéncia

humana.
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Ao questionarmos o que € o ser no que Heidegger se prop0e, € necessario evidenciar
que na tradicdo da filosofia ocidental o ser é coisificado, ou seja, considerado apenas uma
coisa, um ente, e, ao entificar o ser, o definimos imutavel em sua esséncia. Mas Heidegger
propde uma reflex@o sobre esse modo de questdo sobre o ser, como podemos dizer o ser-ai, 0
Dasein, propondo outra dimensdo de compreensdo do ser-ai, sendo imprescindivel, tal
compreensdo para o verdadeiro entendimento da analitica existencial. Pois tal problematica do
ser refere-se a duas analises, uma oOntica e outra ontoldgica.

A filosofia de Heidegger explicita que a metafisica indaga pelo ente com evidéncia ao
Seu ser, ao passo que sua virada do pensamento é ontologicamente a interrogacdo que se
concentra pelo ser como tal, pelo verdadeiro sentido do ser em geral, referente ao horizonte de
possibilidades.

Como nos diz Heidegger (2015):

A presenga é um sendo, que em seu ser relaciona-se com esse ser numa
compreensdo. Com isso, indica-se o conceito formal de existéncia. A
presenca existe. A presenca é ademais um sendo, que sempre eu mesmo Sou.
Ser sempre minha pertence a existéncia da presenga como condicdo de
possibilidade de propriedade e impropriedade. A presenca existe sempre
num desses modos. (HEIDEGGER, 2015, p. 98)

O ser no mundo é um existencial, ndo pode ser compreendido como um dado, mas sim
como o ser-ai no mundo temporalmente, um espaco fenomenologicamente aberto a esta
presenca do ser-ai de existéncia, sendo compreendido sempre embasado em sua existéncia, ou
seja, sempre uma possibilidade do ser ele mesmo ou né&o.

Heidegger (2008) caracteriza o ser do existir humano como o ser-ai (Dasein) para
mostrar que o ser humano é um fazer-se, um sempre acontecer, sendo lancado no mundo.
Casanova (2009) elucida que, para Heidegger, o mundo designa a amplitude total do
horizonte, a partir do qual o ser-ai incessantemente se relaciona com os entes intramundanos,
com 0s outros seres-ai e consigo mesmo. O ser-ai € um ente que se caracteriza pela
peculiaridade do cuidado, sendo um ente que precisa ser enquanto suas determinacgdes e
possibilidades , ndo podendo assim fugir de sua existencialidade enquanto ser de existéncia
numa relacdo com seu poder ser na estrutura do cuidado . explicando nessa conjuntura de
mundo cotidiano , este ser de cuidado esta langado ao mundo das coisas e dos outros seres em
que ocorre uma medianidade da situacdo do ser enquanto envolvimento no mundo das coisas
simples e dadas como prontas , sem o compromisso da responsabilidade , preferindo esta

sobre o crivo dos outros a ter que assumir sua autonomia de seu ser enquanto existéncia
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soberana de si mesmo , sendo que diante desse movimento no mundo, a estrutura do cuidado
se constitui sempre presente neste mundo fatico em que o ser-ai encontra imerso e nesta
imensiddo de coisas 0 ser-ai pode ser ele proprio, desde que assuma esta responsabilidade de
poder-ser , pois suas determinacdes contribuem assim para sua realizagdo de ser no mundo
com sua peculiaridade de cuidado. Nesta perspectiva, 0 ser € uma arquitetura em plena
construgcdo, um projeto em evolugcdo e transformacdo, que ndo pode ser coisificado,
entificado, mas sim compreendido em uma dimensdo ontoldgica, como problematiza Critelli
(1981):

Esqueceu-se que ser ndo € uma substancia, nem mesmo abstrata; que ndo é
um objeto, uma coisa; que ser é simplesmente 0 modo daquilo que é. O ser
ndo é uma forma substantiva, mas verbal. Ser ndo é um substantivo, apenas o
verbo. Ser na sua forma infinitiva. Ser é movimento; ser é sentido. Por ser
modo de estar sendo do ente, por ser possibilidade em aberto, o ser ndo pode
ser precisado, objetivado, aprisionado num Gnico sentido. (CRITELLI, 1981,
p. 14)

A percepgéo do ser realiza com base nele mesmo, com as capacidades e possibilidades
intermediadas pelos atos, que compdem a cotidianidade desse ser. Assim, 0 humano é o ser
capaz de interrogar-se, pois tal possibilidade caracteriza 0 modo do ser, estando em seu limiar
a condicdo ontolégica de sua indeterminacao.

Vislumbrando tal discussdo, atentemos para 0 que nos diz Heidegger (2015) na
introducdo de Ser e Tempo sobre o interrogar do ser do fendmeno, questionando e indagando
a ndés mesmos, somos o0 ponto inicial, 0 motor propulsor de partida, para anunciar, responder

tal problematica:

Todo questionar é um buscar. Toda busca retira do que se busca a sua
direcdo prévia. Questionar é buscar cientemente o ente naquilo que ele é e
como ele é. A busca ciente pode transformar-se em “investigagdo” se o que
se questiona for determinado de maneira libertadora. O questionar enquanto
“questionar acerca de alguma coisa” possui questionado. Todo questionar
acerca de... é, de algum modo, um interrogar sobre... Além do questionado,
pertence ao questionar um interrogado. Na quest&o interrogadora, isto €, na
questdo especificamente tedrica, deve-se determinar e chegar a conceber o
questionado. No questionado reside, pois, 0 perguntado, enquanto o que
propriamente se intenciona, aquilo em que o questionamento alcanga sua
mente. Como atitude de um ente que questiona, 0 questionar possui em si
mesmo um modo préprio de ser. Pode-se empreender um questionamento
como “um simples questionario” ou como o desenvolvimento explicito de
uma questdo. A caracteristica dessa Ultima é tornar de antemao transparente
0 questionar quanto a todos os momentos constitutivos de uma questéo.
(HEIDEGGER, 2015, p. 40)
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O que podemos compreender a luz da fala de Heidegger é que questionar nos abre
caminhos para a construgdo de um horizonte de possibilidades, sendo algo caracteristico da
existéncia do ser. Esse questionar ndo € evidentemente construir uma sentenca interrogativa,
mas, sobretudo, engloba buscar minuciosamente por algo, envolvé-lo como o ente a ser
discutido e procurar desnudar as méascaras que encobrem o aparecimento do verdadeiro ser-ai,
o Dasein. Essa capacidade de questionar apresenta-se Como uma nuance para 0 modo como o
Dasein existe.

Vamos refletir o pensamento de Heidegger na compreensao de Kahlmeyer-Mertens
(2017):

Em sua descrigdo fenomenologica, Heidegger evidencia que o ser-no-mundo
estd sempre ocupado com algo, estd continuamente atido a uma fazer,
aplicado a uma tarefa (seja um fazer um empreender, um deliberar, um
considerar). Até mesmo o que poderia ser considerado uma desocupagao
(ex.: o 6cio, a folga, a lassiddo, a omissdo, a rendncia, etc.) Se constituiria,
nesse caso, 0 estar ocupado em esquivar-se de ocupacdo. Os modos de
ocupacgdo sdo, pois, maneiras de o ser-no-mundo existir em relagdes aos
entes no mundo, por meio de seus comportamentos o ser-no-mundo realiza
seus projetos existenciais vindo a ser o ente que é na medida de suas
possibilidades. (KAHLMEYER-MERTENS, 2017, p. 88).

Esta explanacdo nos possibilita perceber a importancia da experiéncia de mundo, €é
constitutiva da existencialidade do ser, o que Heidegger chama de mundanidade (weltlichkeit),
pois através este estd no mundo, lancado no mundo em meio as diversas situacles e
circunstancias que possibilita ao ser-ai adentrar na propriedade de si mesmo ou habitualmente
na impropriedade que o caracteriza como o impessoal, obscurecendo e obstruindo assim seu
ser proprio e auténtico, porém este mesmo mundo da convivéncia cotidiana que retira a
presenca nitida e clara deste ser se mostrar verdadeiramente colabora como meio de este
mesmo ser se revelar ao voltar-se para si mesmo , saindo entdo do poderio do publico que
influéncia e rouba sua existéncia propria de manifestacdo e revelacdo claridade, nitidez, em
relacdo ao seu modo de ser e existir, para o verdadeiro modo do ser-ai.

Ser-no-mundo significa previamente “morar, habitar, ser familiar a” (NUNES, 1986,
p. 86). Com o que se apresenta, por sua vez, a familiaridade com algo do mundo emerge em
virtude de um projeto de realizagdo do ser-ai (CASANOVA, 2009). Sendo assim,
compreende-se a existéncia humana como uma globalidade significativa e seguida por um
projeto a ser concretizado.

Reflitamos, assim, sobre o que nos fala Heidegger (2015):
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O mundo ele mesmo ndo é um ente intramundano, embora o determine de tal
modo que, ao ser descoberto e encontrado em seu ser, 0 ente intramundano
SO possa mostrar-se porque mundo “se da”’(N21). Como, porém, “da-se”
mundo? Se a presenga se constitui onticamente pelo ser-no-mundo e se
também pertence essencialmente ao seu ser uma compreensdo do ser de si
mesmo, por mais indeterminada que seja, ndo haveria, pois, uma
compreensdo de mundo, uma compreensdao pré-ontolégica, que pudesse
dispensar uma visdo ontoldgica explicita e assim o fizesse? Ser& que para o
ser-no-mundo que se acha na ocupacgdo do ente intramundano, ou seja, a sua
intramundanidade, ndo se mostra algo assim como mundo? N&o serd que
esse fendmeno sempre se da numa tal visdo, mesmo sem exigir
tematicamente uma interpretacdo ontolégica? A prépria presenca, no ambito
de seu empenho ocupacional com o instrumento manual, ndo possui uma
possibilidade ontolégica em que, de certo modo, a mundanidade se lhe
evidencia junto com o ente intramundano da ocupagdo? (HEIDEGGER,
2015, p. 121)

Ser-em-um-mundo referéncia um modo de estar-ai. Esse modo se configura como
fendmeno de um ser-langado-em-um-mundo. Nesse ponto, se concretiza a situacdo fatica
deste ente. Conjuntura que possui uma relacdo a esse mundo e que pode ser entendida como
uma intimidade, proximidade de conjugacdo da existéncia deste ser-ai em uma geografia
ontologicamente especifica, que se configura ao seu encontro no mundo. Ao ser-junto, aos
entes que se entrelacam e nesta relacdo em que esses intramundanos sejam tombados como
entes de ocupacéo, onde o0 seu estar sempre ocupado com algo, sempre preso a um fazer, a um
compromisso de ocupar-se. Refletindo a passagem acima entende-se que o mundo ja € sempre
um pressuposto existente, dando em sua estrutura de existéncia de mundo que corrobora para
as inimeras possibilidades ontologicas da presenca se facam concretizar na maneira de lidar
com a ocupacdo, vislumbrando assim uma trilha para a investigacdo e achegamento do
fendmeno demonstrado e dessa forma buscar no cerne de suas interrogagdes a0 mostrar suas
estruturas existenciais. Tal cotidianidade de ser-no-mundo estdo pertencentes aos diversos
modos de ocupacdo que possibilitam a unido com o ente de que se ocupa, de tal maneira que

transborda a determinagdo mundana dos entes intra-mundanos.

Ser 0 Ser-com (as outras) permanece existencialmente constitutivo ao ser-
no-mundo, ele deve poder ser interpretado, em face do fendmeno cuidado,
que usamos para designar o ser-ai em geral. O ocupar-se das coisas ndo é
préprio do ser-ai em geral, 0 ocupar-se das coisas ndo € proprio do ser-com,
apesar deste modo de ser seja um ser para 0s entes encontrados no mundo. O
ente, com o qual o ser-ai se relaciona com ser-com ndo tem o modo de ser do
utensilio & médo, mas é também um ser-ai. Desse ente ndo ocupa, com ele se
preocupa. Também ocupar-se da alimentacdo. A preocupacao, no sentido de
assisténcia social, por exemplo, funda-se na constituicdo do ser-ai com ser-
com. (HEIDEGGER, 1996, p. 114)
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Para Heidegger, esse cuidado se apresenta como uma atencao em prol de uma relagéo
do ser com o outro. Assim, percebe-se que esse cuidado auténtico pode ser compreendido nas
relacBes educativas sobre a perspectiva desta filosofia e repensando os desvios na vida que
favorecem a uma inautenticidade. Podemos conceituar o ser-com como uma determinagéo
possuida do ser-ai, ou seja, uma determinacdo existencial importante na configuracdo da
existéncia do ser-ai e que nesta configuracdo de relagcbes com os outros seres se configura e se
constituem, sendo assim a Unica e promissora possibilidade neste modo de ser , onde a

presenca esta entrelacada e circundada pelos e com 0s outros entes.

Ha a possibilidade de uma preocupacdo que nem tanto substitui o outro, mas
gue se lhe antepfe em suas possibilidades existenciais, ndo para retirar-lhe o
cuidado, mas antes para devolvé-lo como tal. Esta preocupagdo que pertence
ao auténtico cuidado, proporciona ao outro, por meio de seu cuidado, a
liberdade para tornar-se transparente a si mesma. (HEIDEGGER, 1996, p.
115)

Heidegger nos mostra uma possibilidade de uma exposicdo na qual uma inquietacdo
pelo outro ndo elimina sua individualidade, pois ndo se age com o outro, resguardando-lhe de
experimentar a incumbéncia de sua articular existéncia, mas ao oposto possibilita oportunizar
de sua efetivacdo mais propria e, nessa dimensdo, pensar e trabalhar esse pensar na forma
auténtica do ensinar e aprender com jovens e adultos. A filosofia da existéncia se apresenta
como um caminho que pode possibilitar um novo olhar para si, para sujeitos capazes de
redimensionar sua trajetoria de vida, em uma ampla compreensdo de si e sua relacdo com o
mundo, com 0s outros e se perceberem como construtores de um novo fazer existencial, de

uma consciéncia capaz de rever sua dimensdo nas diversas situacées em que vivemos.

A angustia revela ao ser o poder-se mais proprio, ou seja, o ser-livre para a
liberdade de assumir e escolher a si mesmo. A angUstia arrasta a presenca
para o ser-livre para, para a propriedade de seu ser enquanto possibilita do
ser aquilo que j& sempre é. A presenga como ser-no-mundo, entrega-se, ao
mesmo tempo, a responsabilidade desse ser. (HEIDEGGER, 2015, p. 123)

Nessas palavras de Heidegger, fica evidente o sentido da discussao e de um buscar por
uma autenticidade de vida, pois tal liberdade condiciona os homens a dois caminhos que
permitem uma inautenticidade ou a uma singularidade, nesta angustia, podemos evidenciar
gue ndo se trata de ansiedade, mas que é fundamental para que se compreenda que somente

um ente em que o Ser estd em jogo é capaz de atemorizar-se (NUNES, 1986).
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Ao direcionar-se 0 ser para 0 ser-ai no modo como 0 mesmo se apresenta em sua
cotidianidade, este ser-ai adentra comumente em um ciclo de obscurecimento de si proprio.
Sendo esta forma de existir na cotidianidade definida como uma impessoalidade em que o ser
é sucumbido, enveredado para o ser da inautenticidade, é uma existéncia cotidiana que
distancia o ser dos seus compromissos verdadeiros, das suas responsabilidades auténticas,
arrastado pela mediocridade das massas. Este conceito de inautenticidade estar-no-meio-do-
mundo é definido por estado de queda ou decadéncia.

Pasqua (1993) problematiza tal situacdo sobre o conceito em Heidegger:

O Dasein cai, por assim dizer, fora de si mesmo num mundo que 0 esmaga.
A ek-sisténcia € uma expulsdo pela qual o Dasein se encontra sem abrigo.
Ele procura habitar em algum sitio, mas em vao, porque é da natureza do ser
ek-sistir, cair fora de si. Esta queda é a da palavra no falatério, a do
compreender na curiosidade, a do auténtico no inauténtico, no equivoco e na
ambiguidade. (PASQUA, 1993, p. 137)

Podemos assinalar que ser é sempre ser no mundo, embriagado, manipulado e
dominado por ele, enviesado para uma desconformidade de si mesmo, enfeiticado pela
existéncia fatica do nds. O Dasein é absorvido pelo alarido, alvorogo do falatério, do falar por
falar, do enunciar por mera distracdo, sem compreensdo do que se fala ou enuncia no sentido
mais auténtico do conceito, de comunicacdo e apreensdo, de sentidos e conceitos préprios de
existir propriamente em uma dimenséo auténtica existencial.

O que mostramos por obscurecimento explicita que o ser-no-mundo ndo se acha
evidentemente nivelado com a sua realidade existencial, mas o comportamento do ser-no-
mundo na cotidianidade mediana é improprio.

Assim, esclarece Kahlmeyer-Mertens (2017) sobre o adentrar do ser na

impessoalidade inauténtica:

Ao conviver com 0s outros, 0 ser-no-mundo compartilha um conjunto de
sentidos e significados consolidados no mundo fético. No ser-com cotidiano,
0 estar absorvido nessas significacOes faticas ganha acento peculiar,
reforgado certa tendéncia de existir orientando-se, em contextos mundanos
segundo o comportamento comum. Isso significa que o ser-no-mundo, desde
0 impessoal, interpreta 0 mundo segundo 0 que 0S outros pensam; pensar e
agir conforme comumente se faz e se expressa, costumeiramente desde o
empenho de fazer-se com os outros. Esse fendmeno indica que o ser-no-
mundo existe, na maior parte das vezes, sob a tutela dos outros.
(KAHLMEYER-MERTENS, 2017, p. 91)
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A observagdo a ser feita é que quando se explicita os outros, esse termo refere-se a
todos que dividem, partilham costumeiramente o usual do cotidiano, sendo nada, sem
personalidades, identidades, obedecendo situacGes, ideias impostas, padrdoes compartilhados
pela grande massa, uma maioria que dita 0 mundo a ser compartilhado, existindo nesta
impessoalidade uma indeterminagcdo de ocupacbes que escraviza 0 ser em sua existéncia,
vivendo e realizando sempre o pensar dos outros, se abstraindo de sua pessoalidade para ser
manobrado por correntes de outros que apenas o favorece para a nulidade da verdadeira
existéncia auténtica do ser-ai.

Vejamos o que Kahlmeyer-Mertens (2017), a luz de Martin Heidegger, esclarece:

Impessoalmente, o ser-no-mundo parece abonado de qualquer
responsabilidade ante a sua existéncia, e podemos presumir que passa a ser
cdmoda sua existéncia impessoal, ja que no existir cotidiano a pretensdo que
o0 impessoal tem de nutrir e conduzir a vida pela e auténtica traz ao ser-ai,
uma tranquilidade para o qual tudo esta na melhor ordem e todas as coisas
estdo abertas. O ser-no-mundo decaido € para si mesmo tentador e a0 mesmo
tempo, tranquilizante. Afinal desde essa tutela prescritiva de
comportamentos normatizados e opinides niveladas todo o existir parece
desagravado; nada mais parece ser decisivo nele, e a existéncia passa a ndo
mais ser o ethos da conquista do préprio ser. (KAHLMEYER-MERTENS,
2017, p. 93).

Partindo do trecho citado acima, podemos afirmar que no mundo o ser-ai se curva a
opinido e a tutela de outros e, neste entrelacamento aos outros, se possibilita 0 adentramento,
é absorcdo nos diferentes modos precérios e decadentes nesta exposi¢do relacional, onde o
ser-no-mundo se distancia e abandona a si préprio, decaindo na inautenticidade de vida.
Acabando, assim, em uma impropriedade, um deslocamento fenomenoldgico, um acomodado,
embalado, empacotamento do ser-ai em relacdo a si mesmo, possibilitando uma vaga,
obscura, ideia, ou situacdo de conforto, estabilidade, que permite um engessamento, um
pressionar e abandonar o perfil de carater enérgico, ativo e dinamizador de sua existéncia
auténtica. Nesta ordem de pensamento, podemos conjecturar com a fala de Greaves (2012, p.
69): “o0 modo do Dasein de existir no mundo é marcado, por uma tendéncia a ter por garantido
o que todo mundo faz e diz, aquilo de que todo mundo gosta e ndo gosta, e assim por diante”.

A luz de tal problematica, podemos assim dizer os efeitos, o resultado desse modo de
ser € que partilhamos, coparticipamos um mundo que € organizado, determinado € estruturado
pelos padrdes, paradigmas, de sentidos que sdo absorvidos e defendidos por garantia de
seguranca e estabilidade.

Refletimos assim o que enumera Greaves (2012) sobre a ditadura do impessoal:
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A gente vive no interior da ordem do impessoal. O ser da gente é dissolvido
no ser dos outros, e 0s outros constituem a subjetividade da gente. Heidegger
chama provocativamente isso de ditadura do impessoal. Essa ditadura ndo
possui nenhuma figura central nem nenhum centro de controle ou de
comando. A gente mantém os outros na linha e 0s outros mantém a gente na
linha. Geralmente, nem se precisa mesmo tornar esses padrfes explicitos ou
institucionaliz&-los de alguma maneira formal. Manter ordem e viver de
acordo com padrdes é simplesmente o que se faz. A ordem pode ser imposta,
mas pode também ser inconspicuamente defesa como a expectativa de todos.
N&o temos de ver isso como um fendmeno inteiramente negativo; ao
contrério, ele é completamente ubiquo e fundamenta a vida do Dasein com
outros em todo e qualquer lugar. (GREAVES, 2012, p. 69-70).

Sobre a inautenticidade, podemos afirmar que é também uma condicdo humana
configurada sobre estas relacBes da existéncia, de certo modo que s6 nos possibilita sua
compreensdo pela andlise ontoldgica, pois esta inautenticidade ndo é um fato isolado,
exclusivista, mas imerso a uma conjuntura social que caracteriza e difere esta impessoalidade
do ser humano no mundo, A ordem do impessoal esta entrelagado no cotidiano da vida de
todos, onde exerce um poder.

Ainda sobre tal fendmeno inauténtico da existéncia humana, Rabelo (2009) faz uma

bela explanacéo a luz da concepcdo Heideggeriana:

Na pertenca do impessoal a estrutura ontol6gica do Dasein, Steiner vé uma
concepcao de positividade da alucinagdo, pois deve haver inautenticidade
[...] para que Dasein, ao tomar consciéncia de sua perda do eu, possa
esforcar-se por retornar ao ser auténtico. Sob esta interpretagdo a alienacéo,
sindnimo de inautenticidade, seria rompida pela conquista do meu eu
possibilitada pela angustia em que somos dispostos, pela descoberta da
propria morte. (RABELO, 2009, p. 85).

E necessario evidenciar que a impessoalidade ou inautenticidade ndo é um ato, um
arrojo ou um movimento totalmente negativo, ndo sendo assim um valor nefasto, mas
simplesmente uma reducdo, uma diminuicdo, um abaixamento. Acabamo-nos semelhantes aos
outros, pois viemos com essa predeterminacdo ontoldgica. Anulamos a nés mesmos para
igualar aos outros, denotando, assim, uma impropriedade; liquidamos o eu e esta dilui¢do
aguada é a apresentacdo, exibicdo da inautenticidade, existindo, assim, um condicionamento
do fluxo da impropriedade.

Heidegger parte da preposicdo que a existéncia, ou seja, que o modo de ser do Dasein,
seja poder-ser, 0 que acarreta projeto de transcendéncia, estando tal realidade do ser-ai no
plano ontico e ontoldgico, o existenciario e o existencial. Em um homem decai, ser cai,

constituido pelo manuseio imediato aos objetos e coisas ao pulo imediato ao nivel destas
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coisas do mundo e em outro a categoria ontoldgica do Dasein constituido pelas estruturas que
caracteriza o ser do homem, tendo a existéncia como elemento fundante do Dasein. Heidegger
problematiza um processo de impropriedade ou impessoalidade em que o ser-ai vive imerso e
subjugado a imposicdes em que todos estdo dominados e sugados por conceitos alheios, sendo
pelo anonimato em que o individuo se dilui na multiddo e se deixe dominar no impessoal.

Veja a profunda consideracao de Heidegger sobre o langar-se do ser:

Compreender é o ser desse poder-ser, que nunca esta ausente no sentido de
algo que simplesmente ainda ndo foi dado, mas que, na qualidade essencial
de nunca ser simplesmente dado, “é” junto com o ser da presenga, no sentido
de existéncia. A presenca € de tal maneira que ela sempre compreendeu ou
ndo compreendeu ser dessa ou daquela maneira. Enguanto um tal
compreender, ela “sabe” a quantas ela mesma anda, isto é, a quantas anda o
seu poder-ser. Esse “saber ndo nasce primeiro de uma percepgio imanente
de si mesmo, mas pertence ao ser do pre da presenca que, em sua esséncia, é
compreender. E comente porque a presenga € em compreendendo o seu pre,
ela pode perder-se, portanto, a presenca ja se entregou a possibilidade de se
reencontrar em suas possibilidades. (HEIDEGGER, 2015, p. 204)

Como podemos perceber no pensamento de Heidegger, o ser-ai é cotidianamente em
virtude do proprio impessoal. E nesta cotidianidade se apresentam algumas caracteristicas do
ser que foi lancado imperando assim os modos do ser cotidiano, do ser-ai em sua existéncia,
sendo assim as marcas da impessoalidade. Podemos enumerar o primeiro como o falatério,
existindo uma medianidade junto aos entes intramundanos, onde existe um compartilhamento
no modo de ser do impessoal, travando as mais auténticas possibilidades do ser-ai, sendo uma
imposicado repetitiva, nivelando as coisas pela linguagem. Outra caracteristica do impessoal é

a percepcao ocular, ou melhor, a visdo, definida pela curiosidade.

O fenbmeno da curiosidade (Die Neugier) é um outro modo de o ser-ai
situar-se no impessoal pablico. N&o se trata, portanto, de uma curiosidade de
cunho cientifico ou filoséfico, mas de um anseio pelo novo, por informacdes
e fofocas que abundam na vida cotidiana atual. No modo da curiosidade
abundam as imagens visuais de tal modo que se passa a acreditar que é a
visdo o modo principal de comportamento do ser-ai. Seja na televisdo, no
cinema, no Pampa, Serra ou nas ruas apinhadas da Metrdpolis, com suas
luzes, vitrinas e as bancas de revistas apinhadas com os mais diversos
assuntos e as suas miriades de fotos, tudo isso da ao ser-ai uma dimenséo de
viver em claridade (Lichtung). (HEBECHE, 2008, p. 201).

Uma necessidade por novidades que ndo cessa, sempre se multiplica na dimenséo
deste ser-ai do impessoal, engolido e acuado por estas falsas pretensdes de conhecimento que

sucumbem sua verdadeira preocupagdo para Si proprio, um sempre ocupar-se para responder a
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tantas novidades curiosas, como que tais aspectos sutis possam preencher seu existir proprio e
essa abertura do mundo cheio e permeado de novidades promove uma disperséo e desamparo
de sua autenticidade como modo préprio do Dasein.

Finalmente, ambiguidade, como problematiza Hebeche (2001) a luz da compreenséo

Heideggeriana:

[...] a vida cotidiana estaria imersa num impessoal neutro e congelado, mas
isso € uma compreensdo errbnea, pois o falatorio e a curiosidade mostram-se
como agitacdo e tensdo. O cotidiano e o impessoal ndo sdo categorias, mas
existenciais, isto €, estdo marcados pelas tonalidades afetivas que marcam a
existéncia fatica do ser-ai. No cotidiano da-se portanto, o conflito originario
entre a compreensdo auténtica e inauténtica. Ou seja, hd um modo de ser
ambiguo, que ndo sé perpassa a convivéncia, mas também cada ser-ai
singular. (HEBECHE, 2001, p. 202-203).

Mostra-se que ambiguo ndo podemos afirmar como algo bem definido, claro, objetivo,
especifico. E percebe-se tal ambiguidade na cotidianidade do ser-ai, pois existindo nuances
nesta existéncia, em que ser-ai permeia entre o auténtico e inauténtico, uma oscilacdo
caracteristica deste langar-se no mundo da quanto de anuidade onde as possibilidades de
projecdo do ser-ai se movimentam dinamicamente, fato que se explica beleza esséncia de
todas as possibilidades inerentes a sua propria existéncia e se apresenta como aspectos
determinantes para o0 auténtico ou inauténtico do ser, havendo na sua intima possibilidade de
se achar, de se encontrar na imensiddo da impessoalidade, proclamando ao apelo da mais
profunda consciéncia, sua constituicdo de si mesmo. Pois, neste impessoal Heidegger é

enfatico:

O impessoal tira 0 encargo de cada presenga em sua cotidianidade. E néo
apenas isso; com esse desencargo o impessoal vem ao encontro da presenca
na tendéncia de superficialidade e facilitagdo uma vez que sempre vem ao
encontro de cada presenca, dispensando-a de ser, o impessoal conserva e
solidifica seu dominio teimoso. (HEIDEGGER, 2015, p. 185).

Assim, constatamos no pensamento de Heidegger que no afastamento, medianidade,
nivelamento, publico, pois nestas caracteristicas do inauténtico, reside o ser-com, onde oS
modos de ser, 0 si-mesmo da presenca, 0 Si-mesmo do outro ainda ndo se compactuaram, nao
se encontraram. Nesta analise, reflitamos: “Precisamente, porque o ser-ai (isto €, o homem) é
essencialmente a sua possibilidade, esse ente pode, no seu ser, escolher-se e conquistar-se ou
perder-se, ou seja, ndo se conquistar ou conquistar-se s6 aparentemente” (OLSON, 1970, p.
51).
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O homem precisa enfrentar o encarar o0 mundo. Neste enfrentamento, a sua real
possibilidade de construir uma condi¢do humana auténtica e nesta construcéo o ser-ai precisa
sair do obscurecimento em que seu ser foi lancado, onde neste langcamento de existéncia, o
ser-ai é afundado, levando a viver uma vida inauténtica, fugindo assim de sua prépria
pessoalidade, mas existe um caminho em que o ser-ai pode emergir, sair totalmente desta
inautenticidade que aprisionou seu ser e impossibilitada de ser a si proprio autenticamente.

Compreendido como auténtico do Dasein aquilo que € proprio dele, o que se refere a
ele de modo exclusivamente particular ao seu ser, tanto a autenticidade como a

inautenticidade sdo possibilidades da existéncia, ou seja, sao existenciais possiveis:

O ser-ai é autenticamente ele mesmo s6 no isolamento originario da decisdo
tacita e votada a angustia (8§ 64). Por outro lado, a existéncia inauténtica é
caracterizada pela tagarelice, pela curiosidade e pelo equivoco, que
constituem o modo de ser cotidiano, impessoal do homem e representam,
portanto, uma decadéncia do ser em relagdo a si mesmo (8 38).
(HEIDEGGER, 1988, p. 44).

Heidegger problematiza que pelo fato de o mundo estar organizado previamente e 0
homem, ao ser lacado neste cruzamento de possibilidades infinitas que o0 mesmo se lanca, se
projeta e também se aliena sdo possibilidades que o homem precisa encarar e superar para sua
propriedade auténtica, ndo podemos considerar que exista uma predeterminacdo nesta relacao
de ser-ai e 0 mundo, pois tanto a autenticidade como a inautenticidade € uma possibilidade do
homem que ¢ jogado e o permite ser dominado, e engolido por tal impessoalidade em seu
existir, pois, ao adentrar nesta impropriedade de sua existéncia, o ser-ai se conforta com tudo,
prefere a tranquilidade deste modo de existéncia de seu ser. Mas existe uma trilha a ser
percorrida em busca de um libertar-se desta condicdo em que o ser-ai esta imerso, quando o
ser-ai se angustia, com sua condicdo existencial, pois através da angustia ocorre um
rompimento com a confortabilidade e tranquilidade propria do modo impessoal, expulsando a
familiaridade em que o Dasein se adaptou em sua existéncia, sendo necessario um apelo a

consciéncia que permite ao ser-ai retornar, resgatar-se numa condi¢do auténtica.
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A angustia traz consigo a possibilita de uma quebra do dominio, irrestrito do
discurso cotidiano sobre o ser e de uma retomada de seu poder-ser mais
préprio. Uma vez que ela inviabiliza a simples operacionalizacdo de “em
virtude de” disponiveis no mundo fatico, ela abre o espago para que o ser-ai
possa descobrir em seu si mesmo singular aquilo em virtude de que ele
precisa existir como o ser-ai, que ele é. No anuncio do poder-ser ante o qual
0 ser-ai, se angustia, o ser-ai se vé confrontado com o seu carater como
poder-ser. Dessa conforontagdo nasce ao mesmo tempo a possibilidade de
assuncao de si mesmo como cuidado. (CASANOVA, 2019, p. 128).

Antes do seu empreendedorismo existencial, o ser-ai ndo é essencialmente nada, mas
0 que esse ser é, deve e necessita ele mesmo conquistar, como um modo de ser. Assim, 0 ser-
ai ndo tem escapatéria de fugir de algum modo de suas responsabilidades pelo seu ser. Ele
pode se omitir, se eximir, podendo delegar esta responsabilidade, transferindo-a para o seu
mundo, entretanto, jamais ninguém fara isso por ele, apenas ele proprio. Sendo assim, 0s
modos do ser-do e ser-ai, sendo especificamente estes modos do ser-ai cuidar de seu ser. E
plenamente pelo fendmeno da angustia que possibilita a manifestacdo do ser-ai, a evidéncia
do poder-ser, podendo assim transpor a separa¢do do mundo fatico cotidiano.

Nesta existéncia, na qual a tragédia legitima e natural do ser-ai, o espirito e significado
de consciéncia, carrega como toque primordial algo como um apelo e aceno no sentido de um
modo a rachadura de respiradouro, de brecha para o ser-ai. “A consciéncia é o apelo da cura
que, a partir da estranheza do ser-no-mundo, faz apelo para o ser-ai assumir o seu poder-ser e
estar em divida mais proprio” (HEIDEGGER, 2008, p. 369).

Este apelamento e clamor proporciona ao ser-ai a capacidade de uma latente
apreensdo, uma auscultacdo auténtica de promulgar-se em seu potencial, desamarrando-se do
modo impessoal, se reestruturando em seu modo de ser, proprio para uma autenticidade,
sendo voltado exclusivamente ao respeito a existéncia. “A fala da consciéncia nunca chega a
articular-se. A consciéncia sO6 apela em siléncio, ou seja, o apelo provém da mudez da
estranheza e reclama o ser-ai apelado para aquietar-se na quietude de si mesmo”.
(HEIDEGGER, 2008, p. 377).

Neste interior de si mesmo, o0 ser se volta para conhecer a si proprio numa
compreensdo de sua auténtica existéncia, tomando consciéncia de sua finitude diante da vida.
Diferentemente de todos os outros seres que habitam o mundo, o homem € esta possibilidade
de existéncia para sua verdadeira condigdo humana, como problematiza Heidegger: “numa
primeira aproximac&o e na maior parte das vezes, 0 ser-ai se atém faticamente a um ser-para-
a-morte improprio, inauténtico” (HEIDEGGER, 2008, p. 336).
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Mas o ser-para-a-morte se caracteriza saber conviver com si mesmo, pois se apresenta
como a possibilidade de ndo-mais-ser-ai. “Ser-para-a-morte é antecipar o poder-ser de um
ente cujo modo de ser é, em si mesmo, 0 antecipar. Ao desvelar numa antecipacao esse poder-
ser, 0 ser-ai se abre para Si mesmo, no tocante a sua possibilidade mais extrema”.
(HEIDEGGER, 2008, p. 339).

Esta antecipagdo que trata nosso filsofo afirma-se como possibilidade de
compreensdo e apreensdo de seu poder-ser mais proprio e mais extremado. Sendo assim, ha
uma determinacdo ontoldgica de uma consciéncia, sendo um fendmeno existencial
sedimentado no realizar apelo em um extravasamento do ser-no-mundo. Este apelo a que
aludimos, refere-se ao poder-ser mais auténtico da existéncia do ser-ai, pois a autenticidade

se caracteriza um modo de ser, existindo e jogando junto na possibilidade de existéncia.

Perante a morte, a existéncia revela seu carater singular e Unico, na sua
irrevogavel imposicdo sobre nds ela nos individualiza; assim como ninguém
pode morrer por a minha morte por mim, ninguém pode viver a minha vida
por mim. Esta capacidade que a morte tem de desvelar a existéncia € o que
serd aproveitado por Heidegger através da angustia — 0 sentimento
(stimmung) que marca nossa relagdo com ela. (RABELO, 2009, p. 90).

A angustia possibilita ao Dasein o acontecimento de se estar-lancado, a angustia é
angustiante, um nada. Em uma indeterminacao, numa busca de algo, imerso em uma caréncia,
onde é necessario um fazer-se, realizar-se, ou seja, 0 proprio ser, a concretude de ja-sermos e

de sermos obrigados a termos-que-ser.

A angustia, ao aproximar a sensacdo de estranheza e de inospitalidade, do
ndo se sentir em casa, pode propiciar ao ser-ai a apropriacdo de suas
possiblidades, tornando-se mais livre para assumir a si mesmo. Assim, abre a
oportunidade para o ser-ai, que na decadéncia compreende a si mesmo a
partir do mundo e da interpretacdo publica aproximando-se de si e de suas
possiblidades mais proprias. (CARDINALLI, 2015, p. 253).

A angulstia € um momento em que 0 ser-ai inicia uma quebra a0 meio que esta
rodeado, uma ruptura aos paradigmas impostos ao seu ser, em que desvela sua existéncia
prépria. Esta angustia que evidencia Heidegger possibilita ao ser-ai um desamarrar das
correntes da impessoalidade em que o ser-ai se distancia de sua total propriedade, de sua
autenticidade.

O ser auténtico, a luz da perspectiva de Heidegger, pode ser definido como aquele

homem que se aposta, foge do cotidiano banal que persegue sua existéncia, admitindo um
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reconhecimento da sua condi¢do de mortal, encarando sua juventude em uma atitude para
com a morte, pois 0 homem precisa encarar sua condicdo humana e enxergar a morte como
um fendmeno, natural de sua existéncia, da vida.

Pensar o conceito de autenticidade em Heidegger, ndo é algo facil de elucidacdo, mas
se apresenta como necessario para uma profunda compreensdo sobre a existéncia mundana e
como tal a condicdo humana. Pensando a complexidade de tal conceito e sua forte
expressividade para vida do homem, pois a autenticidade podemos caracterizar como a
singularizacdo da existéncia, como uma tomada de si, uma responsabilidade de sua
responsabilidade de existir e fazer-se auténtico, singular em si, na sua existéncia auténtica de
suas responsabilidades, proprias, em seu apoderamento existencial, em uma tomada de
consciéncia do ser-ai, sendo uma plena iluminacao, clarificacdo para a abertura as mais
diferentes possibilidades de sua real singularizacédo existencial, podemos dizer assim, sendo o
exato momento do conhecimento, de uma compreensdo aguda, forte, em que o ser-ai se
desenverga, se introduz ao mundo de maneira licida e consciente de sua real existéncia
singular e se relaciona com as coisas, concretamente com o mundo relevante ao seu existir
auténtico.

Dessa forma, ndo se pode pensar ou analisar a autenticidade como algo que
possivelmente estd fora do mundo real, da realidade existente. Ela é a modalidade que
possibilita o poder-ser mais préprio, possibilitando por alguns clarfes, iluminacdes da
consciéncia em um decai de si mesmo, mantendo-se no fechamento do poder-ser mais
auténtico, permitindo, assim, um afastamento ou superacdo do turbilhdo em que este homem,
o ser, foi langado na conturbada e agitada impessoalidade, mergulhado em uma profunda
impropriedade existencial, correspondendo, assim, a perda de si mesmo.

Sendo assim, o Dasein encontra perdido de si na impropriedade do impessoal. E 0 que
a angustia possibilita é revelar aquilo de que o Dasein se esquiva, se afasta, rotineiramente. O
Dasein se distancia do outro que ele ja €, do seu poder ser mais auténtico possivel, sendo uma
fuga constante de esquecimento de sua prépria autenticidade, para a perdi¢do no impessoal,
no caminho em que foge de sua condicdo de responsabilidade que desestrutura a certeza de si,

sendo assim uma fuga diante de si.
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A anggustia... retira o Dasein de sua imersdo decadente no “mundo”. A
familiaridade cotidiana se rompe conjuntamente. O Dasein esta
singularizado (vereinzelt), mas insto, no entendo, como ser-no-mundo. O
ser-em aparece no modo existencial do ndo sentir-se em casa. Isto é o que
diz o discurso sobre a “estranheza”. Torna-se agora Visivel
fenomenologicamente do que foge a decadéncia enquanto fuga [...] A fuga
decadente para a publicidade é uma fuga diante do ndo estar em casa, quer
dizer, da estranheza inerente ao Dasein enquanto ser-no-mundo lancado para
si mesmo em seu ser. Essa estranheza persegue o Dasein constantemente e
ameaca, ainda que de maneira ndo explicita, o seu cotidiano estar perdido no
impessoal [...] O ser-no-mundo tranquilizado e familiarizado € um modo da
estranheza do Dasein e ndo o contrario. O ndo sentir-se em casa deve ser
compreendido, existencial e ontologicamente, como o fenbmeno mais
originario. (HEIDEGGER, 1988, p. 189).

Heidegger chama atencdo para o surgir de um ser humano que valoriza sua mais
absoluta simplicidade humilde, como um vulcdo em atividade resvalando o outro em si
mesmo, mas nunca uma prepoténcia soberana do homem que julga categoricamente o que
seria mais adequado para sua vida. Trata-se de um humano que se desamarra de uma
impropriedade da cotidianidade em que seu Dasein estava imerso.

Assim, o clamado de sua consciéncia trilha um caminho que direciona e chama o
Dasein perdido de si, possibilitando a afirmacdo de sua personalidade auténtica, sua
identidade prépria, para sua prépria singularidade. Este clamor ndo proprio ao si-impessoal,
enfrentando os grunhidos perturbadores do cotidiano publico, carrega o Dasein a habitar
verdadeiramente na morada do seu ser mais originario autenticamente e somente como
singular que o ser-ai se concretiza como um ser plenamente, enquanto um projeto lancado.

E, neste lancar-se, 0 homem vive uma inautenticidade profunda de mascaramento do
seu ser, fugindo de sua esséncia auténtica singular, de ser mais proprio como condicado
verdadeira de sua singularizacdo auténtica de existéncia do Dasein. Constituindo, assim, de
autonomia, ser auténtico é realizar, fazer sua prépria coisa, ndo o que o impessoal determina,
pois 0 Dasein é auténtico, se pertence a verdade de seu ser.

O cuidado € ainda algo. Mais que um ato, é uma atitude entre outras. Escreveu o
filosofo que melhor percebeu a fundamental importancia do cuidado, Martin Heidegger (1889
- 1976).

O conceito de cuidado € definido como o do ser do ser-ai (Dasein), conceito bastante
trabalhado e elaborado por Martin Heidegger na obra Ser e Tempo, na qual o filésofo aborda
0s caracteres essenciais do ser-ai, que sdo: existencialidade, facticidade e decadéncia, pois

para Heidegger esta estrutura do cuidado € um triplice, enquanto modo do ser da existéncia.
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Esses modos, que sdo denominados de caracteres primordiais do ser-ai, estdo
interacionados, ndo podendo estar isolados, pois, se juntos formam o cuidado, podemos
compreendé-los como caracteristicas estruturais do ser-ai.

Reflitamos, assim, a luz de Heidegger, nas palavras de Pasqua (1997):

Onde encontrar entdo, a fonte da unidade do Dasin? Sabemos que o Dasin e
K-siste transportando-se. Para diante de si mesmo. Ele passa, por assim
dizer, através, de si mesmo, abrindo-se. Esta abertura que o constitui-ndo
seria melhor dizer destitui ? inteiramente, e dando ele cai desde sempre, do
interior de si, mesmo no mundo, desvela o ser dasein como cuidado(sorge).
Trata-se dum fenbmeno ontolégico. Assim, devemos evitar ver no cuidado
um estudo da alma, ou um fendmeno como, vontade; desejo a tendéncia, o
impulso. A dimensdo existencial do cuidado permitira a analitica passar do
estadio preparatério ao problema do fundamento do ser em geral. Por que e 0
cuidado que liga todos 0os momentos da ek-sistencia do Dasin.(PASQUA,
1997, p. 96).

Analisamos que o0 ser ndo pertence a si mesmo, ele é sempre do ente, pois € nesta
configuracdo que o cuidado se instala no ser do Dasin como o que o define, o constitui, ou
seja, 0 cuidado permite, possibilita compreender o que € o ser do Dasin, ou melhor, o ser do
Dasain como cuidado. Podemos afirmar que o ser do Dasin foge, se distancia sempre de si
mesmo. Neste percurso de fuga de si mesmo, o fendmeno da angustia revela sua propriedade
evidenciando que o Dasin ndo se afasta de um ente qualquer, mas sempre de si proprio, nao
simplesmente de qualquer coisa que lhe provoca medo, a repulsdo que o Dasin se desvia de si
mesmo provoca a sua decadéncia.

Na angustia, o Dasin descobre-se sendo livre para uma auténtica existéncia, pois a
angustia revela ao Dasin o seu ser no mundo e seus respectivos componentes. A facticidade
(faktizitar) sendo entendida e analisada assim como o fato eficaz a constituicdo do ser-ai
como cuidado, o fato de o ser-ai mostrar-se sempre em sua definicdo como ele mesmo e no
fato de suas infinitas possibilidades de ser do ser-ai em seu horizonte de constituicdo nas mais
diversas interacdes e relagdes de compressao do ser no mundo.

A existencialidade (existenzialitat) enquanto condicdo ontoldgica priméria e original
do ser-ai, sendo peculiar do existencial cuidado que é caracteristico, proprio do modo de ser
do ser-ai, ou seja, do existir do homem, pois somente 0 homem do alto de sua existéncia
compreendido como o ser que cuida ou descuida de si e dos outros. Buscado assim sentido
para a existéncia humana, pois, nas inimeras possiblidades de se estar lan¢cado ao mundo, o

ser se projeta, se antecipa a si mesmo, na condicao originaria de poder-ser.
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A decadéncia (verfallen), como o ultimo constitutivo do cuidado do ser-ai, se
apresenta como um existencial que busca um delineamento para que 0 ser-ai possa se
encontrar, pois neste modo de ser decaido que o ser-ai perde a sua cadéncia, a sua
autenticidade se perde, se diluindo em uma impropriedade, uma impessoalidade que domina a
existéncia do ser.

Sobre o movimento do cuidado no pensamento de Heidegger, a decadéncia sinaliza
para uma forma singular e muito especifica do cuidado no sentido de ocupar (bersorgen) e,
fundamentalmente, da preocupacdo (fursorge) ao tratar dos inUmeros entes, seja 0S
meramente dados, como também os que possui 0 mesmo modo de ser.

Analisando e estudando o conceito de cuidado na perspectiva de Martin Heidegger,
afirma-se que ser-ai se ocupa e se preocupa. Das inimeras coisas, dos entes intramundanos
que se serve ao seu uso e conforto, ha tempo e a hora para satisfazer suas mais diversas
necessidades. Especificamente com o0s seres propriamente constituidos de carater de
existéncia, ou seja, outros seres, seres-ai. Ser-ai se preocupa, sendo assim uma
particularidade, um fendmeno do ser decaido, querendo sim evidenciar a relacdo, a dinamica
de cuidado que existe entre ser-no-mundo e 0s outros entes, ou seja, 0s entes intramundanos.

A partir da triade existencialidade - facticidade - decadéncia o ser-ai se relaciona com
o0s entes, interage no mundo e neste lancar-se a0 mundo com suas inumeras interacdes e
possibilidades o ser-ai se ocupa das coisas, se preocupa com os seus semelhantes e ainda pode
cuidar primordialmente de si, de sua existéncia de maneira particular e propria, no sentido, na
visdo de antepor, de projecdo de sua vida, de sua existéncia.

Nessa compreensédo do cuidado, analisamos o seguinte trecho:

Assim, o cuidado se mostra como uma possibilidade para o ser-ai, pois é
uma estrutura ontolégica e originaria intrinseca ao seu modo de ser (o
cuidado é ontolégico — existencial), ou seja, o cuidado é constituinte da
condigdo do ser-ai e, cuidado antes mesmo de compreender-se na relagdo de
ocupacdo e preocupacdo com os demais entes. Enfim, afirmar que ser-ai e
constitutivamente cuidado significa dizer que existir e, também cuidar.
(WEYH, 2019, p. 96).

O conceito de cuidado em Heidegger ndo se apresenta em seu pensamento como uma
unica funcgdo, pois nosso filosofo conceitua este existencial em contextos diferentes.
Remetendo a triade de existencialidade, facticidade e decadéncia, em que o ser esta imerso em

sua existencialidade, o cuidado aparece em definicdo atraves de sua biparticdo em ocupacao e
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preocupacéo e depois define o cuidado do ser de forma geral, sendo um existencial, agregador
de toda existencialidade do ser-ai.

O cuidado para Heidegger, ao falar em ocupacdo e preocupacdo, caracteriza como
modulacdes do cuidado, em que o ser vive na lida com os entes intramundanos e na
preocupacdo com 0 ser-ai existente que possui 0 mesmo cateter que o seu proprio de
existente. Nesta mesma interpretacdo, percebe-se que o cuidado, no sentido de somente
ocupacdo, esta no nivel da impossibilidade do se dar cotidianidade, em que o ser esta imerso
em seu modo impessoal de existéncia, se perdendo de sua pessoalidade propria de
autenticidade de seu ser.

O modo de ser-no-mundo da ocupagdo se configura como sua existéncia em sentido
estritamente pratico, de apropriacdo das coisas e delas manusear, pois os utensilios ndo estdo

deslocados de sua utensiliaridade. Nesta analise, visitamos as palavras de Heidegger.

Rigorosamente, um instrumento nunca “é”. O instrumento s6 pode ser o que
é num todo instrumental que sempre pertence a seu ser. Em sua esséncia,
todo instrumento ¢ “algo para [...]” Os diversos modos de “ser para” (Um-zu)
(N17) como serventia, contribuicdo, aplicabilidade, manuseio constituem
uma totalidade instrumental. Na estrutura “ser para” (Um-zu), acha-se uma
referéncia de algo para algo. Apenas nas analises seguintes é que o
fendmeno indicado por esse termo se fara visivel em sua génese ontoldgica.
Provisoriamente, trata-se somente de obter uma visdo da multiplicidade dos
fendmenos de referéncia. O instrumento sempre corresponde a seu carater
instrumental a partir da pertinéncia a outros instrumentos: instrumento para
escrever, pena, tinta, papel, suporte, mesa, lampada, mdvel, janela, portas,
quarto. Essas “coisas” nunca se mostram primeiro por si, para entdo
encherem um quarto como conjunto de coisas reais. Embora ndo apreendido
tematicamente, 0 que primeiro vem ao encontro é o0 quarto, ndo como o
“entre quatro paredes”, no sentido de espago geométrico, mas como
instrumento de habitagdo. E a partir dele que se mostra a “instalagio” e, nela,

os diversos instrumentos “singulares”. Antes deles, sempre ja se descobriu
uma totalidade instrumental. (HEIDEGGER, 2015, p. 116-117).

O que podemos evidenciar é que as coisas estdo sempre ligadas a um conjunto de
ocupacdes que se realiza entre tais utensilios e o ser-ai no mundo. Nestas ocupac¢des em que 0
ser-ai é rodeado, lastreado ele proprio pode se esquivar em ndo pertencer a ocupagao
nenhuma, se omitindo, assim, de uma ocupagdo em sua cotidianidade.

Adentrando agora na compreensdo do modo do cuidado da preocupacdo, compreende-
se que ele se configura como um modo de cuidar, como um fenémeno do modo do ser-ai de
se relacionar com seus semelhantes, com os outros em sua existéncia. Uma rela¢éo de cuidado

enquanto preocupac¢do na dimensao do ser com 0s demais seres-ai encontra com 0s seus pares
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em que o ser-ai estabelece uma coexisténcia nas relagdes e interacdes de convivio mutuo com
0S outros seres-ai.

Ap0s abordarmos os modos de ser do cuidado e compreender que € na angustia que o
ser-no-mundo sente sua existéncia afetada e modalizada pelo clamor proporcionado pela
angustia na existéncia do ser-ai e que o Dasein pode construir um descobrimento de conquista
de forma propria e auténtica do ser de sua existéncia, sabemos que é caracteristico ao ser do
ser-ai viver imerso na mediania, ou seja, esta no mundo rodeado de ocupacbes e
preocupac0es, estando, assim, distante de sua propriedade auténtica de preocupar-se com sua
autenticidade, propria do seu ser.

O cuidado, compreendido e entendido como um existencial fundamental e importante,
traduz o que existe de mais auténtico e necessario na existéncia do ser-ai. Sendo assim,
compreendemos o que proclama Heidegger e, nesta perspectiva, trazemos tal concepcao para
refletir sobre o cuidado no fazer educacao no bojo do cotidiano escolar que é a sala de aula de
filosofia para filosofar.

A consciéncia faz apelo ao si-mesmo da presencga para sair da perdigdo no
impessoal. O si-mesmo interpelado permanece indeterminado e vazio em seu
contetdo. O apelo ultrapassa 0 que a presenca, numa primeira aproximagao e
na maior parte das vezes, compreende a seu respeito, a partir de
interpretacdo das ocupacdes. N&o obstante, o si-mesmo é alcan¢ado de modo
univoco ¢ inconfundivel. Ndo apenas o apelo considera o interpelado “sem
levar em conta a sua pessoa” como quem apela se mantém numa
surpreendente indeterminacdo. Ele ndo somente recusa uma resposta &s
perguntas sobre 0 nome, a posi¢do, a origem e consideracdo. Embora jamais
se descaracterize, quem apela também nédo oferece a menor possibilidade de
tornar o apelo familiar para uma compreensdo da presenca orientada
“mundamente”. Quem apela o apelo — isso pertence & sua caracterizagdo
fenomenal - mantém afastada de si toda possibilidade de tornar-se
conhecido. E contra 0 seu modo de ser deixar-se atrair pela observacio e
discussdo. A indeterminacdo e impossibilidade de determinacdo proprias de
quem apela ndo € um nada negativo, mas um traco positivo (HEIDEGGER,
2015, p. 353).

O nosso filosofo propbs a discussdao do ser como primazia na filosofia, buscando
enfatizar que ao longo da histdria da metafisica o que realmente ocorreu foi 0 esquecimento
do ser. Ao discutir o conceito de cuidado sobre a perspectiva de Martin Heidegger precisamos
colocar o ser como evidéncia, o ser-ai de possibilidades, de cuidado de si, como uma raiz
ontologica que precisamos resgatar para uma filosofia na educagdo, pensando que tal

elucidacéo pode contribuir significativamente para o ensino de filosofia.



71

Ao estudar o conceito de cuidado e refletir sobre a discussao deste estudo, pensamos
numa redefinicdo para o ambito deste processo na escola, enfatizando a importancia deste
conceito para o professor e também para o aluno no processo do ensino de filosofia, redefine-
se 0 papel de ambos neste despertar como atitude e consciéncia de apreensdo para
ressignificar os momentos de discussdo da filosofia e a escola como espaco de construgéo de
conhecimento, ou seja, significativo, na busca de melhorar as relagdes educativas.

O trabalho docente muitas vezes se configura como rotineiro, mesmo que o professor
esteja pensando seu planejamento diariamente, dedicado quase exclusivamente aos manuais,
especialmente o professor de filosofia, que convive com ainda um fazer caminhar, um fazer
ensinar, principalmente, pela construcdo desse fazer ensinar muitas vezes quase solitaria,
torna-se um sabedor da historia da filosofia e deixa passar as inquietagcdes que se mostram em
seu ser, no ser-ai, na sala de aula e na educacgdo, fazendo muitas coisas sem se questionar,
somente para cumprir tabelas, ou mesmo o cronograma. Diante disso, necessitamos rever o
ser-ai na educagdo com suas possibilidades, perceber que necessitamos do cuidado de si e
também cuidado com os outros.

Heidegger foi um filésofo que em seu tempo teve a coragem de pensar 0 ser em uma
dimensdo filosofica-ontoldgica profunda, pois levantou no século XX a pergunta elementar e
principal na histéria da filosofia, pois segundo o nosso filésofo a filosofia tinha até entdo
esquecido do ser, como problematiza Critelli (1981):

Pela esséncia, pela verdade daquilo que é; uma interrogacdo ontologica. A
ocidentalidade nos diz ele, em sua histéria transformou a pergunta pelo ser
na pergunta pelo ente e estruturou-se sobre ela; uma investigagdo oOntica.
Ente e ser ndo sdo duas coisas separadas, independentes mas
respectivamente, aquilo que é, e como é. O homem ocidental ao fazer a
pergunta pelo ser (que é, indiscutivelmente, a pergunta inalienavel da nossa
existéncia enquanto humanos), principalmente a partir da Idade Moderna (a
idade da razdo) ndo “interroga” mais pelo ser, mas pelo o ser. (CRITELLI,
1981, p. 13-14).

Diante do trecho enunciado, podemos evidenciar a simplificacdo do ser na
Modernidade, o seu esquecimento, pois o ser foi reduzido, a uma coisa, um objeto. O
fundamento ocidental moderno configura o seu modo de ser na perspectiva do ente e com isso
esquece do ser, deixando a esséncia, a verdade do ser obscura, encoberta.

Heidegger traz em seu pensamento um olhar para ser o0 modo daquilo que é; ser e
movimento; ser é sendo. Em sua filosofia, Heidegger permite perceber este ser do Dasein,

como ele escreve em sua obra principal Ser e Tempo, ser é a possibilidade infinita de estar
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sendo sempre do ente e justamente por ser possibilidade sempre em aberto, o ser ndo pode ser
definido, limitado, objetivado, ou seja, demarcado em um Unico sentido. A ocidentalidade
moderna buscou aprisionar o ser e assim poder domina-lo.

Ao logo de todo o processo de desenvolvimento cientifico e tecnologico foi imperado
o paradigma da conquista e na educacdo vivemos esse desvelamento do ser. E necessario
rever a condicdo da educacgdo, especialmente do ensino de filosofia, buscando assim o
desenvolvimento do auténtico cuidado como problematiza Boff (1999), a luz da

conceitualizacdo do cuidado na filosofia de Martin Heidegger.

A verdadeira tarefa da filosofia deve ser orientar pelo cuidado de si. Para ele
(Heidegger), a realidade somente ganha seu sentido original quando
interpretada como cuidado e como preocupagdo inquieta de si mesmo do
estudo Santo Agostinho ira o conceito que vai aparecer em ser e tempo
acerca do ‘cuidado auténtico’. E aquele que cuida de si e, na liberdade
realiza as possibilidades de se auto ajudar (numa perspectiva de futuro).
Também deriva dele o “cuidado inauténtico”, que € cuidar de si de maneira
obsessionada, ocupando-se de tudo e menos de si mesmo, ou cuidando do
outro de modo a torna-lo dependente e até submisso. (BOFF, 1999, p. 49).

Assim, bem denota o autor sobre a dimens&o do cuidado ao analisar a ideia de cuidado
nesta linha heideggeriana e transpor sua concepcao para a educacao e para o ensinar filosofia,
é necessério discutir e trabalhar cuidadosamente para ndo entrarmos em uma possivel
obsessdo com o outro, em que ndo queiramos uma dependéncia, nas relacbes de ensino e
aprendizagem.

O cuidado auténtico € um conceito importante no trato que pretende-se enriquecer a
dimensdo do ensino de filosofia, no que possibilita a liberdade de uma caminho de vislumbrar
potencialidades do cuidar de si, do fazer filosofia, do ensinar filosofia, do abrir possibilidades
dos alunos, como ser-ai de existéncia e construcdo desse cuidado auténtico, pois este ser-ai €
0 homem e é um modo de sua existéncia, € uma abertura para o ser, € um mundo que pode
circunstanciar o exercicio de existir, portanto, ndo é uma existéncia pronta e sim um fazer-se.

Partindo de tal definicdo, a educacdo, como um processo de construcdo de
conhecimento, saberes e atitudes, se enriquece com a filosofia de Martin Heidegger, pois
estamos imersos no universo do homem que esta envolto e lancado ao mundo como ser de
possibilidades em que tais caminhos que este ser escolhe, constrdi, pode gerar tanto uma
autenticidade como uma inautenticidade.

Esta concepcdo existencial do cuidado relacionado a educacdo e a filosofia, permite

pensar o aluno e o professor, suas experiéncias, ressignificando um sentido de si. O professor
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torna-se um dialogador e motivador neste despertar para uma certa autonomia de um cuidado
auténtico na vida do aluno e por que também ndo dizer no fazer e ser do professor.

Buscar o sentido desta existéncia de cuidado no fazer educacéo e filosofia € pensar,
rever o fundamento ontoldgico no seio desta pratica educativa, buscando incorporar o
verdadeiro sentido do cuidado em situacOes de ensino e aprendizagem. Reflitamos o cuidado
em Heidegger nas palavras de Hervé Pasqua (1993):

N&o se entenda o cuidado de maneira éntica, no sentido de inquietacdo. Ele é
puramente ontoldgico. E o ser — no mundo que é cuidado. Foi por essa razdo
gue interpretamos o ser — junto — de como preocupacdo e o ser — com outrem
como solicitude. O que nos permite compreender que o cuidado ndo é
desprovido de toda a facticidade. Ele engloba o conjunto das determinacdes
existenciais que articulam a totalidade do Dasein. Este estd de assim,
ultimamente ligado ao cuidado. (PASQUA, 1993, p. 100).

O ambito educacional em que acontece as relagbes educativas no contexto atual se
apresenta um tanto quanto insensivel para as dimensdes da existéncia do cuidado auténtico,
proposto numa visdo ontoldgica do ser-ai humano. A escola esqueceu o ser e, com isso,
esconde-se em rotinas e vivéncias cotidianas, onde a mediania das coisas, dos fazeres, da
ocupacdo sempre exagerada faz situacGes que cria e refaz sempre em uma velocidade cada
vez maior, sem 0 parar a uma analise da preocupacdo do ser, este ser que se encontra imerso
no mundo da escola, pois este ser, que lancado nas obrigagdes de normas e cada vez de
atribuicbes da escola se afunda nestas situacdes escolares. Podemos dizer escolares, pois
educativas ndo se configuram em sua totalidade, haja vista que nao proporcionam condicdes e
possibilidades de preocupacdo com o ser e digo este ser que com esta nivelagdo e mediania
ocorrida nos espagos escolares, 0 que temos como consequéncia € aprisionamento e
dominacdo do ser.

Assim, podemos perceber a configuracdo do ser-ai humano nas relagdes educativas,
como imerso em obrigacdes e ocupacOes, valorizada apenas esta ocupacdo constante com
muita coisa, que acaba sufocando o ser e, consequentemente, ndo restando o espaco para
preocupacdo do ser. Resta, entdo, uma impessoalidade do professor e, por conseguinte, de
alunos. Analisando tal situacdo, vamos visitar o pensamento de Martin Heidegger para refletir
tais desdobramentos. Heidegger nos diz que abrir “O horizonte em que o ser em geral e, de
inicio, o compreensivel aqui vale [...] a esclarecer a possibilidade da compreensdo do ser em
geral, pertence & constituicdo desse ente que chamamos de ser-ai” (HEIDEGGER, 2014, p.
304).
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O que pode estar faltando ao discutimos as relagdes educativas nas situagdes escolares
do ensino Médio, especialmente a modalidade de Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) é o
verdadeiro sentido do cuidado, da autenticidade do ser para a construcdo de sujeitos
singulares e proprios em sua dimenséo de existéncia humana, dai o surgimento desta pesquisa
de mestrado profissional em filosofia como proposta de intervencdo préatica, conceitos
importantes que ndo pode se restringir ao cuidado somente das coisas, da ocupac¢do do que
estamos costumeiramente enquanto professores a realizar nas praticas educativas e
pedagdgicas, mas sim rever tal conceito, em seu sentido auténtico de incorporacao no pensar e
agir nas relagdes educativas, como elemento ressignificante que possibilita buscar novos
sentidos para a docéncia, que através deste pensar e rever a pratica do cuidado, em que o ser
seja protagonista de um pensar e fazer em uma dimensdo auténtica do existir criativamente,
pois através deste voltar-se ontologicamente para a presenca deste ser, que pode construir
dinamicamente, sua construcdo educativa e pedagdgica, possa se libertar das amarras da
impessoalidade, rompendo uma inautenticidade que o proprio mundo o engole de sua
verdadeira particularidade de cuidado auténtico.

Assim, reflitamos sobre o que nos diz Medeiros (2017): Enquanto Unico ente cujo,
modo de ser ndo se confunde com a determinacdo dos entes simplesmente dados, o ser-ai,
delimitado pela analitica existencial, nunca ontifica-se, ou melhor se coisifica como as coisas
que o circundam, pois € necessario sempre o processo de construcdo e evolucdo. Nesta
perspectiva, precisa-se rever as relacdes educativas em que estdo ontificando os entes, ndo
permitindo o sabor do filosofar, de pensar assim sua dimensdo existencial de Ser de
construcdo e permanente mudanca. A partir desta compreenséo, cuidado apenas na ocupacgao
das coisas, sem uma real preocupac¢do com o ser-ai do cuidado auténtico, pois 0 ser ndo pode
ser entenficado, mas si possibilitado de se autoafirmar sempre como possibilidade de

existéncia. Como evidencia Medeiros (2017):

A compreensdo que se tem de si ndo ‘termina’ todas as possibilidades
abertas para 0 ente cujo ser esta sempre em jogo e Cujo ser é estar sempre em
jogo, quer dizer, ‘relacionar-Se COm Seu ser como que com sua possibilidade
mais propria’. Uma vez que o apropriar-se do seu ser € se movimentar num
repertorio de possibilidades abertas, previamente pavimentadas no mundo,
ndo se pode pensar ontologicamente o homem sendo a partir da
existencialidade da sua existéncia cotidiana. Mas o sentido de existéncia ao
qual Ser e tempo remete a esséncia do ser-ai humano nédo correponde aquele
que a ontologia da tradicdo filoséfica costumou chamar de existéncia.
(MEDEIROS, 2017, p. 135).
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Nesta mesma compreensdo, Casanova (2015) aponta sua contribuicao:

Na medida, mesmo em que ek-siste, 0 ser-ai descerra (er-Schliesst) o
horizonte total, a partir do qual os entes se, manifestam: na medida em que
ek-siste, o ser-ai libera 0 mundo como campo de manifestacdo dos entes em
geral, como especo de abertura do ente na totalidade. Assim, 0 que temos
aqui pode ser descrito da seguinte forma: 1) Do ser-ai existe, 2) Da
existéncia traz, consigo um provimento de descerramento e liberagdo do
mundo [...]; 3) o surgimento mesmo desse horizonte torna possivel a
manifestacdo dos entes que, em seguida, vém ao encontro do ser-ai [...]; 4) 0
ser-ai assume, entdo, um determinado modo de comportamento e [...] se
determina como o que é. (CASANOVA, 2015, p. 91-92).

Podemos entender o mundo como a abertura do ser, onde este mundo em sua
cotidianidade, nas inimeras ocupaces, afasta o ser de sua real possibilidade do ser-ai, “o ser-
ai cotidiano retira a interpretacdo pré-ontoldgica de seu ser modo de ser mais imediato do
impessoal” (HEIDEGGER, 2014, p. 187). Diante desta relagdo de encontro do ser com o
mundo, este encontro junto aos outros e com 0S outros se caracteriza nos moldes do
impessoal, sendo o homem um projeto fruto desta impessoalidade que impera na
cotidianidade do mundo.

Transpondo tais consideragdes no bojo da educagdo, reflete-se sobre esta
impessoalidade que domina as relacGes educativas, pois tal situacdo aprisiona cada vez mais
professores que estdo mergulhados em préaticas que os afasta de sua autenticidade de ser
auténtico em suas praticas e 0s torna escravos das obrigacdes e ocupacdes que os distancia de
suas reais possibilidades de cuidado auténtico, de existéncia. Mas nem tudo esta perdido,
existe uma superacdo que € necessaria para uma transformacdo. Numa espécie de

ultrapassagem, diz Heidegger:

O ser-ai primeiramente vem ao encontro daquele ente que ele é, ao encontro
dele como ele “mesmo”. A transcendéncia constitui a mesmidade (pseidade).
Mas (...) a ultrapassagem sempre se refere também, ao mesmo tempo, ao
ente que ndo é o ser-ai “mesmo”’; mas exatamente na ultrapassagem e através
dela pode apenas distinguir-se e decidir-se, em meio ao ente, quem e como é
um “mesmo” ¢ que ndo o é. Na medida, porém, em que o ser-ai existe como
mesmo — e somente nesta medida — pode ele ter um comportamento
(relacionar-“se”) para com o ente que, entretanto, deve ter sido ultrapassado
antes disso. (HEIDEGGER, 1999, p. 1225).

Podemos elencar, assim, os periodos que formam a unidade do conceito de cuidado: a
existencialidade; a decadéncia na facticidade; e a fundamentacdo ontolégica do ente a um

caminho de um poder-ser préprio. E ao professor lancamos este olhar, de ele ser-proprio,
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buscar fugir das amarras do impessoal que tenta sempre lhe aprisionar, sem espaco para um
existir em sentido préprio, pois, nesta indeterminagdo, o docente podera alcar o seu poder de
ser. E tal possibilidade ele préprio deve lhe presentear, sob condi¢Bes de ressignificar sua
pratica existencial na educacdo. Nessa perspectiva, analisemos o que nos diz Medeiros
(2017):

Trata-se sim de um defrontar-se com a abertura de um espaco para a
determinacgdo da possibilidade que € o ser-ai a partir de seu poder-ser mais
préprio. Como esta possibilidade nunca se cristaliza nos moldes de uma
‘esséncia humana’, o singularizar-se (projetar-se para o seu poder-ser mais
préprio) é justamente a conquista da indeterminacdo constitutiva da
existéncia. (MEDEIROS, 2017, p. 138).

Ao adentrar neste conceito de cuidado como importante para a relagdo com suas
praticas e também para propiciar contribuicdo deste professor, repensar, rever sua
existencialidade no fazer educacdo, permite uma crise para uma ressignificacdo do seu existir,
pois a tarefa ontologica é lancar com o perfil indeterminado de sua existéncia, possibilitando o
trunfo do poder-ser mais préprio, pois tal angUstia em que professores podem vivenciar seria
0 elemento crucial de sair do obscurecimento em que sua cotidianidade Ihe adestra para uma
rede de conformacdo, entristecendo seu fazer educacdo, fruto do processo massificador de
ocupacdo em que o professor é submetido, pois, ao angustiar-se dessa condicao, o docente
abre-se para o poder de singularizar-se, defrontar-se com a implacavel responsabilidade do ser
si mesmo auténtico, € necessario assumir responsavelmente quem somos, superando as
adversidades que mergulha o ser na impessoalidade.

A impessoalidade na educacdo é o que possibilita uma existéncia imprépria, seja na

relacdo entre docentes e docente-discente, como enfatiza Kahlmeyer-Mertens (2008):

Uma filosofia da educacdo, que parte da consideracdo, do cuidado, como
outros discursos educacionais, trafega no ambito do dever-ser, projetando
reflexivamente suas experiéncias e praticas. Nesta, os diversos modos de
ocupacdo presentes a existéncia se conjugariam na medida em que na relagdo
educativa docente/discente. (KAHLMEYER-MERTENS, 2008, p. 32).

Na relacdo discente-docente precisamos chamar atencdo que a preocupacédo pelo outro
ndo elimina a singularidade, mas constroi possibilidades de uma efetivacdo mais propria, a
uma existéncia singular, pois o educador precisa primeiramente viver a crise da angustia para
ser um ser de cuidado auténtico, para revelar esta configuracdo em sua relagdo com o aluno.

VVamos, assim, pensar Heidegger:
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Hé a possibilidade de uma preocupacdo que nem tanto substitui o outro, mas
que es lhe antepde em seu poder-ser na existéncia, ndo para retirar-lhe o
“cuidado” dele, mas antes para devolvé-lo como tal. Essa preocupagdo que
pertence ao auténtico cuidado, ou seja, a existéncia do outro, e ndo a algo de
gue se ocupa, proporciona ao outro, por meio de seu cuidado, livre para
tornar-se transparente a si mesmo. (HEIDEGGER, 1996, p. 115).

Ressaltamos aqui a capacidade de que o docente pode realizar-se ao encontrar-se a Si
préprio em seu cuidado auténtico como humano aberto de possibilidades no fazer educacéo e
proporcionando angustiar ao seu aluno, em seu meio educacional, buscando sair das amarras
da inautenticidade, ou seja, sendo si préprio no fazer educacdo, revelando o cuidado singular
do ser auténtico para uma provocacao no seu labor da educacéo.

Pensar e fazer educacdo, exige um caminhar arduo e criterioso neste processo que € a
educacéo, especialmente ao professor que necessita sempre reconfigurar seu educar para uma
autenticidade, seja para ele préprio ou para seus alunos, o cuidado (sorge), o cuidado de si
mesmo (selbstorge), e o cuidado com o outro Dasein (fursorge). Vamos aqui pensar o
cuidado e a preocupacdo como possibilidade de ressignificar o educar, ou seja, dar novos
significados a sua pratica, possibilitando um educar reconfigurado, como poténcia propulsora
para uma autenticidade sob o sentido do cuidado como problematiza Azeredo (2017):

O cuidado pode se realizar, quando o ser-ai ndo age apenas em
conformidade, a partir de atitudes pré-escritas, estando longe de decidir,
vivendo o comportamento segundo normas e modelos, senso comum e
tradicdo irrefletida; ideias que ultrapassam a consciéncia das coisas (via
fenomenoldgica). E um cuidado que toma o individuo em projecao reflexiva
de si mesmo, pois é aberta somente na transparéncia de si a partir do ser-ai,
gue 0 outro, pode estar, caso contrario, num apressamento do outro, se

constituiria uma anulagdo do ser, na “boa intencdo” da preocupagdo que se
funda na ocupacéo e perda de si. (AZEREDO, 2017, p. 6).

Ora, o processo de educacéo viabiliza a devolucdo das possiblidades de ser? Professor
e aluno se constroem nessa relacdo? A educacdo tem o poder de vislumbrar as possiblidades
do humano, seja para o inauténtico ou para o auténtico e o professor nesta didatica se
configura como um provocador junto a si mesmo e aos seus alunos, a luz de seu angustiar-se,
diante das fronteiras de uma educacdo da impessoalidade que escraviza professor e aluno.

Entdo, urgente seria recolocar o sujeito professor nesta problematica educacional, onde
ele proprio se desvincularia desta impessoalidade das relagcdes educativas que o domina e
massacra seu percurso formativo, como também sua pratica de educar constitutiva de uma

passividade que o mobiliza a mero coadjuvante e perpetua esta situacao.
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Assim, reflitamos sobre o que nos diz Almeida (2008):

O cuidado auténtico, modalizado através da disposicdo fundamental de
angustia, representaria o cuidado em sentido forte, j& que ao o ser-ai
suspende o contato com o mundo externo, seja Gtil ou outro ser-ai, e retorna
a si mesmo. A partir desta suspensdo dada pelo sentimento de angustia,
sobre 0 que comumente é certo e errado, 0 se r-ai pode perguntar-se de
maneira auténtica, ou seja, sobre o que ele quer, atualizar enquanto
possiblidade, uma vez que, no mais interno de seu ser, o ser-ai € poder-ser.
(Sein-Kdnnen). (ALMEIDA, 2008, p. 2).

Tal cuidado a ser incorporado pelo professor, como o ser do ser-ai, possibilita uma nova
roupagem para dinamizar seu educar potencializado de provocacbes na préatica
intervencionista desta pesquisa com alunos da Educacdo de Jovens e Adultos , gerando uma
autenticidade nesta préatica educativa, haja vista que educar necessita de cuidados, afetividade
e bastante regar para assim lancar-se na angustia de ser a si proprio, configurando uma nova
acao de cuidado singular para uma autenticidade na vida, pois, neste arcabougo, 0 humano
aprende, reconstroi, refaz esse aprendizado, sempre nesta angustia de provocar para se
constituir no cuidado do ser auténtico.

Assim enfatiza Heidegger:

O homem &, no entanto, visto como ente que pode pensar. E isso com razao,
pois 0 homem € o ser vivo racional. A razdo, porém, a ratio desdobra-se em
pensamento. Enquanto ser vivo racional o homem desde que queira, precisa
poder pensar [...] 0 homem pode pensar a medida que tem o possibilidade
para tal. Tal ser-possivel, porém, ainda ndo nos garante que possamos. Pois
ser, na possibilidade de algo quer dizer: permitir que algo, segundo seu
préprio modo de ser, venha para junto de nos: resguardar insistentemente tal
permissdo. (HEIDEGGER, 2012, p. 111)

Estamos sempre nos reinventando, pois 0 homem é um eterno fazer. Neste percurso, a
educacédo se configura como importante neste processo de construcdo, na busca do cuidado
auténtico do ser como constitutivo, para ressignificar o educar para uma autenticidade
legitima.

Veja o que problematiza Braga (2004):

Longamente, Heidegger discorre sobre o modo como o auténtico, ser-com-
outros vai se degenerando em ser — entregue outros, 0 que produz a
inautenticidade. Ela se da quando ndo possuimos a nés mesmos. Afinal,
podemos escolher ganhar-nos ou perder-nos. E quando ndo nos damos conta
de nossa estrutura “ontologizante”, intérpretes do mundo, € nos tomamos
como mais um dos entes simplesmente dados. A inautenticidade é fruto do
entendimento de nosso eu, ao modo cartesiano. (BRAGA, 2004, p. 157).
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A apropriacdo do sentido de cuidado na dimensdo ontologica é revigorante para o
professor, no sentido de ser a si proprio e nesta perspectiva ser um transmissor junto aos seus
alunos no processo de intervencgao pratica, quando 0 mesmo busca superar suas determinacdes
que o sufocam nas relacdes do educar, pois o cuidado da preocupacéo possibilita ao ser liberar
suas potencialidades do seu ser mais auténtico, refletindo assim em um educar provocante nas
relacbes educativas, contribuindo, assim, para um liberar auténtico do ser, pois € necessario
descolar da ocupacdo massificante em que o ser se encontra para reacender o sentido do ser
nas praticas de educar no sentido do cuidado auténtico, preocupando-se mais com a existéncia
do ser do que com as ocupagOes do ser que escraviza a existéncia, gerando uma
inautenticidade que também apresenta reflexos no ato de educar, reproduzindo uma
impessoalidade forte nas relagcdes educativas.

Por isso, é necessario ressignificar o educar a luz do sentido auténtico do cuidado, do
ser-no-mundo (sorge), que Heidegger utiliza para atribuir sentido aos muitos meios realizados
na clarificacdo do ser. Somos seres de cuidado no mundo e com 0 mundo, ou Seja, SOmMOS 0S
que tém cuidado por e cuidado com e nesse percurso o professor precisa incorporar o cuidado
preocupante, sendo a angustia 0 meio que possibilita a autenticidade, ressignificar o seu
educar para a singularidade de ser o ser a si proprio, em uma dimensdo auténtica do cuidado.

Um olhar atento para o que nos diz Almeida (2008) possibilita essa reflexdo e

transposicéo para o0 processo de intervencdo com 0S nN0ssos estudantes:

O cuidado € o ser do ser ai, ou seja, quando o ser ai de fato é ser no mundo, é
definido no modo do cuidado. O cuidado como ser do ser ai, por sua vez
também vem a cumprir esta necessidade do programa fenomenoldgico, de
distanciar-se de toda a tradigdo metafisica, pois Heidegger ao ancorar no
cuidado a gama de atividades do mundo humano queria, por um lado,
guestionar o privilegio tanto da atividade teérica, quanto da atividade
pratica. O cuidado néo é tedrico nem pratio, ele é um transcendental e, como
tal, é condicdo que possibilita tanto teoria quanto pratica. A revisdo via
desconstrucdo da histéria da Filosofia vai por sua vez repercutir nas altas
esferas da ontologia, como também nos questionamentos acerca da teoria da
acdo. (ALMEIDA, 2008, p. 4).

Pensar o conceito de cuidado no processo de compreensdo e apreensdo no bojo desta
pratica de aquisicdo que € a sala de aula na intervengédo desta pesquisa é rever os modos com
que professor e alunos lidam com tal conceito, pois se configura apenas no sentido pratico de
lidar com as situacfes que envolvem a acdo educativa e pedagogica. Podemos aqui evidenciar
que o cuidado nem é tedrico nem préatico, mas algo que transcende essas esferas, estando

transcendente para possibilitar os dois modos, no sentido de valorizar os dois aspectos, mas
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né&o colocando um sobre o outro, onde se esquece o ser do processo de vida em movimento, e
partindo do verdadeiro sentido do cuidado, que é o ser do ser-ai, € que sentido auténtico em
nossas escolas e para isso 0 ser precisa saltar do impessoal, pois nosso filésofo Heidegger
realiza uma critica ao ser que ndo se da conta de sua facticidade, do seu tempo e das
artimanhas que o envolve para seduzir o homem a impessoalidade.

Sobre tal problematica Almeida (2008) faz uma reflex&o:

No desejar inauténtico, o objeto do desejo nunca satisfaz totalmente. Sempre
h& uma necessidade que nunca logra gozo, e que é, constantemente agucada
pelo impessoal a desejar sempre mais, a nunca se satisfazer, pois o que é
novo hoje é velho amanhd. O impessoal prescreve o modo de ser da
cotidianidade, ou seja, ha uma determinacdo especifica de como o ser ai
deve agir, relacionar-se com 0s outros, utilizar os utensilios e afins. O
impessoal neutraliza o que ndo for especificado por suas proprias normas,
pois se pensa 0 que deve ser pensado, discutir-se 0 que se tornou fato nos
jornais que expressdo o que todo mundo quer discutir, € ouvir-se o que estar
na modo. (ALMEIDA, 2008, p. 7-8).

A questdo seria, precisamos nos alertar para as armadilhas do impessoal,
principalmente nds professores ndo podemos ficar amarrados nestes grilhdes que massificam
0s nossos alunos e consequentemente o leva a um ser inauténtico, buscando reproduzir esta
inautenticidade em sala de aula para seus alunos. E preciso ressignificar o nosso fazer, por
isso, trazemos a discussdo o pensamento Heideggeriano do cuidado e a autenticidade junto
aos alunos que o professor pesquisador colabora positivamente para buscar uma possivel
transformacdo com estes estudantes que irdo se apropriar dos conceitos filosoficos para um
desenvolvimento de possibilidades de uma autenticidade e problematizacdo para auto
compreensdo de sua existéncia, pois possibilita aos alunos a saida desta impessoalidade
reinante em nossas escolas, que nos domina a sermos o ser da impessoalidade.

Acreditamos ser possivel que como professores ressignificamos nossa acdo educativa,
renunciando este ser que esta incorporado em nossa alma, para abrirmos, nos langarmos na
autenticidade de nosso verdadeiro ser, que seja em sentido adequado em nosso projeto de
educacao, pois no impessoal ndo ha brechas para se questionar. Digamos ndo ao que é posto,
professores e professoras ressignificar € sempre uma trilha que permite possibilidade de ser
verdadeiramente um ser de cuidado do ser, do fazer e do ressignificar.

Estas reflexdes sdo necessarias para repensar a automacdo vivenciada em nossas
escolas, onde professores séo encharcados por uma leva de ocupagGes que massificam seu
fazer e refletem diretamente no cotidiano da sala de aula, pois aos professores falta o cuidado

necessario que permite o olhar a sua constituicdo enquanto o ser para autenticidade, um ser
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sendo, que a partir deste cuidado da preocupacéo para sua existencialidade, o cuidado como o
ser do ser-ai, em que o professor possa ser protagonista de seu langar-se para uma
originalidade e singularidade de suas possibilidades no bojo da educacdo refletindo
positivamente na melhoria da formagdo dos nossos alunos como constituidos de
autenticidade.

Chamo atencdo para que professores possam repensar seu trajeto, seu percurso, seu
caminhar, suas trilhas enquanto educadores de potencialidades, promissores junto aos nossos
jovens, pois é necessario que os professores rompam com as amarras da cotidianidade, da
mediania e da nivelacdo de sua existéncia profissional. Somente assim lhes sera possivel
reflexdes auténticas em seu ser e, também, no ser com o0s outros jovens e adultos estudantes.

Este trabalho busca discutir o conceito de cuidado e autenticidade a luz da filosofia de
Heidegger, propondo apontamentos e questionamentos que sirvam de problematizacdes e
reflexdes para que o professor pesquisador possa realizar o processo de intervengdo com seus
alunos com embasamento tedrico e filoséfico, repensando sua presenca constitutiva em sua
sala de aula , desenvolvendo e aperfeicoando sua pratica educativa com estes estudantes
imersos na pesquisa, de modo que tal profissional possam redimensionar seu olhar e sua
préatica para o cuidado da preocupacdo ,do despertar em nossos jovens a possibilidade da
autenticidade como elemento essencial na constituicdo de ser humano pensante criticamente e
autenticamente em uma contribuicdo para uma auto compreensdo e formacgdo de sujeitos
ativos e cada vez mais originais em sua acdo cotidiana para viver uma real autenticidade de
forma a contribuir de maneira auténtica na trilha educativa em nossos espacos escolares e na
sociedade em geral.

Que os professores possam renunciar falsas praticas cuidadosas que escravizam seu
ser e refletir no seu fazer com os outros, seus alunos, em especial. E que a partir desta
renuncia professores se lancem nesta queda angustiante, em que se encontram na
cotidianidade decaida do impessoal e possam buscar nesta reflexdo questionamentos que
possibilitem o langar-se para uma autenticidade propria com alicerces do cuidado do ser, do

ser-ai em sua existencialidade.
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6 METODOLOGIA DA PESQUISA

A referida pesquisa desenvolveu seus objetivos e metas apoiados em uma determinada
metodologia, ou seja, 0 caminho para se chegar a um determinado fim. Pois, pesquisar exige
um método, um rigor necessario para a compreensdo do objeto estudado, do fenémeno
observado.

Quando se escolhe trabalhar com pesquisa-acdo deve-se estar imbuido de que a

pesquisa e a acao estdo intrinsecamente juntas no desenvolvimento da pesquisa.

Como estratégia de pesquisa, a pesquisa-a¢do pode ser vista como modo de
conceber e de organizar uma pesquisa social de finalidade pratica e que
esteja de acordo com as exigéncias proprias da agdo e da participacdo dos
atores da situacdo observada. Neste processo a metodologia desempenha um
papel de “bussola” na atividade dos pesquisadores, esclarecendo cada uma
das suas decisdes por meio de alguns principios de cientificidade.
(THIOLLENT, 1986, p. 26).

Pensando em resolver um problema existente em uma dada realidade, com objetivo de
resolucdo, de transformacdo acerca da questdo analisada, em que o pesquisador envolvido
com 0s sujeitos pesquisados estd intimamente relacionado no seio do desenvolvimento da
pesquisa, como podemos perceber na relacdo professor aluno no contexto da Educacgdo de
Jovens e Adultos, onde o professor pesquisador parte de um problema existente na sala de
aula, como evidenciado o descuidado do ser, a falta de cuidado ontologicamente na
perspectiva do filésofo Martin Heidegger, assim percebendo uma inautenticidade dos sujeitos
desta modalidade de ensino, faltando-lhes o cuidado auténtico do ser, ou seja, presente uma
falta de autenticidade em sua existéncia.

Para Thiollent (1986), na relacdo entre obtencdo de conhecimento e direcionamento da
acao ha espaco para um desdobramento do controle metodoldgico em controle ético que o
pesquisador precisa e deve estar atento para ndo descrever os fatos de um modo a favorecer
aos objetivos que se busca na pesquisa. E necessario fugir da contaminagdo, mesmo que
talvez seja impossivel, sendo necessario um certo controle do pesquisador, pesquisar sobre
educacdo é uma missdo complexa, visto que ao debrucar-se sobre a educagdo o pesquisador
ird trabalhar com os sujeitos que a compde e, desta forma, suas subjetividades que
caracterizam a educacdo e especificamente a filosofia da existéncia, focando nos conceitos de
cuidado, autenticidade e inautenticidade do filosofo Martin Heidegger, como contribuicdo

para o favorecimento destes estudantes de uma melhor analise do mundo para este ser-ai,
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acreditando em um enriquecimento de uma compreensdo de si a luz da apreensdo destes
conceitos como forma de construcdo, de reflexdo sobre a existéncia auténtica para um olhar
mais cuidadoso nas relacdes com 0s outros, haja vista que os estudantes desta modalidade de
ensino necessitam destas concepgdes, faltando-lhes tal existencial de importancia em sua

caminhada de vida existencial.

A preocupacdo metodoldgica dos pesquisadores permite apontar esses riscos
e criar condicOes satisfatorias para uma combinacdo de técnicas apropriadas
aos objetivos da pesquisa. Mesmo quando as distor¢des introduzidas pelo
uso das técnicas ndo podem ser corrigidas, a simples evidenciacdo
metodoldgica da sua existéncia ja constitui um aspecto altamente positivo,
podendo inclusive ser aproveitado na avaliagdo qualitativa do grau de
objetividade alcangada. (THIOLLENT, 1986, p. 27).

E possivel desenvolver a pesquisa, como também a realizacdo da intervencéo nas aulas
de filosofia, na turma do segundo periodo da EJA, pois a primeira experiéncia como docente
de filosofia despertou uma motivacdo com os conceitos abordados pelo filésofo existencialista
Martin Heidegger.

A alternativa que responde positivamente a essas afirmacdes é a metodologia chamada
pesquisa-acao pertencente ao grupo das abordagens qualitativas. Se caracterizando pela busca
da compreensdo das dindmicas associadas aos seres humanos estudos sociais registros de
condigdes naturais e reais, suas transformacoes, estados subjetivos, pensamentos, sentimentos
e atitudes (MINAYO; ASSIS; SOUZA, 2012).

Ao longo de sua histdria, a metodologia foi criada e impulsionada por Kurt Lewin na
segunda metade do século XX, com a intencdo de propiciar mais voz aos funcionarios e criar
maior representatividade junto aos empregadores.

As investigacdes e acdes se concretizam em ciclos durante todo o desenvolvimento da
pesquisa, proporcionando uma troca muatua e propositiva entre 0 pesquisador e 0 grupo
pesquisado, a abordagem pressupde uma forma de refletir planejar e agir que possibilita
avaliar, inclusive, a propria pratica do pesquisador, ainda durante a sua execu¢do (HUANG,
2010).

O trabalho com a metodologia pesquisa-a¢do precisa chamar a atencdo, portanto, para
a imprevisibilidade no desenvolvimento dos trabalhos, o que deve ser considerado no
planejamento da pesquisa, ja que novas demandas podem aparecer em consequéncia das

rodadas prévias de a¢Oes propostas coletivamente (THIOLLENT, 2011).
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A opcdo pela metodologia a ser aplicada e desenvolvida na pesquisa, especialmente na
parte de intervencdo em nosso trabalho, serd a qualitativa com a abordagem na pesquisa-acao,
acreditando ser o caminho mais viavel no tocante ao desenvolvimento e pratica da pesquisa.

Acredita-se que a referéncia qualitativa ndo permitird a fragmentacdo da pesquisa e
sim, poderd contribuir para a descricdo qualitativamente de todos 0s processos a serem
desenvolvidos e considerados ao longo da pesquisa, com foco a valorizar a participacdo dos
integrantes do processo, assegurar a organizacdo democratica da acdo e propiciar
compromisso dos participantes com a mudanca, assim refletimos sobre a funcdo da
metodologia da pesquisa cientifica.

Segundo Thiollent (1986), a metodologia pode ser entendida:

A metodologia é entendida como disciplina que se relaciona com a
epistemologia ou a filosofia das ciéncias. Seu objetivo consiste em analisar
as caracteristicas dos varios métodos disponiveis, avaliar suas capacidades,
potencialidades, limitagcbes ou distor¢Ges e criticar oS pressupostos ou as
implicagdes de sua utilizagdo. Ao nivel mais aplicado, a metodologia lida
com a avaliagdo de técnicas de pesquisa e com a geragdo ou a
experimentagdo de novos métodos que remetem aos modos efetivos de
captar e processar informacdes e resolver diversas categorias de problemas
tedricos e praticos da investigacdao. Além de ser uma disciplina que estuda os
métodos, a metodologia € também considerada como modo de conduzir a
pesquisa. Neste sentido, a metodologia pode ser vista como conhecimento
gue gera habilidades que sdo necessarios ao pesquisador para se orientar no
processo de investigacdo, tomar decisdes oportunas, selecionar conceitos
hipétese, técnicas e dados adequados. O estudo da metodologia auxilia o
pesquisador na aquisi¢do dessa capacidade. Associado & pratica da pesquisa,
0 estudo da metodologia exerce uma importante funcdo de ordem
pedagogica, isto é, a formacdo do estado de espirito e dos habitos
correspondentes ao ideal da pesquisa cientifica (THIOLLENT, 1986, p. 25).

Partindo de tal problematizacdo acima, a pesquisa-acdo ndo é tratada como uma
metodologia, mas sim de um método ou técnicas de pesquisa social, 0s quais se estabelecem
como uma instrutora coletiva participativa e ativa ao nivel da capacita¢do de informagé&o.

A ligacdo entre o conhecimento que sera trabalhado com os sujeitos da pesquisa
consiste em funcdo de uma determinada agéo e transformacgdo como pilares da pesquisa-acao
a ser utilizada nesta pesquisa, especificamente no processo de intervencdo pratica com 0s
estudantes envolvidos na pesquisa, como também o proprio pesquisador que esta imerso nesse
processo.

Minayo, Assis e Souza (2012) afirmam que ha trés fases na pesquisa qualitativa: a
exploratoria, que se resume na restricdo da construcdo do projeto e dos instrumentos e

preparacdo para a atuacdo em campo; a intervencdo empirica, que se desenvolve a partir da
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aplicacdo e desenvolvimento dos sujeitos ativamente na pesquisa em sua pratica, ou seja, na
participagdo ou ndo, utilizando de momentos observacdes, registros, entrevistas e dialogos
com os interlocutores; e, finalmente, o precioso momento da analise, que detalha o estudo do
material pesquisado, captado em campo, sendo ainda minunciosamente subdividido em
ordenacdo, classificacdo e analise estritamente sobre os dados, sendo todo o processo definido
como em principio, um diagnostico, posteriormente uma a¢do buscando uma avaliacdo do
processo e uma reflexdo sobre o ciclo processual.

Escolhemos a pesquisa-acéo por considera-la uma das abordagens que se enquadra na
pesquisa a ser desenvolvida no referido trabalho e se aproxima com a perspectiva de intervir
no espaco ou ambiente estudado, onde os sujeitos e 0 pesquisador professor na dimensao da
docéncia e discéncia se entrelacam na aplicacdo e desenvolvimento do problema estudado e

compreendido, como evidencia Thiollent (1986):

Em geral a ideia de pesquisa-a¢ao encontra um contexto favoravel quando os
pesquisadores ndo querem limitar suas investigacbes aos aspectos
académicos e burocraticos da maioria das pesquisas convencionais. Querem
pesquisas nas quais as pessoas implicadas tenham algo a dizer e a fazer. Nao
se trata de simples levantamento de dados ou de relatérios a serem arquivos
com a pesquisa-acdo. Os pesquisadores pretendem desempenhar um papel
ativo na propria realidade dos fatos observados (THIOLLENT, 1986, p. 16).

Como bem afirmado acima, a pesquisa-acao apresenta conexao com a problematica de
compreensdo dos estudantes sobre a filosofia da existéncia, na vertente de discorrer o
entendimento dos conceitos existenciais, de cuidado, autenticidade e inautenticidade para a
compreensdo de si no contexto da vida moderna, as vozes dos sujeitos serdo um elemento
preponderante no trabalho de intervencéo.

Diagnosticado o problema, ou seja, o objetivo de estudo da pesquisa no ambiente
escolar na Educacdo de Jovens e Adultos, um problema real na sala de aula desta modalidade,
observado a partir de vivéncias e praticas do professor pesquisador do componente curricular
de filosofia, problematiza-se a vida inauténtica, do fazer o que todos fazem sem questionar,
existindo uma falta de autenticidade do ser de cuidado auténtico, na maneira de pensar e
consequentemente de agir.

Partindo do problema existente, o professor pesquisador buscara também refletir sobre
sua participacdo neste estudo com seus alunos, Nesta dimensdo, a pesquisa-acdo sera o
caminho razoavelmente seguro, uma vez que a pesquisa se desenvolverd com o apoio das

técnicas que regem tal metodologia, escolhidas pelo pesquisador como as mais viaveis



86

possiveis, como ouvir 0 ouvir estes estudantes, observar mais detalhadamente, entrevistar os
alunos com foco nos motivos que permitem tal situacdo dos sujeitos da pesquisa, trilhando
caminhos, planejando agdes que possibilitem uma possivel transformacdo ou mitigacdo da
realidade existente.

A metodologia elenca que é necessario ao professor pesquisador revisitar suas
praticas, planejando a¢des que considere varidveis ao longo do processo de intervencdo, que
considere a flexibilizacdo dos momentos de préatica intervencionista, pensando que ao propor
acOes sera necessario ressignificar sua propria préatica, haja vista que o objetivo do professor
pesquisador ao trabalhar com a pesquisa a¢do é uma transformacéo ou uma possivel mudanca
de comportamento ou de uma realidade. Sendo assim, vamos pensar 0 que nos dizem Ghedin
e Franco (2011):

Em resumo as origens da pesquisa-acao com LEWIN apontam para uma
investigacdo cuja meta é a transformacdo de determinada realidade
implicando diretamente, a participagdo dos sujeitos envolvidos no processo,
atribuindo ao pesquisador os papeis de pesquisador e de participante e ainda
sinalizando para a necessaria emergéncia dialdgica da consciéncia dos
sujeitos, na direcdo da mudanca de percepcdo e de comportamento
(GHEDIN; FRANCO, 2011, p. 216).

Observa-se na fala acima que a pesquisa-acao possui uma relevancia social, um lécus
que precisa de uma reflexdo e, necessariamente, de uma a¢do, uma mudanca através de uma
relacdo dialdgica entre os sujeitos da pesquisa. Partindo desta natureza, a pesquisa-acao sera o
caminho, as acdes e técnicas que permitirdo a intervencdo da proposta de estudo desta
pesquisa para a contribuicdo de uma nova postura existencial dos sujeitos que se debrucardo
sobre os conceitos estudados e aplicados no ambiente escolar, especificamente nas aulas de
filosofia como ferramenta de colaboracdo para a aquisicdo e incorporagdo de novos saberes e
ressignificacdo destes saberes filoséficos da existéncia para a melhoria do cuidado do ser com
0s outros no mundo imerso de tantas adversidades e atrocidades, de desvios do homem da sua
verdadeira existéncia auténtica do ser. Pensando assim, analisa-se o que diz Ghedin e Franco
(2011):

Com efeito, a pesquisa-acdo estruturada de acordo com seus principios
geradores, € eminentemente pedagdgica a medida que o exercicio
pedagogico se configure como uma acdo que confira carater cientifico a
pratica educativa com base em principios éticos que visualizem a continua
formacdo e emancipacdo de todos os sujeitos da pratica. (GHEDIN;
FRANCO, 2011, p. 216)
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A partir do enunciado acima, podemos afirmar o perfil da pesquisa acdo, uma
metodologia de carater formativo emancipatorio norteada por principios fundamentais, em
que tais diretrizes norteardo o trabalho de intervencéo pratica a luz dos conceitos da pesquisa
acao na referida escola, a ser desenvolvido o processo de intervencdo sobre o problema
levantado pelo professor pesquisador, por meio de agdes que favorecam a mudanca de nivel
do real problema, objetivando transformar a pratica do pesquisador, pois sera necessario 0
mesmo rever sua agdo cotidiana, elaborando, sistematizando a¢Ges mais consistentes que
visem a real mudanca ou transformacdo da realidade, partindo do problema que aflige o
pesquisador e que permanece no seio do espago escolar pesquisado.

A pesquisa e o processo de intervencdo se configurardo na pratica da sala de aula,
como uma acao conjugada entre pesquisador e pesquisados, baseada em um planejamento
organizado e a¢des que contribuam para a auto formacdo e emancipacdo para o professor
pesquisador e seus alunos, numa dinamica de elaboracdo de comprometimento com o estudo
sempre criterioso, reflexivo, para com a realidade do problema investigado nesta etapa de
intervencdo, onde o processo de continuas varidveis precisa ser considerado, permitindo o
crescimento sobre o desenrolar da possivel transformacdo, almejada para com a realidade do
problema existente, permitindo reflexdes na tentativa de superacdo e mobilizacdo de
transformar uma realidade, pois a efetivacdo desse processo de intervencdo se apresentara
nesta perspectiva de relevancia com os sujeitos envolvidos na pesquisa do contexto da
Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) na busca de uma real mitigacdo do problema
diagnosticado junto a estes jovens e adultos.

A referida pesquisa se efetivard com os alunos do 2° periodo A da EJA, do turno
noturno da Escola Estadual Elita Monte, situada na cidade de Areia Branca -RN. Para tracar
um perfil socioecondmico dos estudantes da referida turma sera necessaria a aplicacdo de um
questionario com eles. Serdo, assim, 15 (quinze) alunos matriculados no segundo semestre
letivo do ano de 2020, ressaltando que este percentual de alunos é uma amostra consideravel,
pois é o percentual em que as turmas de alunos finalizam, haja vista que o indice de evaséo na
EJA no ensino médio da referida instituicdo é bastante alto, em torno de 50%, de um
percentual de 30 alunos matriculados, apenas 50%, ou seja, 15 alunos conclui o ano letivo.

Por isso, enfatiza-se que a pesquisa inicialmente se desenvolvera com 15 alunos
matriculados, esse nimero é resultado de uma alta evasdo, uma brusca reducao, limitando a
pesquisa somente aqueles alunos que estiverem frequentando o segundo semestre letivo de
2020. Dessa forma, é possivel que dos 30 (trinta) alunos matriculados, apds o indice de

evasdo que na EJA ¢é bastante alto, restem 15 alunos para a efetivacdo da pesquisa, pois 0
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processo de intervencdo ocorrerd na metade do segundo semestre de 2020, onde a evasdo €
bem mais acentuada.

Ressalta-se que a principio a pesquisa se concentrara com o universo de 15 estudantes
do 2° periodo A. Todos os alunos serdo esclarecidos sobre o andamento da pesquisa, seu
desenvolvimento ao longo do semestre letivo. Dentro do referido semestre, a pesquisa sera
efetuada ao longo de seus encontros que poderdo ser sequenciados a cada semana uma aula de
filosofia, porém podera ser interrompido uma aula por semana ou em outra, devido alguns
contratempos que possivelmente acontecerdo como por exemplo, um evento da escola
coincidentemente acontecer em um dia que esteja programado esta referida aula, como
também algum problema de dnibus quebrado, que transporta os estudantes da zona rural, haja
visto que a maioria dos estudantes sdo da zona rural da cidade de Areia Branca.

Os alunos da referida turma onde a pesquisa sera efetivada tomardo conhecimento das
etapas e procedimentos da pesquisa, estes alunos serdo esclarecidos que participardo, caso
aceitem participar da pesquisa, das etapas e processos que serdo efetivados ao longo das aulas,
os referidos alunos se comprometerao a participar como sujeitos da pesquisa, e realmente sao
0s sujeitos estes alunos da Educacdo de Jovens e Adultos que conhecerdo os conceitos
problematizados na pesquisa como elementos essenciais para a melhoria e compreenséo de
um novo despertar auténtico.

Os estudantes participardo de uma roda de leitura, na qual o professor pesquisador seréa
o0 introdutor dos textos que problematizardo os conceitos discutidos na referida pesquisa. O
texto O Mito da Caverna de Platéo, trechos dos livros 10 licGes sobre Heidegger, de Roberto
Mertens, e A esséncia humana como conquista, de Romulo Pizzolante, problematizam a
autenticidade e o cuidado que servirdo como elementos construidos ao longo das aulas.

Ao longo das aulas, os alunos fardo leitura e buscardo expor suas compreensdes sobre
0s conceitos trabalhados nas aulas a luz do pensamento de Martin Heidegger. Os livros
didaticos servirdo de suporte importante junto aos alunos. Para tanto, serdo utilizados A
experiéncia do pensamento, de Silvio Gallo, e Inteligéncia da complexidade, de Celito Meier,
pois servirdo para a primeira compreensdo e contextualizagdo histérica da filosofia da
existéncia, dialogado pelo professor pesquisador junto aos alunos.

Serdo desenvolvidas e efetivadas, além das rodas de leitura, rodas de conversas
problematizadas, transpondo os conceitos de filosofia para 0 mundo real da vida destes alunos
que estéo se apropriando e buscando entender os conceitos estudados.

Ao serem trabalhados os conceitos em leitura, rodas de conversas, compreenséo,

apreensdo dos conceitos em leitura socializada, problematizadas e principalmente a atencao
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especial a fala, & voz destes estudantes em sua mais intima e auténtica compreensdo dos
conceitos. Apos este primeiro processo, esta etapa inicial, os alunos iniciardo o trabalho de
producdo escrita sobre o entendimento dos conceitos, como também, um trabalho com
sindnimos de palavras introduzidos pelo professor referente aos conceitos estudados.

O professor, juntamente com os alunos, organizard dois momentos filoséficos com a
comunidade escolar, como atividade integradora com outros saberes escolares, como
estratégia avaliadora do processo de aprendizagem sobre conceitos.

Por fim, esta ultima etapa contempla a coleta e andlise dos dados, pois 0os métodos
utilizados ao longo da efetivacdo da pesquisa serdo: questiondrio, registros das aulas
(observacdes no diario de bordo do pesquisador), oralidade, didlogo com os estudantes, leitura

e escrita sobre os trechos dos textos trabalhados ao longo do processo de intervencéo.

6.1 Descricdo da Metodologia

A pesquisa se apoiara em procedimentos metodoldgicos que permitirdo sua viabilidade
sobre os conceitos estudados e trabalhados com alunos da modalidade da Educacéo de Jovens
e Adultos, pois sera utilizado um estudo sobre os conceitos de cuidado e autenticidade no
filésofo Martin Heidegger, os quais serdo apresentados para 0s alunos da turma do 2° ano A,
do turno noturno, da Escola Estadual Elita Monte. Para tanto, serdo trabalhados os livros A
Experiéncia do Pensamento, de Silvio Gallo (2017), e Filosofia por uma Inteligéncia da
Complexidade, de Celito Meier (2017), para introduzir e contextualizar a Filosofia da
Existéncia inicialmente e somente aprofundar os conceitos com outros textos a luz do
pensamento de Heidegger, configurando e caracterizando assim como elemento essencial em
uma intervencdo desse referido Mestrado Profissional de Filosofia da Universidade do Estado
do Rio Grande do Norte.

Buscando desenvolver um processo rico em novas aprendizagens no tocante a
melhoria da qualidade nas aulas de Filosofia , despertando um olhar e um fazer evolutivo e
processual no compreender e entender a filosofia como conhecimento importante e essencial
na vida destes estudantes da modalidade de jovens e adultos , principalmente no tocante aos
conceitos abordados na pesquisa e consequentemente no processo de intervencdo que busca
uma compreensdo de conceitos e significados para a vida pratica destes estudantes que se
caracterizam por caréncia de um viver significativo e auténtico em suas vidas.

E nesta linha de pensamento e efetivacdo o processo intervencionista da pesquisa tem

como proposta préatica e claro filosofica despertar e criar sentidos e significados primordiais
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na vida destes sujeitos que imersos nesta proposta pratica de compreender o sentido deste
conceitos abordados pelo fil6sofo Martin Heidegger, onde o pesquisador professor de
Filosofia ira desenvolver com os referidos alunos da pesquisa a apreensédo deste conhecimento
como fator importante para uma possivel mudanca e transformacao de existéncia.

Sensibilizando e motivando os alunos com o conhecimento filos6fico na construcao de
novas perspectivas de compreender e de se fazer viver uma auto compreensdo de si,
favorecido pela apreensdo dos conhecimentos ontologicos sobre a existéncia humana nas
dimensGes da vida para refletir e possibilitar novas posturas de vida em uma perspectiva de
compreender a inautenticidade e impessoalidade que reina na vida humana e buscando um
resgate de se fazer, se permitir e se construir um ser auténtico na superacdo destas
impropriedades que o ser humano esta imerso na vida cotidiana e como elemento satisfatorio
no decorrer da efetivacdo para uma aprendizagem significativa e filosofante nas aulas
dialogadas, em leituras socializadas e compreendidas para o desenvolvimento dos
conhecimentos sobre os conceitos abordados e sua relagdo com a existéncia Humana para
uma auto compreensdo do ser na vida pratica e existencial dos individuos que dela participa e
interage sem se perceber como um ator protagonista.

Os métodos a serem utilizados para a coleta de dados no processo de intervencdo
serdo: aplicacdo de questionario, registros das aulas (observacdes no diario de bordo), didlogo
com os estudantes, além de leitura e escrita sobre trechos dos textos trabalhados na obra Ser e
Tempo e realizacdo de atividades com texto e questdes que envolve 0s conceitos
problematizados ao longo das aulas desenvolvidas no pensamento de Martin Heidegger.

As aulas serdo desenvolvidas em forma dialogada, pois sera apresentado o fildsofo
Martin Heidegger, como também uma defini¢do do existencialismo. Os momentos versardo
sobre os trés conceitos problematizados ao longo das aulas, a luz do pensamento do nosso
filésofo estudado, que serdo abordados ao longo de 8 (oito) aulas que serdo efetivadas com
leitura de trechos do livro Ser e Tempo, em rodas de conversas em que apresentaremos a viséo
do conceito, como também do livro 10 licbes sobre Heidegger, de Roberto Mertens, e A
Esséncia Humana como conquista que problematiza o sentido da Autenticidade no
pensamento, de Martin Heidegger, e o texto de Platdo, O Mito da Caverna, contextualizado
para a problematica dos conceitos trabalhados na pesquisa.

Por conseguinte, os alunos expressardo sua interpretacdo e compreensdo em suas falas
e posteriormente de forma escrita, como também sera realizado um trabalho com sinénimos
de palavras referentes ao existencialismo, no qual os alunos irdo apresentar os sinbnimos de

palavras introduzidas pelo professor. Outra atividade a ser desenvolvida sera a roda de
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conversa sobre o conceito ja discutido, introduzido pelo professor, retomando a discussdo e
buscando o sentido junto aos estudantes deste conceito na vida deles.

Ao longo do desenvolvimento das aulas, os conceitos serdo discutidos e
problematizados, fazendo consonancia com o sentido da vida, estimulando, assim, a reflexao
e 0 questionamento sobre as rotinas do cotidiano, desenvolvendo momento de producéo de
comentarios e escrita sobre os conceitos filosoficos e atividades de pesquisa nos manuais
trabalhados nas aulas.

Durante os momentos de trabalho de campo na sala de aula e de intervencdo com o0s
alunos da pesquisa realizada serd importante a implementacdo neste processo de algumas
categorias visando obter o nivel de apreensdo sobre os conceitos desenvolvidos e estudados
durante o processo de intervencdo. Isso tera grande contribuicdo no processo de avaliacédo e
entendimento dos conceitos vislumbrados. Dessa forma, ficam efetivadas as seguintes
categorias: compreensdo, sentido, importancia e relagdo. Todas contribuirdo para
compreender e diagnosticar o grau de sensibilizacdo e aprendizagem no tocante a percepcao
sobre a afetacdo e aprendizagem dos conceitos e sua relevancia para a autocompreensao de si,
enguanto sujeitos capazes de construcdo no mundo e transformacéo de si.

De acordo com o diagnostico realizado pelo professor pesquisador, que é o docente de
filosofia e j& atua na sala de aula onde serd realizada a intervencdo, seus alunos, estudantes da
Educacdo de Jovens e Adultos, apresentam um viver inauténtico, fruto de descuido do ser-ai
na cotidianidade e uma falta de conhecimento, compreenséo e reflexdo sobre os conceitos de
cuidado e autenticidade no pensamento filoséfico de Martin Heidegger, o que os torna
desprovidos de cuidado auténtico do ser existente e isso se apresenta como uma problematica
vivenciada pelo professor no trabalho didatico do componente curricular de filosofia.

Assim, embora 0s sujeitos da pesquisa que serd efetivada na prética intervencionista
ndo tenham consciéncia de tal problema que ronda sua existéncia, a finalidade da acéo préatica
da pesquisa seré a transformacao dessa realidade, ou seja, envolver os alunos neste processo
de conhecimento e compreensdo de sua dimensdo de possibilidade auténtica, apreendendo o
sentido do conceito de cuidado auténtico de Martin Heidegger para despertar uma mudanca de
comportamento, de atitude, de pensar esta categoria de cuidado auténtico, refletindo sua
existencialidade para uma presenca auténtica no mundo.

Diante do exposto, problematiza Thiollent (1986) acerca de uma hipdtese no processo

da pesquisa-acao:
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Uma hip6tese é simplesmente definida como suposi¢do formulada pelo
pesquisador a respeito de possiveis solu¢cBes a um problema colocado na
pesquisa, principalmente ao nivel observacional. Também existem hipdteses
tedricas, mas aqui, abordamos a questdo sobretudo em matéria de
observacdo e de acdo. A hipdtese desempenha um importante papel na
organizacdo da pesquisa: a partir da sua formulacdo, o pesquisador identifica
as informagdes necessérias, evita a dispersdo, focaliza determinados
segmentos do campo de observacéo, seleciona os dados etc. (THIOLLENT,
1986, p. 56).

A hipotese que o pesquisador apresenta na pesquisa tem importancia e relevancia
social e educacional, pois o pesquisador ird adentrar e Se concentrar Nno processo
observacional e na coleta dos dados no decorrer da pesquisa, uma vez que sua hipotese parte
da conjuntura vivida pelo pesquisador e seus sujeitos pesquisados, buscando uma possivel
resposta ao problema, acreditando que os conceitos a serem tematizados e estudados com seus
respectivos alunos podem contribuir para mudar tal realidade que 0s mesmos se encontram,
como um ser sem autenticidade, desprovidos de cuidado do ser do ser-ai, que possibilita essa
existéncia inauténtica.

Desse modo, ao partir do problema observado o pesquisador lanca seu estudo de
atuacdo como conhecimento e acdo de transformar a realidade observada, ou seja, uma
possivel transformacdo destes participantes da pesquisa, acreditando que 0s conceitos
heideggerianos bem trabalhados didaticamente por acdes sistematizadas e refletidas podem
contribuir para a ressignificacdo destes sujeitos enquanto individuos que podem ser
transformados em sua forma e modo de ver, analisar, pensar e agir no mundo, adquirindo um
verdadeiro sentido de vida auténtica a luz do pensamento filosofico de Martin Heidegger.

Todo o fazer metodoldgico consiste na realizagdo das atividades praticas para assim
ser possivel a descricdo, analise e interpretacdo de todas as informacdes coletadas no decorrer
do processo de intervencdo em sala de aula, compreendendo que tal caminho permita a
compreensdo dos conceitos abordados que se caracterize, pela veia da experiéncia filoséfica
no tocante aos alunos, conhecendo os conceitos problematizados e referenciados nesta
pesquisa em filosofia, significativa para engrandecimentos e autoconhecimento no viver,
existir de cada aluno, que ira se permitir estudar e conhecer os conceitos de cuidado e
autenticidade na visdo do filésofo Martin Heidegger, buscando desenvolver a compreensao
com os estudantes, a singularidade e possibilidade que tais conceitos permitem ao ser

humano, conhecer a propriedade e impropriedade nas rela¢cées do mundo fatico.
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Nesta perspectiva o desenvolver metodoldgico desta pesquisa intervencionista pratica
com jovens e adultos estudantes buscara assim fugir, de praticas prontas e formatadas, que

valoriza identidades rigidas e fixas.

O ensino da filosofia, mas especificamente, se mantém ainda, para muitos
professores, como um espaco para realizar discursos moralizantes,
ideoldgicos, carregados de verdades absolutas, sem a possibilidades de o
lugar vazio se instaurar para dar transito a palavra do outro. Dessa forma, a
filosofia torna-se uma cartilha de maneiras adequadas de ver o mundo, um
espaco para educar moral ou ideologicamente os jovens. Nesse contexto, ndo
h& possibilidade para manifestacdo de sujeitos singulares com produgdo de
diferenca. (BENETTI, 2006, p. 99).

Desprezando assim tal ato educativo e direcionando o processo de intervencdo na
pratica do entendimento, da escuta e do didlogo constante, utilizando o método ou
procedimento de ensino que prime o encaminhamento, a conducdo do aluno a compreenséo, 0
entendimento e a conceitualizacdo dos conceitos problematizados ao longo do processo que
permita aos estudantes envolvidos nesta pesquisa a olhar o conteldo filosofico de uma
maneira instigante, correlacionada com a vida, com a existéncia e o mundo, possibilitando
reflexbes para o auto compreensdo de si, como também compreender de que forma os
conceitos de cuidado e autenticidade podem contribuir para o desenvolvimento de uma
melhor relacdo com 0s outros e com si, suas possiveis contribui¢des e sentidos, tais conceitos
possibilitam aos estudantes e que transformacfes poderdo favorecer na vida destes sujeitos
envolvidos. E sobre este olhar metodologicamente para o dialogo com 0s conceitos proposto
no processo intervencao, ao apropriar da metodologia primando pelo dialogo e compreensao.

Vejamos com atenc¢do o esclarecimento de Veloso (1968):

A verdade ja estd em nds, defenderia. Socrates apenas que, enfaixada nos
cendrais veus da ignorancia. Cumpre desnuda-la dessas vestiduras, através
de uma reflexdo ferrenha e perseverante, e pela comunicagdo com outros,
pelo Dialogo — Filosofia € comunicacdo e dialogo — pela participacdo e
convivéncia, controvérsia e polémica com os demais. (VELOSO, 1968, p.
13)

A metodologia desta pesquisa se apoiara no didlogo, na comunicag&o e interacdo entre
0s sujeitos envolvidos ao longo de todo processo dos conceitos estudados no local da sala de
aula, buscando a leitura e problematizacdo dos conceitos, com a introducdo de textos feitos
sobre a Otica do filésofo Martin Heidegger; buscando no estudante educando a compreenséo e

entendimento, filosofando com conhecimento dos conceitos abordados.
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O objetivo final de todo professor de filosofia deverd ser fazer de seus
alunos, em alguma medida, filésofos. Em virtude disso, deverad tentar
promover neles uma atitude filosofica, ja que serd ela que, eventualmente,
dard lugar ao desejo de filosofar. Nesse marco, os textos filosoficos serdo
uma ferramenta central para filosofar, mas ndo um fim em si mesmo.
Compreender um texto € um passo no caminho da filosofia, e ndo o dltimo.
(CERLETTI, 2009, p. 81)

Neste sentido, faz necessario desenvolver e efetivar no bojo do fazer pedagdgico ,
tendo a sala de aula o laboratério de se efetuar um trabalho que valorize o despertar, 0
compreender os elementos esséncias na compreensao filoséfica como elementos essenciais na
compreensdo do existir humano, destes sujeitos que estdo inseridos no processo de ensino e
aprendizagem, principalmente uma aprendizagem filosofica, que serd desenvolvida e
construida na participacdo de todos e com todos os sujeitos envolvidos, buscando uma
participacdo exitosa, valorizando o envolvimento e participacdo coletiva, onde estes membros
de reconhecam nas discussdes do cuidado auténtico, cuidado do ser-ai, cuidado nas relacGes
com si, e com 0s outros, que o verdadeiro sentido da autenticidade possa despertar e ser
compreendido a partir da leitura e interpretacdo do nosso filésofo estudado ao longo dos
momentos de pratica filoséfica e educativa.

Nesta ideia de compreender a importancia desta sequéncia metodoldgica dos conceitos

a serem evidenciados. Vejamos o que declara Costa (2000):

Acredito que a partir do momento que comeco a refletir sobre o meu eu,
posso ser capaz de avaliar meus pontos positivos e negativos. Dessa forma,
sou capaz de me aprimorar cada vez mais buscando a minha evolu¢do como
ser humano (aprimorando 0s pontos positivos) e sou capaz de corrigir
atitudes minhas que sdo erradas (reavaliando 0s pontos negativos). A
filosofia desperta esse senso critico, por exemplo. (COSTA, 2000, p. 28)

O desenrolar de todo o processo de desenvolvimento da metodologia ao longo dos
encontros que possibilitardo a efetivacdo da Metodologia escolhida, como os meios, as
técnicas, 0s instrumentos necessarios para que se possa efetivamente desenvolver e mitigar o
problema, o fenbmeno observado, a ser encarado, interpretando a problematica vivida pelos
sujeitos que sdo os estudantes envolvidos, na pesquisa, onde os conceitos heideggerianos de
cuidado e autenticidade servirdo de suporte fundamental para que tais estudantes jovens e
adultos, adquiram, um novo olhar para si e também seu entorno e seu contexto de vida, de
existéncia, estando assim como sujeitos ativos no processo de desenvolvimento da pesquisa,

onde todos os estudantes jovens e adultos serdo protagonistas e na metodologia elencada. A
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pesquisa-acdo valoriza essencialmente o envolvimento, participagdo e transformacgéo de um

dado contexto.

Entre as diversas definicdes possiveis, daremos a seguinte: a pesquisa-agado é
um tipo de pesquisa social com base empirica que é concebida e realizada
em estreita associagdo com uma agdo ou com a resolugéo de um problema
coletivo e no qual os pesquisadores e 0s participantes representativos da
situacdo ou do problema estdo envolvidos e de modo cooperativo ou
participativo. (THIOLLENT, 1986, p. 14)

Assim serd respaldado e versada os momentos de intervencdo a luz de uma
metodologia cooperativa entre 0s protagonistas deste processo de enriquecimento e
aprendizagem, onde se estabelecerd a troca mutua de aprendizagens e conhecimentos
valorativos no tocante aos conceitos da existéncia humana no filésofo Martin Heidegger.

As aulas, a serem implementadas e consagradas versardo de momentos diversos que
prime pelo sabor da investigacdo, da conversacdo e entendimentos dos conceitos abordados
como alternativas de compreensdo da realidade de mundo, em que 0s sujeitos vivem, onde
estdo imersos, lancados no mundo do falatério, da impropriedade e da inautenticidade,
tentando um alvorecer para uma relagcdo de outro conhecimento de estado de vida, onde tais
conceitos se fazem necessario sua compreensdo e implementacdo no cotidiano de vida e no
contexto de cada sujeito nesta caminhada educativa, em que cada individuo se encontra
lancado.

Ao longo do caminhar do desenvolvimento das atividades, a metodologias buscaré
fazer as conexdes necessarias do pensamento filos6fico presente nos conceitos do fildsofo
Martin Heidegger, utilizando das informacdes necessarias, da leitura constante em todos 0s
momentos de aula, para assim 0s sujeitos da pesquisa possa apreender o sentido de tal

problemético em discussao:

As pesquisas em educacdo, comunicacdo e organizagdo acompanham as
acoes de educar, comunicar e organizar. Os “atores” sempre tém de gerar,
utilizar informagOes e também orientar a acdo, tomar deciséo, etc. Isto faz
parte tanto da atividade planejada quanto da atividade cotidiana e ndo pode
deixar de ser diretamente observado na pesquisa-acdo. As acbes investigadas
envolvem producdo e circulacdo de informacdo, elucidacdo e tomada de
decisdo, e outros aspectos supondo uma capacidade de aprendizagem dos
participantes. Estes j& possuem essa capacidade adquirida na atividade
normal. Nas condicGes peculiares pesquisa-acdo, essa capacidade ¢é
aproveitada e enriquecida em funcdo das exigéncias da acdo em torno da
gual se desenrola a investigacdo. (THIOLLENT, 1986, p. 66)
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As acdes implementadas durante a pratica pedagdgica prima no foco da pesquisa-acao,
sendo assim, um método, estratégia de pesquisa que aglutina diversos métodos ou técnicas de
investigacdo em uma esfera coletiva, participativa e principalmente ativa em busca de
conhecimento e solucdes, realizando assim transformacgdes em determinado espago, grupo e
contexto.

Pensando nesta perspectiva, os métodos ou técnicas a serem desenvolvidas atentara
para que a pesquisa seja viavel em seus propositos no decorrer de todas as atividades,
realizacOes, nas referidas aulas durante todo o processo de intervencdo. Pois o professor
pesquisador tera o foco de suas intervencfes nas problematizacGes e reflexdes dos conceitos
apresentados aos estudantes em momentos diversos que versardo de leitura dinamizada pelo
professor pesquisador, onde ao longo destes encontros os estudantes poderdo também
participar e deverdo se envolver nas leituras seja de modo compartilhado com o professor, ou
mesmo individualizado, como também nas atividades propostas de duplas e em grupos onde
0s mesmo realizardo leituras socializadas com seus pares e posteriormente organizardo
momentos de discussdo em grupos sob a supervisdo do professor e posteriormente as
possiveis compreensdes tornardo folego, com todos da sala, como atividades integradora na
assimilacdo da ideia dos conceitos problematizados, pois na pesquisa a, participacdo, o
dialogo seré instrumento primordial na aquisi¢cdo de informac6es para o professor pesquisador
sempre com o seu diario de bordo com frequentes anotacgdes.

Sendo assim, métodos que permitem a coletividade e o despertar de potencialidades a

luz da pesquisa-acdo, como enaltece Thiollent (1986):

A luz do que precede, a pesquisa-acdo ndo é considerada como metodologia.
Trata-se de um método, ou de uma estratégia de pesquisa agregando varios
métodos ou técnicas de pesquisa social, com os quais se estabelece uma
estrutura coletiva, participativa e ativa ao nivel de captacéo de informagéo. A
metodologia das ciéncias sociais considera a pesquisa-acdo como qualquer
outro método. Isto quer dizer que ela a toma como objeto para analisar suas
gualidades, potencialidades, limitagdes e distorgdes. A metodologia oferece
subsidios de conhecimento geral para orientar a concepcao da pesquisa-acao
e controlar o seu uso. (THIOLLENT, 1986, p. 25).

Ao longo da efetivacdo das praticas pedagogicas, onde o0 uso e aplicagdo de métodos,
técnicas e estratégias serdo primordiais no tocante a intervencdo pratica, visando uma
possivel transformagdo em uma dada realidade, investigando os sujeitos da pesquisa a serem
protagonista desta possivel transformacéo onde a leitura socializada e interacionista com seus

pares envolvidos neste percurso serd um instrumento propulsor para o desenrolar das demais
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atividades praticadas, pois a parte da leitura interpretativa e compreensiva acerca dos
conceitos , seja possivel as producfes comentadas sobre os textos os trechos abordados nas
duplas, contemplando o sentido e significados dos conceitos como também posteriormente
neste quesito de aprofundamento dos conceitos faremos os relatos de compreensdo de cada
sujeito , buscando sentidos de compreensdo e sentido desta filosofia para existéncia destes
estudantes, pois neste percurso a oralidade e a espontaneidade dos sujeitos, a valorizagédo de
suas vozes se mostra elemento, instrumentos essenciais para a pesquisa, pois o professor,
pesquisador se apropriara dessas informacdes e saberes apreendidos destes estudantes para
tracar o diagnostico, o perfil e os possiveis resultados da proposta de pesquisa.

Neste direcionamento, vamos assim refletir as palavras de Carbonara:

Com isso, quer-se afirmar que ndo se recorre ao didlogo, porque ele é Util
para algo, mas trata-se de uma necessidade existencial que se pbe na base
das relagGes humanas — portanto, também na relacdo pedagdgica. O dialogo,
como principio, é reconhecimento da ética, como propriedade nas relagdes,
em detrimento de um agir por interesses (sejam eles benéficos ou
prejudiciais a outrem)(CARBONARA, 2005, p. 85).

A oralidade, o didlogo constante serdo instrumentos propulsores na efetivacdo da
pesquisa, nas rodas de conversas, nas rodas de leitura, na socializacdo de saberes, primando
pelo reconhecimento das falas dos sujeitos na transposicdo aos conceitos elencados e,
discutidos, como se constituird nas producdes de sentidos, sentidos destes conceitos em
relacdo com as vivéncias dos estudantes, sera assim um momento de aula ja mais
aprofundado, apds os alunos ja conhecerem e terem acesso a leitura e discussdo sobre a
abordagem dos conceitos de cuidado e autenticidade na visdo do filésofo Martin Heidegger,
onde teremos uma atividade em forma de questionario com as questdes problematizadoras,
como também ao longo dos encontros producdo escrita, onde 0s alunos buscardo escrever o
conceito apreendendo, a importancia deste conceitos em, suas vidas, o que se compreendeu
acerca do conceito abordado e lido, estudado , qual o sentido destes conceitos? Que relagcéo ou
transformac&o estes conceitos, proporcionaram a vocé estudante?

Neste alvorecer de fazer e concretizar a filosofia, vamos ouvir Freire (1987):

Por isto, o didlogo é uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro em que
se solidariza o refletir e 0 agir de seus sujeitos endere¢ados ao mundo a ser
transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar
ideias de um sujeito no outro nem tampouco tornar-se simples troca de ideias
a serem consumidas pelos permutastes (FREIRE, 1987, p. 45).
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O processo de efetivacdo dos métodos e instrumentos no decorrer dos momentos
vivenciados por todos os sujeitos envolvidos professor pesquisador e estudantes tera o foco,
na compreensdo pelo didlogo e transformacdo destes sujeitos, no olhar para sua auto
compreensdo de existéncia enquanto sujeitos imersos no mundo da cotidianidade em que
muitos das vezes sdo sufocados, pelo falatorio da impessoalidade, lancados assim em um
existir, inauténtico e diante de tais reflexdes, revisitar este olhar nos sujeitos da pesquisa , se
configura como meta de tais procedimentos metodologicos abordando o olhar criterioso para
este processo que esta em curso no componente curricular de filosofia, como bem evidencia a
fala de Cerletti (2008):

Ensinar é conduzir a ante-sala de desafios que, em ultima instancias, sdo
pessoais. O que cabe ao professor é estimular a levar adiante este desafio.
Filosofar, entdo, é atrever-se a pensar, porque isto supde uma maneira nova
de se relacionar com o mundo e com 0s conhecimentos e ndo meramente
reproduzi-lo (CERLETT], 2008, p. 30).

Acreditar em uma possivel mudanca e de atitude, de um despertar para um novo olhar
de cuidado auténtico, de um despertar para um desenvolvimento de uma autenticidade de
superacdo da propriedade do ser em detrimento de uma impropriedade de, um descuido, de
uma falta de auto compreensdo e de manobra no pensamento, no falar, no agir, para uma
compreensdo autentica de um ser-ai proprio em sua existéncia e decisdo singular, sendo
assim um enaltecer nesta caminhada pedagodgica para tais possiveis transformacbes e como
maneira, forma de possibilitar esta real mudanca de olhar a prépria existéncia autentica
corrobora momentos integradores, como estratégia avaliadora e socializadora da
concretizacdo da pesquisa junto aos jovens e adultos estudantes, onde seria dois momentos
filosoficos com a comunidade escolar, onde os alunos e professor utilizariam de leitura e
compreensdo, sobre os conceitos de cuidado e autenticidade na vida sobre a perspectiva do
filésofo Martin Heidegger, seriam assim momentos de leitura e socializacdo, de saberes, onde
a coletividade e participacdo da escola se faria necessaria nestes momentos em que 0s sujeitos
da pesquisa problematizariam suas aprendizagens em leitura, discussdo sobre os conceitos e
mostrariam dentro destes conceitos os significados e a relagdo com a existéncia e dimensédo
humana na leitura dos trechos filoséficos, permitindo assim uma correlacdo de significados e
sentidos, onde os estudantes se apropriaram para as reflexdes e discussdes com a comunidade
escolar, desenvolvendo um atrever-se, o pensar, a refletir através do ensino de filosofia, sendo

assim a comunidade escolar desenvolvendo um atrever-se a pensar, a refletir através do



ensino de filosofia, ou melhor, filosofando com os conceitos de cuidado e autenticidade a

partir do fil6sofo Martin Heidegger.

Durante o processo de intervencdo ao longo do desenvolvimento dos referidos
momentos, que serdo de oito aulas, onde o professor pesquisador se utilizara de diversos
procedimentos metodoldgicos que viabilizara a efetivacdo da pesquisa durante as aulas de
filosofia na turma do 2° A.

PUBLICO-ALVO:
Estudantes do 2° A da Escola Estadual Elita Monte na cidade de Areia Branca.

TEMPO PEDAGOGICO:
8 (oito) horas aulas.

METERIAL E METODOS:
e Texto filosofico: texto agua viva — Clarisse Lispector;
e Texto Ser e Ter- Gabriel Marcel,
e Texto O Mito da Caverna- Platéo.

TRECHOS DOS TEXTOS DOS LIVROS:
e Dez ligBes sobre Heidegger
e A esséncia humana como conquista

LIVROS DIDATICOS:
e Filosofia por uma inteligéncia da complexidade
e Filosofia e experiéncia do pensamento- Silvio Galo
e Leitura explicativa e problematizada pelo professor
e Leitura compartilhada com alunos
e Socializacdo das compreensfes com alunos
e Trabalhando a definicdo e apreenséo dos conceitos
e Atividades de leituras e interpretacdo textual
e Producéo dos conceitos de cuidado e autenticidade
e Momento filosofico integrador

RESULTADOS ESPERADOS

Estudantes compreendam os conceitos de cuidado e autenticidade a partir do filésofo
Martin Heidegger, buscando uma apreensdao dos conceitos abordados e uma possivel
transformacéo desses sujeitos imersos na pesquisa para um processo de autocompreensdo de si no
contexto na Educagéo de Jovens e Adultos na vida, permitindo um envolvimento e sensibilizagdo

desses estudantes no tocante a sua prépria existéncia.
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7 ANALISE E REFLEXAO SOBRE O PLANEJAMENTO E PRATICA DOCENTE

O processo de intervencdo do referido trabalho do Mestrado em filosofia no foco na
pratica docente, com formacdo para professores de filosofia, com objetivo de melhorar e
aperfeicoar as préaticas de ensino a professores de filosofia foi pensado e desenvolvido por
este pesquisador com enfoque no dialogo e na interacdo a ser implementado como parte do
trabalho dissertativo do mestrado, contribuindo assim para o enriquecimento e valorizacéo das
praticas pedagdgicas do fazer filosofia junto a estudantes do Ensino Médio, especialmente
para a Educacéo de Jovens e Adultos.

O contetdo do processo de intervencdo versara sobre os conceitos de cuidado e
autenticidade na perspectiva do filésofo Martin Heidegger, que favoreca o processo de ensino
e aprendizagem. Toda a construcdo do planejamento foi pensada e elaborada para fomentar as
aulas de filosofia com o objetivo de melhorar o tempo e o espaco das aulas de filosofia.

A proposta de intervencéo foi organizada com vista a ser trabalhado em uma turma do
2° periodo de Ensino Médio na Educacdo de Jovens e Adultos, onde se apropriaria de
métodos, como coleta de dados ao longo do processo de intervencdo, sendo utilizados
questionarios, registros das aulas (diario de bordo), didlogo com os estudantes, como também
leitura compartilhada e socializada como estratégia integradora.

Este trabalho de pratica pedagdgica intervencionista com vista ao aperfeicoamento do
fazer pedagogico e também filosofico nas salas de aula, onde seria assim implementado e
desenvolvido ao término do curso de mestrado profissional, como requisito para a finalizagdo
do trabalho dissertativo tornou-se inviavel sua efetivacdo e implementacdo, devido a
pandemia do novo coronavirus (COVID-19) que se disseminou no Brasil em meado de margo
de 2020, afetando o modo e a forma de vida de toda sociedade brasileira, amedrontando e
assustando a todos, devido a sua face rapida e catastréfica que afeta a salde das pessoas de
uma maneira avassaladora, o que mudou radicalmente as relagdes humanas de uma maneira
em geral, as formas de se comunicar e interagir nas diversas esferas da vida social.

Diante de tantas adversidades, as pessoas ficaram vulneraveis as diversas dificuldades
advindas desta pandemia, que modificou as formas de trabalho, de estudo, trazendo
consequéncias na sociedade e na educacao dificeis ainda de perceber, pois as escolas tiveram
que buscar novas alternativas para continuar com as atividades pedagdgicas em curso.

No principio, as escolas foram todas paralisadas em suas atividades presenciais em
dois meses e logo apds voltando aos trabalhos de forma remota, onde foi um processo dificil

de adaptacdo e construcdo, principalmente na Educacdo de Jovens e Adultos, onde a evasdo &
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bastante acentuada na modalidade presencial e com as aulas remotas tornou-se mais gritante
lidar com esta modalidade que apresentou dificuldades em adaptacao ao ensino remoto.

Outro fator a ser ressaltado que o processo de intervencédo requer um dialogo constante
e interacdo com 0s conceitos abordados, sendo invidvel o desenvolvimento com as aulas
remotas, pois a participacdo nesta modalidade é bastante dificil, principalmente nas aulas
remotas.

Diante da situacdo da pandemia persistir ao longo deste periodo e ainda esta presente
na sociedade de forma persistente, o trabalho da intervencdo na escola com os alunos ficou
inviabilizada. Porém todas as etapas de planejamento e elaboracdo das aulas, suas sequéncias
didaticas foram construidas e pensadas pelo pesquisador com base em suas experiéncias e
vivéncias na sala de aula, especificamente com o componente curricular de filosofia na
modalidade da Educacéo de Jovens e Adultos.

As aulas foram planejadas para serem efetivadas em constante dialogo com os alunos
no tocante aos conceitos trabalhados, pois se acredita na contribuicdo das vozes destes
estudantes aliados aos conceitos problematizados a luz do pensamento de Martin Heidegger
em uma perspectiva de compreensdo e entendimento destes conceitos para a vida e para o
mundo circundante em que todos estdo imersos.

E importante destacar que no planejamento, o pesquisador pensou em elencar
categorias no intuito de contribuir para uma analise sobre o desenvolvimento de toda a
apreensdo do conteddo junto aos sujeitos das aulas, ficando assim as categorias: compreenséo,
sentido, importancia e relacdo, todos estes conceitos permite uma reflexdo do professor para
com seus alunos sobre o contetdo problematizado, sendo uma autoavaliacdo da préatica e do
planejamento docente, que compreensdo foi absorvida? Que importancia o contetdo tem para
estes estudantes? Que relacdo o contetdo possui para a vida dos mesmos e qual sentido e qual
sentido esta abordagem filosofica contribui para vocé estudante? Percebendo assim o nivel da
compreensdo e aprendizagem do conteudo filoséfico para a vida destes jovens e adultos
estudantes.

Assim, problematizamos a passagem de Paulo Freire:

Quando vivemos a autenticidade exigida pela pratica de ensinar, aprender,
participamos de uma experiéncia total, diretiva, politica, ideoldgica,
gnosiolodgica, pedagdgica, estética e ética, em que a boniteza deve achar-se
de mdos dadas com a decéncia e com a seriedade. (FREIRE, 2019, p. 26)
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Todo o planejamento pedagdgico consiste em desenvolver os conceitos em sala de
aula de maneira dialogada e reflexiva com trechos de textos do filosofo Heidegger, que
permita uma compreensdo do ser auténtico e inauténtico e o cuidado deste existir para a
realidade destes estudantes, pois a sala de aula é o espaco de construcao e desconstrucdo dos
elementos essenciais para o existir humano.

O planejamento elaborado se sustenta em uma metodologia de didlogo que prime para
a apreensdo dos conceitos pelos protagonistas deste processo de ensino e aprendizagem. A
construcdo do planejamento foi organizada com atividades que valorizem a fala e a escuta dos
estudantes com leituras e problematizacdes constantes nas referidas aulas, onde pretende-se
valorizar o modo compartilhado e interacionista no ato de realizar as atividades e socializar as
compreensdes. Tal planejamento elaborado acredita nas potencialidades, valorizando as
possibilidades de investigacdo, compreensdo e transformacao no espaco escolar, como via de
acesso, ao conhecimento compartilhado e socializado entre professor e estudantes.

Nesta perspectiva vislumbramos as palavras de Paulo Freire:

O educador democratico ndo pode negar-se o dever de, na sua préatica
docente reforcar a capacidade critica do educando, sua curiosidade, sua
insubmissdo. Uma de suas tarefas primordiais é trabalhar com os educandos
a rigorosidade metddica com que devem se ‘aproximar’ dos objetos
cognosciveis. E esta rigorosidade metodica ndo tem nada que ver com 0
discurso ‘bancéario’ meramente transferidor do perfil do objeto ou do
contetdo. E exatamente neste sentido que ensinar n3o se esgota no
‘tratamento’ do objeto ou do contedo, superficialmente feito, mas se alonga
a producdo das condicbes em que aprender criticamente é possivel.
(FREIRE, 2019, p. 28)

Nesta visdo de pensar um ensino e uma aprendizagem democréatica é valorizar a
capacidade dos discentes de pensamento autdbnomo e desenvolver possibilidades deste
pensamento se tornar critico e reflexivo de forma sistematica e elaborada em sala de aula,
desta maneira, todo o planejamento se sustenta na perspectiva de desenvolvimento do pensar
auténtico e autbnomo. Ao abordar os conceitos de cuidado e autenticidade vislumbra tais
competéncias e habilidades no foco para no tocante a apreensdo e compreensao dos conceitos
de forma possivel e viavel.

A elaboracéo e desenvolvimento do planejamento sobre a préatica intervencionista esta
embasada nos conceitos de cuidado e autenticidade presentes no pensamento de Martin
Heidegger, problematizando e intervendo com estes conceitos, e com estes conceitos no fazer

pedagdgico na sala de aula.
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O planejamento visa a compreensdo dos conceitos de cuidado e autenticidade na
filosofia de Martin Heidegger onde ao longo de toda a sequéncia didatica, construida em oito
momentos de problematizacédo e reflexdo acerca dos conceitos onde serdo abordados através
de trecos de textos filosoficos com leitura e compreensdo das passagens reflexivas sobre os
conceitos elencados.

A sequéncia didatica inicia-se com a contextualizacdo da filosofia da existéncia no
século XX, como também sobre o método fenomenoldgico redefinido por Heidegger.
Enfatizando ainda algumas caracteristicas existenciais investigados pelo filosofo que define a
condicdo humana, todos estes elementos em uma abordagem interativa e socializada pelo
professor em didlogo com os estudantes na leitura e abordagem de questdes norteadoras sobre
o0 texto Heidegger: em busca da esséncia.

O planejamento segue uma linha de sequéncia organizada onde cada aula retoma e
aprofunda a problemética da sequéncia didatica, onde as questdes exigem reflexbes e
questionamento necessarios a compreensdo dos conceitos abordados. Em todas as etapas do
planejamento, a préatica de leitura se faz presente e necessaria para instigar a compreensao e a
socializacdo a que os alunos estdo dispostos e favordveis nesta pratica de construcdo de
conhecimento.

Ao longo da elaboragéo do planejamento, a roda de leitura e conversa se destaca como
uma ferramenta que favoreca a motivagdo e confrontacdo das questdes e respostas construidas
pelos estudantes e sistematizada pelo professor no auxilio a compreensdo e apreensdao dos
saberes refletidos.

O planejamento tem o devido cuidado em primar por uma continuidade das sequéncias
a serem implementados, pensando em acBes continuas e continuadas nas aulas, sim
articuladas uma aula a outra com a devida abordagem dos conceitos, pensando a aquisicao e
retomada de questdes elaboradas no decorrer das aulas, para colaborarem sempre uma acao
didatica a outra futura. Retomado sempre a releitura de textos, trechos filosoficos para avivar
0 momento atual da aula, despertando o ja compreendido e aperfeicoando o aprofundamento
da questdo atual da aula.

Tendo passagens nas aulas com momentos em que possa dinamizar com o trabalho de
palavras correspondente aos sindnimos e autdnimos, destacando que ndo s&o palavras
aleatdrias, mas sim palavras direcionadas aos conceitos de cuidado e autenticidade, buscando
assim uma reflexdo sobre o sentido destes conceitos na vida em geral e aprofundar os

conceitos estudados no decorrer das aulas planejadas.
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O texto O Mito da Caverna de Platdo é um texto filosofico, abordado e implementado
no planejamento para as aulas de filosofia com o objetivo de relacionar o texto a compreenséo
dos conceitos cuidado, autenticidade e inautenticidade em uma abordagem de perceber com
os alunos os elementos presentes no texto que favoreca a construgcdo autdnoma do ser-ai nas
relagbes humanas e na vida, tudo através de uma profunda leitura e interpretacdo,
problematizando as questdes cruciais do texto para a compreensdo critica, e na sequéncia de
textos filosoficos em que trabalha a abordagem dos conceitos Heideggerianos transplantados
nos textos de Clarice Lispector e Gabriel Marcel, onde tais textos aprofundam e discutem
elementos existenciais dos conceitos de cuidado e autenticidade em uma abordagem que exige
rigorosidade e profunda interpretacdo de textos filoséficos, onde o professor deva assumir seu
papel de mediador e problematizador das questfes filosoficas na assimilacdo dos mesmos
textos ao buscar desenvolver tais habilidades e competéncias junto a seus alunos, como

ferramenta essencial e licida do fazer filosofia com alunos do Ensino Médio.

7.1 Sequéncia Didatica

12 AULA- LEITURA DO TEXTO

1° Momento

Heidegger: em busca da esséncia.

No século XX, no cenério de duas grandes guerras mundiais, a filosofia procurou
novos caminhos para pensar sobre a humanidade. Um deles desembocou na corrente
denominada existencialismo, desenvolvida a partir no enfoque na vida humana herdado do
século XIX.

O método utilizado pelo corrente existencialista denomina fenomenologia, uma forma
de analisar a realidade com base nas percepc¢des de cada individuo, Edmund Husserl criou
esse método com objetivo de procurar desvendar a esséncia das coisas e dos seres, 0 objeto de
estudo da fenomenologia é o fendmeno, isto é, a apari¢cdo das coisas a consciéncia, a ideia
imediata que concebemos sobre algo. Com base na analise dos fendmenos da consciéncia,
podemos chegar as esséncias, aquilo que permanece inalterado, que sdo as coisas em Si
mesmo.

Martin Heidegger adotou alguns aspectos de Husserl para investigar a existéncia

humana, primeiro, distinguiu entre ser e ente. Para Heidegger tudo que existe é um ente, uma



105

mesa, um livro, um cdo, um humano. O ser é o Unico ente que tem a faculdade de questionar a
si mesmo: o ser humano. Para ele, a existéncia torna a via de acesso ao ser, onde, de fato, est4
a esséncia humana. Por essa razdo, Heidegger nunca aceitou ser chamando de (filésofo
existencialista). A esséncia humana que ele buscava se relaciona a uma consciéncia de si e
denota o carater subjetivo da reflexdo realizada por esse fil6sofo. (Heidegger denominou o ser
humano com a expressdo alema Dasein, que pode ser traduzida pode ser-ai, que é o ser que
existe na realidade cotidiana e pode ser apreendido pela consciéncia. Quando nasce o ser-ai €
jogado no mundo preexistente, numa trajetoria que nao escolhe e, a partir disso, precisa dar
sentido ao mundo.

H& algumas caracteristicas existéncias investigadas por Heidegger que definem a
condicdo humana. Heidegger as denominou: ser-no-mundo, ser-com e ser-com-o0s-outros. O
ser humano é um ser no mundo porque nao pode ser separado dele, e sua tomada de
consciéncia ocorre em meio as coisas, a partir do momento em que o ser-ai se projeta no
mundo, uma vez no mundo, o ser humano é um ser com, um ser de relacdes; e € também um
Sser com 0s outros, pois se relaciona com as coisas e também com os outros seres humanos.

Heidegger afirmava que ainda que o ser humano ¢é livre porgque é um projeto (a palavra
vem da expressao latina pro-jectum, aquilo que se lanca). Ou seja, é capaz de fazer escolhas e
tracar rumos e futuros mesmo que tenha sido lancado em algo que, a principio, ndo escolheu.
Nesse sentido ndo caberia ndo falar em natureza humana, ja que ndo ha nada que determine a
sua existéncia. Na verdade, a esséncia do humano é justamente essa indeterminacdo. O
fundamento da liberdade humana é essa consciéncia de mundo, por meio da qual o ser
humano é capaz de julgar os atos e escolher entre todas as op¢des em que dispde.

Outra caracteristica do ser humano é que ele vive a dimensdo da temporalidade e
descobre-se como um ser-para-a-morte. O que nos faz humanos é saber que um dia
morreremos somos ser finitos, vivemos no tempo. Nesse sentido, a morte nao € a apenas o fim
na vida, mas atravessa toda a existéncia, como possibilidade constante e da qual ndo podemos
escapar.

Quando o ser humano se descobre no tempo, pode escolher como dar sentido a propria
existéncia. Essa consciéncia da morte nos leva a dar o primeiro passo a abandonar uma vida
sentido em direcdo a uma existéncia auténtica e criativa. Poderiamos argumentar, que, sendo
livre, 0 ser humano pode fugir das responsabilidades de uma existéncia auténtica e viver de
modo banal, mas, para Heidegger, a consciéncia ndo o perdoa e ndo o deixa em paz, pois 0 ser

humano sabe que pode se envolver em uma dimensdo muito mais profunda da existéncia. Ele
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é, entdo, invadido pela angustia, diante da constatacdo que vive para a morte e tem apenas 0

tempo de uma vida para construir uma historia e dar sentido a existéncia.

LIVRO DIDATICO: Filosofia e experiéncia do pensamento.

2° Momento
Questdes norteadoras e reflexivas propostas e abordadas pelo professor para mediar o

inicio do diélogo:

1. O que é afilosofia da existéncia?

2. Como Heidegger distinguiu ser e ente?

3. O que era a esséncia humana que Heidegger buscava?
4. Como Heidegger denominou o ser humano?
5

Que caracteristicas existenciais foram investigadas por Heidegger?

2° AULA

1° Momento
Socializacdo e problematizacdo das questfes do texto trabalhado e retomado para

aprofundamento.

2° Momento

Questdes aprofundadas com os estudantes em uma nova leitura do texto.
Por que para Heidegger o ser humano é livre?

Por que segundo Heidegger ndo podemos falar em natureza humana?
Qual o fundamento da liberdade humano segundo Heidegger?

O que é a dimensdo da temporalidade para Heidegger?

O que ocorre quando o ser humano descobre-se no tempo?

I T o

Segundo Heidegger o homem sendo livre ele pode

3° AULA- LEITURADO TEXTO

1° Momento
O professor pesquisador iniciara a aula com uma atividade socializada de leitura com

os alunos, onde alternardo cada paragrafo para instigacdo da leitura com os alunos sobre os
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conceitos abordados de autenticidade e inautenticidade em uma roda de leitura e socializagdo
das compreensdes sobre o0 texto abordado.

FILOSOFIA

Leia o texto e responda:

No ato de decidir, 0 ser humano sempre esta s, mesmo que em meio a uma multidao.
Precisa decidir. Ninguém podera decidir por ele. E ndo sabe se é a melhor deciséo a tomar.
Eis as razbes da angustia.

Portanto, a liberdade é o ser do homem, a partir dela 0 homem se faz. Sendo
inicialmente nada, o homem se torna alguém por meio do seu livre projeto. Em outras
palavras, o ser humano esta condenado a existir, condenado & liberdade. O homem é obrigado
a assumir a sua existéncia.

Uma vez lancado a vida, o homem ¢é responsavel por tudo o que faz. Portanto, ndo
cabem desculpas: se falimos, é porque construimos a faléncia. Procurar desculpas significa
estar de ma-fé, representa vida ndo auténtica. Ndo se pode fugir da responsabilidade. Para o
existencialismo, a liberdade é absoluta, da mesma forma que a responsabilidade humana pelo
destino pessoal e coletivo. Com efeito, o fazer-se € permanente, construido e alterado ao
longo da vida. Dessa forma, a liberdade consiste na construcdo responsavel do proprio ser.
Por isso, 0 homem € o futuro do homem.

Martin Heidegger (1889-1976) € um dos expoentes da Filosofia da existéncia. Em seu
pensamento, quando o homem fica preso a exterioridade da cultura, ao factual, ele constroi
para si uma existéncia inauténtica, na qual ndo problematiza sua vida, transformando a
manipulacdo dos objetos em fim. Trata-se de uma vida marcada pela superficialidade, pela
busca do novo pelo novo. E uma vida que se afoga na curiosidade. O individuo inauténtico é
0 que se degrada vivendo de acordo com verdades e normas dadas. A despersonalizagéo o faz
mergulhar no anonimato, que anula qualquer originalidade. E o que Heidegger chama mundo
do “se” (“man”, em alemio), que designa impessoalidade: come-se, bebe-se, vive-se, como
todos comem, bebem e vivem.

Por ser livre, o ser humano pode fugir das responsabilidades e viver uma existéncia
exteriorizada, mas, para ndo se perder, precisa tomar a iniciativa de construir o sentido da
propria existéncia. Do sentido que o ser humano imprime a sua agdo decorre a autenticidade
ou a inautenticidade da sua vida. A pessoa auténtica é aquela que se projeta no tempo, que

pertence a si mesma.



108

Entre as possibilidades, a pessoa vislumbra uma delas, privilegiada e inexoravel: a
morte. O homem é um “ser-para-a-morte”. A morte, na condicdo de maxima “situagdo-
limite”, ao aparecer no cotidiano, possibilita-lhe o olhar critico sobre sua existéncia. Apesar
de ndo haver experiéncia da prépria morte, a pessoa auténtica tematiza sua propria finitude.
Enquanto houver o existente, a morte é sempre possibilidade permanente. Diante dessa
possibilidade, as outras possibilidades se tornam impossiveis. A morte é a possibilidade da
impossibilidade de todo projeto e, com isso, do nada que acompanha toda existéncia. Sob a
perspectiva da morte, todo empreendimento e toda situacdo particular se revela naquilo que é:
imprevisibilidade e possibilidade de impossibilidade, de n&o realizagdo. Dessa forma,
positivamente, a tematizacdo da morte possibilita & pessoa a ndo fixagdo no momento.

A medida que o homem consegue a consciéncia e a antecipagdo da morte, isto &, a
consciéncia da propria finitude, ele mais facilmente se liberta das dispersdes e com
autenticidade pode definir a diregéo de sua vida.

Diante do nada, da possivel impossibilidade dos préprios projetos, o sentimento da
angustia € a experiéncia mais auténtica. A existéncia auténtica implica a coragem de olhar de
frente a propria possibilidade de ndo-ser. Ndo se trata do sentimento do medo, mas da
angustia. Temos medo de alguma coisa. Ora, a morte ndo representa alguma coisa, mas 0

nada. E, diante do nada, temos a angustia, angUstia pelo poder de aniquilamento do nada.

2° Momento
Atividade em duplas em que os alunos buscardo desenvolver a producdo de escrita
sobre os principais pontos do texto (resumo), elaborado pelas duplas, enfatizando os conceitos

de autenticidade e inautenticidade a partir da compreenséo do texto.

4° AULA

1° Momento

Retomada da releitura do texto para a resolugédo das questdes propostas pelo professor
e uma busca de palavras pelos alunos em um momento introdutério instigando os mesmos a
proferirem sinbnimos e antdnimos das palavras cuidado, autenticidade, inautenticidade como
elemento reflexivo para aprender um pouco os sentidos das palavras e aprofundar assim o0s
conceitos estudados.

1. Quais as razdes da angustia?
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O que é a liberdade para 0 homem?

Para o existencialismo, por que nédo se pode fugir da responsabilidade?

O que é uma vida ndo auténtica?

Por que 0 homem € o futuro do homem?

Segundo Martin Heidegger, o que é um individuo inauténtico?

Segundo o existencialismo, por ser livre, 0 que ocorre e 0 que € uma pessoa auténtica?

Qual a importancia da morte para a existéncia humana?

© © N o g bk~ DN

O que é para 0 homem a consciéncia da morte?

10. O que pensa 0 homem diante do Nada?

2° Momento
Motivacdo para a motivacdo e confrontacdo das possiveis respostas elaboradas pelos
alunos e a opinido critica reflexiva sobre o texto discutido, se foi possivel uma assimilagédo

acerca das questdes e dos conceitos discutidos pelo professor e alunos elencados no texto.

5° AULA - LEITURA COMPARTILHADA DO TEXTO

1° Momento
Leitura, problematizacdo e reflexdo do texto sobre ser auténtico, inauténtico e o

cuidado nas relacdes do ser-ai e nas diversas situacdes cotidianas.

O Mito da Caverna

Vejamos o que nos diz Platdo, através da boca de Socrates:

Imaginemos homens que vivam numa caverna cuja entrada se abre para a luz em toda
a sua largura, com um amplo sagudo de acesso. Imaginemos que esta caverna seja habitada, e
seus habitantes tenham as pernas e o pescogo amarrados de tal modo que ndo possam mudar
de posicdo e tenham de olhar apenas para o fundo da caverna, onde ha uma parede.
Imaginemos ainda que, bem em frente da entrada da caverna, exista um pequeno muro da
altura de um homem e que, por trds desse muro, se movam homens carregando sobre 0s
ombros estatuas trabalhadas em pedra e madeira, representando os mais diversos tipos de
coisas. Imaginemos também que, por la, no alto, brilhe o sol. Finalmente, imaginemos que a
caverna produza ecos e que 0s homens que passam por tras do muro estejam falando de modo

gue suas vozes ecoem no fundo da caverna.
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Se fosse assim, certamente os habitantes da caverna nada poderiam ver além das
sombras das pequenas estatuas projetadas no fundo da caverna e ouviriam apenas o eco das
vozes. Entretanto, por nunca terem visto outra coisa, eles acreditariam que aquelas sombras,
que eram cépias imperfeitas de objetos reais, eram a Unica e verdadeira realidade e que o eco
das vozes seriam 0 som real das vozes emitidas pelas sombras.

Suponhamos, agora, que um daqueles habitantes consiga se soltar das correntes que o
prendem. Com muita dificuldade e sentindo-se frequentemente tonto, ele se voltaria para a luz
e comecaria a subir até a entrada da caverna. Com muita dificuldade e sentindo-se perdido, ele
comecaria a se habituar a nova visdo com a qual se deparava. Habituando os olhos e o0s
ouvidos, ele veria as estatuetas moverem-se por sobre o muro e, apds formular inUmeras
hipdteses, por fim compreenderia que elas possuem mais detalhes e sdo muito mais belas que
as sombras que antes via na caverna, e que agora lhes parece algo irreal ou limitado.

Suponhamos que alguém o traga para o outro lado do muro. Primeiramente ele ficaria
ofuscado e amedrontado pelo excesso de luz; depois, habituando-se, veria as varias coisas em
si mesmas; e, por ultimo, veria a prépria luz do sol refletida em todas as coisas.
Compreenderia, entdo, que estas e somente estas coisas seriam a realidade e que o sol seria a
causa de todas as outras coisas. Mas ele se entristeceria se seus companheiros da caverna
ficassem ainda em sua obscura ignorancia acerca das causas Ultimas das coisas. Assim, ele,
por amor, voltaria a caverna a fim de libertar seus irmdos do julgo da ignorancia e dos
grilhGes que os prendiam. Mas, quando volta, ele é recebido como um louco que ndo
reconhece ou ndo mais se adapta a realidade que eles pensam ser a verdadeira: a realidade das

sombras. E, entdo, eles o desprezariam...

2° Momento
Questdes na lousa ou escrita para estregar os alunos e realizando assim um dialogo
filosofico sobre a relagdo do texto com os conceitos trabalhados.
1. O que éacaverna?
2. O que séo os grilhdes e as correntes?
3. Oqueéaluzdosol?
4. Qual € o instrumento que liberta o prisioneiro rebelde e com qual ele deseja libertar os

outros?

o

O que sdo as sombras projetadas no fundo?
6. Quem € o prisioneiro que se liberta e sai da caverna?

7. O que é o mundo iluminado pelo sol da verdade?
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8. Quem é o homem que sai da caverna?

6° AULA — TEXTOS FILOSOFICOS, PROBLEMATIZACOES E ATIVIDADES.

1° Momento

Leitura e interpretacdo textual para a compreensdo dos conceitos trabalhados e discutidos.

Texto 1 - Agua viva- Clarisse Lispector

Tenho um pouco de medo; medo ainda de me entregar, pois 0 proximo instante é
desconhecido. Eu te digo: estou tentando captar a quarta dimensao do instante —ja que de tdo
fugidio ndo é mais porque agora tornou-se um novo instante — ja que também ndo é mais.
Cada coisa tem um instante no qual ela é. Quero apossar-me do € da coisa. Esses instantes que
decorrem no ar que respiro: em fogos de artificio, eles espocam mudos no espaco. Quero
possuir os atomos do tempo. E quero capturar o presente que pela sua propria natureza me é
interdito: o presente me foge, a atualidade me escapa, a atualidade sou eu sempre no ja. S6 no
ato do amor — pela limpida abstracdo de estrela do que se sente — capta-se a incognita do
instante, maior que 0 acontecimento em si: no amor o instante de impessoal joia refulge no ar,
gloria estranha de corpo, matéria sensibilizada pelo arrepio dos instantes.

E no instante esta o é dele mesmo. Quero captar o meu é. E canto aleluia para o ar
assim como faz o passaro. E meu canto é de ninguém. Mas ndo ha paixao sofrida e dor e amor
a que nao se siga uma aleluia.

Meu tema é o instante? Meu tema de vida. Procuro estar a par dele, divido-me
milhares de vezes em tantas vezes quanto os instantes que decorrem, fragmentaria que sou e
precarios 0s momentos — s6 me comprometo com a vida que nas¢a com o tempo e com ele

cresc¢a; s no tempo ha espago para mim.

Texto 2 - Ser e Ter - MARCEL, Gabriel, Ser e Ter, 1966.

Parece justamente que entre um ministério e um problema haja uma diferenca
essencial. Com efeito, um problema é algo que deparo, que encontro diante de mim, mas que
posso delimitar e transformar, enquanto um mistério é algo em que estou emprenhado e que,
portanto, é pensavel apenas como esfera em que a distin¢do entre o (em mim) e o (diante de
mim) perde seu significado e seu valor inicial. Um problema auténtico depende de uma

técnica apropriada em funcdo da qual se define, enquanto um mistério transcendente, por
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definicdo, toda a possibilidade de técnica. Sem davida, é possivel (logica e psicologicamente)
degradar um mistério para dele fazer um problema, mas seria um processo substancialmente
vicioso, cujas origens deveriam talvez ser procuradas em uma espécie de corrupgdo da
inteligéncia. Na realidade, aquilo que os filésofos chamaram o problema do mal nos oferece
um exemplo particularmente instrutivo dessa degradacdo. O mistério, enquanto pode ser
reconhecido como tal, pode ser também mal conhecido e ativamente negado; ele se reduz,
portanto, a algo de que (ouvi falar), a algo que rejeito porque se refere aos outros e isso por
uma ilusdo por estes(outros) sdo vitimas, ilusdo que afirmo ter definitivamente superado. E
necessario evitar toda confusdo entre a confusdo e o mistério incognocivel; na realidade, o
incognocivel é apenas um limite do problema que ndo pode ser atualizado sem cair em
contradi¢do. O reconhecimento do mistério € ao contrario, o ato positivo do espirito, o ato
positivo por exceléncia, em funcdo do qual toda positividade pode ser rigorosamente definida.

O plano ontolégico (do ser) pode ser reconhecido apenas como um ato pessoal (e ndo
geral, universal), por meio da totalidade de um ser empenhado em um drama que é seu,
embora o transcenda infinitamente em todos os sentidos, um ser ao qual foi concedido a
singular qualidade de se afirmar ou de se negar, quer afirme o ser e se abra a ele, quer o negue

e, portanto, se feche a ele; com efeito, em tal dilema consiste a prépria esséncia da liberdade.

2° Momento
Problematizando e discutindo, respondendo em roda de conversa e escrita na atividade
proposta.

1. Quem de nds nunca experimentou a angustia de uma decisdo? O que o existencialismo
nos propde que cada dia seja um dia de decisdo. Assumir-se conscientemente eis 0
desafio da existéncia. Como € sua experiéncia de angustia? O que o angustia mais?
Atencdo para ndo confundir angustia (interior) com medo (exterior).

2. Em que medida a consciéncia da finitude e do ser-para-a-morte é condi¢cdo previa
necessaria para uma vida auténtica?

3. Socialize o seu parecer e o0 sua reflexdo sobre a dificuldade em viver a autenticidade

da vida humana expressa na angustia.
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7° AULA - TRECHOS FILOSOFICOS

1° Momento

Leitura problematizada pelo professor pesquisador e apds a leitura dinamizada e
socializada pelos alunos para a apreensdo, compreensdo e aprofundamento dos conceitos
elencados.

Inauténtico

O homem, sem que se dé conta, se mantem absorvido pelo cotidiano, dedicando-se aos
afazeres do seu dia-a-dia. Assim, antes de se dar conta, ja se encontra dentro de um seu modo
préprio de ser, cuja principal caracteristica € justamente ndo se dar conta. Nesse seu modo de
ser, apenas se deixa levar, ou apenas continua a ser levado pela absorvente dedicacdo as
atividades que lhe sdo apresentadas, como se exigissem sua dedicagdo de uma maneira ja
estipulada por alguém. Este alguém é a opinido publica, os outros, 0 senso comum, é 0
impessoal, é este modo de ser cotidiano e banal 0 modo da inautenticidade, em que o homem
permanece quase sempre e, sobretudo, é o modo de onde parte para em alguns momentos
raros se dar conta de si e do sentido da sua existéncia, inaugurando entdo sua entrada em outro

modo de ser, 0 modo da autenticidade.

Compreender- Heideqgger

Ao cuidar de si, o ser-ai esta cuidando, em outras palavras, do mundo fatico que € o
dele, pois tudo o que ele é ele ja o é a partir de um tal mundo fatico e enquanto possibilidade
desse mundo; o0 que traz a tona simultaneamente o ponto de conexdo entre o ser-ai e a
historicidade de seu mundo. Com este ponto de conexdo, por sua vez, n0s nos aproximamaos

da Gltima parte dessa nossa exposi¢do sobre Ser e Tempo.

2° Momento
Desenvolvimento e trabalho com aperfeicoamento do compreender, entender e
escrever, no intuito de perceber se os alunos absorveram e assimilaram os conceitos estudados
através de questbes norteadoras onde os alunos irdo desenvolver de forma escrita as
compreensdes sobre 0s conceitos.
1. O que é um ser auténtico?
2. O que é um ser inauténtico?

3. Vocé compreendeu o verdadeiro sentido do cuidado em Martin Heidegger?
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8° AULA

1° Momento
Debate de compreenséo de ideias, socializacao e discussdo com todos os alunos sobre
as questdes trabalhadas e respondidas, como também releitura dos textos e respostas sobre 0s

conceitos em estudo, em troca de ideias sobre as respostas em debate.

Ser 0 Ser-com (as outras) permanece existencialmente constitutivo ao ser-
no-mundo, ele deve poder ser interpretado, em face do fendbmeno cuidado,
que usamos para designar o ser-ai em geral. O ocupar-se das coisas nao é
préprio do ser-ai em geral, 0 ocupar-se das coisas ndo é proprio do ser-com,
apesar deste modo de ser seja um ser para 0s entes encontrados no mundo. O
ente, com o qual o ser-ai se relaciona com ser-com ndo tem o modo de ser do
utensilio & médo, mas é também um ser-ai. Desse ente ndo ocupa, com ele se
preocupa. Também ocupar-se da alimentacdo. A preocupagdo, no
Impessoalmente, o0 ser-no-mundo parece abonado de qualquer
responsabilidade ante a sua existéncia, e podemos presumir que passa a ser
cdmoda sua existéncia impessoal, ja que no existir cotidiano a pretensdo que
o0 impessoal tem de nutrir e conduzir a vida pela e auténtica traz ao ser-ai,
uma tranquilidade para o qual tudo esta na melhor ordem e todas as coisas
estdo abertas. O ser-no-mundo decaido é para si mesmo tentador e a0 mesmo
tempo, tranquilizante. Afinal desde essa tutela prescritiva de
comportamentos normatizados e opinides niveladas todo o existir parece
desagravado; nada mais parece ser decisivo nele, e a existéncia passa a ndo
mais ser o ethos da conquista do préprio ser. (KAHLMEYER-MERTENS,
2017, p. 93).

Sentido de assisténcia social, por exemplo, funda-se na constituicdo do ser-ai
com ser-com. (HEIDEGGER, 1996, p. 114).

1. Qual o sentido destes conceitos para sua vida?
2. Qual a importancia desses conceitos para vocé?

3. Que relacdo ou transformacéo estes conceitos proporcionaram a vocé?

2° Momento

Os alunos e professores fardo um momento de ideias, abordando junto aos alunos do
3° a experiéncia de se aprofundar, apreender e assimilar os conceitos do filosofo Martin
Heidegger, especialmente a leitura de textos filoséficos e caracterizar junto aos seus pares 0
ser auténtico e o ser inauténtico no mundo atual. Transpondo assim o pensamento do
pensamento do filosofo Heidegger como instrumento importante na compreensdo do ser

humano no mundo e nas relagdes humanos em que todos estamos imersos.
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Impessoalmente, o0 ser-no-mundo parece abonado de qualquer
responsabilidade ante a sua existéncia, e podemos presumir que passa a ser
cdmoda sua existéncia impessoal, ja que no existir cotidiano a pretensao que
o impessoal tem de nutrir e conduzir a vida pela e auténtica traz ao ser-ai,
uma tranquilidade para o qual tudo estd na melhor ordem e todas as coisas
estdo abertas. O ser-no-mundo decaido é para si mesmo tentador e a0 mesmo
tempo, tranquilizante. Afinal desde essa tutela prescritiva de
comportamentos normatizados e opinides niveladas todo o existir parece
desagravado; nada mais parece ser decisivo nele, e a existéncia passa a ndo
mais ser o ethos da conquista do proprio ser. (KAHLMEYER-MERTENS,
2017, p. 93).

A angustia traz consigo a possibilita de um quebra do dominio, irrestrito do
discurso cotidiano sobre o ser e de uma retomada de seu poder-ser mais
préprio. Uma vez que ela inviabiliza a simples operacionalizagdo de “em
virtude de” disponiveis no mundo fatico, ela abre o espago para que o ser-ai
possa descobrir em seu si mesmo singular aquilo em virtude de que ele
precisa existir como o ser-ai, que ele é. No anuncio do poder-ser ante o qual
0 ser-ai, se angustia, o ser-ai se vé confrontado com o seu carater como
poder-ser. Dessa confrontacdo nasce ao mesmo tempo a possibilidade de
assuncéo de si mesmo como cuidado. (CASANOVA, 2019, p. 128).

7.2 Estratégias de Avaliacao

As estratégias de avaliacdo serdo elementos que estardo sempre presentes no decorrer
de todo o processo de construcdo e desenvolvimento das aulas, pois este processo irad
possibilitar uma analise do que for trabalhado pelo professor pesquisador e pelos alunos
envolvidos na pesquisa, entendendo como ciclo de muitas nuances, em que € necessario rever
o caminho percorrido. Entretanto, durante o processo de intervencdo na perspectiva da
pesquisa-acdo, tal processo precisa cercar-se de elementos essenciais, em que 0 pesquisador
valoriza 0s sujeitos da pesquisa no decorrer dos momentos que se caracterizaram pela
criticidade na construgdo do processo de entendimento sobre a pesquisa, sobre 0s conceitos
discutidos em sala de aula, compreendendo e analisando o fenbmeno para assim contribuir
para uma possivel colaboragdo no sentido a construcdo significativa.

A avaliagdo acontecera durante toda a efetivacdo da intervencdo pratica pedagodgica
junto aos alunos e professor, utilizando as mais diversas estratégias tais como: participacao,
envolvimento, leitura socializada, escrita sobre compreensdo dos textos filoséficos,
comentarios, assim como o desenvolvimento de um momento filos6fico com a comunidade
escolar, como atividade integradora com outros saberes escolares, como estratégia avaliadora
do processo de aprendizagem sobre os conceitos para a compreensdo de si destes jovens e

adultos do contexto da Educacgéo de Jovens e Adultos.
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Serdo momentos de didlogo e reflexbes de valorizagdo das vozes dos sujeitos
envolvidos na pesquisa, nos quais a leitura dialogada e a relacdo dos conceitos
problematizados possibilitardo uma construcdo de sentido na vida dos estudantes, por meio
das discussdes e compreensbes de trechos de textos filoséficos de Martin Heidegger.
Pensamos 0s momentos de intervengdo como construtores de experiéncias para 0
favorecimento de um novo olhar para o “ser”, enquanto ser participativo do processo e de sua
existéncia, como também a relacdo com os outros realizando uma relagédo coletiva no mundo.

O processo em que se efetivardo as estratégias de avaliacdo de resultados se
concentrard na coleta dos dados, os quais serdo coletados por meio de diferentes métodos:
aplicacdo de questionérios, leitura dos registros no didrio de bordo sobre as observacdes
realizadas durante os momentos de intervencdo pratica, relatos de alguns estudantes e
producdo escrita sobre trechos dos textos trabalhados da obra Ser e Tempo, de Martin
Heidegger e atividades de leitura e interpretagéo textual para a assimilacdo e compreensédo dos
conceitos estudados. Evidencia-se, portanto, os processos que favorecam resultados

significativos na avaliacdo, respeitando os sujeitos da pesquisa em suas vozes.

E necessario que os pesquisadores levem em conta 0s aspectos
comunicativos na espontaneidade e no planejamento consciente de agdes
transformadoras. Tal comunicagdo ndo é concebida como processo unilateral
de emissdo-transmissdo-recepcdo, e sim como processo multidirecionado e
de ampla interagdo. Este processo € normativamente dirigido no sentido de
fortalecer tendéncias criadoras e construtivas. (THIOLLENT, 1986, p. 76).

No decorrer da avaliacdo, o pesquisador precisard pensar 0 processo comunicativo que
vivenciou durante todos os momentos de intervencdo. Apos colher o material de campo que
foi utilizado, o pesquisador partira para a etapa de analisar todo o material coletado, absorvido
ao longo do processo, interpretando os dados, realizando uma leitura interpretativa de todo o
material coletado, a documentacdo produzida como fonte de resultados da intervencdo,
buscando compreender estes dados, analisando cuidadosamente o0s depoimentos, 0s
questionarios e buscando, assim, uma leitura interpretativa criteriosa na relacdo com as fontes
de observacdes registradas no diario de bordo do pesquisador, comparando os olhares do
pesquisador e dos sujeitos pesquisados sobre os resultados da pesquisa, para compreender a
visdo de conjunto e a0 mesmo tempo as particularidades. Realizar-se-a assim 0 processo de
avaliar o percurso que permitiu ao pesquisador e 0s pesquisados denotarem seus anseios e

resultados sobre o desfecho do problema.
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Pensar, analisar, refletir, realizar, sdo etapas que se fazem presentes no processo de
avaliar a prética pedagogica, como agdo de ressignificar a préatica, ou melhor as agdes que
possibilitam um processo avaliativa democratico e formativo, seja nas realizacéo e efetivacdo
nas mais diversas competéncias e habilidades, como tecer comentarios orais ou em forma de
escrita sobre textos filoséficos, buscar desenvolver e aprender conceitos, trabalhar a leitura e a
problematizacdo de forma compartilhada ou individual, como também o interesse e o
envolvimento acerca dos conceitos filosoficos elaborados e apresentados nas aulas.

Considerando que o objetivo basico da filosofia no ensino médio vinculado a
necessaria construcdo da autonomia reflexiva do aluno. Como Mobilizar e articular bem esses
recursos de interagir com leitura, didlogos, problematizacdo, rodas de conversas e discussdes
sobre a leitura oralizada, compartilhada e individualizada sera estratégias que permitiram uma
avaliacdo que valorize o envolvimento, a participacdo e as capacidades e potencialidades dos
alunos ao longo de todo o processo de desenvolvimento das atividades no decorrer da
intervencao.

Durante o processo de intervencdo é importante que o professor busque sempre
envolver e valorizar o papel dos estudantes ao longo do processo de ensino aprendizagem,
estrategicamente buscar desenvolver no aluno suas capacidades de aprender a aprender como
estratégia de aprender significativamente os conceitos apresentados buscando que 0s proprios
estudantes reelaborem suas proprias conceitualizagoes.

Uma estratégia a ser desenvolvida no caminhar do processo de intervencao para que o
professor realize uma avaliacdo estratégica que possibilite aos alunos o desenvolvimento de
mobilizar e articular alguns recursos é competéncia que se verifica na habilidade de escrever
trabalhando assim a escrita e a reescrita de conceitos, de fragmentos de trechos filoséficos e
produzindo a partir desta apreensdo um pequeno texto argumentativo de ideias, por isso, uma
vez corrigida a primeira versdo, o texto deverd ser devolvido aos alunos para que estes
preferencialmente em dupla refacam, reconstrua o texto que corrigida podera merecer uma
nova versao sendo assim ndo devemos ter pressa pois através deste percurso de ir e vir, de
aprender com 0s erros, que construird habilidades e novas competéncias em uma avaliacdo
possibilitadora a aquisicdo a saberes e principalmente inclusiva e democratica.

O foco que queremos implementar no processo de intervengdo, pensando
cuidadosamente nas estratégias de avaliacdo estd na cidadania para a qual queremos educar
cidaddos conscientes, autbnomos, criticos e participativos, as estratégias de avaliacdo da
intervencdo devem estar centradas no aluno, em seu aprender a fazer e a construir relagdes,

conceitos e atitudes, isso ndo reduz a exigéncia da presenca do professor. Pois configura uma
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nova natureza da presenca docente, com roupagem desafiadora, porém muito mais saborosa,
pois o aluno é o construtor do conhecimento, sua percepcdo nesta efetiva e laborosa
construcdo é nitida. E nesta estratégia de construir surge as demandas que sinalizam para o
aperfeicoamento das habilidades e competéncias que solicitam novas intervengdes, onde o
papel do professor se faz necessaria e importante para as possiveis percepcdes e aprendizados
junto aos seus alunos ao longo do processo de ensino e aprendizagem

Possibilitar o ensino e aprendizagem mediante o olhar atento e criterioso para perceber
os saberes dos alunos, valorizando tais conhecimentos sdo estratégias, que possibilita o
desenvolvimento de habilidades e competéncias no fazer pedagdgico, pois tal pratica ou
estratégia avaliativa deve estar voltado para a formacdo de alunos competentes, que
encaminhem um olhar para a complexidade da vida cotidiana.

Como problematiza Perrenoud (2000):

E importante considerar os saberes acumulados como elementos da “caixa
de ferramentas” ou de reserva de matérias nas quais o artesdo busca
livremente, sem hesitar em desviar, ajuntar, completar essa “heranga” para
chegar a seus fins. [...] Parar transferir, é necessario unir saber e experiéncia.
(PERRENOUD, 2000, p. 65).

Nesta perspectiva enaltece como estratégia de avaliacdo a valorizacdo das vozes dos
sujeitos da pesquisa no processo de aquisi¢do dos conceitos, pois tais conceitos filoséficos
voltam-se, para conecta-se com a vida destes estudantes, € preciso fazer sentido e nesta
dimensdo as estratégias de avaliacdo € envolver, interagir, valorizar os sujeitos da pesquisa,
seus saberes, suas historias de experiéncias e saberes alinhados com os conceitos de cuidado e
autenticidade na busca de uma compreensdo de sua condigdo humana.

As estratégias de avaliacdo fugirdo assim aos padrdes de avaliacdo formal, pois
buscard intervir e contribuir na superacdo junto aos alunos com grandes dificuldades
principalmente na compreensdo dos conceitos filosoficos.

Como enfatiza nesta dimensdo Perrenoud (2000):

H& uma obstina¢do em padronizar as avaliagdes formativas sobre 0 modelo
da equidade formal, que s6 convém aos exames e aos procedimentos de
certificacdo; sobrecarregam-se 0s alunos com testes padronizados, por meio
dos quais se V&, a olho nu, que progridem normalmente, ao passo que ndo se
encontra tempo para estabelecer os diagnosticos precisos e individualizados
que seriam indispensaveis para intervir judiciosamente junto aos alunos em
grandes dificuldades. (PERRENOUD, 2000, p. 47).
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A prética da avaliagdo: pode acontecer de diversas e diferentes maneiras. Deve estar
relacionada com a perspectiva para nds coerente com 0s principios de aprendizagem que
adotamos, pois nesta dimensao pedagdgica vislumbra-se as estratégias de avaliar 0s sujeitos
imersos nesta pesquisa, de fazer perceber do papel importante que tais sujeitos, exercem neste
processo de aprender a aprender, sendo que todas as estratégias e formas de avaliar serd no
pertencimento de colocar os alunos no cerne da questdo de sujeitos aprendizes, de apreensao e
desenvolvimento de capacidades e de suas inteligéncias, atraves dos trabalhos dialogados pelo
professor e alunos , em momentos iniciais e posteriormente em momentos aprofundados nas
leituras, como também o desenvolvimento da escrita na conceitualizacdo sobre os termos
filosoficos discutidos, estudados, refletidos e problematizados por todos, seja em atividades
em equipes, em duplas ou individuais valorizando a busca do aprender, do conhecer, do
questionar, do envolver nas atividades na busca da compreensdo, para relacionar, buscar
sentido do conteldo para com a vida real destes, sujeitos envolvidos na complexidade do
mundo, pois entender e realizar uma pratica avaliativa ao longo do processo é pautar o
planejamento dessa avaliacdo em elementos e principios que enalteca o valor do didlogo,
participacdo e construcdo coletiva de saberes, sendo necessario assim construir seus
instrumentos, partindo das interagcbes que vé@o se construindo no interior da sala de aula, 0s
estudantes e suas possibilidades e particularidades no entendimento dos conceitos contidos
que serdo assim abordados e discutidos.

Ao discutirmos sobre instrumentos ou melhor pensamos e falarmos sobre tais
estratégias no processo de avaliagdo durante o percurso da intervencdo que se utilizara de
variados, instrumentos, como leitura individual e socializada, trabalhos de discussdes em
equipes e em duplas, questionarios, problematizando os conceitos Heideggerianos,
interpretacdes ao longo do estudo dos conceitos estudados, producdes escritas sobre trechos
filoséficos em que os conceitos sdo referenciados e abordados, além de considerar o
envolvimento, participacdo e compromisso no decorrer do processo de intervencdo a fim de
analisar as possibilidades de aprendizagem, de cada um e do grupo como um todo.

Ao longo de todo o processo da intervencdo, aléem de todos os instrumentos e
estratégias para o processo avaliativo que o professor ird lancar mdo durante as atividades
propostas, rodas de conversas, leitura e socializacdo, dialogo socializador, atividades, na lousa
e atividades xerocadas, onde os conceitos estardo enfoque e abordados pedagogicamente, 0
professor utilizara seus questionarios avaliativos de diagnostico, como também todos os
registros com o se diario de bordo em que o docente registra todas as nuances desenvolvidas e

efetivadas na sala de aula, registros sobre os caminhos que o estudante fez para sanar suas
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duvidas para compreender aquilo que ainda ndo sabia e que consegue obter sua compreensao
possivel, como também as dividas que ainda permanecem, pois tais registros sdo
instrumentos que possibilita ao docente a captura dos dados para diagnosticar os resultados de
sua pesquisa e também tem por objetivo servir de auto avaliacao.

Ao final do processo intervencionista da pesquisa o professor, langcard mdo de uma
estratégia com os estudantes envolvidos na pesquisa ao realizar uma auto avaliagdo que
também ird favorecer ao docente dados para enumerar os resultados do processo pratico da
pesquisa, pois acredita-se, que a auto avaliacdo quando acontece no grupo busca verificar e
avaliar, no conjunto, se os propdsitos, os objetivos com o grupo estdo sendo atingidos
contemplados favorecendo ao estudante e professor pesquisador a auto reflexdo sobre sua
postura, suas atitudes individuais e claro no grupo, na coletividade, bem como seu papel nesta
conjuntura, Seus progressos, Seus anseios, angustias e conquistas, portanto deve ser o
proposito de ajudar na superacdo das dificuldades das limitagdes comuns a todo processo de
aprender.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho problematizou a percepc¢éo do filésofo Martin Heidegger sobre os
conceitos de Cuidado e autenticidade, Transpondo estes conceitos para o trabalho em sala de
aula, nesta pesquisa o trabalho pedagdgico docente com conceitos de Cuidado e Autenticidade
no pensamento do filésofo Martin Heidegger, pensou e desenvolveu estratégias e ferramentas
para a realizacdo destes conceitos com estudantes do ensino médio da Educacéo de Jovens e
Adultos compreendendo a importancia de tais conceitos para os sujeitos da EJA, pois o estudo
e aprofundamento destes conceitos se constituem nesta pesquisa como elementos centrais para
o desenvolvimento e efetivacdo do trabalho investigativo e didatico para aprimoramento do
trabalho docente do pesquisador e contribuindo para a melhoria e compreensao da filosofia na
sala de aula desta modalidade de ensino.

Os conceitos abordados foram pensados e elaborados em uma perspectiva para
desenvolver junto aos estudantes possibilidades de compreensdo e discussdo sobre estes
conceitos no sentido de reflexdo e entendimento a respeito de apreensdo e sensibilizacdo com
estudantes no tocante ao contetido destes conceitos.

Sabemos da importancia do trabalho sistematizado com o ensino de filosofia e
principalmente em um ensino que busque despertar o verdadeiro filosofar e acreditando nesta
perspectiva de filosofar na linha de pensamento do filésofo Heidegger e sobretudo
potencializando esta concepc¢do de filosofar na apreensdo destes conceitos abordados nesta
pesquisa como elementos ricos em aprendizagens no trabalho didatico com a filosofia na EJA.

O Referindo trabalho dissertativo buscou discutir e problematizar a importancia dos
conceitos de Cuidado e Autenticidade em uma apropriacdo do sentido de cuidado ontoldgica
revigorante para o professor e principalmente para os estudantes no sentido de ser a si proprio,
em um trabalho elaborado e refletido, buscando um cuidado para ser livre das amarras que
torna o ser humano acorrentado a impessoalidade.

Entdo a proposta desta pesquisa em problematizar tais conceitos se configura no
sentido de ser necessario ressignificar o educar na concepcao auténtica do cuidado, do ser no
mundo, um cuidado como o ser do ser ai, quando este ser é ser no mundo e se apropria deste
sentido e buscar uma autenticidade nestas idas e vindas em que o ser estd em processo de
construcdo e perceber caminhos que possibilite a saida das armadilhas do impessoal e tais
problematizagGes.

O cuidado potencializado pelo professor em sala de aula no pensamento de Martin

Heidegger via a uma autenticidade promissora com estudantes da EJA se configurou o norte
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desta pesquisa que procurou primar por uma abordagem para o verdadeiro filosofar com os
conceitos elencados , como construgdo de problematizacdes e de apreensdo dos conceitos
abordados para contribuir na pratica educativa deste professor pesquisador e colaborar para
uma possivel transformacdo junto a estes sujeitos envolvidos no processo de ensino e

aprendizagem.
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