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“A conscientizacdo € um compromisso
histérico. E insercéo critica na historia,
implica que os homens assumam o
papel de sujeitos que fazem e refazem
o0 mundo.”

Paulo Freire



RESUMO

O presente trabalho dissertativo com o titulo: "O Interacionismo Simbdlico e
Educacao Libertadora: um didlogo entre Mead e Paulo Freire”, pleiteia fazer um
estudo sobre o interacionismo simbdlico e a gnosiologia, um diadlogo entre Mead e
Paulo Freire e os professores da Escola José Rufino, em Angicos/RN. O Educador
Paulo Freire foi considerado como patrono da Educacéo brasileira, pela entéo Lei
12.612 de 13 de abril de 2012, sancionada no governo da presidenta Dilma
Rousseff, que o torna referéncia simbdlica e pedagogica da Educacéo. Sendo que,
esse titulo de homenagem ao educador pernambucano esta sendo questionado,
na tentativa de gerar um esquecimento das suas obras e da sua pedagogia.
Contudo, questiona-se: Quais 0s interesses em desconstruir a memaoria social,
pessoal e educacional da pedagogia de Paulo Freire? Quais as bases filosoficas
do seu pensamento que caracterizam temores epistemologicos, filoséficos-
pedagdgicos e ou politicos? Com isso, analisamos 0s pontos e contrapontos da
pedagogia freireana para reconstruir sua memoria pessoal, social e as
contribuicdes para o ensino de filosofia. As bases tedrico-metodolégicas do
trabalho dissertativo foram o interacionismo simbolico da filosofia meadiana e a
pedagogia de Paulo Reglus Neves Freire, com a utilizacdo da memoéria também
como recurso epistémico, numa dialogia interacionista. Nesse sentido, as
memorias  experienciais, epistemoldgicas-filoséficas que influenciaram o
pensamento de Paulo Freire foram observadas para a andlise da sua filosofia, das
bases do conhecimento freiriano, para entender os conceitos filosoficos de
opressor/oprimido, liberdade, conscientizacdo e responsabilidade na medida em
gue o autor relata sobre a educacao critica e libertadora. Assim, esse estudo da
filosofia meadiana, freiriana, articulado a dialogia do interacionismo simbolico e a
pedagogia de Paulo Freire; como era conhecido pela memoria social; esta
passando por uma crise identitaria. Para melhor entendimento da complexidade
do exercicio filoséfico da problemética supracitada, da desqualificacdo
contemporanea de Paulo Freire; da negacdo de sua memaria experiencial, de sua
histéria e a tentativa de seu esquecimento, como diz Paul Ricoeur, precisam ser
averiguadas numa dialogia em tempos dificeis do conhecimento A filosofia e
dialogia de Paulo Freire - George Herbert Mead em tempos de descrédito
gnosiologico. Existiu a preparacdo de uma proposta de intervencdo e ou acao
educativa- filoséfica, a qual ndo foi possivel pér em pratica na sua totalidade, em
funcdo do atual contexto vivenciado no mundo todo, da pandemia do COVID 19.
Tal dificuldade nos impediu nos achados da pesquisa que, mesmo sem realizar
todas as acOes da acdo educativa-filosofica, percebemos que a abordagem de
Paulo Freire é atrativa porque se vale do cotidiano de alunos e professores nas
interacbes em sala de aula; uma ferramenta mediadora que pode proporcionar e
possibilitar aos sujeitos desenvolver conteudos filoséficos de libertacéo,
colaborando para a reflexividade da opressao, do oprimido; para a compreensao
dos conceitos filosoficos realizados na formacéo de professores em Angicos de
forma virtual, facilitando o processo de ensino e aprendizagem no
desenvolvimento reflexivo libertador.

Palavras-chave: Pedagogia de Paulo Freire; Memodria Experiencial; Filosofia;
Mead; Interacionismo Simbolico de GH.



ABSTRACT

The present dissertation with the title: "Symbolic Interaction And Freedom
Education, A Dialogue Between Mead And Paulo Freire"; it calls for making an
interface between philosophy and education, relating the autobiographical memory
written by Paulo Freire, the constitution of his social identity - Self, as well as social
memory, bibliographic based on symbolic interactionism in the philosophy of
George Herbert Mead; and why the problem and attempt to erase Freire's social
memory, this study will be supported in the philosophy of Paul Ricoeur, in the work:
"Memory, history and forgetfulness”. The Educator Paulo Freire was considered as
patron of Brazilian Education, by the then Law 12.612 of April 13, 2012, sanctioned
in the government of President Dilma Rousseff, which makes it a symbolic and
pedagogical reference of Education. This title of tribute to the educator from
Pernambuco is being questioned, in an attempt to generate a forgetfulness of his
works and his pedagogy. However, the question is: What are the interests in
deconstructing the social, personal and educational memory of Paulo Freire's
pedagogy? What are the philosophical bases of your thinking that characterize
epistemological, philosophical-pedagogical and or political fears? With this, we
analyze the points and counterpoints of Freirean pedagogy to reconstruct his
personal, social memory and contributions to the teaching of philosophy. The
theoretical and methodological bases of the dissertation work were the symbolic
interactionism of Meadian philosophy and the pedagogy of Paulo Reglus Neves
Freire, with the use of memory as an object of study and also as an epistemic
resource, in an interactionist dialogy. In this sense, the experiential,
epistemological-philosophical memories that influenced Paulo Freire's thinking
were observed for the analysis of his philosophy, from the bases of Freirian
knowledge to understand the philosophical concepts of oppressor/oppressed,
freedom, awareness and responsibility to the extent that the author reports on
critical and liberating education. Thus, this study of Meadian philosophy, Freirian
articulated in the dialogy of symbolic interactionism and the pedagogy of Paulo
Freire, as it was known by social memory, is going through an identity crisis. To
better understand the complexity of the philosophical exercise of the afore
mentioned problem; the contemporary disqualification of Paulo Freire; the denial of
his experiential memory, his history and the attempt to forget it, as Paul Ricoeur
says, need to be investigated in a dialogy in times in difficult times of knowledge of
pandemic of the philosophy and dialogy of Paulo Freire - George Herbert Mead in
times of discredit and pandemic. There was the preparation of a proposal for
intervention and or educational-philosophical action, which could not be
implemented in its entirety, due to the current context experienced worldwide, of
the COVID pandemic 19. There was the preparation of a proposal for intervention
and/or educational-philosophical action, which it was not possible to put into
practice in its entirety, due to the current context experienced worldwide, of the
COVID 19 pandemic. This difficulty prevented us in the findings of the research
that, even without carrying out all the actions of the educational-philosophical
action, we realized that Paulo Freire's approach is attractive because it uses the
daily life of students and teachers in the interactions in the classroom; a mediating
tool that can provide and enable subjects to develop philosophical contents of
liberation, contributing to the reflexivity of oppression, of the oppressed; for the
understanding of the philosophical concepts carried out in the training of teachers



in Angicos in a virtual way, facilitating the teaching and learning process in the
liberating reflective development.

Keywords: Pedagogy of Paulo Freire; Experiential Memory; Philosophy; Mead,;
Symbolic Interactionism of GH.
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1 INTRODUCAO

Escrever sobre a memaria experiencial e social de Paulo Reglus Neves
Freire, caracteristica de uma identidade social - Self, constituida nas interacdes
sociais, reflexo de suas vivéncias no processo formativo e das experiéncias de
educacdo na cidade de Angicos no Estado do Rio Grande do Norte, torna-se
desafiador pelo contexto histérico de negacdo de sua pedagogia e, em especial,
requer uma praxis de acao filosofica diferenciada para o Mestrado Profissional de
Filosofia.

Em relacdo a pesquisa, é bom salientar que o0 momento vivido da pandemia
do COVID 19 transformou de diversas formas o contexto da pesquisa e sua
intervengdo e ou acdo educativa-filosofica. Dessa forma, ndo foi possivel pér em
pratica a acao educativa-filoséfica na sua totalidade, em funcdo do atual contexto
vivenciado, uma vez que o isolamento social era necessario; entdo, as acles
foram feitas por meios eletronicos com professores da 82 Diretoria Regional de
Educacao e Cultura -DIREC de Angicos, nas plataformas digitais e ou pensadas
de maneira que viessem a ser aplicadas futuramente com os estudantes. Convém,
porém, ressaltar que os resultados foram favoraveis e a aprendizagem foi
significativamente ampla, tanto para o pesquisador, como para 0s pesquisados.
Apesar de todo o processo pandémico no mundo todo, isso ndo eximiu o
pesquisador de fazer um bom trabalho, comprometido com a pesquisa e o
conteudo.

Para melhor entendermos a regido e cidade onde fizemos pesquisa, esta foi
realizada na 8° DIREC, cuja sede é na cidade de Angicos/RN. Vemos, entdo, no
mapa abaixo que compreende as cidades de Afonso Bezerra, Angicos, Bodo,
Fernando Pedrosa, Lajes, Pedro Avelino e Santana do Mato. E na cidade de
Angicos que acontece nossa ac¢do educativa-filoséfica de forma virtual, na
reconstrucdo de saberem, por meio do estudo, sobre o interacionismo simbdélico e
a gnosiologia; um diadlogo entre Mead e Paulo Freire e os professores, mais

especificamente, na Escola José Rufino.
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Figura 1 - Mapa das Diretorias Regionais de Educacéo e Cultura a 82 DIREC de Angicos — RN.
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Fonte: Secretaria de Estado de Educacéo do Rio Grande do Norte (2021)*.

Essas acbes educativas-filosoficas foram desenvolvidas no Ensino de
Filosofia na Escola Estadual José Rufino na cidade de Angicos — RN - sede da 8°
DIREC- na instituicdo que Paulo Freire desenvolveu suas experiéncias de
Educacdo Popular, sendo que, algumas acfes foram realizadas virtualmente.
Aplicar a sua Pedagogia em tempos de pandemia e de Isolamento Social passa a
ter uma nova proposicao de ensino e de temas geradores, trabalhados de acordo

a realidade e as necessidades sociais dos docentes e discentes.

Fonte: Acervo do autor.

1 A nomenclatura mudou, ndo é mais DIRED e, sim, DIREC - Diretoria Regional de Educacéo e
Cultura, no entanto, ndo encontramos mapas atualizados.



Para melhor entender, € necessario expor a realidade da escola publica, em
gue € necessario fazermos um exercicio diario para contagiarmos os alunos a
submergir conosco na filosofia, sempre em busca de uma promog¢&o do exercicio
filosofico do pensar livre de cada individuo, saindo da leitura abstrata para os
textos filoséficos, contextualizando com o simbolismo gnosiolégico de sua
realidade. E necessario voltar seu olhar e seu pensamento a filosofia, construindo
e reconstruindo conhecimentos, de maneira que cada um se sinta atraido pelo ato
de filosofar, e nos propomos a fazer uma ligacdo dos conhecimentos tedricos
filosoficos ao conhecimento ja existente no aluno.

Com base na exposicdo supracitada, a dissertacdo visa identificar uma
interface entre a Filosofia e a Educacdao, a partir de um olhar teérico-metodolégico
da Pedagogia de Paulo Freire com o Interacionismo simbdlico de George Herbert
Mead, da filosofia de Paul Ricoeur, por meio do estudo sobre o interacionismo
simbdlico e a gnosiologia, fazendo sempre um didlogo entre Mead e Paulo Freire e
os professores e alunos da Escola José Rufino, em Angicos/RN, como recurso
epistémico, articulando a filosofia meadiana ao pensamento pedagdgico
gnosiolégico de Paulo Freire, bem como, as suas contribuicbes para o Ensino de
Filosofia, partindo do método de pensar simbdlico e gnosiolégico meadiano e
freiriano.

A pesquisa tem o intuito de reconstruir a memoria social e experiencial da
Pedagogia de Paulo Freire nas obras: Pedagogia do Oprimido e Pedagogia da
Libertacdo; Mente, Self e Sociedade, de George Herbert Mead (2010); Educacao e
acao educativa, descrita por Rita Maria Radh Philipp (1996-2018); com o auxilio
de outras fontes, Memoria, Identidade Social da Formacgédo Docente, de Shirlene
S. Mafra Medeiros (2016); Notas da Experiéncia, de Jorge Larrosa (2002); Walter
Kohan (2019) na obra Paulo Freire, mais do que nunca: uma biografia filoséfica; e
em Gadotti (2007) para compreender a educacdo libertadora e o diadlogo entre
Freire e Mead.

Com relacdo ao campo empirico para os estudos da memoria social e
experiencial da pedagogia de Paulo Freire, este foi vivenciado na cidade de
Angicos - RN, e a experiéncia da acdo educativa foi no ensino de filosofia na

Escola José Rufino, para docentes e discentes num exercicio do filosofar.
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Figura 3 - Sala de aula que Paulo Freire lecionou em
Angicos no exercicio do Filosofar.

/£
Fonte: Acervo do autor.

Nessa conjectura, no exercicio do filosofar questionar-se-a: Paulo Freire e
Mead e o estudo sobre o interacionismo simbolico e a gnosiologia, um didlogo
entre Mead e Paulo Freire e os professores da escola José Rufino em
Angicos/RN. Discutiremos sobre a gnosiologia e seus desdobramentos e 0 método
freiriano de ensinar para a educacao de filosofia nas salas de aula.

Em Freire, ha uma compreensdo basica do ser humano. Ele entendia o
homem como um corpo consciente. A educacdo é possivel para ele porque
reconhece o ser humano como inacabado - imperfeito incompleto - necessitado de
outros, inconcluso - em processo de transformacdo; vé a educagdo como uma
situacdo de cognicdo. Abre assim a sua consciéncia ao mundo — o movimento da
consciéncia que procura compreender o mundo e os fendmenos da existéncia
humana, que possibilita o desejo de aprender, de reaprender, de esquecer, de
compreender, capacitando homens e mulheres a aprender sobre todos os seres.
Aprender com o0 mundo, com 0S outros e consigo mesmo produz um produto: o
conhecimento filosofico.

O ensino de filosofia € um espago onde podemos valorizar o conhecimento
ja existente no aluno; o que permite submeté-lo a critica e a autocritica, fazendo

com que venha a se esclarecer ainda mais das realidades existentes em seu meio



social e se questionar, por meio da discussdo e interpretacdo, sobre o que ele
entende do mundo. Logo, esse processo faz com que o aluno desenvolva outra
forma de pensar o mundo em que vive; ou seja, um pensar reflexivo, e como diz
Mead, “intersubjetivamente” para um agir educativo filosofico. Desse modo, o
meétodo de usar temas geradores que venham da proépria realidade do aluno, um
facilitador do seu desenvolvimento e potencial, dando-lhe uma autonomia critica.
Com base na problemética supracitada, faz-se necesséario um olhar na realidade
dos educadores e educandos.

Na busca por uma educacdo de melhor qualidade, de um método de
pensar, de resolucdo de problemas com base na filosofia social meadiana e
freiriana, percebe-se que a experiéncia do método freiriano de educacao pode ser
colocado para o ensino de filosofia como método vélido e inovador de valoriza¢éo
do conhecimento do aluno, em busca de uma filosofia construida e constituida por
educadores e estudantes.

Os subsidios tedricos-metodolégicos se fundamentam principalmente em
Paulo Reglus Neves Freire, com sua principal obra, Pedagogia do Oprimido, e
outras (1967, 1987, 1992, 1996), sempre no didlogo com George Herbert Mead,
com sua obra Mente, Self e Sociedade; com Paul Ricoeur (2007), e, também,
enriquecidos com Medeiros (2016), Bondia (2002), Gadotti (2007), Kohan (2019),
entre outros autores e comentadores da tematica.

Os capitulos serao distribuidos da seguinte forma: inicialmente, no segundo
capitulo, aborda-se sobre a real necessidade de envolver o aluno na filosofia, no
contexto social escolar em que ele esta inserido e que este venha a pensar
criticamente sobre a sua opressao e sua libertacao, a partir dos conhecimentos ja
obtidos e refletidos pelos filésofos, interpretados a partir de uma nova otica. 1sso
para que o exercicio da busca incessante pelo filosofar seja algo prazeroso e que
a construcdo da identidade do self filoséfico consiga libertar o ser da opresséo,
tornando-o responsavel pelo seu pensar, pelo seu refletir e este possa se
responsabilizar pelo mundo em que vive, por uma pedagogia libertadora da
autonomia e da esperanca, construida com os oprimidos. Contudo, o que é
imprescindivel praticar para alcancar o objetivo de fazer do homem, o sujeito do
seu pensar e agir, a partir do pensar o passado, modificando o presente e

refletindo o futuro, deixando de ser objeto de manipulacao?
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Por esse questionamento, a presente proposta foi se configurando ao longo
de vérias constatacdes vivenciadas no contexto da Escola Estadual José Rufino,
na cidade de Angicos; a mesma escola em que Paulo Freire fez sua aula inaugural
do seu Projeto na década de 60. Dada a relevancia do estudo sobre o
interacionismo simbdlico e a gnosiologia que nos traz a realidade vivenciada de
um dialogo entre Mead e Paulo Freire e os professores da Escola José Rufino,
podemos reconstruir a memoria da vida de Freire em Angicos, e a0 mesmo, trazer
para o presente a sala de aula do passado como referéncia para a sala de aula do
presente, sem que seja feita uma ideologia da historia, mas sim, uma
comunicacdo de seu método ontem e hoje. Nessa mesma sala, foi inserido o
método que na década de 60 alfabetizou 300 pessoas; agora, com intuito de ser
uma nova metodologia para o ensino de filosofia. Método esse que dialoga com a
sociedade e, ao mesmo tempo, é atraente e mediador entre a filosofia e o
conhecimento ja construido pelo aluno.

Enfocaremos a memoria experiencial de Paulo Freire e a constituicdo do
Self, a fim de apresentar o real instrumento da libertacdo a partir do olhar para si e
do dialogo entre os homens; a génese do dialogo libertador freiriano, o qual se
afasta da concepcdo magica, fantasiosa do mundo, para uma visdo de saida da
opressao para autor da prépria histéria.

Porém, podemos nos perguntar qual a necessidade de apresentarmos uma
histéria e memoria freiriana e uma filosofia libertadora para alunos em um
processo educacional em que o dialogo e as palavras geradoras seriam retirados
do ambiente onde eles vivem? Freire coloca o ser humano como centro deste
dialogo transformador e filoséfico; ele o relaciona ao parto, pois faz uma relacéo
ao criar e gerar novos sentidos para si e transformar-se de dentro para fora
(FREIRE, 1987, p. 19). O nascimento da identidade pessoal como resultado dessa
interagcdo entre 0 eu e o0 outro e a sociedade, na visdo meadiana, provoca novas
formas de pensar a identidade social freiriana, como explica Medeiros (2016), a
memoaria como elemento essencial para a constituicédo do self.

A relevancia para essa pesquisa estd em propiciar o estudo sobre
interacionismo simbdlico e a gnosiologia, de Freire e Mead, aos professores e
alunos da Escola Estadual José Rufino, da cidade de Angicos, além de um
meétodo de pensar o ensino de filosofia que esteja em dialogia intersubjetiva com

0s conhecimentos ja existentes e 0 da sala de aula, tornando a filosofia mais
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fascinante aos estudantes; propicia também, conhecer a gnosiologia e o diadlogo
na memoéria de Paulo Freire. O pensar e repensar gnosiologico e a historia nao
contada de Paulo Freire no seu projeto em Angicos/ RN, direcionam os alunos
para um olhar filoséfico dos problemas relacionados a si e ao outro, despertando-
0S para uma visao critica do ambiente em que vivem, por meio do estudo filosofico
e da inquietacdo provocada pela mesma como forma da acdo e conscientizacao
no filosofar.

O pensamento de Paulo Freire tem como preocupacao principal a libertacéo
do homem; assim, para conseguir um didlogo maduro, € preciso aprofundamento
do ser humano. “O didlogo é a condigdo fundamental para a verdadeira
humanizagédo dos homens” (JORGE, 1979, p. 160). Nao existe nada mais perfeito
para esse aprofundamento do que o dialogo que se torna o instrumento completo
para a libertacdo, por ele ser o meio e a forma mais eficaz de humanizar o
homem.

No terceiro capitulo, analisaremos a libertacdo pelo dialogo filoséfico, a qual
ja era entendida por Freire, como o que o homem tinha de mais poderoso: a
palavra. Aprofundaremos o pensamento freirano com o Interacionismo Simbdélico e
as memorias epistemoldgica-filoséficas que influenciaram o pensamento de Paulo
Freire; a reflexao filosofica freiriana, que parte da realidade do professor/aluno e
faz com que ele se afete e transforme o meio em que vive. Portanto, a palavra
transforma e humaniza todos aqueles que se propdem a refleti-la, por isso, torna-
se um instrumento de libertacéo filosofica.

As Memorias e escritos filosoficos freirianos, nas bases epistemoldgicas,
trazem o didlogo consciente e auténtico dos principais problemas enfrentados e
analisados pelo pensamento filosofico, o qual se torna instrumento de uma mente
aberta entre homens livres. Freire parte para a sua definicdo filosofica com base
em varios autores, desde a filosofia antiga, com Platdo e Aristételes, a filosofia
Cristd, com Tomas de Aquino, e ao encontrar na filosofia moderna, com Marx e
Sartre, um amplo suporte para seu pensamento, até mesmo nos filésofos
contemporaneos, Dewey e Habermas, em todos, trabalha o didlogo. O dialogo
filosofico, segundo Freire, “é este encontro dos homens, mediatizados pelo
mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacao eu-tu” (FREIRE,
1987, p. 44). A construgéo de temas geradores locais torna-se um ato fundamental
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de comunhéo entre dois pdlos: 0 "eu” e 0 "mim", de uma forma critica de pensar a
realidade.

J& no quarto capitulo, mostraremos o0 eu e 0 outro como conhecedores de
acOes e contextos que se tornaram bases de um auténtico dialogo critico e
libertador, em que a mediacédo trard um novo olhar para os fatos ja conhecidos e
dard um novo sentido a eles. Partiremos das experiéncias filosoficas da pedagogia
do oprimido e da pedagogia da autonomia. Tais elementos possibilitam a fuséo
entre 0 "eu" e 0 "mim" em nds. O dialogo € “um encontro amoroso dos homens
que, mediatizados pelo mundo, o pronunciam, isto é, o transformam e
transformando-o, o humanizam para a humanizacédo de todos” (JORGE, 1979, p.
36).

O homem s6 pode fazer sua histéria e memoéria a partir do momento em
gue se pbe a praticar uma reflexdo critica do meio onde vive e, a partir disso, 0
transforma e recria sua historia pela problematizacdo que faz os demais sujeitos,
no mesmo contexto, se pronunciarem. Deste modo, o ser humano vai sendo nao
mais um objeto de manipulacdo, mas um objeto de transformacgé&o que “imita a
palavra divina que é criadora por exceléncia” (JORGE, 1979, p. 48-49).

A Filosofia e a Educacéao freiriana trardo a rememoracao da experiéncia de
Paulo Freire na Educacdo, com suas consideracfes gerais sobre a Filosofia e
Educacédo, diante das experiéncias Filosoficas na Pedagogia do Oprimido, de
maneira que estabelecemos com os alunos o método Paulo Freire, com a escolha
das palavras geradoras; diante de uma troca de saberes, deixando as cartilhas e
livros pré-prontos, € uma construcdo de saberes coletivos em que “lado a lado se
ensina [...] lado a lado se aprende” (BRANDAO, 1981, p. 22) uma filosofia
estabelecida no dialogo do eu com o outro.

A pesquisa adotard as concepcoes filoséficas de George Herbert Mead e a
pedagogia de Paulo Freire, com o método de pensar meadiano e freiriano de
ensinar, até a maturidade e reencontro e analise do método, com as experiéncias
filosoficas na pedagogia da autonomia ja no fim de sua vida, em que ele faz uma
andlise da filosofia proposta na pedagogia do oprimido e das suas implicaces.
Em sintese, Freire vé os avanc¢os e 0s retrocessos educacionais no Brasil, desde
sua obra de 1969, com o propésito de fazer uma releitura do oprimido, agora, em

sua “autonomia” ou pela falta da mesma.
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Os conceitos comentados e construidos pelos estudantes e educadores,
nao serdo discutidos de forma superficial e vazia, mas de forma concreta e
embasada nos seus conhecimentos adquiridos e trazidos do meio social onde
vivem, para a sala de aula, apdés um aprofundamento filoséfico, mediatizado pelo
professor.

No capitulo final, trabalharemos com Extensdo? ou comunicagdo?, em que
abordaremos um problema gnosiolégico na concepg¢do de Paulo Freire e o
processo de interacéo social numa visdo de George Herbert Mead. Isso se refere
ao tipo de educacdo extensionista e comunicada, suas concepc¢des falhas e
acertos e o caminho para uma melhor educacdo comunicada que respeite 0s
saberes dos camponeses e ndo a uma mera extensao dos conhecimentos ja
existentes, prontos e pré-formados que ndo se encaixam em todos os locais.

E preciso entender, primeiro, a extensdo e a comunicacdo para
entendermos o porqué de o método extensionista hdo combinar com a liberdade
educacional e n&o respeitar os educandos, e entender a comunicagdo como
sendo ato de dialogar com o outro, transformando-o de maneira mais concreta,
sem fazé-lo perder sua cultura e saberes ja pré-existentes.

E no contexto do conhecimento que existe que compreendemos também o
centenario de Paulo Freire em 19 de setembro de 2021 e suas diversas
homenagens em todo Brasil e no mundo; os 100 (cem) anos de nascimento do
grande pedagogo e pesquisador e filosofo brasileiro que mudou o jeito de ver a
relacdo professor e aluno na educacao. Isso traz um pensamento de forca e de
coragem em tempos dificeis e nos ajuda a compreender e a contribuir cada vez
mais por uma educacéo libertadora.

Concluiremos com a construcao de um dicionario de conceitos filoséficos
contemporaneos, unindo as palavras para a formacdo de uma educacgéo
libertadora filosofica, fundamentada na memdéria experiencial e interacionista
meadiana e freiriana.

Os estudos a respeito do interacionismo simbdlico e da gnosiologia,

freirianos e medianos e suas convergéncias com autores filosoficos, tornam-se

2 “[...] importancia da critica que Paulo Freire faz ao conceito de extensdo como ‘invaséo cultural’,
como a atitude contraria ao didlogo que é a base de uma auténtica educacdo.” (FREIRE, 1983, p.
8)

8 “A educacado é comunicacgéo, é dialogo, na medida em que ndo é a transferéncia de saber, mas
um encontro de sujeitos interlocutores que buscam a significagdo dos significados”. (FREIRE,
1983, p. 46).
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relevantes por enfatizar uma formacéao filosofica para os educadores e estudantes
de forma critica, reflexiva e emancipatoria. Logo, tem o intuito de mostrar uma
forma diferente de abordar a filosofia aos jovens de hoje (quase sempre
conectados a todos os tipos de tecnologias) e ensina-los a procurar formas
inovadoras de/para buscar o novo por meio do agir, refletindo sobre os problemas
vivenciados na contemporaneidade. A filosofia estd em busca constante do
desconhecido e ela procura cada vez mais, ao tratar do seu ensino, investigacoes
que possam trazer uma reflexdo sobre os assuntos mais atuais do mundo,
fazendo uma relacdo com a realidade na qual os alunos estéo inseridos e sempre

a procuram.
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2 A MEMORIA EXPERIENCIAL DE PAULO FREIRE: A CONSTITUICAO DO
SELF

Para entendermos os escritos freirianos, ndo podemos deixar de entender,
antes, a sua memaria experiencial, sua identidade social na sua histéria e o seu
percurso na memoria pessoal e social de vida. Ao analisarmos a memoria social,
arquivada de Paulo Freire, na qual se encaixam vérias de suas teorias acerca do
ser humano como um ser social; vemos suas diversas formas de ver a educagéo,
nao apenas como método de transmitir conhecimentos ja preestabelecidos, mas
como uma construcdo desses conhecimentos de forma mais pratica e envolvente,
em que o aluno ndo sO6 aprenda, mas viva e trabalhe com esforco para
compreender o mundo. O mundo que o possibilitou a ter as experiéncias e a
iluminacéo para defender a educacao para os oprimidos.

Precisamos entender, antes, o conceito de meméoria:

Independentemente dessas razdes, 0 que é notavel, a partir de um ponto
de vista tedrico, € que o conceito de meméaria foi alterado no decorrer do
século XX: ndo s6 porque o mundo social nos obriga a nos concentrar no
presente ou porque estamos acostumados a objetos que, de uma forma
ou de outra, nos ajudam a "recordar”, mas porque o préprio modelo de
mem©éria como um "depdésito” de vestigios do passado, um modelo que
data, pelo menos, jA em Santo Agostinho foi completamente reformulado.
(MEDEIROS, 2016, p. 50).

E no sentido moderno que Medeiros (2016) entende o conceito de memoria
como uma multiplicidade de fungdes que se inter-relaciona. O que temos como
memoéria sdo redes de atividades, que ao serem estudadas, revelam que o
passado ndo se conserva como nos foi ensinado, mas estd em constante
mudanca e “é constantemente selecionado, filtrado e reestruturado em termos
fixados pelas questdes e necessidades do presente, tanto nos niveis individuais
guanto nos niveis sociais”. (MEDEIROS, 2016, p. 50) A historia é constantemente
mudada, modificada, alterada e manipulada, ndo sendo mais “depdsito” como no

conceito agostiniano®.

4 A memoria, enquanto persisténcia de imagens produzidas pela percepcdo sensivel,
corresponderia a esséncia (Deus Pai), aquilo que é e nunca deixa de ser; a inteligéncia seria o
correlato do verbo, razdo ou verdade (Filho); finalmente, a vontade constituiria a expressao
humana do amor (Espirito Santo), responsavel pela criacdo do mundo. (AGOSTINHO, 1980, p.
25).
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Nesse conceito, Medeiros (2016, p. 51) explica a “memodria ndo apenas
como depdsito, mas como pluralidade de funcdes, que para Mead®, sdo
(re)construidas intersubjetivamente, nas interacfes a partir das experiéncias
sociais”, assim, ndo sO construimos memorias, mas as reconstruimos nas
interacdes sociais.

Em torno das memoérias e das experiéncias de Paulo Freire, percebemos
uma constante interacdo simbodlica na construcdo social e pessoal de sua
identidade, pessoal e na experiéncia social. Segundo Medeiros, “s&o selecionadas
pela capacidade de reflexividade do individuo, incorporadas no didlogo com o
outro generalizado, o ‘Eu’ e o ‘Mim’, nos aspectos individuais e sociais ao longo da
vida” (MEDEIROS, 2016, p. 51). Sobre esse conceito de memadria, com base na
filosofia social de Mead, Medeiros (2016, p. 250) afirma que “a memoéria € um
elemento essencial para a constituicdo do Self"®.

Essas memodrias e experiéncias de vida fizeram com que Freire se
transformasse em um homem de fibra, de forgas, que o tornaram, ndo, um
advogado’ — ele ndo via na advocacia sua verdadeira vocagdo — mas um
professor, um educador, ndo de elites, mas de homens e mulheres de mesma
fibra e sofrimento, erguidos no solo quente e sofrido do sertdo nordestino. Essa
formacdo de lutas e de vivéncias nordestinas contribuiu para que tornasse
advogado, ndo mais dos juizados, mas de uma educacdo em mutirdo, em que “os
homens se libertam em comunh&o”. E este carater de dependéncia emocional e
total dos oprimidos que pode levar a manifestacdes, as quais Fromm chama de
“necrofilas; de destruicdo da vida; da sua ou da do outro, oprimido também”
(FREIRE, 1987, p. 29).

Nesse contexto, Medeiros (2016, p. 58-59) afirma que a memdéria € uma

7

construcdo social com base nas experiéncias vividas. Portanto, é experiencial,

5 E nesse mesmo sentido que Medeiros comenta acerca do pensamento de Mead, como podemos
perceber “o self ao qual Mead se refere. No nosso entendimento, surge quando o dialogo dos
gestos € assimilado pela conduta da forma individual e ao evocar através das reminiscéncias as
atitudes dos outros em seu processo particular, entdo, surge o self no processo social’;
(MEDEIRQOS, 2016, p. 125) o crescimento do Self individual que vem ao fazermos relagdo com o
processo do amadurecimento do Self freiriano.

6 O Self mediano se caracteriza “Self’, o "eu" refere-se ao processo pelo qual o sujeito se deixa
experimentar por si mesmo, age como o self e se percebe reflexivamente e conscientemente
como um objeto de experiéncia, capaz de se denominar "mim".

7 Licenciado em Direito pela atual Universidade Federal de Pernambuco, tratei de trabalhar com
dois colegas. Mas abandonei o direito depois da primeira causa: um assunto de divida. Apés falar
com o jovem dentista, devedor timido e vacilante, deixei-o ir em paz: que passe sem mim, que
prescinda do advogado; sentia-me muito feliz por ndo o ser dai por diante. (FREIRE, 1979, p. 10).
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reflexo de vivéncias; a “identidade pessoal ndo é estatica, Unica, mas sim, [...]
caracteriza-se por seu dinamismo; € social e pode ser interpretada também como
exercicios diversificados das representacdes dos papéis sociais nas instituicdes”;
a autobiografia de si, o seu entendimento pessoal de sua identidade, sua
expressao.

E na memoria experiencial e autobiografica que ele reconhece que “minha
pobreza tal €, que ndo tenho presente melhor: trago este papel de jornal para lhe
servir de cobertor; cobrindo-se assim de letras, vai um dia ser doutor” (MELO
NETO, [s. d.], p. 24). Uma expressdo clara de uma identidade forjada na
experiéncia e rememorada de forma a trazer uma interagdo com o eu do presente,
como afirma Medeiros (2016). O poema “morte e vida Severina”, que retrata as
dificuldades do sertanejo e sua caminhada com uma vida de morte, pode ser a
mesma caminhada que Freire faz ao trilhar o caminho da educacédo para os que
nao tém nada; o poeta Jodo Cabral de Mello Neto, mostrando a dificuldade

enfrentada pelos mais pobres, conta sua historia.

O meu nome é Severino,
como néo tenho outro de pia.
Como ha muitos Severinos,
gue é santo de romaria,
deram entdo de me chamar
Severino de Maria;

como ha muitos Severinos
com maes chamadas Maria,
fiquei sendo o da Maria

do finado Zacarias.

Mas isso ainda diz pouco:
h& muitos na freguesia,

por causa de um coronel
gue se chamou Zacarias

e que foi o mais antigo
senhor desta sesmaria.
Como entéo dizer quem falo
ora a Vossas Senhorias?
Vejamos: é 0 Severino

da Maria do Zacarias,

|4 da serra da Costela,
limites da Paraiba.

Mas isso ainda diz pouco:
Se ao menos mais cinco havia
com nome de Severino
filhos de tantas Marias,
mulheres de outros tantos,
ja finados, Zacarias,
vivendo na mesma serra
magra e ossuda em que eu vivia.
Somos muitos Severinos,
iguais em tudo na vida:
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na mesma cabeca grande

gue a custo é que se equilibra,
no mesmo ventre crescido
sobre as mesmas pernas finas
e iguais também porque o sangue,
gue usamos tem pouca tinta.
E se somos Severinos

iguais em tudo na vida,
morremos de morte igual,
mesma morte Severina:

gue é a morte de que se morre
de velhice antes dos trinta,

de emboscada antes dos vinte
de fome um pouco por dia

(de fraqueza e de doenca

€ que a morte Severina

ataca em qualquer idade,

e até gente ndo nascida).
Somos muitos Severinos
iguais em tudo e na sina:

a de abrandar estas pedras
suando-se muito em cima,

a de tentar despertar

terra sempre mais extinta,

a de querer arrancar

alguns rocados da cinza.

Mas, para que me conhegam
melhor Vossas Senhorias

e melhor possam seguir

a histéria de minha vida,
passo a ser 0 Severino

gue em vossa presenca emigra. (MELO NETO, [s. d.], p. 2-3).

Dessa forma, na memdria social, muitos Severinos/Paulos existiram nos
sertbes nordestinos, abalizaram a sua memoéria pessoal, intersubjetiva e
experiencial na familia, na escola, nos grupos sociais de pertenca, na universidade
e nos sertdes. No entanto, a grande diferenca nao foi o nome, mas o modo que o
fez (Paulo) agir diferente, que o fez perceber que a vida que vivia, as experiéncias
que viveu sao de transformacédo e de experimentacédo. Ele conviveu no meio de
toda a sociedade, chegando a migrar de sua terra para alcancar melhores
condicdes. Por isso, é necessario que sua histéria ndo caia no esquecimento,
como qualquer outro Paulo, nascido de Edeltrudes e Joaquim, e sua memdéria ndo
pode ser esquecida. Entdo, temos a incumbéncia de fazer com que sua identidade
pessoal e social ndo caia no esquecimento ou seja destorcida.

No que se refere a Paulo Freire e a sua experiéncia, era um homem cheio
de desejos de mudancas em uma sociedade opressora; de familia pobre, tendo
que se mudar para sobreviver. Um ser humano, como todos 0Ss outros, mas

comprometido com o espaco e no tempo; sempre se esforcando para se tornar um



"sujeito da histéria”, mas ao mesmo tempo, um homem arraigado na realidade
brasileira; o que levanta varias questdes do ser e o0 leva a se comprometer com 0
outro e com a situagdo em que ele vive. Sua humildade ndo se confunde com
mansiddo descomprometida, muitas vezes vemos raiva em suas palavras.

Vamos imergir no homem Freire, no seu ser humano; iniciemos como Freire
se vé e 0 que ele pensa de si mesmo, quais sdo suas frustracbes e alegrias,
dificuldades, crises e sua vocac¢do familiar e educadora, revolucionaria.

Paulo Reglus Neves Freire, nascido em 19 de setembro de 1921, na capital
de Pernambuco, Recife, mais precisamente no bairro Casa Amarela.

Filho de um Militar do Pernambuco, Joaquim Temisticles Freire, homem
simples, nascido no Rio Grande do Norte: “espirita, embora ndo fosse membro de
circulos religiosos, extremante bom, inteligente, capaz de amar: meu pai’.
(FREIRE, 1979, p. 13).

Sua méae Edeltrudes Neves Freire, “pernambucana, catdlica, doce, boa,
justa: minha mae” (FREIRE, 1979, p. 13). Teve grande influéncia na fé em Deus
gue Freire carregou por toda a vida.

Mesmo tendo perdido seu pai muito novo, ele reconhece muito da
personalidade freiriana herdada de seu pai, como também de sua mae, com quem
viveu muitos anos ainda. A bondade em perceber em si a possibilidade de
mudanca de uma educacéo, a inteligéncia de poder pér em pratica a capacidade
de amar os que sdo abandonados pelo social/politico, o zelo pelo ser humano,
sofrido de carne e 0sso0s, que perambula pelas terras brasileiras, muitas vezes
sem rumo, destino certo, a ndo ser a morte; ver o ser dentro de si e deixar sua
marca no outro. O seu pai, mesmo tendo morrido h4 muito tempo, deixou uma
marca indelével (FREIRE 1979, p. 13) dentro do coracdo do pequeno Paulo Freire,
gue ndo se apagou durante sua vida, como filho, pai, educador de almas, pois a
sua heranca nao foram bens materiais, mas o que ndo pode se apagar jamais, e
permanente ficou na vida de Freire até a sua morte, o amor pelos semelhantes.

O dialogo freiriano é um legado familiar. Diz ele:

Com eles (os pais), aprendi o dialogo que procura manter com o mundo,
com os homens, com Deus, com minha mulher, com meus filhos. O
respeito de meu pai pelas crencas religiosas de minha mée ensinou-me
desde a infancia a respeitar as op¢des dos demais. Recordo-me ainda
hoje com que carinho me escutou quando lhe disse que queria fazer
minha primeira-comunh&o. Escolhi a religido de minha mée e ela auxiliou-
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me para que a eleicdo fosse efetiva. As médos de meu pai ndo haviam
sido feitas para machucar seus filhos, mas sim para ensinar-lhes a fazer
coisas. A crise econémica de 1929 obrigou minha familia a mudar-se
para Jaboatdo, onde parecia menos dificil sobreviver. Uma manha de
abril de 1931 chegavamos a casa onde viveria experiéncias que me
marcariam profundamente. (FREIRE, 1979, p. 13-14) (grifo nosso).

Dialogo que levou para a vida e o colocou em pratica ndo s6 em sua
familia, mas para todo o Brasil. Sempre mantendo a fé em Deus?, que ele nunca
abandona, a qual muitas vezes ndo consegue compreender o sofrimento forte
nessa mesma fé. Assim como Severino, que tem que deixar sua terra natal por
causa da fome que assola os pobres daquele lugar, comeca, assim, uma saga de
imigracao que o fard pensar muitas coisas a partir da experiéncia vivida, um olhar
para o sofrimento de si e do outro.

Podemos até nos perguntar se Deus ndo atrapalhou o pensamento
freiriano, no entanto, Freire s6 € o ser humano e educador que foi quando o
ligamos ao seu ser religioso e seu engajamento nos movimentos religiosos e
sociais ligados a igreja Catdlica. JA em sua época, “0s grupos reacionarios nao
podiam compreender que um educador catélico se fizesse representante dos
oprimidos” (FREIRE, 1979, p. 11), sempre se pensou que seu pensamento
poderia ter tomado outro rumo se ele ndo fosse abertamente religioso. O seu
pensamento € um pensamento cristdo e sua grandiosidade estar em seguir ao
Cristo amoroso e libertador, ndo opressor nem tirano como muitos querem que
Deus seja. Freire segue o “ame ao seu proximo como a si mesmo” (Mt. 22, 39).
Ndo podemos dizer “e se ele ndo fosse religioso seu pensamento seria mais
reconhecido filosoficamente?” o que importa para Freire € o ser humano viver
liberto da opresséao, tendo liberdade de escolhas, mesmo que 0s outros ndo o

compreendam. Para ele, cada individuo tem o direito de escolher o que quer ser,

8 O entendimento de Deus, para Paulo Freire e sua fé, o humaniza e o torna um pensamento
auténtico e diferente dos demais, isso pode ser um dos argumentos para ndo o reconhecerem
como filésofo, por ele se abertamente cristdo. No entanto, seu pensamento transcendental o
coloca em relagdo continua com o existencial. “O homem, precisamente porque é homem, é
capaz de reconhecer que existem realidades que lhe s&@o exteriores. Sua reflexdo sobre a
realidade o faz descobrir que ndo esta somente na realidade, mas com ela. Descobre que existe
seu eu e o dos outros, embora existam Orbitas existenciais diferentes: o0 mundo das coisas
inanimadas, o0 mundo vegetal, o animal, outros homens... Esta capacidade de discernir o que nao
€ préprio do homem permite-lhe, também, descobrir a existéncia de um Deus e estabelecer
relacdes com ele. O homem, porque € homem, é capaz igualmente de reconhecer que nao vive
num eterno presente, e sim, em um tempo feito de ontem, de hoje, de amanha. Essa tomada de
consciéncia de sua temporalidade (que lhe vem de sua capacidade de discernir) permite-lhe
tomar consciéncia de sua historicidade, coisa que ndo pode fazer um animal porque ndo possui
esta mesma capacidade de discernimento”. (FREIRE, 1979, p. 20).
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seu pensamento é marcado na fé e talvez foi por ela que ele fez a diferenca na
educacao brasileira. Deus sO é expressao de dominacdo quando o propoésito do
homem nao é bom, se utilizar qualquer meio para propagar o mal. Ao contrario, a
“situacdo concreta n&o é destino certo ou vontade de Deus, algo que ndo pode ser
mudado” (FREIRE, 1996, p. 31). Isso é 0 que 0s opressores querem que
pensemos, Deus quer o bem de todos.

Em uma cultura de globalizacdo em que o lucro estad em primeiro lugar e
Deus esta em ultimo, Paulo vem na contramao do projeto de desumanizacdo do

homem.

A (globalizacdo que reforca o mando das minorias poderosas e
esmigalha e pulveriza a presencga impotente dos dependentes, fazendo-
0s ainda mais impotentes, é destino dado. Em face dela, ndo ha outra
saida sendo que cada um baixe a cabeca docilmente e agradeca a
Deus porque ainda estd vivo. Agradeca a Deus ou a propria
globalizag&o. (FREIRE, 1996, p. 43-44).

E nessa definicdo que ele encontra sentido no Deus de sua mée, na fé que
foi repassada e no propésito de libertar no dialogo ja vivido em sua familia; na
dureza do sertdo onde a fome e a sede ndo séo so6 a falta de alimento e de agua,
mas a falta de conhecimento e de amor ao préximo. Sua familia sempre foi o pilar
de sua fé e da experiéncia de dialogo libertador.

A familia, ao chegar a Jaboatéo, percebe que a vida la também néo é facil.
La, ele perde seu pai (FREIRE, 1979, p. 14) e enfrenta a dor da morte da
separacdo de um ente querido, a perda de uma referéncia de um protetor da
pessoa gque lhe era exemplo de firmeza e amor. Tal perda lhe traz a experiéncia
da fome na propria carne e Ihe faz compreender a fome do outro. No mesmo
Jaboatdo, o menino se torna homem pela for¢ca da necessidade, pelo sofrimento
que devasta, que ndo se afogou na dor e na falta de esperanca em tempos
melhores; |14 também viveu entre 0s meninos da época, com 0s quais se misturou,
brincou, sofreu e sorriu; foi ai que as primeiras “iluminagdes” apareceram, muitas

vezes de forma surpresa e ingénua,

um dia contemplei uma moca despida. Ela me olhou e se pés a rir... Em
Jaboatd@o, quando tinha dez anos, comecei a pensar que no mundo
muitas coisas ndo andavam bem. Embora fosse crianga comecei a
perguntar-me o que poderia fazer para ajudar aos homens. (FREIRE,
1979, p. 14)
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Paulo Freire ao relatar da moca que viu, despida, demonstra sua
humanidade quando jovem e sua admiracdo ao ver a jovem bonita e sem roupa.
Logo depois, ele mostra a preocupagao que tem com toda a gente, mesmo com
tdo pouca idade. Essa experiéncia ja € um embrido da eterna luta para mudar o
que nao estava bem; fazer com que aquela preocupagdo que ressoava em seus
ouvidos, tomasse consciéncia do seu dever em mudar aquela situacéo. Ele era o
povo.

Ele esteve no meio do povo; ele foi o povo; ele sentiu na pele, fez de sua
memoria experiencial vivida e experimentada, a sua ancora de trabalho para a
libertacdo dos oprimidos. Freire materializa o pensamento dos oprimidos daqueles
que pensam e ndo transformam e ndo consegue sair do pensamento de
oprimidos, ndo conseguem fazer sua autonomia. Ele tenta fazer um pensamento
praxiologico pensar e faz ndo porque quer, mas porque a vida lhe possibilitou isso;
consequéncias das acfes do individuo do conhecimento. Ele sentiu a histéria
sendo feita de tal forma que resolveu ver outras possibilidades de educar para que
0s comportamentos do povo possam beneficiar a sociedade como um todo e
termos homens e mulheres livres. Paulo entende o pensamento de Ricoeur (1994,
p. 218), quando este diz que “o significado da existéncia humana nao é apenas o
poder de mudar ou dominar o mundo, mas também a habilidade de ser
relembrado e recuperado no discurso narrativo”. Isso torna o individuo narrador de
sua prépria historia, ndo ser apenas um mero expectador no mundo, mas agir de
forma a construir sua narrativa autbnoma, sem ser ditado pelos opressores. Freire,
em seu tempo, vé a memoria coletiva e particular do povo ser violada pelo ato de
ndo compreenderem o0 que estd a sua volta e assim, aceitarem toda forma de
opressao vinda do poder vigente e sem reclamar. Para ele, isso ndo poderia
continuar, algo deveria ser feito.

Para entendermos, “sua natureza humana expirava e aspirava a sua
esséncia de homem genuinamente recifense, nordestino” (FREIRE, 2006, p. 558).
Sua esposa Ana Maria ressalta que o “pensar e agir como Paulo pensou e agiu
por toda a sua vida sédo formas de se pbér no mundo, de comportamentos que sO
podem ser gerados e fazer parte do patriménio de pessoas autenticamente
nordestinas” (FREIRE, 2006, p. 558); ela ainda assinala que “sua compreensao
epistemoldgica e antropolégica ndo poderia ser tal qual é se Paulo fosse um

homem do sudeste brasileiro” (FREIRE, 2006, p. 558) ou de outra regido. Freire s6
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foi e pensou dessa maneira porque nasceu, viveu quase toda a sua histéria no
caloroso nordeste, onde o pensamento de oprimidos era, em sua €poca, visivel e
palpavel em todos os lugares. Sua histéria esta ligada ao povo e ao lugar onde ele
viveu; todos 0s seus conceitos mais profundos estdo entrelagcados a sua
experiéncia de vida ao sentir na pele muitas das situacoes.

O melhor conceito para falarmos da historia freiriana € o conceito de
Ricoeur (1994, p. 139), que diz, “a definicdo ordinaria da histéria como
conhecimento das acbes de homens do passado procede desta restricdo do
interesse a esfera dos acontecimentos assinalaveis a agentes humanos”. O ser
humano tem historia/memoéria e somente ele faz dela um ato de rememorar, nao
h& outro ser vivo que tenha a capacidade e o interesse no conhecimento
historiografico. A historia ensina e narra os acontecimentos de forma humana.
Paulo Freire (1979, p. 14) lembra: “com dificuldades enormes, fiz meu exame de
admissdo ao ginasio aos 15 anos, quando ainda escrevia rato com dois rr”. Em
sua memoria, ele sabia da dificuldade dos pobres de terem uma educagéo; ele
experimentou isso no cotidiano de sua vida. Ele sente na pele as dificuldades do
ser oprimido.

Sao essas lembrancas freirianas que queremos construir de forma Ilcida e
auténtica, mostrando suas verdadeiras expiracfes a partir de suas memoérias
histéricas experienciais e como ele constréi o seu self®; uma identidade forjada de
forma coletiva no contexto familiar e nos grupos sociais com que conviveu.

E nesse sentido que Medeiros (2016, p. 43) afirma:

Na memoria de um grupo se destacam as lembrancgas dos eventos e das
experiéncias que dizem respeito & maioria de seus membros e que
resultam de sua prépria vida ou de suas relagdes com 0s grupos mais
préximos, 0s que estiveram mais frequentemente em contato com eles.
(MEDEIROS, 2016, p. 43).

E dessa maneira que a historia faz seu sentido em fazer memoria, o seu

contexto esta ligado aos seus membros que fazem parte da sua experiéncia. Ele

9 A experiéncia do self freiriano estd no dialogo por meio do qual o individuo vai construindo e
reconstruindo o seu pensamento na interagdo com outros individuos no dialogo. “O self surge a
partir do didlogo de gestos, envolvendo uma espécie de atividade cooperativa; sendo que o
dialogo de gestos, no entanto, ndo traz em si a referéncia do individuo, do organismo a si préoprio,
ndo € um agir que exija resposta da forma em si, embora seja uma conduta em relagdo ao
comportamento ou a conduta dos outros”. (MEDEIROS, 2016, p. 120).
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se faz parte do grupo e por meio dele se torna um deles, a experiéncia 0 une ao
grupo que o afeta de forma a construir sua identidade, sua self.

E nesse contexto que Medeiros (2016, p. 44) entende que em “Mead, a
mem©éria é um elemento presente no self, (re) construida a partir das experiéncias
sociais, pois a mente e o self individual se originam no processo social”. A
memoria individual perpassa pela memdria social dos grupos com 0s quais 0
individuo conviveu, que estiveram com ele e o influenciaram.

Ana Freire destaca bem sobre a dificuldade da memoria:

Como guardar a memoéria de alguém sem trair sua vida? Guardar os
tempos vividos com Paulo na minha meméria, no cortex de meu cérebro,
Nno meu corpo consciente, é facil: foram tempos intensamente vividos,
profundamente sentidos. (FREIRE, 2006, p. 24).

Como passar para o papel a memoéria vivida, sentir e esta la é diferente de
fazer-se memaria, de continuar a reconstrui-la de maneira a ndo a trair, a ser o
mais fiel possivel e conectar ao maximo o sentido no momento. A memodria
filosofica freiriana nos ajuda a compreender o seu vinculo com o mundo.

Freirel® (1979) jA se embrenhava nas leituras de filosofia, psicologia e
linguagem. Ele era educador por prazer e a0 mesmo tempo ajudava no sustento
da familia. A juventude traz as duvidas normais para a época; ele se afasta da
igreja, ndo sentindo a resposta que a vida pede nas palavras dos padres, mas nao
se afastaria de Deus. Com o esforco da mée, um ano apds, volta; agora ndo mais
pelos sermdes do pulpito, mas pela leitura de Tritado de Atayde!!, a qual chega a
citar em seu livro “Educagdo como pratica da liberdade”. Ana Freire (2006)
enfatiza que Freire se sentia muito confortavel ao conversar com pessoas das
classes mais baixas. Ele apreciava suas ideias, discursos, costumes, experiéncias
e crencas. Essas coisas despertaram seu senso de unidade, simpatia e
cooperacdo e o fizeram compreender mais dialeticamente o comportamento
especial de ouvir filosofia, politica, ciéncia e a propria vida com eles e deles; ele se

afetou ao fazer sua imerséao familiar e com o povo.

10Djscutir Freire a partir da ideia de Self em Mead “explica que a pessoa se torna um self a medida
gue pode assumir a atitude do outro e agir em direcdo a si mesmo como 0s outros agem. Assim,
a medida que o didlogo de gestos pode se tornar parte de conduta, para direcao e controle das
experiéncias, entdo um self pode surgir’. (MEDEIROS, 2016, p. 127), em Freire encontramos
essa mesma afetacdo descrita em mead.

11 Alceu Amoroso Lima- pseuddnimo Tristdo de Athayde.
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Dessa maneira, vem fundamentar o que ja diz Medeiros (2016, p. 44), que
“as memorias das experiéncias vividas permitiiam ao sujeito apreender os
distintos pontos de vista dos individuos e que estdo conexas com as vivéncias do
individuo e ao grupo social em que convive”; bem assim, temos a constru¢ao de
sua memoria experiencial freiriana de educacdo fundamentada na critica
existencial e no dialogo iniciado na familia.

Paulo se apaixona por uma jovem, ja sua amiga desde infancia. Esse amor
o fez casar-se aos 23 anos com Elza Maia da Costa Oliveira, em 1944, esta,
passando a se chamar Elza Freire; catdlica e nascida em Recife. “Com ela,
prossegui o dialogo que aprendi com meus pais. De nés, vieram ao mundo cinco
filhos, trés mogas e dois meninos, com quem ampliamos a nossa area dialogal”
(FREIRE, 1979, p. 15). Podemos perceber o principio familiar da pratica de sua
teoria do Dialogo, tdo mencionada como o grande sinal de uma melhor educacéo.

No entanto, nem tudo séo flores, mesmo os dois apreendendo um amor
ardoroso pela educacdo, a situacdo social vivida na época nédo era facil; Paulo
mais jovem que Elza, vindo de uma parte do interior, fugindo da fome; Paulo sem
estabilidade, trabalhando como professor particular, e Elza, além de mais velha, ja
recém-formada, filha de comerciante, prendada; seus pais, com certeza,
desejavam melhor partido para sua filha; tanto que Elza relata que sua mae,
Josefa Maia Costa Oliveira ou “finfa”, como todos a conheciam, néo tinha, com
certeza, uma boa impressao de Paulo; “certamente, este jovem e pobre professor
ndo era o que ela idealizara para a filha, inclusive, pela aproximacdo de outros
pretendentes em condi¢cdes socioecondmicas mais estaveis que a de Paulo na
época.” (SANTIAGO, 1987, p. 13).

E preciso entender que por tras do grande escritor, Paulo Freire,
considerado um mito'? para muitos, hA o ser humano com suas restricbes e
dificuldades; ndo foram essas que o fizeram desistir, com o casamento com Elza,
ele se torna cada vez ardoroso na luta pela educacédo. Ela sempre o incentivou e o
ajudou a construir sua identidade e seu pensamento educacional de libertacdo da

construcdo do didlogo e da convivéncia com o diferente.

12 Uma das grandes dificuldades de falar de Paulo Freire é justamente por ndo ser facil distingui-lo
entre 0 homem e o mito. Seus escritos estdo no mais alto nivel e sdo estudados por diversas
universidades do mundo todo; até em uma critica, € muito malvisto por meros apreciadores do
mito; mal leram um livro dele ou nenhum e j& se acham experts, endeusando-o; coisa que seria
rebatida por Paulo com certeza. Freire nunca quis ser Mito, deus e louvado, principalmente pelos
gue ndo leram e nem compreenderam sua escrita e luta pelo povo.

34



Ana Freire (2006) acentua a importancia de Elza (primeira esposa de
Freire) na vida pessoal e intelectual de Paulo. Elza Freire, mulher forte e de fibra,
sempre esteve ao lado de Paulo. Elza desempenhou um papel muito
extraordinario na vida de Paulo. Ele lhe deu amor e trabalhou com ele desde o
inicio de suas atividades no SESI-PE. Ela era uma mulher intensa, muito forte,
mas ao mesmo tempo calma, décil e solidaria ao compreender suas decisdes e ao
apoia-lo e assim, pbde fortalecer o pensamento de Paulo e dar-lhe o apoio familiar
necessario e os subsidios profissionais como professora. Tudo isso fez com que
ele se desenvolvesse como ativista individual, intelectual e social. Elza
acompanhava Paulo em todos os momentos. Na verdade, essa atitude foi mantida
até o fim de sua vida e 0 mais importante € que ela observava o trabalho do
marido com cuidado. Entdo, na prética, a professora do ensino fundamental, Elza,
observava cuidadosamente Paulo e |he pedia para prestar atencdo naquilo que
poderia ser um fracasso ou algo inovador; ela sempre lhe dava sugestdes,

aconselhava-o ou o elogiava.

[...] foi ela, com seu gosto muito especial pela alfabetizagcdo de criancas,
gue contribuiu grandemente com suas experiéncias para fomentar,
elucidar e estimular Paulo no campo da educacao dos adultos. Creio com
convicgdo que a aceitacdo pacifica e solidaria de Elza, que acatou desde
0 primeiro momento a decisdo de Paulo de se tornar um educador e ndo
um advogado, foi a sua maior contribuicdo para que ele se firmasse como
um grande educador que foi, seu velho e antigo sonho de crianca. Na
época, é preciso enfatizar, a profissdo de professor lhe dava um certo
prestigio, mas ndo como a de um advogado. Ademais, ir trabalhar num
6rgdo novo como o SESI, que apesar dos prognosticos ainda ndo tinha
assegurado sua importancia na cena nacional, era um risco para ambos.
Apesar disso, Elza o endossou na sua decisdo de optar por ser um
educador. A ela, sobretudo, temos que agradecer isso. Nesse gesto de
apoio de Elza a decisdo de Paulo estdo implicitos o respeito e o
entendimento de que Este era o seu “destino”, a sua vontade mais intima,
auténtica e legitima. A vocacdo de Paulo, construida por ele mesmo
desde os tempos primeiros de sua meninice e adolescéncia, foram assim,
felizmente preservados pela compreensdo de Elza (FREIRE, 2006, p.
544-545).

Elza entdo o ajuda a construir sua identidade como educador?®?, a se firmar

como intelectual, a fazer o didlogo com o mundo e a encontrar a construcédo do

13 Cabe-nos aqui uma reflexdo sobre Elza, educadora e intelectual que, no entanto, a ela nao foi
dada a sua devida importancia como a grande pedagoga que foi. Na maioria das vezes, € vista
somente como boa esposa e mae; no entanto, esquecemo-nos de que ela foi uma grande
educadora e intelectual; tinha seu pensamento e com certeza ajudou a Freire em seu projeto. Foi
professora durante longo tempo e em boa parte trabalhou como diretora; ajudou nos projetos de
Freire no método de Alfabetizacdo. Nao podemos apagar tdo grande intelectual que esta
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self. E nessa mesma linha que Mead constréi o self, e Paulo Freire constréi o seu
pelo didlogo; “a esséncia do self é cognitiva; situa-se no diadlogo internalizado de
gestos que constituem o0 pensamento ou nos termos dos quais procede o
pensamento ou a reflexdo. Assim, a origem e os fundamentos do self, como os do
pensamento, sao sociais”. (MEAD, 2010, p. 191) é o dialogo social que constréi o
seu proprio self pelos gestos e interagdes significativas; existe entdo uma
“‘internalizagdo e a dramatizagao interior” (MEAD, 2010, p. 190), que absolve os
dialogos internamente a partir do externo, formando assim, uma interagdo entre os
individuos que pertencem a mesma sociedade; o self construido pela experiéncia
social.

O self é essa construcao do didlogo que nao fica apenas no gesto, mas
também, na reposta oferecida e na sua afetacao por aquele que emite o gesto; ou
seja, uma troca de experiéncias da linguagem, “o individuo se estimula para a
resposta que esta eliciando em outrem e, entdo, age, até certo ponto, em resposta
a essa situacao” (MEAD, 2010, p. 178). Freire tem essa resposta ao fazer o seu
dialogo fluir pelos seus escritos, ao fazer de seu método, um método do didlogo
erigido com o outro de forma a amoldar-se ao individuo, estimulando-o a dar sua
propria resposta ao mundo; “é de um processo assim que brota a personalidade”
(MEAD, 2010, p. 178). Esse dialogo que nao fica sem resposta, e ao entender o
outro, o interlocutor tem uma atitude de inclusdo e experiéncias trocadas um com
0 outro.

A constituicdo do self freiriano “tende a despertar no individuo a mesma
atitude que este elicia nos outros, e é esse aperfeicoamento do self pelo gesto que
medeia as atividades sociais que da origem ao processo de assumir o papel do
outro” (MEAD, 2010, p. 178). Existem assim a comunicacao e o autoconhecimento
do outro, em si. Freire faz esse autoconhecimento no seu intimo ao ser estimulado
pelo meio familiar e social em que estava inserido. Todos 0s gestos e experiéncias
qgue Ihe foram propostos, como dialogos familiares e comunitarios na sua infancia
e adolescéncia, seu estado social careciam de uma resposta de forma
educacional e ndo hostil. Mead (2010, p. 155) afirma que os gestos cheios de

significados sdo 0s que as pessoas reagem ao que elas mesmas emitem para o

presente muitas vezes nos escritos, mesmo ndo sendo apontada por Freire. Seu pensamento,
com certeza, une-se ao pensamento freiriano e merece em outro momento ser aprofundado com
mais intensidade.
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diferente e geram uma reacao. Esse reagir faz parte do ser; quem emite ndo so
ouve a resposta, mas também reponde a si mesmo, fala com seu intimo e
responde ao si como o outro lhe responde. A resposta faz ecoar dentro do seu
intimo, subjetivo.

Como vimos na poesia de vida Severina, 0 sertanejo que luta para
concretizar sua histéria no meio do nordeste sofrido, a comunicacdo e o
autoconhecimento nada mais sdo do que uma reflexdo aprofundada do ser
interior, na medida em que “S6 pensa e s6 age como Paulo pensou e agiu, quem
nasce na terra dos mangues, dos alagados, de gente que vive de ‘caranguejos e
com sua carne de lama fazem a carne de seu corpo e a do corpo de seus filhos”
(FREIRE, 2006, p. 559).

Ana Freire continua a descrever o cenario que o torna quem ele foi e molda

Seu ser.

Na terra quente dos coqueiros e mangueiras, da brisa fresca da beira dos
rios e do mar morno. Sé quem nasceu na cultura da cidade do Recife —
gue ja viu nascer milhares de homens e de mulheres de ‘vida Severina’,
de ‘destino Severina’ — os que trabalhavam descalgos e morriam, tantas
vezes, de fome e ou de tuberculose; que mendigavam ao pé da Ponte da
Boa Vista porque nado tinham condi¢cdes de levar um simples pado para
sustentar a si e a sua familia, podem pensar como Paulo pensou. Ele
presenciou o tempo em que a sobrevivéncia das gentes dependia mais
da solidariedade e da cumplicidade ‘dos que podiam’, dos ‘ricos’ do que
do direito e da vontade de trabalhar e da ousadia de lutar (FREIRE, 2006,
p. 559, grifos nossos).

Surge, no seu meio sua experiéncia, o desejo de ajudar a tantos
Severinos/Paulos, de seu nordeste; entender esse ressoar dentro si mesmo faz do
interlocutor um sujeito da experiéncia e o possibilita fazer sua reflexdo; este vai

adquirindo uma autoconsciéncia, assumindo sua identidade e linguagem prépria.

E nos casos em que a pessoa reage ao que emite para outrem e em que
essa sua reagdo passa a fazer parte de sua prépria conduta, quando ela
ndo s6 se ouve, mas responde a si mesma, fala consigo e reponde a si
mesma, tal qual o outro lhe responde, é entdo que temos aquele
comportamento em que a pessoa se torna um objeto para si. (MEAD,
2010, p. 155).

E nesse contexto meadiano que Freire se coloca com um olhar para si, a
partir desse olhar do outro. O seu Self € uma reposta a comunicacao entre as

partes comunicantes, 0 eu e o outro, tornando-se um “objeto para si mesmo” e 0
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comunicar-se entre seres que se correspondem e se dao repostas. Paulo Freire
ndo s6 se ouve, mas ele consegue dar uma resposta aos gritos sociais que
emergem de dentro de si. Ele dialoga com o mundo, mas acima de tudo, dialoga
com seu eu interior. Com isso, ele faz uma comunicacdo interna que vem a ser
esse objeto de si e para si; uma resposta coerente a comunicagao consigo mesmo
e a comunicacdo com ele e o outro.

O Self ndo é algo inato que se gera com o ser humano; ele vai se
desenvolvendo com as experiéncias do individuo, e ndo sdo nas primeiras
experiéncias sociais que ele o consegue; o Self vem a ser esse processo de
relacdo como um todo. Mead (2010, p. 151) expde que “a inteligéncia das formas
inferiores de vida animal, como uma grande parte da por¢do da inteligéncia
humana, ndo envolve um self’. No dia a dia, nas obriga¢des diarias, no normal da
vida, ndo desenvolvemos nosso self; ndo tem a necessidade de se pensar sobre o
assunto; sdo apenas experiéncias sensoriais; s6 percebemos que estéo ai, ndo ha
uma necessidade de uma reflexdo sobre elas e de uma relagdo com o self. Nesse
momento, é bom assinalarmos as experiéncias diarias com as que fazem o self,
pois nem todas se caracterizam o self, mas algumas experiéncias especiais

ganham lugar no self.

N&o obstante, acho que € obvio quando paramos para pensar nisso, que
o self ndo estd necessariamente envolvido na vida do organismo, nem
envolvido no que chamamos de a nossa experiéncia sensorial, ou seja,
na experiéncia ocorrida no mundo a nossa volta e em relagdo ao qual
temos as nossas reacg6es habituais. (MEAD, 2010, p. 152).

O self ndo é algo que seja habitual, corriqueiro, porém, necessita de uma
experiéncia concreta que venha a despertar um self entrelacado na experiéncia. E
nesse sentido que ndo podemos dizer que foi qualquer experiéncia que construiu
o self freiriano, e sim, uma experiéncia concreta, visivel e auténtica, ndo apenas
sensorial normal e visivel ao nosso redor; nada habitual ao seu dia a dia. A
constituicdo do self € algo concreto na vida que o faz dar uma resposta especial,
reflexiva, inteligente e que dialogue com ele mesmo. Freire vive isso com sua
esposa Elza, ao relatar: “Sua coragem, sua compreensdo, sua capacidade de
amar, seu interesse por tudo que faco, sua ajuda nunca negada e sequer
solicitada (pressente a necessidade da ajuda), me tem sempre sustentado nas

mais problematicas situagdes” (FREIRE, 1979, p. 15).
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Ao experimentar o que seria uma mudanca e ao perceber na relacéo
matrimonial que havia uma necessidade de refletir a partir do seu self, a
educacao, algo o toca e precisa de um retorno social. Freire comeca a fazer o seu
self ao refletir a partir das mais “problematicas situacdes” em que ele percebe e
dialoga com Elza: “foi a partir do casamento que comecei a me preocupar
sistematicamente com problemas educacionais. Estudava mais Educacéo,
Filosofia e Sociologia da Educacdo do que Direito, curso de que fui um aluno
médio” (FREIRE, 1979, p. 15). Essas experiéncias de familia, de esposo

constroem didlogo entre sua identidade e seu self.

2.1 AMEMORIA E A IDENTIDADE PESSOAL DE PAULO FREIRE

Paulo Freire formou-se em direito, como ele mesmo diz, “fui um aluno
meédio”, ndo por falta de inteligéncia, mas porque n&o consegue fazer sua
experiéncia no direito, ndo encontra nesse curso algo com que se identifique,
alguma coisa que o chame atenc&o, com que venha a ter uma relacao e por isso
abandona rapidamente, apos a formatura. Quando trabalhava mais dois amigos, e
em seu primeiro caso, uma divida, resolve abandonar de uma vez por todas e
assim se sente feliz por ndo ser mais advogado dai por diante. (FREIRE, 1979, p.
15). Existe entdo uma conscientizacdo de sua identidade.

Freire ao compreender que a conscientizacdo é uma forma de entender
essa visdo de mundo, traz em si 0 que € a conscientizacdo e suas implicacdes;
percebe “imediatamente a profundidade de seu significado, “porque estou
absolutamente convencido de que a educacdo, como pratica da liberdade, € um
ato de conhecimento, uma aproximagao critica da realidade” (FREIRE, 1979, p.
25).

O direito ndo era o que Freire queria; ele desejava o dialogar com o povo,
queria estar imerso no meio popular, queria mudar a educacédo. Para isso, faz seu
método, apos se inserir socialmente por meio do trabalho no SESI; na
superintendéncia faz suas primeiras experiéncias, essas que mais tarde, seriam o
inicio de seu método; barrado prematuramente pelo golpe de 1964; isso apls a
experiéncia em Angicos/RN.

Igualmente, Medeiros (2016, p. 80) entende que “s6 por intermédio da

experiéncia social de assumir a perspectiva do outro generalizado e de atuar em
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distintos papéis sociais, 0 sujeito € capaz de desenvolver a identidade e a
reflexividade”, bem como a capacidade de se comunicar uns com os outros de
forma reciproca, “o outro generalizado” se da na intersubjetividade.

Nesse meio tempo em que Freire pensa sua intersubjetividade, acontece o
Regime Militar em 1964, que sera uma nova etapa na memoria e identidade
freiriana.

E dentro do contexto educacional a pleno vapor que acontece o Regime
Militar. Freire (1979, p. 15-16), que se atinha a todo o esfor¢o educacional feito até
0 momento com a educacédo de jovens e adultos e de cultura popular, é levado a
prisdo por mais ou menos 70 dias; ndo s6 ele, mas muitos que estavam inseridos
no momento educacional popular que estava a pleno vapor no Brasil. Eles eram
comprometidos com a educacdo dos mais simples. Ele foi submetido a
interrogatorios: “Queriam provas “além de minha “ignorancia absoluta” (como se
houvesse uma ignorancia ou sabedoria absoluta; esta ndo existe sendo em Deus),
0 que se queria provar, repito, era 0 perigo que eu representava” (FREIRE, 1979,
p. 16). Foi considerado um perigo porque levava educacédo aos que nao tinham
uma educacao critica, instigava o povo a pensar e a refletir sobre a situacdo em

gue vivia.

Fui considerado como um ‘subversivo internacional’, um ‘traidor de Cristo
e do povo brasileiro’, "Nega o senhor — perguntava um dos juizes — que
seu método é semelhante ao de Stalin, Hitler, Peron e Mussolini? Nega o
senhor que com seu pretendido método o que quer é tornar bolchevique
o pais?...’ (FREIRE, 1979, p. 16).

Paulo Freire pode ser considerado o novo SdAcrates porque subvertia ndo s6
0s jovens, como alegaram em Sdécrates em sua época, mas agora, todo o povo
simples, sendo jovem ou adulto.

Sécrates, em seu julgamento, teve varias acusacgdes, “nao reconhecer os
deuses do Estado, introduzir novas divindades e corromper a juventude”
(PLATAO, 1987, p. 10). Ao analisarmos bem, Freire foi acusado dos mesmos
crimes; sendo que os “deuses do Estado” seriam a educacéo institucional, as leis
governamentais, os padrdes vigentes de uma educacdo opressora ditada. As
‘novas divindades” que suspostamente ele introduzia eram o seu método, que

liberta o oprimido; o “corromper a juventude” nada mais era que libertar a todos
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pela educacédo. Freire consegue se assemelhar mais ainda a Socrates na parte
educacional, a qual veremos mais a frente com seu método.

A educacao esta ligada a politica, mas ndo da forma como foram feitas as
acusacOes contra Freire. Ele n&o pretendia tornar o Brasil uma nova bolchevique;
a revolucao pretendida por Freire era libertar almas pela educacdo dos oprimidos
e ndo, “ditadura do proletariado!*”, como defendiam Karl Marx e Friederich Engels.

Freire entendia em toda essa experiéncia que

sai sem 6dio nem desesperagdo, era que uma onda ameagadora de
irracionalismo se estendia sobre ndés: forma ou distorcdo patologica da
consciéncia ingénua, perigosa ao extremo por causa da falta de amor
gue a alimenta, por causa da mistica que a anima. (FREIRE, 1979, p.
16).

E com essas palavras que entendemos a identidade freiriana, de um
homem que construiu seu ser a partir de uma trajetéria de dor, sofrimento,
privacao social e que ao sair de tudo isso sem 0dio pelos seus carrascos, mostra
um ato de amor de identidade pessoal. Ele os vé como seres humanos e nao
como algozes; consegue colocar a sua identidade pessoal humana como ser de
transformacdes e de mudancas; ele enxerga o outro e da uma resposta de néo ao
odio e de ndo a violéncia, de compreensédo e educagao. Faz sentir que “vocé esta
sempre respondendo a si mesmo, assim como outras que também respondem.
Vocé supde que, em certa medida, deve existir uma identidade na resposta. Trata-
se de acdo com uma base comum” (MEAD, 2010, p. 78). Ao introduzirmos na
situacdo concreta de Freire, sdo assim estimulos de respostas oferecidas de modo
que o estimulo pode ser entendido como uma resposta a sua prépria identidade
de estimulos pessoais, ao responder a situacao vivida, ndo com revolta e rancor,
mas diferente ao estimulo recebido; pois “sé por intermédio da experiéncia social
de assumir a perspectiva do outro generalizado e de atuar em distintos papéis
sociais, 0 sujeito € capaz de desenvolver a identidade e a reflexividade”
(MEDEIROS, 2016, p. 81).

14 Ditadura do proletariado em Marx e Engels. Na teoria marxista, 0 comunismo. Sinénimo de
marxismo-leninismo. tanto pode designar a doutrina revoluciondria que visa a emancipacdo cio
proletario pela apropriacdo coletiva elos meios de producdo quanto o regime politico econdmico
de tipo coletivista no qual a ditadura do proletariado se estabelece pela destruicdo total da
burguesia, pela abolicdo das classes sociais e pelo desenvolvimento das forcas de producéo.
(JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 38-39, grifo nosso).

41



Acrescenta-se que Mead (2010, p. 78) destaca que “vocé esta sempre
respondendo a si mesmo, assim como 0s outros que também respondem. Vocé
supde que, em certa medida, deve existir uma identidade na resposta. Trata-se de
agao com uma base comum”. Desse modo, Freire responde a seu ser interior; ele
busca na sua identidade, nas suas memdrias, a conscientizacdo do outro, nao
assumindo diante de uma realidade, uma falsa intelectualidade que nao evolui,
mas prejudica a criatividade humana. A conscientizagdo nao foge da “praxis”, ndo
esta fora da acdo e da reflexdo; ela constr6i uma integracdo entre o ser e o
transformar, sendo uma unidade dialética, condicdo para uma superacdo da
educacado bancaria em uma educacéao humana (FREIRE, 1979, p. 26).

Freire salienta ainda que:

a conscientizagdo € um compromisso histérico. E também consciéncia
historica: € insergdo critica na histdria, implica que os homens assumam
o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. Exige que os homens
criem sua existéncia com um material que a vida Ihes oferece... (FREIRE,
1979, p. 26).

Em virtude disso, Freire entende do seu compromisso com 0 povo e com a
histéria, em construir a sua histéria e a do povo. A conscientizacdo de uma
identidade parte da histéria vivida, construida e reconstruida, para que possamos
assumir papel de protagonista de uma histéria contada a partir do olhar dos
oprimidos. Medeiros (2016, p. 24-25) aponta que “enfatizar sobre a memoria é
reviver uma historia de lutas no processo de formacéo educacional, marcas de um
conhecimento do passado, do presente e refletir sobre as perspectivas futuras”. A
educacao libertadora toma essa realidade como objeto de sua reflexdo em vista
de uma realidade nova, forjada na utopia freiriana de entender a si mesmo através

do outro e o outro por meio de si.

A conscientizagcdo nos convida a assumir uma posicao utépica frente ao
mundo, posigdo esta que converte o conscientizado em “fator utépico”.
Para mim o utépico ndo é o irrealizavel; a utopia ndo é o idealismo, é a
dialetizacdo dos atos de denunciar e anunciar, o ato de denunciar a
estrutura desumanizante e de anunciar a estrutura humanizante. Por esta
razdo a utopia é também um compromisso historico. (FREIRE, 1979, p.
27).

Ao mesmo tempo essa utopia necessita de um conhecimento critico. Freire

nao conseguia entender como se denunciava as estruturas “desumanizantes” sem
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estar mergulhado no contexto para se conhecer intimamente essa realidade; ndo
pode ele “anunciar’” se ndo conhecer palpavelmente aquilo que fala, ndo estar
inserido no meio, uma vez que para o “anunciar e a realidade” deve ser destacada
a “praxis historica” (FREIRE, 1979, p. 28). Praxis que se baseia no pensamento de
Marx e Engels, em que “toda vida social € essencialmente pratica. Todos os
mistérios que conduzem a teoria ao misticismo encontram sua solucao racional na
pratica humana e na compreensdo dessa pratica” (MARX; ENGELS, 2015, p.
534); ainda Freire demonstra que os seus projetos ndo sdo um “blablabla”; eles
s&o fundamentados em uma praxis. E nessa préatica que o anteprojeto se torna de
fato, concreto. Quando o anteprojeto fica apenas no papel ndo se torna um
anuncio onde tenham mudancas radicais na praxis Histérica e pessoal. A
conscientizacdo deve ser esse momento de realizagdo do projeto pessoal se
tornar uma acao de liberdade de transformacéo na historia. O tempo histérico “é
precisamente a histéria que devemos criar com nossas maos e que devemos
fazer; € o tempo das transformacdes que devemos realizar; € o tempo do meu
compromisso histérico” (FREIRE, 1979, p. 28). Logo, o pensamento freiriano
incorpora o profetismo marxista, de uma liberdade utépica, mas com o
compromisso histérico com o oprimido. “Por isso mesmo, somente os utopicos —
guem foi Marx se ndo um utdpico? Quem foi Guevara sendo um utdpico? — podem
ser proféticos e portadores de esperanga” (FREIRE, 1979, p. 28).
Freire se coloca como um profeta da educacéo libertadora:

Somente podem ser proféticos os que anunciam e denunciam,
comprometidos  permanentemente num  processo radical de
transformagdo do mundo, para que os homens possam ser mais. Os
homens reacionarios, os homens opressores nao podem ser utépicos.
Nao podem ser proféticos e, portanto, ndo podem ter esperanca.
(FREIRE, 1979, p, 28).

Acima de tudo, ele tem esperanca no outro e se compromete em fazer das
realidades experienciadas uma capacidade de compromisso, de anuncio e
denuncia ao comprometer-se com a transformagdo comunitaria a partir de si.
Certamente, que ao conscientizar, tornamos 0 outro, capacitado e estamos
assumindo a transformacéo deste. Essa atitude ndo pode ser passageira e sim,
constante e duravel. Consequentemente, quando denunciamos as estruturas que

desumanizam e destroem a esséncia humana e ndo nos afetamos com a
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realidade em si, “a partir do momento em que chegamos a conscientizagédo do
projeto, se deixarmos de ser utdpicos, nos burocratizamos; é o perigo das
revolugdes quando deixam de ser permanentes” (FREIRE, 1979, p. 28). Para
continuarmos nessa dinamica, € necessaria uma “‘renovacao cultural”’; esse
conflito dialético deve ser “permanente e Transformador”.

Ele é claro na sua posicdo de mudanca, enquanto outros homens sao a
favor da manutencdo das estruturas vigentes, ele deseja a transformagéao dentro

de uma realidade histdrica, politica, social e pessoal.

2.2 AMEMORIA SOCIAL E A IDENTIDADE SOCIAL DE PAULO FREIRE

Paulo Freire, um educador para o mundo, um homem de muitas lutas,
amado por muitos e odiados por tantos outros. Os seus livros chegaram aonde
talvez nem outro escritor brasileiro tenha chegado, ‘ndo sei em quantas linguas
estardo publicados, imagino (e bem pode ser que eu esteja errado) que nenhum
outro dos nossos docentes tera publicado tanto, em tantas linguas’. (ALVES, 1985
apud GADOTTI, 1996, p. 45). Esse é o testemunho escrito pelo filésofo e tedlogo
Rubem Alves, reconhecendo-o como um dos maiores educadores brasileiros.
Esse trecho mostra a grande importancia ja na década de 80 do século passado e
que ndo tem alteracdo até os dias de hoje; mesmo encontrando em diversas
propostas de governo o incentivo de uma aniquilagdo do pensamento freiriano,
nas quais percebemos o empenho em denegrir a histéria e seu pensamento.
Podemos perceber na proposta de plano de governo do Presidente Jair Bolsonaro
(2018, p. 46) que ele almejava “além de mudar o método de gestdo na Educacéo,
também precisamos revisar e modernizar o contetdo. Isso inclui a alfabetizacgéo,
expurgando a ideologia de Paulo Freire, mudando a Base Nacional Comum
Curricular (BNCC)”. Esse projeto representa uma proposta de enfraquecer sua
identidade social e pessoal. Para que isso ndo aconteca, € necessario reconstruir
também a sua memodria social e a identidade de Paulo Freire, de maneira que
todos entendam como ele € visto a partir do olhar do outro e como o outro ver sua
historia e seu pensamento nos dias de hoje. “[...] nada temos de melhor do que a
memoria para garantir que algo ocorreu antes de formarmos sua lembranga”
(RICOEUR, 2007, p. 26).

Como explica perfeitamente o préprio Freire sobre o discurso ideoldgico:
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A afirmagdo de que o ‘discurso ideoldgico' é uma espécie de
incompeténcia natural das esquerdas, que insistem em fazé-lo quando ja
nao ha ideologia’ e quando também, dizem, ja ninguém quer ouvi-la € um
discurso ideoldgico e manhoso das classes dominantes. O que esta
superado nao € o discurso ideolégico, mas o ‘fanatico’, o discurso
inconsequente, repetidor de clichés que jamais deveria ter sido
pronunciado. O que esté ficando cada vez mais inviavel, felizmente, é a
incontinéncia verbal, o discurso que se perde numa retérica cansativa
gue sequer possui sonoridade e ritmo. Qualquer progressista que,
inflamado ou inflamada, insista, as vezes de voz trémula, nessa pratica
em pouco ou nada estara contribuindo para o avanco politico de que
precisamos. Mas, dai proclamar-se a era do discurso neutro, n&o!
(FREIRE, 1992, p. 48).

Freire ndo s6 denuncia as ideologias, mas também o “fanatico”; aquele
individuo que ndo so6 defende sua ideologia, mas deprecia as demais ideias que
nao estdo em consonancia com o seu pensamento. Ele ndo apenas mostra o
fanatismo da direita, mas também o da esquerda e o dos considerados neutros;
um discurso sem fundamentos e partidario, vazio de conteddo que venha trazer
uma discussao frutifica diante da sociedade. Ricoeur (2007, p. 26) sublinha que
“‘devem-se a intervencdo de um fator inquietante e multiforme que se intercala
entre a reivindicacdo de identidade e as expressfes publicas da memodria. Trata-
se do fendbmeno da ideologia”.

E nesse discurso com ares de “progressista” que sem motivo aparente, a
nao ser a pura ignorancia e o 6dio ou a ma interpretacao do pensamento freiriano,
gue fazem com que seja propagada uma ideia de anti Paulo Freire pelo Brasil nos
dias atuais. Sim! Um discurso de desprezo, que ao mesmo tempo em que quer
destruir uma identidade educacional pautada na construcdo de uma educacao
para todos, quer reconstruir num patriotismo ndo mais existente, tornando-se uma
contribuicdo nula no contexto do engrandecimento ideoldgico social dos brasileiros
em prol de uma educacéo neutra. Onde temos neutralidade, ndo temos pessoas
livres.

E verdade que € necessaria uma real compreensdo do pensamento
freiriano, que nem a direita nem a esquerda estdo compreendendo e o apontam
como se ele pertencesse a esquerda; entdo, é ruim; ndo serve como educador
para o Brasil. Por outro lado, tem a esquerda, que o rotula como esquerdista,
servindo-se dele para todo tipo de distor¢des por eles almejadas na escola. Freire
sempre se considerou uma esquerda racional, que tinha afinidade com os

pensamentos de sua maioria da dita “esquerda”. Freire € contra todo tipo de
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fanatismo e formas de alienar, ao contrario, ele salienta que “a conscientizagao
que lhe possibilita inserir-se no processo histérico, como sujeito, evita 0s
fanatismos e o inscreve na busca de sua afirmagéao” (FREIRE, 1987, p. 12).

O fanatismo politico, dogmético de ambos os lados ditos como esquerda e
direita no Brasil que deixam de lado e excluem toda sua histéria e a memoria, a
“direita” querendo apagar assim, sua identidade como estudioso do conhecimento
e proporcionador de um dialogo entre homens e mulheres; ou por outro lado, uma
‘esquerda” que faz uma interpretagcdo erronea do pensamento freiriano,
colocando-o como martir e fundamento de muitas atrocidades educacionais;
pensamentos esses que ndo condizem com o verdadeiro pensamento freiriano de
escuta, didlogo e respeito ao outro.

Ha assim uma dupla polarizacdo extremamente politica, na qual podemos
perceber pensamentos pessoais que querem ter apoio no pensamento freiriano ou
sua negagao para assim se fundamentarem. “Nao podemos esquecer que Paulo
sempre dizia que as verdadeiras acdes éticas e genuinamente humanas nascem
de dois sentimentos contraditorios e sé deles: do amor e da raiva” (FREIRE, 2000,
p. 9). No entanto, a eterna queda de bracgos politica ndo seria algo aprovado por

Freire.

Quer sob a forma de antropologia politica — compaixdo/ solidariedade
genuinamente humanista — quer sob a forma de uma epistemologia
historico-cultural — crenca/fé nos homens e nas mulheres e certeza na
transformagcédo do mundo a partir dos oprimidos (as) e injusticados(as)
através da superacdo da contradicdo antagdnica opressor/oprimido —
guer ainda sob a forma de uma filosofia sociontolégica com base,
sobretudo, na esperanca (FREIRE, 2000, p. 9).

Na conjuntura politica brasileira, ndo podemos justificar pensamentos de
apoio a direita ou a esquerda com o pensamento freiriano'®. O seu amor é pelo
ser. Seu pensamento esta para a interacado entre os individuos e assim mostra-

Ihes o dialogo; onde ndo existem dialogos, mas certeza, dificilmente existe o

15 Freire sempre foi ativo na politica; foi um dos fundadores do PT, no entanto, era uma conjuntura
de politica diferente da atual. Ele ndo viu o seu partido, o qual ajudou a fundar, chegar ao poder.
Seu pensamento era de dialogo e ndo de guerra contra pensamentos diferentes; mesmo sem
concordar, ele defende o didlogo; o didlogo que ndo vemos na atual situacdo de intolerancia
vivida no Brasil. Se vocé ndo concorda com meu pensamento, exclua-me do facebook, do
instagram e etc. Vivemos dias da néo dialogicidade, contrarias as ideias freirianas. No entanto,
ndo podemos falar s6 sobre pensamentos, mas existem as emoc¢8es que mudam o ser humano,
gue o podem fazer trair seus proprios pensamentos. Freire era humano consciente disso e nunca
quis deixar de ser.
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pensamento freiriano, como também, onde o santificam e o colocam como
salvador da educacéo, ai também néo esta o seu pensamento. Todos tém que ser
ouvidos e respeitados. O interacionismo gnosiolégico freiriano esta no dialogo, na
escuta, no respeitar o outro.

Freire se preocupa com a pessoa, ndo com 0 seu pensamento e com o Seu
sentido critico; [...] “talvez mais do que os outros, esta “empapado”, como ele dizia,
— de seu amor humanista e de sua raiva ou indignagéo politica que se traduziram
em toda a sua obra, porque as vivia na sua existéncia” (FREIRE, 2000, p. 9). O
pensamento freiriano ndo se coloca com o certo e acabado que ndo possa ter
criticas, que ndo possa ser revisto nem ampliado, mas se coloca como fonte de
conhecimento dentro das possibilidades humanas, para a transformacédo do
oprimido e ndo para coloca-lo em pé de guerra com o opressor. Quem assim o
faz, esta distorcendo suas ideias; “estas, pois, entendidas em relagcdo com o amor
e a indignacao. Todas como fatores dinamizadores e necessarios para transformar
os projetos de “inéditos viaveis” em concretudes historicas” (FREIRE, 2000, p. 9).

Ha a necessidade de uma reconstrucdo da sua “memdéria social’, de
maneira coerente com sua vida e identidade freiriana. Tendo em vista que
‘enquanto que os vivos podem dispor de uma memoria técnica, cientifica e
intelectual cada vez mais rica, a memoéria parece afastar-se dos mortos” (LE
GOFF, 1990, p. 61). E nesse sentido que ndo construiremos, mas sim,
reconstruiremos essa historia, a reviveremos para ndo cair no esquecimento nem
no erro. Precisamos superar as “contradigdes antagbnicas opressores/oprimidos”
para o bem da memdria e sua melhor reconstrucéao.

Medeiros (2016, p. 97) nos conceitua sobre memdria social em um olhar

Meadiano:

A memoria, numa perspectiva Meadiana, pode ser considerada como
memoria intersubjetiva de imagens (re) construidas; um elemento
presente no self que atualiza as experiéncias vividas nas interacdes
sociais, para formacéo da identidade, como resultado da inter-relacédo do
‘Eu’, ‘mim’ com o outro generalizado, podendo ser entendida também
como uma ‘memoéria sociall de autoconsciéncia e n&o pode ser
dissociada da identidade. Essa ‘memdria social’, que entendemos como
elemento presente no ‘self, ocorre através de um dialogo internalizado do
sujeito com o outro generalizado, no processo de formacao da identidade
como parte do processo da constru¢do social do self do ‘Eu’, ‘mim’, cuja
constituicdo dar-se-4 na nossa compreensao por reminiscéncias e com
as experiéncias intersubjetivas. (MEDEIROS, 2016, p. 97).
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O dialogo entre o “Eu” e 0 “mim”, como enfatiza Mead (2010), constroi sua
identidade social. O agir freiriano diante de uma sociedade opressora o faz
acreditar nas interagcbes sociais, usando o didlogo como forma de superar a
dicotomia opressor/oprimido e reconstruir uma sociedade baseada em uma
construcdo de identidade social, tanto individual como comunitéria, que se da com
as experiéncias e interacdes entre pessoas que geram memoarias que nao devem
ser desprezadas, apagadas ou desvirtuadas como forma de prejudicar ou alienar a
figura do sujeito.

Com efeito, Ricoeur (2007, p. 101) assenta que “a memodria nao se limita a
guardar o rastro material, escrito ou outro, dos fatos acabados, mas entretém o
sentimento de dever a outros, dos quais diremos mais adiante que ndo sao mais,
mas ja foram”. De acordo com esse pensamento, a memoria € algo constante,
fluido, que ndo se estagna no tempo, mas sempre € reconstruida e refletida de
modo contextual no presente que esta sendo analisada. H4& uma relacdo com
Mead, para o qual, a memdria intersubjetiva sdo elementos presentes no self
individual da comunidade e do individuo.

Torres (2005) traz sua contribuicdo ao mostrar que ha uma autenticidade na
teoria freiriana. Ha uma coeréncia no seu agir e falar ou no seu ser individual. Ele
mostra uma autenticidade de ser, uma espiritualidade coerente com seus
principios, sua memoéria, sua educacdo familiar, conseguindo transitar entre o
publico e privado de maneira simples e nao discriminatéria e vinculada a
experiéncia. Freire consegue, assim, fazer sua transicdo das universidades,
academias do saber e da intelectualidade para os simples e humildes camponeses
das mais diversas regides do mundo, de uma maneira puramente freiriana de
amorosidade, de sentir o outro no seu estado oprimido e dar sua resposta simples,
concreta e profunda de educar. Nao sendo simplista e desleixado, mas se
colocando no lugar do outro, tornando-se afetado por este.

Freire tenta sempre se manter fiel a sua identidade e aos seus principios.
Nos relatos das experiéncias de vida e memoria, ele sempre fez questao de iniciar
suas entrevistas contando um pouco de suas memarias e ele sempre enfocou sua
cultura, refletindo que “ndao ha como sacrificar sua identidade cultural, eu acho, eu
nunca me senti melhor do que ninguém porque sou brasileiro, mas nunca me senti

pior do que ninguém porque sou brasileiro” (VENTURI, 2006, min. 14:40).
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Freire nunca se achou o mais certo, o mais perfeito, o Unico método
pedagogico bom. Ele sempre soube das dificuldades, barreiras e limitacdes do seu
ser e da sua pedagogia.

Sua trajetoria familiar com seus pais, esposa e filhos fizeram dele uma
pessoa em processo de transformacéo, sabendo trazer tudo de bom, os erros e
acertos que viveu em sua vida para a educacdo. Um homem que fazia de sua
familia o alicerce educacional, e para entendermos melhor que fundamento
familiar € esse, precisamos entender o Paulo, pai e esposo e, acima de tudo, o
homem, que com erros e acertos, ajudou a construir a educacao brasileira, pois o
mito ndo interessa nesse momento ao processo de reconstrucdo, ao contrario,
devemos desmitificar para melhor expressar a verdadeira identidade freiriana.
Quem era Freire no olhar familiar, e por trds das palestras e livros célebres, existia
o nordestino sonhador, o pai, o filho e o esposo dedicado, o homem cheio de
medos, anseios, dores, erros, que nos revela seu verdadeiro Eu freiriano.

Madalena Freire - filha de Paulo Freire- claramente resume, seu pai “ele era
uma pessoa fragil a maldade humana” precisando muitas vezes de Elza ser ao
mesmo tempo esposa e contraponto “acorda, Paulo que tu ta pensando da vida,
Paulo? O mundo é assim mesmo, Paulo” (VENTURI, 2006, min. 20:38, grifo
N0SS0).

Lutgardes Freire, seu filho, afirma que ele era “um homem extremamente
humano, extremamente bondoso, mas que também sabia ser muito duro com as
pessoas quando era necessario, [...] ele tem uma frase que diz ‘ se alguém quiser
me insultar que me chame de santinho® (VENTURI, 2006, min. 21:21). A
santificagdo do homem como ser sobrenatural e sem erros era um insulto a Freire,
que sempre teve seu pensamento ligado a experiéncia e ao didlogo; jamais quis
ser santificado e colocado como pensamento Unico e verdadeiro, sem erros, ao
contrario, aceitava bem as criticas e percebia erros com frequéncia. Como ser
humano, fez escolhas de que se arrependeu e outras que preferiu esquecé-las ou
nao as comentar, mas jamais as santificar ou coloca-las como Unicas a serem
seguidas.

Vale salientar que Freire de maneira nenhuma era santinho. Vale destacar

o apoio dado ao governador da época, Aluizio Alves, que escolheu Angicos/ RN

16 “I...] a escolha da cidade foi fundamentada na justificativa de que, naquele municipio, com
aquelas dificuldades, a um calor de 40 graus, no centro do estado, se a experiéncia tivesse éxito,
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nao por acaso, mas por motivos politicos e pessoais, motivos partidarios de forca
no Estado, em oposi¢cao também ao prefeito de Natal, Djalma Maranh&o, que tinha
uma proposta intitulada “De Pé No Chao Também Se Aprende a Ler”’. Nesse
contexto, Paulo Freire se coloca a servigo do Aluizio e € amparado pelos recursos
do Estado; “[...] os recursos e o apoio que Ilhe eram negados em Pernambuco”
para testar “suas ideias em larga escala.” (CARVALHO, 2004, p. 103).

A atitude do Governador Aluizio Alves rendia severa instabilidade no que
diz respeito ao apoio dado pelas divididas bancadas de deputados
estaduais, & parte a instabilidade, também reinante nas relagbes com a
Prefeitura de Natal, notadamente de esquerda, com o Prefeito Djalma
Maranhdo. Mas, o0os compromissos de campanha eram imperativos,
mormente os que implicavam, no amplo ambito do comportamento
politico-administrativo, de viés populista, a prioridade dada as populacdes
ditas desassistidas, a “gentinha desamparada,” como eram referidas nos
discursos em oposi¢cdo aos que compunham as oligarquias agrarias.
(CARVALHO, 2004, p. 101).

Lutas politicas existem desde sempre no cenario politico nordestino; com o
projeto de levar conhecimento ao povo mais simples e humilde do sertdo ndo seria
diferente. Havia a oposi¢éo entre Aluizio Alves e Djalma Maranh&o em questdo de
forca politica e poder. O povo, no meio da luta de poder entre ambos, leva-os a
buscarem Freire para a implantacdo do seu projeto; tendo em vista que em Natal
jA haviam iniciado, e Aluizio Alves!’ ndo poderia deixar de fazer sua acdo dita
populista como contraposicdo a Djalma. Freire aceita, visando colocar em pratica
0 que ndo conseguiu em Pernambuco.

Necessitamos entender que “a escolha de Angicos'® como lécus daquela

experiéncia de alfabetizacdo estava relacionada ao fato de que se tratava da

tinha grandes chances de dar certo em outras partes.’ Tal justificativa, de aparente base
antropolégica, soa antes como de carater mesmo politico, se considerado o fato de que Angicos
€ a cidade natal de Aluizio Alves. Considere-se também que, pelo relato de Fernandes e Terra, 0
Governador estivera presente a reunido na casa do educador Paulo Freire, em Recife, onde a
decisao foi tomada”. (CARVALHO, 2004, p. 101).

17O populismo desenvolvimentista de Aluizio Alves se punha no sentido contrario aos interesses e
projetos coronelistas tradicionais de outra lideranga local. O governador e lider da UDN, Dinarte
Mariz, representava, naquele momento, o esgotamento dos projetos das elites agrarias do
Seridd, que dominaram o Estado desde a ascensdo da pecuaria e do algoddo como poélos
dinamicos da economia potiguar (AZEVEDO, 2014, p. 195).

18 Na geografia politica do Rio Grande do Norte, Angicos ndo representava “perigo” algum as
forcas dominantes na cena politica potiguar. Ndo existiam l& movimentos sociais populares
organizados (ou em via de se organizarem) capazes de conduzir processos politicos ou
pedagdgicos de relevancia estadual. A época, os segmentos mais polarizados pelo espectro da
esquerda concentravam-se em Mossord e, principalmente, em Natal, tendo o entdo prefeito
Djalma Maranhdo como a mais eminente expressao. Alids, ndo a toa, foi exatamente o prefeito
de Natal o primeiro a ser perseguido pelas for¢cas do golpe civil-militar de 1° de abril de 1964, com

50



cidade natal do entdo governador e ndo porque existisse um movimento popular’
(AZEVEDO, 2014, p. 197) que estivesse se organizando na regido. A cidade foi
escolhida por mero capricho politico do governador Aluizio Alves.

E notavel que ndo exista, por parte de Freire, uma critica aos ideais
politicos de tal projeto, e a decisdo de ser em Angicos, talvez tenha sido pela
vontade de implantar e pelo receio da perda do financiamento, que seria essencial
para seu sucesso. Era uma oportunidade Unica; ele ndo poderia perder.
“‘“Acompanhado de uma equipe do MCP, Paulo Freire foi entdo a Natal para treinar
os alfabetizadores que atuariam em Angicos” (CARVALHO, 2004, p. 103). Seu
lado educador sempre falou mais alto. Vemos, pois, o apoio de sua propria
esposa, que como conselheira, deve té-lo aconselhado a aceitar a proposta de
Aluizio.

No entanto Azevédo nos aponta alguns aspectos a serem vistos mais
criticamente, “aspecto a ser problematizado é sua moldura ‘campanhista”
(AZEVEDO, 2014, p. 201); tratavam de campanhas governamentais e de nao
projetos permanentes que tinham sua continuidade permanente, independente do
governo que ocupava o poder, ndo se preocupavam em com a continuidade e sim
com os imediatismos existentes na época, de fazer frente a outras campanhas
existentes no Estado. Ndo existia um compromisso com as classes populares de
continuidade permanente, mas de extinguir agora e ja, o analfabetismo.

Segundo Azevedo, duas dimensdes sao fundamentais para entendermos a
memodria e a experiéncial® de Angicos. Em “primeiro lugar, ha de se estar atento
aos principios ‘salvacionistas’, em voga em circulos cristdos da época”
(AZEVEDO, 2014, p. 202) que exerciam grande influéncia na educagio no
governo como também nos participantes, fossem eles alunos ou colaboradores.

O segundo ponto se relaciona a ideia de que a alfabetizacdo “poderia ser
resolvida em termos de agles rapidas e voluntariosas; o que nos conduz a

reflexdo sobre o proprio conceito de ‘alfabetizacdo’, embutido nessa perspectiva”

a instalacdo de um Inquérito Policial Militar, ordenado por Aluizio Alves, governador que
imediatamente se pds ao lado dos golpistas. (AZEVEDO, 2014, p. 199-200)

19 Ainda que a experiéncia de Angicos revele uma perspectiva metodoldgica vinculada aos
principios dial6gicos que Paulo Freire consagrard em sua obra posteriormente, seu escopo
carrega essa tensao ‘salvacionista’ e ‘campanhista’, ha medida em que se organiza a partir de
estudantes que ‘saem’ de sua rotina normal para tomarem contato com um universo que lhes é
‘estranho’ e, tomados por um generoso desejo ‘transformador’, empreendem uma acao capaz de,
‘em pouco tempo’, produzir mudangas profundas na vida das pessoas e de toda a comunidade,
mediadas pela apropriacéo da leitura e da escrita. (AZEVEDO, 2014, p. 202).
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(AZEVEDO, 2014, p. 202) de que a populacio iria se alfabetizar rapidamente e
com a mesma rapidez se conscientizaria, com esse pensamento, percebe-se nao
s6é uma fragilidade na alfabetizacdo, como também, no verdadeiro tema da
conscientizacdo. Freire poderia até conseguir uma concernéncia imediata, mas
n&o, reflexiva; critica Azevédo pela rapidez da aprendizagem (AZEVEDO, 2014).
Teve, entdo, papel fundamental na aceitacdo, como também, em todo seu
percurso como educador e organizador do projeto, Elza, esposa de Freire. Ela
sempre acreditou no lado educador do marido. Mesmo quando ele sonhava em
ser juiz, ela ja dizia: “apesar de todo o respeito que tenho pela magistratura, eu
acho que vocé é mesmo um educador’ (VENTURI, 2006, min. 29:20). Essa frase
extraida dos labios de Freire mostra a cumplicidade entre eles; apresenta também
a evolucdo da sua consciéncia. Sua filha, Fatima Freire, descreve que “era um
diabo de um amor rapaz, tdo soberanamente... amor, mais amor no sentido de
desprendimento, amor no sentido de consciéncia do outro [...]” (VENTURI, 2006,
min. 29:53); a ponto de Madalena Freire reconhecer que, “quando minha mée
morreu, meu pai morreu também [..], quando minha m&e morreu, eu perdi meu
pai, fiquei 6rfa de pai e mae e ficou um pedaco de pai conhecido e um pedaco de
pai completamente desconhecido; era aquele meio morto ” (VENTURI, 2006, min.
30:30). O seu outro — esposa - que o0 ajudou a compreender 0 seu Eu, ndo existia
em presenca fisica, s6 lhes restava a construcdo dialodgica feita por mais de 40
(quarenta) anos como esposos, sua ética e seu pensamento s6 podem ser
compreendidos ao conhecer sua histéria, sua moral, sua ética e seu olhar politico

do outro.

Eu ndo tenho duvida nenhuma de que eu ndo posso ser entendido fora
da compreensdo da ética em mim e da politica em mim. Eu acho que
nenhum educador ou nenhum pensador da educacdo esta afastado
disso. Quer dizer a educac¢do quanto formacdo humana é um esforco
indiscutivelmente ético e estético; quer dizer, ndo h&4 como separar
também a decéncia da boniteza. “A educagdo enquanto busca de
boniteza, necessariamente procura a decéncia do ser” (VENTURI, 2006,
min. 46:50).

Freire tentou ser coerente com sua ética moral - nem sempre conseguiu -.
Para ndo negar o seu pensar, resolve se exilar para continuar sua contribuicdo e
nao negar a si mesmo. Freire ndo consegue entender um educador sem amor,

sem a “boniteza” da esperanca e sem a vontade de encontrar no outro uma forma
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de amar, de se doar ao outro, de ser algo esteticamente bonito; ou seja, a entrega
da docéncia tem que ser por completo. Suas filosofias educadoras estdo sempre
envolvidas, entrelacadas e refletem no seu pensar, a sua vida.

Para entendermos, vejamos o que diz Walter Kohan:

Paulo Reglus Neves Freire, ou melhor, Paulo Freire, é uma figura
extraordinaria, ndo apenas para a educacéo brasileira, mas também para
a educacédo latino-americana e mundial. Suas contribuices ndo se
limitam a uma obra escrita, muito menos a um método, sequer a um
paradigma teérico, mas dizem respeito também a uma pratica e, de um
modo mais geral, a uma vida dedicada a educacdo, uma vida feita
escola, uma escola de vida, ou seja, uma maneira de ocupar o espago de
educador que o levou de viagem pelo mundo inteiro fazendo escola,
educando em paises da América Latina, nos Estados Unidos, na Europa,
na Africa de lingua portuguesa, na Asia e na Oceania. (KOHAN, 2019, p.
15)

Apesar de brasileiro, Freire se torna do mundo, um pensador mundial. Onde
o oprimido estiver, estara sua pedagogia do oprimido, a pedagogia popular. Suas
ideias transpassam barreiras de paises de terceiro mundo; suas ideias sdo aceitas
nos diversos ambitos, desde universidades americanas até europeias. Uma
verdadeira educagdo para todos; uma pedagogia ndo s6 para o oprimido, mas
construida com os oprimidos e ele e com quem quer lutar contra a opressao. Nao
se colocando acima do outro como santo e perfeito, mas como pecador que anda
com os demais, sofre, sente tristeza perdoa e é perdoado, mas acima de tudo, que
ama.

Nada melhor que histéria para confirmar os argumentos de Kohan, Ricoeur
(2007, p. 40) afirma: “nada melhor que a memdéria para significar que algo
aconteceu, ocorreu, se passou antes que declarassemos nos lembrar dela”. A
memoria se torna um testemunho dos fatos vividos, dos acontecimentos
marcantes e compde a nossa memdria social, criando também, nossa identidade
pessoal.

A coeréncia freiriana € reconhecida por diversos autores, comentadores,

estudiosos e formadores de opinido.
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Paulo Freire [...] € capaz de vivenciar aquilo que pensa. A forma de ser
do Paulo Freire é o que ele pensa. Curioso, devia ser o normal na
Humanidade, mas nédo é, infelizmente. Mas o Paulo é. O Paulo é
extremamente coerente entre o que ele coloca na literatura dele, nas
conversas dele, nas palestras dele e o0 que ele efetivamente faz. Esta
coeréncia, eu acho a coisa mais importante que eu sinto no homem
Paulo Freire. E um homem que efetivamente ama a Humanidade.
Quando ele fala em amor, ndo é um jogo de palavras, é efetivamente
uma ligacdo amorosa ao corac¢do. Isso me marca muito no Paulo Freire.
(BLOIS, 2005, p. 83).

Seus livros se baseiam na sua identidade humana, nas suas memarias, no
jeito de ser criado pelos seus pais, na construcéo firme de sua self, nas memoarias
ao pé da “mangueira”, ainda mais quando se encontra com o outro. Com base
nisso, vém o amor a humanidade, a sua ligacdo de afetividade de lembrar com o
outro, a construcdo viva do eu com o mim freiriano, uma ligacdo do eu com o outro
da histéria. Conforme Ricoeur (2007, p. 71), “lembrar-se € ndo somente acolher,
receber uma imagem do passado, como também busca-la, ‘fazer’ alguma coisa”.

Mais adiante, Ricoeur explica que “lembrar-se’ faz par com o substantivo
‘lembranga’. O que esse verbo designa é o fato de que a meméria é “exercitada”
(2007, p. 71). E nesse sentido que devemos olhar a histéria freiriana e exercitar
sua coeréncia com a vida.

A amorosidade freiriana é sentida em seu falar. O seu afetar-se com o outro
mostra essa interacdo experienciada e que liga seu pensamento a sua praxis. A
memoéria freiriana esta entrelacada com a historia do Brasil, dos oprimidos e
principalmente com a filosofia da educacdo que anseia por libertar os brasileiros
de ontem e de hoje.

Com a ascensao do presidente Jair Messias Bolsonaro, em 2018, como
Presidéncia da Republica do Brasil, inicia-se um novo discurso de menosprezar o
pensamento freiriano e uma desconstru¢do de sua identidade. Pode-se perceber
ja na proposta do plano de governo do entdo presidente do Brasil, que expressa
em seu discurso este desejo: “expurgando a ideologia de Paulo Freire”. Falta-nos
ter um pensamento critico e perceber que ideologia € essa e se realmente existe
uma ideologia freiriana no Brasil e quais males e beneficios ela traz. Conforme
Ricoeur (2007, p. 455) sobre o0 mesmo ponto de vista, “os abusos da memoaria
tornam-se abusos de esquecimento”. Construir uma identidade “n&o freiriana” faz
com que exista um abuso de suas memorias, ocasionando um esquecimento ou

uma atualizacdo da memoria sem fanatismo. E necessario levantar bandeiras
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como uma alternativa ao conhecimento, mas puro e sem absolutismos; uma vez
gue a reconstrucao da memoria nem sempre o exalta, mas expde uma visdo mais
coerente com a vivenciada historicamente e, assim, preservar do esquecimento.
Para entendermos a memoria e o esquecimento de Paulo Freire, é
necessario compreendermos o que € memoria e esquecimento em Ricoeur.
Ressalta-se que Ricoeur (2007, p. 72) frisa dois tipos de memoria, a natural e a
artificial; enfocando mais no natural, ele conceitua a memadria como “guardia da

profundeza do tempo e da distancia temporal”, e a distingue em trés:

[...] iremos distribuir em trés planos: No plano patolégico-terapéutico,
serdo evidenciados os distirbios de uma memoéria impedida; no plano
propriamente pratico, os da meméria manipulada; no plano ético-politico,
os de uma memodria abusivamente convocada, quando comemoracao
rima com rememoracdo. Essas mlltiplas formas do abuso salientam a
vulnerabilidade fundamental da memoria, que resulta da relacdo entre a
auséncia da coisa lembrada e sua presenga na forma da representagéo.
A alta problematizacdo dessa relacdo representativa com o passado é
essencialmente evidenciada por todos o0s abusos da memobria.
(RICOEUR, 2007, p. 72).

Ricoeur quer enfatizar o plano da rememoracdo na memoria natural, que é
0 acordar, o dar luz a consciéncia que dara a conhecer as passagens histéricas e
eventos antes acontecidos. Esses tracos sao reconhecidos como recordacédo, a
qual difere da memorizacdo. Esse traco ndo se engaja no contexto de
rememoracao. A memorizacdo € uma forma de apreender, que é o encerramento
de saberes e conhecimentos; um finalizar fixado que sempre estara a disposicéo
para uma realizacdo marcada do ponto de vista fenomenoldgico, que facilita a
habilidade ou espontaneidade, mas nao é rememoracao. “Esse tragco constitui o
correspondente pragmatico do reconhecimento de concluir a recordacao no plano
epistemologico” (RICOEUR, 2007, p. 72). A memorizagao entdo € uma ‘memoria-
habitual’ que Ricoeur coloca como “economia de esforgos”, no sentido de
facilidade. Freire posteriormente fard usos dessa ideia mesmo sem sabermos se
ele leu Ricoeur.

A memoria manipulada no plano ético-politico e “a filosofia politica nascem
de uma situacao originaria na qual o temor da morte violenta impele o homem do
‘estado de natureza’ aos vinculos de um pacto contratual que garantira
inicialmente sua segurang¢a” (RICOEUR, 2007, p. 72), levando-o ao medo de

perder a vida e de assim, sua memoria sofrer abusos e ser manipulada pelo poder
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existente. E nesse contexto que se insere Freire e suas memorias no Governo

Militar a partir de 1964, em que,

no nivel em que a ideologia opera como discurso justificador do poder, da
dominacdo, que se veem mobilizados os recursos de manipulacéo que a
narrativa oferece. A dominag&o nédo se limita a coercéo fisica. Até o tirano
precisa de um retdrico, de um sofismo, para transformar em discurso sua
empreitada de seducdo e intimidacdo. Assim, a narrativa imposta se
torna o instrumento estudado privilegiado dessa dupla operacdo. A
prépria mais-valia que a ideologia; agrega a crenca oferecida pelos

governados para corresponderem a reivindicacdo de legitimacdo
levantada pelos governantes; apresenta uma textura narrativa: narrativas
de fundacéo, narrativas de gloria e de humilhacdo alimentam o discurso
da lisonja e do medo. Torna-se possivel vincular os abusos expressos da
membéria aos efeitos de distorcdo que dependem do nivel fenomenal da
ideologia. Nesse nivel aparente, a memdria imposta est4d armada por
uma histéria, ela mesma “autorizada”, a historia oficial, a histéria
aprendida e celebrada publicamente. De fato, uma memdria exercida é,
no plano institucional, uma memodria ensinada; a memoriza¢do forcada
encontra-se assim arrolada em beneficio da rememoracdo, das
peripécias da histéria comum, tida como os acontecimentos fundadores
da identidade comum. (RICOEUR, 2007, p. 98).

Ricoeur faz uma leitura antecipada dos acontecimentos éticos e politicos
brasileiros. Ainda que isso sejam, de fato, acontecimentos que existam em todo o
mundo, vejam na otica do Brasil dos tempos do Regime Militar e da configuracao
de hoje, no atual governo. A perseguicao contra as pessoas que nao concordavam
com o governo militar ndo fora so fisica ou intelectual;, a mordaca do saber foi
colocada nos ndo partidarios. O conhecimento livre e libertador se torna uma
afronta ao governo. A conjuntura de governo militar queria o povo com ideologia
dita de “esquerda” ou até “marxista”. Tudo que vinha de forma a valorizar o povo e
a dar voz aos oprimidos ndo era bem visto. Era necessario fazer uma narracéo
diferente e oficializada para o povo. A intimidacdo vinda do governo era de
manipulacdo da memoria, de colocar o povo contra as pessoas que tinham voz
ativa. O governo queria matar outras ideologias que ndo fossem a sua. E nesse
contexto que as memoarias impostas aparecem como memodarias oficiais, € “é nesse
plano que se pode falar, mais legitimamente, em abusos de memoria, que sao
também abusos de esquecimento” (RICOEUR, 2007, p. 94).

Entendemos que “as manipulagbes da memoaria, que serdo evocadas mais
adiante, devem-se a intervengdo de um fator inquietante e multiforme que se
intercala entre a reivindicacdo de identidade e as expressdes publicas da
memoria” (RICOEUR, 2007, p. 95). Para isso, € necessario entender que
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“‘esquecimentos, lembrangas encobridoras, atos falhos assumem proporg¢des
gigantescas, que apenas a histéria, e mais precisamente, a historia da memoria e
capaz de trazer a luz” (RICOEUR, 2007, p. 455).

Um dos abusos visto € a anistia dada ainda no Regime Militar (BRASIL,
1979), como também até hoje, dada por diversos presidentes que decretam a

anistia a algum preso, por algum crime que eles devem perdoar.

Os abusos de memoéria colocados sob o signo da memoéria, comandada,
tém seu paralelo e seu complemento nos abusos de esquecimento? Sim,
sob formas institucionais de esquecimento cuja fronteira com a amnésia é
facil de ultrapassar: trata-se principalmente de anistia e, de modo mais
marginal, do direito de graga, também chamada de graga anistiante
(RICOEUR, 2007, p. 459).

A anistia nada mais é que dar o perddo por um ou diversos crimes. No
Brasil, a vez mais importante em que foi usada, foi pelo entdo presidente da
Republica Jodo Batista Figueiredo, por meio da Lei n® 6.683, de 28 de agosto de

1979, que dizia em seu artigo primeiro:

Art. 1° E concedida anistia a todos quantos, no periodo compreendido
entre 02 de setembro de 1961 e 15 de agosto de 1979, cometeram
crimes politicos ou conexo com estes, crimes eleitorais, aos que tiveram
seus direitos politicos suspensos e aos servidores da Administragao
Direta e Indireta, de fundagdes vinculadas ao poder publico, aos
Servidores dos Poderes Legislativo e Judiciario, aos Militares e aos
dirigentes e representantes sindicais, punidos com fundamento em Atos
Institucionais e Complementares. (BRASIL, 1979, [n.p.]).

Ao relacionar a lei da anistia com a amnésia ressaltada por Ricoeur,
podemos perceber um esquecimento voluntario e uma tentativa de anestesiar da
histéria, de maneira a ndo serem lembrados, os fatos mais marcantes e
desonrosos de nossa nacdo; ndo somente no governo militar, mas também em
outros momentos em que a anistia vem sendo usada, desde o império portugués
atée os dias atuais. Isso pode ser visto como uma forma de maquiar os
acontecimentos e de esquecermos por meio de ndo investigacdo dos fatos
realmente ocorridos; o que é algo quase diabdlico que apaga o passado como se
ele ndo fosse de importancia para o futuro, e se torna uma linha em branco da
histéria brasileira. Pode-se dizer que Freire se encaixa nesse contexto, ao ser
exilado e em 1979, repatriado do exilio apds se “exilar primeiro na Bolivia, depois
no Chile e mais tarde nos Estados Unidos e na Suica” (KOHAN, 2019, p. 18). A

57



anistia ndo é usada s6 pelos governos militares, mas também pelos governos
chamados de direita e de esquerda, como forma politica, ultrapassando todas as
fronteiras entre o “esquecimento e o perdao”.

Nesse ponto, o que nos importa € que a anistia ndo foi concedida para
todos. Paulo Freire e Gregério Bezerra®® ndo foram contemplados inicialmente,
estariam barrados pela lei da anistia, no entanto, com as diversas manifestacdes
que ocorreram na época denominada “anistia irrestrita®, o governo resolve
conceder a anistia a todos os exilados.

Passados mais de 40 (quarenta) anos, podemos perceber uma tentativa de
esquecimento do educador Paulo Freire. O contexto se da “a partir do
impeachment contra a presidente Dilma Rousseff, em agosto de 2016. Tenta-se
aplicar uma politica educacional as avessas da que se praticava nos ultimos
governos do PT, o que situa Paulo Freire como um dos principais opositores”
(KOHAN, 2019, p. 19). Acusado por vérias alas ditas como movimento para
libertar o Brasil do comunismo e do marxismo, estende a Freire e a seu
pensamento “como o responsavel por uma suposta ‘doutrinacdo marxista’ nas
escolas e a raiz de quase todos os problemas da educacdo no Brasil” (KOHAN,
2019, p. 19); a filosofia freiriana sendo totalmente destorcida por varios
pensadores e politicos. Ndo conseguiram entender que até o proprio Freire se
ainda estivesse vivo, criticaria varias posi¢cdes educacionais, politicas, culturais e
éticas, acerca do contexto de Brasil na atual conjuntura da educagdo e amoral,
instalada nos anos de governo do entao PT.

A questdo do esquecimento, aqui, ndo esta ligada a discordancia do
pensamento freiriano no sentido intelectual, mas a mera ideologia de esquerda e
de direita que assombra o Brasil, e “muitos esquecimentos se devem ao
impedimento de ter acesso aos tesouros enterrados da memoéria” (RICOEUR,
2007, p. 452). Aqui, esses “tesouros” sdo sepultados, dependendo da ideologia
politica que estd no poder, dispersando o conhecimento a outros, como se

nenhuma contribuicdo tivesse apresentado enquanto no poder estava.

20 Analfabeto até os 25 anos de idade e militante desde as primeiras movimentacdes de
trabalhadores influenciados pela Revolugcdo Russa de 1917, Bezerra teve papel de destaque em
importantes momentos politicos da esquerda brasileira. Por conta de sua militAncia, passou, no
total, 23 anos na priséo, em diversos presidios e épocas. (MEMORIAS DA DITADURA, 2021).
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Como notamos entdo, a ideologizacdo da meméria é possibilitada pelos
recursos de variacdo que o trabalho de configuragéo narrativa oferece.
As estratégias do esquecimento enxertam-se diretamente nesse trabalho
de configuracdo: pode-se sempre narrar de outro modo, suprimindo,
deslocando as énfases, prefigurando diferentemente os protagonistas da
acdo, assim como os contornos dela. Para quem atravessou todas as
camadas de configuracéo e de refiguracdo narrativa desde a constituicdo
da identidade pessoal até a das identidades comunitarias que estruturam
nossos vinculos de pertencimento, o perigo maior, no fim do percurso,
esta no manejo da histéria autorizada, imposta, celebrada, comemorada
— da histédria oficial. O recurso a narrativa torna-se assim a armadilha,
guando poténcias superiores passam a direcionar a composicao da
intriga e imp&em uma narrativa candnica por meio de intimidacdo ou de
seducdo, de medo ou lisonja. Esta aqui uma forma ardilosa de
esquecimento, resultante do desapossamento dos atores sociais de seu
poder originario de narrarem a si mesmos. Mas esse desapossamento
ndo existe sem uma cumplicidade secreta, que faz do esquecimento um
comportamento semipassivo e semi-ativo, como se vé no esquecimento
de fuga, expressdo da ma-fé, e sua estratégia de evitacdo motivada por
uma obscura vontade de ndo se informar, de ndo investigar o mal
cometido pelo meio que cerca o cidaddo, em suma por um querer-nao-
saber. (RICOEUR, 2007, p. 455).

As ideologias partidarias destrutivas sdo usadas para esquecer as
memdérias e a historia, sepultando seu passado pelo fato de ndo estarem em
consonancia com suas ideologias. O governo que esta sempre no poder, anseia
por apagar a memoria, a histéria de algumas pessoas ou atos vindos antes dele,
oferecendo ao povo uma narracdo diferente da verdadeira, e a narrativa que €
mostrada desvirtua os acontecimentos, modificando-os, apagando da memodria,
originando neles o esquecimento.

A historia oficial € recontada e narrada de acordo com o desejo da ideologia
politica que esta no poder, em vista de uma execra¢éo do outro, como forma de se
manter no poder como ideologia dominante, reprimindo a identidade social dos
que ndo estdo de acordo com o pensamento do governo. A historia entdo é
recontada e suas verdades esquecidas, manipuladas. A “teoria da acéao
antidialogica € a manipulacdo das massas oprimidas. Como a anterior, a
manipulagéo é instrumento da conquista, em torno de que todas as dimensfes da
teoria da acao antidialégica vao girando” (FREIRE, 1987, p. 83). A narrativa se
torna a melhor maneira de subjugar um povo, do conhecimento, fazendo-o odiar
certos momentos ou esquecé-los. Na armadilha do esquecimento, os dados séo
manipulados para que a opinido pubica seja a favor dos poderes vigentes. Eles
endeusam uns e amaldicoam outros, como forma de se perpetuarem no poder;

nao encontram voz na resisténcia e tém a opinido do povo ao seu favor.
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Para que se esqueca, € necessario o desaparecimento dos “atores” da
acado. No contexto atual, vemos um desejo do esquecimento do governo PT e do
educador Paulo Freire, da sua luta e de seu pensamento de uma educagédo mais
justa e igual para todos. Freire ndo pode mais se narrar, nem seus pensamentos
sdo tidos como adequados a serem ensinados. Ele foi considerado como
comunista no Regime Militar, um anticristo da educacdo. Tem sido menosprezado
e atacado de diversos lados, muitas vezes por n&do ser entendido nem lido por
eles. Por isso, 0s governos tentam sepulta-lo em cova rasa, como um delinquente
da subverséo do povo, um Sdcrates dos tempos modernos, um agitador.

Para isso, contam com uma passividade do povo que ndo procura O
conhecimento, ndo se informa direito, ndo esta a par dos acontecimentos
passados e sua necessidade futura. O mesmo povo que Freire tentava libertar na
Pedagogia do Oprimido, pessoas simples, manipuladas pelos opressores, ‘e,
guanto mais imaturas, politicamente, estejam elas (rurais ou urbanas) tanto mais
facilmente se deixam manipular pelas elites dominadoras que ndo podem querer
que se esgote seu poder’ (FREIRE, 1987, p. 83). A manipulacdo tem o intuito da
manutencdo de manter a burguesia brasileira no poder, como também, as massas
com desejos de ascensdo de poder — deixar de ser oprimido e ser opressor - ha
uma necessidade de aceitacdo dos argumentos ditos e proferidos pela entédo
“burguesia”, um anseio por mudangas vem depois de certas caracteristicas e
condicdes historicas que podem “se verificar através de pactos entre as classes
dominantes e as massas dominadas. Pactos que poderiam dar a impressao, numa
apreciacdo ingénua, de um dialogo entre elas”. A conjuntura histérica “torna-se
mais nitida quando o Governo Federal de Dilma Rousseff promulga, em abril de
2012, a Lei n® 12.612, que declara Paulo Freire patrono da educacao brasileira”
(KOHAN, 2019, p. 19). A partir dai se coloca em jogo o ensino brasileiro ao
considerar Freire um “filésofo de esquerda”, ao prejulga-lo e desclassificar sua

identidade social da maneira que o governo quer reduzir Paulo Freire

a um método que, por outro lado, ndo se baseia na luta de classes,
inverdade pela qual o pernambucano recebeu muitas criticas de diversos
marxistas (cf., por exemplo, Freire, 2014 [1992]). Confunde Paulo Freire
com o socioconstrutivismo e o marxismo cultural e refere-se a avaliagbes
internacionais negativas inexistentes. Enfim, uma aberrag&o linguistica e
conceitual, ja [...] expde uma pobreza conceitual imprdpria tratando-se de
uma figura educacional da maior relevancia (KOHAN, 2019, p. 21).
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Paulo Freire é considerado um marxista pela direita e € criticado pela
esquerda, por ndo defender claramente o marxismo cultural. E bem provavel que
ele — se vivo fosse — concordaria com os dois e, a0 mesmo tempo, ndo apoiaria
nenhuma das duas tendéncias polarizadoras, esquerda e direita do Brasil. Mesmo
sendo um dos fundadores do PT, discordaria principalmente dos pactos feitos para
ganhar e se manter no poder; “na verdade, estes pactos ndo sao dialogo porque,
na profundidade de seu objetivo, esta inscrito o interesse inequivoco da elite
dominadora. Os pactos, em Ultima analise, sdo meios de que se servem o0s
dominadores, para realizar suas finalidades” (FREIRE, 1987, p. 83). Tudo se torna
manipulacdo das memoérias ao bel-prazer politico. Querem reforcar sua ideologia
com o pensamento de Freire — a esquerda brasileira — ou querem execra-lo por ter
pensamentos socialistas. Consequentemente, entdo, “a manipulagao, na teoria da
acao antidialdgica, tal como a conquista a que serve, tem de anestesiar as massas

populares para que nao pensem” (FREIRE, 1987, p. 84).

Dai que o populismo se constitua como estilo de agdo politica,
exatamente quando se instala o processo de emersdo das massas em
gque elas passam a reivindicar sua participacdo, mesmo que
ingenuamente. O lider populista, que emerge neste processo, é também
um ser ambiguo. Precisamente porque fica entre as massas e as
oligarquias dominantes, ele € como se fosse um ser anfibio. Vive na
“terra” e na “agua”. Seu estar entre oligarquias dominadoras e massas
Ihe deixa marcas das duas. Enquanto populista, porém, na medida em
gue simplesmente manipula, em lugar de lutar pela verdadeira
organizagdo popular, este tipo de lider em pouco ou em quase nada
serve a revolucdo. Somente quando o lider populista supera o seu
carater ambiguo e a natureza dual de sua acdo e opta decididamente
pelas massas, deixando assim de ser populista, renuncia & manipulacao
e se entrega ao trabalho revolucionario de organizagcdo. Neste momento,
em lugar de mediador entre massas e elites, € contradi¢cdo destas, o que
leva as elites a arregimentar-se para frea-lo tdo rapidamente quanto
possam. (FREIRE, 1987, p. 85).

As palavras de Freire sdo quase uma profecia do que iria acontecer com o
partido que ele mesmo ajudou a fundar. Um lider populista, Lula, chega ao poder e
fica dividido entre as massas e agradar a elite brasileira, pressionado pela politica
surja dos partidos. Um verdadeiro pressagio cumprido; um lider popular chega ao

poder maximo do Brasil?L. Vindo das classes operarias, se coloca como o salvador

21 Agui, quando falamos que Lula foi um lider populista que agradou a muitos e foi odiado por
outros, se da de maneira que encontramos em sua trajetéria um homem que saiu das classes
populares — metallrgico do ABC Paulista- para ser o0 homem mais poderoso de uma nacédo; o
presidente, ap0s vdrias tentativas de chegar a presidéncia —sem sucesso - 0 mesmo se alia a
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de um povo, mas ndo consegue se eleger até ter como aliados, antigos partidos
de sustentacdo, que alguns anos depois sdo0 0s mesmo que 0s golpeia com o
Impeachment?2.

Esse ser “anfibio”, conforme Freire, vem a ser o que ele ndo concorda, que
sdo os métodos populistas, “ndo serve a revolugao”. Para Freire, um politico so
seria realmente revolucionario, ao superar o populismo, o qual ndo € uma
separacao dos oprimidos nem 0s ajuda a se conscientizarem de sua liberdade; ao
contrario, o populismo € uma forma de opressdo maquiada a um falso conceito de
libertacdo das massas. O lider que supera seu populismo ndo é um mediador
entre opressores e oprimidos, mas um libertador, um trabalhador com o povo; um
governante do povo, para 0 povo € com O povo. Se ndo conseguir supera-lo,
assim continuara na sua mediagdo populista; sera engolido pelo sistema da elite e
se tornard exclusivamente defensor dos mesmos ou sera retirado do poder; fato
gue se concretizou em 2016, com o entdo Impeachment da presidenta Dilma,
rompendo assim, anos de governo, dito de esquerdada e populista.
Consequentemente, “enquanto a acdo do lider se mantenha no dominio das
formas paternalistas e sua extensdo assistencialista, pode haver divergéncias
acidentais entre ele e grupos oligarquicos feridos em seus interesses, dificilmente,
porém, diferencas profundas” (FREIRE, 1987, p. 86). Diante disso, Freire

argumenta:

outros partidos muito mais antigos e com grande influéncia dentro do cenario politico brasileiro
para realizar seu objetivo. As aliangas feitas s6 confirmam o pensamento freiriano da citagdo
acima. Ele se torna, segundo Freire, um ser que manipula pelo poder. Aqui ndo queremos negar
em hipétese nenhuma o presidente que Lula foi; sé entendemos que a politica ndo é neutra e ndo
tem sO um lado, mas varios que devem ser refletidos e pensados na memdéria e na historia. O
dialogo freiriano nos diz para escutarmos e dialogarmos e respeitarmos todos os tipos de
pensamento, mesmo estes sendo uma critica.

22 A presidente Dilma compareceu ao Congresso para se defender e negou ter cometido os crimes
de responsabilidade de que foi acusada. Dilma classificou de golpe a aprovacdo do impeachment
e acusou o entdo vice-presidente, Michel Temer e o ex-presidente da Camara, Eduardo Cunha,
de conspiracdo. Apds 6 dias de julgamento, 0 Senado concluiu, em 31 de agosto, o impeachment
de Dilma Rousseff, cassando o mandato da presidente, mas mantendo os seus direitos politicos.
Foram 61 votos favoraveis e 20 contrarios no julgamento que ficard marcado na histéria do
Congresso Nacional e do Brasil.(AGENCIA SENADO, 2016).
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gue estas formas assistencialistas, como instrumento da manipulacéo,
servem a conquista. Funcionam como anestésico. Distraem as massas
populares quanto as causas verdadeiras de seus problemas, bem como
guanto a solugdo concreta destes problemas. Fracionam as massas
populares em grupos de individuos com a esperanca de receber mais.
(FREIRE, 1987, p. 86).

Ha tantas criticas ao populismo e a seus projetos assistencialistas que séo
desenvolvidos, que por um lado, matam a fome de muitos, e por outro, servem
para a dominacdo dos oprimidos, porém, “em toda esta assistencializacédo
manipuladora, um monumento de positividade” (FREIRE, 1987, p. 86) € que as
massas assistidas ndo se contentam s6 com o que estao recebendo, mas querem
sempre mais, e 0S grupos que ndo sao assistidos, olhando os que sdo, desejam
também receber, ficam inquietos e reclamam, no entanto, ndo tém como dar
assisténcia a todos, “e, como nao podem as elites dominadoras assistencializar a
todos, terminam por aumentar a inquietacdo das massas” (FREIRE, 1987, p. 86).
Em contraposigéo, se apresenta nesse momento em oposiGao ao governo vigente,
gue desagrada a muitos da massa. Apresenta-se o lider “revolucionario”, que, se
aproveitando do momento de contradicdo da manipulagdo, vem trazer um
problema as classes populares com a finalidade de sua organizagdo (FREIRE,
1987). As classes populares que anseiam por serem beneficiadas se veem
representadas, e as que ja sdo beneficiadas, querendo receber mais e achando
gue o novo governo lhes propiciara, aderem, em partes, ao novo projeto.

Freire faz uma leitura do que se passa entre os ultimos governos do Brasil
ja na década de 80 (oitenta) e que pode ser colocada na atualidade do contexto
politico de hoje. Sendo uma afirmacédo de sua filosofia educadora, ndo seria de
forma alguma, complacente com o governo de esquerda que ficou no poder por 14
anos. Assim, ndo existe nele, a culpa de que é acusado pelo governo do
Presidente Jair Messias Bolsonaro, de alienar o povo brasileiro. Ao contrario, seu
pensamento sempre foi de libertacdo e ndo, de manipulagdo das massas. Sua
ideia sempre foi de conscientizagdo dos povos, de valorizagdo da cultura local,
pois “a invasao cultural, indiscutivelmente alienante, realizada maciamente ou nao,
€ sempre uma violéncia ao ser da cultura invadida, que perde sua originalidade ou
se vé ameacado de perdé-la” (FREIRE, 1987, p. 86). Ele sempre quis preservar a

esséncia e a pureza cultural enraizada em cada regido do Brasil; ndo concordava



com a invasao cultural, pois tinha dois lados, “de um lado, é ja dominagao; de
outro, é tatica de dominagao” (FREIRE, 1987, p. 86).
E na visdo ideoldgica que Freire fundamenta sua critica sobre a

manipulagéo do povo, em favor do opressor;

toda dominacédo implica numa invasao, ndo apenas fisica, visivel, mas as
vezes camuflada, em que o invasor se apresenta como se fosse 0 amigo
gue ajuda. No fundo, a invasdo é uma forma de dominar econémica e
culturalmente o invadido.[...] Como manifestacdo da conquista, a invasao
cultural conduz a inautenticidade dos invadidos. O seu programa
responde ao quadro valorativo de seus atores. A seus padrdes, a suas
finalidades. Dai que a invasdo cultural, coerente com sua matriz
antidialégica e ideoldgica, jamais possa ser feita através da
problematizacdo da realidade e dos préprios conteldos programaticos
dos invadidos. Aos invasores, na sua ansia de dominar, de amoldar os
invadidos a seus padrbes, a seus modos de vida, s6 interessa saber
como pensam os invadidos seu préprio mundo para domina-los mais.
(FREIRE, 1987, p. 86-87).

Ainda que, sendo considerado de esquerda, 0 seu pensamento critico da
educacdo, da dominagéo e das ideologias sdo mais fortes que seu pensamento
como esquerdista. Freire, mesmo lendo Marx, ndo se fecha no marxismo. Ele
encontra maneiras de usar o pensamento de Marx para fundamentar o seu
pensamento da dualidade entre oprimidos e opressores. Na verdade, ele € um
nacionalista que defende o que é do Brasil para os brasileiros, valorizando a
cultura e néo, sua importacédo. Essa invasao cultural vem destruir a nossa cultura
e desvalorizid-la e fazer sua dominacdo, implantar seu proprio pensamento
dominante, seja esquerda ou direita. Ela tira sua identidade cultural para ser mais
facil dominar e manipular a seu favor, a fim de descontruir sua identidade de
pertenca cultural, as suas memérias e histdrias, causando um esquecimento.

Ricoeur (2007, p. 83) denuncia tais fatos como “expressdes correntes como
traumatismos, ferimento, cicatrizes etc”. De acordo com Ricoeur (2007, p. 40),
“nao temos outro recurso a respeito de referéncias ao passado, sendao a proépria
memoria”. Nado podemos distorcer a memoria e 0 pensamento freiriano a bel-
prazer politico, seja ele qual for; ndo podemos “entrar com um langa-chamas no
MEC para tirar o Paulo Freire de 18" (BOLSONARO apud HADDAD, 2019, [n.p.]).
Ele também € censurado pelos “setores progressistas por ser idealista, por sua

linguagem com énfase no masculino nos primeiros trabalhos, por ser contra o
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aborto, [...]. Nunca foi unanimidade nos corredores das universidades, e nem
esperava por isso” (HADDAD, 2019, [n.p.]).
Em primeiro lugar, Freire ndo acreditava em uma educacdo neutra,

neutralidade politica para ele, era impossivel, ao contrario

ndo é possivel na pratica democratica que o professor ou a professora,
sub-repticiamente, ou nao, imponha aos alunos sua "leitura do mundo”,
em cujo marco situa o ensino do conteddo. Combater o autoritarismo de
direita ou de esquerda ndo me leva, contudo, a impossivel neutralidade
que ndo € outra coisa sendo a maneira manhosa com que se procura
esconder a op¢do. (FREIRE, 1992, p. 57-58).

A critica freiriana esta acima das brigas partidarias, mas se encontra em um
cabo de guerra; para uns, o salvador da educacédo, para outros, o destruidor.
Muitas vezes, a leitura feita é a partir de uma invaséo cultural “que os invadidos
vejam a sua realidade com a Gtica dos invasores e ndo com a sua. Quanto mais
mimetizados figuem os invadidos, melhor para a estabilidade dos invasores”
(FREIRE, 1987, p. 87). No seu contexto social e histérico com intuito de anular o
‘eu social dos invadidos, que, como todo eu social, se constitui nas relagcdes
socioculturais que se dao na estrutura, é tdo dual quanto o ser da cultura invadida”
(FREIRE, 1987, p. 87).

Entendamos que a memodéria social e sua identidade se encontram nessa
miscelanea critica do conhecimento, do dialogo e do amor, respeitando a cultura
de cada individuo, construindo com e nao para o outro. Sua critica se mantém
atual e revigorante, sua leitura é claramente destorcida a favor da ideologia
politica que esta no poder. Desse modo, é odiado e amado, € recomendado ou
expulso das universidades, € considerado de esquerda, no entanto, critica todo
tipo de autoritarismo e ideologia que venham a manipular, coagir, oprimir, reprimir
e dominar o ser humano. Sua critica € contra a opressao, seja ela de direita ou
esquerda, “o discurso neoliberal de hoje de acordo com o qual as classes sociais
sumiram, ja nao existem” (FREIRE, 1992, p. 63); igualmente, “os discursos e as
praticas dogmaticas da esquerda estao errados, ndo porque sao ideoldgicos, mas
porque é uma ideologia que concorre para a interdicdo da curiosidade dos homens
e das mulheres e contribui para sua alienagdo” (FREIRE, 1992, p. 63). Dessa
maneira, seus criticos ndo se importam em fazerem uma base empirica acerca de

seu pensamento, mas 0 atacam como rixa pessoal e governamental; inclusive,
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Haddad (2019) em sua entrevista a Folha de Sao Paulo, lembra o livro “politica e

educacao popular”, do professor Celso Beisiegel, e afirma sobre Paulo Freire:

gue o seu compromisso do educador com os oprimidos estaria levando a
um estreitamento das possibilidades de utilizagdo das suas praticas
pedagoégicas —referia-se ao tempo dos governos autoritarios instalados
na América Latina nos anos 1960 e 1970. Beisiegel questionava se o
educador ndo estaria se aproximando da realizacdo daquela imagem do
‘ser proibido de ser’, concluindo: ‘Nao seria inaceitavel dizer que Paulo
Freire veio se aproximando da realizacdo da figura do educador proibido
de educar’. (HADDAD, 2019, [n.p.]).

N&do estamos distantes dessa possibilidade. Isso pode ser notado na
proibicdo de estudarem Freire, mesmo ele sendo mais estudado fora do pais.
Seus criticos ndo o aceitam por ele ser um educador que bebe das mais diversas
correntes filosoficas que sejam necessarias para formar seu compromisso de
libertar através da educacdo para todos. Essa perseguicdo e leituras errbneas
acerca de seu pensamento ja existiam em sua época e continuam existindo; com

suas palavras, ele as resume da seguinte forma:

ndo penso autenticamente se o0s outros também ndo pensam.
Simplesmente, ndo posso pensar pelos outros nem para 0s outros nem
sem os outros’. Esta é uma afirmagdo que, pelo carater dialégico nela
implicito, incomoda os autoritarios. E por isso também que s&o t&o
refratdrios ao dialogo, & troca de idéias entre professores e alunos.
(FREIRE, 1992, p. 60).

Freire é dialogo. Sem o dialogo sempre vamos estar nessa luta contra o
povo e continuaremos construindo divergéncias educacionais, filosoficas, politicas
e opressoras, em que ndo colocamos 0 outro como centro; continuaremos
reprimindo a identidade individual e social dos sempre, oprimidos. Ser4 que nao
existe uma necessidade de um reencontro com Freire e de uma redescoberta dos
tesouros contidos nos seus escritos? Caso o fizessem, conseguiriam compreender
a construcao filosofica do Self freiriano.

Freire se aprofundou na acdo/experiéncia que leva a aprendizagem e
descobriu que o conhecimento ocorre na comunicacdo entre as pessoas. E
preciso entender que o dialogo é a base da educacao politica e social; para isso, €

necessario o respeito aos pensamentos contrarios.
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2.3 A CONSTITUICAO DO SELF DE PAULO FREIRE

A construgdo filoséfica da educagdo de Paulo Freire faz com que
entendamos o desenvolvimento da constituicdo do seu Self. Para Sécrates,
alguém poderia lhe perguntar: “N&o te pejas, 6 Socrates, de te haveres dedicado a
uma ocupacido que e pde agora em risco de morrer?” (PLATAO, 1987, p. 45).
Esse pensamento reflete o pensamento de Freire ao dizer que “a proclamada
morte da Historia que significa, em ultima anélise, a morte da utopia e do sonho,
reforga, indiscutivelmente, os mecanismos de asfixia da liberdade” (FREIRE, 1996,
p. 44). A filosofia freiriana € humanizante, traz o ser humano oprimido para o
centro da critica educacional, transforma uma vida de morte e estagnacao de
sonhos e perspectivas de conhecimentos em uma interagéo social entre o eu e 0
outro, e nessa comunicagcdo experiencial, constitui seu Self. Essa negacédo do
homem € para Freire a morte dos sonhos da utopia de um futuro melhor para as

classes mais populares.

Quanto mais me deixe seduzir pela aceitacdo da morte da Histéria tanto
mais admito que a impossibilidade do amanha diferente implica a
eternidade do hoje neo-liberal que ai esta, e a permanéncia do hoje mata
em mim a possibilidade de sonhar. Desproblematizando o tempo, a
chamada morte da Histéria decreta o imobilismo que nega o ser humano.
(FREIRE, 1996, p. 44).

O outro é o ser de concentracdo freiriana. O outro é vivenciado no dialogo,
no “escutar, no sentido aqui discutido, significa a disponibilidade permanente por
parte do sujeito que escuta para a abertura a fala do outro, ao gesto do outro, as
diferencas do outro” (FREIRE, 1996, p. 45). O se colocar na experiéncia de estar
com o outro, de conviver no mesmo ambiente e de perceber as dificuldades, os
anseios e a problematica local de forma concreta € como relata Ricoeur, “lembro-
me de ter gozado e sofrido em minha carne, neste ou naquele periodo de minha
vida passada [...]. Como a testemunha numa investigacao policial, posso dizer [...]
‘eu estava 1&8” (RICOEUR, 2007, p. 57). E com esse entendimento que Freire pode
dizer: eu vivi a situacdo, eu posso falar sobre ela com propriedade do assunto,
pois passei pela experiéncia no meio do povo, senti o povo e me deixei afetar por
eles. O diferencial do Self freiriano é compreendido ao perceber em si 0 outro e,

consequentemente, ser contagiado na sua vivéncia a ponto de nao ficar imével a
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experiéncia, & vida do outro. E necesséaria uma resposta, pois “aceitar e respeitar a
diferenca € uma dessas virtudes; 0 que sem a escuta ndo se pode dar. Se
discrimino [...], sobretudo, me proibo entendé-los” (FREIRE, 1996, p. 44). E nesse
momento que surge o self individual a partir do ser social. Vejamos o que diz
Mead (2010, p. 210), “Self ou mente autoconsciente na comunidade. Esse self
encontra uma via de expressao na autoconsciéncia ou na devocao de si mesmo, a
causa da comunidade. O self aparece como um novo tipo de individuo no todo

social”.

O self é algo que passa por um desenvolvimento. Nao esta presente
inicialmente, no momento do nascimento, mas decorre do processo das
experiéncias e atividades sociais, ou seja, desenvolve-se num individuo
em resultado de suas relag6es com esse processo como um todo e com
outros individuos dentro desse mesmo processo. (MEAD, 2010, p. 175).

Nesse sentido, o self freiriano encontra-se ha mesma construcdo mediana,
assim também “quanto mais me dou a experiéncia de lidar sem medo, sem
preconceito, com as diferencas, tanto melhor me conheco e construo meu perfil”
(FREIRE, 1996, p. 50), que se junta ao ‘eu estava la’ de Ricoeur, que se torna um
exercicio indispensavel da experiéncia para ter autoconhecimento, na pratica, um
sujeito se compreender a partir do seu self com o outro, tendo como sua
caracteristica principal “de ser objeto para si mesmo” (MEAD, 2007, p. 152). Esse
objeto para si acontece, “ao adotar as atitudes que os outros individuos tém em
relacdo a ele; quando todos estdo inseridos num contexto social ou num contexto
de experiéncias e comportamentos” (MEAD, 2007, p. 153). O self como ser do
objeto nasce necessariamente da experiéncia social, no entanto, “ha partes do self
que s6 existem no relacionamento consigo proprio” (MEAD, 2007, p. 159). Essa
relacdo vem a repartir o self em parte, em relacdo ao conhecimento, em relacdo a
reflexdo interior freiriana que se entende como “sou gente. Sei que ignoro e sei
que sei. Por isso, tanto posso saber o que ainda ndo sei, como posso saber
melhor o que ja sei. E saberei tdo melhor e mais autenticamente quanto mais
eficazmente construa minha autonomia em respeito a dos outros” (FREIRE, 1996,
p. 37).

Com o fim de compreender o self, Mead (2010, p. 175) salienta a existéncia
de dois estagios para se entender o self individual. Primeiramente, ele evidencia

que “o self individual € sempre constituido de uma organizagdo das atitudes
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particulares de outros individuos em relagcéo a ele e aos demais, constituindo atos
sociais especificos dos quais todos participam conjuntamente”. E nesse
entendimento que Freire fala da pratica da autonomia: “persuadir ou convencer a
liberdade de que va construindo consigo mesma, em sSi mesma, com materiais
que, embora vindos de fora de si, sejam reelaborados por ela, a sua autonomia”
(FREIRE, 1996, p. 36-37).

Freire ndo fala diretamente do self; para ele, podemos entender a mesma
edificacéo de ideias de self mais como a autonomia pessoal construida. E o olhar
para si como ser livre de maneira autoconsciente, de compreender e refletir o
mundo ao seu redor para conhecer, pensar, ensinar, se conscientizar e partir para
a interversdo na realidade do outro. Esse intervir na realidade do outro é o
segundo estagio do self em Mead (2010, p. 175), em que o self “é constituido nao
s6 por uma organizacdo das atitudes individuais particulares, mas também por
uma organizacao das atitudes sociais do outro generalizado ou do grupo social
como um todo ao qual ele pertence”. H& um agir comunitario, uma construgéo da
selffautonomia na comunicacao, “na capacidade que mulheres e homens criamos
de inteligir o mundo sobre que e em que atuamos, 0 que se deu simultaneamente
com a comunicabilidade do inteligido. Nao ha inteligéncia da realidade sem a
possibilidade de ser comunicada” (FREIRE, 1996, p. 44). O self se constréi na
comunicacdo do eu com o outro. Nao podemos compreender o self freiriano se
anularmos o outro. A comunicacdo é fundamental para se compreender a

autonomia do self em Freire.

Assim, o self alcanca seu pleno desenvolvimento ao compor as atitudes
individuais dos outros em atitudes grupais ou sociais organizadas,
tornando-se assim um reflexo individual do padrdo sistematico geral do
comportamento social ou grupal em que este e outros estdo envolvidos,
um padrdo que entra como um todo na experiéncia do individuo em
termos dessas atitudes grupais organizadas que, por meio do
mecanismo do seu sistema nervoso central, ele adota com relacéo a si
mesmo da mesma forma como adota as atitudes individuais do outros.
(MEAD, 2010, p. 181).

Sado as atitudes e experiéncias individuais ou sociais que formam o self
permanente. Ele s6 pode existir por meio do relacionar-se do meu self com o self
do outro; que em Freire seria “comunicabilidade do inteligido”, em transformacéo
constante do aprendizado. O “gosto de ser gente” freiriano nos diz respeito ao seu

self permanente do agir definido, de um pensar em si e no outro de forma a nao

69



anular o outro nem a si mesmo. Ha a adocdo do outro no self individual que
manifesta a consciéncia do ser humano pelo outro, e o outro faz introjecdo em si e

o0 projeta como um self individual a partir do grupal.

Gosto de ser gente porque, inacabado, sei que sou um ser condicionado,
mas, consciente do inacabamento, sei que posso ir mais além dele. Esta
€ a diferenca profunda entre o ser condicionado e o ser determinado. A
diferenca entre o inacabado que ndo se sabe como tal e o inacabado que
historica e socialmente alcancou a possibilidade de saber-se inacabado.
Gosto de ser gente porque, como tal, percebo afinal que a construcéo de
minha presenca no mundo, que ndo se faz no isolamento, isenta a
influéncia das forcas sociais, que ndo se compreende fora da tensao
entre o que herdo geneticamente e o que herdo social, cultural e
historicamente, tem muito a ver comigo mesmo. Seria irbnico se a
consciéncia de minha presenga no mundo ndo implicasse ja o
reconhecimento da impossibilidade de minha auséncia na construcéo da
propria presenca. Nao posso me perceber como uma presenga no
mundo, mas, a0 mesmo tempo, explica-la como resultado de operacdes
absolutamente alheias a mim. Neste caso o que fago & renunciar a
responsabilidade ética, histérica, politica e social que a promoc¢édo do
suporte ao mundo nos coloca. Renuncio a participar a cumprir a vocacao
ontolégica de intervir o mundo. O fato de me perceber no mundo, com o
mundo e com 0s outros me pde numa posicdo em face do mundo que
nao é de quem nada tem a ver com ele (FREIRE, 1996, p. 23).

O inacabamento do ser freiriano e o self mediano se encontram na
consciéncia de si no outro, no pensamento critico reflexivo, no préprio uso da
conscientizagao que explicita o “eu” e 0 “mim”, uma existéncia no outro e o outro
em si. O “eu’ é a resposta do organismo as atitudes dos outros, o ‘mim’ é o
conjunto organizado das atividades dos outros, que a prépria pessoa assume”
(MEAD, 2010, p. 193). Esse ser inacabado freiriano, que em contato pessoal com
as pessoas vai se encontrando e se acabando, sendo moldado e vai construindo o
seu self pessoal se da no mundo e com o mundo. Desse modo, ndo esta fora da
realidade ou na teoria do self, mas esta na presenca consciente da influéncia do
social no humano. Encontra-se na relagdo entre pessoas e ndo pode ser feita de
maneira isolada sem contato fisico e real. A responsabilidade de estar no mundo,
de se injetar da experiéncia faz com que queiramos ejetar o ser consciente e
reflexivo dentro de mim, o eu consciente, o eu que me observo a partir do self,
“afinal, minha presenca no mundo ndo é a de quem a ele se adapta, mas a de
quem nele se insere. E a posicdo de quem luta para ndo ser apenas objeto, mas
sujeito também da Histéria” (FREIRE, 1996, p. 23). E o sujeito no mundo que o
transforma, modifica, se preocupa e se responsabiliza em transforma-lo de si para

0 outro. Vé as dificuldades, observa o que pode ser feito e age para contribuir
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positivamente no mundo, pois sei também, que os obstaculos ndo se eternizam
(FREIRE, 1996, p. 23).

O ser “inacabado” de Freire € essa “inconclusao”. Somos todos nds que
estamos sempre em “reconhecer a si mesmo; implica necessariamente a insergéao
do sujeito inacabado num permanente processo social de busca” (FREIRE, 1996,
p. 23).

Continuemos a pensar um pouco sobre a inconclusdo do ser que se sabe
inconcluso, ndo a inconclusdo pura, em si, do ser que, no suporte, nao se
tornou capaz de reconhecer-se interminado. A consciéncia do mundo e a
consciéncia de si como ser inacabado necessariamente inscrevem o ser
consciente de sua inconclusdo num permanente movimento de busca. Na
verdade, seria uma contradicdo se, inacabado e consciente do
inacabamento, o ser humano nao se inserisse em tal movimento. E neste
sentido que, para mulheres e homens, estar no mundo necessariamente
significa estar com o mundo e com o0s outros. Estar no mundo sem fazer
histéria, sem por ela ser feito, sem fazer cultura, sem “tratar” sua propria
presenca no mundo, sem sonhar, sem cantar, sem musicar, sem pintar,
sem cuidar da terra, das a4guas, sem usar as maos, sem esculpir, sem
filosofar, sem pontos de vista sobre o mundo, sem fazer ciéncia, ou
teologia, sem assombro em face do mistério, sem aprender, sem ensinar,
sem idéias (sic.) de formagdo, sem politizar ndo é possivel. (FREIRE,
1996, p. 23).

A busca do outro, do preenchimento que falta em si pelo outro; o ser
comunitariamente dialogal na convivéncia com os demais constréi e descontréi o
seu pensar ao relaciona-se, ao dialogar, ao se deixar tocar pelo outro na relagcéo
comunitaria mudancga. Torna-se uma busca permanente pela experiéncia no outro
e o “self ou mente autoconsciente na comunidade. Esse self encontra uma via de
expressdo da autoconfirmacdo ou na devocdo de si mesmo a causa da
comunidade” (MEAD, 2010, p. 210). Temos assim um novo todo social a partir do

reconhecimento do self individual.

2.4 CONSIDERACOES SOBRE A MEMORIA EXPERIENCIAL DE PAULO
FREIRE E A CONSTRUCAO DO SELF

Ao entendermos a memoria freiriana de uma construcdo do saber pela
consciéncia de mundo e a relagdo com o outro, podemos entender seu self como
essa experiéncia de se relacionar em comunidade, em agir ao ser tocado pela
realidade vivenciada e ao construir uma resposta coerente com seu pensamento e

sua experiéncia. O self freiriano consiste no “respeito a autonomia e a dignidade
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de cada um; € um imperativo ético e ndo um favor que podemos, ou nao,
conceder uns aos outros” (FREIRE, 1996, p. 25). Defende o respeito a autonomia
de identidade do ser e o dialogo construtivo e ético que desenvolva no ser humano
uma consciéncia de mundo, “buscando a compreensédo do meu ato de ler o mundo
particular em que me movia, permitam-me repetir, re-crio, re-vivo, no texto que
escrevo, a experiéncia vivida no momento em que ainda nao lia a palavra”
(FREIRE, 1989, p. 10). O self estd em construcdo mesmo, ndo na compreensao
de mundo, mas nas experiéncias vividas, mesmo sem entender as palavras
escritas.

Os medos e as angustias de uma formacgédo pessoal e individual do ser
causam temor e vao sumindo com a compreensao do mundo ao seu redor. De
acordo com Freire, isso se da “na medida, porém, em que me fui tornando intimo
do meu mundo, em que melhor o percebia e o entendia na ‘leitura’ que dele ia
fazendo, os meus temores iam diminuindo” (FREIRE, 1989, p. 11).

As memorias de Freire se entrelacam nesse constante construir o seu ser
individual e ao mesmo tempo social, ao perceber as contribuicdes vindas de seus

pais para ter uma leitura coerente de mundo sem distorc6es e manipulagdes.

Mas, é importante dizer, a ‘leitura’ do meu mundo, que me foi sempre
fundamental, ndo fez de mim um menino antecipado em homem, um
racionalista de calgas curtas. A curiosidade do menino néo iria distorcer-
se pelo simples fato de ser exercida, no que fui mais ajudado do que
desajudado por meus pais. E foi com eles, precisamente, em certo
momento dessa rica experiéncia de compreensdo do meu mundo
imediato, sem que tal compreensao tivesse significado malquerengas ao
gue ele tinha de encantadoramente misterioso, que eu comecei a ser
introduzido na leitura da palavra. A decifracdo da palavra fluia
naturalmente da ‘leitura’ do mundo particular. Nao era algo que se
estivesse dando superpostamente a ele. Fui alfabetizado no chdo do
quintal de minha casa, a sombra das mangueiras, com palavras do meu
mundo e ndo do mundo maior dos meus pais. O chao foi 0 meu quadro-
negro; gravetos, o meu giz. (FREIRE, 1989, p. 11).

Essas memodrias mostram a formacdo de uma identidade pessoal e
fundamentada no respeito ao conhecimento, a idade e a reponsabilidade, tanto
dos pais como do menino em interpretar o0 mundo ao seu proprio ponto de vista a
partir de sua propria identidade, estabelecendo seu self. Suas memadrias nos
ajudam a compreender a formagao do self freiriano na relagdo com o outro e o
respeito ao conhecimento e seu dialogo com ele; o escutar o outro e se deixar

afetar pela experiéncia.
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O mergulhar na memoria experiencial de Freire como crianca, pai, esposo,
educador e filosofo faz com aprendamos com ele a reconhecer no outro o
conhecimento que n&o existe em mim e a complementacéo que o outro pode fazer
em nossas vidas.

A constituicdo do self freiriano se da com o outro. Ele se da ao reconhecer
uma constante dualidade entre opressor e oprimido e sua necessidade de
libertacdo a partir da conscientizacéo, pela palavra decifrada do mundo, ao olhar o
mundo ao redor de maneira diferente e compreendé-lo dentro e fora do eu. Por
conseguinte, fazer o ato de responsabilidade consigo e com 0s outros, em
reencontrar o mundo em uma leitura critica e conscientizada como principio a

experiéncia vivida em grupo na comunidade.
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3 O INTERACIONISMO SIMBOLICO E AS MEMORIAS EPISTEMOLOGICAS -
FILOSOFICAS QUE INFLUENCIARAM O PENSAMENTO DE PAULO FREIRE

Trataremos das memorias freirianas que o incentivavam a educacdo
libertadora; das suas principais leituras e influéncias pedagdgicas e filosoéficas, que
moldaram seu ser educador, 0 seu eu, reconstruindo pensamentos. Influéncias
que vieram das mais diversas correntes filosoficas, e que ele soube acolher e usar
as que mais seriam proveitosos na libertacdo educadora da experiéncia do didlogo
para os estudantes e professores.

O estudante néo pode ser alienado em si mesmo, mas se abrir a filosofia da
regido onde pisa. Como fazer com que o estudante ndo seja um sujeito alienado e
estranho a si mesmo, livre e sujeito do préprio filosofar e tire da mente a
concepcao de objeto passivo que estd a mercé dos conhecimentos externos
bancarios. Para Paulo Freire, a filosofia precisa superar a concep¢édo bancaria da

educacao, saindo das trevas para a luz.

3.1 MEMORIAS E ESCRITOS FILOSOFICOS FREIRIANOS NAS BASES
EPISTEMOLOGICAS

A filosofia Freiriana se baseia no estudo da cultura individual do sujeito,
autor da acdo e de sua propria libertacdo. Ao refletir sua natureza, ele faz uma
leitura de mundo real para fazer, assim, sua pedagogia filosofica e superar a
opressao. Para Paulo Freire, a filosofia precisa superar a concep¢édo bancaria na
educacdo. Essa superacao necessita de uma inclusdo critica dos oprimidos, pois
somente na sua solidariedade, em que o subjetivo constitui com o0 objetivo uma
unidade dialética, é possivel a praxis auténtica (FREIRE, 1987). A consciéncia das
massas pode fazer o povo dialogar de forma livre e critica o contexto ao seu redor,
tomando consciéncia dos seus direitos e deveres.

O pensamento de Freire perpassa por diversas teorias em seus livros;
tiremos como ponto principal, o seu livro Pedagogia do Oprimido, no qual ele
consegue perpassar por Marx e Engels, Hegel, Sartre, Edmund Husserl, Herbert
Marcuse, Simone de Beauvoir, Karl Jaspers, Erich Fromm, Gregério de Nissa,

entre outros. No entanto, cabe frisar que neste trabalho, enfocaremos apenas nos
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gue mais possam ter influenciado para o rompimento da concepc¢ao bancaria e
tenham moldado, assim, seu pensamento e sua filosofia.

O que nos importa no pensamento bancério freiriano na educagédo € que
‘tendem a petrificar-se ou a fazer-se algo quase morto, sejam valores ou
dimensdes concretas da realidade. Narracdo ou dissertacdo que implica num
sujeito — o narrador — e em objetos pacientes, ouvintes — os educandos” (FREIRE,
1987, p. 33). Partindo desse conceito de educa¢do bancaria, iremos apresentar as
influéncias filoséficas que fazem lastro para seu pensamento de libertacdo e
descontruir o conceito educacional “mecanico, estatico, especializado da
consciéncia e em que transforma por isto mesmo, os educandos em recipientes,
em quase coisas” (FREIRE, 1987, p. 37). Nesse caso, 0 conceito bancario serve a
opressao e sustenta a consciéncia dos oprimidos, e Freire vem a reconstrui-lo em
cima de uma filosofia critica para superar esse conceito a partir do filosofar pelo

didlogo em virtude da libertacao.

3.1.1 A Filosofia Antiga (Platdo e Aristoteles)

A filosofia freiriana pode ser confrontada com a genialidade de Platédo, ao
descrever o Mito da Caverna ou A alegoria da caverna, no livro A Republica, onde
faz alusdo aos seres humanos, onde ele explicita alguns conceitos basicos da
humanidade como escuridéo e luz, ignorancia e conhecimento. S&o conceitos que
norteiam o mito da caverna, o qual descreve homens que vivem em uma caverna
desde sua infancia, acorrentados, sem mexerem 0 pescoco e de costas para um
pequeno muro e para uma entrada de onde vem uma luz. Entre 0 muro e a luz tem
um caminho por onde sempre passam homens com diversos objetos feitos de
pedra e madeira, estatuas de homens, de animas e jarros. Esses homens passam
sempre pelo caminho; alguns falam, outros ficam calados, e os acorrentados so
sonham com as sombras que passam entre a luz e muro, que séo projetadas a
sua frente. Ja que o muro oculta o corpo dos homens, sé as sombras dos objetos
aparecem e lhes parecem real, pois s6 sonham com aquilo. Certo dia, um dos
prisioneiros que nasceu ali, consegue sair da caverna e ir em dire¢do a saida. As
luzes nos olhos lhe doem; ele ndo consegue ver nitidamente 0 que esta a sua
volta. A luz agride seus olhos e ele tem a opcéo de voltar para a caverna ou,

pouco a pouco, esforcar-se para a nova realidade. Apos perder o medo de se
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habituar ao ambiente, ele veria a ele mesmo e tudo que esta ao seu redor e por
fim, o proprio sol, a luz pura.

Nesse momento, ele compreende que 0 que via na caverna nao era a
realidade, mas as sombras que vinham do real; mas ele ficou triste, pois s6 ele
saiu da caverna e os companheiros ainda estavam la. Entdo, ele se propbe a
voltar a caverna, a fim de libertar das correntes, aqueles que la ficaram e Ihes
mostrar a realidade fora da caverna. Quando volta, os demais, ndo conhecendo a
realidade e pensando que o real sdo as sombras, tratam-no como um louco, como
se a luz o tivesse deixado assim; entdo, seria um lugar perigoso de se ir. Dessa
maneira, 0 que viu a luz é espancado e tentam matéa-lo, e eles preferem ficar na
seguranca da caverna, pois € a Unica realidade que conhecem (PLATAO, 2000).

Platdo, em seu Mito da Caverna, e Freire, com a Pedagogia do Oprimido,
usam o método libertador; mostram uma visdo de mundo fora dos padrbes, onde
0S que estdo na caverna nem sempre querem estar |14, mas se acostumaram. Eles
ndo conhecem outra realidade e tém medo de sair ir a luz, de sentir seus olhos
doerem, de sentir o conhecimento penetrar, de fazer a sua proépria realidade, e
semelhantemente, comtemplam as sombras, o que os outros lhes impdem. O ser
liberto freiriano se assemelha ao platénico, que por amor, volta ao encontro dos
outros para ajudar a mostrar-lhes a realidade. Ele se afeta com a realidade e néo
fica estatico, mas se coloca a servico da reponsabilidade em transformar e
conscientizar o outro.

Com isso, vemos a reponsabilidade transformadora do agir na comunidade,
de néo ficar parado com a opressdo, mas de ir a luta, de conhecer para agir, de
agir para se conscientizar e o conscientizar para responsabilizar-se do seu papel
no mundo, de maneira transformadora de si para o outro.

A escuriddo da ignorancia se rompe pela luz do conhecimento. O homem
gue transforma o outro a ndo ser mais opressor, mas sim, libertador no ensinar;
“‘ndo € transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua propria
producdo ou a sua construcdo” (FREIRE, 1996, p. 21). Construir seu
conhecimento é sair da escuridao, se voltar para a luz e ser chamado a construir
com 0 outro o seu conhecimento e seu ser. O homem que vivia no mundo das
ideias se volta agora ao sensivel, ao mundo real e o deseja modifica-lo. Esse

modifica-lo se coloca também na politica de Aristoteles e no pensamento freiriano
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politico. Para Aristételes, “os caminhos do conhecimento sdao os da vida”.
(JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 170).

3.1.2 Filosofia Moderna (Marx e Sartre)

E com esse pensamento elementar que Paulo Freire articula a filosofia para
superar a concepcao bancéria. Ele faz uma dendncia do sistema educacional que
vem a ser cumplice, colaborando com a forma de dominacdo. Na educacdo
bancaria, o sistema educacional tem dois ensinos, o dos opressores e 0 dos
oprimidos; o grande problema freireano. O ensino é construido por uma classe
opressora, ndo para 0S seus, mas para os oprimidos. Essa é para Freire a
concepcao bancaria. Tal concepcao tira a liberdade daquele que estd sendo
oprimido. O conceito de liberdade é abordado por ambos os autores e € que 0s
conectam. Precisamos entender o conceito de liberdade em Sartre para
entendermos a liberdade freireana.

Para Sartre, o homem é livre em sua esséncia:

O que se pode pedir ao cogito é somente que nos descubra uma
necessidade de fato. E também ao cogito que vamos nos dirigir para
determinar a liberdade como liberdade que é a nossa, como pura
necessidade de fato, ou seja, como um existente que € contingente, mas
gue ndo posso ndo experimentar. Com efeito, sou um existente que
aprende sua liberdade através de seus atos; mas sou também um
existente cuja existéncia individual e Unica temporaliza-se como liberdade
[...] minha liberdade esta perpetuamente em questdo em meu ser; hao se
trata de uma qualidade sobreposta ou uma propriedade de minha
natureza; é bem precisamente a textura de meu ser... (SARTRE, 1998, p.
542-543).

O homem é livre, segundo Sartre. Dessa forma, o homem exerce sua
liberdade ao escolher seus atos. E compelido a agir liviemente e nada pode ser
contrario a sua liberdade, nada externamente pode fazé-lo ndo ser livre. O homem
€ um ser de escolhas e essas escolhas o fazem livre, por ser ele, o autor de suas
decisbes. O homem sO pode ser ele mesmo na qualidade de ser livre; sua
liberdade é o que lhe torna homem. Essa liberdade o transforma e ele se torna o
ser que é pelas opcdes que tomou em sua vida. Sartre ndo acha que a liberdade
seja um ato conquistado do homem, mas uma caracteristica da propria existéncia

humana. A consciéncia do homem o torna autor de sua liberdade como
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“propriedade” de sua “natureza”. Ele é responsavel pelos seus atos, visto que sua
escolha afeta a si e a sociedade ao seu redor.

A liberdade de Sartre € ontoldgica por ser intrinseca ao homem e ndo poder
ser negada. E do conceito de liberdade que Freire formula sua filosofia para a
superacao da concepc¢ao bancéaria.

A concepc¢ao bancaria consiste em que o conhecimento ndo é algo em
construgdo entre aluno e professor e, sim, um ensino “parado, estatico,
compartimentado e bem-comportado, quando nao falar ou dissertar sobre algo
completamente alheio a experiéncia existencial dos educandos vem sendo,
realmente, a suprema inquietagao desta educacao” (FREIRE, 1987, p. 33). Dessa
forma, a educacédo é usada ndo como uma forma de libertar as mentes, mas sim,
como um instrumento opressor que auxilia a conservacdo da superioridade do
opressor. Para Freire, a liberdade dita em Sartre é essencial para se sair da
concepcgao bancaria. “A condicdo fundamental do ato é a liberdade” (SARTRE,
1998, p. 540), pois sem a liberdade ndo podemos sair dessa divisdo entre
opressor e oprimido.

Podemos nos perguntar em que consiste a “concepgao nutricionista do
conhecimento” de Sartre e sua relacdo com a educacao bancaria freireana. Para
compreendermos, precisamos entender que, para Freire, 0 homem é um ser livre,

de escolhas; 0 mesmo pensamento Sartriano:

A realidade-humana é livre porque ndo é o bastante, porque esta
perpetuamente desprendida de si mesmo, e porque aquilo que foi esta
separado por um nada daquilo que € e daquilo que serd. E, por fim,
porque seu proprio ser presente € nadificacdo na forma do
‘reflexorefletidor’. O homem ¢é livre porque ndo é si mesmo, mas presencga
a si. O ser que é o que é ndo poderia ser livre. A liberdade é
precisamente o nada que tendo sido no &mago do homem e obriga a
realidade humana a fazer-se em vez de ser. (SARTRE, 1998, p. 545).

Diante desse esboco, percebemos a ligagdo no processo pela liberdade
entre Sartre e Freire. Paulo Freire também pensa que o homem é feito pelas
escolhas em sua materialidade do ser. O homem sé pode ser livre a partir da sua
“adeséo verdadeira € a coincidéncia livre de op¢des. Nao pode se verificar, a nao
ser na intercomunicacédo dos homens, mediatizados pela realidade” (FREIRE,
1987, p. 97). O homem é entdo livre por natureza e nada pode o negar a sé-lo. A

liberdade é inseparavel do homem, podendo ser confundida com ele mesmo, pois
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sua definicdo esta nas suas escolhas livres. E essa liberdade que Freire critica,
por ndo existir na educacéao, sendo esta, podada pela concepcao bancaria.

A concepcao bancaria de Freire € o conhecimento ditado de cima para
baixo, em que ndo ha espaco para construcdes de saberes, nem o respeito pelos
conhecimentos ja trazidos e adquiridos no contexto em que o aluno convive. Para
Freire (1987, p. 33), “a educacdo se torna um ato de depositar, em que os
educandos sido os depositarios e o educador, o depositante”. Nao existe, assim,
nesse sistema, uma autonomia do saber, e os alunos sao tratados como seres
sem conhecimentos, vazios, recipientes que necessitam ser cheios do

conhecimento ditado pelos professores.

Em lugar de comunicar-se, o educador faz ‘comunicados’ e depdsitos que
0s educandos, meras incidéncias, recebem pacientemente, memorizam e
repetem. Eis ai a concepgéo “bancaria” da educagdo, em que a Unica
margem de acdo que se oferece aos educandos é a de receberem os
depositos, guarda-los e arquiva-los. (FREIRE, 1987, p. 33).

O professor, detentor do conhecimento, é quem vai “enfiar” tudo na cabeca
do aluno; este é apenas como espectador, recebe os comunicados passivamente,
sem poder fazer suas observacfes nem colocar seu ponto de vista. O professor
fala e o aluno escuta, “aprende” calado. O aluno é podado e perde, assim, sua
liberdade.

O aluno é o caixa que recebe tudo que é dado, guardando para ser
desarquivado no momento necessario. Dessa maneira, 0 professor deposita seus
conhecimentos no aluno como se ele fosse uma conta de banco, uma “poupanca”
que recebe depdsitos de conhecimentos. E nessa educacdo, ndo existe espaco
para o didlogo, para a interacdo, para o conhecimento novo, tanto vindo do aluno
guanto do professor. A inovacado vinda da busca do saber € mal-vista; € dita como
subverséo e essas inovagdes nao sédo consideradas educativas. Bons educandos
sao os que nao falam, ndo reclamam, ndo fazem perguntas, ndo fogem do padréo
bancario de educacdo. A passagem de conhecimento €& metddica e
desinteressante, pois se baseia em uma unica forma de educar que narra e
disserta para os alunos.

Para Paulo Freire, ndo podemos mais conceber uma educacéo bancéaria. A
educacdo tem que ser plural, de modo que a relacdo entre

mundo/docente/discente seja levada em conta na educacgédo transformadora da
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educacdo. Temos que transpor a educacdo bancaria para uma educacao
libertadora. Sartre diz que “o homem estd condenado a ser livre. Condenado
porque ndo se criou a si proprio; e, no entanto, livre porque, uma vez langado ao
mundo, € responsavel por tudo quanto fizer’ (SARTRE, 1973, p. 15). Essa
responsabilidade € a de libertar-se da opresséo a si e os outros; liberdade que ndo
pode ser vista sem 0 social e ndo pode estar dissociada da visdo opressor e
oprimido.

O social € uma caracteristica do pensamento de Freire, embasada na
busca da liberdade do homem em sua préaxis libertadora, a partir do pensamento

do marxista Karl Marx e suas relacdes entre opressor e oprimido.

uma educagédo para a decisao, para a responsabilidade social e politica’.
Nas linhas de sua filosofia existencial, sua Unica exigéncia especifica e
esta exigéncia define claramente os termos do problema, é que ‘teria o
homem brasileiro de ganhar esta responsabilidade social e politica,
existindo essa responsabilidade. (FREIRE, 1967, p. 12).

Com seu pensamento socialista de Marx e com a ideia de luta e liberdade
dos homens, ndo teme o dialogo entre eles para fazer a sua libertacdo. A sua
acdo se da a partir das lutas ndo armadas, mas por meio de um combate ao

analfabetismo, em que existem opressores e oprimidos.

Ndo teme enfrentar, ndo teme ouvir, ndo teme o desvelamento do
mundo. Ndo teme o encontro com o povo. Ndo teme o didlogo com ele,
de que resulta o crescente saber de ambos. N&do se sente dono do
tempo, nem dono dos homens, nem libertador dos oprimidos. Com eles
se compromete, dentro do tempo, para com eles lutar. (FREIRE, 1987, p.
14).

Esse pensamento de lutas de classes é tipico marxista. No pensamento
filoséfico de Freire, podemos perceber uma forte ligacdo com a filosofia de Marx,
na sua luta de classes e de uma liberdade de espirito do ser humano, que néo é
um produto, ndo estd no comércio, nem a venda. Para Saviani (2007, p. 316), “a
pratica que se buscou implementar visava aproximar a intelectualidade da
populacado, travando um didlogo em que a disposicdo do intelectual era a de
aprender com o povo, despindo-se de todo espirito assistencialista”.

O homem &€ livre pela sua propria maneira de ser e sua necessidade esta
no ensinar e aprender. O trabalho € uma atividade secundaria para a

sobrevivéncia humana e nao para a sua prisdo, sua uUnica prisdo deve ser a
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liberdade e essa liberdade tem que ser transformadora de dentro para fora, ndo

podendo ficar apenas para si.

Se ‘uma acéo livre somente o é na medida em que o homem transforma
seu mundo e a si mesmo, se uma condigdo positiva para a liberdade é o
despertar das possibilidades criadoras humanas, se a luta por uma
sociedade livre ndo o é a menos que, através dela, seja criado um
sempre maior grau de liberdade individual’, se ha de reconhecer ao
processo revolucionario o seu carater eminentemente pedagdégico. De
uma pedagogia problematizante e ndao de uma ‘pedagogia’ dos
‘depésitos’, ‘bancaria’. Por isto € que o caminho da revolugao é o da
abertura as massas populares, ndo o do fechamento a elas. E o da
convivéncia com elas, ndo o da desconfianga delas. E, quanto mais a
revolucdo exija a sua teoria, como salienta Lénin, mais sua lideranca tem
de estar com as massas, para que possa estar contra o poder opressor.
(FREIRE, 1987, p. 77).

O encontro com o Eu é algo fundamental na filosofia freireana; ndo ha nada
mais filoséfico do que se perguntar, se encontrar e pensar. Com qual pensamento
Freire vem a indagar ao homem como pessoa pensante e livre? Ele coloca o
homem como autor de sua propria resposta: € a “revolugcdo”. De qual revolucao
poderiamos falar se ndo a educacional, a qual liberta e abre as “massas
populares” para uma reflexao social de seu préprio estado de vida.

Com esse pensamento filoséfico, podemos até pensar em encaixar Paulo
Freire como um marxista, e muitos autores o tratam assim, no entanto, ele mesmo
nao se emoldura como marxista. Em entrevista com Adriano S. Nogueira e
Saviane, em 1997, para o Caderno pedagdgico, ele de forma clara se coloca como

nao marxista; vejamos o que ele afirma ao perguntarem:

Paulo, tu te definirias como sendo marxista? E eu comentava: eu lhes
digo que, por respeito a Marx, eu ndo me defino marxista. Um teérico que
aceite algum a priori da Histéria ou na Histéria ndo é marxista; e eu dizia,
ironizando, que este tedrico corre o risco de, encontrando-se com Marx
em algum poés-vida, ouvir dele, Marx: meu amigo, vocé estava
equivocado a respeito de minha contribuicdo tedrica. Igualmente, se eu
aceito Deus como a priori e ndo admito ouvir perguntas e questdes sobre:
como é este Deus? Como ele age? Ele € homem, é mulher ou é um
fluido? Ele mora aqui ou acold? Se eu nao souber explicitar isto
historicamente eu ndo estarei sendo marxista. Mesmo sobre a natureza
do Homem, ela ndo existe com a priori; ou seja, eu sou Homem porque
me fiz e ainda me fago Homem; inexiste algo no meu “ser Homem” que
se constitui fora da Historia. N6s nos fazemos Homens e Mulheres
através da experiéncia. Agora, reflitam comigo, meus amigos, penso que
isto (de ndo aceitar a priori) ndo significa que eu desvalorize a
contribuicdo de Marx. Ele ndo é apenas moda. Justamente porque € a
andlise dele que me permite desmontar criticamente essa concepgdo
neoliberal que esta ai, na p6s-modernidade (CADERNO PEDAGOGICO,
1997, p. 48).
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Freire ndo se desfaz do marxismo, mas ndo se compreende marxista. Ele
faz uma leitura diferente e propria, dando caracteristicas suas a particulas do
pensamento marxista que o ajudam a construir seu pensamento de libertagdo dos
oprimidos pelo didlogo. Freire faz uma analise do pensamento filoséfico marxista
para criar seu proprio pensamento que, para ele, ndo € pensamento marxista, mas
uma filosofia dialogada educativa, critica, reflexiva e libertadora na praxis social.

A opressdo sem sua superacao se torna algo impossivel se néo tiver em
sua praxis a luta para se descobrir a conquista de sua propria libertagdo. E nesse

ponto que se enquadra com o pensamento de Romao, que diz:

[...] estd convencido de que a opcéo de Freire pelo oprimido é, acima de
tudo, epistemoldgica. Explicitando o conceito de cultura, aproximando-o
as nogles de civilizagdo e paidéia, ele recompde, em linhas gerais, 0os
processos em que ocorre a apropriacdo da cultura do oprimido pelos
opressores. (MAFRA, 2007, p. 154-155).

Através dessa reflexdo epistemoldogica de Freire (1987), podemos entender
quando ele ao citar Lukacs, afirma que, para ele, a questdo ndo estava em fazer
explicacdes mirabolantes, mas em proporcionar um didlogo. A filosofia do dialogo
se torna o eixo fundamental de seu pensamento filosofico de ensino e
aprendizagem; é a partir do encontro pessoal com o didlogo que poderiamos
entdo falar em liberdade.

A filosofia, para Freire, é a busca pela liberdade, a partir de uma “tomada de
consciéncia” de um mundo dividido entre opressor e oprimido, para que haja uma

libertacao pela educacao critica, rompendo com a “posicao ingénua”.

Num primeiro momento, a realidade ndo se d4 aos homens como objeto
cognoscivel por sua consciéncia critica. Noutros termos, na aproximacao
espontanea que o homem faz do mundo, a posi¢do normal fundamental
ndo é uma posicao critica, mas uma posi¢céo ingénua. (FREIRE, 1979, p.
26).

Para Freire, neste “nivel espontdneo, o homem ao aproximar-se da
realidade faz simplesmente a experiéncia da realidade na qual ele esta e procura”
(FREIRE, 1979, p. 26). Ele faz o processo de “tomada de consciéncia”; ou seja,
ele compreende aquilo que procura e ndo o é de verdade, ele apenas supre seus
anseios momentaneos do conhecer, mas “ndo € ainda a consciéncia, pois essa

consiste no desenvolvimento critico da tomada de consciéncia” (FREIRE, 1979, p.
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26). A tomada de consciéncia € “como pratica da liberdade; € um ato de
conhecimento, uma aproximacao critica da realidade” (FREIRE, 1979, p. 25).

Desta forma, o mundo constituinte da consciéncia se torna mundo da
consciéncia, um percebido objetivo seu, ao qual se intenciona. Dai a afirmacgdo de
Sartre, anteriormente citada: ‘consciéncia e mundo se ddo ao mesmo tempo’.
(FREIRE, 1987, p. 41). Nao se divide o homem do mundo; os dois estédo
entrelacados.

A liberdade no pensar freireano esta ligada a consciéncia filoséfica concreta
do individuo ao ter nocdo da luta entre opressor e oprimido, a qual s6 sera
superada quando houver uma liberdade primeiramente da sua propria ignorancia
do saber. Como também, a superacdo de posicdes reveladoras de descrenca no
homem; descrenca no seu poder de fazer “admirar-se”, trabalhar, discutir, criticar e
filosofar.

Ora, a democracia e a educacao democratica se fundem, precisamente, na
crenca no homem. Na crenca de que ele ndo s6 pode, mas deve discutir
filosoficamente os seus problemas, assim como os problemas do seu pais, do seu
continente, do mundo, os problemas do seu trabalho, os problemas da proépria
democracia (FREIRE, 1967). Ao citar Husserl, Freire (1987, p. 41) afirma que “na
medida em que os homens, simultaneamente refletindo sobre si e sobre 0 mundo,
vao aumentando o campo de sua percepcao”.

Filosofar, para Paulo Freire, é refletir a concepcdo de mundo existente pelo
homem, de forma a ndo aceitar os formatos pré-prontos existentes, mas, por meio
da liberdade e pelo dialogo, conduzir a sua prépria tomada de consciéncia do

mundo ao seu redor e fazer suas préprias conclusdes, livre e critica da realidade.

3.1.3 Filosofia Contemporanea (Dewey)

Freire faz uma leitura de Dewey, em um dos seus primeiros livros,
Educacdo como Pratica de Libertacdo, onde ele afirma um pensamento
semelhante “com Dewey, para quem ‘a originalidade nao esta no fantastico, mas
no novo uso de coisas conhecidas’. (Democracia e Educacéo)”. (FREIRE, 1967, p.
121, grifos do autor). No famoso livro de Dewey, Democracia e Educacéo, tem-se
o novo olhar para uma coisa ja conhecida; ou seja, mesmo sem ser original, o

olhar o torna original, diferente do j& visto. Isso se relaciona com as acusacdes
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feitas por Paulo Freire, nas quais ele mesmo relata “Que ‘nada de original foi feito’
e que apenas fizemos ‘um plagio de educadores europeus ou norte-americanos”
(FREIRE, 1967, p. 121); usando Dewey, Freire demonstra que nao quis ser
original na pretensdo de ser o “inventor do dialogo, nem do método analitico-
sintético”, mas quis dar uma nova roupagem ao existente, unido em um método.
Para pér em xeque a educacdo bancéaria, também tem uma leitura
deweyana que enfatiza que o “saber de segunda méo, saber que ndo é nosso,
mas dos outros, tende a tornar-se meramente verbal” (DEWEY, 1979, p. 207).
Freire bem coloca que “é uma pena que o carater socializante da escola, o que ha
de informal na experiéncia que se vive nela, de formacdo ou deformacédo, seja
negligenciado” (FREIRE, 1996, p. 19). Desse modo, tem-se uma educagdo de
segunda mao, em que o aluno nao constréi seu conhecimento, mas este é
depositado nele. Dewey (1979, p. 177) afirma que “as atitudes advindas de se
acostumarem a isso e de absorverem material semicompreendido e semidigerido,
enfraquecem o vigor e a eficiéncia mentais”. Ha uma falta da experiéncia, um fazer
criativo que ndo se adquire com a concepcao bancaria, um enriquecimento entre
as experiéncias e o espaco escolar que nao é aplicado como conhecimento valido.
A comunicacdo meramente verbal usada por Dewey vai de encontro a
pedagogia bancéaria, que também é criticada por Freire, na qual o professor
apenas transmite os contetdos e informacgdes aos alunos, aulas pré-feitas. Dewey
(1979) nédo dispensa o ato verbal, ao contrario; ele quer que as palavras sejam
ligadas a experiéncia para que ndo sejam mera comunicacdo, mas que as
palavras sejam incorporadas a pratica experiencial da pessoa que esta a
aprender. Se isso ndo acontecer, ndo passara de meras palavras sem efeito e

sem significado.

3.2 CONSIDERACOES SOBRE O INTERACIONISMO SIMBOLICO E AS
MEMORIAS EPISTEMOLOGICO-FILOSOFICAS DE PAULO FREIRE

O pensar do ser humano é a forma principal de sua praxis; somente ao
refletir sobre 0 mundo concreto em que vive € que ele consegue desvelar os
acontecimentos a sua volta, fazendo uma analise dos acontecimentos e, assim,

realizando sua acao filoséfica na realidade encontrada. O homem deixa de ser
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objeto e passa a ser autor da sua praxis, pela admiracdo. Assim, atua no mundo

conscientemente pela reflexdo de mundo.

Uma das caracteristicas do homem é que somente ele é homem.
Somente ele é capaz de tomar distancia frente ao mundo. Somente o
homem pode distanciar-se do objeto para admira-lo. Objetivando ou
admirando — admirar se toma que no sentido filoséfico — os homens séo
capazes de agir conscientemente sobre a realidade objetivada. E
precisamente isto, a “praxis humana”, a unidade indissoluvel entre minha
acdo e minha reflexdo sobre o mundo. (FREIRE, 1979, p. 25-26).

O homem enxerga o mundo de forma velada e com nuvens; olhar esse que
nao consegue esclarecer seus pensamentos e fazer sua praxis. A conscientizacao
nada mais € do que ‘ultrapassarmos a esfera espontanea de apreensao da
realidade para chegarmos a uma esfera critica na qual a realidade se da como
objetos cognoscivel e na qual o homem assume uma posi¢ao epistemoldgica”
(FREIRE, 1979, p. 26). Quanto mais conscientizagdo temos, mais podemos
perceber a realidade de forma clara.

A introducéo a filosofia acontece pela superacdo do problema social que
estd dividido entre opressor e oprimido. O opressor social tem um papel de
submeter os oprimidos a ponto de ndo sairem de seu estado de incapacidade
educacional e social. Dessa forma, eles se perpetuariam no poder enquanto
eternizar seu pensamento até entre os explorados. Para tanto, existe a libertacao
social de forma esclarecida que é o pensar, o dialogar para fazemos luta social,

em que o oprimido seja dono de sua propria liberdade do pensar.

Ndo ha outro caminho sendo o da pratica de uma pedagogia
humanizadora, em que a lideran¢ca revolucionaria, em lugar de se
sobrepor aos oprimidos e continuar mantendo-os como quase ‘coisas’,
com eles estabelece uma relacdo dialégica permanente. (FREIRE, 1987,
p. 31).

Nessa introducao filosofica para Freire (1987) ao citar Erich Fromn, o
didlogo vem a indagar o individuo a ser mais ativo e a deixar sua figura de
escravo, tornando-se agente da sua libertacdo. Educacdo é um ato libertador que
abre horizontalmente a capacidade de mudanca dos individuos. Ela faz com que
compreendamos que estamos em uma sociedade dividida entre opressores e
oprimidos, onde n&do existe uma neutralidade de pensamentos e de ac¢bes; quem

diz ser neutro ja escolheu um lado, o do opressor.
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Podemos compreender o opressor, de forma a entender as causas
filosoficas e histéricas que o causa ser o que ele é, e de que forma podemos
pensar uma mudanga, como destruir esse antagonismo social opressor e
oprimido. O povo explorado tem uma filosofia de destino clara em sua mente. O
pensamento popular é que a causa do sofrimento é algo predestinado, ndo pelo
homem, mas pelo préprio criador da vida, Deus. Ele que faria o destino do ser
humano de forma que sofrimentos e mazelas sofridas seriam por Ele desejados.

Freire, porém, trata como fatalismo: “este fatalismo esta referido ao poder
do destino ou da sina ou do fado — poténcias irremoviveis — ou a uma destorcida
visdo de Deus” (FREIRE, 1987, p. 27). O fatalismo é usado pelos opressores, que
se apossam da educagcao como domesticalizadora de consciéncia, colocando que
0 contexto vivido pelo oprimido é algo imutavel, que todo esforco empregado néo
pode mudar o destino dos individuos.

A educacdo bancaria € uma das formas de construir no homem a
concepcao de que o mundo em que vivemos € algo natural, entregue por Deus, e
que nao existe possibilidade de mudancas, ndo ha luta que possa mudar isso, a
melhor maneira € se conformar com o que temos para nao ser pior. “Deus fez
assim”; o uso do nome de Deus faz com que o povo tenha medo de enfrentar os
opressores mascarados de uma “divindade”. Como o povo pode ir contra um deus
— opressor -? E nesse ponto que o povo aceita sem reclamar.

Freire entende que ndo é Deus que quer o homem em estado de
ignorancia, mas sim, o opressor, o qual deseja que o oprimido pense ser Deus,
visto que quem quer realmente ter o destino nas maos € o opressor. Para mudar,
precisa-se de uma insercéo a filosofia critica.

Para Freire, essa introducdo a filosofia muitas vezes ndo acontece por
medo do dialogo e da libertagcdo: “o medo da liberdade, de que necessariamente
nao tem consciéncia o seu portador, o faz ver o que néo existe. No fundo, o que
teme a liberdade se refugia na seguranca vital, como diria Hegel, preferindo-a a
liberdade arriscada” (FREIRE, 1987, p. 12). O homem tem medo de sua propria
liberdade, se acomodando, assim, em ser oprimido.

E a partir desse pensamento, ainda que colonial, que o oprimido vé& o
opressor como ser superior destinado divinamente, tanto pelo poder econémico ou
pelo poder intelectual (o famoso “doutor”), e que ainda se perpetua até nossos

dias como formato de opresséo diante de uma sociedade injusta e burguesa. Kant
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(1784), ao caracterizar o iluminismo, destaca que o ser humano tem que sair da
menoridade — o que para Freire seria conscientizagdo do homem - que o

aprisiona ao pensar do outro. Vejamos o que ele diz:

lluminismo é a saida do homem da sua menoridade de que ele préprio é
culpado. A menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento
sem a orientagdo de outrem. Tal menoridade é por culpa prépria, se a
sua causa ndo residir na caréncia de entendimento, mas na falta de
deciséo e de coragem em se servir de si mesmo, sem a guia de outrem.
Sapere aude! Tem a coragem de te servires do teu proprio entendimento!
Eis a palavra de ordem do lluminismo. (KANT, 1784, p. 1).

A introducéo a filosofia acontece ao aventurar-se no saber. Seria uma
releitura freireana do pensamento de Kant, em que o homem deve se libertar da
sua menoridade e se servir dos conhecimentos para fazer sua libertacao filoséfica,
mostrando que o individuo ndo é um ser sem entendimento que nao possa pensar
por si. Sair da ingenuidade e ser um ser consciente e livre para ser autor de sua
propria realidade, deslumbrando o objeto estudado como ele é de verdade e o
analisando.

Essa relacao filosofica entre homem e objeto se da na reflexdo critica da
realidade e na sua conscientizagdo a partir de sua relagdo com o mundo; iSso o
torna autor de sua propria realidade, que o faz adentrar na filosofia.

Freire, ao comentar Edmund Husserl, diz:

Na medida em que os homens, simultaneamente refletindo sobre si e
sobre o mundo, vdo aumentando o campo de sua percepgdo, vao
também dirigindo sua ‘mirada’ a ‘percebidos’ que, até entdo, ainda que
presentes ao que Husserl chama de ‘visbes de fundo’, ndo se
destacavam, ‘nao estavam postos por si’. Desta forma, nas suas ‘visoes
de fundo’, vao destacando percebidos e voltando sua reflexao sobre eles.
(FREIRE, 1987, p. 41).

A partir da reflexdo de si, 0 homem torna-se detentor de sua liberdade da
opressao e de sua filosofia. Dessa forma, entende-se que Paulo Freire tem um
sistema de ideias de pensamento filosofico para a liberdade do oprimido pelo
dialogo conscientizado. A visao de si faz com que o homem enxergue o mundo de
outra forma até entdo ndo percebida aos seus olhos. Ele toma consciéncia da
realidade e de suas implica¢gbes, fazendo assim uma mudanga de consciéncia a

partir da critica filoséfica de mundo.



Para o acontecimento da introducédo a filosofia, é preciso um respeito ao
conhecimento pré-existente do homem, ndo desprezando a capacidade de
construir sua propria reflexdo aliada e de modifica-la coletivamente em uma
reflexdo problematizadora e continua dos conhecimentos. Ele humaniza a
educacdo de forma a ndo mais impor o pensamento, mas de estabelecer um
didlogo construido em conjunto.

A esséncia filoséfica em Freire estd na concepcao educacional libertadora,
na capacidade de transformar o mundo de forma coletiva e ndo individual. A
construcdo coletiva € um ato extremamente humano, coletivo e libertador,
diferente da construcéo individual — concepcao bancaria — em que ha a imposicéo
de um sobre o outro.

A filosofia s6 acontece quando ha uma conscientizacdo do homem ligado a
praxis no mundo. Freire (1979, p. 26) infere: “quanto mais conscientizagdao, mais
se ‘desvela’ a realidade, mais se penetra na exercia fenoménica do objeto, frente
ao qual nos encontramos ao analisa-lo”. E de tal forma que a consciéncia ndo esta
a frente a contemplar a realidade, mas ela adentra a realidade se vinculando e
constituindo uma unidade dialética de transformar o mundo.

A insercéo filosofica acontece no compromisso histérico do homem assumir
“papel de sujeito que faz e refaz o mundo” (FREIRE, 1979, p. 26). Esse sujeito
deve usar da sua realidade para transformar a existéncia com 0s meios que a ele
sao oferecidos; “refazer” o que ja foi posto de outra maneira, a ndo ser nem
opressor nem oprimido, mas livre. Ndo pensar o mundo dividido, mas coletivo,
onde exista um pensamento em que “a conscientizagao nao esta baseada sobre a
consciéncia de um lado, e 0 mundo, de outra; por outra parte, ndo pretende uma
separacdo. Ao contrario, estd baseada na relacdo consciéncia-mundo” (FREIRE,
1979, p. 26-27). O didlogo problematizado € a maneira freireana de encontro entre

a consciéncia e 0 mundo e superacdo da concepcao bancaria.
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4 FILOSOFIA E EDUCACAO: MEMORIA E EXPERIENCIA DE PAULO FREIRE
NA EDUCACAO

Estudo sobre a memodria social e experiencial da Pedagogia de Paulo
Freire, nas obras Pedagogia do Oprimido e Pedagogia da Libertacdo, com base
nas concepc¢des epistemoldgicas da obra Memoria, historia e esquecimento de
Paul Ricouer (2007); Mente, Self e Sociedade, de George Herbert Mead (2010);
Memoria, Identidade Social da Formacgéo Docente de Shirlene S. Mafra Medeiros
(2016) e Notas da Experiéncia de Jorge Larrosa (2002) e a Memoria Coletiva de
Maurice Hawbachs.

Segundo Paulo Freire (2000, p. 104), a educacao é uma pratica de amor.
Ela ndo pode temer de nenhuma forma, o debate, nem fugir de analisar o
conhecimento, partindo da realidade. Nado podendo deixar de lado a discusséo;
se o fizer, podera ser uma educacdo mascarada. Freire busca uma forma de atrair
para um debate da educacao, uma forma de libertar o individuo a sair de uma fase
nao critica para uma criticidade revolucionéria, pensando da realidade local para
o mundo; problema esse que “reativaram-se os grandes debates dos problemas
brasileiros, revigorando assim a vida democratica, ampliando os debates para
beneficiar as participacdes populares no processo politico, impulsionando a
cultura popular’ (MEDEIROS, 2016, p. 174). Esse contexto da identidade
educacional ndo pode se perder na histéria e na memoaria brasileira.

Medeiros (2016) explica que o processo metodoldgico educacional

brasileiro teve grande influéncia de Paulo Freire:

Um educador nordestino, de Recife, o qual defendia que a educacéo é
um ato politico, de compromisso social pelo fim da opressdo. Nesses
aspectos, Freire critica a concep¢do da educacdo bancaria, propde um
processo de superacdo da pedagogia tradicional para uma educacdo
libertadora e problematizadora. Nesse contexto, Freire enfatiza que o
elemento central dessa pedagogia € o dialogo critico entre educador e
educando. (MEDEIROS, 2016, p. 174).

Ao analisar a citacao supracitada, podemos perceber o pensamento critico
filosoéfico freiriano, tendo como ponto de partida a interacdo metodolégica em sala
de aula dos conhecimentos adquiridos e agora utilizados como base para a

reflexao.



A problematizacédo dos conteudos e o diadlogo sdo pontos fundamentais na
pedagogia freiriana. Esse dialogo entre professores e alunos € algo essencial em
sala de aula; ndo pode deixar de existir; um didlogo consciente experiencial e
cheio de respeito ao pensamento do outro, ajudando a uma conscientizagéo de

opressores e oprimidos.

4.1 EXPERIENCIAS FILOSOFICAS NA PEDAGOGIA DO OPRIMIDO

Ao estudar a memoria, nasce a necessidade de apresentar o conceito da
mesma. Japiassu e Marcondes (2001, p. 128) ao conceituarem a memoria,
descrevem-na como competéncia de arquivar dados ja vividos da experiéncia ou
de alguma informacdo obtida e que possa trazer novamente a mente, sendo
dessa forma essencial para a composicao das “experiéncias e do conhecimento
cientifico”. Para isso, faremos uma reconstrucdo da memdria freiriana e de sua
pedagogia, compreendendo sua metodologia e ensino de sua metodologia como
forma de didlogo de conhecimentos por meio dos préprios conhecimentos
acumulados e expostos.

A experiéncia da memdéria pode ser apreendida a partir da disposi¢do de
relacionar um acontecimento contemporaneo com um episédio acontecido, muito
parecido ou das mesmas circunstancias, ou seja, uma habilidade de trazer o
passado ao presente. Segundo Freire (1992):

Ninguém deixa seu mundo, adentrado por suas raizes, com 0 corpo
vazio ou seco. Carregamos conosco a memoria de muitas tramas, o
corpo molhado de nossa histéria, de nossa cultura; a meméria, as vezes
difusa, as vezes nitida, clara, de ruas da infancia, da adolescéncia; a
lembranca de algo distante que, de repente, se destaca limpido diante
de nés, em nds, um gesto timido, a mao que se apertou, o0 sorriso que
se perdeu num tempo de incompreensdes, uma frase, uma pura frase
possivelmente ja olvidada por quem a disse. Uma palavra, portanto,
tempo ensaiada e jamais dita, afagada sempre na inibicdo, no medo de
ser recusado que, implicando a falta de confiangca em nés mesmos,
significa também a negacao do risco. (FREIRE, 1992, p. 16-17).

Em face do exposto, Freire mostra que o homem esta repleto de memorias,
de fatos que o acompanham por toda a vida. E nesse sentido que Japiassu e
Marcondes (2001, p. 128) citam Aristoteles, que diz: "E da memoéria que o0s
homens derivam a experiéncia, pois as recordacdes repetidas da mesma coisa

produzem o efeito de uma Unica experiéncia". Isso mostra que memoria faz uma
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ligacdo entre as experiéncias vividas anteriormente de forma a serem comparadas
a um unico ato, e nao, por acdes separadas por um lapso de tempo. JaA Medeiros
(2016, p. 37) assenta que “Outra explicacdo aristotélica para a memaria tanto
retentiva, como recordacgdo, é inteiramente fisica: a retentiva e a producdo de
impressao decorrem de um movimento que reproduz a recordacdo”’. Essa
recordacédo traz a tona a fragilidade da memdéria de Paulo Freire na atualidade,
gue necessita ser recordada.

E nesse sentido que Ricoeur (2007, p. 94) fala da “fragilidade da
identidade”, isso porque se tem uma perda da memoaria freiriana. Existe entdo uma
vulnerabilidade de uma identidade da relacdo com a educacdo de Freire; esse

afastamento, segundo Ricoeur, se d4 em trés pontos principais:

Como causa primeira da fragilidade, da identidade é preciso mencionar
sua relagdo dificil com o tempo; dificuldade priméria que, precisamente,
justifica o recurso a memoria, enguanto componente temporal da
identidade, juntamente com a avalicdo do presente e a projecdo do
futuro. A segunda causa de fragilidade é o confronto o outrem, percebido
como uma ameaga. E o fato que outro, por ser outro, passa a ser
percebido como um perigo para a identidade prépria, tanto a do nés
como a do eu. A terceira causa de fragilidade é a heranca da violéncia
fundadora. E fato no existir comunidade historica alguma que n&o tenha
nascido de uma relacdo, a qual se pode chamar original, com a guerra
(RICOEUR, 2007, p. 94-95).

E partindo desse pensamento que entendemos Paulo Freire (1987, p. 38)
como o grande libertador, ou seja, “a libertacdo auténtica, que é a humanizagao
em processo, ndo é uma coisa que se deposita nos homens. Ndo é uma palavra a
mais, oca, mitificante. E praxis que implica na acdo e na reflexdo dos homens
sobre 0 mundo para transforma-lo”. Por meio da educacéo, essa proposta nao
agradou quem estava no poder, pois ndo queria uma massa critica e com
autonomia de pensar e, sim, uma concepc¢do bancaria de educacédo. Logo depois,
veio o governo militar; “houve um rompimento do dialogo do governo com as
classes trabalhadoras e populares; ocorreu um esfacelamento da vida
democrética” (MEDEIROS, 2016, p. 174); a educacdo sofre um grande baque;
‘nesse periodo autoritario, foram sufocados muitos ideais. Rompe no pais o
pensamento pedagogico, preocupado com a promogao da emancipagao popular”
(MEDEIROS, 2016, p. 174). O confronto de pensamentos contrarios e a fragilidade
da memoria fazem com que o pensamento e a metodologia feiriana sofram

constantemente ataques para abafa-los; mas nao se perdem, sdo guardados para
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um novo alvorecer.

Nesse periodo, inicia-se uma tentativa de apagar a memoéria de Paulo
Freire, que nos tempos atuais, essa sobra do passado aparece com fortes
representantes. Essa memdéria ndo sera esquecida, pois essa dissertacdo vem
apresentar uma reconstrucdo da memaria experiencial na cidade Angicos/RN,
como forma de “relatarem, eu estive 13, vivenciei essas experiéncias, tornando
presentes as narrativas que estavam ausentes de sonhos, imaginarios e
memorias desvendadas como nutrientes da historia” (MEDEIROS, 2016, p. 58), e
mostrando seu legado para a educacao atual.

A memoria de Freire ndo deve ser perdida; devemos considerar:

A memdria ndo foi considerada na apreensdo do passado, mas como
modo de educacédo, em razdo da memorizacdo dos textos tradicionais
que tém mé reputacdo. No método de discurso de Descartes, hada
vem em auxilio da memdria como funcdo especifica de acesso ao
passado. Ricoeur (ibid) explica que é na contracorrente dessa tradi¢céo
de desvalorizagdo da memdria, nas margens de critica da imaginacéo,
que se deve proceder a uma dissociacdo da imaginacédo e da memoria,
voltada para a realidade anterior a anterioridade que constitui a
memoria temporal por exceléncia da coisa lembrada. (MEDEIROS,
2016, p. 59).

A experiéncia metodolégica freiriana € algo fascinante na perspectiva em
gue o homem tem o papel de se libertar da influéncia do mundo, a partir de seus
conhecimentos aprendidos e ensinados, através de uma reflexdo da experiéncia

do seu contexto.

[...] como experiéncia especificamente humana, a educagdo é uma
forma de intervencdo no mundo. Intervencdo que além do
conhecimento dos conteddos, bem ou mal ensinados e/ou aprendidos,
implica tanto o esforco de reproducédo da ideologia dominante quanto o
seu desmascaramento. Dialética e contraditéria, ndo poderia ser a
educagdo s6 uma ou sO a outra dessas coisas. Nem apenas
reprodutora nem apenas desmascaramento da ideologia dominante.
Neutra, “indiferente” a qualquer destas hipéteses, a da reproducao da
ideologia dominante ou a de sua contestacao, a educacéo jamais foi, €,
ou pode ser. E um erro decreta-la como tarefa apenas reprodutora da
ideologia dominante; como erro, € toma-la como uma forca de
desocultacdo da realidade, a atuar livremente, sem obstaculos e duras
dificuldades. Erros que implicam diretamente visdes defeituosas da
Histoéria e da consciéncia. (FREIRE,1996 p. 38).

E essa metodologia experienciada freiriana que devemos reconstruir de
forma marcante e memoravel da educacdo, em que ele coloca muito bem na

Pedagogia da Esperanca sobre as suas memorias do exilio. O respeito ao

92



contraditorio e a acdo humana no mundo, unidos ao conhecimento e a luta pelas
nao ideologias dominantes, sejam elas quais forem, sdo pontos fundamentais
para a metodologia freiriana que valoriza a autonomia do aluno, mais consciente
dos seus atos, e a ndo neutralidade humana.

4.2 EXPERIENCIAS FILOSOFICAS NA PEDAGOGIA DA AUTONOMIA

A liberdade pela educacéo transforma o ambiente em que estamos inseridos
de tal forma, que ndo nos satisfizemos com o pré-estabelecido, nos tornamos
pessoas autbhomas e mais criticas ao que esta ao nosso redor. Dessa forma, a
prépria educacao se tornou o alvo de criticas de Paulo Freire, na qual ela via o
aluno como um caixa de banco que so6 recebia a educacdo. Essa educagédo néo é
a da autonomia freiriana, para Freire (1996, p. 7), a verdadeira autonomia é “uma
pedagogia fundada na ética, no respeito a dignidade e a propria autonomia do
educando”.

A professora Dr2 Shirlene (2016, p. 174) coloca em sua tese de

doutorado:

Freire critica a concepgao da educacgado bancéria, propde um processo
de superacéo da pedagogia tradicional para uma educacéo libertadora
e problematizadora. Nesse contexto, Freire enfatiza que o elemento
central dessa pedagogia é o dialogo critico entre educador e
educando.

O conhecimento ndo pode ser depositado ou s6 memorizado, apenas pela
facilidade ou pela falta de empenho do professor ou do aluno. Ele deve ser
aprendido, deve existir uma autonomia do ensinar e do aprender, na relacao
“amorosa do professor com seus alunos na sala de aula e na postura curiosa e
aberta que assume e, a0 mesmo tempo, provoca-0os a se assumirem enquanto
sujeitos soécios-histéricos-culturais do ato de conhecer e que ele pode falar do
respeito a dignidade e autonomia do educando”. (FREIRE, 1996, p. 7) A
memorizacdo nédo é uma educacao da autonomia, Paul Ricoeur (2007) coloca:
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A memorizagdo, em contrapartida, consiste em maneiras de aprender
que encerram saberes, habilidades, poder-fazer, de tal modo que estes
sejam fixados, que permanecam disponiveis para uma efetuagéo, de
marcada do ponto de vista fenomenolégico por um sentido de
facilidade, de desembaraco, de espontaneidade. Esse traco constitui o
correspondente pragmatico de reconhecimento que conclui a
recordacgdo no plano epistemolégico. Em termos negativos, trata-se de
uma economia de esforcos, ficando o sujeito dispensado de aprender
novamente para efetuar uma nova tarefa adequada as circunstancias
definidas. (RICOEUR, 2007, p. 73).

Esse sistema de memorizacdo por Ricoeur, vista a partir de Freire, vem
fundamentar a opinido de educac¢do bancaria e memorizacdo de conteudos, de
guardar informacdes. Ao contrario desse pensamento de arquivar
conhecimentos, Freire € defensor de uma educacdo libertadora dos
conhecimentos e com autonomia, que facilite a interacdo entre sujeito e mundo,
nao os aprisionando. Ele respeita, pois ndo somos seres conclusos, terminados,
a “inconclusao do ser que se sabe inconcluso — € o que fala do respeito devido a
autonomia do ser do educando” (FREIRE, 1996, p. 25). O aluno estaria aberto a
um conhecimento de transformacdo e ndo de memorizacdo. O estudante é
compelido a desconstruir os conceitos basicos tidos por ele e os conectar a
formas mais complexas, criticas autbnomas de pensar e de refletir, a partir de
uma construcdo dos saberes entre aluno/professor, fundada no respeito mutuo.

A memodria foi e € usada como fundamental forma de aprendizado. A
realidade da memaria é constante no sentido intrinseco do se servir da mesma
para fazer referéncia aos acontecimentos e a educacao. Dessa forma, trabalhar a
memoria de Paulo Freire traz a tona a necessidade de um povo, do nao
esquecimento de um bem comum do passado, principalmente, para o povo do
Estado do Rio Grande do Norte, na cidade de Angicos, que teve o conhecimento
vivo, caminhado por suas ruas e nédo pode ser deslembrado.

Conforme o pensamento de Paulo Freire, presente na obra Educacgao
como pratica de liberdade, deve ser trabalhado o respeito a liberdade de cada
um. Entretanto, poucos sdo chamados a uma verdadeira reflexdo filoséfica do
ambiente em que vivem. A reflexdo do homem pelo homem o leva a vencer sua
falta de compromisso com a propria existéncia. “O educador, cujo campo
fundamental de reflexdo é a consciéncia do mundo, criou, ndo obstante, uma
pedagogia voltada para a pratica histérica real” (FREIRE, 1967, p. 26), peculiar

da consciéncia intransitiva e o atrai a uma reflexdo acerca do mundo.
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Podemos entdo problematizar Paulo Freire ao compreender a educacéo
como a grande possibilidade de uma construcdo solida da identidade, sempre
baseada na liberdade e no didlogo conscientizado?®*? (FREIRE, 1987, p. 57).
Ele parte do método de alfabetizacdo de adultos. Esse método se utiliza de
palavras do cotidiano do aluno, podendo gerar, assim, uma interpretacdo mais
rapida e um interesse maior.

Nesse sentido, entendemos que esse mesmo resultado pode ser refletido
no ensino de filosofia; ou seja, também é possivel o ensino filoséfico ser trilhado,
pensado, discutido e conversado a partir de temas vivenciados e gerados?* pelo
préprio aluno na comunidade. A ideia € que a educacédo filoséfica unida ao
dialogo socratico € capaz de transformar o contexto vivido e converté-lo em
vinculos libertadores e, com isso, possibilitar a ascensdo de um pensamento
mais claro e pratico para ele no contexto local, no que diz respeito a realidade

de cada um e de todos. Assim, Freire (1982) afirma que:

Em todas as etapas da decodificacdo, estardo os homens
exteriorizando sua visdo de mundo, sua forma de penséa-lo, sua
percepcdao fatalista das “situagdes-limites”, sua percepgao estatica
ou dindmica da realidade. E, nesta forma expressada de pensar o
mundo fatalistamente, de penséa-lo dinAmica ou estaticamente, na
maneira como realizam seu enfrentamento com o mundo, se
encontram envolvidos seus “temas geradores”. (FREIRE, 1982, p.
115).

Com tal espirito filoséfico, examinaremos e refletiremos sobre os conceitos
metodoldgicos de Paulo Freire; o didlogo e a linguagem, os gestos simples e
significativos; o que buscara demonstrar, em sintese, a construcdo ideoldgica de

fortes argumentos filosoficos. O aluno é chamado a extrair temas que séo

23 Consciéncia em Paulo freire é: A consciéncia é essa misteriosa e contraditéria capacidade que
tem o homem de distanciar-se das coisas para fazé-las presentes, imediatamente presentes. E a
presenca que tem o poder de presentificar: ndo € representacéo, mas condi¢cao de apresentacgéao.
E um comportar-se do homem frente ao meio que o envolve, transformando-o em mundo
humano. Absorvido pelo meio natural, responde a estimulos; e o coito de suas respostas mede-
se por sua maior ou menor adaptacao: naturaliza-se. Despegado de seu meio vital, por virtude da
consciéncia, enfrenta as coisas, objetivando-as, e enfrenta-se com elas, que deixam de ser
simples estimulos, para se tornarem desafios. O meio envolvente ndo o fecha, limita-o — o0 que
sup@e a consciéncia do além-limite. Por isto, porque se projeta intencionalmente além do limite
gue tenta encerrd-la, pode a consciéncia desprender-se dele, liberar-se e objetivar,
transubstanciando o meio fisico em mundo humano (FREIRE, 1987, p. 7).

24 Estes temas se chamam geradores porque, qualquer que seja a natureza de sua compreensao
como a acgdo por eles provocada, contém em si a possibilidade de desdobrar-se em outros tantos
temas que, por sua vez, provocam novas tarefas que devem ser cumpridas (FREIRE, 1987, p.
53).



retirados do seu cotidiano, onde ele pode perceber no dia a dia a necessidade de
mudancas de pensamento. Esses temas seriam o0s “temas gerados” da
problematizacéo inicial, em que a teoria se vincula com o cenario real de vida de
cada um dos alunos; temas esses que podem ser: Trabalho escravo ou analogo
a escravo, familia contemporanea, a beleza na adolescéncia, ética na politica
local e suas implicagdes, transtornos psicolégicos na adolescéncia e o suicidio,
crencas religiosas e valores morais e tantas outras, sendo analisadas e sugeridas
pelos alunos. Destarte, a educacao dialogada passa a ser um instrumento de
liberdade, na qual o ser humano deixa seu estado de coisa e passa a ser o0 autor
de sua prépria histéria e, consequentemente, traca seu destino.

Ademais, sendo o freireanismo uma teoria baseada na Praxis, sobretudo,
do conhecimento das realidades de mundo, a construcdo de um processo
educacional deve ser edificada através do didlogo, em que o ser humano se
expde e toma consciéncia de seu objetivo diante de sua prépria vida.

H& uma necessidade de uma retomada dos conceitos filosoficos e
metodologicos em busca de uma constru¢cdo mais firme do conhecimento do
homem pela libertacdo do pensamento e pela compreensédo do (O VER). A partir
dai, refletir sobre tais acontecimentos a luz da filosofia (O JULGAR), para poder
exercer uma interferéncia consistente do estudado e fazer seu proprio julgamento
sobre tudo que foi visto; (O AGIR), aplicando, assim, um conceito ativo e dinamico
no contexto social a sua volta, podendo sua atitude, modificar a maneira de ver, a

forma de julgar e, por fim, como ele agira depois de tudo.

4.3 A APLICABILIDADE DO INTERACIONISMO SIMBOLICO DE MEAD E A
PEDAGOGIA FREIRIANA

O interacionismo simbdlico e educacao libertadora, um diadlogo entre Mead
e Paulo Freire, busca a reconstru¢cdo da memoria social e experiencial de Paulo

Freire, utilizando a memoéria como recurso epistémico para compreender a

pedagogia freiriana e sua aplicabilidade para o ensino de filosofia, através da

pesquisa qualitativa. Optou-se pela abordagem tedrica do Interacionismo
Simbdlico, que por ter uma “postura filoséfica e ser [...], alicercado no conceito de
acdo mediada simbolicamente, conduz a perguntar o que significa educar no

contexto da configuracao social complexa, plural, [...] a qual ja ndo mais comporta”
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(DALBOSCO; MARASCHIN, 2017, p. 639).

Para entendermos melhor o interacionismo simbolico, é necessario
entendermos que a “postura filosofica do Interacionismo simbdlico, alicergado no
conceito de acdo mediada simbolicamente, conduz a perguntar o que significa
educar no contexto da configuragéo social complexa” (DALBOSCO; MARASCHIN,
2017, p. 639). Em sua interacdo mediadora, compreendemos o0 eu e 0 outro em
contexto social e seu carater simbdlico na “necessidade da presenca do outro na
construcdo da identidade individual, presenca esta que se d& pela capacidade
mediadora e reflexiva da agado simbdlica” (DALBOSCO; MARASCHIN, 2017, p.
640). Essa capacidade o faz ter uma reflexdo moral e ética do seu agir e se
socializar com os demais em fungdo de uma construcdo da sua autoidentidade
como ser social e ativo no mundo.

Este estudo e a intervengdo e ou agir educativo serdo aplicados no ensino
de filosofia na Escola Estadual José Rufino na Cidade de Angicos — RN para
identificar uma interface entre a Filosofia e a Educacao a partir de um olhar teérico-
metodoldgico do Interacionismo simbdlico de George Herbert Mead e a Pedagogia
de Paulo Freire por meio da memdria, articulando a filosofia meadiana ao
pensamento pedagogico de Paulo Freire, bem como, a suas contribuicbes para o

ensino de filosofia. Sendo assim

compreendido que uma concepc¢do pds-metafisica de educacdo diz
respeito a um processo interativo entre individuos que se constituem
enquanto identidades autbnomas e livres, o Interacionismo simbolico de
Georg Herbert Mead pode oferecer elementos conceituais para
fundamentar essa concepgdo. A partir da compreenséo do surgimento da
mente e do Self numa perspectiva social e do conceito de acdo humana
enquanto interacdo mediada simbolicamente, o Interacionismo simbélico
apresenta-se enquanto possibilidade de compreender a educagdo como
processo interativo. Centrado no elemento simbélico, um processo dessa
natureza permitiria compatibilizar a dupla dimenséo interna e externa do
Self, tornando-se um processo livie e autbnomo de formagdo de
individuos com identidades igualmente livres e autbnomas. Isso se
mostra entdo coerente com as formas democraticas de vida que
caracterizam as sociedades plurais e complexas. (DALBOSCO;
MARASCHIN, 2017, p. 639-640).

A pesquisa qualitativa, atrelada ao interacionismo simbolico de Mead tem
sua importancia, pois constrdi um alicerce tanto ético como politico que sustenta a
educagédo, principalmente, a partir da descoberta de elementos caracteristicos

humanos; ou seja, o Self. Esses elementos nédo estéo claros ao ser e eles nao tém
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total controle como a inconsciéncia entre outros (DALBOSCO; MARASCHIN,
2017).

A aplicabilidade da pesquisa qualitativa em conjunto com o interacionismo
simbdlico apresenta uma oportunidade de entendermos a educacdo de uma forma
meadiana pragmatica®®, no sentido de pratica educacional. JA que o pragmatismo
€ o0 bom éxito da pratica, ou seja, a ideia que damos as coisas concretas. Ser
realista com a educacdo € uma necessidade urgente no contexto brasileiro.
Precisamos definir os objetivos da educacao a ser aplicada de forma a né&o ter
davidas, fugindo do improviso, em vista do didlogo dos problemas reais e
concretos. Para tanto, € importante utilizar-se da pesquisa qualitativa, juntamente
com o interacionismo simbdlico para se chegar a uma educacdo/acéo
modificadora de realidades, tanto na préatica da sociedade quanto no agir e no
pensar certo e criticamente.

Para tanto, o interacionismo simbolico é necessario como o intuito de
construir a identidade das pessoas, “ndo em termos de um lugar-tempo que busca
moldar individuos a partir de uma esséncia identitaria em termos metafisicos ou
baseada nos principios da economia global de mercado e de consumo”
(DALBOSCO; MARASCHIN, 2017, p. 640). O individuo necessita construir seu
self com a interacdo do outro em cima de sua autonomia, ajudando-se
mutuamente. Para isso, a escolha deve proporcionar nos momentos livres, formas
de o individuo pensar e repensar o seu processo de construcdo do self
(DALBOSCO; MARASCHIN, 2017). Dessa forma, o interacionismo simbdlico se
torna uma ferramenta chave para a constituicdo de nossa pesquisa como acao e
interacdo humana.

Para Severino (2016), o pesquisador tem um papel fundamental na
dimensao social e politica, pois a pesquisa antes de ser um problema pensado e

observado, existe no mundo e temos que investigar de forma critica, a respeito

25 Em um sentido geral, "pragmatico" significa concreto, aplicado, pratico, e opde-se a tedrico,
especulativo, abstrato (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 154). Freire cita que a pesquisa e as
palavras geradoras tém que ter uma forgca pragmatica “Uma pesquisa prévia investiga o universo
das palavras faladas no meio cultural do alfabetizando. Dai séo extraidos os vocabulos de mais
ricas possibilidades fonémicas e de maior carga semantica — 0s que ndo s6 permitem rapido
dominio do universo da palavra escrita, como também, o mais eficaz engajamento de quem a
pronuncia, com a for¢ca pragmética que instaura e transforma o mundo humano. A palavra
geradora, ainda que objetivada em sua condi¢cdo de simples vocabulo escrito, ndo pode mais
libertar-se de seu dinamismo semantico e de sua forca pragmaética, de que o alfabetizando ja se
fizera consciente na repetida descodificagdo critica. (FREIRE, 1987, p. 06-07) grifos nosso.
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desse contexto e de suas diversas manifestacdes dentro da sociedade, revelando-
se as mudancas que poderdo ocasionar na realidade de mundo do homem. Para
iIsso, precisa de ousadia para avancar nas situagOes-problemas, novas e de
interesse dos estudados. N&o aprontando em um circulo de repeticdo, aonde nao
se chega a nada de novo, so reafirmando descobertas ja feitas.

Nossa escolha do interacionismo simbdlico e da pesquisa qualitativa torna-
se importante a uma concepg¢do pos-metafisica de educacdo, porque considera a
necessidade da presenca do outro na construcdo da identidade individual,
presenca esta que se da pela capacidade mediadora e reflexiva da acdo simbdlica
(DALBOSCO; MARASCHIN, 2017, p. 640). Nesse sentido, dar-se-a pelo fato de
podermos assim, analisar os conhecimentos dos alunos a partir de uma corrente
pés-metafisica e de seu desenvolvimento filoséfico, antes e depois do método
Paulo Freire. Ser4 possivel, pois, analisar melhor o seu desenvolvimento de
filosofia, compreendendo a acdo humana como interacdo de mundo, dando mais
compreensao aos dados obtidos e comprovando ou ndo, nossa hipotese. Ter mais
clareza dessa realidade é a questdo que Dalbosco e Maraschin (2017) abordam
na relacéo filosofia e educacao.

A pesquisa qualitativa vai identificar, no interacionismo simbdélico, a ajuda
ao aluno e ao professor a se auto enxergar dentro da sociedade e a enxergar o
seu proéprio self, 0 eu e 0 mim; o como se autocompreender e, a0 mesmo tempo,
como 0s outros os enxergam dentro dos simbolos com o0s quais interagem

socialmente.

4.4 A METODOLOGIA E O METODO DE PAULO FREIRE EMPREGADO NA
FILOSOFIA

E bom entendermos que o método Paulo Freire inicialmente foi construido
para a alfabetizacdo de adultos; como nosso objetivo € mostrar que ele pode ser
usado para o ensino de filosofia, tera algumas alteragées. “Os ‘temas geradores’
podem ser localizados em circulos concéntricos que partem do mais geral ao mais
particular” (FREIRE, 1987, p. 54); no entanto, isso ndo nos impede de adapta-lo a
outras formas de educar, fazendo um estudo sobre o interacionismo simbdlico e a

gnosiologia, acentuando o dialogo entre Mead e Paulo Freire, considerando os
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professores da Escola José Rufino?®® em Angicos/RN, escola escolhida para que
ocorressem as aulas da intervencdo. Serdo abordados os temas mais relevantes
para serem apresentados em sala de aula, propondo um ensino que articule os
saberes tedricos-académicos com 0s conhecimentos préaticos da vida do aluno.

Apés a explicacdo detalhada do método usado e as informacdes
necessarias paras os alunos, iniciaram-se as etapas da pesquisa metodoldgica.
Trabalharemos as etapas do método, seguindo o caminho de Paulo Freire, no
entanto, sendo todo esse método, voltado para o ensino de filosofia.

Faz-se necessario lembrar que o método sé pode dar certo quando feito em
conjunto; “a educacgao deve ser um ato coletivo, solidario- um ato de amor, da para
pensar sem susto- ndo pode ser imposto” (BRANDAO, 1981, p. 22). Tem de existir
a troca de saberes e isso ndo pode ser feito isoladamente. A educacdo € sempre
dialogo e, ndo, falar de um lado e escutar de outro! E didlogo entre pessoas. Muito
menos, deve ser desejo apenas de um; ao contrario, deve ser desejada por ambos
para que a educacdo aconteca. Dessa forma, ndo basta s6 o professor pesquisar,
querer educar porque acha ter o conhecimento; é necessario que o outro queira
ensinar e aprender e, um ao lado do outro, tanto ensinam quanto aprendem
(BRANDAO, 1981).

Torna-se evidente que para progredirmos, o primeiro passo nao poderia ser
outro, sendo, o didlogo com o povo, fazer o levantamento do “universo vocabular e
tematico” das pessoas. Branddo (1981) fala em misturar-se ao povo com 0s
ouvidos e os olhos sempre atentos; se necessario, morar na comunidade, sentir o
dia a dia do povo e se comprometer por inteiro. Os questionarios e 0s roteiros
comumente encontrados em pesquisas nao costumam deixar o povo falar ou se
abrir; sentir-se povo fara o sucesso do método. No méaximo, devem existir
orientacbes para que o proprio pesquisador possa conduzir a conversa sem
perder o foco. Podem existir algumas perguntas que incentivem a conversas ou ao
dialogo aprofundado, ao abrir-se “perguntas sobre a vida, sobre casos

acontecidos, sobre o trabalho, sobre modos de ver e compreender o mundo.

26 A referida escola foi escolhida para ser o ponto base de toda a pesquisa, tendo em vista ser um
local de memodria e histéria para todo o povo de Angicos/RN, bem como para a educacéo, sendo
o local onde se iniciou o0 método Paulo Freire na pratica. Os professores e alunos sdo de outras
escolas e os escolhemos fazer uma turma na Escola José Rufino, com intuito de unir todos em
um lugar que agrega conhecimento, histéria e memadria em um s6 lugar. O Professor pesquisador
nao faz parte do quadro de professores da 8° DIREC Angicos, no entanto, o projeto foi recebido
com muito carinho e disponibilizaram todo 0 necessario para sua execucgao.
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Perguntas que emergem de uma vivéncia que comeca a acontecer ali”
(BRANDAO, 1981, p. 25).

E na interacdo que existe o contato direto com as pessoas. O conhecimento
filosofico e as palavras geradoras fluem normalmente nas conversas. Sobre 0s
diversos modos de viver e de compreender o mundo, surge a filosofia do povo dos
“temas geradores”.

Para Freire, os “temas geradores” devem ser extraidos ndo de épocas
anteriores, mas sim, devem ser contemporaneos aos docentes e discentes, em
gue possam ser trabalhadas suas “unidades e subunidades continentais,

regionais, nacionais, etc” (FREIRE, 1987, p. 54), dos mais diversos possiveis.

Em circulos menos amplos, nos deparamos com temas e “situagbes-
limites”, caracteristicas de sociedades de um mesmo continente ou de
continentes distintos, que tém nestes temas e nestas “situa¢des-limites”
similitudes historicas. A “situagao-limite” do subdesenvolvimento, ao qual
esta ligado o problema da dependéncia, é a fundamental caracteristica
do “terceiro mundo”. A tarefa de superar tal situagdo, que é uma
totalidade, por outra, a do desenvolvimento, é, por sua vez, o imperativo
basico do Terceiro Mundo. Se olhamos, agora, uma sociedade
determinada em sua unidade epocal, vamos perceber que, além desta
tematica universal, continental ou de um mundo especifico de
semelhangas historicas, ela vive seus temas proéprios, suas “situagdes-
limites”. Em circulo mais restrito, observaremos diversificacdes teméticas,
dentro de uma mesma sociedade, em &reas e subareas em que se
divide, todas, contudo, em relacdo com o todo de que participam. Sao
areas e subareas que constituem subunidades epocais. Em uma unidade
nacional mesma, encontramos a contradigdo da “contemporaneidade do
nédo coetaneo”. Nas subunidades referidas, os temas de carater nacional
podem ser ou deixar de ser captados em sua verdadeira significacdo, ou
simplesmente podem ser sentidos. As vezes, sem sequer s&o sentidos. O
impossivel, porém, é a inexisténcia de temas nestas subunidades
epocais. O fato de que individuos de uma area nao captem um "tema
gerador”, s6 aparentemente oculto ou o fato de capta-la de forma
distorcida, pode significar, ja, a existéncia de uma “situagédo-limite” de
opressao em que 0os homens se encontram mais imersos que emersos.
(FREIRE, 1987, p. 54).

Cada etapa traz em seu contexto as situagdes limites que devemos explorar
nas palavras geradoras e em seus temas geradores, ao aprofundar a dimensao
social e critica dos participantes, de maneira a encontrar em seu préprio cotidiano,
a sua opressao/ “situacao-limite” e libertacdo das situagées que os restringem de
pensar e agir.

Na interagdo entre o cotidiano, 0os conhecimentos ja adquiridos e o0s
apresentados filosoficamente causardo uma interagdo entre os conhecimentos e

uma acdo transformadora — libertar a mente da opressdo-. As etapas se
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constroem em favor da desconstrugcao dessas “situagdes-limite” que restringem ao
mero pensamento comum de nao transformacéo da realidade. Nesse sentido, as
etapas a seguir trazem uma proposta clara da intervencgéo prética, comunicativa e
filosofica através do interacionismo simbalico.

Em um primeiro momento, os da contextualizacdo foram analisados e
estudados a histéria, a memoéria e o esquecimento freiriano, com énfase na
experiéncia na cidade Angicos, trazendo uma reconstrugéo da sala de aula da
década de 1960 e suas contribuicbes para a contemporaneidade a partir da
experiéncia do método freiriano e do interacionismo simbdlico no ensino de
filosofia. Essa fase orginalmente ndo pretende temer essa articulagdo, mas se faz
necessaria para compreendermos a importancia da pessoa de Paulo Freire,
dentro do contexto educacional da cidade, e seu legado para 0s nossos tempos.

Em um momento secundario, foram escolhidos os Temas Geradores. Antes
de se inteirar do pensamento filoséfico, que o ajudara a entender melhor a relacéo
entre filosofia e 0 senso comum, faremos o levantamento do universo do aluno. Os
temas que gerardo as aulas serao retirados de seu contexto social, fazendo assim,
um contato direto entre o pesquisador, a comunidade e a familia.

Escutar é a melhor forma de compreender a vida social da cidade. Dessas
conversas se extraem os temas gerados, “com o0 mundo da comunidade: pessoas,
casais, familias, pequenos grupos, equipes locais, todas as situacdes de vida e
trabalho podem ser exploradas” (BRANDAO, 1981, p. 26). O dia a dia das
pessoas que fardo parte das aulas € a maior importancia, pois o aluno se sentira
valorizado e sabera interagir com os temas, tendo em vista estarem atrelados ao
seu cotidiano; o que demonstra o respeito ao conhecimento ja adquirido. “E téo
importante saber como os lavradores do lugar fazem o seu trabalho com a terra,
como saber de que modo as mulheres guardam a sabedoria do cuidado de seus
filhos” (BRANDAO, 1981, p. 26). E com o caderno de campo em m&o que o
pesquisador com os olhos atentos, indaga tudo e a todos. “O vivido e o0 pensado
gque existem vivos na fala de todos, todo ele € importante: palavras, frases, ditos,
provérbios, modos peculiares de dizer, de versejar ou de cantar o0 mundo e
traduzir a vida” (BRANDAO, 1981, p. 26). E por isso que ndo deve ser uma

pesquisa padréo, e sim, uma pesquisa simples para escutar o0 povo.
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A pesquisa do universo vocabular deve ser conduzida de tal forma que
reduza sempre a diferenca entre pesquisador e pesquisado. O proprio
tato de que se estd fazendo uma primeira etapa do método, com o
levantamento, deve ser anunciado claramente. [...] A todo o momento &
preciso fugir da imagem da pesquisa tradicional, que se alimenta
justamente da oposicdo pesquisador/pesquisado. O que se “descobre”
com o levantamento ndo sdo homens-objeto, nem é uma “realidade
neutra”. Sao os pensamentos- linguagens das pessoas. Sao falas
gue, a seu modo, desvelam o mundo e contém, para a pesquisa, 0S
temas geradores falados através das palavras geradoras. (BRANDAO,
1981, p. 26-27, grifo nosso).

Isso demonstra que para Paulo Freire, 0 pesquisador carecia estar afetado
com a populacdo a ponto de se colocar no lugar do outro, de interagir com o outro,
de ser o outro. Sem um preconceito do outro, mas conseguir entender e respeitar
0 contexto social e pessoal. Esses conceitos, palavras e frases que serdo usados
dentro do método o ajudariam a introduzi-lo ao mundo da linguagem escrita que
utilizaremos para o contexto filoséfico de ensinar e aprender. Para essa pesquisa,
podem-se usar 0s espacos comuns da comunidade, como igrejas, rezas, festas
religiosas, feiras livres, mercados, jogos de bola, reunides de associacfes, entre
outros, para que vejamos o natural da cidade, onde possa haver troca de ideias.
Lugares em que o povo seja povo, sem medos, formalidade ou julgamentos.

Nesse contexto, no momento do levantamento das “palavras”, descobrem-
se os rastros de um mundo diferente, cheio de sentidos novos, onde podemos
descobrir uma nova forma de ver o mundo e de ensinar filosofia. O aluno se sente
impelido a fazer uma dupla leitura da palavra, ndo, mais s6 de letras, mas de
significados, de entender a sua realidade social e de fazer sua reflexdo da palavra

escrita para uma re-traducao critica filosofica (BRANDAO, 1981).

Mas as palavras devem também conter sentidos explicitos, diretos e é
bom que eles estejam carregados de carga afetiva e de memoéria critica.
Séao boas as palavras que convivem com a fala comum da gente do lugar
e que, mesmo sendo de uso geral na regido, sejam sentidas por quem
fala como ‘uma coisa daqui’: palavras que as pessoas usam no toda-a-
hora da fala. Mas os seus sentidos devem apontar para as questdes da
vida, do trabalho; devem ser simbolos concretos da existéncia real
das pessoas, como ‘chuva’, ‘enxada’ e ‘lavoura’ sdo para o lavrador;
como ‘favela’, ‘tijolo’ e ‘salério’ sdo para o operario. (BRANDAO, 1981, p.
32, grifo nosso).

Isso demonstra que o pesquisador tem que ter muita sensibilidade na
escutar ao se dirigir a populacdo, ao chegar e se colocar no meio deles. Sua

func@o é misturar-se e sentir os anseios, as preocupacoes, 0s desejos; sentir-se
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como eles e, assim, entender quais as principais palavras devem ser retiradas;
quais tém seu sentido mais forte e preocupante; aquelas que tém o simbolismo
mais frequente e que intervém mais drasticamente nas suas vidas. Nesse sentido,
a experiéncia do pesquisador fara toda a diferenca. Se o pesquisador se deixar
compreender e for um com 0s outros, tera sucesso ao compreender melhor as
pessoas.

No que se refere as palavras geradoras escolhidas, que identificam a vida
das pessoas do lugar, foram: Deus/fé, pobreza, Politica/corrup¢do, manipulacéo,
desunido, fome/comida, emprego/desemprego, sexo, malvadeza, lazer, amor,
Liberdade, Odio, Respeito, Violéncia, vida/morte/perca, educacéo e didlogo. Essas
palavras vém junto com as frases: “Deus ndo se esquece de nds”; “a pobreza esta
grande, muita gente passando fome”; “quem tem fé, Deus ajuda”; “o povo é
desunido, se fosse unido ndo estava assim”; “0s meninos s6 pensam em sexo,
tem mais amor, nao”; “o lazer da gente é tomar uma, nao tem dinheiro pra outra
coisa ndo”. E assim que v&o surgindo no papo, na fofoca, nas rezas, nas festas,
no cafezinho e em tantos outros cantos onde o povo estar. Essas palavras
provocarao algumas imagens que serao utilizadas nas “Fichas de cultura”, como
forma despertar a atencdo para os fatos gerados.

Cada palavra esta cheia de significados, de emocdes, de vivéncias do povo.
Essas palavras serdo decodificadas filosoficamente e se tornardo alicerces do
conhecimento mais abrangente simbdlico e libertador; e assim, iniciamos o
método para o ensino de filosofia.

A palavra pode ser escolhida para a turma toda ou cada aluno escolhe a
sua individualmente. Aqui, escolhemos uma palavra geradora para a turma toda.
Apés a escolha da palavra e antes de irmos para a etapa seguinte, o aluno fez um
pequeno texto sobre o que ele compreende da palavra geradora, sobre o que ele
pensa a respeito daquele assunto. Esse pequeno texto nos ajudara na etapa final
da avaliacdo. Deve ser um texto despretensioso e sem ajuda de pesquisa ou de
qualquer explicacéo do professor. Ele deve trazer o conhecimento do aluno sobre
o tema, a priori e, posteriormente, comparar com 0 seu pensamento pos-texto
filosofico através de debates criticos-reflexivos na sala. Apés o texto, passamos
para o préximo passo.

Na etapa seguinte, sdo apresentadas as fichas de cultura: um despertar
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para a realidade. Nas “fichas de cultura?’””, serdo mostradas imagens relacionadas
aos temas gerados, que serdo usados com o intuito de trazer o debate sobre o
assunto.

Apés escolha das palavras, Freire coloca uma imagem/desenho para
facilitar a contextualizacao e o entendimento da palavra, ja que ele entendia que “a
leitura do mundo precede sempre a leitura da palavra, e a leitura desta implica a
continuidade da leitura daquele” (FREIRE, 1989, p. 13). A leitura do mundo pelas
imagens traz uma consciéncia dos alunos e os faz compreender que tém
conhecimento dos fatos que os rodeiam.

As imagens tém o intuito de despertar a mente critica de cada aluno, de
forma a ele se encontrar na imagem. Ao se descobrir na imagem, ele reflete o seu
papel no contexto; por exemplo; a fome?® como tema gerador traz varias reflexdes
de como na nossa regido tém muitas pessoas que passam fome, qual a causa da
fome? Ha falta de alimentos ou ha corrupcdo? Falta o governo olhar para os mais
necessitados? Existe corrup¢cdo no nosso Brasil, no nosso Estado, na nossa
cidade? Existe falta dinheiro ou o dinheiro esta concentrado nas maos de alguns?
Precisamos de assistencialismo ou de oportunidade de ganharmos nosso
sustento? O que podemos fazer para mudar a situacdo de fome? Qual € nosso
papel? Onde comecamos a mudar? Eu fago minha parte? Sao essas perguntas
que vao surgindo, e o animador/professor vai colocando-as como forma de “levar
0 grupo de educandos a reverem criticamente conceitos fundamentais para se
pensar o seu mundo; motiva-lo para assumir critica e ativamente, o trabalho de
alfabetizar-se” (BRANDAO, 1981, p. 50), criticamente e filosoficamente com as
imagens e, posteriormente, com 0s temas e os textos filoséficos para cada tema.
Como o0s nossos temas serdo para o ensino de filosofia, teremos textos extraidos
de filosofos, que levam a refletir sobre cada tema gerador, de tal maneira que

cada tema gerador tera um texto especifico selecionado, o qual Freire chamava de

27 As fichas de cultura sdo desenhos feitos em cartazes ou projetados em slides. Uma apos a
outra, elas provocam os primeiros debates, as primeiras trocas de ideias entre o animador e os
educandos, ou entre os educandos. Em conjunto, elas introduzem ideias de base que, partindo
de situacdes existenciais, possibilitam a apreenséo coletiva do conceito de cultura e conduzem a
outros conceitos fundamentais que muitas vezes reaparecerdo e serdo rediscutidos durante todo
o trabalho de alfabetizagdo: “trabalho”, “dialogo”, “mundo”, “natureza”, “homem”, “sociedade”.
(FREIRE, 1987, p. 41).

28 Lembramos que sdo em momentos pontuais, e ndo deve ser frequente a intervencdo do
orientador, mas este deve dar liberdade ao dialogo; “o animador deve sempre evitar fazer para ou
por. Deve criar as situacdes em que, com a sua ajuda, o grupo faca o trabalho de pensar, de
refletir coletivamente. Por isso, ele ndo guia, mas favorece, orienta” (BRANDAO, 1981, p. 51).
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“ficha de cultura”.
Ficando clara a tematizacdo, eles codificam extraindo das palavras
geradoras o seu nucleo e decodificam esses temas a luz da filosofia no dialogo.

Vale salientar que Freire sempre valorizou o didlogo livre, entéo,

é fundamental que o animador preserve 0 espirito de didlogo-e-
participacdo que tera sido o da equipe, desde o seu aparecimento na
comunidade. E importante que o grupo ndo apenas participe, como uma
espécie de coro que segue e repete o solo do animador. E preciso que
haja sempre o que Paulo Freire chamou um dia de ‘participagéo criadora’.
(BRANDAO, 1981, p. 50-51).

O professor deve oferecer a orientacdo, jA que a imagem/desenho sera
decodificada em palavras, em gesto e emocfes. Dessa forma, o aluno olhara
criticamente para ela para se ver dentro da situacdo a ponto de demonstrar
interesse por meio de sua compreensdo da mesma. O orientador ndo deve
perguntar: o que esta vendo? Como vocé a ver? Mas, sim, deixar fluir as ideias
que, mais tarde, vao trazer junto com as palavras geradas, mais situacdes-
problemas. O aluno precisa sentir que sua reflexdo tem de ser pautada no
conhecimento filosofico-critico e, ndo, em “achismos”. As palavras geradoras,
agora, junto com as imagens/desenhos fazem o grupo refletir. Apés essa etapa,
faz-se um texto do que se compreendeu das imagens/desenhos e do debate em
sala, com os colegas e orientador. Entramos na etapa seguinte, em que juntamos
imagens/desenhos com as palavras geradoras em funcdo de problematizacéo
para o mundo. Um ser que esta sempre a procura 0 seu lugar social, torna-se
mais consciente do seu meio vivido.

Em uma etapa seguinte, vemos as Palavras Geradoras: Diadlogo e Reflexao
Existencial. Primeiramente, o aluno deve escolher?® a “palavra” entre 10 a 15
palavras geradoras, entre as escolhidas pelo pesquisador, retiradas da pesquisa
de campo. “No seu limite mais conciso, estas poucas palavras codificam o modo
de vida das pessoas dos lugares onde a ‘descoberta’ foi feita” (BRANDAO, 1981,
p. 33). A palavra escolhida também se diferencia do método original, mas
entendemos que todas as palavras serdo usadas durante as aulas, mas o aluno
vai escolhendo-as.

Escolhidas as palavras geradoras, retiradas de seu cotidiano, havera

2% Daremos liberdade para os alunos escolherem o tema que mais querem estudar filosoficamente
e criticamente, dando assim, autonomia educacional sem desleixar o aprendizado.
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sugestédo de textos filosoficos relacionados ao assunto especifico para cada tema.
Temos aqui um diferencial do Método Paulo Freire, pois introduzimos um texto
filos6fico para cada palavra geradora. Se sair, por exemplo, a palavra
desigualdade social, sera sugerido o texto de Marx; se a palavra for fé ou Deus,
sera sugerido um texto de Santo Agostinho ou S&do Tomas de Aquino e assim
sucessivamente, com as demais palavras geradoras.

Apbs a leitura do texto, ele devera produzir um pequeno resumo do que
entendeu e em contexto com a palavra escolhida. Os alunos necessitarao fazer
uma relacao entre a filosofia e o0 seu dia a dia e entre as imagens/desenhos vistas
na etapa anterior, fazendo um paralelo. Tendo refletido, eles deverdo socializar
com os demais colegas, aprofundando o debate sobre o assunto escolhido e
estimulando o debate entre o grupo.

As palavras necessitam de uma decodificacdo. E nesse momento que se
introduz um grupo de questdes existenciais conectadas a vida, a politica, ao
social. (BRANDAO, 1981). Essas questdes problemas s&o temas geradores
ligados as palavras geradoras. O aluno toma consciéncia através dos problemas
geradores e da analise do tema abordado filosoficamente.

Todos devem “sentir que o trabalho € de problematizacdo de uma realidade
que a todos envolve” (BRANDAO, 1981, p. 51); de uma pertenca a palavra em que
o individuo se encontre inserido e afrontado a ndo ficar sem dar a sua opiniao, sua
ideia, seu conhecimento. O animador tem o intuito de conectar e favorecer o
debate, o didlogo, com orientacdes que conduzem o grupo, dando pistas de como
compreender melhor o que se vé; como por exemplo: “o que a gravura sugere?
Em que um dos seus elementos se distingue do outro? Por que é assim e nao de
outra maneira? Como poderia ser? Como deveria ser? Qual é o sentido do que se
fala, do que se discute a partir do que todos veem?” (BRANDAO, 1981, p. 51).

O professor/animador deve aproveitar palavras ou frases vindas dos
alunos/orientandos para provocar o pensamento coletivo, as quais sédo palavras
“articuladoras”. Paulo Freire indicava algumas que podem ser utilizadas pelo
orientador, como “homem, mundo, trabalho, natureza, cultura, dialogo, educacéo,
direitos, justica, liberdade, criacdo e tantas outras. E sobre elas que o animador
deve provocar um pensar coletivo mais demorado” (BRANDAO, 1981, p. 51, grifo
do autor). Essas palavras nao ficardo isoladas, “mais adiante vao somar-se com

as geradoras, [...] vao articulad-las com um pensamento critico que devera, por sua
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vez, articular-se com o proprio pensar sobre a vida e a condicdo de vida das
pessoas do circulo de cultura”. (BRANDAO, 1981, p. 53). Entraremos, agora, na
etapa a seguir do método, onde aprofundaremos os temas geradores.

Assim como foi visto no método original, deve-se fazer um “plano de
palavra” no qual estejam os encaminhamentos para o professor/orientador nao
perder o foco da discussao em grupo: “ideias para a discussao [...] Finalidade da
conversa e [...] encaminhamentos da conversa, [...]” (BRANDAO, 1981, p. 53,
grifos do autor). Coloquemos como exemplo a palavra geradora: Deus.

Ideias para a discussao:

e O valor de Deus para nos.

e Deus concorda com a opressao. Ele quer isso do seu povo.

e Deus quer ou permite que sejamos pobres, sem alimentos, sem teto.

e O livre arbitrio dado por Deus é bom, € ruim ou mal usado pelo ser
humano.

e O que mudar no relacionamento com Deus e no entender que Deus
ndo quer assim, ndo é a vontade dele, mas do opressor.

Finalidade da conversa:

e Compreender o real Deus e nao, o Deus que querem que
entendamos, como o Deus opressor, 0 deus que quer gque sejamos
assim.

e Debater o porqué Deus nao nos quer assim.

e Dar acesso as pessoas e ao interesse de estudar ndo sé o livro
sagrado, mas os filésofos que discutem o tema.

e Conduzir o grupo a descobrir o pensamento filoséfico sobre Deus.

e Discutir Deus a partir de filésofos religiosos e nao religiosos.

Encaminhamento da conversa:

e Deus é um Deus do castigo?

e Deus da mais a um do que a outro?

e Vocés concordam com o que dizem: “Deus quis assim”, “estamos
assim porque Deus quer’?

e O que é Deus?

e Como deve ser Deus?

O gue podemos fazer para mudarmos a consciéncia que temos de
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Deus?

Esse plano de palavras vem a ser um roteiro mais nao rigido que leve o
professor/orientado a ndo sair do caminho e se orientar nos trabalhos; sendo que
“Em nome da pratica de debate j& adquirida pelo grupo, o animador poderéa reduzir
as suas perguntas e deixar que seja livre a troca de ideias, que a ‘figura da
palavra’ sugere” (BRANDAO, 1981, p. 53). O intuito de o grupo discutir até se
esgotar todo o contelido sinaliza que a hora de trabalhar os temas chegou, pois
existe ja uma maturidade de pensamento e de conhecimentos ja existentes e
trabalhados, a qual leva alunos e professores a aprofundarem mais o contetido. E
nesse ponto que também mudamos um pouco o método original, tendo em vista
que no método Paulo Freire, era 0 momento de se trabalhar a Palavra, ou seja, de
ver a palavra, decodificar em silabas e aprender a escrevé-la. Como nosso intuito
€ o ensino de filosofia, entramos com os temas geradores que iram aprofundar o
significado em sentido mais amplo da palavra.

Os Temas Geradores e a Filosofia: decodificagdo e aprofundamento critico
sdo o penultimo passo, com o propésito de aprofundar as palavras geradoras e
superar a visédo opressora/ilusao/simplista/lhumilhacao/tirania das coisas. Comeca-
se a introducao dos temas geradores, que nada mais € do que ampliar as fases
anteriores na codificacdo da descoberta. “Isto pode acontecer quando, mesmo na
etapa anterior [...], hA um interesse em provocar debates mais a fundo sobre as
questdes que as palavras geradoras apenas sugerem” (BRANDAO, 1981, p. 36,
grifo nosso).

As palavras carregam em si um peso que tem de ser aprofundado de
maneira mais intensa no teor critico filoséfico. E feita entdo, uma releitura da
palavra, um aprofundamento sobre o filésofo que tratou sobre o tema e uma

relacdo com as imagens e as palavras articuladas®°.

Mas cada palavra tem também a sua carga pragmatica que, vimos, é
uma combinagao de teor afetivo com peso critico. ‘Trabalho’, ‘rogado’,
‘farinha’ sdo palavras carregadas da memoéria da vida de quem vive no
campo, do seu trabalho. Cada palavra esconde muitas falas porque esta
carregada dos sinais da dor, luta e esperanca de quem vive do seu
trabalho, passa fome e luta por ndo perder a pouca terra que lhe resta.
(BRANDAO, 1981, p. 36-37).

30 Mais uma vez algo novo no método de Freire, introduzido para se adaptar ao ensino de filosofia.
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Assim, vemos o concreto e existencial sendo refletidos pelo povo. Tem-se a
proposta de fazer uma reflexdo partindo de contradicbes existentes na
comunidade; sendo essas contradicoes advindas de situacdes corriqueiras e tidas
como normais, de sua situacdo familiar social, politica, entre tantas que ele (a)
vivencia no cotidiano. Tais problemas muitas vezes sao vistos como normais ou
insuperaveis para 0 povo e por esse motivo, carecem de uma critica e de uma
resposta. Tais temas exigem um retorno tanto intelectual, como prético; exigem
uma reflexdo/agéo filosofica, feita para mudar o pensamento e a realidade; nao
apenas pensar sobre o assunto sem lhes trazer uma conscientizacdo e acao
transformadora; ao contrario, o pensar e o indagar sobre o tema véao lhes trazer
davida, medos, temores inconscientes dos oprimidos. A tarefa “nao é falar ao povo
sobre a nossa visdo do mundo, ou tentar impo-la a ele, mas dialogar com ele
sobre a sua e a nossa” (FREIRE, 1987, p. 49). A visao por ele obtida vai refletir na
intervencdo no mundo. A medida que ele vai se conscientizando, sua visdo muda
e a situacdo de mundo, também. A educacéo, seja ela politica, religiosa ou social,
ndo pode estar desligada do conhecimento critico da situacao, se assim o for, ndo
distingue da educacao “bancaria”, ou de educar para o deserto (FREIRE, 1987).

A educacdo tem que ser clara e ligada a realidade; se ndo o for, corre o
risco de ndo ser entendida, pois corremos o risco de ndo sintonizarmos 0 NOSSO
pensamento com o0s educandos e de ndo sermos entendidos e nado o
entendermos, tornando o nosso discurso “alienado e alienante”, infrutifero e nao
transformador de mentes e dos acontecimentos que os oprimem (FREIRE, 1987).

A reflexdo dos temas geradores causa o didlogo e a conscientizacdo. O
método n&o “contradizer a dialogicidade da educacéo libertadora. Dai que seja
igualmente dialégica. Dai que, conscientizadora também, proporcione, a0 mesmo
tempo, a apreensao dos “temas geradores” e a tomada de consciéncia dos
individuos em torno dos mesmos” (FREIRE, 1987, p. 50). A investigacado nao esta
no homem como objeto, mas em sua linguagem, em seu pensamento e em sua
acao reflexiva do mundo.

A filosofia vai trazer um novo olhar sem perder a acao transformadora que o
método propde. As discussbes vao trazendo a tona as diversas contradi¢cdes
existentes na sociedade e dentro de nos.

Por fim, temos a Avaliacdo. O aluno deve compreender a real mudanca de

consciéncia, apés o aprofundamento nos conhecimentos filosoficos e sua reflexdo
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a partir do seu olhar critico sobre o ambiente em que vive. O professor, pelo
método freiriano, instigara o aluno a superar sua visdo do senso comum e a fazer

sua critica de forma consciente.

A questdo fundamental, neste caso, esta em que, faltando aos homens uma
compreensao critica da totalidade em que estao captando-a em pedagos nos
guais ndo reconhecem a interacdo constituinte da mesma totalidade, ndo
podem conhecé-la. E ndo o podem porque, para conhecé-la, seria
necessario partir do ponto inverso. Isto é, lhes seria indispensavel ter antes a
vis@o totalizada do contexto para, em seguida, separarem ou isolarem 0s
elementos ou as parcialidades do contexto, através de cuja cisdo voltariam
com mais claridade a totalidade analisada. Este é um esforco que cabe
realizar, ndo apenas na metodologia da investigacdo tematica que
advogamos, mas também, na educacgédo problematizadora que defendemos.
O esforco de propor aos individuos dimensbes significativas de sua
realidade, cuja analise critica Ihes possibilite reconhecer a interagao de suas
partes. (FREIRE, 1987, p. 50).

Ao povo, falta refletir sobre as questdes que o envolvem de maneira
compreensivel, divididas em seu contexto e aplicadas ao seu jeito de entender. Ao
isolarmos as “palavras” e logo depois, os “temas geradores”, de maneira a junta-
los depois e fazermos uma reflexdo sobre os mesmos, conseguiremos fazer uma
contextualizacdo deles com a vida e conseguiremos perceber que tudo esta
ligado; ainda que tais acontecimentos ndo tenham ocorrido em nossa casa, em
nossa cidade ou em nosso pais, eles nos afetam. Ao analisarmos as acdes e suas
interacbes com a sociedade, percebemos que somos autores da vida social de
nossa comunidade, assim, somos construtores de conhecimentos e de
reconstrucdes da vida e da histéria.

Os temas geradores se tornam canal metodologico de construir e
reconstruir vidas pelos conhecimentos gerais e especificos da comunidade,
refletindo sobre os temas globais e suas consequéncias no cotidiano de cada um.
E nesse sentido que o aluno se coloca como produtor do conhecimento e néo
mais, como mero espectador ou “caixa” que recebe o conhecimento pronto e

acabado.

A descodificacdo da situacdo existencial provoca esta postura normal,
que implica num partir abstratamente até o concreto; que implica numa
ida das partes ao todo e numa volta deste as partes, que implica num
reconhecimento do sujeito no objeto (a situacdo existencial concreta) e
do objeto como situagdo em que esta o sujeito. (FREIRE, 1987, p. 55).

O conhecimento do sujeito é desconstruido e reconstruido em conjunto, em
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comunidade, alcancando assim uma conscientizacdo e uma a¢ao que nao o deixa
sem atitude transformadora de si e do outro pela conscientizacao.

O texto inicial tem sua importancia quando ele elabora uma nova redacao e
debate sobre o mesmo tema, fazendo assim, um confronto entre os primeiros
textos, o debate e o Ultimo, e sobre quais os principais desenvolvimentos acerca
de seu pensamento critico-reflexivo descrito por ele mesmo e pelo professor. O
aluno dara uma nota a sua primeira redacao e a ultima, segundo seus critérios de
evolugdo. O mesmo acontece com o professor, ao analisar 0os primeiros escritos e
os Ultimos e ponderar o desenvolvimento nos debates, sua visdo inicial e seu
espectro critico a partir dos estudos das palavras e dos temas geradores a luz dos
filosofos.

Consequentemente, temos a socializacdo de sua autoavaliagdo, de seu
desenvolvimento intelectual, de sua visdo de mundo e das suas acdes, as quais
devem ser feitas para mudar a realidade existente, como resultado de sua
conscientizagdo e de sua intervengao.

O aluno, apos analisar o seu primeiro texto e Ultimo texto e fazer sua
autocritica ao se colocar no meio dos colegas, expde seus textos e sua reflexao
aos demais e mostra sua evolucdo de pensamento reflexivo e critico. Seréo
notados, 0s pontos e contrapontos que se modificaram durante o processo desde
o inicio, com o tema inicial e seu conhecimento prévio e com sua evolucdo do
conhecimento ap6s os textos filoséficos. O discente consegue, assim,
compreender melhor sua reflexdo e colocar em acéo seu dialogo com o diferente,
com a sala de aula, onde os demais alunos poderdo fazer suas observacoes
acerca do tema e assim se comeca o debate, a escuta, e 0 rompimento das
algemas da opresséo, as quais ndo parecem mais tao fortes.

Os debates enriguecem cada vez mais o0 senso critico e fazem com que a
reconstrucdo do conhecimento seja perene e ajuda-nos a respeitar o
conhecimento do colega a ponto de ndo o rejeitar, mas escuta-lo e fazermos
nossa ponderacéo sobre o assunto.

Toda a sequéncia didatica esta descrita no Apéndice D, onde é possivel ver
passo a passo, todas as etapas para se proporcionar o método Paulo Freire para

os alunos de filosofia.
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45 CONSIDERACOES GERAIS SOBRE A FILOSOFIA E EDUCACAO:
DESCRICAO DO METODO

Antes de adentrarmos no método e em sua abordagem, como também, em
seus detalhes, é necessario entendermos que todo o processo da pesquisa em Si
se da em um momento de pandemia da Covid19, que nédo so dificultou a pesquisa
em si, como também, sua aplica¢do junto a escola e aos pesquisados. O contato
virtual ndo dispensa o contato fisico e as emocfes e sentimento que o corpo a
corpo tras para dentro do trabalho académico.

Nesse meio tempo, mesmo com todos os distanciamentos e os sofrimentos
causados pela doenca, conseguimos implementar o projeto desejado com grande
obstinacdo zelo e o maximo possivel fiel ao método. As dificuldades da
investigacdo se deram no emocional, fisico e intelectual, pois tivemos que superar
e aprender a cada dia, as diversidades e dificuldades em meio a mortes,
isolamento fisico e fadiga intelectual.

A dissertacao € o esforco de muitos para ajudar a realidade de professores
e alunos em busca de um filosofar. E nesse sentido que foi necessario redesenhar
a pesquisa e a possibilidade de sua acao. Freire e Mead nos ajudam a pensar e
repensar a realidade nessa busca de instigar o conhecimento através de
problemas como esses da pandemia, que séo vividos por todos da realidade local
e se tornam temas que geram reflexao filosofia.

Freire parte de uma abordagem da realidade, da fala do aluno. Dessa
forma, surgem as situacdes e problemas — Temas Geradores — que estimulem a
participacdo dos alunos, assim como seu posicionamento acerca do assunto, de
modo que eles construam um pensamento critico e reflexivo mediante a discusséo
da problematizacdo apresentada. Sendo assim, os alunos podem ligar a teoria a
experiéncias particulares.

Segundo Dalbosco e Maraschin (2017, p. 640), o “desafio que pode se
apresentar a partir de uma concepc¢ao pés-metafisica de educacdo fundamentada
no Interacionismo Simbdlico de Georg Herbert esta em construir uma base ético-
politica”; ou seja, tem um viéis ndo somente educativo, mas implica a construgédo
de uma identidade social do individuo.

Uma descoberta de novos elementos pode ser percebida a partir da

metodologia do interacionismo simbodlico. Com base nessa metodologia, Dalbosco
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e Maraschin (2017) entendem que a educacdo se da, sobretudo, a partir da
descoberta de que ha elementos constitutivos do ser humano (e, portanto, de seu
Self) que ndo sdo completamente transparentes para o individuo (o inconsciente,
a linguagem, a histéria e a mentalidade falibilista contemporéanea), sobre as quais
ele ainda nao tem controle. Assim, ha uma contribuicdo de forma concreta para a
construcdo de uma educacdo comprometida com a histéria, a memoéria e com a
educacéao do individuo.

O conhecimento de vida particular trara a tona um parecer de si mesmo e
dos outros que compartilham com seu mesmo estado. Dalbosco e Maraschin
(2017) falam na

necessidade de repensar o papel da escola enquanto instancia de
construcdo da identidade dos individuos, ndo em termos de um
lugar-tempo que busca moldar individuos a partir de uma esséncia
identitaria em termos metafisicos ou baseada nos principios da
economia global de mercado e de consumo. (DALBOSCO;
MARASCHIN, 2017, p. 640).

De tal modo se da a leitura de mundo a partir dos temas gerados, passando
pelo reconhecimento dos problemas existentes em nosso meio social e traduzidos
do pensamento filoséfico e fazendo uma relagdo de mundo com o mundo que
temos e 0 que queremos.

Trataremos como ponto de partida o estudo sobre o interacionismo
simbdlico e a gnosiologia, qual a liberdade apresentada ao homem. Dessa forma,
aprendemos que nem tudo que nos é posto esta certo e que a liberdade esta no
ambito do pensar e do fazer analise livre sobre a realidade vivida.

O aprendizado do interacionismo simbodlico e filosofico exposto até o
momento por Freire e Mead deve estar ligado aos fatos cotidianos, ndo somente
dos alunos, mas também permanecer ligado as demais condi¢des existentes. Para
isso, devem ser feitos estudos de campo, os quais demonstrem tais realidades
contidas dentro de nosso meio social, como também, fora dele. Além disso,
circulos de trabalhos devem desenvolver um debate que provoque o desejo do
conhecer mais e néo se limitar a mera sala de aula ou ao que é transmitido pelo
professor.

Outra acao seria fomentar sempre uma forma de conhecimento e uma

postura mais critica sobre o que nos é apresentado; o que requer conhecer e
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analisar os temas geradores, dos mais simples para os mais complicados, ligando
0 que querem gue pensemos e o que € na realidade; além de fazer das perguntas
mais basicas, 0s temas a serem estudados, tornando a aula, ndo uma obrigacao,
mas um desejo ardente de conhecimento.

A acdo de perguntar entre 0os temas pesquisados, quais temas os alunos
tém curiosidade de estudar e, desses pontos, fazer uma ligacdo com a filosofia,
possibilita mostrar-lhes que estamos rodeados de filosofia, mesmo sem
desejarmos. Todas as acdes aqui elencadas aproximam os anseios do aluno com
0 entusiasmo criador do professor, que comeca na autonomia escolar.

Ha uma urgéncia da autonomia da escola; dizem Dalbosco e Maraschin
(2017, p. 640), que “Antes, cabe pensa-la como instancia de tempo livre que
permita ao individuo elaborar o processo de constru¢do de seu Self na presenca
do outro, em um processo articulado aos principios democraticos de autonomia,
liberdade e solidariedade”. Dessa forma, o aluno tera total autonomia na sua
primeira redacdo, como no debate, ao fazer o percurso metodolégico gnosiologia
freiriano e ao fim, fazer uma nova redacao e novo debate sobre 0 mesmo tema,
dar a nota de ambos a seu critério e perceber seus conhecimentos obtidos a partir
do uso do método. Assim, o professor pode analisar o crescimento dentro da
liberdade do aluno e sua autonomia criticada e da sua emancipacgéao.

Partindo dessas etapas, o professor fazer um relatorio final, construir um
dicionério filoséfico dos temas geradores contemporaneos com seus significados
criados pelos alunos com observacfes de desenvolvimento da turma e dos alunos
individualmente, a partir da percepcdo docente do desenvolvimento filoséfico
autoemancipatorio do aluno a partir do caminho do interacionismo simbdlico e a
gnosiologia freiriana.

Os sujeitos pesquisados sao alunos e professores da Escola Estadual José
Rufino, na cidade de Angicos — RN e uma aluna de Freire, que conviveu na
década de 60 com a educacao freiriana; frequentou as aulas e viveu uma
experiéncia com a pedagogia de Paulo no seu dia a dia.

Primeiramente, foi solicitada ao Comité de Etica de pesquisa da UERN a
autorizacdo para a realizacdo pesquisa, na Escola Estadual José Rufino, em
Angicos. Apos receber liberacdo do parecer CEP- UERN, o pesquisador fez a

explanacdo na escola, esclarecendo o0s objetivos, hipoteses, publico-alvo e
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atividades que fariam parte desta. Logo apés, foi feito o convite aos alunos para
participarem da mesma.

O numero de pesquisados sera 10 (dez) alunos, 5 (cinco) suplentes, 5
(cinco) professores®. A escolha dos pesquisados se apresentou de acordo com o
interesse e disponibilidade do préprio aluno, desde que os alunos estejam
devidamente matriculados. A cooperacao dos envolvidos na pesquisa é voluntaria
e sem perda aos que ndo a aderirem. No entanto, se 0 humero de interessados for
maior do que O necessario, empregaremos o0 procedimento do sorteio para a
escolha.

A forma de escolha dos alunos foi por meio de sorteio, em que serao
sorteados 10 alunos. Caso o0 numero de alunos interessados seja mais de 15
(quinze) alunos na turma, é feito um primeiro sorteio, no qual ficardo apenas os 15
(quinze), e desses quinze, foi feito um novo sorteio, no qual ficardo somente 10
(dez). No entanto, os outros 05 (cinco) ficardo também como suplentes, tendo em
vista futura desisténcia de alguns. Os cinco suplentes entrardo por sorteio se
houver desisténcia entre os dez primeiros, ou seja, se 1 (um) desistir, faremos o
sorteio entre 0os 5 (cinco) suplentes para 1 (um) ocupar a vaga do desistente.
Todos assinardo 0s termos necessarios para a pesquisa.

Todos o0s alunos (ou seus responsaveis legais) os termos de
Consentimento Livre e Esclarecido- TCLE e o Termo de Assentimento Livre e
Esclarecido- TALE, sendo obrigatéria a sua assinatura; e quanto aos que nao
quiseram assinar, foram chamados os suplentes.

A exclusdo dos alunos da pesquisa foi pela falta de interesse dos mesmos,
ou, caso o aluno néo estivesse regularmente matriculado na escola ou ainda se os
responsaveis pelos menores de idade ndo assinarem os termos TALE e TCLE,
autorizando a participacao.

Entendemos que em algumas pesquisas cientificas, existe o risco de causar
constrangimento e variacdo de conduta nos participantes, devido a aplicacéo de
fotos, gravacdes, questionarios e entrevistas, como também, devido a pratica de

debates que faz parte do método de pesquisa. No entanto, toda a pesquisa tem as

81 Esse seria 0 numero original de pesquisados e como foi feito o processo de escolha e de a
assinatura dos termos como também se houve desisténcia. E preciso acentuar que nos
adaptamos ao contexto pandémico e foi feito somente com os professores de forma remota.
Colocamos o plano original para melhor esclarecer o processo de pesquisa em um momento
futuro onde possa se aplicada normalmente nas salas de aulas com os alunos e professores.
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garantias de sigilo completo de todas as informacfes, tanto nas entrevistas como
nas gravacdes. Tudo isso para prevenir qualquer tipo de constrangimento ou
mudancas aos alunos participantes.

As vantagens para os alunos em participarem desta pesquisa foram o
estudo sobre o interacionismo simbolico suas implicacdes vida de cada individuo e
a gnosiologia de Freire e Mead, pensar e refletir sobre o proprio ambiente em que
vivem e sobre suas implicacdes acerca do estudo com temas diretamente voltados
a sua realidade local. Com isso, eles terdo um impacto direto na sua formacéo
social e educacional. Esse trabalho contribuiu de forma positiva para seu processo
de aprendizagem e possibilitou uma ampla experiéncia entre alunos e professores,
favorecendo assim, uma construcdo concreta de saberes mais relacionados com
suas vidas e colocando na sala de aula o seu conhecimento social.

Ja o professor de filosofia teve a possibilidade de repensar a pratica da
docéncia o conhecimento sobre interacionismo simbdlico de Mead e a gnosiologia
de Paulo Freire, de forma concreta e emergida do conhecimento do proprio aluno.

Portanto, a pesquisa fez com que haja uma nova forma de construir o
conhecimento gnosiolégico, uma didatica em conjunto entre professor e aluno, na
gual se educa e se aprende com a interpretacdo de mundo.

O material colhido inicialmente um ponto importante na fase final, em que
analisamos ambos os textos e, por seguinte, a evolucdo do aluno, segundo sua
prépria visdo, através dos instrumentos de coleta de dados que serdo utilizados:

e Observacao sistemética e participante;

e Questionarios e entrevistas com objetivo de levantar a histéria de
vida dos alunos.

e Observacao e entrevista com pessoas que conviveram com Paulo
Freire, da cidade de Angicos.

e Acesso a registros e fotos da cidade de Angicos.

e Documentos da época.

e Notas.

e Foram feitos videos e gravacdes das pessoas.

Para iniciarmos a coleta de dados, foi feito uma observacéo, a qual facilitara
o entendimento dos alunos pesquisados, assim, teremos escolha da amostra. Foi

feito: o Recolhimento de dados; a Andlise e interpretacdo a partir dos dados;
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iremos constatar ou teremos a contestacdo das hipoteses; e por fim, a
Comprovacéao ou refutacdo das hipoéteses.

Como ja descrito acima, apos a andlise dos dados, foi possivel perceber os
avancos dos alunos, a partir de uma construcao coletiva de um método sobre o
estudo do interacionismo simbdlico meadiano e a gnosiologia filosofica freiriana de
ensino, articulando a vivéncia social dos alunos e professores ao conhecimento
formal de filosofia; esta, enquanto mediadora do processo, sempre refletindo sobre
o contexto do individuo e sobre sua forma de interagir com o espaco onde vive,
transformando-o com sua construcdo critica e comprovando a hipétese do
problema.

Nao € uma nota que o define nem demonstra 0 seu crescimento como
pessoa e seu real crescimento critico/reflexivo intelectual, mas a juncdo da sua
autonomia de se autoavaliar em contexto com o interacionismo simbdlico e a
gnosiologia, fomentado com os critérios de avaliacdo e desenvolvimento do
professor, a acerca do aluno em aula; o que demonstra e confirma a hipotese do
método freiriano como método valido para o ensino de filosofia.

O ensino de filosofia s6 pode ser pensado a partir do dialogo filoséfico. O
didlogo sé acontece em ambito educacional onde existe educando e educador.
Para Freire (1979), trés pontos sao fundamentais para uma verdadeira introducao
a filosofia de forma clara e concretizante na realidade escolar. O primeiro é o de
que para poder ser valido, todo ato educacional deve emergir de uma reflexdo
sobre o0 homem e do meio onde vive. O homem/educando/educador ndo como
objeto da acdo, mas como sujeito, visto que a “vocacdo do homem ¢é a de ser
sujeito e ndo objeto” (FREIRE, 1979, p. 34). N&o podemos pensar o
educador/educando fora de seu espaco, ndo podemos refleti-los no vazio, ele esta
ligado a uma histéria de opressao.

Vejamos o que Freire fala sobre a real mudanga do homem néo estar em

ser objeto:
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Se, na experiéncia de minha formacdo, que deve ser permanente,
comeco por aceitar que o formador € o sujeito em relagdo a quem me
considero o objeto, que ele é o sujeito que me forma e eu, o objeto por
ele formado, me considero como um paciente que recebe o0s
conhecimentos contelidos - acumulados pelo sujeito que sabe e que séo
a mim transferidos. Nesta forma de compreender e de viver o processo
formador, eu, objeto agora, terei a possibilidade, amanh, de me tornar o
falso sujeito da ‘formagdo’ do futuro objeto de meu ato formador.
(FREIRE, 1996, p. 12).

Freire faz uma relacéo sujeito e objeto para demonstrar a condigdo entre
formador e formando, em que o primeiro seria 0 depositador dos conhecimentos, 0
gue tem o saber, a sapiéncia, enquanto o segundo seria o formando, que seria
aperfeicoado pelo instrutor, ndo existindo desse modo um intercambio de
conhecimentos. Nesse estilo de educacao, existe uma repressédo da experiéncia
do aluno diante dos conhecimentos do mestre.

Na concepcao de Freire (1996, p. 12), “ndo ha docéncia sem discéncia”.
Para ele, ndo podemos conceber o educador sem educando e educando sem
educador, de forma que os dois estariam entrelagcados um a existéncia do outro.
Para que exista uma verdadeira autonomia entre o educador e seu educando é
necessario ter “saberes que me parecem indispensaveis a pratica docente de
educadoras ou educadores criticos” (FREIRE,1996, p. 12). Dessa forma, fazer
uma ‘reflexdo critica sobre a pratica se torna uma exigéncia da relagcao
Teoria/Pratica sem a qual a teoria pode ir virando blablabla e a pratica, ativismo”
(FREIRE, 1996, p. 12). Ha na educagao pontos que sao “fundamentais a pratica
educativo-critica ou progressista” (FREIRE, 1996, p. 12) e essa € uma questao
fundamental da filosofia da autonomia freireana.

O segundo ponto a ser destacado é o de pensar o ensino de filosofia
enquanto concretizagdo e realizacdo da ideia de filosofia e de sua introdugéo a
partir do filosofo Paulo Freire. E tirarmos o homem do estado de objeto e o
colocarmos como sujeito da reflexdo gnosiologia da realidade concreta que ele
conhece e vive, quanto mais existe uma reflexdo concreta da realidade, mais ele
se torna consciente, mais ele vai insurgindo e comprometido com a mudanca
(FREIRE, 1979).

A educacdo, portanto, ndo deve ajustar o homem a sociedade, mas
construir seu desenvolvimento gnosiologico no seu espaco real, na sua sala de
aula, casa, comunidade, no seu dia a dia pela interacdo. Essa € a missédo do

educador/educando, encontrar no homem sua verdadeira vocagdo ontologica e
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gnosiolégica, a de ser sujeito da sua praxis e ndo objeto, isso a partir do
interacionismo simbalico e de uma reflexdo no seu ambiente e no seu tempo.

A transferéncia de conhecimento ndo é base para uma educacao, ensinar
ndo é isso, a pratica da docéncia “ndo € transferir conhecimento, mas criar as
possibilidades para a sua produgao ou a sua construgao” (FREIRE, 1996, p. 12).
Essa construcédo gnosiologica sim é uma pratica da autonomia, onde o homem se

torna sujeito consciente, libertador e autbnomo.

A autonomia, enquanto amadurecimento do ser para si, € processo, € vir
a ser. N&o ocorre em data marcada. E neste sentido que uma pedagogia
da autonomia tem de estar centrada em experiéncias estimuladoras da
decisdo e da responsabilidade, vale dizer, em experiéncias respeitosas
da liberdade. (FREIRE, 1996, p. 41).

A autonomia freireana € entendida como o homem e a mulher tomando
consciéncia de si e de seu lugar no espaco, com responsabilidade social com a
sua prépria liberdade.

No entendimento de Freire (1996, p. 12), “é preciso que, pelo contrério,
desde o inicio do processo, va ficando cada vez mais claro que, embora diferentes
entre si, quem forma se forma e re-forma ao for-mar e quem é formado forma-se e
forma ao ser formado”. Desse modo, o formado deve ser aquele que também é
afetado pela pratica gnosiolégica de ensinar, ou seja, ele ndo s6 educa, mas
também se educa ao mesmo tempo. Freire (1996) ainda nos mostra que

[...] ensinar nado é transferir conhecimentos, conteddos nem forrar é acao
pela qual um sujeito criador da forma, estilo ou alma a um corpo indeciso
e acomodado. Ndo ha docéncia sem discéncia, as duas se explicam e
seus sujeitos, apesar das diferencas que os conotam, ndo se reduzem a
condicdo de objeto, um do outro. (FREIRE, 1996, p. 12).

O educador e educando da interacdo se completam mesmo nas diferencas,
afetando um ao outro de forma que a experiéncia de um seja complementar ao
conhecimento do outro. Essa forma de imersédo do conhecimento do outro, torna-
se uma filosofia gnosiologica dialogada da autonomia do ponto de vista que “quem
ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender. Quem ensina,
ensina alguma coisa a alguém” (FREIRE, 1996, p. 12). Ndo necessariamente o
ensinar tem que ser algo académico ou da ciéncia ou técnica, o aluno pode

ensinar a partir da sua vivéncia, da sua experiéncia de vida, de uma pratica.
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Pensar seria, entdo, “a educacéo a partir da experiéncia/sentido” (BONDIA, 2002,

p. 20). E nesse ponto que Freire nos fala da “radicalidade metafisica”:

Do ponto de vista democratico em que me situo, mas também do ponto
de vista da radicalidade metafisica em que me coloco e de que decorre
minha compreensdo do homem e da mulher como seres histéricos e
inacabados e sobre que se funda a minha inteligéncia do processo de
conhecer, ensinar é algo mais que um verbo transitivo-relativo. Ensinar
inexiste sem aprender e vice-versa e foi aprendendo socialmente que,
historicamente, mulheres e homens descobriram que era possivel
ensinar. (FREIRE, 1996, p. 12).

Como Freire mostra acima, ensinar transcende o préprio ato de aprender
reciprocamente. No entanto, a experiéncia do ensinar faz com que o ato de
ensinar seja nobre perante a sociedade. No pensamento de Bondia (2002, p. 21),
revela-se que a “experiéncia € o que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que nos
toca. Nao o que se passa, ndo o que acontece, ou 0 que toca”. Ela imerge de
dentro do ser e transforma de dentro para fora.

O terceiro ponto, por sua vez, é a ligacao entre andlise e reflexdo do seu
espaco/tempo, que gera as relacdes exteriores e interiores que o fazem deixar o
ser objeto e ser sujeito de sua praxis na experiéncia do ensinar/aprender; ambas
passam a ser um “comprometimento” humano, um ato de transmitir, mas também
de receber experiéncia, ou seja, da resposta aos desafios, as situacdes
problemas. A ligacdo entre ambos “comprometimento” e “resposta” torna a
experiéncia algo unico no método de ensinar e aprender, um recriando o outro e
fazendo o dinamismo educacional em que a questdo ndo est4 no educador ou
educando, mas na pratica fundamental da educacgao. “Pela agao e na agao, é que
o homem se constréi como homem” (FREIRE, 1979, p. 37). A relacao, para Freire

(1996), é a transformacao do ser do ensinar ao aprender.

Aprender precedeu ensinar ou, em outras palavras ensinar se diluia na
experiéncia realmente fundante de aprender. Nao temo dizer que inexiste
validade no ensino de que ndo resulta um aprendizado em que o
aprendiz ndo se tornou capaz de recriar ou de refazer o ensinado, em
gue o ensinado que ndo foi apreendido ndo pode ser realmente
aprendido pelo aprendiz. (FREIRE, 1996, p. 12-13).

Para tal, o ensinar-aprender necessita de uma pratica de um método, exige
que “quando vivemos a autenticidade experiéncia total, diretiva, politica,

ideologica, gnosiologica, pedagogica, estética e ética, em que a boniteza deve
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achar-se de maos dadas com a decéncia e com a seriedade” (FREIRE, 1996, p.
13). Dessa forma, o estar, o presenciar, 0 vivenciar, o experiencial e a acdo no
mundo fazem com que aconteca uma pedagogia/filosofia da autonomia com
dialogo de liberdade. A autonomia € contraria a educagao “bancaria”, pois néo
podemos depositar, no entanto, devemos respeitar os saberes dos educandos.

A escola tem que respeitar esses saberes e “discutir com os alunos a razéo
de ser de alguns desses saberes em relagdo com o ensino dos conteudos”
(FREIRE 1996, p. 15), de modo que analisando o ambiente, possa fazer uma
reflexdo do mesmo e em um momento seguinte uma reflexdo critica, uma acéo,
uma experiéncia construtiva do real da filosofa consciente, autbnoma, dialogada e

libertadora freireana. Surge, dessa forma, o método Paulo Freire.

4.6 A ACAO EDUCATIVO-FILOSOFICA

Com a chegada da pandemia do novo Corona virus — COVID-19- tivemos a
impossibilidade de aplicarmos a nossa acéo educativa-filosofica na sua totalidade,
tendo em mente a reflexdo do educador, até onde podemos chegar com as
adversidades que a vida nos traz. A educacdo é como algo que transcende a sala
de aula fisica e se coloca em constante adaptacdo no dia a dia com os alunos ou
em momentos de grande impacto, como o que estamos vivendo da pandemia na
educacdo, que traz uma realidade que j4 sentimos na dureza das escolhas e
agora mais forte, pois torna sdo mais visiveis 0s abismos sociais na educacao
remota.

O momento de hoje deixara marcas por muitos anos na mente e na
educacdo, como um ano de reflexdo de praticas de conhecimentos novos e de se
autoavaliar e de reconstruir saberes ja existentes.

Como entdo fazer uma Acdo Educativo-Filoséfica com tantos problemas e
desafios do sertdo nordestino que por si sO ja tem suas provocaces? E nesse
contexto que se da a nossa Acao Educativo-Filosofica, com os professores de
forma virtual pelo Google meet e youtube, com dificuldades e muita criatividade
tipica de nosso povo que nao desiste com os obstaculos que a vida nos da.

E dessa maneira, com os professores da escola, da 8 DIREC e com
discussbes acerca do assunto, partimos construindo nossa Ac¢ao Educativo-

Filoséfica, vendo e revendo pontos, apresentando nas semanas pedagdgicas das
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DIRECSs, vendo os pontos fortes e refazendo ideias, olhando a realidade e a vida
dos professores e analisando com eles a proposta de acbes para serem
desenvolvidas com seus alunos virtualmente.

Considerando a reflexdo apresentada da vivéncia de sala de aula
presencial e agora na modalidade remota, com suas limitacbes que, muitas vezes,
nao trazem os resultados desejados, nos fez pensar a Acdo Educativo-Filoséfica
mais teoricamente do que pratica, com 0 passo a passo, sendo realizada de forma

concreta e com suas implicacdes junto aos alunos e professores.
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5 EXTENSAO OU COMUNICACAO: UM PROBLEMA GNOSIOLOGICO NA
CONCEPCAO DE PAULO FREIRE E PROCESSO DE INTERACAO SOCIAL
NUMA VISAO DE GEORGE HERBERT MEAD

O capitulo tratara da concepcdo de Paulo Freire sobre o problema
gnosiolégico filoséfico e a concepcdo meadiana do interacionismo simbolico, a
medida que a educacéo libertadora e a emancipacao sao trabalhadas na formacéao
do discente e docente a partir da filosofia, fazendo uma reconstrugdo de saberes

na comunicacao.

5.1 EXTENSAO OU COMUNICAGAO?

Para Paulo Freire (1983) em seu livro “Extensdo ou Comunicagao?”
demonstra a existéncia de um problema gnosiolégico — a filosofia que estuda o
conhecimento humano — ele vem a tracar um percurso, demonstrando o0 seu
pensamento sobre extensédo e comunicagao a partir do seu olhar como educador e
sua vivéncia no campo. Esse estudo se da com a preocupacdo das intervencdes
dos agrdnomos nas comunidades de camponeses em gue 0S mesmos trazem um
conhecimento pronto e estatico e seus repasses sao de cunho extensionistas, ou
seja, apenas se preocupam em estender seus conhecimentos aos outros sem se
preocupar com 0s conhecimentos prévios existentes. A comunicacdo seria 0
contraponto da extensédo, ela se comunica com o outro e os dois se dialogam e
assim fazem as mudancas necessarias.

Freire tenta fazer um didlogo entre o camponés e o0 agrbnomo como seres
do didlogo/ comunicacdo e ndo meros extensionistas; uma relagdo ao passar 0s
saberes ou estender os conhecimentos, relacdo entre professor e aluno como
seres de complemento e ndo de superioridade ou ditadura escolar.

Ao iniciar o seu livro, Freire (1983) faz uma analise da palavra extensao;
nesse sentido, o autor explica que: a extensédo para ele € tida como a posse
absoluta do saber e dos conhecimentos “ditos” como certos e que devem ser
seguidos por todos. Nesse processo de estender, ndo existe a troca de
conhecimento nem a vivéncia do aluno é valorizada. O professor sabe e o aluno
estar para aprender. Hierarquicamente, o professor se coloca como senhor do

saber e o0 papa da educacdo, ja os alunos sdo aqueles que precisam do
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conhecimento que o professor tem a oferecer. A extensao faz assim uma troca de
conhecimentos. Sendo que, 0 camponés que tem seu conhecimento comum
passado de geracdo em geracao, € surpreendido pelo agronomo/educador por um
conhecimento novo e tido como o melhor para eles. Dessa maneira, 0 seu
conhecimento ndo se encaixa. A sua experiéncia é descartada como mero
conhecimento sem valor para os dias atuais.

O estender é puramente o ato de petrificar o conhecimento transmitido
como correto e Unico a ser seguido por todos sem se preocupar com as alteracdes
reais e duradouras na sociedade em que ele estar sendo inserido. A mudanca
radical dos conhecimentos causa uma desvalorizacdo do educando e a sua
coisificagdo, como mero ouvinte e aplicador desses saberes e das técnicas
transmitidas pelos “donos do saber”.

A extensdo nada mais é do que um choque de saberes prontos, técnicos e
nao praticos. Conhecimentos trazidos pelo educador se tornam vazios quando nao
se encontram com 0s conhecimentos ja existentes no educando. Essa educacao
ndo se da no didlogo, mas na superioridade®? dos conhecimentos trazidos com
intuito de melhorar o desenvolvimento da regido aos moldes “tidos” como
adequados sem a preocupac¢ao com o regional.

A comunicacdo seria para Freire (1983) a forma mais adequada, em que
nao haveria superioridade de saberes, mas sim, uma troca de conhecimentos
entre os educadores e educandos; uma constante correspondéncia de maneira
respeitosa e consciente do outro. O pensamento aqui € que cada um ser deve ter
sua voz respeitada, suas ideias analisadas e colocadas em debates, como fonte
de conhecimentos vélidos e produtivos.

Partindo dessa perspectiva e, em relacdo a Mead, Medeiros mostra que

a acdo educativa numa perspectiva meadiana, no nosso entendimento,
pode ser explicitada da seguinte forma: as intervencfes cognitivas no
processo interativo do — ‘eu’, do — ‘mim’ com o outro sdo primordiais
para o processo de aquisicdo da aprendizagem. (MEDEIROS, 2016, p.
163).

82 O self deve ser reconhecido por outros, com os mesmos valores que lhe pertencam, e se realiza
em certo sentido, por meio de sua superioridade, em relacdo a outros, assim como, ao
reconhecer sua inferioridade em outras situacdes. Sendo que, para Mead, os complexos de
inferioridade séo a situacao inversa ao sentimento de superioridade, que alimentamos em relacao
a noés, quando nos comparamos com quem esta a nossa volta. (MEDEIROS, 2016, p. 134).
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Assim, argumenta-se, favoravelmente ou contrariamente, respeitam-se
como seres ativos de uma sociedade detentora de seus proprios costumes e
experiéncias, compreendendo que sua cultura ndo é vazia nem estéril, o seu
saber tem cultura e ciéncia envolvidas no contexto e nao podem ser descartadas.
Nesse caso, entra em questdo a “memodria e o reconhecimento social que sdo
expressos por meio de gestos e acles sociais de valorizacdo do outro na
realizagcéo do self, de autorrealizacdo” (MEDEIRQOS, 2016, p. 155).

Nesse sentido, Freire (1983) tenta enfatizar a formacdo de um sujeito critico
e ativo, baseado no modelo comunicativo de uma educacéo para compreender o
outro, na escuta e ndo o excluir. Dessa forma, a educacdo € principio
fundamental, em que, o sujeito critico se entrelagca com 0 seu ser comunicativo.
Nesse caso, torna-se perceptivel uma associacdo vantajosa para as pessoas a
medida que ha interacdo, dialogia e relacdo de vinculos entre o docente e o
discente. A experiéncia e o0 conhecimento técnico andam juntos e se
complementam, o saber experiencial do outro ilumina a minha percepcdo de
educacdo. Medeiros (2016, p. 144) diz: “Mead, ao enfatizar sobre os fatos, explica
que toda descoberta comecga propriamente com experiéncias”. A experiéncia se
torna marcante no pensamento meadiano no que se refere ao espago ao
pesquisador. Ele ndo s6 leu nem ouviu falar; de forma mais marcante, o
pesquisador esteve |&; sentiu e assim registra, relata biograficamente em seus
escritos; estar, assim, mais atento a educacdo do aluno e se afeta com o
experienciado. O professor que usa da experiéncia para fazer uma educacédo
libertadora “é capaz de registrar excegdes e implicacbes que os demais néo
enxergam e, assim, ele consegue registra-las em termos de sua propria
experiéncia” (MEDEIROS, 2016, p. 144).

Nesse contexto, podemos perceber que s6 se faz comunicacdo quando
existe a experiéncia do outro dentro de si; quando se consegue sentir e investigar;
quando se tem o “trabalho do descobridor; por meio de suas observacoes,
hipoteses e experimentos, consiste em transformar continuamente aquilo que é
sua propria experiéncia privada numa experiéncia de formato universal”
(MEDEIROS, 2016, p. 144). O educador comunicador que se propde a beber da
experiéncia do aluno consegue entender melhor o que € ensinar e aprende pelo

dialogo.
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O dialogo se torna entdo para Freire e Mead ponto principal para o
autoconhecimento de si, e sobre uma mudanca pessoal sobre esse ponto,

Medeiros (2016, p. 132) coloca que:

para Mead, em contraposicdo ao — ‘mim’ estda o — ‘eu’. O individuo nao
tem apenas direitos, mas tem deveres; ndo é apenas um cidaddo, um
membro da comunidade, mas é aquele que reage a esta comunidade e,
em sua reacdo a ela, no didlogo dos gestos, ele a modifica. Ao
compreender a concep¢do, meadiana, dessa contraposigcdo ao — ‘mim’
esta o — ‘eu’ pode-se perceber que o ‘eu’ é a resposta do individuo para
a atitude da comunidade, a medida que isso aparece em sua experiéncia
individual, de uma acdo organizada, pode ser modificada através do
dialogo interno consigo mesmo e com o outro generalizado.

O sentido do didlogo em Mead se torna fator fundamental na
autotransformacdo do ser individual e critico de maneira mais concreta e
responsavel, no agir filosofico e gnosiolégico e nas respostas do individuo; na
sociedade, na natureza feita com palavras no dialogo consciente que gera uma
acdo reflexdo na préxis libertadora. Um professor extensionista ndo consegue
fazer esse ato libertador, no entanto, a linguagem utilizada pela comunicacao
dialogada é o mais proximo da libertacdo filosofica do Ser, na dialogicidade
transformadora do mundo e dos homens.

E nesse contexto que temos que refazer nossa linguagem educacional, néo
banalizar nem usarmos termos reles, grosseiros ou obscenos; nesse caso, é
“possibilitado pela linguagem, no dialogo interno consigo mesmo e no processo de
interacdo social, sendo que a acdo de cada individuo s6 teria sentido através da
agao do outro generalizado” (MEDEIROS, 2016, p. 140). Medeiros (2016, p. 140)
enfatiza ainda que a memoria é essencial: “experiencial seria um elemento
essencial para a reflexividade nas ac¢lOes sociais, pois passam a significar e
ressignificar a linguagem e os atos”.

A obra “extensdo ou comunicagcdo” numa concepgao freiriana nos leva a
uma reflexdo, sobre a extensdo assistencialista e dominadora, por meio de uma
suposta educacéo excludente e tecnicista para abragamos o diadlogo que abre as
portas do ser, em busca de liberdade e conhecimento.

Nesse contexto de liberdade, Freire (1983) faz uma analise do termo
extensdo em que “— a acepc¢do que nos interessa aqui — a do ultimo contexto —
indica a acdo de estender e de estender em sua regéncia sintatica de verbo

transitivo relativo, de dupla complementacdo —: estender algo a” (FREIRE, 1983,
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p. 11). Esse “estender’” que Freire (1983) compreende como passagem de
conhecimento de um para outro de forma mecéanica e técnica, € nesse sentido que

ele faz uma associagcao com outros termos:

Transmissédo, Sujeito ativo (0 que estende), Contetdo (que é escolhido
por quem estende), Recipiente (do contetdo), Entrega (de algo que é
levado por um sujeito que se encontra “atrds do muro” aqueles que se
encontram “além do muro”, “fora do muro”. Dai que se fale em atividades
extra-muros), Messianismo (por parte de quem estende), Superioridade
(do conteldo de quem entrega), Inferioridade (dos que recebem),
Mecanicismo (na acdo de quem estende) e Invasao cultural (através do
conteldo levado, que reflete a visdo do mundo daqueles que levam, que
se superpde a daqueles que passivamente recebem).(FREIRE, 1983,
p.12-13).

Em suma, a extensdo de forma geral; um mecanismo de imposi¢ao
educacional que coisifica a humanidade e sua liberdade de ser.

A manipulacéo autoritaria do homem o nega como ser livre e transformador
gue constréi e reconstréi sua histéria de maneiras diversas e livres no pensar e
agir, “porque esses saberes referem-se a uma pedagogia da educacdo, como
pratica da liberdade e da autonomia” (GADOTTI, 2007, p. 41) e s&do negados pela

mera extensao educativa no Brasil.

Em Educacdo e atualidade brasileira, ele defende a necessaria
organicidade entre educacdo e contexto histdrico. Uma educagdo
emancipadora deve ser uma educagdo critica, uma educagédo que faz
uma leitura critica do mundo vivido. Fazendo a analise da realidade
daquela época, o jovem educador Paulo Freire afirma que o ser humano
ndo vive “autenticamente” se nao estiver integrado criticamente ao seu
meio: “um dos aspectos mais importantes do nosso agir educativo, na
fase atual de nossa histéria, sera, sem duvida, o de trabalhar no sentido
de formar o homem brasileiro, um especial senso, que chamamos de
senso de perspectiva histérica. Quanto mais se desenvolva esse senso,
tanto mais crescera no homem nacional o significado de sua inser¢do no
processo de que se sentira, entdo, participante, e ndo mero espectador”
(GADOTTI, 2007, p. 52-53).

Com base em Gadotti (2007), podemos conhecer a pensamento freirano no
conceito de histérico educacional. A emancipacéo® se torna algo fundamental no

pensamento critico que configura e evidencia a urgéncia de mudangas na invasao

33 Emancipagao para Freire (1987, p. 17) é “aquela que tem de ser forjada com ele e ndo para ele,
enquanto homens ou povos, na luta incessante de recuperacdo de sua humanidade. Pedagogia
gue faca da opresséo e de suas causas objeto da reflexdo dos oprimidos, de que resultard o seu
engajamento necessario na luta por sua libertacdo, em que esta pedagogia se fara e refara”.
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de saberes por uma busca do relaciona-se entre educador e educando ao ponto
de se comunicar e estabelecer um dialogo critico e articulado de saberes.

O ser humano ndo € mero espectador dos acontecimentos sociais, mas um
transformador social do pensar e do agir, que nédo € objeto de manobra, ao invés
de aceitar, ele se pergunta: o porqué? Para que? E assim o “quanto mais alguém,
por meio da agao e da reflexdo, se aproxima da “razao”, do ‘logos’ da realidade,
objetiva e desafiadora, tanto mais, introduzindo-se nela, alcancara o seu
desvelamento” (FREIRE, 1983, p. 20).

E preciso ressaltar que

Desse modo, além do sujeito pensante, do objeto pensado, haveria,
como exigéncia (tdo necessaria como a do primeiro sujeito e a do objeto),
a presenca de outro sujeito pensante, representado na expressdo de
companhia. Seria um verbo “co-subjetivo objetivo”, cuja agao incidente no
objeto seria, por isto mesmo, co-participada. O sujeito pensante ndo pode
pensar sozinho; ndo pode pensar sem a co-participacdo de outros
sujeitos no ato de pensar sobre o objeto. Ndo ha um “penso”, mas um
“pensamos”. E o “pensamos” que estabelece o “penso” e ndo o contrario.
Esta co-participacdo dos sujeitos no ato de pensar se da na
comunicacéo. O objeto, por isto mesmo, ndo é a incidéncia terminativa do
pensamento de um sujeito, mas o mediatizador da comunicagéo.
(FREIRE, 1983, p. 45).

A participacdo do outro na formacao critica ou individual € fundamental; o
ser humano por si é comunicativo e interativo. Ele € um ser de relacbes e a
relacdo o transforma e o reconstréi. Para Mead (2010, p. 192) “o ‘eu’ reage ao self
que surge em decorréncia de adotar as atitudes dos outros”; existe entdo a
midiatizagdo do “eu” com 0” outro” e Mead (2010, p. 192) afirma que “ao adotar
essas atitudes, introduzimos o “mim” e reagimos a ele com o “eu”; existe assim 0s
corresponsaveis e isso se dar na intersubjetividade do ser humanos em se
comunicar.

A intersubjetividade mediana esta na “resposta que individuo da a atitudes
gue os outros tomam em relacdo a ele, quando assume uma atitude em relacao
aos outros” (MEAD, 2010, p. 195); é a comunicacdo das consciéncias entre os

individuais.
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E essencial & comunicacdo que o simbolo possa despertar na propria
pessoa 0 que desperta em outra. Ele deve ter essa mesma espécie de
universalidade para qualquer pessoa que se encontre na mesma
situacdo. Existe a possibilidade de uma linguagem sempre que um
estimulo possa afetar um individuo da mesma maneira que afeta outrem.
(MEAD, 2010, p. 167).

O pensamento acima se faz claro também no pensamento freiriano, uma
vez que configura “a comunicagao eficiente, exige que os sujeitos interlocutores
incidam sua "ad-miracdo” sobre 0 mesmo objeto; que 0 expresse através de
signos linguisticos, pertencentes ao universo comum a ambos” (FREIRE, 1983, p.
47). Freire, assim, quer demonstrar a maneira para que os individuos possam
compreender de forma semelhante os signos linguisticos parecidos, a fim de
compreender 0 objeto de comunicacdo. Freire ressalta que “esta comunicacéo,
que se faz por meio de palavras, ndo pode ser rompida a relacdo pensamento-
linguagem-contexto ou realidade” (FREIRE, 1983, p. 47). Todo pensamento e
simbolos linguisticos estao ligados as experiéncias com 0 outro e assim marcadas
pelas mesmas no “Eu”, na “cultura” e nos “outros”.

O homem é co-participante do outro, o eu com o outro. O homem né&o esta
s6. Ha uma relacdo de conhecer e de acrescentar ao proximo e deixar-se juntar ao
seu conhecimento ao que o outro tem a oferecer do seu saber. Assim, ha um
coletivo educacional de pensamento que nos traz a liberdade do saber em
comunhdo e, ao mesmo tempo em que somos professores, também somos
alunos. No que se refere a midiatizacdo do conhecimento, s indica a necessidade
comunicativa e dialogal entre seres. Ao contrario do pensamento bancério que
deposita ou da extensdo que estende o conhecimento, a comunicacdo dos
sujeitos é uma via de méo dupla que ao mesmo tempo em que leva, também traz.
Assim “A comunicacdo, pelo contrario, implica uma reciprocidade que nao pode
ser rompida” (FREIRE, 1983, p. 45). Mead (2010, p. 181) faz a mesma relacdo a
partir do self que “s6 pode existir em cada um de nés em relacionamento definitivo
entre 0 meu self e o dos outros integrantes da comunidade”. S6 podemos fazer o
nosso self com o outro na existéncia da experiéncia em comunidade; nao existe o
meu sefl se n&o existe o self do outro. E preciso entender que a relagédo se da no
homem, porque ele esta neste mundo, com o mundo. Esse tipo de existéncia
envolve seu relacionamento permanente com o mundo e suas agdes para com ele

(FREIRE, 1983). Vemos, assim, 0 clareamento e a ética da alteridade presente
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nos dois autores e sua posicdo no mundo de cada individuo, “onde possa assumir
a responsabilidade de executar as coisas do proprio jeito, oportunidade de pensar
suas proprias idéias” (MEAD, 2010, p. 231).

No que se refere a posicdo normal do homem no mundo, Freire (1983)
deixa claro que € a existéncia e a reflexdo do ‘admirador’ do mundo. O homem o
contempla e o admira para assim ser capaz de realizar, refletindo sobre si mesmo
e suas atividades. Ele pode ‘afastar-se’ do mundo para melhor vé-lo e
contemplando-o, consegue conviver com ele; convivendo nele, com ele age.
Somente 0 homem como sujeito da a¢do pode alcancar esta operacéo resultante
da efetiva inserg¢ao critica da realidade do mundo. ‘ad-mirar’ realidade constitui
objetiva-lo e entendé-lo como um campo de atuacédo reflexiva. Significa adentrar,
descobrir e desvelar a verdadeira relacdo entre os fatos com cada vez mais
liberdade critica da mente livre entre o sujeito homem admirador do mundo e o
seu objeto.

Para Mead, esse processo causa um mecanismo de reposta:

E o mecanismo do gesto, que possibilita respostas apropriadas aos
comportamentos uns dos outros, por parte dos diferentes organismos
individuais mediante o uso de gestos ou a¢Bes de um organismo
envolvido nas agfes do outro. (MEAD, 2010, p. 25).

A comunicagdo, a acdo e a reacdo do homem no mundo pelos gestos
simbdlicos na sociedade sédo estimulos da experiéncia a outrem, fazendo uma
relacdo comunicativa entre pessoas por meios dos gestos significativos e
semelhantes para ambos em sua realidade. Freire (1983, p. 48) chama de signos
de linguagem e “ndo ha, [...], possibilidade de uma relacdo comunicativa se entre
0S sujeitos interlocutores ndo se estabelece a compreensdo em torno da
significagdo do signo”. O signo tem que ter 0 mesmo significado para ambos os
sujeitos que estdo na interacdo de gestos/signos; devem ser semelhantes para
gue haja o entendimento mais claro possivel. Quando ndo existe a compreensao,
ndo pode existir a comunicagdo, o dialogo e, assim, o compreendimento do
estudado. A captagdo do estudo traz a tona a reacdo e a acao do aluno para com
o mundo.

A responsabilidade do homem com o mundo o faz estar consciente da sua

acdo com o outro e que ele compreenda a realidade para poder interpreta-la
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criticamente, agir e transforma-la. “Isto demanda um esforgo ndo de extenséo,
mas de conscientizacdo que, bem realizado, permite aos individuos se
apropriarem criticamente da posigdo que ocupam com os demais no mundo”
(FREIRE, 1983, p.22-23). Isso faz-nos entender nossa agao e o que ela pode
trazer do eu para o outro. Essa apropriacao critica leva-os a assumir o verdadeiro
papel do homem como ser critico. O homem entdo torna-se o objeto da
transformacdo do mundo, e assim, se humaniza pela acdo reflexiva (FREIRE,
1983). Acéo e didlogo andam juntos, nessa dialogia, é na reflexdo com o outro que
0 meu “eu” consegue encontrar o lugar no mundo.

Nesse contexto, ndo se impde ao outro na invasao cultural, “ndo ha e nem
pode haver invasdo cultural dialégica; ndo ha manipulacdo nem conquista
dialogicas: estes sdo termos que se excluem” (FREIRE, 1983, p. 28); nos quais
nao existe dialogo nem reflexdo dos conhecimentos pré-existentes e apenas
canalizam-se na extensdo de saberes moldados ao consumismo que desprezam
tradicbes e costumes e principalmente pessoas envolvidas no processo do
educacional, visto que “O dialogo é o encontro amoroso dos homens que,
mediatizados pelo mundo, o ‘pronunciam’, isto €&, o transformam, e,
transformando-o, o humanizam para a humanizacao de todos” (FREIRE, 1983, p.
28).

E preciso entender que para Freire (1983) extensdo ou comunicacio € um
problema educacional gnosiolégico em que “a fungédo gnosiolégica ndo possa ficar
reduzida a simples relacdo do sujeito cognoscente com o objeto cognoscivel. Sem
a relacdo comunicativa entre sujeitos cognoscentes em torno do objeto
cognoscivel, desapareceria o ato cognoscitivo” (FREIRE, 1983, p. 44). A
participacdo do ser humano no ato de pensar estar ligada a sua dialogicidade com
0 outro e com o mundo.

De fato, ndo existem pensamentos isolados, porque nao existem pessoas
isoladas. Todo comportamento de pensamento precisa de um objeto de axioma,
pois, “todo ato de pensar exige um sujeito que pensa, um objeto pensado, que
mediatiza o primeiro sujeito do segundo, e a comunicagdo entre ambos, que se d&
através de signos lingtisticos (sic.)” (FREIRE, 1983, p. 44). O mundo e o homem
se entrelacam em coparticipacdo de sua comunicacdo, o “mundo humano €, desta

forma, um mundo de comunicagdo” (FREIRE, 1983, p. 44). Na participacdo e
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colaboracfes no ato de pensar na sala de aula, é a acéo critica que esse ato traz
a tona, o refletir criticamente sobre seus atos e sobre os demais a sua volta.

Em relagdo a Mead (2010, p. 150) sobre a reflexividade que, “por
conseguinte, a capacidade de refletir € a condigcdo essencial ao desenvolvimento
dentro do processo social”, ele enfatiza a reflexividade da comunicacdo entre

individuos,

qguando isso ocorre, o individuo se torna autoconsciente e tem mente; ele
se torna ciente de suas relagBes com o processo como um todo e com 0s
outros individuos que, com ele, participam de dito processo. Ele se torna
ciente de que esse processo € modificado pelas relacdes e interacdes
dos individuos, - inclusive de si mesmo- que o levam em frente. (MEAD,
2010, p. 150).

A reflexividade meadiana vem ratificar o pensamento freiriano (1983, p. 44)
do “corpo consciente (consciéncia intencionada ao mundo, a realidade); o homem
atua, pensa e fala sobre esta realidade, que € a mediacdo entre ele e outros
homens, que também atuam, pensam e falam”. Essa relacdo de pensar com o
outro envolve a reciprocidade entre 0os entes que se relacionam e reconstroem seu

pensamento a partir da comunicacao.

Talvez, rigorosamente, pudéssemos dizer que o verbo que designasse o
pensamento, mais que puramente transitivo, deveria ser um que tivesse,
como regime sintdtico, o objeto da acdo e um complemento de
companhia. Deste modo, além do sujeito pensante, do objeto pensado,
haveria, como exigéncia (tdo necessaria como a do primeiro sujeito e a
do objeto), a presenca de outro sujeito pensante, representado na
expressdo de companhia. Seria um verbo ‘co-subjetivo objetivo’, cuja
acao incidente no objeto seria, por isto mesmo, co-participada. (FREIRE,
1983, p. 45).

A comunicacdo vem em torno da reciprocidade, no dialogo significante com
o outro. O “sujeito pensante ndo pode pensar sozinho; ndo pode pensar sem a
coparticipacdo de outros sujeitos no ato de pensar sobre o objeto. Ndo ha um
“penso”, mas um “pensamos”. E o “pensamos” que estabelece o “penso” e ndo o
contrario”. (FREIRE, 1983, p. 45). Parece claro afirmar que Freire e Mead
enfatizam o papel fundamental da relacdo entre a linguagem do pensamento e a
situacao no processo de ensino, e eles ndo podem estar isentos das condi¢des
sociais e culturais no processo de formagao no “complemento de companhia” dos

gestos e simbolos que os rodeiam.



134

Quanto a comunicacdo, esta supde um conhecimento e ndo uma
incapacidade do individuo, como supde a extensdo. O complemento de
companhia é educador/educando estarem ao lado, como companheiros que
caminham juntos, de maos dadas para conhecer unidos, o admirar-se com 0 novo.
A relacdo e a compreensao dos simbolos e dos gestos existentes na experiéncia
palpavel do aluno e professor se tornam necessaria para a melhor compreensao
dos temas e assuntos filoséficos estudados para que possam fazer sua agdo no
mundo e, ndo, uma intervencdo. A filosofia freiriana e mediana visualiza a
importancia do papel do conhecimento gnosiolégico da experiéncia da educacéo

filosofica.

5.2 EDUCACAO E GNOSIOLOGIA

A educacdo e a gnosiologia, refletidas a partir do pensamento filosoéfico de
Mead e Freire, do conhecimento e da compreensdo do professor e do aluno.

Conhecimento filoséfico tedrico e de mundo em uma reflexao Filoséfica.

5.2.1 O papel do professor no processo gnosiolégico

Para compreender a educagcdo em sua perspectiva apropriada, devemos
considerar a humanizacéo na acao e na conscientizacdo, que deve ser feita para
mudar o mundo pelo dialogo em conjunto com o professor. Isso porque “se a
educacao é dialdgica, € 6bvio que o papel do professor, em qualquer situacédo, é
importante” (FREIRE, 1983, p. 35). Compreendemos que o professor nesse
processo de comunicagdo/educacao se torna essencial no engajamento e na
mudanca. O papel do “professor, em geral, deve ser a de comunicacao, se quiser
chegar ao homem, ndo ao ser abstrato, mas ao ser concreto inserido em uma
realidade histérica” (FREIRE, 1983, p. 7).

Dada a relevancia do tema da conscientizacdo, Mead percebe que a
“consciéncia’ refere-se simplesmente ao campo da experiéncia, enquanto
autoconsciéncia se refere a capacidade de despertar em ndés mesmos um
conjunto de repostas definidas que pertencem aos outros integrantes do grupo”
(MEAD, 2010, p. 181); partindo da consciéncia experienciada que os alunos e

professores podem chegar a sua autoconsciéncia. Nesse sentido, a funcdo do
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professor de filosofia € também de ajudar na construcdo da autoconsciéncia com
outros saberes. Isso requer um exercicio permanente dos educadores
comunicadores. Ele parte do pressuposto de que os alunos sao cheios de
curiosidade e estao abertos para o conhecimento novo, enquanto iSso, a0 mesmo
tempo 0s inspira a se considerarem como Ssujeitos sociais contidos em uma
historia e repletos de culturas que estdo repletas de conhecimentos préprios e
importantes. Com efeito, o conhecimento do professor néo o infla, mas o faz ter
respeito pela dignidade e autonomia dos alunos.

E nesse mesmo sentido que Freire enfatiza que “a conscientizagdo nao
estd baseada sobre a consciéncia, de um lado, e o mundo, de outro; por outra
parte, ndo pretende uma separacdo. Ao contrario, estd baseada na relacao
consciéncia — mundo” (FREIRE, 1979, p. 15), no entanto, “consciéncia e
autoconsciéncia nao estdo no mesmo nivel” (MEAD, 2010, p. 181); dessa
maneira, Freire acentua em seu pensamento que a consciéncia/conscientizacao
“‘implica, pois, que ultrapassemos a esfera espontanea de apreenséo da realidade
para chegarmos a uma esfera critica na qual a realidade se da como objeto
cognoscivel e na qual o homem assume uma posi¢ao epistemoldgica” (FREIRE,
1979, p. 15). Mead apresenta um exemplo que explica tal ponto de vista, “um
homem tem acesso a sua propria dor de dente, mas isso ndo é o que queremos
dignificar quando empregamos o termo autoconsciéncia” (MEAD, 2010, p. 181);
autoconsciéncia é a tomada de consciéncia vivenciada e sua resposta
apresentada a sociedade a partir do despertar dentro de nés de um espirito de
comunidade.

O professor ajuda no rompimento de ideias e praticas que negam a
compreensao da educacdo como situacdo. A capacidade e o rigor cientifico e
tecnoldgico de que os professores nunca devem abrir mdo no desdobramento do
seu trabalho ndo s&o incompativeis com o amor necessario a relagdo entre
professor e aluno. Medeiros (2016, p. 134) salienta que “o self deve ser
reconhecido por outros, com 0s mesmos valores que |lhe pertencam, e se realiza
em certo sentido, por meio de sua superioridade, em relacdo a outros” como
também “ao reconhecer sua inferioridade em outras situagbes”. Medeiros (2016, p.
134) entende que “para Mead, os complexos de inferioridade sdo a situagao
inversa ao sentimento de superioridade que alimentamos em relacdo a nos,

quando nos comparamos com quem esta a nossa volta”. E nesse sentido que ndo
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existe superioridade e inferioridade; o que existe sdo conhecimentos distintos que
podem trazer o crescimento critico filosoéfico para ambos, professor e aluno. A
‘experiéncia ampliada surte uma influéncia profunda” (MEAD, 2010, p. 237); a
educacado entdo se autotransforma-se e se renova a cada momento experienciado
entre os dois.

Temos assim, o sentido da Interdependéncia no individuo em Mead, em
que “a interdependéncia é mutuamente vinculadora entre os individuos humanos,
dentro de um determinado processo vital social organizado em que todos estado
envolvidos” (MEAD, 2010, p. 332). Essa ligacao reciproca entre professor e aluno
consegue realizar uma educacao filosofica libertadora; esta ligacdo faz com que
“tornando-se cada vez mais intricados, com elos cada vez mais estreitos e
altamente organizadas” (MEAD, 2010, p. 332), os alunos e professores consigam
ser afetados na experiéncia de ensinar e aprender.

Como se pode ver, essa atitude ajuda a estabelecer um ambiente propicio a
producdo de conhecimento, em que o medo do professor e 0os mitos criados pelas
pessoas ao seu redor sdo ignorados. O professor precisa aprender a ser acessivel
e compreensivel com o desconhecido. Se 0 método de ensino ndo pode ser
alterado, em virtude do conhecimento do outro, as palavras inteligentes e habeis
do educador séo inuteis. No que refere a Mead (2010), a negacdo da experiéncia
se faz uma negacao do individuo e de sua consciéncia e do seu ato de interagir
com o mundo por meio do conhecimento adquirido, negacéo de si. Nao pode ter
uma negacao gnosioldgica do saber (FREIRE, 1996).

Percebe-se, assim, a importancia do papel do educador, o mérito da paz
com que viva a certeza de que faz parte de sua tarefa docente ndo
apenas ensinar os contetdos, mas também ensinar a pensar certo. Dai a
impossibilidade de vir a tornar-se um professor critico se, mecanicamente
memorizador, € muito mais um repetidor cadenciado de frases e de ideais
inertes do que um desafiador. (FREIRE, 1996, p. 14).

Nesse trecho, Paulo Freire (1996) trata de apresentar o “ser professor’ a
sua responsabilidade em ser um ser critico, realista, cheio de anseios por uma
educacao critica e humanizada, formadora de pessoas e nao por um mero método
de ensinar, chato, mecéanico e tecnicista que ndo faz relacdo com a experiéncia do
professor nem do aluno, sendo mais um afogamento do intelecto. Para Medeiros

(2016, p. 157), “a mente surge no processo social somente quando essa acao
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como um todo entra na experiéncia dos individuos nas interagdes sociais”. O
professor leitor “ndo percebe quando realmente existe nenhuma relacdo entre o
que leu e o que vem ocorrendo no seu pais, na sua cidade, no seu bairro”
(FREIRE, 1996, p. 14), ndo conseguindo relacionar o que esta no livro com o que
socialmente e historicamente vem acontecendo onde vivem; € que os fatos,
mesmo passados, trazem até os dias atuais, suas consequéncias; sejam elas
benéficas ou ndo. Por sua vez, Medeiros (2016, p. 157) fala sobre a experiéncia,
observa e compreende que “a partir dai, o individuo se torna autoconsciente e tem
mente, porque ele se torna ciente de suas relacbes com 0 processo social como
um todo e com os outros individuos que com ele participam do processo”.

A reflexdo dentro da sala de aula traz ligacbes maiores do que as
institucionais de professor e aluno; traz a experiéncia do amar, um amor social na

existéncia do outro.

Assim, pode-se compreender que a capacidade de reflexdo é primordial
nesse processo, pois ao refletir sobre si e as suas experiéncias é que a
totalidade do processo social se concretiza. E nesse sentido que o
individuo toma para si a atitude que o outro toma em relagéo a si mesmo,
que se torna conscientemente capaz de ajustar a tal processo e de
modificar a resultante desse processo, qualquer que seja o ato social
para sua insercdo. (MEDEIROS, 2016, p. 153).

Quando nédo existe essa reflexdo, existe assim, uma falta de “elos de
ligacao”, que Mead coloca como fundamentais para uma relacdo estreita entre
individuos sociais; “elos de ligagdo mais estreitos, integrados e entrelacados,
unificando todas as reacdes sociais de interdependéncia que a constituem e que
prevalecem entre os individuos envolvidos nelas” (MEAD, 2010, p. 332). Quando
nao existem elos entre professor e aluno, os alunos vivem em uma escola
imaginaria ou desconectada de uma realidade; “a realidade com que eles tém que
ver é a realidade idealizada de uma escola que vai virando cada vez mais um
dado ai, desconectado do concreto” (FREIRE, 1996, p. 14). Frases comuns como,
“ele finge que ensina e eu finjo que aprendo” se tornaram ditados populares entre
escolas onde o professor ndo € comunicador; ele apenas estende seu
conhecimento, ndo dando espago a outros.

O professor como comunicador no “processo de conscientizagéo (ou nao),
como homem, tem o direito as suas opg¢des. O que ndo tem é o direito de impo-

las... Entéo, falar de conscientizagdo € uma farsa.” (FREIRE, 1983, p. 53). Ele tem
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que ser pesquisador, indagar e instigar a curiosidade como figura educativa, uma
vez que percebendo a “curiosidade em torno do objeto do conhecimento, ndo se
esgota; que ela s6 se esgota e ja nada encontra se ele ficar isolado do mundo e
dos homens” (FREIRE, 1983, p. 54).

Esta é a razédo pela qual, para nés, a “educagcdo como pratica da
liberdade” ndo é a transferéncia ou a transmissdo do saber nem da
cultura; ndo é a extensdo de conhecimentos técnicos; ndo é o ato de
depositar informes ou fatos nos educandos; ndo é a “perpetuacdo dos
valores de uma cultura dada”; ndo é o “esforco de adaptacdo do
educando a seu meio” (FREIRE, 1983, p. 53).

O saber critico e reflexivo jamais deve ser imposto ou ditado como certo e
perfeito; ao contrario, a escuta do pensamento oposto sempre da um novo olhar
ao tema. A educacdo é uma pratica constante de superacdo do Eu em virtude do
NOs. Nela, deixamos as nossas opdes pessoais em segundo plano para
discutirmos, dialogarmos com o0 que, muitas vezes, ndo concordamos, hao
compactuamos, mas fazemos uma escuta respeitosa e atenta, sabendo que o
outro tem o direito de pensar diferente.

Nesse caso, o professor é comunicador quando ajuda na construcao do self
do aluno e “sua aula ndo € uma aula, no sentido tradicional, mas um encontro em
gue se busca o conhecimento, e ndo em que este é transmitido” (FREIRE, 1983,
p. 54). E necesséario um esforco de um conhecer o outro e se colocar em seu
lugar, na linguagem, no conhecimento. O professor “refazer este esforco ndo
significa, contudo, repeti-lo tal qual, mas fazé-lo de novo, numa situacédo nova, em
gue novos angulos, antes ndo aclarados, se Ihe podem apresentar claramente; ou
se lhe abrem caminhos novos de acesso ao objeto”. (FREIRE, 1983, p. 54). Mead
(2010, p. 157) apresenta “o self como algo que pode ser um objeto para si proprio;
€ essencialmente uma estrutura social e surge na experiéncia social’. As
situacdes problemas enfrentadas diariamente pelos professores podem ser o fator
gnosiolégico a ser debatido entre professores e alunos, ressaltando os pontos a
serem refletidos de maneira a visualizar e detectar o novo conhecimento e o
aprofunda-lo de maneira filosdfica e critica e desenvolve o self.

Convém ressaltar que “os professores que ndo fazem este esforgo, porque
simplesmente memorizam suas licbes, necessariamente rejeitam a educagéo

como uma situacdo gnosioldgica, e assim nao podem querer o dialogo
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comunicativo” (FREIRE, 1983, p. 54). Esses professores ndo tém a educacao
como um ato de comunicar, mas sim, eles entendem os alunos como caixas de
banco onde o professor deposita seus conhecimentos; o que Freire cita, em
pedagogia do oprimido, como educacado bancéria, e com relacdo a limitagdo entre
0s conhecimentos do aluno, o0 mesmo € colocado em seu lugar como mero
expectador do outro do conhecimento, o professor. O professor € o ativo da
educagcdo enquanto o educado € o ser passivo sem conhecimento algum a
colaborar nas aulas (FREIRE, 1983). O professor extensionista se torna uma
barreira para o admira-se ao novo.

O oficio do professor comunicador ndo ¢é “de dissertar sobre o
conhecimento, de da-lo, de estendé-lo, de entrega-lo, como se se tratasse de algo
ja feito, elaborado, acabado, terminado” (FREIRE, 1983, p. 56); ao contrério, “a
tarefa do educador, entéo, é a de problematizar aos educandos o contetdo que 0s
mediatiza” (FREIRE, 1983, p. 56), de tornar novos os conhecimentos, de dialogar
e debater sobre temas interessantes e vivenciados na pratica. Tem a ver com a
participagdo entre seres ativos de um mesmo ser; a “educagdo é esta relacéo
entre sujeitos cognoscentes, mediatizados pelo objeto cognoscivel, na qual o
educador reconstréi, permanentemente, seu ato de conhecé-la é
necessariamente, em consequéncia, um fazer problematizador” (FREIRE, 1983, p.
56).

O aluno é comtemplado no espaco dialogado que o professor proporciona.
E a problematizac&o o inclui; “a problematizacdo é a tal ponto dialética que seria
impossivel alguém estabelecé-la sem comprometer-se com seu processo”
(FREIRE, 1983, p. 56). E nesse sentido que o professor estabelece uma relagéo
de comprometimento entre educador/educando/mundo. A mediagdo entre eles
causa a acao de mudanca de atitude, de reencontro consigo mesmo e com 0 outro
no comprometer-se no contexto historico social de seu povo. Nesse sentido, Freire
(ano) destaca que “o professor que pensa certo deixa transparecer aos educandos
gue uma das bonitezas de nossa maneira de estar no mundo e com o mundo,
como seres historicos, € a capacidade de, intervindo no mundo, conhecer o
mundo” (FREIRE, 1996, p. 14).

Freire (1996, p. 28) deixa claro que seu dever basico € contribuir
positivamente para que os alunos se tornem artesdos de sua formacdo, com a

necesséaria ajuda dos educadores. Se o educador trabalha com criancas, deve
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estar ciente da dificil jornada ou passagem da heteronomia a independéncia e da
responsabilidade de sua presenca. Isso pode ser util ou perturbador para a
exploracdo ansiosa dos alunos. Devo prestar a mesma atencdo ao que 0 meu
trabalho significa como estimulo ou ndo prestar atengcdo ao descaso necessario
com algumas solucfes erradas e a espera que as coisas sejam ultrapassadas. Em
primeiro lugar, minha posicdo deve ser a de respeitar as pessoas que querem
mudar ou se recusam a mudar. Nao posso negar ou ocultar minha postura, mas
ndo posso ignorar seu direito de rejeita-la. Em nome do meu respeito pelos
alunos, ndo tenho motivos para me omitir, porque devo esconder as minhas
opcodes politicas, assumindo que ndo ha neutralidade.

Levar o educando a uma filosofia libertadora e critica tem suas
responsabilidades, que ndo podem ser negadas nem muitos menos outorgadas a
outro, sendo, ao professor. Ele deve ser ético com sua acdo e fazer de sua vida
um eterno educar para si e o aluno, apresentando o seu papel de conhecedor do

mundo e ndo de um mero espectador.

5.2.2 O papel do Aluno no processo gnosiolégico

O aluno como autor de seu processo de revelar-se ao mundo esté ligado as
suas raizes linguisticas, culturais e histéricas, de maneira a compreender o mundo
e aprender o que esta ao seu redor como figura educacional. “O mundo ensina”,
no entanto, o ensinar do mundo tem que fazer sua relacdo com o saber teérico. O
conhecimento tedrico ndo esta acima do conhecimento adquirido no mundo, mas
os dois se complementam.

Em face do exposto é que Freire destaca que “o melhor aluno de filosofia
nao € o que disserta, como na universidade; ndo € 0 que mais memorizou as
férmulas, mas sim, o que percebeu a razdo destas” (FREIRE, 1983, p. 35); no
exercicio do filosofar, € o que entendeu a sua relagcdo com o mundo, a que lhe
tocou de maneira ap0s a aula ainda se lembra em seu ser ou indagar o “porqué?”
Essa relacdo da teoria e do pratico, do sensivel e do palpavel que o aluno
conhece e vé todos os dias é a verdadeira critica entrelagada da teoria com a

acao.
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O melhor aluno de filosofia ndo é o que dissera,t ipsis verbis, sbbre a
filosofia da mudanca em Heraclito; sdbre o problema do Ser em
Parménides; sObre o “mundo das idéias” em Platao; sébre a metafisica
em Aristoteles; ou mais modernamente, sdbbre a “duvida” cartesiana; a
“coisa em si” em Kant; sbbre a dialética do Senhor e do Escravo em
Hegel; a alienacdo em Hegel e em Marx; a ‘“intencionalidade da
consciéncia” em Husserl. O melhor aluno de Filosofia € o que pensa
criticamente sébre todo éste pensar e corre o risco de pensar também.
(FREIRE, 1983, p. 35).

O professor deve desafiar o aluno ao desejo de pensar, ndo de pensar igual
ao filosofo y ou x, mas o pensar por si. Ele deve instiga-lo a sair da linda de
conforto e fazer seu proprio conhecimento. O professor deve provocar no aluno o
desejo de entender-se ou de ndo se entender; deve estimula-lo a provocar o seu
ser ao se perguntar, ao se conquistar no conhecimento construido e reconstruido
a partir de si. O exercicio do filosofar faz com que a teoria embase o seu
conhecimento em um saber novo. Em pedagogia da autonomia, Freire diz que,
“[...] histérico como nds, o hosso conhecimento do mundo tem historicidade. Ao
ser produzido, o conhecimento novo supera outro que antes foi novo e se fez
velho e se ‘dispde’ a ser ultrapassado por outro amanhd” (FREIRE, 1996, p. 14). O
papel do aluno no processo gnosiolégico passa por esse processo de receber de

forma comunicativa dos conhecimentos e de torna-los novos.

Dai que seja tdo fundamental conhecer o conhecimento existente quanto
saber que estamos abertos e aptos a producdo do conhecimento ainda
nao existente. Ensinar, aprender e pesquisar lidam com esses dois
momentos do ciclo gnosiolégico: o0 em que se ensina e se aprende o
conhecimento j4 existente e 0o em que se trabalha a producdo do
conhecimento ainda néo existente (FREIRE, 1996, p. 14).

Fica evidente a importancia que Freire (1983) da aos conhecimentos ja
existentes e ressalta seu valor para a educacao, ndo podendo de forma alguma, o
professor descarta-lo e, muito menos, o aluno entender que os conhecimentos
histéricos estdo ultrapassados pelo mero ato de serem antigos. Ao contrério, eles
tém sua importancia no processo que ele chama de “Ciclo Gnosioldgico”3*; assim,
0s conhecimentos antigos e novos se complementam ou ha substituicdo por

outros conhecimentos novos a partir do trabalho de superagcéo de conhecimentos.

34 O Ciclo gnosiologico especifica o processo de aquisicdo de conhecimento e educacdo como
uma situacao cognitiva que envolve um ciclo de ensino e aprendizagem, que expressa um ciclo
maior: o ciclo do saber, do conhecer. Educadores e alunos se retnem para buscar o
conhecimento, quase sempre acionado pelos professores, que buscam, com o discente, tornar
seu corpo consciente. (FREIRE, 1996)
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No que se refere a essa miscelanea de conhecimentos Freire, cria a palavra
“discéncia” — docéncia-discéncia — e a pesquisa, indicotomizaveis, sao assim
praticas requeridas por estes momentos do ciclo gnosiolégico” (FREIRE, 1996, p.
14).

E preciso entender que

‘no processo de aprendizagem, s6 aprende verdadeiramente aquele que
se apropria do aprendido, transformando-o em apreendido, com o que
pode, por isso mesmo, reinventa-lo; aquele que é capaz de aplicar o
aprendido-apreendido a situacdes existenciais concretas. Pelo contrario,
aquele que é ‘enchido’ por3® outros de contelidos cuja inteligéncia néao
percebe, de contetdos que contradizem a prépria forma de estar em seu
mundo, sem que seja desafiado, ndo aprende’(FREIRE, 1983, p. 8).

O educando tem o desafio de aprender e reaprender. Nesse contexto, 0
processo de aprendizado do aluno sé pode ser visto a partir do conhecimento
adquirido, que o aluno o converte em apreendido, sendo capaz de fazer sua
conscientizagdo do mundo e, assim, intervindo concretamente com o aprendido-
apreendido a situacdes existenciais (FREIRE, 1983). Nesse caso, € importante e
“necessario que na situagao educativa, educador e educando assumam o papel
de sujeitos cognoscentes, mediatizados pelo objeto cognoscivel que buscam
conhecer. Nada disso nos leva a pensar o conceito de extensdo” (FREIRE, 1983,
p. 16), mas sim, de comunicacao.

O aluno deve problematizar o conhecimento obtido com o aprendizado que
ja tem e fazer sua intervencdo existencial e se responsabilizar na construcao do

saber, fazendo assim, uma acéo filosotfica reflexiva.

Educador-educando e educando-educador, no processo educativo
libertador, sdo ambos sujeitos cognoscentes diante de objetos
cognosciveis, que os mediatizam. Poder-se-a dizer, e ndo tém sido
poucas as vezes que temos escutado: ‘Como é possivel pér o educador e
o educando num mesmo nivel de busca do conhecimento, se o primeiro
ja sabe? Como admitir no educando uma atitude cognoscente, se seu
papel é o de quem aprende do educador?’ (FREIRE, 1983, p. 16).

Os dois, tanto educador como educando, tém a responsabilidade de

conhecer, de ter o conhecimento cientifico teérico em busca de uma pratica

35 Cabe lembra do livro A cabeca bem-feita de Edgar Morin: “Uma cabega bem-feita” significa
gue, em vez de acumular o saber, é mais importante dispor ao mesmo tempo de: — uma aptidao
geral para colocar e tratar os problemas; — principios organizadores que permitam ligar os
saberes e Ihes dar sentido. (MORIN, 2003, p. 21).
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gnosiolégica do apreendido, sempre o problematizando com a realidade. O papel
dos educandos e dos educadores se confundem, quando ambos estdo de mente
abertas para o dialogo, construtivo e cognoscente no ambito do saber que cada
um tem e que pode colaborar com o outro. Essa prética vai de encontro a da teoria
bancaria, em que o professor detinha o conhecimento e depositava no aluno, que
era tido como “sem conhecimento”; ndo existia o dialogo comunicativo entre
ambos, e ndo eram vistas como conhecimento, as experiéncias vivenciadas
contexto social do aluno.

A realidade ndo esta desvinculada do rigor cientifico. O conhecimento
técnico esta ligado a experiéncia, e a problematizacdo desses conhecimentos sao
a chave do proéprio conhecimento do aluno ao discutir sua relagdo existencial, para
considera-lo, entendé-lo e transforma-lo (FREIRE, 1983).

O aluno encontra seu papel gnosiolégico quando encontra em “[...] termos
criticos, o sentido do saber como uma busca permanente. E preciso que se
discuta o significado deste achado cientifico; a dimensédo histérica do saber, sua
insercdo no tempo, sua instrumentalidade. E tudo isto € tema de indagacéo, de
didlogo” (FREIRE, 1983, p. 35). O aluno ndo esta preso apenas no conhecimento,
mas se ele se perguntar o porqué e nao se satisfaz somente com o saber dado e
finalizado, ele sempre procura saber mais. Discutir, criticar e se indagar da
necessidade de “[...] problematizar o fato mesmo ao educando. [...] necessario que
ele reflita sobre o porqué do fato, sobre suas conexdes com outros fatos no
contexto global em que se deu” (FREIRE, 1983, p. 35). O problema deve ser
encarado e discutido como um todo e com suas implicacdes, no contexto em que
ele se encontra. Como algo que acontece em outro pais a milhares de quildometros
de distancia influencia a realidade local das pessoas de periferia? E quais suas
implicacbes na vida de cada um de nds? S&do temas a serem discutidos e

repensados a luz dos teéricos que dardo suporte para o dialogo.

O dialogo e a problematizacdo ndo adormecem a ninguém.
Conscientizam. Na dialogicidade, na problematizacdo, educa-dor-
educando e educando-educador vdo ambos desenvolvendo uma postura
critica da qual resulta a percepcdo de que este conjunto de saber se
encontra em interagdo. Saber que reflete o0 mundo e os homens, no
mundo e com ele, explicando o mundo, mas sobretudo, tendo de
justificar-se na sua transformacgéo. (FREIRE, 1983, p. 36).
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O educando tem o papel de dialogar e problematizar com o educador, de
mente aberta ao novo, tendo uma postura de procura e de aprendizado sem se
apegar a pré-conceitos ja estabelecidos na sua sociedade. O didlogo deve ser sua
abertura ao mundo para interagir com ele. Essa interagéo problematizada deve se
dar na comunicacdo entre educando e educador, relacionando a realidade
existente, palpavel e regional do individuo com os conteudos teoricos, dando o
seu significado e significante e auxiliando ao aluno a compreender, por meios dos
tedricos, como sujeitos em reposta a sua problematizacdo gnosiolégica auténtica
(FREIRE, 1983). Por tudo isso, € que a educacdo “que renuncia a ser uma
situacdo gnosioldgica auténtica para ser esta narrativa verbalista ndo possibilita
aos educandos a superacdo do dominio da mera ‘doxa’ e o acesso ao ‘logos™
(FREIRE, 1983, p. 55).

Para que haja o acesso ao logos, “é preciso, por outro lado e, sobretudo,
gue o educando va assumindo o papel de sujeito da producdo de sua inteligéncia
do mundo e ndo apenas o de recebedor da que |lhe seja transferida pelo professor”
(FREIRE, 1996, p. 46).

O aluno é sujeito de sua histdria; quanto mais se torna ciente de que pode
ser sujeito ativo do seu intelecto, mas pode entender e dialogar com os demais. O
conhecimento é singular a todos; o meu conhecimento ndo pode ser estendido
aos demais e, sim, comunicado ao se “re-ad-mirar’ a re-“ad-miracdo®®” com os
conhecimentos ja existentes e apreendidos. Compreender-se a si e ao outro e a
sua maneira de ser e de agir, estabelecendo-se, ndo como objeto da acdo, mas
como sujeito, agindo e transformando. E conscientizando-se que também se
conscientiza 0s que estdo ao seu redor e assim se responsabiliza pela
reconstrucdo de um mundo diferente.

Ha& de convir que ao entrarmos no caminho do logos, ndo se consegue
parar de conhecer, de procurar e de se perguntar, de querer entender e resolver,

de problematizar e de ser problematizado, de compreender e fazer com quer o

36 “Desta maneira, na ‘ad-miracdo’ do mundo ‘admirado’, os homens tornam conhecimento da
forma como estavam conhecendo, e assim reconhecem a necessidade de conhecerem melhor.
Ai reside toda a forca da educacdo que se constitui em situacao gnosiolégica. Os homens, em
seu processo, como sujeitos do conhecimento e ndo como recebedores de um ‘conhecimento’ de
que outro ou outros lhes fazem doagao ou Ihes prescrevem, vao ganhando a ‘razdo’ da realidade.
Esta, por sua vez, e por isto mesmo, se lhes vai revelando como um mundo de desafio e
possibilidades; de determinismos e de liberdade, de negacéo e de afirmacdo de sua humanidade;
de permanéncia e de transformacéo; de valor e desvalor; de espera, na esperanc¢a da busca, e
de espera sem esperanca, na inacao fatalista”. (FREIRE, 1983, p. 57).
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outro compreenda; de admirar e re-admirar tudo que antes ndo conseguia
perceber nem entender. Ao enxergar, ndo via; ao ver, ndo compreendia e ao
compreender, ndo agia. Agora, ao comunicar-se com o educador e ao fazer sua
relagéo critica, seu papel é descobrir, no habitual unido ao intelectual, o sentido de

ser e envolver a sua conscientizacao a sua acao responsavel.

5.3 CICLO GNOSIOLOGICO

O ciclo gnosiolégico®” é o movimento filoséfico feito entre o professor e o
aluno que traz autonomia educacional a ambos; € um momento de educar e
aprender, aonde o conhecimento vai e vem no dialogo critico e libertador.

Para entender a gnosiologia e saber comunicar o conhecimento aos
demais, € necessario compreender e reaprender a ensinar e a aprender. Ao
contrario do que a educacdo prega e faz hoje, o ciclo gnosiologico se da na
interacdo entre professor e aluno. E nesse ciclo que, ao ensinar, o professor
aprende, e o aluno, ao aprender, também ensina. Com referéncia a esse ponto,
Freire (1996, p. 28) diz que “toda pratica educativa demanda a existéncia de
sujeitos, um gque, ensinando, aprende, outro que, aprendendo, ensina, dai o seu
cunho gnosiolégico”. Loégico, que para toda educacdo, necessitamos de um
método um guia que nos leve ao melhor aproveitamento. A educacao
comunicativa ndo € sO didlogo, mas um didlogo produtivo problematizado que
traga repostas e mais problematizacdes, que ndo se resuma ou se extinga
rapidamente, mas sempre desperta curiosidade.

De modo similar, Freire (1983) faz uma relacdo com o seu método ao
elencar alguns pontos fundamentais na educacdo que faciltam ao
educando/educador no seu processo de aprendizado e no seu papel no mundo. A
principio, ele acentua que antes dos passos a serem dados, deva existir um

siléencio internalizard “0 momento em que as consciéncias intencionadas a

37 Pensar certo, em termos criticos, € uma exigéncia que os momentos do ciclo gnosioldgico vao
pondo a curiosidade que, tornando-se mais e mais metodicamente rigorosa, transita da
ingenuidade para o que venho chamando “curiosidade epistemolégica”. A curiosidade ingénua,
do que resulta indiscutivelmente um certo saber, ndo importa que metodicamente desrigoroso, €
a que caracteriza 0 senso comum. O saber de pura experiéncia feito. Pensar certo, do ponto de
vista do professor, tanto implica 0 respeito ao senso comum no processo de sua necessaria
superacdo quanto o respeito e o estimulo & capacidade criadora do educando. Implica o
compromisso da educadora com a consciéncia critica do educando cuja “promogdo” da
ingenuidade ndo se faz automaticamente. (FREIRE, 1996, p. 14) grifo nosso.
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codificacdo a apreendem como um todo. Este momento, de modo geral, se da no
siléncio de cada um” (FREIRE, 1983, p. 63). O silencio ndo deve ser jamais
confundido aqui com passividade, mas como momento de autoconhecimento de si
em virtude de compreender o outro. Ndo podemos entender o proximo e
dialogarmos se nao conseguimos dialogar conosco. O eu precede 0 outro, e 0S
dois se complementam no ciclo gnosiolégico. O eu e o outro, em Freire e em
Mead, no ciclo gnosioldgico, € necessério para a si e para 0 outro no mundo, no
desvelamento educacional motivado pela acao filoséfica experiencial no mundo.

Podemos nos perguntar se é proposi¢cao gnosiolégica € possivel dentro da
cultura escolar — uma cultura carregada de a priori, de um mundo dado, prescritivo
e estabelecida que enquadra o sujeito? Podemos encontra sim a Gnosiologia a
medida que Freire adentra no contexto do ciclo gnosioldgico, ele compreende os
passos a serem dados por uma educacado reconstruida no alicerce do “dé-
discéncia”, na qual existe a comunicacdo dos conhecimentos mutuamente entre
ambos, o professor e o aluno. Para isso, faz-se necessaria uma trilha a ser
seguida. Com relagcdo ao caminho a ser trilhado, ele aponta que; o “primeiro
momento da descodificacdo é aguele em que os educandos comecam a descrever
os elementos da codificacdo, que sao as partes constitutivas de seu todo”
(FREIRE, 1983, p. 63).

O desvelar do mundo, trazer a tona as realidades cobertas, olhar paras os
fatos da experiéncia ja existentes € da um novo significado a uma nova forma de
enxerga-los (a experiéncia, aprendizagem e sentidos). E nesse momento que 0s
fatos parecidos normais ou vistos como comuns se mostram como
verdadeiramente sdo; sua histéria politica, social, cultural e suas consequéncias
séo reveladas os verdadeiros motivos concretos ficam aparentes.

Mead trabalha a andlise na questdo da aprendizagem como experiéncia,
estimulos e resposta do sujeito ao problema, uma vez que ‘o homem pode
combinar ndo so as respostas que ja estéo 14, [...] o sujeito humano pode penetrar
em suas atividades e desmembra-las, dando atencdo a elementos especificos”
(MEAD, 2010, p. 108). Um fato que antes era ad-miragdo ou n&do ad-miragao e
tinha sua decodificacdo —interpretagéo clara do fato- conhecida, agora parece-nos
inteligivel e diferente da codificada antes, a ‘ad-miragcéo’ se faz, portanto, neste
momento, em que a consciéncia (ou 0 corpo consciente) se relaciona com o objeto

da sua ‘intencionalidade” (FREIRE, 1983. p. 63). O que Mead chama de estimulos
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que estdo ligados aos ambientes especificos que, “retendo as repostas que
atendem a esses estimulos em particular e depois combinando todos esses
elementos para construir um novo” (MEAD, 2010, p. 108), o individuo considera os
problemas trazidos da sua realidade, analisados e aprofundados a partir do texto
filosofico e faz sua critica assim, oferece um novo sentido ao tema. O educando
nao s6 observa o objeto em questdo, ele agora interage com o mesmo, dando
sentido e significado a ele.

Ha a superacgéo do objeto a partir do didlogo critico; a partir de um processo
de analisar o objeto de maneira a reconstruir sua admiracdo e a superar o
conhecimento num processo de desvelamento do comum; a busca de uma
superacdo do conhecido por uma visdo gnosiologicamente critica do objeto
cognoscivel.

E partir do concreto que juntos, professor e aluno, chegam & decodificacéo
de seu contexto para uma melhor -codificacdo gnosioléogica do saber
compartilhado, observando os conhecimentos que podem ajudar na codificagéo
que devem ser ressaltados para a compreensdo dos saberes criticos (FREIRE,
1983). Com relacdo a Mead, ele destaca que “é isso que queremos dizer com
aprender ou ensinar uma pessoa a fazer alguma coisa. Vocé indica para ela
certas fases ou aspectos especificos do objeto que aliciardo determinados tipos de
respostas” (MEAD, 2010, p. 108). Isso confirma as metodologias bancarias e
libertadoras. Se ensinarmos o0s alunos a serem presos a algo e a pensarem como
oprimidos, eles se tornardo o que aprenderam e desejardo ser opressores para
reproduzir aquilo a que foram sujeitos; no entanto, se como professores,
mostramos as etapas da liberdade de experiéncia, aprendizagem e sentidos da
vida, eles serao libertos das coercdes da opressao e ajudardo a outros a fazerem
o mesmo. Nesse sentido, o professor e aluno comunicador se convertem ao
didlogo e conseguem se tornar aceitaveis e compreensiveis.

A decodificacdo e a codificacdo devem ser mediadas entres os saberes do
educador e do educando, em virtude do conhecimento de ambos. Ao
mergulharmos no conhecimento e no saber do outro, uma construgédo de lacos &
criada com o intuito de aproximar mundos e de destruir muros, de construir e
reconstruir conhecimentos no ato de dialogar, de romper situacdes fatalistas da

sociedade.
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Podemos fazer a relagdo da Intersubjetividade®® em Meade e em Freire.
Como forma mais concreta, o educador escuta o aluno falar; o professor entende,
compreende, analisa, reflete, decodifica as situacdes problemas; faz sua relagao
entre o concreto e o tedrico; apresenta ao educando seu ponto de vista, faz o

didlogo entre ambos; eles ensinam e aprendem.

A descodificacdo €, assim, um momento dialético, em que as
consciéncias, cointencionadas a codificacdo desafiadora, re-fazem seu
poder reflexivo, na “ad-miracdo” da “ad-miragdo” e vai-se tornando uma
forma de “re-ad-miragdo”. Através desta, os camponeses vao-se
reconhecendo como séres trans-formadores do mundo. (FREIRE, 1983,
p. 63).

A comunicacdo das consciéncias individuais meadiana e freiriana busca
uma maior clareza da acdo do homem no mundo. Os alunos tomam consciéncia; o
ato de se conscientizar Ihes traz a tona uma realidade desvelada e nua e os leva a
um desejo de transforma-la, de ser corresponsavel do outro, do meio em que o
outro esté e vive, de transforma-lo pelo saber critico filosofico.

A responsabilidade com o meio € compartilhada e faz com que o educador
seja também agente de mudanca, cologue-se dentro do processo de
responsabilidade. Ele ndo estd fora do contexto, mas € também agente da
transformacado junto com o aluno. Por isso, a educacdo ndo deve ser encarada
como uma relacdo entre educador e educando. Desse modo, seria uma mera
relacdo vazia, sem relagdes concretas com o mundo. Ao contrario, deve sempre
ser uma relacdo de professor-mundo-aluno, um estar com sujeitos envolvidos e
codificando o real, ao ponto de se conscientizarem, de se responsabilizarem uns
com os outros e haver acdo de mudanca (FREIRE, 1983).

A medida que Freire percebe a conscientizagdo, ele diz que a “etapa
descritiva ja é o segundo momento: o da cisado da totalidade ‘ad-mirada” (1983, p.
63). E nessa segunda etapa que o sujeito adentra como um ser do meio. Ele se

coloca no lugar do outro e sente seus anseios, problemas e frustragdes, sua

38 “O ideal social humano- o ideal ou fim dltimo do progresso social humano- é alcancarmos a
sociedade humana universal em que todos os seres humanos possuam uma inteligéncia social
aperfeicoada, de tal sorte que todos os significados sociais possam ser similarmente refletidos
em suas respectivas consciéncias individuais, de tal sorte que os significados dos atos ou
gestos de qualquer individuo (realizados por ele e expressos na estrutura de seu self, por meio
de sua habilidade para adotar as atitudes sociais de outros individuos em relagdo a si e em
relacdo a seus fins ou propdsitos sociais comuns) sejam 0S mesmos para qualquer outro
individuo que responda a eles”. (MEAD, 2010, p. 332).
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vontade e suas limitacOes. “Esta cisdo, na qual ndo termina o ato de apreenséao da
totalidade, € uma espécie de movimento no qual o sujeito se comporta como se
estivesse olhando a realidade de dentro” (FREIRE, 1983, p. 63).

Ao mergulhar no concreto e ao ser desvelada a realidade, o sujeito
apreende do contexto vivido, assume sua consciéncia e reponsabilidade sobre a
realidade; encontra-se como sujeito cognoscivel. Ele descobre na reflexdo, as
solugbes aos problemas e aponta sua agdo, a “capacidade de aprender, nao
apenas para nos adaptar, mas, sobretudo, para transformar a realidade, para nela
intervir, recriando-a” (FREIRE, 1996, p. 28).

Em um terceiro momento, Freire (1983, p. 63) analisa que o terceiro passo
em que “o sujeito, com outros sujeitos, volta a "ad-miragdo” anterior, em que
abarca a situagéo codificada em sua totalidade”, fica evidente que o estudo, junto
com a intencdo e a troca de saberes, volta o sujeito a “ad-miragao” inicial, ou seja,
envolve todos os saberem agora compreendidos de um modo diferente, fazendo-
o0 retornar ao inicio de sua procura.

Ao voltar-se ao inicio da “ad-miracao”, “a fim de perceber a situacdo como
uma estrutura na qual os varios elementos se acham em relagao solidaria”
(FREIRE, 1983, p. 63), hd uma acao pratica do que foi estudado. Tem-se um
relacionamento intimo com o objeto da admiracdo critica. Uma vez que “esta
percepcao critica se aprofunda, e em que ja ndo é possivel aceitar as explicacdes
focalistas da realidade, instala-se finalmente” (FREIRE, 1983, p. 63).

A necessidade de rompimento da antiga visdo do concreto o coloca como
sujeito cognoscivel de sua propria realidade.

Isto posto, Freire apresenta o quarto e Ultimo passo a seguir para uma
educacdo comunicativa e ndo extensionista, em que “o sujeito realiza a analise
critica do que a codificacdo representa, e, como seu conteldo ex-pressa a prépria
realidade, a critica incide sobre esta” (FREIRE, 1983, p. 63). Esse quarto
momento da descodificacdo € o resultado dos passos anteriores realizados de
forma palpavel na tomada de consciéncia, construindo a realidade,
compreendendo o mundo a sua volta, ndo mais de maneira ingénua e velada do
saber, mas examinada, analisada, observada, avaliada, detectada e
estabelecendo uma relacdo aprofundada com o mundo, ndo mais superficial. O
sujeito a se “colocar éste mundo humano como problema para os homens significa

propor-lhes que “ad-mirem”, criticamente, numa operagéo totalizada, sua agéo e a
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de outros sébre o mundo” (FREIRE, 1983, p. 57). E fazer o educando “re-ad-mira-
la” através da “ad-miragao” anterior, que pode ter sido feita ou realizada de forma
ingénua, nao totalizada (FREIRE, 1983, p. 57).

O educador, problematizado sé em problematizar, “re-ad-mira” o objeto
problemético através da “ad-miragéo” dos educandos.

Esta é a razdo pela qual o educador continua aprendendo, e, quanto
mais humilde seja na “re-ad-miragdo” que fagca através da “ad-miragao”
dos educandos, mais aprendera (FREIRE, 1983, p. 57).

Re-ad-miracdo do que ja nos parecia claro € concreta no ato de ad-miragao.
O velho se renova e 0 novo se enche de novos saberes. O conhecimento teorico,
a decodificagcado da realidade e a problematizacdo da realidade “formam parte do
processo da conscientizacdo, do qual resulta que os homens podem realizar sua
insercao critica na realidade”. (FREIRE, 1983, p. 63-64).

O Ciclo Gnosiolégico ndo se fecha no educador e no educando, mas se
abre ao seu redor em todas as possibilidades a procura de conhecimentos que
ndo existem ou que estdo escondidos e inacabados, assim como nds que sSomos
seres em constante desenvolvimento e estamos sempre a procura do
conhecimento.

Somos seres inacabados e cheios de curiosidades epistemoldgicas, em
busca do conhecimento n&o existente tanto no aluno como no professor; em
suma, ambos assumem papéis cruciais para a educacdo, o de desafiar o seu
préprio conhecimento em virtude do conhecimento do outro, o de deixar-se
entender e de entender o outro nos diferentes contextos gnosioldgicos.

Apés vérias indagacdes no texto, ainda nos resta nos perguntarmos
filosoficamente: E possivel conscientizar? Qual o papel do professor de filosofia?
Sdo perguntas e respostas que durante todo o ciclo gnosiolégico existirdo. A
guestdo ndo estad em respondermos, mas em respeitar, pois “ensinar exige querer
bem aos educandos” (FREIRE, 1996, p. 52). As perguntas sempre existirdo, 0
importante é como serdo tratadas em suas diversas repostas e a atencao que é
dada a cada uma delas como formas diferentes do pensar.

Portanto, para Freire, ensinar deve ser sempre “conhecer, para intervir; o
gue me faz entender a pratica educativa como um exercicio constante em favor da

producdo e do desenvolvimento da autonomia de educadores e educandos”
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(FREIRE, 1996, p. 54). Seriam pessoas que amam pessoas e desejam o melhor,
que ele coloca como “Gente mais gente” (FREIRE, 1996, p. 54).

Em Pedagogia do Oprimido, Paulo Freire (1987, p. 107) finaliza com um
credo da esperanga de um mundo melhor onde “se nada ficar destas paginas,
algo, pelo menos, esperamos que permaneca: nossa confianca no povo; nossa fé

nos homens e na criagdo de um mundo em que seja menos dificil amar”.

5.4 A MEMORIA E A EXPERIENCIA GNOSIOLOGICA EM ANGICOS NARRADA
POR ENEIDE DE ARAUJO MELO

Talvez Angicos fosse apenas experiéncia, e assim constituisse a ideia de
Freire de 1969 em Angicos/RN. Ele precisava entender que quando o ser
humano/aluno se encontra em uma nova experiéncia - fora da escola e, portanto,
em um campo feértil de pensamento.

Para melhor entendermos a experiéncia e a memoéria de Angicos /RN na
década de 60, temos o relato de Maria Eneide de Araujo Melo. Aqui intitularemos
Eneide, professora moradora de Angicos que foi alfabetizada nas 40 (quarenta)
horas de Paulo Freire junto com os demais, a mais nova entre 0os que estudavam
e talvez a Unica crianca entre todos, tendo em vista que o projeto era para adultos
nao alfabetizados. Seus relatos séo cheios de emocgéo e alegria. Vejamos:

Bom dia, Eneide, nos fale um pouco de suas memorias, que vocé tem de
Paulo Freire, na aula inaugural e em outros momentos, como dos debates
politizados e como eles se encontravam dentro do contexto das aulas da cidade,
como era a cidade de Angicos na época e quais as mudancas ocasionadas na
regido e nas pessoas. Conte-nos tudo que vocé vivenciou nesse periodo até os
dias de hoje.

Bom dia, Adailton, estou aqui debru¢cada com os arquivos da memoéria para
gue eu possa contar a historia de Paulo Freire, de Angicos, para vocé poder fazer

suas conclusdes no trabalho que vocé esta a realizar.
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Figura 4 - Eneide, aluna de Paulo Freire.

Fonte: Acervo do autor.

Foram 40 horas de muita alegria, de prazer e encantamento, em que 0
angicano alfabeto, teve prazer de alfabetizar ao lado dos adultos, uma menina
com 6 anos de idade que se chamava Eneide, que sou eu.

Na década de 60 a 63, o analfabetismo no Rio Grande do Norte era imenso,
nao s6 no Rio Grande do Norte, acredito que em todo o Brasil; s6é que o governo
do Estado pensou em trazer para o Rio Grande do Norte, um professor que estava
no auge, que seria o professor Paulo Freire, que estava com a metodologia nova.
Mas ele mesmo chamou de proposta. Ele disse a mim que chamava proposta,
pois poderia a ver interferéncias, notificacbes, essas coisas, e como Angicos era
uma cidade de muito analfabeto, o governador Aluizio Alves, sendo filho de
angicos, mandou para Angicos as 40 horas que poderiam ser feitas na capital,
mas como |4 estava ocorrendo aquele projeto de Djalma Maranh&o levou, de pé
no chao a tendéncia a aprender a ler, ai para nao interferir um com o outro que ja
estava acontecendo, ele mandou Paulo Freire para Angicos.

Até entdo, eu ndo sabia que isso estava acontecendo e acredito que meus
pais também, néo; até que em uma tarde, chegou ao nosso bairro, que era um
pouco afastado, um jipe com alto-falante, o qual dizia “que ia haver alfabetizacéo
para os adultos e que seria a partir de 14 anos”. Eu escutei e chamei minha mae.
Minha mé&e veio até a calgcada e ficou ouvindo, e quando meu pai chegou a
tardinha do trabalho, ela foi e falou pra ele, e eu falei, papai, quero estudar

também! Ele falou, minha filha, é de adulto! Mas ai, viram que nao tinham com
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guem me deixar porgue eu tinha 6 anos e nao podia ficar s6 em casa, € minha
irma tinha 11. Minha irmé ja era alfabetizada e eu, ndo; ai resolveram; ele me
levaria e me colocaria dentro da sala. Eu era pequena, e minha irma ficaria la fora,
brincando com outras criangas e néo atrapalharia a aula. Todas as noites isso
acontecia; eu sentada no colo do meu pai, e minha mae ao lado, onde eu fui
apreendendo; inclusive, no primeiro dia, foi mostrado na parede, porque as
palavras eram filmadas; havia um pé de arvore e outras coisas; tinham animais,
inclusive, um porco; tinha passaro e tudo. Ai, elas perguntavam o que a gente
estava vendo ali. Cada um que dizia o que estava vendo, inclusive, eu conhecia
bem animais, essas coisas, porque eu respondia a pergunta mesmo que nao
fosse pra mim; crianca, vocé sabe como €; e assim foram acontecendo as aulas.

Essas professoras a quem ndés chamavamos de monitoras, eram
universitarias voluntarias que Paulo Freire trouxe. Assim, eram uma espécie de
coordenacao e preparavam aqueles materiais com o professor que era vivo €...
Bom, vou a frente, depois eu falo o nome dele; me esqueci, esqueci... Ai, todos 0s
dias eram feitas essas aulas.

Lembrando o nome do professor, Marcos Guerra... Ainda existe, esta vivo;
Valquiria Felix, que era minha monitora; ainda tém muitos, muitos deles, que nos
50 anos de Paulo Freire, aqui em Angicos, foram vistos todos, havia morrido
apenas um; mas agora né... depois de mais de 50 anos, eu ndo sei por que a festa
nao foi tdo grande como gostaria que fosse, por conta dessa bendita pandemia.

Mas o importante mesmo € voltarmos a sala de aula. Todas as noites, as
aulas eram projetadas; acredito que eram slides. Na sala de aula, tinha uma
lampada que tinha que receber umas bombadas pra se manter acesa, e eu ainda
lembro, hoje, aquele cheiro forte que tinha, daquela luz. A sala de aula n&o era
uma escola; era a casa de moradores de bairro; todos eram assim; s teve uma
gue foi numa escola. Eram na casa de moradores de bairros, que tinham as salas
maior; ai, cediam a sala pra acontecer aquelas aulas. A minha turma teve sorte,
que la tinham moradores que tinham filhas professoras, que tinham carteiras, né...
As carteiras, outras cadeiras, mas de todo jeito se aprendia né? Tinham outras
casas, outros circos da cultura que levavam uma cadeira de casa, s6 que no
nosso, nao precisadvamos. Nao foi preciso levar cadeirinha de casa, porque
também arranjaram um banco l& mesmo, pra que eu subisse e pudesse escrever

no quadro e participar, como os adultos.
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Quem percebeu...

Vou parar as vezes, por causa do movimento dos carros de som; ai, eu
prefiro parar.

Quem percebeu que eu havia aprendido foi a professora, nossa monitora,
gue alias, se chamava Valquiria Felix. Teve um dia que ela escreveu uma palavra
e logo que eu pronunciei; ndo lembro essa palavra qual foi, mas sei que ela olhou
e falou, Sra. Severina, Neide apreendeu a ler! Ela foi a Unica que respondeu e
respondeu primeiro, ou alguém soprou ai pra ela? Ai, pai falou, “ndo, eu nem
sabia”’; e ali, ela fez a descoberta que eu tinha aprendido a ler; ai, comecei a
praticar como se realmente estivesse ali como aluna, né... Me chamavam ao
quadro para corrigir minhas atividades, e tudo isso foi muito bom pra mim, por ser
alfabetizada aos 6 anos de idade, sentada no colo do meu pai; as vezes, meu pai
trabalhava fora, ai tinha que ficar. Se ele perdesse uma semana ou um dia por
conta da doenca, eu ficava no lugar dele e depois levava pra casa e ensinava a
ele pra que ele nao ficasse atrasado.

Eu era uma menina muito curiosa. Eu achava muito bom quando era falada
a palavra geradora; meu pai ou minha méae falava primeiro. Na palavra tijolo, sabia
fazer tijolo, sabia vender, sabia tudo sobre o tijolo; ele se saiu muito bem. Nessa
noite, eu tinha ficado muito feliz, e também existia uma aula, que elas chamavam
de aula de politizagao.

Essa aula de politizacdo era uma aula bastante conversada. Era limpo e
esclareciam as coisas, os direitos, deveres, aliados aos alunos e com o0 povo né...;
porque todo mundo tem direitos e deveres. Ai, entdo, ela orientava que ter
documentos e nao fazer o papel de cidadao, de nada adiantava; tinham que ter os
documentos; tinham que saber ler e fazer seu papel de cidadao para que a gente
tivesse os direitos iguais os dos outros.

Ela falava de reforma agréaria, sobre a lei da constituinte e tudo isso eu
aprendi; so foi dificil pra mim, quando cheguei a minha escola, com 7 anos, porque
as professoras ndo acreditavam em mim; ai, me enchiam de perguntas para eu
responder e eu respondia; ai depois, elas diziam. As vezes que eu mentia, eu ndo
sei se eu errava alguma coisa, mas elas diziam que eu mentia, e 0s outros alunos
me pediam para fazer as tarefas deles, e eu fazia, e a professora saia tomando os
cadernos das maos deles, das minhas maos; maior rebulico, e eu levava muito

castigo, quebrei muita vidraga pra sair... pra fugir.
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Eu acredito que muita coisa boa eu aprendi 14, e reflete em mim até hoje...
porque minha decisdo de ser professora nasceu la na sala de aula, porque em
casa, eu queria imitar a professora e dizia a mamae que era dona Valquiria, e
mamae dizia, “vocé ndo é ela, vocé é dona Eneide”, e eu dizia, ndo, vou ser dona
Valquiria! E quando eu fui crescendo, fui vendo que eu queria ser € uma
professora igual a ela e me tornei professora; igual, igual ndo existe, mas fui
semelhante a ela. Na noite em que um aluno néo ia, ela ia em casa buscar ele; vé
0 que era que ele tinha, porque ele ndo tinha ido, e terminava conseguindo levar
ele. Isso eu fiz muito com os meus alunos, em programa de alfabetizacdo, de
jovens e adultos.

A alfabetizacdo fluia, porque ela trabalhava muito, conversava muito;
palavras, aos poucos ela ia escrevendo, ai, todo mundo ia escrevendo, e no final
de cada dia, ela sabia quem tinha aprendido, por acaso, o que era tijolo, como se
fazia, como se vendia; saia sabendo também, o dito da palavra, como adicionava
outras palavras, e assim por diante.

Ainda tinha esta parte em que mandava a gente caminhar numa graminha
na esteira do patio, e filmava a gente; flmavam todos os outros bairros. Assim,
escolhia um dia pra passar na parede pra gente ver; ai, a gente via as mulheres
conversando, criancas correndo. Tudo que ocorria 14 na imagem, tinhamos o
prazer de ver depois.

Por isso que eu digo, tudo que é filmado, qualquer coisa que seja filmada, o
aluno aprende, sabe por qué? Quando a gente assiste a uma novela, sabe contar
para as pessoas, mesmo assim, vendo as filmagens de algo que a gente queira
aprender, a gente sabe contar do mesmo jeito; entdo, eu acho que valeu a pena
também por isso.

E também tinha um papel social, aonde a maioria conseguiu mudar de vida.
Meu pai terminou indo ser pedreiro; depois, foi ser comerciante. Minha mae
terminou o curso, disse que queria aprender corte e costura. Meu pai pagou a aula
pra ela; ela aprendeu e assim foram acontecendo as coisas. Outras pessoas
colocaram pequenos comércios, mas melhoram as vidas, vendiam redes; outros
vendiam frutas, outros que viviam em casa sem fazer nada ou trabalhavam pra
alguém, aprenderam a ganhar seu dinheiro e assim, foram acontecendo as coisas.
Ir ao posto de saude comecou a ser normal, porque a pessoa quando estava

doente chamava um vereador, sem ele nem ser médico, e quando aprendeu,
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sabia o caminho do posto. Entéo, precisava ir direto para o posto e ndo precisava
de outras pessoas e assim, foi se dando a aprendizagem e a melhoria. O
conhecimento de mundo conseguiu transformar muitas coisas, porque era a
metodologia libertadora, democréatica, amorosa e tudo isso fez com que as
pessoas se sentissem donas delas mesmas.

Alcir reconheceu os cidadaos.

Quando foi no encerramento na aula final, o presidente soube que uma
menina tinha aprendido a ler; ai, me chamou la na frente; pediu ao meu pai pra me
levar 14 na frente. Ele me deu um jornal, uma caneta para que eu pudesse ler
apontando com essa caneta.

Comecei a ler, e quando ele quis, mandou parar, ai, eu disse, td6 esperando
o ponto aqui pra continuar! Ai, parei no ponto final. Ele disse, “muito bem! Vocé
aprendeu! Vocé gostaria de ganhar um presente? Ai, eu pensei e disse, uma
bolsa, pra levar meus cadernos, porgue eu vou comecar a estudar, e meu pai ja
comprou o material, e a bolsa, ainda ndo. Ai ele disse, “pois vocé vai ganhar sua
bolsa!” Ai, passou pro meu pai uma coisa, e outra pessoa passou pro meu pai,
nao sei se foi cheque ou foi dinheiro; eu sei que ele comprou minha bolsa muito
bonita e ainda comprou brinquedo.

O que menos eu gostei nessa histéria € que durante muito tempo, passou
muito tempo parado, como que ndo existiu Paulo Freire; como que néo existiu
escola, e eu sem saber o que era; mas deixa que o povo estava falando que Paulo
Freire era comunista; que ele ia ser preso e que todo mundo que estudou ia ser
preso. Ai, ndo podia ter provas, entdo, foram rasgados, queimados, todos os
nossos materiais. Cada familia queimava o seu; o meu foi o Ultimo a ser
encontrado, porque n&o coloquei no colchdo da minha cama; coloquei no da
minha méae; ai, ela foi fazer uma faxina, ja tinha passado tudo isso, e ela tinha
encontrado.

Mas ai, queimou.

Meu pai ficou muito triste. Foi a Natal e viu onde a professora morava; falou
com ela, se ela ndo queria mais voltar pra ensinar, e ela disse, “Sr, Severino, nao
se fala mais nisso’.

Que eu recorde, eu estive com Paulo Freire 30 anos depois. Ele veio aqui
em Angicos, e conversei com ele; até citou para mim... ndo, ele falou assim, “se o

presidente hoje quisesse |lhe oferecer um presente, o que vocé queria, Eneide”? Ai
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eu disse, eu ndo queria nada pessoal; ai ele disse, “entdo, responda”? Eu queria
um salario digno para todos os professores. Ele bateu no meu ombro e disse,
“vocé é muito elevada.”

No periodo das aulas, ndo me recordo; eu sei que muitas vezes, ela dizia
qgue tinha que aprender a ler; que ia chegar umas pessoas |4, para ensinar a
gente a ler; tinha que ler bonito; mas ai, eu ndo sabia se era Paulo Freire ou quem
era.

Nas aulas que chamavam de politizacao, todos participavam bem; ninguém
ficava com timidez alguma, porque a professora era muito boa, e eles falavam
assim, das coisas do dia a dia; do que se passava em casa; como era a vida,
como eles viviam; essas coisas aconteciam na sala aula.

Faldvamos sobre a vida, as coisas que ocorriam e sobre alguns e
problemas, necessidades; tudo isso era falado assim na sala de aula. As vezes,
eu queria falar alguma coisa; mamae era muito assim; criava a gente, sem a gente
ficar participando das conversas dos adultos. As vezes, dizia, “cale a boca! Deixe
que eu falo mais seu pai”! Ai, eu ndo participava muito.

No periodo da aula que eu tinha, quando eu tinha 6 (seis) anos, eu nao sei
assim do movimento da cidade; se falavam muito nele ou ndo. Sé ali, aquele meu
mundo era muito pequeno; era aquele bairro, depois que veio a pré-escola; ai
frequentava s6 a missa e, as vezes, quando vinha no dia da feira, com minha mae,
meu pai; mas assim, para saber de algum ciclo de conversa sobre ele durante
aguele periodo, eu ndo tenho lembranca. Agora nos 30 anos depois, a cidade foi
bastante movimentada para acolher ele. Houve os preparativos; ele foi muito bem
acolhido, inclusive; ele recebeu o titulo de cidad&o aqui de Angicos; foi muito bom.

Meus pais nunca tinham ido a escola alguma. Aprenderam sé nesse circulo
da cultura mesmo. Minha méae aprendeu primeiro que meu pai. Eu aprendi depois
gue minha méae aprendeu. Meu pai tinha muita vontade de aprender, mas néo sei
se ele tinha tempo de ficar lendo alguma coisa. Ele custou mais a aprender, mas
aprendeu e aprendeu bem, porque depois que ele foi ser comerciante, ele viajava
sozinho, lia 6nibus, ia para Fortaleza; ia para Recife; ai, ele dizia que aqui em
Natal, quando ele comecou pegar 6nibus, coletivo, ele dizia que comecava a ler,
nao dava tempo; o Onibus passava; ai ele disse que ficava esperando; quando
passava, lia o resto do 6nibus e subi, mas tinha o orgulho de saber ler e ndo

perguntava mais a ninguém, né...
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Eu sei que eu aprendi a viver ali; porque ali naquela sala, com aquelas
cadeiras, com aquele povo adulto, mas eu sentia, quando a professora chegava, a
alegria que ela trazia. Aquele jeito amado de tratar as pessoas fez com que eu
guando crescesse, pudesse ser um pouco daquilo na minha sala ou mesmo com
outras pessoas, né... Com essa convivéncia em sala de aula, aprendi também a
buscar meus direitos; também, até hoje, eu reivindico as coisas se eu precisar a
chegar na hora.

Nao sei em qual livro foi que eu li essa frase dele, “ndo posso ser se os
outros nao sao”. Entao, eu procuro viver um pouquinho disso a cada dia; querendo
ser igual as pessoas que convivem comigo para que assim, aqueles possam ser
também. Nao eu ser, digamos; ser alguém a mais ali ou querer ser superior aos
outros; ndo me impor; nao essas coisas. A gente tem a forma de saber se impor
diante de alguns problemas, mas cresci uma pessoa assim, leve, que nao carrega
esse coracao pesado para as outras. Todo dia, na hora que eu dou um bom dia,
eu posso acompanhar com um sorriso assim, que vem de dentro; iSso nasceu em
mim e esta até hoje.

Nessas aulas de politizacao, tinha uma sala de aula onde tinha um soldado
da policia que nunca tinha tirado férias. Ele ndo sabia que tinha direito, e depois
gue ele aprendeu a ler e a escrever e também o que ele ndo sabia, politizou-se,
reivindicou e teve direito a tirar suas férias.

Outros exemplos séo as cartas que fizeram ao presidente. Minha mée fez
uma carta para ser entregue ao presidente e ela botou assim na carta, “Eu agora
NAo SOU Massa; Sou povo; quero escola Boa para minhas filhas estudarem”. Tem
um trecho dessa carta naquele livro de Carlos Lira, “As quarenta horas de
Angicos”.

Com os relatos de Eneide, podemos compreender o quanto foi importante
para a cidade de Angicos, RN /Brasil e para as pessoas o método de Paulo Freire.
Suas vidas foram marcadas e reconstruidas de saberes e emocdes jamais vividas
antes; ndo so na historia ficou marcado, mas na memaria de quem viveu e vive na
regido e lugar em que se respira 0 sentimento freiriano, em que se encontra o
desejo de saber, de conhecer, de respirar educacao. Angicos se torna, assim, um

lugar de memoria.



159

5.5 ANGICOS UM LUGAR DE MEMORIA GNOSIOLOGICA CENTENARIA
FREIRIANA

E preciso acentuar que como pesquisador, podemos perceber o quanto
Angicos € um lugar de memoaria e experiéncias gnosioldgica centenaria freiriana,
marcou um lugar, “eu estive 1&” como diz Paul Ricoeur (2007). Fazer uma
dissertacdo em 2021, em pleno centenario de Paulo Freire®® é algo que esta
carregado de sentimento de melancolias, que nos fazem repensar sua vida, sua
trajetéria e suas homenagens, feitas, principalmente pelo Rio Grande do Norte,
mais especificamente em Angicos; cidade que ficou famosa pelas 40 (quarenta)
horas de Paulo Freire. Nao s6 em Angicos tiveram homenagens e esculturas em
honra ao patrono da educacdo brasileira, mas também nas diversas acdes
presenciais e online, fazendo uma reflexdo da vida, obra e legado do educador,
como é o caso, por exemplo, do Seminario Centenario Paulo Freire - Educacéo do
RN, proposto pela SEEC - Secretaria de Estado da Educacdo, da Cultura, do
Esporte e do Lazer com o tema: Contribuicdes de Paulo Freire: Ferramentas de
Transformacéo Social e Literaria®®. O evento contou com a ilustre presenca e com
palestras de Fatima Bezerra - Governadora do RN, Fernando Haddad - Ministro da
Educacdo (2005-2012), Luiza Erundina - Deputada Federal (SP), entre outras
pessoas que fizeram questdo de falar da importancia de Paulo Freire.

Os festejos ao centenario foram muito divulgados em todo o Estado e
mediados por todos 0os meios de comunicacdo. Pensaram em fazer um verdadeiro
evento na cidade de Angicos, com todas as pompas. A cidade foi destaque nos
principais meios de comunicacdo do pais. Podemos perceber que houve um
saudosismo freiriano e uma nostalgia dos tempos de Freire. O processo foi
pirotécnico em todos os sentidos, tanto politicamente, como histérico, tendo em
vista governadora do Estado ser professora e defensora do pensamento freiriano.

A governadora fez questdo de estar na cidade de Angicos/RN para proferir
sua fala e falar da felicidade de em ser governadora em um momento t&ao
importante para o Rio Grande do Norte, em funcdo do centenério de Paulo Freire.

Ela, entdo, salienta a experiéncia de Freire e sua importancia na alfabetizacdo e

39 Além da pandemia da corona virus, que dificultou todo o projeto ja planejado e agora
reformulado de maneira a que se adapte aos tempos de educacéo remota e a seus desafios.
40 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gD4e9GLoHJY. Acesso em: 08 nov. 2021.
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sua nova educacgdo pensada por ele no momento em que comega em Angicos e
segue pelo Brasil todo. De Angicos, Freire mostra o respeito ao povo pobre,
simples, sem voz e sem vez. O projeto freiriano, entdo, € um projeto politico que
liberta. Ele ensinou, além de a ler e a escrever, principalmente, a ler o mundo e a
refletir sobre ele. Ele mostrou uma educacdo comprometida com a mudanca, com
0 ser humano, e isso seria o legado freiriano em suas 40 (quarenta) horas. Ela
ainda cita o momento dificil pelo qual passamos, em que se tenta esquecer e
destruir a memoaria freiriana no Brasil, pelos entdo setores conservadores, que
lutam pela opressdo do povo. A governadora, entdo, coloca que precisamos
defender o legado de Paulo Freire.

Foi, também, acdo do governo do RN deixar como marco desse centendrio,
uma escultura (em anexo), que no dia 19 de setembro de 2021, foi inaugurada, a
gual mede 12 metros de altura e 7 metros de largura; foi instalada muito perto do
Pico do Cabugi, em Angicos/RN, no terreno da Fazenda Serra Talhada. A obra de
Guaraci Gabriel, intitulada por ele, “A persisténcia da Memaria”. Na escultura, tém
0s seguintes dizeres: “Paulo Freire — Patrono da Educacéo Brasileira” e “Tudo
Comecou em Angicos - RN”; lembramos que essa data da inauguracdo foi

escolhida por ser o aniversario de Paulo Freire.

Figura 5 - Monumento de Paulo Freire e as 40 horas em Angicos.

Fonte: Acervo de Raiane Miranda.

Que reflexdo se pode trazer nesses tempos em que existe uma luta de dois

tipos de movimentos; um em prol de Paulo Freire, e outro contra o pensamento



161

freiriano? Isso nos traz a mente o pensamento freiriano, que nunca se fez tao
necessario; um pensamento de amor, didlogo e respeito ao pensamento contrario;
amor ao encontrar o outro, ao olhar as limitacdes e as dificuldades do diferente; o
respeito ao escutar o diferente, mesmo que ndo concorde com ele; o didlogo ao
debater, ao argumentar e trazer uma nova luz aos pensamentos, muitas vezes,
escurecidos pelas ideologias que engessam e petrificam o conhecimento e, muitas
vezes, o limitam aos que querem ouvir e ver. Por essa razdo é importante a

memdria escrita para ser reconstruida nos marcos e memoriais.

Figura 6 - Memorial Paulo Freire em Angicos/RN - UFERSA

Font: Acervo do autor.

Nesse memorial trazer & tona a memoria de Freire em seu centenario traz a
importancia da educacédo, ainda hoje, aos povos mais isolados e marginalizados;
aos que estdo a espera de alguém que se importe com eles, ndo s6 em momentos
de eleicbes, mas que se sintam atraidos a ajuda-los e a enxerga-los como seres
humanos que séo e que se afetem como o0 seu meio social; ndo queiram muda-
los, mas sejam mais um com eles por uma educacdo realmente simbolica e
libertadora. Um didlogo entre Mead e Paulo Freire pode apresentar um verdadeiro
olhar a essa educacéo que muda de fora para dentro e de dentro para fora, pois a

“boniteza” esta na esperanca em cada olhar.



162

56 A GNOSIOLOGIA FREIRIANA E O INTERACIONISMO SIMBOLICO
MEADIANO NA ACAO EDUCATIVA FILOSOFICA NA FORMACAO DE
PROFESSORES

Enfatizar sobre a gnosiologia freiriana e o interacionismo simbdlico na acao
educativa-filosofica no trabalho dissertativo torna-se desafiador pelo periodo
pandémico da COVID-19, com as mudancas dos sujeitos da pesquisa, tanto dos
alunos como para os professores da 82 Diretoria Regional de Educagé&o e Cultura
da cidade de Angicos — RN.

Assim, reformulamos a acdo educativa-filoséfica para ser aplicada com os
professores nas diversas oportunidades existentes em Angicos - RN, em parceria
com a 82 DIREC através da Diretora a Sra. Francisca das Chagas Marileide
Martins da Silva. Todas as acdes foram desenvolvidas de maneira digital, nas
plataformas do Youtube, Zoom, Google Meet; pelas redes sociais do Whatsapp
Web; dentre outras ferramentas digitais das metodologias ativas como:
Mentimeter, Canva, Google Classroom e Jamboard, que foram usadas na
formacdo de professores, realizadas através de uma oficina do Laboratério de
Ensino de Filosofia, utilizando a gnosiologia e o interacionismo simbalico na praxis
filosofica.

Através da 82 DIREC, participamos da Jornada Pedagdgica, realizada entre
os dias 14 a 17 de julho de 2020, com o tema: “Quais os desafios que lhe
impulsionam nesse periodo de pandemia e para o retorno das atividades
presenciais?” Tivemos também a participagao da Profe. Dr?. Shirlene Santos Mafra
Medeiros e da Proft. Ma. Ana Lucia de Franca Medeiros. A jornada tinha como
objetivo continuar o processo de planejamento educacional para as diretorias
regionais das escolas publicas estaduais com a experiéncia do interacionismo
simbdlico em uma reconstrugédo da educacao libertadora sempre no dialogo entre
Mead e Paulo Freire.

Tivemos a oportunidade também de participar da Jornada Pedagdgica de
12 a 14 de abril de 2021, com Atividade Cultural, Circulo de Cultura virtual,
apresentacdo de videos, das telas de dialogo e apresentacdes culturais e
finalizando com um “Ato Ecuménico e homenagem as vitimas da COVID-19”. Essa
acao foi realizada pelo Governo do Estado do Rio Grande do Norte, os Diretores e

Coordenadores Pedagogicos das 16 Diretorias Regionais de Educacdo e Cultura
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(DIRECs) de todo o Estado, com o objetivo de exaltar “2021: Freire-Ano da
Educacdo Potiguar: os principios freireanos para a reinvencdo da escola na
contemporaneidade”. Na ocasido, tive a oportunidade de participar da Tela de
dialogo 3: “Educagédo emancipatéria, dialdgica e popular nas escolas estaduais,
ministrada pela Profa. Dra. Shirlene Santos Mafra Medeiros (UERN); 0 processo
interativo foi feito pelo Youtube.

Para trabalhar com a gnosiologia freireana e o Interacionismo simbdlico
trabalhamos com uma oficina de Laboratério de ensino de Filosofia: Experiéncias
de Ensinar e Aprender realizada pelo Mestrado Profissional de Filosofia- Prof/Filo
pelo Google Meet e Youtube nos dias 31 de setembro de 2021 a 01 de outubro de
2021 das 14 horas as 17 horas. Nessa oficina participaram um grupo da
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia- UESB, do Programa de Pés-
Graduacdo em Educacdo-UESB e do Nucleo de analise da memoria social,
espaco e educacdo - NUAMSEE em Vitéria da Conquista na Bahia. Na
oportunidade elaboramos um dicionério de filosofia usando o Canva com os temas

geradores da pesquisa e o interacionismo simbdlico meadiano.

Figura 7 - Laboratério de Ensino de Filosofia: experiéncias de
ensinar e aprender.

Vwereedar
PROF-FILO En‘ MOVIMENTO
i -

Cficirres 17

PROF~-FILO

—_—— s g
Fonte: Mestrado Profissional — PROFFILO.

Através da 82 DIREC, participamos da Jornada Pedagodgica, realizada
entre os dias 14 a 17 de julho de 2020, com o tema: “Quais os desafios que Ihe
impulsionam nesse periodo de pandemia e para o retorno das atividades
presenciais?”. Tivemos também a participacdo da Prof2. Dr® Shirlene Santos
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Mafra Medeiros e da Profd. Ma. Ana Lucia de Franca Medeiros. A jornada tinha
como objetivo continuar o processo de planejamento educacional para as
diretorias regionais das escolas publicas estaduais com a experiéncia do
interacionismo simbdlico em uma reconstrucdo da educacao libertadora sempre

no dialogo entre Mead e Paulo Freire.

Figura 8 - Quais os desafios que lhe impulsionam nesse periodo de
andemia e para o retorno das atividades presenciais?

QUAIS OS DESAFIOS QUE LHE IMPULSIONAM NESSE
PERIODO DE PANDEMIA E PARA O RETORNO DAS
ATIVIDADES PRESENCIAIS?

Proft Dr®.  Shirlene Santos Proft Ma. Ana Lucia de Franga
Mafra Medeiros -~ Prof® do Medeiros - Profe do
Departamento de Filosofia e Depar de Enfer
Gestora da UERN/Caicod da UERN/Caico

Prof. Anténio|Adailton de Medeiros
Mestrando / ProfiFilo

Fonte: Arquivo do autor e DIREC de Angicos —RN.

No centenario Freireano da Educacdo Potiguar, tematica central da
Educacdo do RN em 2021, foram realizados pelo Governo do Estado e DIRECs,
o Férum Potiguar de Educacéo de Jovens e Adultos -EJA- com o tema: Politicas
de Superacao do Analfabetismo de Jovens e Adultos no RN: Formacao Inicial para
mediadores e coordenadores de alfabetizacéo e préaticas corporais e cultura, onde
foi discutido e debatido sobre a problematica do analfabetismo na regido de
Angicos e no Estado do RN com os professores da 8° Diretoria Regional de
Ensino e Cultura- DIREC. No desenvolvimento das propostas de alfabetizacdo de
Jovens e Adultos, o SEEC/SUEJA sera desenvolvido primeiramente em Angicos,
destacando a relevancia e a realidade do legado de Paulo Freire em seu
centenario.

Dando continuidade com as experiéncias da acdo educativa-filosofica,
participamos da mesa de debates do Il Congresso Nacional da UERN com a Sala
Tematica "Ensino de Filosofia: perspectivas teorico-praticas e metodologicas para
uma educacdo emancipadora”, realizada pela Universidade do Estado do Rio

Grande do Norte no dia 23 de setembro de 2021, tendo varios convidados como
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Prof. Dr. José Teixeira Neto, Prof. Me. Joabe Tavares Pereira, Prof. Me. Suédson
Relva Nogueira, Prof. Mestrando Nozicassio Gomes de Oliveira, Profa. Mestranda
Lenilda Gomes de Araujo, Prof. Mestrando Anténio Adailton de Macedo.

Fez-se necessario na nossa acao educativa-filosofica analisar a relevancia
das atividades supracitadas, as situacfes adversas do periodo pandémico para a
execucdo da proposta, bem como da dimensdo, proporcdo que conseguimos
atingir, porque foi muito além do planejado e o publico superou as nossas
perspectivas na acdo educativa-filosofica. Essa reflexdo do processo educativo
filosofico leva-nos a questionar: até onde podemos chegar com as adversidades
gue a vida nos traz? A educacgédo como algo que transcende a sala de aula fisica e
se coloca em constante adaptacdo, mudancas no dia a dia da sala de aula com os
alunos, em especial nesses momentos de grandes impactos que estamos vivendo
da pandemia. Essa realidade que ja sentimos, a dureza das escolhas e agora

mais forte, sdo mais visiveis 0s abismos sociais ha educacao remota.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Pela observacédo dos aspectos analisados, logo, podemos inferir o ensino
dialogado entre as filosofias de Mead e Freire, o qual traz uma contribuicdo soélida
ao ensino de filosofia, de maneira a libertar professor/aluno do pensamento
opressor vigente, abrindo novos horizontes do pensamento.

Como se pode ver, o sujeito faz filosofia e liberdade em conjunto. Ele se
proclama “livre”. O interacionismo simbdlico e a gnosiologia dialogam entre si
como mediadoras dos pensamentos freiriano e meadiano; tomam a relacdo de
ensinar e aprender; mostram a concepc¢ao da filosofia como praxis libertadora;
entendem a liberdade como algo inerente ao homem e o colocam como centro da
educacdo, ndo como mero expectador, mas como Ser sujeito do ato de filosofar.
Eles entendem a educacdo como devendo partir das condi¢des existenciais dos
aprendentes, ndo mais educag¢do como bancéaria, mecéanica e tecnicista, uma vez
qgue Freire ressalta busca pelo conhecer, pela curiosidade gerada entre o casual e
o tedrico. O ciclo educacional freiriano estd no pensar, no agir, na
responsabilidade do professor/aluno e nas suas consequéncias de
educar/aprender, em ser afetado e transformar sua realidade.

O que se refere a educar e a aprender e a suas consequéncias “benéficas e
maléficas”, como também ao papel do ensino na escola e ao controle do
aprendizado, sdo pontos fundamentais na reconstrucdo de uma educacgéo
madura, atentando-se ao interacionismo simbolico e ao gnosiolégico de Freire e
Mead, como forma de averiguar um dialogo construtivo de suas filosofias na
intervencao escolar. Em vista disso, os aspectos séo favoraveis a uma interacao
entre os participantes, trazendo os conceitos filosoficos a um entendimento sem
ao mesmo tempo serem banalizados ou relaxados na sua esséncia. O método
freiriano, adaptado ao ensino de filosofia, mostra um foco diferente e néo
mecanico de educacao, no qual podemos agregar os conhecimentos de todos e,
assim, fazermos filosofia reflexiva e critica, trazendo os conhecimentos ja
existentes do educando para a sala de aula.

A responsabilidade recai agora ndo s6 nas maos do professor, visto antes
na concepgao bancaria, como unico a ter conhecimento. Agora, ambos, os alunos

e professores, sao responsaveis pelo dialogo gnosiolégico.
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O homem, ao libertar o outro também se liberta, e ambos contraem sua
liberdade em conjunto, em comunidade. O dialogo comunicativo € um ato néo
isolado de mudanca, mas de investigar e de procurar compreender a si € 0 outro,
buscando sempre analisar e avaliar a vida. Conhecer é o sujeito compreender o
meio social em que vive e buscar observar e examinar; procurar assimilar
gnosiologiacamente o0 seu ensinar; ver e diagnosticar as falhas e visualizar as
solugbes, encontrando repostas e sugeri-las ao outro, visto que evidencia o
conhecimento como ato educacional e libertador.

Levando-se em consideracdo esses aspectos de Mead e de Freire,
podemos perceber um método freiriano valido de educacdo filoséfica como
alternativa de educacdo filos6fica comunicativa, entrelacada com o0s
conhecimentos dos estudantes, que ocasionara um maior interesse na sala de
aula, possibilitando uma maior interacdo entre professor e aluno e entre alunos na
construcdo e reconstrucdo do conhecimento a partir do interacionismo simbolico e
gnosiologico. Mesmo sem termos feito a intervencao na escola por consequéncia
da pandemia da COVID-19, podemos perceber como explicitado acima a
importancia e a legitimidade do método Paulo Freire para o ensino de filosofia.

O método pode ser aplicado sem nem uma sobra de davidas em qualquer
escola e sala de aula do Brasil, levando sempre em conta os passos freirianos,
suas etapas e seu jeito simples e dialogal, deixando o educando ser coautor de
sua propria educacao.

Freire e Mead sdo autores da atualidade, nos quais podemos perceber em
seus conteudos e temas, o0 centro da discussao filoséfica educacional. A partir de
suas contribuicbes, entendemos as consequéncias do educar e do aprender.
Podemos também, compreender os seus conceitos de opressor, oprimido,
liberdade, compromisso, conscientizacdo, responsabilidade e acdo do homem, ao
evidenciar a opressao e se prontificar a propor um novo método de olhar o outro
nao como objeto, mas como sujeito filoséfico ndo inerte/oprimido, mas ativol/livre,

tomando nas maos o seu compromisso social de libertar-se a si e ao outro.
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APENDICES

APENDICE A — QUESTIONARIO SOCIO-ECONOMICO

U"‘ MINISTERIO DA EDUCAGAQ R, &
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE NN

W /

UERN

PESQUISA: “O INTERACIONISMO SIMBOLICO E EDUCACAO LIBERTADORA,
UM DIALOGO ENTRE MEAD E PAULO FREIRE”

PESQUISADORA RESPONSAVEL: Antonio Adailton de Macedo
PROFESSORA ORIENTADORA: DRA. SHIRLENE S. MAFRA MEDEIROS

QUESTIONARIO SOCIOECONOMICO

1 SOCIAL

1. Idade: anos Sexo ( )M () F

Estado civil: ( )solteiro(a) ( )casado(a) ( )separado(a) ( )viavo(a) ( )outro
Numero de filhos: ( ) nenhum ( ) estagestante ( )1( )2 ( )3 ( ) mais
de 3 ( ) Mora com os pais ( ) avés ( ) tios ( ) sozinho (a) ()

outros

2 PROFISSIONAL

JORNADA DE TRABALHO

1.

o 0k WD

Vocé possui algum emprego remunerado? ( )Nao ( )Sim

Qual funcéo exerce nesse emprego? ___ Carga horaria semanal: ____horas
Vocé participa de estagio remunerado ou ndo? ( )N&o ( )Sim

Qual funcéo exerce nesse estagio? __ Carga horaria semanal:__ horas
Vocé trabalha em algum emprego ndo remunerado? ( ) Nao ( ) Sim

Qual funcéo exerce nesse trabalho? Carga horaria semanal: horas
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7. Vocé teve de mudar seu horario normal de aula por causa desse emprego e

ou estagio? ( ) Nao ( ) Sim

2.1. NIVEL SALARIAL
( ) 1/2-1 Salario Minimo ( ) 1-2 Salarios Minimos ( ) 2-3 Salarios Minimos ( ) 3-5
Saléarios Minimos ( ) 5-10 Salarios Minimos ( ) 10-20 Salarios Minimos ( ) Mais

de 20 Salarios Minimos

3 NIVEL SALARIAL FAMILIAR

( ) 1/2-1 Salério Minimo ( ) 1-2 Salérios Minimos ( ) 2-3 Salarios Minimos ( ) 3-5
Salarios Minimos ( ) 5-10 Salarios Minimos ( ) 10-20 Salérios Minimos ( ) Mais

de 20 Salarios Minimos

4 ESTUDO

1. Quanto tempo dedica aos estudos semanalmente? horas
2. Quanto tempo dedica ao estudo dos contetdos da disciplina Filosofia
semanalmente? horas

3. Qual é sua reacdo ao saber que tera aula da disciplina de filosofia?

( ) Muito triste
() Triste
( ) Indiferente
() Feliz
() Muito feliz
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APENDICE B — QUESTIONARIO INSTRUMENTO DE PESQUISA

v MINISTERIO DA EDUCAGAO L, ®
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE N/

W /

PROF-FILO MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA ke

UERN

PESQUISA: “O INTERACIONISMO SIMBOLICO E EDUCACAO LIBERTADORA,
UM DIALOGO ENTRE MEAD E PAULO FREIRE”

PESQUISADORA RESPONSAVEL: Ant6nio Adailton de Macedo
PROFESSORA ORIENTADORA: DRA. SHIRLENE S. MAFRA MEDEIROS

INSTRUMENTO DE PESQUISA

1. Na sociedade em que vivemos, existem diversos tipos de opressao, vocé ja
sentiu abusos e exploracao que oprimem em sua vida?

2. Os ricos oprimem 0s mais pobres desde sempre; a falta de conhecimento
sobre seus direitos sempre foi fator para esse ato se perpetuar até nossos
dias. Existem opressores na regido que vocé mora e qual os atos de
opressao eles cometem?

3. A liberdade é desejada por todos, no entanto, 0S mesmo que a desejam
nao a conhecem de verdade e, em sua maioria, ndo lutam para obter; no
seu entendimento, o que é liberdade e como podemos lutar para sermos
livre?

4. O dialogo leva ao respeito, mesmo que eu nao concorde com 0 que 0 outro
diga, na sua escola e familia existem o didlogo e o respeito a ele? Vocé é
escutado?

5. Para Paulo Freire, o “respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um
imperativo ético e, ndo, um favor que podemos ou ndo conceder uns aos
outros. Precisamente”, como vocé entende a autonomia na sua vida, ela
existe? Exemplifique.

6. O sentimento de estudar filosofia é para ser algo bom e reconfortante e
nada obrigatério. Como vocé se sente ao estudar a filosofia e qual a
importancia que ela tem na vida real e concreta?

7. Muitas vezes ndo estudamos 0 que queremos e, Sim, 0 que nOSsSOs pais
guerem ou 0 que a escola quer. Quais 0s temas vocé gostaria de estudar, e
por que vocé os escolheu?

8. A escola deve ser um lugar agradavel aos professores e alunos, mas nem
sempre consegue. O que vocé mudaria na escola e com os professores e
por qué?
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APENDICE C — SEQUENCIA DIDATICA

v’ MINISTERIO DA EDUCAGAO
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE

PROF~FILO MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA

PROPOSTA DE TRABALHO EM OITO AULAS
(SEQUENCIA DIDATICA)

Pesquisa Prévia dos Temas

E feito um levantamento, uma pesquisa que traga a tona, os temas
geradores a serem trabalhados em sala de aula.

A pesquisa é feita na comunidade, na escola, em reunides de pais e alunos.
Temas que tragam uma carga emocional de experiéncia de vida, de anseios dos

alunos, de vida tanto no presente como no futuro.

1° ENCONTRO- AULA 2

Titulo
A Felicidade

Objetivo
Discutir o sentido da Felicidade, mostrando que podemos analisa-la

filosoficamente.

Duracéo das atividades

04 (quatro) hora-aula.

Passo 1- Conhecimento Prévio

Apbs o levantamento do “universo vocabular e tematico” das pessoas.

Primeiramente se faz uma redacdo do tema antes de qualquer explicagao
ou texto filosoéfico. Esse primeiro texto foi usado posteriormente na avaliacdo em

que o professor e 0 aluno fazem uma analise do texto inicial e do texto final. O
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texto ndo pode ter pesquisa; é sempre individual e deve refletir o conhecimento
existente do aluno sobre o tema, ndo podendo ter nenhuma interferéncia do

professor ou dos colegas.

Passo 2- Explicacdo do Tema

O professor explica o tema por imagens, mostrando pessoas felizes e
chorando para facilitar a contextualizagéo; “a leitura do mundo precede sempre a
leitura da palavra, e a leitura desta implica a continuidade da leitura daquele”.
(FREIRE, 1989, p. 13) As imagens trazem a tona o sentido da palavra na
experiéncia do aluno para despertar 0 senso critico.

O professor deve deixar fluir as ideais, e algumas perguntas sao lancadas

como incentivo ao debate.

o Tem alguma relagc&o das imagens com nossa vida? Qual? Por qué?
. Vocé é feliz?

o Ser& que temos realmente a felicidade?

. O que é ser feliz para vocé?

. O que traz felicidade?

o S6 deveria existir a felicidade e, ndo, a dor?

O professor instiga 0 aluno a se perguntar e a perguntar ao outro e a rever

Seus conceitos.

Passo 3- Texto filosofico

Nesse momento, serdo presenteados os textos filos6ficos que fardo
paralelo com os temas e as imagens apresentadas. Apos a leitura do texto, ele
deve fazer um breve resumo do que entendeu a partir do contexto da palavra
selecionada. Os alunos precisardo estabelecer uma conexdo entre a filosofia e
sua vida diaria, e entre as imagens/desenhos que viram na etapa anterior, para
fazer paralelos. Apos reflexdo, devem comunicar-se com outros colegas para

aprofundar o debate sobre o tema escolhido e estimular o debate entre 0s grupos.

Texto 1:

Razao: E se o proprio conhecimento das coisas te tornar infeliz?
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Agostinho: Creio, com certeza, que isso ndo pode ocorrer de modo algum.
Mas se for assim, entdo ninguém pode ser feliz; pois ndo ha outra razédo por que
agora sou infeliz sendo a ignorancia das coisas. Entdo se o conhecimento das
coisas torna alguém infeliz, a infelicidade é eterna.

Razao: Ja percebo tudo o que desejas: uma vez que crés que ninguém se
torna infeliz pelo conhecimento, € provavel que a inteligéncia torna alguém feliz.
Mas ninguém é feliz a ndo ser vivendo e ninguém vive se ndo existir. Tu queres
existir, viver e entender, mas existir para viver e viver para entender. Portanto,
sabes que existes, sabes que vives, sabes que entendes. No entanto, desejas
saber se estas coisas subsistirdo para sempre, ou se nada subsistira, ou se
alguma dessas coisas permanecera e alguma outra perecera ou, se todas essas

coisas permanecerao, se elas possam ser diminuidas ou aumentadas.

Agostinho, SantoSoliléquios ; A vida feliz;
[revisdo H. Dalbosco]. — Séo
Paulo: Paulus, 1998 — (Patristica; 11) p. 56

Texto 2:

Aqueles que seguiram o pensamento de Aristipo foram chamados de
cireneus, porque Cirene era a patria desse filosofo. Eles acreditam que o ser
humano esta sujeito a duas emocgdes: o prazer e a dor. Chamam de prazer um
movimento agradavel que satisfaz a alma; chamam de dor um movimento violento
gue a oprime. Eles pensam que todos o0s prazeres sdo iguais e que nenhum é
mais sensivel do que outro; todos os seres vivos procuram o prazer e fogem da
dor. [...]

Os cireneus, ao falar do prazer, pensam no prazer corporal, que seria a
finalidade dos seres humanos; e ndo apenas a tranquilidade ou a auséncia de dor
[...]. No entanto, parece que os fildsofos cireneus distinguem entre a finalidade dos
seres humanos e a felicidade: no dizer deles, a finalidade s&o os prazeres
separadamente, enquanto a felicidade é o conjunto de todos os prazeres, seja 0s
gue ja passaram como os que podemos ainda receber. Eles dizem que um prazer
isolado é desejavel por si mesmo, ao passo que a felicidade ndo é desejavel por si
mesma, mas por causa dos prazeres particulares que dela resultam.

Eles acrescentam que o sentimento nos prova que o prazer deve ser nossa
finalidade, pois a Natureza nos leva a isso desde a infancia: sem pensar, n4s nos

deixamos levar pelo prazer; quando possuimos o prazer, ndo desejamos outra
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coisa sendo a satisfacdo dada por ele. Quanto a dor, experimentamos

naturalmente uma repugnancial que nos leva a evita-la.

DIOGENES LAERCIO. Les vies des plus
illustres philosophes de I'Antiquité. Tradugao J.
G. Chauffepié. Paris: Lefebvre & Charpentier,
1840. p. 91-92. (As vidas dos mais ilustres
fildsofos da Antiguidade. Tradugdo nossa para o
portugués.)

Passo 4- Dialogo Consciente e Experiéncia

O texto precisa ser decodificado. E neste momento que se introduziu uma
série de questdes problemas e existenciais relacionados com a vida, com a
politica e com a sociedade. Essas perguntas sdo topicos relacionados a palavras
geradoras; aqui em questédo, a Felicidade. Os alunos percebem através da analise
de questbes geradas pelos textos e pela experiéncia e fazem filosoficamente uma
reflexdo critica consciente do assunto. H4 um debate, um diadlogo entre alunos e
entre professor e alunos. Todos falam.

Os textos devem ser apresentados com a experiéncia do aluno e ter uma
ligacdo direta com o que € vivenciado.

Sé&o outras indagacdes que afligem o nosso conhecimento. O professor
deve fazer a ligacdo do dialogo com o texto e a experiéncia.

o Por que s6 procuramos a felicidade e fugimos da dor?

. A dor é necessaria para darmos valor aos momentos felizes?

o O conhecimento pode atrapalhar nossa felicidade?

. Toda felicidade é igual?

. Para ser feliz, preciso existir; sera que minha vida € um “existir” de

verdade ou vivo 0 que 0s outros querem que eu seja?
Outras indagacdes vao surgindo dos préprios alunos. O professor deve usar
palavras ou passagens vindas dos alunos para problematizar o pensamento

coletivo, articular as frases e palavras a um contexto filoséfico.

Passo 5- Exercicio Consciente, Reflexivo e avaliativo
Os alunos devem aprofundar seu conhecimento filosofico e reflexdo com
base na observacéo critica do ambiente em que vivem, e entdo, compreender as

mudancas reais na consciéncia.
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E feito um novo texto com o tema Felicidade, apds a leitura do texto
filosofico e de todas as reflexdes feitas em sala de aula. Nesse contexto, entra em
cena o primeiro texto, inicialmente, sobre o mesmo tema.

Depois de analisar seu primeiro e ultimo textos, o aluno faz uma autocritica,
colocando-se entre os colegas, expondo seu texto e suas reflexbes a outras
pessoas, demonstrando suas habilidades reflexivas e de pensamento critico; bem
como, a evolugdo e as visbes e oposi¢cdes que mudaram neste periodo. Esse
processo parte do tema original e do seu conhecimento prévio e da sua evolucédo
do conhecimento apds o texto filosofico.

O professor atribui uma nota a redacéo final, e o aluno também e a divide
por 2 (dois); junta-se essa nota a todas as atividades; ex: de 5 atividades feitas no
bimestre, com notas: 8, 7, 9, 8 e 10, divide-se por 5 e d4 a média de 8,4. Nao é a
nota que mostra o aprendizado, mas a evolucdo do aluno em sala de aula, seu

senso critico, sua autonomia e a acao responsavel.

2° ENCONTRO- AULA 2

Titulo
O Amor

Objetivos
Explorar e conhecer a associacdo mais imediata entre amor e desejo no

pensamento platénico e na experiéncia de cada aluno sobre o Amor.

Duragéao das atividades

04 (quarto) hora-aula.

Passo 1- Conhecimento Prévio

Necessariamente se faz uma redacdo do tema antes de qualquer
explicacdo ou texto filosofico. Esse primeiro texto foi usado posteriormente na
avaliacdo em que o professor e aluno fazem uma andlise do texto inicial e do texto
final. O texto ndo pode ter pesquisa; € sempre individual e deve refletir o
conhecimento existente do aluno sobre o tema, ndo podendo ter nem uma

interferéncia do professor ou dos colegas.
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Passo 2- Explicacdo do Tema

O professor explica o tema por imagens, mostrando pessoas, cenas de
amor e de desejo ou 6dio, facilitando a contextualizacdo; “a leitura do mundo
precede sempre a leitura da palavra, e a leitura desta implica a continuidade da
leitura daquele” (FREIRE, 1989, p. 13). As imagens trazem a tona o sentido da
palavra na experiéncia do aluno para despertar o senso critico.

O professor deve deixar fluir as ideais e algumas perguntas séo lancadas

como incentivo ao debate.

. Isso é amor?

. SO existe esse tipo de amor?

) Esse casal se ama?

o Como eles demonstram o amor?

) Vemos muitos assim nas redes sociais?

o Esse amor é verdadeiro?

. Sera que essa pessoa pode dizer que encontrou sua outra metade
da laranja?

O professor instiga 0 aluno a se perguntar e a perguntar ao outro e a rever

Seus conceitos.

Passo 3- Texto filosoéfico

Nesse momento, serdo presenteados os textos filos6ficos que fardo
paralelo com os temas e as imagens apresentadas. Apos a leitura do texto, ele
deve fazer um breve resumo do que entendeu a partir do contexto da palavra
selecionada. Os alunos precisardo estabelecer uma conexao entre a filosofia e
sua vida diaria e entre as imagens / desenhos que viram na etapa anterior, para
fazer paralelos. Apds reflexdo, devem comunicar-se com outros colegas para

aprofundar o debate sobre o tema escolhido e estimular o debate entre os grupos.

Texto 1:
O nascimento do amor.
Quando nasceu Afrodite, banqueteavam-se o0s deuses, e entre 0s demais se

encontrava também o filho de Prudéncia, Recurso. Depois que acabaram de
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jantar, veio para esmolar do festim a Pobreza, e ficou pela porta. Ora, Recurso,
embriagado com o néctar - pois vinho ainda nédo havia - penetrou o jardim de Zeus
e, pesado, adormeceu. Pobreza entdo, tramando em sua falta de recurso
engendrar um filho de Recurso, deita-se ao seu lado e pronto concebe o Amor. Eis
por que ficou companheiro e servo de Afrodite 0 Amor, gerado em seu natalicio,
ao mesmo tempo que por natureza amante do belo, porque também Afrodite &
bela. E por ser filho o Amor de Recurso e de Pobreza foi esta a condigdo em que
ele ficou. Primeiramente ele € sempre pobre, e longe estd de ser delicado e belo,
como a maioria imagina, mas é duro, seco, descalco e sem lar, sempre por terra e
sem lar, deitando-se ao desabrigo, as portas e nos caminhos, porque tem a
natureza da mée, sempre convivendo com a precisdo. Segundo o pai, porém, ele
€ astucioso com o0 que é belo e bom, e corajoso, decidido e enérgico, cacador
terrivel, sempre a tecer maquinacdes, insaciavel de sabedoria e cheio ele
recursos, a filosofar por toda a vida, [...] sua natureza nem € mortal, € no mesmo
dia ora ele germina e vive, quando enriquece; ora morre e de novo ressuscita,
gracas a natureza do pai; e o que consegue sempre lhe escapa, de modo que
nem empobrece o Amor nem enriquece, assim como também estd no meio da
sabedoria e da ignorancia. Eis com efeito o que se da. Nenhum deus filosofa ou
deseja ser sabio - pois ja é -, assim como se alguém mais € sabio, ndo filosofa.
Nem também os ignorantes filosofam ou desejam ser sdbios; pois é nisso mesmo
que esta o dificil da ignorancia, no pensar, quem ndao € um homem distinto e
gentil, nem inteligente, que lhe basta assim. Ndo deseja, portanto quem nao
imagina ser deficiente naquilo que ndo pensa lhe ser preciso.
PLATAO, O Banquete. Traducéo Jose
Cavalcante de Souza, Sao Paulo: Abril
Cultura, 1987. p, 35.
Passo 4- Dialogo Consciente e Experiéncia
Existe a necessidade de interpretar o texto, tirar as duvidas e de entender o
que o autor queria dizer, as palavras complicadas e o estilo da leitura da época
platbnica para os nossos dias.
O texto precisa ser decodificado. E neste momento que se introduz uma
série de questbes problemas e existenciais relacionadas com a vida, com o0s
relacionamentos e com os diversos tipos de amor existentes hoje. Essas

perguntas sdo topicos relacionados a palavra geradora; aqui em questdo, o Amor.
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Os alunos percebem através da analise de questdes geradas pelos textos e pela
experiéncia e fazem filosoficamente uma reflexdo critica consciente do assunto.
Ha um debate, um dialogo entre alunos e entre professor e alunos. Todos falam.
Os textos devem ser apresentados com a experiéncia do aluno, numa
ligacdo direta com o que é vivenciado.
Sado outras indagacdes que afligem o nosso conhecimento. O professor
deve fazer a ligacdo do dialogo com o texto e a experiéncia.
e O amor existe de verdade?
e As pessoas ainda amam?
e Em que sentido o amor é sempre pobre e longe de ser delicado e
belo?
e Por que da unido da Pobreza e Recurso nasce o amor? Qual o
sentido?
e Com a experiéncia de vida, explique, fale sobre o sentido de o amor
ser “Duro, Seco, Descalgo e sem lar”.
e O que entendem pelo amor ser sem escravo?
e Em que sentido o Amor tem a natureza da mae?
e Com podemos entender a frase: “0 pai, porém, ele € astucioso com
0 que é belo e bom, e corajoso, decidido e enérgico, cacador
terrivel, sempre a tecer maquinacgdes, insaciavel de sabedoria e
cheio ele recursos”?
e Depois de tudo, vocé compreende o amor da mesma forma?
Explique.
Outras indagac¢des vao surgindo dos proprios alunos. O professor deve usar
palavras ou passagens vindas dos alunos para problematizar o pensamento

coletivo e articular as frases e palavras a um contexto filoséfico.

Passo 5- Exercicio Consciente, Reflexivo e avaliativo
Os alunos devem aprofundar seu conhecimento filoséfico e a reflexdo com
base na observacéo critica do ambiente em que vivem, e entdo compreender as

mudancas reais na consciéncia.
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E feito um novo texto com o tema Felicidade, apés a leitura do texto
filosofico e de todas as reflexdes feitas em sala de aula. Nesse contexto, entra em
cena o primeiro texto, inicialmente, sobre o mesmo tema.

Depois de analisar seu primeiro e ultimo textos, o aluno faz uma autocritica,
colocando-se entre os colegas, expondo seu texto e suas reflexdes a outras
pessoas, demonstrando suas habilidades reflexivas e de pensamento critico; bem
como, a evolugédo e as visbes e oposi¢cdes que mudaram neste periodo. Esse
processo parte do tema original e de seu conhecimento prévio, de sua evolucdo
do conhecimento apds o texto filosofico.

O professor atribui uma nota a redacéo final, e o aluno também, e a divide
por 2; junta-se essa nota a todas as atividades, ex: de 5 atividades feitas no
bimestre, obtém-se notas: 8, 7, 9, 8 e 10; divide-se por 5 e tem-se a média de 8,4.
N&o é a nota que mostra o aprendizado, mas a evolucdo do aluno em sala de

aula, seu senso critico, sua autonomia e a acao responsavel.



ANEXOS

ANEXO A — PARECER DO COMITE DE ETICA

em Pesguisa

w— NORTE

CEP  UERN- UNIVERSIDADE DO
’@“wﬂ“mfm ESTADO DO RIO GRANDE DO * w

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: A MEMORIA SOCIAL E EXPERIEN CIAL DA PEDAGOGIA DE PAULD FREIRE E SUA
APLICABILIDADE PARA O ENSING DE FILOSOF 1A NA ESCOLA ESTADUAL JOSE
RUFING NA CIDADE DE ANGICOS J RN

Pesquisador: ANTONIO ADAILTON DE MACEDO
Area Tematica:

Versao: 4

CAAE: 288117 20.6,0000.5294

Instituicdo Proponente: UERN

Patrocinador Principal: Finandamento Propro

DADOS DO PARECER

Mumero do Parecer: 4.050, 505

Apresentag o do Projeto:

Projeto de pesquisa apresentado ao Programa de Mestrado Profissional em Filosofia (PROF-FILOY,
Universidade Federal do Parana, Nocleo na Universidade do Estado do Rio Grande do Morte, O projeto A
MEMORIA SOCIAL E EXPERIENCIAL DA PEDAGOGIA DE PAULO FREIRE e sua aplicabilidade para o
ensinode filbsofia na Escola Estadual José Rufino na Cidade de Angicos = RN, busca reconstruir a memasria
social & experiencial da Pedagogia de Paulo Freire nas obras Pedagogia do Oprimido e Pedagogia da
Libertagao, com base nas concepgdes epistemoldgicas da obra "Memana, historia e esquecimento” de Paul
Ricouer (2012). Mém de buscar identificar uma interface entre a Filosofia ea Educagao, a partir de um dhar
tedrico-matodoldgico do Interacionis mo simbdlico de Mead & a Pedagogia de Freire, através da
memdria,como campo epistémico, articulando a filbsofia meadiana ao pensamento pedagdgico de Paulk
Freire, bem como, as contribuighes para o Ensino de Filosofia a partir do método freriano de ensino usado
para o ensino e aprendizagem em filosofia, utilizando do conhecimento trazido do aluno para a sala de
aula.usando os temas geradores para suscitar uma consciéncia critica pela liberdade e nao acetagao de
mundo como forma pronta & acabada. Mudando assim a consciéncia de educagio, liberdade e oprimidos.

Objetivo da Pesquisa:
Geral:
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Identificar a interface entre a Filosofia & a Educagdo a partir do Interacionismo simbdlico de Geonge Herbert
Mead & a Pedagogia de Paulo Freire,para reconstruir a memdria social e experiencial de Freire na cidade de
Angicos-RM e averiguar as possibilidades de rememorar 0% temas geradores contemporanzos para o

Ensino de Filosdfia com problemas sociais de uma sociedade plural.

Especificos:

Reconstruir a Memadria Experiencial de Paulo Freire na cidade de Angicos = BN @ sua importancia para a
educagaofilosdica na contemporaneidade com base nas concepgdes de memdna de George Herbent Mead
& Paul Ricoaur,

Identificar a memdria e a influgncia filssfica na Pedagogia de Paulo Freire e sua

aplicabilidade para o ensino de filosofia, desenvolvendo a capacidade critica,criativa,
reflexiva,auténoma, consciente e libertadora do aluno.

Descobrir a relacao entre a filosofia de Frare e as corentes filosdficas do Pragmatismo, Materialismo
Histdrico, Escola de Frankfurt e George Herbert Mead em sua pedagogia progressista e libertadora,
Identificar as dificuldades do aluno no ensino de filosofia usar os aspectos tedricos- metodolbgicos do
interacionismo simbélico & do método de Paulo Freire para fazer as interversoes pedagdgicas por meio da
problematica filosdfica.

Aplicar o Método Paulo Frere nas aulas de Filosofia na Escola Estadual José Rufino e analisar os
resultados alicergados na comtemporanaidade.

Avaliagio dos Riscos e Beneficios:
s riscos @ benefidos foram devidamente descritos,

Riscos:

Quanto aos riscos fica claro que os sujeitos pesquisados podem sofrer algum onstrangimento devido a
aplicacao de fotos, gravacées, questionarios e entrevistas, como também a pratica de debates que faz parte
do maodo de pesquisa. No entanto toda a pesquisa tem as garantias de sigilo completo de todas as
informagdes, tanto nas entrevistas como nas gravagoes. Tudo isso para prevenir qualquer tipo de
constrangimento ou mudangas aos alunos participantas,

Beneficios:
Os bendficios para os alunos & pensar & refletir scbre o seu praprio ambiente que vive e suas implicagoes
acerca do estudo com temas direta mente voltados a sua realidade local. Tendo
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impacto dirzto na sua formagao social e educacional dessa forma o processo de aprendizagem possibilitard
uma armpla experiéncia entre alunos e professores, favorecendo assim uma congrugio concreta de sabenes
mais relacionados com suas vidas. O professor de filosofia terd a possibilidade de repensar a pratica da
docéncia de forma concreta e emergida no conhecimento do préprio aluno, Portanto, a pesquisa faz com
que haja uma nova forma de construir o conhecimento uma diddtica em conjunto entre professor e aluno

onde se educa e se aprende na inerpretagio de mundo,

Comentarios e Consideragbes sobre a Pesquisa:

A pesquisa & dentificamente relevante,

Consider agoes sobre o5 Termos de apresentacio obrigatoria:
Os termos de apresentacao obrigatdria foram apresentados,

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgdes:
Frojeto ndo apresenta dbices éticos e estd de acordo com a resolugio 466/201 2-CNS.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Considerando a Declaragao de Emergéncia em Sadde Publica de Importdncia Internacional pela
Organizagao Mundial de Saude (OMS), em 30 de jansio de 2020, em decorréncia da Doenga por
Coronavirus - COVID-19 (decorrente do SARS-CoV-2 novo Coronavirus):

Considerando a forma de priorizar a sadde da comunidade com o distanciamento social, conforme

determinado por cada Chefe do Executive Estadual;

O Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos (CEP) da Universidade do Estado do Rio Grande do
Morte recomenda que as particularidades relacionadas a protecao da sadde de todos os envolvidos nos
pratocaos de pesguisa sgam cbsarvadas e que os decratos e resdugoes pertinentes a realidade de cada
Instituigio Proponente, bem como das instituigées anuentzs, sejam respeitadas. Por fim, recomendamos
fue caso sua pesquisa passe por alteragdes em decorréncia dessa paralisagdo uma emenda deve ser

enviada ao CEP para apreciacao das mesmas.

Este parecer foi e laborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
| Tipo Documento Arquivo Postagem Autor | Situaqﬂo|
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ANEXO B — CARTA DE ANUENCIA

v MINISTERIO DA EDUCAGAO [, ®
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE N/

PROF~FILO MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA b

CARTA DE ANUENCIA

Eu, - (nome), (CPF ou matricula): :

representante legal da (nome da instituicdo) , localizada no endereco: venho
através deste documento, conceder a anuéncia para a realizacdo da pesquisa
intitulada: “O INTERACIONISMO SIMBOLICO E EDUCACAO LIBERTADORA,
UM DIALOGO ENTRE MEAD E PAULO FREIRE” “Paulo Freire” vinculado ao
curso de mestrado profissional em filosofia da Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte, coordenado pelo mestrando e Prof. de Filosofia da Escola
Estadual José Rufino, Antbnio Adailton de Macedo e sob a orientacdo do Prof2.
Dra. Shirlene Santos Mafra Medeiros, a ser realizada no local . Declaro
conhecer e cumprir as Resolucdes Eticas Brasileiras, em especial, a Resolucio
466/12 e suas complementares. Esta instituicdo esta ciente de suas
responsabilidades, como instituicAo coparticipante do presente projeto de
pesquisa e de seu cumprimento no resguardo da seguranca e bem-estar) dos(a)
participantes de pesquisa nela recrutados(as), dispondo de infraestrutura
necessaria para a garantia de tal seguranca e bem estar. Ciente dos objetivos,
métodos e técnicas que serdo usados nesta pesquisa, concordo em fornecer
todos os subsidios para seu desenvolvimento, desde que seja assegurado o que
segue abaixo: 1) O cumprimento das determinacdes éticas da Resolucdo 466/12
CNS/MS; 2) A garantia do(a) participante em solicitar e receber esclarecimentos
antes, durante e depois do desenvolvimento da pesquisa; 3) Liberdade do(a)
participante de retirar a anuéncia a qualguer momento da pesquisa sem
penalidade ou prejuizos. Antes de iniciar a coleta de dados o(a) pesquisador(a)

devera apresentar a esta Instituicdo o Parecer Consubstanciado devidamente
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aprovado, emitido por Comité de Etica em Pesquisa Envolvendo Seres Humanos,
credenciado ao Sistema CEP/CONEP.

Angicos - RN, _ / /

Assinatura e Carimbo do(a) responsavel preferencialmente.
Na inexisténcia do carimbo, Portaria de nomeacéao da funcéo ou CPF.
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ANEXO C - TCLE (PARA MAIORES DE IDADE)

v MINISTERIO DA EDUCAGAO [, ®
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE NN

PROF~FILO MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA b

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Para alunos maiores de idade

Esclarecimentos

Este € um convite para vocé participar do projeto “O INTERACIONISMO
SIMBOLICO E EDUCACAO LIBERTADORA, UM DIALOGO ENTRE MEAD E
PAULO FREIRE”, vinculado ao curso de mestrado profissional em filosofia da
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte, coordenado pelo mestrando e
professor de Filosofia da Escola Estadual José Rufino - EEJR, Antbnio Adailton de
Macedo e sob a orientacao do : Profd. Dra. Shirlene Santos Mafra Medeiros.

Sua participacdo € voluntaria, o que significa que vocé podera desistir a
qualquer momento, retirando seu consentimento, sem que isso |lhe traga nenhum
prejuizo ou penalidade. Essa pesquisa tem por objetivo geral: problematizar o
estudo sobre o interacionismo simbdlico e a gnosiologia um dialogo entre Mead e
Paulo Freire e os professores da Escola José Rufino em Angicos/RN, além de
averiguar as possibilidades de rememorar os temas geradores contemporaneos
para o Ensino de Filosofia, com problemas sociais de uma sociedade plural; no
processo de intervencdo pratica do componente curricular de filosofia na Escola
Estadual José Rufino — EEJR/ Angicos/RN. Quanto aos objetivos especificos:
Reconstruir a Memoria Experiencial de Paulo Freire na cidade de Angicos — RN e
sua importancia para a educacao filoséfica na contemporaneidade com base nas
concepcdes de memoédria de George Herbert Mead e Paul Ricoeur; Identificar a
memoria e a influéncia filosofica na Pedagogia de Paulo Freire e sua
aplicabilidade para o ensino de filosofia, desenvolvendo a capacidade critica,
criativa, reflexiva, autbnoma, consciente e libertadora do aluno; Descobrir a
relacdo entre a filosofia de Freire e as correntes filosoficas do Pragmatismo,

Materialismo Histérico, Escola de Frankfurt e George Herbert Mead em sua



193

pedagogia progressista e libertadora; Identificar as dificuldades do aluno no ensino
de filosofia; usar os aspectos tedricos-metodologicos do interacionismo simbalico
e do método de Paulo Freire para fazer as interversdes pedagdgicas por meio da
problematica filosofica; Aplicar o Método Paulo Freire nas aulas de Filosofia na
Escola Estadual José Rufino e analisar os resultados alicercados na
contemporaneidade.

Caso decida aceitar o convite, vocé participara de entrevistas semiestruturas e
respondera a questionarios sobre aspectos sociais, condicbes de trabalho, de
estudo e sobre a avalicdo na disciplina de filosofia. Todas as entrevistas seréo
gravadas em audio. As gravacfes serdo ouvidas por mim e marcadas com um
namero de identificacdo durante a gravacao e seu nome nao sera utilizado. Em
seguida, as entrevistas serdo transcritas, usadas na pesquisa e arquivadas em um
pen drive na coordenacao pedagdgica da escola. Vocé tera direito a indenizacao e
ressarcimento (sob a responsabilidade do pesquisador responsavel), por
eventuais danos ou gastos decorrentes da pesquisa, que implicara riscos
minimos, qual seja 0 constrangimento no momento de resposta ao questionario ou
a entrevista e a publicidade de dados sigilosos. Os riscos da pesquisa serao
minimizados por meio da garantia do total sigilo dos dados e da liberdade de
desistir da pesquisa a qualguer momento ou de ndo responder a qualquer
pergunta, sem prejuizo de qualquer ordem. A importancia para essa pesquisa
vem de propiciar aos alunos da Escola Estadual José Rufino, da cidade de
Angicos, um método de ensino de filosofia que esteja em harmonia com o0s
conhecimentos j4 existentes e o da sala de aula, tornando a filosofia mais
fascinante aos estudantes e também os levando conhecer a memoéria de Paulo
Freire, ndo deixando que as ideologias atuais destruam sua histéria.

Os dados resultantes desta pesquisa serdo armazenados em veiculo impresso,
a ser acondicionadas em pastas adequadas e em pen drive em local seguro,
(coordenacédo pedagodgica da Escola Estadual José Rufino), por um periodo
minimo de 5 anos. Ressaltamos que todas as informacdes obtidas serdo sigilosas
e seu nome ndo sera identificado em nenhum momento. Vocé ficara com uma
copia deste Termo e toda a davida que vocé tiver a respeito desta pesquisa,
podera perguntar diretamente ao Professor Antbnio Adailton de Macedo rua:
Professor Jodo Jacinto n° 92, bairro; Dom Elizeu, Assu-RN. CEP-59650-000, fone:

(84) 99926-4591. Dulvidas a respeito da ética dessa pesquisa poderdo ser
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questionadas ao Comité de Etica em Pesquisa da UERN no Endereco: Rua Miguel
Antdnio da Silva Neto, s/n Bairro: Aeroporto Municipio: MOSSORO CEP: 59.607-
360 Telefone: (84)3312-7032 UF: RN E-mail: cep@uern.br.

Consentimento Livre e Esclarecido

Estou de acordo com a participacdo no projeto: “O INTERACIONISMO
SIMBOLICO E EDUCAQAO LIBERTADORA, UM DIALOGO ENTRE MEAD E
PAULO FREIRE”, descritos acima. Fui devidamente esclarecido quanto aos
objetivos da pesquisa, aos procedimentos aos quais serei submetido e dos
possiveis riscos que possam advir de tal participacdo. Foram-me garantidos
esclarecimentos que possa vir a solicitar durante o curso da pesquisa e o direito
de desistir da participacdo em qualquer momento, sem que minha desisténcia
impliqgue em qualquer prejuizo a minha pessoa ou de minha familia. A minha
participacdo na pesquisa ndo implicara custos ou prejuizos adicionais, sejam
esses custos ou prejuizos de carater econdmico, social, psicolégico ou moral.
Autorizo assim a publicacdo dos dados da pesquisa a qual me garante o
anonimato e o sigilo dos dados referentes a minha identificacdo. Participante da

pesquisa ou responsavel legal:

Nome por extenso do participante ou responsavel legal

Assinatura do participante ou responsavel legal

Antdnio Adailton de Macedo
Pesquisador Responsavel

Antbénio Adailton de Macedo (Pesquisador responsavel) - Professor da Escola
Estadual José Rufino e discente do Mestrado Profissional em Filosofia-PROF-
FILO, da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN, Campus


mailto:cep@uern.br
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Avancado de Caico, no endereco Av. Rio Branco, n. 725, Centro, CEP: 59300-000
— Caic6 — RN. E-mail: adailton2020@hotmail.com. Tel.(84) 99926-4591

Profa. Dra. Shirlene Santos Mafra Medeiros. (Orientadora da pesquisa) —
Doutora em Memodria, Linguagem e Sociedade. Professora da Universidade do
Estado do Rio Grande do Norte-UERN, no Campus Avancado do Serido, Campus,
CaicOo-RN. Rua- André Sales N° 667 aulo VI 59300000 - Caico, RN — Brasil
Telefone: (84) 3421-2613

Fax: (84) 34216513. E-mail: shilenemafra@yahoo.com.br

Comité de Etica em Pesquisa (CEP-UERN) Endereco: Rua Miguel Antonio da
Silva Neto, s/n Bairro: Aeroporto Municipio: MOSSORO CEP: 59.607-360
Telefone: (84)3312-7032 UF: RN E-mail: cep@uern.br


mailto:shilenemafra@yahoo.com.br
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ANEXO D- TALE

UP' MINISTERIO DA EDUCAGAO L, &
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE N/

PROF-FILO MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA \_=

TERMO ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Declaro que estou ciente e concordo em participar do estudo “O
INTERACIONISMO SIMBOLICO E EDUCACAO LIBERTADORA, UM DIALOGO
ENTRE MEAD E PAULO FREIRE”. Vinculado ao curso de mestrado profissional
em filosofia da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte, coordenado pelo
mestrando e Prof. de Filosofia da Escola Estadual José Rufino- Angicos/RN,
Antdnio Adailton de Macedo sob a orientacdo do Prof. Prof2. Dra. Shirlene Santos
Mafra Medeiros.

Declaro que fui devidamente esclarecido (a) quanto ao objetivo geral:
problematizar o estudo sobre o interacionismo simbdlico e a gnosiologia um
didlogo entre Mead e Paulo Freire e os professores da Escola José Rufino em
Angicos/RN e averiguar as possibilidades de rememorar os temas geradores
contemporaneos para o Ensino de Filosofia, com problemas sociais de uma
sociedade plural. Quanto aos objetivos especificos: Reconstruir a Memobria
Experiencial de Paulo Freire na cidade de Angicos — RN e sua importancia para a
educacao filosofica na contemporaneidade com base nas concepc¢des de memaoria
de George Herbert Mead e Paul Ricoeur; Identificar a meméria e a influéncia
filoséfica na Pedagogia de Paulo Freire e sua aplicabilidade para o ensino de
filosofia, desenvolvendo a capacidade critica, criativa, reflexiva, autdbnoma,
consciente e libertadora do aluno; Descobrir a relacdo entre a filosofia de Freire e
as correntes filoséficas do Pragmatismo, Materialismo Histérico, Escola de
Frankfurt e George Herbert Mead em sua pedagogia progressista e libertadora;
Identificar as dificuldades do aluno no ensino de filosofia usar os aspectos
tedricos-metodoldgicos do interacionismo simbdlico e do método de Paulo Freire
para fazer as interversdes pedagogicas por meio da problematica filosofica;
Aplicar o Método Paulo Freire nas aulas de Filosofia na Escola Estadual José
Rufino e analisar os resultados alicercados na contemporaneidade. Quanto aos

procedimentos aos quais serei submetido: participar de entrevistas semiestruturas
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e responder a questionarios sobre aspectos sociais, condi¢cdes de trabalho, de
estudo e sobre a avalicdo na disciplina de filosofia. Todas as entrevistas seréo
gravadas em audio. As gravacfes serdo ouvidas por mim e serdo marcadas com
um numero de identificacdo durante a gravacdo e seu nome nao serd utilizado.
Em seguida, as entrevistas serdo transcritas, usadas na pesquisa e arquivadas em
um pen drive na coordenacdo pedagodgica da escola. Direito a indenizacdo e
ressarcimento (sob a responsabilidade do pesquisador responsavel), por
eventuais danos ou gastos decorrentes da pesquisa, que implicard em riscos
minimos, qual seja o constrangimento no momento de resposta ao questionario ou
a entrevista e a publicidade de dados sigilosos. Os riscos da pesquisa seréao
minimizados por meio da garantia do total sigilo dos dados e da liberdade de
desistir da pesquisa a qualguer momento ou de n&do responder a qualquer
pergunta, sem prejuizo de qualquer ordem.

A importancia para essa pesquisa vem de propiciar aos alunos da Escola
Estadual José Rufino, da cidade de Angicos, um método de ensino de filosofia que
esteja em harmonia com os conhecimentos ja existentes e o da sala de aula,
tornando a filosofia mais fascinante aos estudantes e também leva-los a conhecer
a memoria de Paulo Freire, ndo deixando que as ideologias atuais destruam sua
historia. Os dados resultantes desta pesquisa serdo armazenados em veiculo
impresso, a ser acondicionadas em pastas adequadas e em pen drive, em local
seguro (coordenacdo pedagdgica da Escola Estadual José Rufino), por um
periodo minimo de 5 anos. Ressaltamos que todas as informacfes obtidas serdo
sigilosas, e seu nome nao sera identificado em nenhum momento.

Dessa forma, concordo em patrticipar voluntariamente da pesquisa e autorizo sua
publicacdo. Os pesquisadores explicaram para mim e para meus pais (ou
responsavel legal) como a pesquisa vai ocorrer, mostraram 0s pontos positivos e
negativos, tiraram as minhas duvidas e me deixaram a vontade para “aceitar” ou
“‘nao aceitar” participar deste estudo. Permito que as informacdes que eu dei

sejam publicadas em eventos ou revistas de ciéncias (cientificas).

Angicos/RN, / /
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Assinatura do Aluno

Antdnio Adailton de Macedo
Assinatura do Pesquisador

Antbénio Adailton de Macedo (Pesquisador responsavel) - Professor da Escola
Estadual José Rufino e discente do Mestrado Profissional em Filosofia-PROF-
FILO, da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN, Campus
Avancado de Caic0, no endereco Av. Rio Branco, n. 725, Centro, CEP: 59300-000
— Caic6 — RN. E-mail: adailton2020@hotmail.com. Tel.(84) 99926-4591

Profa. Dra. Shirlene Santos Mafra Medeiros. (Orientadora da pesquisa) —
Doutora em Memodria, Linguagem e Sociedade. Professora da Universidade do
Estado do Rio Grande do Norte-UERN, no Campus Avancado do Serido, Campus,
Caic6-RN. Rua- André Sales N° 667 aulo VI 59300000 - Caico, RN — Brasil-
Telefone: (84) 3421-2613

Fax: (84) 34216513. E-mail: shilenemafra@yahoo.com.br

Comité de Etica em Pesquisa (CEP-UERN) Endereco: Rua Miguel Antdnio da
Silva Neto, s/n Bairro: Aeroporto Municipio: MOSSORO CEP: 59.607-360
Telefone: (84)3312-7032 UF: RN E-mail: cep@uern.br



