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RESUMO

Tendo em vista o atendimento do mais profundo sentido antirracista das Leis 10.639/03 e
11.465/08, este material didatico foi elaborado com o objetivo de fornecer recursos
didaticos para professores de Filosofia, assim como de outras disciplinas em praticas
interdisciplinares, para o ensino das relagdes étnico raciais, de modo amplo, e da Filosofia
Africana, de modo mais especifico, para o desenvolvimento de uma formacao intercultural,
na dire¢do de uma educacdo decolonial. Ele ¢ formado por quatro capitulos, sendo que no
primeiro, introduz-se a tematica racial a partir da perspectiva decolonial; no segundo,
aborda-se o processo do epistemicidio como elemento fundamental da colonialidade; no
terceiro capitulo, realiza-se uma analise critica da caracteristica monologica da
modernidade/colonialidade; e, por fim, apresenta-se o panorama de um recorte de Filosofias
Africanas e Afrodiaspdricas. A abordagem desses conteudos € realizada através de sua
exposi¢do e da proposta de atividades que visam proporcionar o dialogo e a reflexdo critica
dos alunos a respeito das questdes raciais, da epistemologia moderna, dos processos de
constitui¢do da subjetividade moderna e de nossa sociedade, marcada pelo padrdo de poder
da colonialidade - através da persisténcia do racismo. Além desse aspecto critico, através
da apresentagdo de referenciais africanos, procura-se proporcionar a mobilizacdo de
perspectivas outras, historicamente negadas e silenciadas pelo epistemicidio, que possam
servir de alicerces decoloniais para a constru¢cdo de uma sociedade mais aberta, equanime,
justa e plural.

Palavras-chave: Leis 10.639/03 e 11.465/08. Ensino das rela¢des étnico-raciais. Ensino de
Filosofia Africana. Decolonialidade. Interculturalidade
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Apresentacao

O material didatico que vocé tem em mados é fruto do trabalho de pesquisa
desenvolvido no curso de Mestrado Profissional em Praticas de Educacdo Basica, do
Colégio Pedro 11, realizado entre os anos de 2018 e 2020, sob orientagdo académica da Prof?
Dré Flavia Vieira da Silva do Amparo e do Prof Dr Rogério Mendes de Lima. Esse programa
de mestrado, demonstrando o compromisso da instituicdo com a funcdo social que
desempenha enquanto escola de referéncia na educacdo nacional através da producdo e
disseminacg&o de préaticas pedagdgicas inovadoras e enriquecedoras, propde a elaboracéo de
uma Dissertacdo e de um Produto Educacional. Este Gltimo consiste em um recurso
pedagdgico criado, experimentado e avaliado, e que seja replicavel por outros professores.
Assim, foi pensando em minha prépria pratica e vivéncia como professora, nas
oportunidades e caréncias observadas e vividas no chdo da escola, e na possibilidade de
contribuir oferecendo recursos pedagégicos Uteis a meus colegas, que este material foi
elaborado. Sua producdo contou com o instrumento avaliativo de Validagdo por pares
dividido em duas etapas: uma com a apreciacdo de professores de Filosofia do Colégio
Pedro Il, outra com a apreciagdo de professores de diversas areas da educacéo publica. O
objetivo almejado com esta produgdo é colaborar efetivamente, com um instrumento
material aplicavel e flexivel, para a abordagem qualificada, em sala de aula, de um aspecto
critico de nossa realidade social, que é o racismo estrutural que permeia amplos espectros
de nossas experiéncias.

A destinacdo deste material é, a principio, o ensino bésico, preferencialmente o
ensino médio - j& que foi no &mbito deste segmento que se deu a experimentacdo de seu
piloto, durante a realizacdo do mestrado. A lacuna existente de materiais didaticos sobre
Filosofia Africana e sobre Relagdes étnico-raciais na perspectiva da filosofia motivou a
escolha do tema. E importante ressaltar, desde estas primeiras linhas, que dentre as possiveis
e diversas abordagens que esse assunto pode assumir, a presente proposta possui objetivos
politicos. Quero dizer com isso que a proposta de introdugdo de mais uma vertente
filoséfica, a Filosofia Africana, aos nossos conteldos oficiais, nesta experiéncia
pedagdgica, nao visa somente ampliar a erudicdo e o conhecimento sobre o pensamento
filoséfico produzido no mundo, mas se dard como forma privilegiada de:

a) reparar uma injustica cognitiva referente aos povos africanos e afrodiaspdricos;

b) denunciar o processo de invisibilizagdo a que foram submetidos os saberes dos
povos ndo-europeus, subalternizados, enquanto um mecanismo de racismo epistémico, bem
como o papel dessa invisibilizagdo no estabelecimento e manutencdo da estrutura de poder
tipica da colonialidade, com centralidade na abissal classificagdo e hierarquizacéo racial da
populacéo;

c) apresentar algumas vertentes da Filosofia Africana enquanto referencial de
pensamento ndo eurocéntrico proficuo para problematizar as relag@es raciais no Brasil e
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ressignificar os processos de construcdo de nossa identidade — na direcdo de um projeto
decolonial e antirracista.

Esse intuito parte de uma perspectiva decolonial, o que significa que a questéo racial
e a Filosofia Africana sdo abordadas aqui tendo em vista a interpretagdo do fenémeno do
racismo no que este tem de estrutural na construcdo da sociedade e da subjetividade
modernas, a0 mesmo tempo em que se propde um projeto de efetiva descolonizacdo
(processo que ndo foi concluido com o fim do colonialismo, com a independéncia ou com
a abolicdo da escraviddo, haja vista a persisténcia do racismo).

Nessa direcdo, a fala de uma importante filésofa e ativista do movimento negro
americana, o lema de Angela Davis, nos serve de inspiracdo: numa sociedade racista, ndo
basta ndo ser racista, é preciso ser antirracista. Pois ndo basta que somente ndo pautemos
nossas agdes cotidianas a partir da ideia consciente de hierarquia racial. Isso é insuficiente
para acabar com o racismo, ja que o racismo se espalha e se mantém na sociedade através
da forma como ela esté estruturada e da naturalizagdo dessa estrutura. E, desde sempre, a
filosofia hegeménica, as ideias que estudamos na escola e na academia, silenciou sobre essa
questdo e ignorou a producéo de pensamento filoséfico dos povos naturais dos territérios
baixo da linha do Equador. Essa omissdo e seletividade, evidentemente, em nada nos ajuda
na superacao do problema medular de nossa sociedade, que € 0 racismo — ao contrario, essas
posturas apoiam sua perpetuacao.

No Brasil, de acordo com a Lei de Diretrizes e Bases (Brasil, 1996), que é a lei
maior da educacdo nacional, a disciplina de Filosofia deve ter como uma das principais
finalidades a formagcao para a cidadania. E seu carater eminente e radicalmente critico que
contribui de forma particular para o alcance dessa finalidade. Para fazer jus a seu carater
intrinsecamente critico e desnaturalizador, em uma sociedade marcada pela flagrante
multiplicidade étnico-racial e pelo racismo, como a brasileira, a Filosofia que é ensinada
nas escolas tem a obrigagdo politica de submeter-se a critica e rever a sua propria tradi¢éo,
marcada pela esmagadora hegemonia eurocéntrica e avessa & multiplicidade de matrizes de
pensamento, sob pena de continuar a reproduzir uma estrutura de conhecimento racista e
socialmente desigual — condicdo incongruente com os principios da cidadania, em seu mais
profundo sentido.




Introducao

Vivemos, nesse inicio de século XXI, a eclosdo de um processo de problematizacao
das bases monoculturais que hegemonicamente vigoraram no Brasil e no mundo. Mas isso
ndo se da por acaso. Se por um lado esse questionamento é derivado da saturagdo do modelo
moderno de civilizagdo, por outro, também é fruto semeado na luta histérica dos grupos
subalternizados por reconhecimento, justica e igualdade de direitos. E importante dizer que
a busca por essa mudanca também nédo se da sem forte resisténcia, ndo sé dos que veem
seus privilégios ameagados, como dos que reproduzem automaticamente os valores
socioculturais dominantes, naturalizando e viabilizando a manutencdo desses privilégios
(ainda que, na realidade, ndo os desfrutem plenamente).

O fato é que, hoje em dia, a exigéncia de justica e reconhecimento por parte das
populagbes ndo identificados com o grupo hegeménico, historicamente prejudicados,
explorados e discriminados na sociedade (como mulheres, negros, indigenas,
homossexuais, pobres, moradores de comunidades...) ndo se pode mais silenciar, na esteira
de uma tendéncia que tem se chamado na linguagem corrente de empoderamento; e o
guestionamento da ordem social que gera essa marginalizacdo é um processo que esta se
mostrando incontornével.

Nosso momento histérico é marcado pela tensdo entre uma ordem mundial
hierarquizada social e racialmente e as demandas por equidade e reconhecimento; entre os
valores da modernidade/colonialidade e a luta por sua superacdo. E para encaminhar a
producdo das condicBes para uma realidade mais justa devemos refletir profundamente
sobre as origens das mazelas desse mundo em decadéncia.

No terreno das questdes étnico-raciais, testemunhamos muitos avangos, tais como
a ampla discussao do assunto no debate publico, a implantacdo de a¢des afirmativas, como
as cotas raciais e a Lei 10.639/03, que modificou a LDB tornando obrigat6rio o ensino da
Historia e Cultura Africana e Afrobrasileira, mas ndo se pode dizer que o racismo é coisa
do passado em nosso pais, longe disso. No Brasil, o racismo como principio de organizagdo
social assumiu, nos Ultimos tempos, formas prdprias de operar, sobretudo a partir de certas
falécias sinuosas, como o mito da democracia racial e a consideragdo do racismo como um
fenbmeno eminentemente individual, referente ao aspecto moral e privado.

Para entender e confrontar de modo consistente o racismo e a desigualdade racial,
precisamos entender o seu carater estrutural, de modo que possamos identifica-lo e
desnaturalizd-lo. Por meio de uma abordagem critica poderemos reverter uma série de
mistificacBes desumanizadoras que sustentam a estrutura racista de nossa sociedade,
marcada indelevelmente pela colonialidade.
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A base tedrica deste trabalho ¢ o pensamento decolonial. Assim, servem de
nutricdo conceitual e utopica as ideias de grupo de estudo latino-americano
Modernidade/Colonialidade no qual participam Enrique Dussel (1993), Nelson Maldonado-
Torres (2006, 2008, 2016, 2019, 2021), Catherine Walsh (2009, 2017), Anibal Quijano
(2010), Ramon Grosfoguel (2016) e Santiago Castro-Gomes (2005), entre outros, assim
como as ideias das Epistemologias do Sul de Boaventura de Sousa Santos (1995, 2002,
2008, 2010, 2016). Além deles, também embasam este trabalho o pensamento libertario e
de resisténcia politica, cultural e epistemolédgica de a) autores ligados a Filosofia Africana
e afrodiaspoérica, como Mogobe Ramose (2011), Marcien Towa (2015), Leopold Sédar
Senghor (apud MANCE, 2015), Aimé Césaire (1978, 2012), Frantz Fanon (2011), Antony
Kwame Appiah (1997), Kabenguele Munanga (2014, 2019a, 2019b); e b) pensadores
brasileiros, afrodiaspoéricos e indigenas, como Ailton Krenak (2019), Renato Noguera
(2014, 2018, 2020), Lélia Gonzalez (2020), Nilma Lino Gomes (2012, 2013, 2017), Sueli
Carneiro (2005), Neusa Santos Souza (1983), Wanderson Flor do Nascimento (2020),
Deivison Faustino (2013), Silvio Almeida (2019), Lilia Shwarcz (2012) e Vera Candau
(2008, 2010, 1013).

No Capitulo 1, propomos a condugdo de uma reflexdo sobre 0 modo como nossa
sociedade e cultura foram historicamente formadas, assim como nossa subjetividade e
identidade, no contexto de uma sociedade colonizada. Apds esse momento introdutério, no
Capitulo 2, o epistemicidio ocupa o centro de nossa reflexdo, enquanto um aspecto chave
na construcdo do racismo colonial. No Capitulo 3, propomos o aprofundamento na
problematizacdo da relagdo entre o conhecimento ocidental, hegeménico, dito universal e
conhecimentos Outros, saberes produzidos pelas popula¢Bes autdctones dos territorios
colonizados. Assim podemos situar a concepcdo hegembdnica de Filosofia e comecar a
entender 0 que embasa a grande resisténcia no reconhecimento da legitimidade de uma
Filosofia Africana. No Capitulo 4, por fim, apds tragarmos uma trajetéria critica a estrutura
e epistemologia moderna/colonial, finalizamos esse movimento de efetiva reabilitacdo da
perspectiva africana e afrodiasporica, apresentando a riqueza da pluralidade de seu
pensamento e as potentes contribuicfes que este pode fornecer para pensarmos a nos
mesmos, nossas identidades e a questdo racial no universo colonial.
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Capitulo 1
O encobrimento do outro
e 0 racismo no Brasil

O Brasil é um pais notavelmente multi-étnico e plurirracial. S80 muitos pertencimentos
raciais e culturas diversas presentes neste territorio que compartilhamos, o qual chamamos
Brasil. Dessa forma, é importante nos colocarmos a questdo: como temos experienciado
essa diversidade? Como se da a constitui¢do de nossa identidade e como lidamos com a
alteridade? Facilmente podemos constatar que essa diversidade nem sempre é encarada
como um Vvalor positivo. Ao contrério disso, podemos evidenciar que a vivéncia das
diferencas étnico-raciais se da em nosso pais, predominantemente, mediada por uma légica
estrutural permeada pelo racismo. E quando nos referimos ao racismo, hdo queremos nos
referir somente aos atos ilegais, tipificAveis pela lei como crime de racismo - que constituem
violéncias abominaveis, certamente. Nos referimos, de modo mais amplo, ao racismo como
légica estruturante,.como a prépria norma (muitas vezes camuflada) de funcionamento da
nossa sociedade baseada na diferenciacdo e hierarquizacdo das pessoas, conforme seu
fendtipo.

Como dizia uma grande fildsofa brasileira, Lélia Gonzalez (2020, p. 75), existe no
Brasil um tabu em relacdo a abordagem do racismo, ou seja, € um assunto interditado.
Diante disso, ela nos lega o seguinte questionamento provocador: “por que serd que se tem
o ‘preconceito de ndo ter preconceito’ e ao mesmo tempo se acha natural que o lugar do
negro seja nas favelas, corticos e alagados? ”

O problema é que, mesmo nao sendo anunciado explicitamente (e talvez, em certa medida,
por isso mesmo), 0 racismo continua a organizar a ocupacao de espagos - sobretudo, os de
poder-, a determinar a grande desigualdade socioeconémica existente, a permear as relagdes
institucionais, as relaces pessoais e mesmo a construgéo da subjetiva.

Frente a essa situacdo, te convido a romper a interdicdo e embarcar nessa
experiéncia de introdugdo ao tema das relagdes étnico-raciais, onde procuraremos
compreender melhor esse fendmeno utilizando alguns conceitos filosoficos,
interdisciplinares, e do pensamento decolonial. E um convite a encarar essa questao a partir
de uma perspectiva que nao é a hegemdnica, que pode nos levar a repensar e ressignificar
0 modo como nos situamos socialmente, as nossas relagdes e a nds mesmos.
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A decolonialidade é uma perspectiva tedrica, existencial e pratica que tem como
principais premissas a critica ao eurocentrismo moderno que esta intimamente relacionado
ao racismo colonial, assim como a mudanca de ponto de vista para a perspectiva daqueles
que sempre foram subalternizados e silenciados pela ordem hegemdnica moderno-colonial,
a partir do resgate de seus saberes, cosmovisdes e modos de ser.




O Encobrimento do Outro
e 0 Racismo no Brasil

A primeira parte desta unidade tera como fio condutor o primeiro episddio da série
documental “Guerras do Brasil” (2019), chamado a “Guerra da Conquista”.

GUERRASdo
BRASII.doc

PARTE1- A GUERRA DA CONQUISTA

“Quando os europeus chegaram aqui, poderiam ter morrido todos de
escorbuto, inanigdo, de qualquer pereba nesse litoral, se essa gente ndo tivesse
acolhido eles, ensinado eles a andar aqui e dado comida para eles (...) eles
chegaram aqui doentes, famélicos (...) e fediam, quer dizer, baixou uma turma na
nossa praia que estava simplesmente podre(...) durante mais de 100 anos o que 0s
indios fizeram foi socorrer brancos flagelados chegando na nossa praia.”

Ailton Krenak, trecho de Guerras do Brasil (2019)
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A representacdo que o historiador e pensador indigena Ailton Krenak nos traz
acima é muito diferente das narrativas oficiais sobre o encontro original entre os povos
europeus ¢ os povos do chamado “Novo Mundo”, povos originarios da América, ndo é?

Repensando bem... S

Vamos tentar lembrar todas as representacées
que ja vimos do “descobrimento” do Brasil, em livros,
pinturas, filmes, televisdo... Com base nelas, como
podemos sintetizar a imagem passada a nés da
chegada dos europeus as nossas terras?

No ano de 2000 houve a organizacdo de uma
grande celebracgéo pelo aniversario de 500 anos do
Brasil, promovida pelas instituicoes publicas e grandes
veiculos de midia, com direito a relégios monumentais
fixados nas capitais, que faziam a contagem
regressiva, e a construcao de réplica das caravelas de
Cabral. Falava-se na comemoracao do “encontro de
dois mundos”... por outro lado, ocorreram também
grandes manifestacdes de protesto promovidas por
movimentos sociais e indigenas.

A “Era dos descobrimentos”,
“Descobrimento da América”, “Descobrimento do
Brasil”, ou simplesmente “Descobrimento”, sdo
expressdes muito comuns em nossa historiografia. Mas
vamos refletir um pouco sobre o sentido do emprego
dessas palavras. No diciondrio, descobrir significa o
ato ou efeito de encontrar algo desconhecido ou
escondido. O emprego dessa expressdo indica que,
nessa relacao, existe um AGENTE (um p6lo da relagéo
que realiza a acdo) e um PACIENTE (o outro pélo da
relacdo sobre o qual é realizada uma acgédo). Como
vocé caracterizaria a simetria dessa relagéo, com base
nessa expressdo? As expressoes “Descobrimento’ e
“encontro de dois mundos” se referem ao mesmo
acontecimento, mas passam a mesma ideia?

N ]
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A narrativa que foi consolidada da histéria do Brasil normalmente parte do ponto
de vista do europeu. Assim como a propria expressao “Novo Mundo” (como se 0s povos
deste lugar, chamado Pindorama, ndo possuissem hist6ria, como se sua existéncia até entdo
fosse irrelevante), assim como 0 nome América (que vem de Américo Vespucio)... vocé ja
parou para pensar nisso?

“Tinha gente aqui, com historia, alguns com historia de 2000 anos. Os guaranis
— hoje se atesta — que tinham uma histéria de 4000 anos de compreensao de si como
povos”

Ailton Krenak (Guerras do Brasil, 2019)

A desvalorizacdo da historia e da perspectiva dos povos nativos acontece como um
fendmeno do que em geral chamamos de eurocentrismo. Esse termo expressa a postura de
se considerar a Europa como centro de referéncia do desenvolvimento da histéria mundial
e a primazia conferida a essa sociedade e sua cultura, em detrimento das demais partes do
mundo, consideradas inferiores sob diversos aspectos.

Na verdade, a postura que o europeu assumiu quando se defrontou com o
amerindio inaugura o eurocentrismo como uma caracteristica intrinseca da Modernidade. O
modo como O europeu encarou esse encontro e encaminhou essa experiéncia foi e é
determinante para a construgdo dos modos como nos relacionamos, vivemos, pensamos e
sentimos, ainda hoje. O eurocentrismo, calcado na crenca da superioridade europeia,
fundamentou toda a violéncia e dominagdo sobre os povos originarios dos territorios
colonizados — primeiramente, de modo sistematico, na América; depois, na Africa e Asia.

“No primeiro registro de contato, hd um desejo de estabelecer trocas, de
encontrar mercadorias, metal, ouro. Logo isso ndo se realiza, entdo é o pau-brasil,
s80 papagaios, macacos, mas ndo s6. Os portugueses ja capturam escravos. Entdo
sao relacbes marcadas desde o inicio, por uma tensdo, da sociedade portuguesa
interessada na conquista, na dominacéo, em impor o seu ponto de vista. Lévi-Strauss
(célebre antropologo francés que estudou povos indigenas no século XX) mostrou isso
muito bem, nos estudos dele, a grande diferenca entre 0s povos europeus e 0S povos
indigenas americanos: ao contrario dos europeus, os indigenas muito abertos a
alteridade, a incorporar o outro, a diversidade, como parte integrante da sua visao de
mundo; enquanto os europeus néo, eles ndo veem o outro, quando veem algo eles
projetam sobre o outro o que eles querem ou o que eles ndo querem, como por exemplo
o demonio, o pagado, o infiel...”

Pedro Puntoni, historiador (Guerras do Brasil, 2019)
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A chegada dos europeus as Américas assinala o nascimento de um mundo composto
por povos e culturas diferentes. Mas, além disso, esse Novo Mundo carrega a marca do
modo como as diferencas foram consideradas, desde o inicio. Diante do outro, da diferenca
que o outro representava, 0 europeu realizou um movimento de encobrimento, e ndo
propriamente de descobrimento. Encobriu a existéncia dos nativos como habitantes
legitimos deste territorio e rejeitou a validade da cultura desses povos, projetando sobre eles
a ideia de animal, de vazio cultural, de primitivo, de natural (pejorativamente), de bruto, de
selvagem. Numa postura egocéntrica, 0 europeu nao respeitou o diferente em sua
diversidade, ndo considerou os nativos como eram, mas sim 0S comparou a sua propria
régua, caracterizando-os em funcdo do que ndo eram — dessa forma, aos nativos foi
atribuida, desde sempre, a ideia de falta, de minoridade, de inferioridade. Assim, o Outro,
para o colonizador, desde sempre foi representado como uma criatura carente de sua tutela.

Para o soci6logo portugués
Boaventura de Sousa Santos (2010),
a chegada dos europeus as Ameéricas
significa a inauguracdo de um
mundo, desde a origem, dividido de
modo abissal: o mundo da
humanidade e o mundo da sub-
humanidade. E um marco histérico
em que o racismo virou o0 modo de
organizacdo global e de producéo de
subjetividades,  pautando  uma
hierarquia entre povos que pretende
legitimar a dominacgdo de uns sobre outros - dos europeus sobre o resto do mundo; dos
brancos (europeus, colonizadores) sobre os ndo brancos (nativos das terras “descobertas”,
a serem colonizados).

“eles (0s indigenas brasileiros) estavam em contato com diversos povos
andinos. Quando os brancos chegaram, eles foram admitidos como mais um na
diferenca. E se os brancos tivessem educacao, poderiam ter continuado a viver entre
todos esses povos e produzido outro tipo de experiéncia. Mas eles chegaram aqui com
a mé intencdo de assaltar essa terra e escravizar o povo que vivia aqui. E foi isso que
deu errado. Entdo eu digo, para quem estiver me ouvindo, se vocé se sente parte dessa
continuidade colonialista que chegou aqui, vocé é um ladrao(...)”

Ailton Krenak (Guerras do Brasil, 2019)
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Sé&o dois mitos fundamentais que sustentam a modernidade/colonialidade, segundo
Enrique Dussel (1993), filésofo sul-americano contemporaneo cuja producédo faz parte do
pensamento decolonial:

7

emito do eurocentrismo, ou seja, a ideia de que a cultura europeia é mais
desenvolvida, superior as outras culturas;

*mito do desenvolvimento (desenvolvimentismo), segundo o qual se pensa que o
modelo de desenvolvimento europeu — difundido como superior - deve ser seguido com as
mesmas caracteristicas por qualquer outra cultura. A ideia de desenvolvimento, de
progresso, assim, é concebida como linear e unidirecional.

Esses dois mitos tém como consequéncia a crenga de que o processo civilizador,
colonizador, “ajudou” os barbaros a se desenvolverem, a evoluirem sob a tutela do povo
supostamente mais desenvolvido. Assim, a violéncia é interpretada como acdo pedagogica
e todo o sofrimento, a opressdo e o silenciamento gerados sao justificados em nome dessa
suposta evolucdo, dessa modernizagao.

i - . S S S S S B S B B S S S S B B B S A e .

O
Repensando bem...'s
Vamos pensar um pouco sobre os mitos fundadores apontados acima e seus
efeitos no tempo.

No inicio do colonialismo moderno esses mitos fundamentaram toda a
violéncia da conquista (escravizacdo, dominacao e exterminio de povos originarios,
pilhagem e desapropriacdo dos territorios, exploracdo predatdria dos recursos
naturais...).

Observe as imagens abaixo e reflita de que modo, hoje em dia, esses mitos
podem ainda ser encontrados no substrato de conflitos sociais contemporéneos e na
legitimacdo do uso da violéncia contra populacdes subalternizadas.

Que indios ignorantes! N&o perecebem
que o progresso ird beneficia-los
num futuro préximo!

COR PA PELE

1:0: caxacom 5
N BoTROS W




18 Relagdes Etnico-raciais e Filosofia Africana: uma perspectiva Decolonial

“O Brasil ndo existia, o Brasil é uma invencgdo. E a inven¢do do Brasil nasce
exatamente de uma invasdo — inicialmente feita pelos portugueses, depois continuada
pelos holandeses, depois continuada pelos franceses, em um moto, sem parar, onde as

”

invasdes nNunca tiveram fim...nos estamos sendo invadidos agora.

Ailton Krenak (Guerras do Brasil, 2019)

Essa invasdo de que fala Krenak tem sentido concreto e simbdlico. Para justificar a
invasdo territorial e exploragdo local, hd a imposicdo de uma visdo de mundo externa,
baseada nos mitos do eurocentrismo e do desenvolvimentismo. E essa imposi¢do implica a
destruigdo violenta das outras visdes de mundo, uma conquista que é também espiritual e
cultural. Além da conquista imposta pela forca, foi necessario controlar também o
imaginario do nativo, sua compreensdo de mundo, sua autoimagem e seus afetos. E esse
controle tem o efeito de uma bomba cultural. O escritor queniano Ngugi Wa Thiong’o
(2005 apud BERNARDINO-COSTA, 2019, p.13), referindo-se ao processo colonial na
Africa, descreve o fendmeno da seguinte forma:

“O efeito de uma bomba cultural é aniquilar a crenga das pessoas nos seus
nomes, nos seus idiomas, nos seus ambientes, nas suas tradicdes de luta, em sua unidade,
em suas capacidades e, em ultima instancia, nelas mesmas. Isso faz com que as pessoas
vejam seus passados como uma terra devastada sem nenhuma realizagéo, e faz com que
elas queiram se afastar dessa terra devastada”

O conceito de colonialidade ¢ um estado de relagbes fundado na experiéncia
colonial, mas que ultrapassa o acontecimento histérico do colonialismo moderno. A
colonialidade é um padrdo de poder global que estabelece o racismo como principio
organizador, estabelecendo identidades étnico-raciais como o principal marcador da
desigualdade entre Europa, hegeménica, e os povos dos territdrios explorados dentro de

uma légica global de desumanizacgéo e subalternizacéo.

Assim, a colonialidade, no plano das relacBes intersubjetivas, consiste na
reproducdo do esquema de dominacdo eurocéntrico. Além disso, estabelece uma
racionalidade que naturaliza as experiéncias e as construgdes subjetivas e identitarias
coloniais, assim como a distribui¢do geocultural do poder sob hegemonia do Norte global.
Nesse contexto, 0 eurocentrismo nao € perspectiva cognitiva exclusiva dos europeus, mas
também dos educados, condicionados sob seu controle — pois € afirmada como modelo
universal.
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O sujeito colonizado, formado segundo uma légica colonial-racista, tende a
reproduzir o racismo, seja de modo deliberado ou inconsciente, irrefletido. Nesse sentido,
a difusdo de esteredtipos raciais consiste em um modo comum e poderoso de
desumanizacdo. Comecando com a naturalizacdo da ideia de que as ragas possuem
caracteres fixos. No Brasil, por exemplo, ha persistentes imagens no imaginario popular de
como seriam 0s negros e os indigenas — sempre dotados de algumas caracteristicas
claramente pejorativas, outras simplesmente reducionistas e atavicas. Vocé deve conhecer
alguns desses mitos.

CHIMAMANDA NGOZI ADICHIE (2009), escritora nigeriana, faz uma reflexéo sobre
a constituicao de estere6tipos, em sua palestra no TED Talk’s “Os perigos de uma histdria
Unica”. Veja alguns trechos a seguir:

"(...) quando deixei a Nigéria para
cursar universidade nos Estados Unidos.
Eu tinha 19 anos. Minha colega de quarto
americana ficou chocada comigo. Ela
perguntou onde eu tinha aprendido a falar
inglés tdo bem e ficou confusa quando eu
disse que, por acaso, a Nigéria tinha o
inglés como sua lingua oficial. Ela
perguntou se podia ouvir o que ela
chamou de minha "musica tribal" e, consequentemente, ficou muito desapontada quando
eu toquei minha fita da Mariah Carey (Risos). Ela presumiu que eu ndo sabia como usar
um fogéo.

O que me impressionou foi que: ela sentiu pena de mim antes mesmo de ter me
visto. Sua posi¢io padréo para comigo, como uma africana, era um tipo de arrogancia
bem intencionada, piedade. Minha colega de quarto tinha uma Unica histéria sobre a
Africa. Uma Unica histdria de catastrofe. Nessa nica historia ndo havia possibilidade de
os africanos serem iguais a ela, de jeito nenhum. Nenhuma possibilidade de sentimentos
mais complexos do que piedade. Nenhuma possibilidade de uma conexdo como humanos
iguais

Mas eu devo rapidamente acrescentar que eu também sou culpada na questdo da
Unica histéria. Alguns anos atras, eu visitei o México saindo dos EUA. O clima politico nos
EUA aquela época era tenso. E havia debates sobre imigracao. (...)
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Eu me lembro de andar no meu primeiro dia por Guadalajara, vendo as pessoas
indo trabalhar, enrolando tortilhas no supermercado, fumando, rindo. Eu me lembro que
meu primeiro sentimento foi surpresa. E entdo eu fiquei oprimida pela vergonha. Eu
percebi que eu havia estado tdo imersa na cobertura da midia sobre os mexicanos que eles
haviam se tornado uma coisa em minha mente: o imigrante abjeto. Eu tinha assimilado a
Gnica hist6ria sobre os mexicanos e eu ndo podia estar mais envergonhada de mim mesma.

Entdo, é assim que se cria uma Unica historia: mostre um povo como uma coisa,
como somente uma coisa, repetidamente, e sera o que eles se tornardo.E impossivel falar
sobre Unica histdria sem falar sobre poder. H4 uma palavra, uma palavra da tribo Igbo,
gue eu lembro sempre que penso sobre as estruturas de poder do mundo, e a palavra é
"nkali". E um substantivo que livremente se traduz: "ser maior do que o outro." Como
nossos mundos econdmico e politico, histérias também sdo definidas pelo principio do
"nkali". Como s&o contadas, quem as conta, quando e quantas historias séo contadas, tudo
realmente depende do poder.

Poder ¢ a habilidade de ndo s6 contar a histéria de uma outra pessoa, mas de fazé-
la a histdria definitiva daquela pessoa. (...)Todas essas historias fazem-me quem eu sou.
Mas insistir somente nessas histérias negativas é superficializar minha experiéncia e
negligenciar as muitas outras historias que me formaram. A Unica histdria cria
estereotipos. E o problema com estere6tipos ndo é que eles sejam mentiras, mas que eles
sdo incompletos. Eles fazem um historia tornar-se a Unica historia.

A consequéncia de uma Unica histéria é essa: ela rouba das pessoas sua dignidade.
Faz o reconhecimento de nossa humanidade compartilhada dificil. Enfatiza como nos
somos diferentes ao invés de como somos semelhantes.”

O estere6tipo € uma forma empobrecida, irrefletida e preconceituosa de conceber
a diferenca. Significa uma postura que bloqueia uma
genuina relagdo intersubjetiva, pois nega, a priori, 0
reconhecimento da subjetividade do Outro, em sua
identidade complexa e sua singularidade. Essa postura
representa uma forma de encobrimento do Outro.

No livro Peles negras, méscaras brancas, o
pensador martinicano Frantz Fanon, reflete

«—Link da entrevista de Deivison
NKkozi, sociélogo, falando sobre Frantz Fanon

o
(M




21

“Cheguei ao mundo pretendendo descobrir um sentido nas coisas, minha
alma cheia de desejo de estar na origem do mundo, e eis que me descubro objeto em
meio a outros objetos. (...) logo o outro, através de gestos, atitudes, olhares, fixou-me
como se fixa uma solucdo com um estabilizador”™

Frantz Fanon (2008, p.103)

Conceber o Outro como uma esséncia fixa, definido por determinacdes prévias
concernentes a raca — tal como os animais sdo determinados pelos instintos e desprovido de
subjetividade e de autodeterminagéo — é uma forma de despersonalizag&o dos individuos de
uma identidade racial, e uma forma de racismo. E importante reparar que o pensamento
colonial ndo concebe a particularidade do branco, pois este é considerado sem raca, 0
homem em sua universalidade (como veremos melhor na préxima unidade). Entdo o que é
desumanizado pela via do estereétipo é sempre o ndo-branco.

Conforme o filésofo brasileiro Renato Noguera (2018, p. 30), em seu livro
Racismo, uma questdo de todos

"Quando uma pessoa negra
comete “erros” ou “acertos” politicos,
ou no campo desportivo, a raca é uma
categoria que aparece nos comentarios.
No caso de pessoas brancas, elas nunca
estdo representando o seu grupo racial,
podem representar simplesmente a si
mesmas"

Cabe ressaltar que quando nos referimos a raga, conforme uma concepcédo
antirracista e decolonial, estamos nos referindo ao sentido sdcio-histdrico-cultural dessa
construcao, muito longe de um sentido biologico, essencialista. Difere fundamentalmente
da referéncia a raga do senso comum colonial que, com base em uma concepcgao bioldgica
ou essencialista de raga reforga generalizagOes indevidas e estere6tipos raciais

Negar a legitimidade da constituicdo de identidades culturais étnico-raciais também
é uma forma de encobrimento do Outro. E se esta forma se encontra bastante arraigada na
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estrutura social € no senso comum €é porque se encontra no fundamento colonial de nossa
sociedade, e consiste mesmo no principio do projeto de nagdo que formamos.

Repensando bem... =/

I

I

I Sera que para combater o racismo precisamos negar a diversidade?

| Sera que toda diferenciacéo étnico-racial é negativa?

| Serd que a afirmagdo do pertencimento étnico-racial por parte de povos

| historicamente oprimidos pela logica colonial e a luta por sua valorizagdo constitui

I racismo?

I Ou, ao contrario, ser4 que essa afirmacdo ndo consiste, antes, em uma
resisténcia a l6gica colonial - esta sim, racista?

|

Chamamos de assimilagéo o processo cultural que, embora parta da consciéncia de
que existem culturas diferentes, tem como meta promover uma homogeneizagdo, uma
uniformizacg&o. Ela pressupe a avaliacdo da diversidade cultural como algo negativo, a ser
eliminada. Diante disso, a assimilacéo € a inclusdo dos grupos subalternizados ao esquema
social e cultural do grupo dominante.

Podemos interpretar a assimilacdo como um movimento de interdicdo da
afirmacdo da diferenca, de especificidade (historico-cultural) dentro de uma l6gica colonial.
A légica da assimilagdo encontra-se muitas vezes na faldcia do racismo “reverso” (por
exemplo, quando um negro afirma ter orgulho de sua pertenga racial, ou quando aponta o
sistema de favorecimento social do branco, e por isso é considerado racista “reverso”).
Também embasa o discurso de que “nao precisamos de uma consciéncia negra, mas de uma
consciéncia humana” (supondo-se que a consciéncia negra constitui racismo), assim como,
no campo das relagdes de género, a afirmacdo “nio sou feminista, mas humanista”.

O que o eu dominante aceita ¢ a afirmacdo de um pertencimento universal,
abstrato, homogéneo, sem enxergar, ou negando-se a assumir, que essa cultura universal
sem raca (também sem género, sem localizagdo geopolitica, sem classe...) representa a
cultura dominante. Assim, essa forma de encarar a questdo da diferenca - rejeitando a
legitimidade da afirmacgdo de diferentes pertencimentos e identidades étnico-raciais sem
mudar a légica colonial predominante - parece ter a pretensdo de acabar com o racismo
falado, assumido, mas ndo com a estrutura racista da sociedade. Além disso, essa viséo
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também destréi as condicfes para a luta por mudancas efetivas na estrutura da sociedade, a
partir do enfraquecimento dos processos identitarios potencialmente mobilizadores.

O racismo e as questdes étnico-raciais sdo assuntos delicados, pois envolvem
experiéncias de injustica e memorias dolorosas. N&o sdo questdes meramente tedricas,
pensadas, mas vividas e sentidas. Diante da dificuldade de conduzir a questdo, muitas
pessoas preferem ndo falar a respeito, por medo, vergonha, resignacéo, enfim, por diversos
sentimentos.

'-______________________l

~
o

Repensando bem... ‘57

| |
| |

Quando deixamos de pensar em um problema, ou proibimos sua enunciagéo, I
I ele deixa de existir? |
I Vamos pensar nos diversos assuntos que séo tabus na sociedade, ou no ambito |
I de nossa vida familiar mesmo. O siléncio auxilia na solucéo, no esclarecimento, ou na I
I tomada de providéncias para a solucao do problema que esse tabu representa? I
| |
' |

Em caso envolvendo esse posicionamento, segundo o qual se defende o siléncio a
respeito do racismo, ficou famoso, ha alguns anos. Uma entrevista concedida pelo ator
norte-americano Morgan Freeman ficou célebre por conta de suas afirmagdes contra pautas
historicas do movimento negro. Quando perguntado sobre o que poderia ser feito para
acabar com o racismo, ele respondeu “Apenas pare de falar nele”; além disso, ele afirmou
na ocasido que ndo precisava, que rejeitava 0 Més da consciéncia negra e esse tipo de
conscientizacdo. N&o tardou para que diversas pessoas compartilnassem em suas redes
sociais memes e frases baseadas na entrevista. Muitas delas elogiavam, e dizendo-se
humanistas como ele; outras criticavam ou ironizavam sua posicao.
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"0 dia em que

| pararmos de nos
VCSNEGROS SAO  ZUMBI TINHA VITIMISMIO SOMOS TODOS A -
~ bl = [preocupar com

RACISTAS NEGROS %"  Consciéncia
Negra, Amarela
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(Morgan Freema:
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Entrevista 7

com Morgan .

Freeman,g . 0 CORONAVIRUS
C [w] DEIXARA DE EXISTIR.

E muito comum, sobretudo em nosso pais, que as pessoas ndo demonstrem
disposicdo para abordar de frente a questdo racial, para reconhecer a sua relevancia, e
mesmo para reconhecer sua persisténcia em tempos atuais. Diante de inquestionaveis casos
de discriminagdo racial explicita, essas pessoas frequentemente interpretam a ocorréncia
como um caso isolado, como a conduta anormal de um individuo. Mas cabe esclarecer que
0 racismo ndo é excecao, é a lgica estrutural das sociedades modernas/coloniais. E politica
difundida, fruto de uma concepcdo de sociedade. Ndo se pode minimizar o racismo,
atribuindo suas causas ao ambito privado, pessoal - & ignoréncia ou a desqualificacdo moral,
somente. Para acabar com o racismo, ndo basta conscientizar, esclarecer que somos iguais
(o que a ciéncia genética ja provou ha muito tempo, diga-se de passagem). Segundo as
palavras de Renato Noguera (2018, p.33), “o imaginario ¢ uma produgdo politica que ndo
se importa com dados e evidéncias”.

Para superar o racismo € imprescindivel compreender o seu carater estruturante e
fundamental na sociedade colonial e pds-colonial, capaz de permear amplos e diversos
ambitos de nossa experiéncia. O racismo estrutural se manifesta e se constroi através de
aspectos materiais — a inacessibilidade as minimas condi¢@es materiais de cidadania para a
populagdo negra, e sua manutencdo nas posicBes sociais subalternas — e também da
producdo de subjetividades. Mas devemos prestar atencdo para o fato de que embora o
racismo apresente esse aspecto subjetivo, isso ndo significa que deva ser considerado um
fendbmeno individual. As manifestacbes do racismo ndo podem ser consideradas
isoladamente, como ocorréncias pontuais de individuos - ou instituicGes especificas - mas
como manifestacGes objetivas e subjetivas amplamente difundidas e diluidas em nossa
realidade social. Essas manifestacdes que permeiam nossa vida social e subjetiva




25

operacionalizam um sistema de dominacéo e de distribuicdo de riqueza e poder na sociedade
moderna capitalista. Ou seja, 0 racismo existe para viabilizar a dominagdo. Assim, uma
acdo efetivamente antirracista deve visar a uma profunda transformacéao da estrutura social
que utiliza e alimenta o racismo como sua principal forma de organizacdo, de maneira a
promover uma descolonizacéo efetiva.

E importante pensarmos quais transformagdes realmente sio capazes de enfrentar
essa estrutura racista, que ndo constituam apenas formas renovadas e dissimuladas de
racismo. A questdo é complexa, e exige reflexdo, assim como a construcdo de concepc¢des
que articulem a igualdade e a diferenca.

Boaventura de Sousa Santos (2018 apud CANDAU, 2008, p. 49) nos inspira a
pensar possibilidades de politicas de igualdade e diferenca dessa forma:

Temos o direito a ser iguais, sempre que a diferenca nos inferioriza;

temos o direito a ser diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza

Ao invés de defender a igualdade entre os seres humanos e 0 apagamento de suas
particularidades e pertencimentos, essa postura defende a equidade entre diferentes. 1sso
significa que ndo se deve rejeitar a diversidade, mas
sim o tratamento injusto dos diversos. Segundo essa
concepgdo, para que uma politica tenha realmente a
poténcia de realizar justica, ela precisa,
necessariamente, atentar para as diferencas especificas
e adaptar-se a elas.

BPT 2 E A OUTRA
ULV WYl METADE TEM
[L1-]:.7MN 0 DOBRO DE

(VN OPORTUNIDADES.

Dentro do campo das relagdes étnico-raciais,
um exemplo disso sdo as agBes afirmativas, dentre as
quais destaca-se o0 sistema de cotas raciais.

IGUALDADE EQUIDADE
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Essa politica ndo ignora, nem subestima ou silencia, os prejuizos econdmicos,
sociais e educacionais determinados pela desigualdade racial no contexto da colonialidade.
Ao contrério, leva em conta as evidéncias empiricas da desigualdade na ocupacgdo de
espacos e oportunidades, com o objetivo de repara-la. Ou seja, é uma discriminagéo
positiva para restaurar a justica afetada pela histérica e persistente discriminagao negativa
da estrutura colonial.

Silvio Almeida, jurista e fildsofo brasileiro, autor do livro Racismo Estrutural, em
uma entrevista, nos diz o seguinte:

"AcOes afirmativas sdo politicas
publicas que visam criar um patamar de
igualdade, colocando certas minorias
historicamente discriminadas dentro de
uma possibilidade de isonomia(...) E quem
aproveita as agdes afirmativas? Embora
diretamente sejam os individuos que
pertencem a essas minorias, a acao
afirmativa é uma medida de justica, entdo
a gente esta falando da sociedade em geral.
Entdo brancos e negros se beneficiam da
diminuicdo da desigualdade. O que torna
uma sociedade cada vez mais conflituosa,
uma série de tensoes, € a desigualdade."
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(ALMEIDA, canal do Youtube
DoisP — Candeia, 2014)

Entrevista em que Silvio Almeida fala sobre Ac¢6es Afirmativas e
Cotas Raciais para o Canal do Youtube DoisP-Candeia
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Repensando bem... =/

A discusséo sobre ages afirmativas no Brasil comegou, efetivamente, com
a constituicdo de 1988, e a implantacao significativa de politicas publicas nessa
diregdo, somente no inicio deste século. Uma medida importante foi a chamada Lei
de Cotas, de 2012, que determina uma reserva de vagas em Instituicbes Federais
para alunos oriundos da rede publica de ensino, respeitando o percentual de
afrodescendentes e indigenas da populagéo.

Embora essa lei seja um importante passo para a diminuicdo da
desigualdade racial, ela ainda é contestada no debate publico. Vamos conversar
um pouco a respeito?

Vocé conhece as diferentes opinides existentes sobre isso? Por que vocé
acha que existe resisténcia a essa politica antirracista? Que tipo de impacto a
politica de cotas provoca, para negros e brancos? E para a sociedade como um
todo?

Retomando as ideias apresentadas anteriormente, de que modo essa lei
corresponde ou poderia corresponder a uma proposta que articula as ideias de
igualdade e de diferenca?

27
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Capitulo 2
Colonialidade e
Epistemicidio

“Até gue 0s ledes tenham seus préprios historiadores, a historia da caca enaltecera os
cacadores”
; Provérbio Africano

""Como é que‘ no seculo XXI, com tanta diversidade epistémica no mundo, estejamos
ancorados em estruturas epistémicas tao provincianas camufladas de universais?"'
Ramoén Grosfoguel (2016, p.27)

0 capitulo anterior, propusemos uma interpretacdo do racismo como um

fenomeno intrinsecamente ligado a ordem colonial em que (ainda) vivemos.

Nesse sentido, o racismo € uma espécie de tecnologia da colonialidade, que
produz e controla a desigualdade essencial entre populagdes, a divisa abissal que
diferenciaé.separa 0s que gozam livre e legitimamente a cidadania e 0s que vivem a sua
margem.

En.qué;nto tecnologia, o racismo apresenta mecanismos diversos para instituir e
validar esﬁg‘divi;_ép. Focalizaremos neste capitulo, em um dos mais fundamentais e
complexas: o epistemicidio.

O epistemicidio tem aspectos epistemolégicos, politicos, existenciais e sociais. Por
1SS0 € tao potente e relevante na manutencéo da ordem colonial. E por isso, é urgente que
possamos pensa-lo criticamente, que possamos enxergar suas profundas implicacoes, e
gue possamos conceber a possibilidade de outras matrizes de pensamento, que nio
estritamente  pautadas pelos critérios do conhecimento légico-cientifico e ndo
circunscritas geopolificamente ao norte-global.
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Colonialidade e Epistemicidio

No ano de 2019, a Escola de Samba Mangueira (DOMENICO et al, 2019)
apresentou na Sapucai um desfile emocionante e critico. Vamos ver alguns momentos em

sequéncia da comissdo de frente:

ERE | video da Comissio
de Frente

[=]

Samba-enredo Historia L. EI

para ninar gente grande | =]

Historia pra ninar gente grande

De ouvir as Marias, Mahins,
Marielles, malés

Mangueira, tira a poeira dos pordes
O, abre alas pros teus herdis de
barracdes

Dos Brasil que se faz um pais

de Lecis, Jameldes

S&o verde e rosa as multiddes

Brasil, meu nego

Deixa eu te contar

A histdria que a histéria ndao conta
O avesso do mesmo lugar

Na luta é que a gente se encontra
Brasil, meu dengo

A Mangueira chegou

Com versos que o livro apagou
Desde 1500

Tem mais invaséo do que descobrimento
Tem sangue retinto pisado

Atréas do heréi emoldurado
Mulheres, tamoios, mulatos

Eu quero um pais que nao esta no retrato
Brasil, o teu nome é Dandara

E a tua cara € de cariri

N&o veio do céu

Nem das méaos de Isabel

A liberdade é um dragao

no mar de Aracati

Salve os caboclos de julho

Quem foi de ago nos anos de chumbo
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I

, Repensando bem... &

I Vamos analisar as imagens da comissao de frente, chamada “Fu quero

I um pais que nao tda no retrato”. Quem estd nos retratos, na primeira

imagem? Fora do retrato, como se revelam esses personagens? Na

| Gltima imagem, quem ocupa os retratos?

| Embora, por defini¢do, um retrato tenha por finalidade descrever

I alguém ou algo, reproduzir uma imagem, 0 que temos é apenas uma

| perspectiva. Quando vocé fotografa ou pinta um retrato, vocé

I necessariamente seleciona o que sera enquadrado e o que ficara de fora,

I escolhe como quer representar e que sentido quer promover.

[ No samba-enredo, sdo citadas varias personalidades historicas

| Qque “ficaram de fora do retrato”, ou seja, que nao recebem a devida

I atengdo na historia oficial. Repare que sdo todos pessoas negras e

I mulheres. Faca uma breve pesquisa sobre eles, podendo utilizar o
aplicativo "'Dicionario Excluidos da Histéria", produzido em 2019 por

I 6753 alunos do Brasil, por ocasido da Olimpiada Nacional em Histéria

I do Brasi (ONHB). Depois de analisar e refletir, troque impressdes com

I os colegas para responder por que essas personalidades e seus atos

I foram silenciados e o que isso implica, em termos subjetivos e sociais?

I

I

I

I

I

I

I

I

I

I

I

I

I

I

I

Que aprendizado e a inspiracdo a histdria dessas personalidades
nos legam? Vamos pensar, em que reside a importancia de se ter acesso a
uma histéria de nosso pais, a partir de maltiplas perspectivas, capaz de
proporcionar visibilidade e relevancia aqueles que até agora ndo figuram
no retrato da historia. Que transformacgdes poderiam ocorrer se essa outra
historia fosse amplamente conhecida e reconhecida?




33

Como abordado no capitulo anterior, o processo colonizador moderno, eurocéntrico,
baseou-se em um movimento de encobrimento do Outro. Essa estrutura relacional persiste
ainda hoje, renovando suas formas de operacéo e produzindo efeitos de dominagdo. Vamos
explorar um pouco mais essa compreenséo.

A partir da era dos "descobrimentos”, foi descortinada a realidade de um mundo
plural, ou seja, foi explicitada a existéncia um universo formado por povos diferentes que
haviam se configurado, até aquele momento, de forma independente. Entretanto, a
multiplicidade constitutiva do mundo, a diferenca entre realidades sociais, perspectivas,
culturas e visdes de mundo ndo foram consideradas caracteristicas positiva a serem
respeitadas, uma riqueza simboélica a ampliar o entendimento da realidade e os horizontes
da experiéncia humana. Ao contrario, o processo colonizador, guiado pela Europa, que
conduziu a organizacdo do mundo desde entdo a partir de uma concepg¢do etnocéntrica,
concebeu as diferencas como base para a classificagdo, hierarquizacdo e dominacéo
dos povos “descobertos”. Assim, ndo houve propriamente um movimento de descoberta
do Outro em sua alteridade, em sua diferenga, mas sim um movimento assimilador de
encobrimento do Outro, partindo-se sistematicamente da premissa de inferioridade dos
povos ndo-europeus.

A negacéo do reconhecimento da alteridade dos povos ndo-europeus consiste na
premissa ideal ao modo de dominacdo e de exploracdo tipicamente colonial. Essa légica,
semeada desde a origem do Brasil moderno, persiste ainda hoje no racismo estrutural da
sociedade brasileira. Se vocé observar, suas manifestacBes estdo por toda parte: nas
condicBes objetivas que estruturam nossa realidade econémica, nas dindmicas sociais e de
ocupacao dos espagos de poder, em nossa cultura e imaginario coletivo, nos modos de
construcdo de nossas subjetividades e também no modo como compreendemos e
construimos nossa identidade brasileira e nosso pertencimento étnico-racial.

A ldgica da colonialidade tem como um de seus pilares essenciais a desqualificacdo
e desumanizacao sistematica dos povos colonizados. Nesse sentido, o epistemicidio é um
mecanismo fundamental de sua promogéo e manutengo.
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EPISTEMICIDIO

O termo episteme é grego e significa conhecimento; ja o sufixo cidio é latino
e significa matar, derrubar.

O pensador portugués Boaventura de Souza Santos criou esse conceito para
designar o mecanismo colonial que promove a invalidacdo sistematica dos saberes
tradicionais produzidos nos territorios colonizados. As consequéncias de se renegar
tais saberes, que estruturam as formas de compreender, de ser e de viver de seus
criadores, sdo desastrosas, levando a ruina da estrutura social e subjetiva dos seus
protagonistas.

O epistemicidio colonial consiste na consolidagdo da ideia de desumanizagéo
radical dos povos ndo europeus, constituindo um racismo epistémico. Assim, todo o
conhecimento estruturante dos povos tradicionais € tomado como mera crenca,
crendice, misticismo e supersticao.

O projeto que envolve o epistemicidio visa a desqualificacdo cognitiva dos
seus produtores, a consolidacdo da ideia de que 0s povos que ndo desenvolvem uma
episteme conforme o paradigma ocidental (europeu), sdo inaptos racionalmente. E
como no Ocidente a razdo logico-discursiva define a humanidade (desde a filosofia
antiga grega), negar a capacidade racional de alguém significa negar sua humanidade.

A partir da episteme hegemonica, todo o conhecimento, a cultura e a tecnologia
produzidos com base em outros modelos de pensamento ndo passariam de crencgas,
crendices, intuicdes, supersticdes, mitos e preconceitos — todos ndo passariam de pseudo-
saberes. De modo inseparavel, essa injustica cognitiva esta ligada a desqualificagdo dos
povos subalternizados, que dessa forma sdo sub-humanizados. O epistemicidio cumpre
um importante papel na racializacdo dos povos dominados, tdo importante ao
funcionamento do projeto colonial. Uma série de atributos negativos de ordem moral,
cognitiva e atitudinal sdo relacionados aos povos autéctones dos territorios descobertos, 0s
quais apresentam uma diferenca fenotipica que funcionava como marcador racial. Assim, 0
autéctone do Brasil é identificado como indio (¢ marcado pela diferenca racial) porque
foi colonizado; e ndo o contrario (ndo foi colonizado porque é indio). O mesmo ocorre
com os africanos, que foram racializados, inferiorizados em sua esséncia, como condicdo
para serem escravizados, para que Se aceitasse sua escravizacdo. A ideia era fixar nos povos
racializados uma imagem esvaziada de qualidades cognitivas e cheia de qualidades
corporais, de modo que fosse naturalizado o seu lugar como o do trabalho bragal.

Por meio do epistemicidio criam-se estere6tipos raciais que vinculam os povos nao
europeus a caracteristicas de subdesenvolvimento racional, ou seja, a caracteristicas de sub-
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humanidade, bestiais. Supostamente ndo participando plenamente da humanidade, a
violéncia inaceitavel com humanos ¢ liberada contra esses povos, mesmo dentro de uma
concepg¢do humanista europeia.

E importante ressaltar que o epistemicidio néo se baseia em uma verdade, mas em
uma falacia. Mas embora nao se fundamente em uma realidade existente, esse artificio
produz realidade, dilacerando os processos de subjetivacdo dos povos racializados, sua
autoimagem e sua autoestima. Sueli Carneiro, importante filésofa brasileira, fundadora do
Geledés — Instituto da mulher negra, discorre sobre o assunto em sua tese de doutorado:

“Para nd@s, porém, o epistemicidio é, para além da anulacdo e
desqualificacéo do conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de
producdo da indigéncia cultural: pela negacéo ao acesso a educacao, sobretudo de
qualidade; pela producédo da inferiorizagdo intelectual; pelos diferentes mecanismos
de deslegitimacdo do negro como portador e produtor de conhecimento e de
rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da autoestima pelos processos de discriminacdo correntes no
processo educativo. Isto porque ndo é possivel desqualificar as formas de
conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los também, individual e
coletivamente, como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razéo, a
condi¢do para alcancar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso 0
epistemicidio fere de morte a racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a
capacidade de aprender etc. E uma forma de sequestro da razo em duplo sentido:
pela negacéo da racionalidade do Outro ou pela assimilagdo cultural que em outros
casos lhe é imposta”

Sueli Carneiro, (2005, p.97)

o

E 4 Entrevista com Sueli Carneiro
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Repensando bem... "5/

Segundo dados do IBGE, 56,10% é o percentual de pessoas que se
autodeclaram negras no Brasil, entretanto pouco sabemos sobre a histéria do
continente Africano. Essa invisibilidade também se constitui como um
epistemicidio. Até mesmo na escola, os saberes sobre a Africa ndo circulam, ou
entdo sdo bastante superficiais e estereotipados — isso acontece com as nagoes
indigenas também. Embora a populacéo brasileira seja originaria desses povos, a sua
histéria ndo é contada, ou é mal contada. Ndo bastando o bom senso, foi necessaria
uma lei federal, a lei 10.639 de 2003, conquistada através da luta histdrica do
movimento negro, para tornar obrigatério o ensino da Histdria e Cultura dos povos
africanos e afrodiaspdricos no curriculo escolar. Mesmo assim, temos que admitir
que a lei ainda ndo é plenamente cumprida.
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Para termos uma ideia da consciéncia que temos de nés mesmos e de nossas origens,
podemos fazer uma breve experiéncia. Pergunto a vocés o seguinte:

-Quais sdo os seus sobrenomes? E de que origem eles sdo? Quais sdo suas

ascendéncias?

E possivel que muitos saibam de que paises europeus descendem seus
ancestrais... Entretanto, provavelmente, raros serdo os casos em que se podera dizer
0 pais ou 0s povos de origem dos ancestrais africanos. Reflita um pouco sobre isso.
Releia o trecho da pagina 20 que fala sobre bomba cultural e o papel do apagamento
de nossas origens no estabelecimento da mentalidade colonial.

Vamos pensar um pouco: que impacto poderia ter em nossas vidas e em
nossa sociedade o conhecimento e o reconhecimento das origens africanas do povo
brasileiro? O que esse conhecimento implicaria, em termos de consciéncia histérica?
Que reflexos o encobrimento dessas origens provoca em nossa autoimagem, na
formacdo de nossa identidade? Quanto conhecimento ancestral foi desperdicado?
Sera que seria possivel recupera-lo?

b oo o e e e e mm mm Em o Em EE Em EE EE EE EE EE EE EE EE EE EE EE EE EE EE EE M EE EE EE EE M M EE EE EE Em M M EE Em Em Em e o Em
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Capitulo 3

Pensamento Moderno
¢ 0 Universalismo

Epistemicida

"Uma CIV|I|zagao que se revela incapaz de resolver os problemas que seu funcionamento
suscna £ uma civilizacdo decadente. Uma civilizagdo que prefere fechar os olhos aos
seus problemas cruciais é uma civilizagdo enferma. Uma civilizagéo que trapaceia com
seus'principios, é uma civilizacio moribunda. (...) A Europa é indefensavel”

y ) o - >
b A compreensdo do mundo excede muito a compreensdio ocidental do mundo

Aimé Césaire, Discurso sobre o colonialismo (1978, p.14)

”»

Boaventura de Sousa Santos (2002, p.239)

mbora_a_narrativa consolidada sobre a modernidade apresente-a como uma
elaboragdo fundamentalmente emancipatoria, como o momento glorioso de
esclaremmento de uma civilizacdo que aposta na razao para alcancar o progresso,

comumente ec]npsa se-
experiéncia colonl,al‘ e

‘sua outra face: a colonialidade. A modernidade nasce com a
carrega toda a sua violéncia de forma intrinseca, consistindo,

substancialmente, .em um movimento de imposicdo do modelo civilizacional ocidental a

nivel global. 3

v L

e

A elabora
violéncia colo ia
plano abstrato
cientifico. A i

0 tedrica, os valores e a visdo de mundo da modernidade chancelam a
a'través da ideia de universalidade da razéo, tdo cara a Filosofia, no
, no plano empirico, também esta presente no fundamento do método
Conhecimento universal, significa uma concepcdo de que existe

legitimo de pautar-a Vw@_struﬂ'agéo da vida, subjetiva e coletivamente -, e esse modo é o
i 3 |

europeul.
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imposta) superioridade ocidental, que funciona como uma baliza, sdo desvalorizados e
apagados e através do epistemicidio.

Ja vimos um pouco, no capitulo anterior, o sentido historico e politico, assim como
as implicagdes do epistemicidio. Agora, vamos explorar um pouco mais as caracteristicas
e as condicOes de formagdo da episteme ocidental, para entender como essa forma
especifica de elaboracdo europeia algou-se a condicdo de parametro do conhecimento
universal. Em outras palavras, como a particularidade europeia, travestiu-se de
universalidade, imp0s-se e obliterou outras formas de conhecimento — sob argumento de
constituirem conhecimentos particularisticos — e que papel a Filosofia tém nessa histdria.
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Pensamento Moderno e o
Universalismo Epistemicida

Como vocé pode observar a partir do que foi apresentado até aqui, 0 conhecimento
é um elemento essencial para o estabelecimento e manutengdo da hegemonia. VVocé j& ouviu
a expressao “saber € poder”? De fato, essa frase contém uma grande sabedoria popular, pois
podemos dizer que quem controla o conhecimento de uma sociedade, controla também o
modo como a subjetividade se estabelece, ou seja, como as pessoas contréem quem so,
€omo se veem, como se situam no mundo, como percebem a realidade, que valores e normas
condicionam sua pratica. Numa realidade colonial, fundada no racismo, o saber colonizado
produz subjetividades coloniais e implica a manutencdo de uma realidade social
estratificada e violenta, reproduzida ou naturalizada por cada individuo. Dessa mesma
forma, sé que em sentido oposto, a descolonializacdo do saber constitui importante
elemento no combate as formas hegeménicas e violentas de existéncia. Nisso reside a
importancia de buscarmos outros referenciais de estudo, buscar conhecer e abrir espaco para
a reapropriacdo de saberes ndo eurocentrados, saberes invisibilizados pelo epistemicidio
colonial, como a Filosofia Africana e Afrodiaspérica.

A Filosofia é um campo de conhecimento que tem importancia chave na disputa
pela definicdo do que é conhecimento valido e o que ndo é, e na definicdo do préprio
conceito de humanidade - portanto, tém grande participagdo na constituicdo do
epistemicidio, do racismo e da colonialidade. Vamos entender por qué.

O que chamamos hoje de ocidente é um conceito criado para classificar parte do
mundo que corresponde originalmente a Europa ocidental e baseia-se principalmente na sua
particular concepgdo de mundo. Hoje, além da Europa, esse conceito também se aplica a
América anglo-saxdnica, fundamentalmente. Essa visdo de mundo especifica referente ao
gue chamamos de pensamento ocidental é marcada pela forte heranca da civilizagéo
greco-romana.

Vocé pode estar se perguntando: que concepcdo de mundo € essa, que atravessou
séculos e se mantém hegemonica ainda hoje? Resumidamente, é a concepgdo de mundo
cuja esséncia podemos encontrar na Filosofia grega classica, que se disseminou fortemente
na Europa ocidental, até mundializar-se com o “descobrimento” do Novo Mundo,
assumindo a sua forma moderna.

O gérmen dos elementos fundamentais que caracterizam o pensamento Ocidental,
que encontramos na Filosofia classica, ndo se desenvolveu somente na producao filoséfica,
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mas sim de modo mais amplo, nos valores civilizacionais do Ocidente, como na ética, na
politica, na cultura, nas artes, enfim, na prépria racionalidade do Ocidente.

O filésofo anglo-ganés Kwame Anthony Appiah, importante pensador da
atualidade, nos diz o seguinte a respeito da relacdo entre a Filosofia e 0 pensamento
ocidental:

“Filosofia é o rétulo de maior status no humanismo ocidental. Pretender-se
com direito a filosofia é reivindicar o que ha de mais importante, mais dificil, mais
fundamental na tradicdo do Ocidente. ”

Kwame Anthony Appiah, (1997, p. 131)

O surgimento da Filosofia grega, referida comumente como o nascimento da
Filosofia (mas que, como veremos no préximo capitulo, mais justo seria defini-lo como o
surgimento da forma grega cléssica do filosofar) serve como marco de inicio de uma nova
estrutura de compreensdo do mundo para 0s gregos, contraposta a forma mitica que ela
sucedeu. Entdo, pode-se dizer que o paradigma de pensamento inaugurado naquele
momento configurou o conhecimento e a experiéncia de mundo do Ocidente, ou seja, da
Europa e de seus herdeiros intelectuais. Um elemento estrutural desse legado é sua base
dicotdmica.

Para entendermos melhor, vamos retomar brevemente a teoria das ideias de Platéo,
que foi um dos primeiros filésofos gregos, por expressar de forma representativa esse pilar
da Filosofia Ocidental.

Vamos relembrar o idealismo platénico. Segundo a Teoria das ideias de Platdo
(representada pela Alegoria da caverna) ha dois mundos, o sensivel (plano imediato) e o
supra-sensivel (o plano das ideias). O conhecimento verdadeiro da realidade s6 pode advir
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da operacdo racional dos conceitos, que sdo ideias abstratas. Somente elas, no plano
suprassensivel, podem apresentar a universalidade e a perfei¢do, que os entes particulares
do mundo néo apresentam. Ao invés disso, as coisas concretas do mundo, os particulares,
se caracterizam pela imperfeicdo, pela diversidade e mutabilidade. Segundo a teoria
platbnica, a ideia é a verdade, a esséncia, ela é a via do conhecimento verdadeiro. O mundo
sensivel, concreto, ao contrario, é somente a projecdo imperfeita das ideias perfeitas (como
as sombras do mito da caverna), e 0 seu acesso se da por meio da sensagdo do particular —
0 que nos encaminha a aparéncia, e ndo a esséncia, a doxa (opinido, juizo subjetivo) e ndo
a episteme (conhecimento verdadeiro), que é universal.

A Teoria platdnica das ideias representa de modo emblematico uma cosmovisao
dualista, bipolarizada, configurando uma concepcdo dominante a respeito da natureza da
realidade baseada na cisdo, na fragmentacédo e hierarquizacdo de uma série de categorias
essenciais.

A racionalidade Ocidental, desde os primeiros fildsofos dessa tradi¢do, acompanha
o desenvolvimento da Filosofia como uma atividade embasada em um esquema dualista,
até entdo ndo predominante na estrutura do pensar grego/europeu. De modo simplificado e
esquematico, podemos dizer que algumas categorias fundamentais opostas a partir desse
dualismo estrutural séo:
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Repensando bem...'o/

E interessante notar que também é nesse contexto histdrico, na antiguidade

cléassica, que surge a nogdo de BARBARO, em oposi¢do a nocdo de CIDADAO, na
antiga Grécia.

1

|

|

Barbaro era designado o ndo grego, o que ndo provinha de uma pélis, de uma |

cidade (civitas, em latim, para os romanos, que da origem ao termo civilizagdo), em |

relacdo aquele com quem o cidaddo grego estabelece uma relacdo de superioridade. O I

termo nasceu de uma concepg¢do flagrantemente etnocéntrica (que toma a propria I
cultura como referencial para avaliar outras culturas) segundo a qual o estrangeiro, o

Outro, é considerado incivilizado, primitivo, selvagem. I

|

|

|

Até hoje essa palavra tem significado figurado pejorativo: irracional,
primitivo, bruto, feroz, grosseiro.

Os sentidos dos conceitos ambivalentes civilizado/barbaro se relacionam, de
alguma forma, com as categorias dicotdmicas do dualismo platénico? Como?

Ha uma famosa afirmagdo, tanto espirituosa quanto reveladora, do filésofo
contemporaneo Alfred North Whitehead (1978, p. 39), segundo a qual todo o pensamento
Ocidental consiste em notas de rodapé a obra de Platdo. O sentido dessa afirmacdo é que
nasce com a filosofia grega antiga toda uma tradi¢do, europeia, de desvaloriza¢do do corpo
e da sensibilidade, assim como outras categorias a eles associadas, por serem considerados
meios ndo legitimos de conhecimento, e mesmo como obstaculos a serem isolados, na
medida do possivel, tendo em vista limpar o caminho retilineo da razdo.

Na Idade Média, mesmo com o declinio da cultura helenistica e a ascensdo do
cristianismo, o dualismo ¢ revitalizado através da oposi¢ao fundamental entre corpo e alma.
O corpo, morada do pecado, era concebido como um verdadeiro obstaculo ao triunfo da
alma. Deus encontrava-se no centro da cosmovisdo medieval. Sendo pura alma, é o unico
capaz de fornecer o conhecimento verdadeiro, transmitindo por revelagao a lei de Deus aos
homens. Assim, a sabedoria humana residiria na fé e na obediéncia a verdade revelada, aos
dogmas da autoridade da Igreja Catdlica. Além de reguladora epistemologica, essa
institui¢do detinha grande poder econdmico, politico e cultural, desempenhando a
hegemonia em amplo espectro da vida medieval europeia.

A partir da descoberta do Novo Mundo, no século XVI, comega a estabelecer-se na
Europa (e no mundo colonial) um outro paradigma, em que a subjetividade se desloca da
margem ao centro. Essa subjetividade forma-se a partir da experiéncia colonial enquanto
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uma subjetividade conquistadora, dominadora. E em referéncia a relagio violenta de
encobrimento da alteridade dos povos amerindios, que 0s europeus renascentistas e
iluministas foram construindo sua identidade moderna. Afinal, partindo da ideia de que o
conhecimento ndo é elaborado no vazio, sem determinacdes histdricas e geopoliticas, como
é nossa premissa, podemos dizer que o0 pensamento moderno, que tem nas ideias de René
Descartes seu expoente maximo, foi produzido tendo como condicionamento histérico a
experiéncia de 130 anos de colonizagdo. Vamos aprofundar mais essa relacdo entre
modernidade e colonialidade, comecando pela caracterizagdo do paradigma moderno.

Descartes, filésofo francés conhecido como o pai da Filosofia Moderna, incorpora
0 dualismo ocidental de modo particular. Para ele, o0 homem é composto de duas
substancias: a alma, substancia pensante; e 0 corpo, substancia extensa. E a substancia
pensante que, de forma autossuficiente e isolada, consegue chegar ao cégito — a verdade
fundamental, cogito ergo sum (comumente traduzida como “penso, logo existo”), sobre a
qual Descartes acreditava poder partir de bases firmes para a descoberta do conhecimento
verdadeiro. Seu pensamento € marcado pela ideia de superioridade da razdo sobre os
sentidos, pois justamente por ndo ser extensdo, ndo est4 subordinada as leis da natureza, e
por isso é o reino da liberdade. Segundo o intelectual brasileiro, ligado ao pensamento
decolonial, Joaze Bernardino-Costa (2019, p.11):

"Pedra angular do eurocentrismo e do cientificismo ¢ a formula¢do “Penso, logo
existo”, de Descartes, elaborada em, 1637. Duas ideias sdo fundamentais no Discurso
do Método de Descartes: o solipsismo e o dualismo mente/corpo. N&ao so a certeza do
conhecimento objetivo e verdadeiro é gerada a partir de um mondlogo interno,
baseado na desconfianca nas demais pessoas, mas hd uma desvalorizacdo das
sensacdes e percepgdes corporais como possiveis fontes do conhecimento valido."

Outro par de no¢des, importante nas ideias de Descartes e na modernidade, de modo
geral, corresponde & ideia de sujeito cognoscente e de objeto. A natureza, a realidade
concreta, 0 corpo, corresponde ao objeto do conhecimento; em contraponto, 0 sujeito
cognoscente, corresponde a instancia do pensamento, capaz de decifrar as leis de
funcionamento da natureza a partir da racionalidade que langca médo de um método, o método
cientifico, produzido de forma dedutiva, somente com o uso da raz&o.

Essa ideia norteia 0 modo como concebe o0 método cientifico, e a elaboracdo dos
principios que assegurariam a conducgdo dos procedimentos de experimentagdo cientifica
com a finalidade de produzir conhecimento verdadeiro. O fruto desse método deve ser a
producdo de verdades irrefutaveis, universais, ou seja, devem ser conhecimentos imutaveis
e validos em qualquer tempo e lugar. Baseadas no tipo de conhecimento proprio da
matematica, escolhida como modelo por sua natureza eminentemente abstrata, sdo
caracteristicas do método cientifico elaboradas por Descartes:
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- O critério da evidéncia, que significa sempre duvidar das percepc¢des, elevar a
duvida ao estatus metodoldgico e sistematico, e somente conferir relevancia ao aspecto da
observacdo que seja claro e distinto. Isso significa selecionar o que for quantificavel, o que
for possivel de medicéo de modo definido;

- O proceder por analise, que significa a dividir o objeto em partes menores,
privilegiando um processo de classificacéo e simplificacdo do objeto a ser conhecido, a fim
de torna-lo inteligivel. O caminho da hiperespecializagdo que a ciéncia moderna assumiu,
reflete esse principio cartesiano;

- Conhecer do mais simples ao mais complexo, isso significa pressupor que a soma
das partes corresponde ao todo, e que para conhecer o todo basta reunir o conhecimento das
partes;

- RevisOes constantes, para garantir que o procedimento cientifico foi obedecido, o
que significa uma permanente autovigilancia para garantir objetividade, para reduzir a
intromissdo da particularidade do cientista, sua corporalidade e sua perspectiva histérica.

Boaventura de Sousa Santos (2008, p. 27-28) nos apresenta da seguinte maneira sua
interpretagdo do modelo hegem6nico do conhecimento, na modernidade, em seu livio Um
discurso sobre as ciéncias:

“As ideias que presidem a observacdo e a experimentacdo sao as ideias claras
e simples a partir das quais se pode ascender a um conhecimento mais profundo e
rigoroso da natureza. Essas ideias sdo da matematica. (...) Em primeiro lugar, conhecer
significa quantificar. O rigor cientifico afere-se pelo rigor das medicdes. As qualidades
intrinsecas do objeto sdo, por assim dizer, desqualificadas e em seu lugar imperam as
quantidades em que eventualmente se podem traduzir. O que ndo é quantificavel é
cientificamente irrelevante. Em segundo lugar, o método cientifico assenta na reducéo
da complexidade. O mundo é complicado, e a mente humana ndo o podem compreender
completamente. Conhecer significa dividir e classificar (...) A divisdo primordial € a que
distingue entre "condicdes iniciais" e "leis da natureza". As condi¢des sdo o reino da
complicacéo, do acidente e onde é necessario selecionar as condi¢des relevantes dos
fatos observados; as leis da natureza sdo o reino da simplicidade e da regularidade
onde é possivel e medir com rigor. A descoberta das leis da natureza assenta, (...) por
outro lado, no pressuposto de que o resultado se produzira independentemente do lugar
e do tempo em que se realizam as condi¢des iniciais. Por outras palavras, a descoberta
das leis da natureza assenta no principio de que a posi¢do absoluta e o tempo absoluta
nunca sao condicées iniciais relevantes.”
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Para Descartes, a natureza - que ¢ extensdo - possui uma estrutura semelhante a
uma maquina, passivel de ser decomposta e compreendida. O determinismo mecanicista,
enquanto substrato tedrico do método cientifico, embasa processos de conhecimento tendo
em vista ndo a ampliacdo e o aprofundamento da capacidade de apreensdo e significagdo da
realidade, mas especificamente dos aspectos passiveis que se pode apreender alguma
regularidade, para neles intervir tendo em vista a dominagdo ¢ a transformagao da natureza,
de forma utilitaria e funcional. Ainda segundo Boaventura (2008, p.25):

“(..) é total a separagdo entre natureza e ser humano. A natureza é (...) passiva, eterna
e reversivel, mecanismos cujos elementos se podem desmontar e depois relacionar sob
a forma de leis; ndo tem qualquer outra dignidade que nos impeca de desvendar os seus
mistérios, desvendamento que ndo é contemplativo, mas ativo, ja que visa conhecer a
natureza para dominar e controlar”

Embora afirme ser a neutralidade uma de suas premissas essenciais, esse
paradigma atua dentro de uma dada conjuntura historica, sendo que um dos principais
elementos condicionantes foi o capitalismo nascente. Nesse sentido, a ciéncia logo
transformou-se em instrumento de incremento da hegemonia do grupo social que se
estabelecia: a burguesia.

]

Repensando bem... ‘5 1
|

I
| A partir dessa compreenséo instrumental do pensamento moderno ocidental que |
I contrapde natureza X ser humano, vamos pensar as relacdes entre MODERNIDADE I
I e COLONIALIDADE.

Partindo-se da compreensdo do "processo civilizatério™ como essencialmente
! um encobrimento do Outro, tal como ja conversamos, como o colonizado é concebido a
| partir dessa dicotomia? E os colonizadores? I
I
I
I

Em que medida a epistemologia dominante corresponde a um projeto de poder? I

Para pensadores decoloniais, modernidade/colonialidade € um conceito sd,
como duas faces de uma mesma moeda. Segundo Boaventura, que é bastante ligado a
esse pensamento, a modernidade “transforma interesses hegemonicos em conhecimento |
verdadeiro” (2002, p. 241) |

Troque ideias com os colegas sobre essa frase de Boaventura. I
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Na modernidade, o conhecimento valido é o conhecimento cientifico, que é um
saber formulado estritamente segundo os principios do método cartesiano. Essa primazia,
deriva da sua capacidade de produzir um conhecimento dotado de universalidade,
teoricamente. Sdo diversas as criticas a0 modelo de conhecimento hegembnico, a
modernidade, baseadas no apontamento de suas limitagGes e na pobreza da leitura de mundo
gue representa, e até mesmo em sua insubsisténcia absoluta. Muitas dessas criticas surgem
dentro da propria Europa, como as que configuram o que se chamou de pés-modernidade,
evidenciando a crise fatal por que passa esse modelo. No entanto, a partir de uma
perspectiva decolonial, focaremos em um aspecto que constitui um ponto cego dessas
teorias criticas, intra-europeias, que é sua caracterizagdo como a versdo epistémica e
epistemicida da colonialidade, como um sistema de ideias e teorias que organiza 0 mundo
a partir do eurocentrismo e da subalternizacdo do resto do mundo.

Em primeiro lugar, cabe apontar que o modelo da ciéncia moderna ndo é universal,
mas antes parte da subjetividade europeia como modelo do sujeito congnoscente. Parte da
perspectiva ideal de um sujeito abstrato que corresponde a imagem que é a soma das
caracteristicas dos grupos hegemdnicos da sociedade - europeu (de preferéncia "acima dos
Pirineus"), branco, homem, cisgénero, heterossexual - de suas experiéncias e percepc¢des de
mundo, assim como de seus interesses.

O grande problema disso, ndo reside no fato de o modelo cientifico ser um
pensamento situado, ancorado em suas condi¢des de producdo, pois todo o conhecimento,
de forma assumida ou ndo, € produzido socialmente e carrega a marca da historicidade.
Reside, sim, no fato dessa matriz de pensamento, considerando-se universal, deslegitimar e
silenciar outras formas de conhecer, ser e se situar no mundo; em outras palavras, 0 maior
problema do etnocentrismo do conhecimento ocidental é o epistemicidio que desencadeia.

O privilégio epistémico racista/sexista eurocéntrico da ciéncia moderna, que alega
ser neutro e derivado de um principio dedutivo abstrato, se traduz em violéncia, opresséo,
dominacdo, exploracdo, escravizacdo, roubo e pilhagem dos povos colonizados, muito
concretamente.




Repensando bem... =/

Segundo Ramoén Grosfoguel (2016), filésofo mexicano da atualidade, al
Modernidade se consolida como a supremacia eurocéntrica a partir de quadro |
experiéncias fundamentais de genocidio/epistemicidio racistas e sexistas. Eles sdo: |

1) Genocidio/Epistemicidio da Reconquista de Al Andaluz, com exterminio
de judeus e mugulmanos; |

2) Genocidio/Epistemicidio da Conquista da Ameérica, contra 0s povosI
amerindios; |

3) Genocidio/Epistemicidio das populagdes Africanas com a conquista da |
Africa, sequestro e escravizagdo de sua populagéo;

4) Genocidio/Epistemicidio massacre de mulheres europeias acusadas de
bruxaria.
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O racismo/sexismo epistémico é um dos problemas mais importantes do mundo
contemporéneo. O privilégio episttmico dos homens ocidentais sobre o
conhecimento produzido por outros corpos politicos e geopoliticos do
conhecimento tem gerado ndo somente injustica cognitiva, sendao que tem sido um |
dos mecanismos usados para privilegiar projetos imperiais/coloniais/patriarcais do |
mundo™

|
(GROSFOGUEL, 2016, p. 25) |

Vamos fazer uma breve pesquisa sobre esses fatos historicos e refletir sobre eles e I
sua relagdo com a afirmagdo de Grosfoguel, acima. I




48 Relagdes Etnico-raciais e Filosofia Africana: uma perspectiva Decolonial

Como aponta o filésofo Porto-riquenho, Nelson Maldonado-Torres (2006, 2008,
2019) por tras da afirmacdo fundante do pensamento moderno '"penso, logo existo",
encontra-se, de forma velada, a legitimagdo de um pensamento tnico ¢ a desconsideragéo
de outras matrizes de pensamento. Tendo como pano de fundo a experiéncia colonial, esta
implicado nesse enunciado que outros nio pensam adequadamente, ou mesmo nio
pensam. Isso significa uma desqualificagdo ontoldgica, um golpe fatal no estatuto de
humanidade dos povos "descobertos", os quais t€ém experiéncias diversas do modelo de
subjetividade hegemonica e elaboracdes simbdlicas diferentes do pensamento cientifico - o
que corresponde ao mundo inteiro, exceto a Europa, no periodo colonial. Esses saberes,
Outros, que carregam a marca de suas condi¢des de produgdo, sdo avaliados em relacio ao
pardmetro ocidental hegemonico, e aos critérios particulares que este estabelece sob o
manto da universalidade. Em relacdo aos seus critérios, esses saberes sdo considerados sub-
conhecimentos, pois ndo possuem universalidade, e os seus produtores sdo considerados
sub-humanos.

e e et e e

Repensando bem... &/

Vamos pensar um pouco a respeito do carater universal do conhecimento
cartesiano. E razoavel a formulagio de um conceito de conhecimento que seja
absolutamente abstrato, independente de relac6es sociais dos homens que a produzem?
Seria possivel a producéo de conhecimento que ndo carregasse a marca dessas relagdes?

I

I

I

I

I

I

| E razoavel conceber um processo cognitivo que ndo se dé a partir da experiéncia

I dos sujeitos com a realidade, no qual sejam irrelevantes e descartaveis os dados dos

| sentidos?

| Sabendo que a relacéo que os sujeitos estabelecem com a realidade séo diversas,

| variando, entre outros condicionamentos, conforme a cosmovisao da cultura na qual se

I insere, a posicdo social que ocupa em sua coletividade, a posi¢cdo que sua sociedade

ocupa na geopolitica, baseado em que um modelo UGnico de conhecimento pode ser

I defendido?

| Agora, uma provocagdo: nao seria 0 modelo cartesiano uma especifica

| formulacdo de conhecimento pautado pela busca da universalidade, a escolha por um

| caminho cognitivo que privilegia e procura isolar certos aspectos da realidade, deixando
arbitrariamente outros elementos de fora? Se a selecdo de critérios € arbitraria, no

I sentido de ser artificialmente selecionada, como se poderia conferir universalidade a

I esse procedimento?

I

I

I

Em que sentido poderiamos dizer que a filosofia cartesiana e 0 método das
ciéncias correspondem ao modelo de conhecimento tipicamente europeu?

R R R R R AR
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Uma critica contra-hegemdnica, descolonizadora, a essa concepg¢do de
conhecimento a localiza como uma concepg¢ao particular, historica, configurada na trajetoria
ocidental, que, entretanto, se julga universal. Essa critica aponta o fato de que essa
racionalidade ndo se enxerga como uma entre outras trajetorias possiveis da experiéncia
humana, mas como o apice de todo pensamento e toda experiéncia e, com base nisso, nega
a legitimidade de outras formas de conhecimento e de ser que divergem de seus
pressupostos. Portanto, mais do que um julgamento etnocéntrico, o pensamento ocidental
produz ativamente a invisibilidade de outros referenciais de pensamento e o silenciamento
de seus produtores.

Tendemos a interpretar que, na modernidade, o etnocentrismo intrinseco das bases
da experiéncia ocidental (ja evidenciado desde a antiguidade classica) assume a forma
predominante de racismo. Ou seja, a classificag@o e hierarquizagdo das populacdes se da,
a partir da "descoberta" do Novo Mundo, em fun¢do da geopolitica moderna, organizada
através da ideia de raca. A ideia racista de raga, como ja comentamos, corresponde a um
conjunto de caracteristicas estereotipadas, no qual marcadores fenotipicos (corporais) sdo
supostamente vinculados a caracteristicas de ordem cognitiva, moral, comportamental, etc.
Isso significa uma distingdo ontoldgica, uma distingdo de natureza entre brancos (europeus
e seus descendentes) e ndo-brancos (ndo-europeus e seus descendentes), e ndo somente de
tragos superficiais. Marcien Towa, filosofo camaronés, apresenta a seguinte interpretagdo:

“S&@o0 os filésofos europeus que formularam o silogismo do racismo, fundamento
ideoldgico do imperialismo europeu. O silogismo do racismo pode ser enunciado
assim:

O homem é um ser essencialmente pensante, racional

Ora, 0 negro é incapaz de pensamento e raciocinio. Ele ndo tem filosofia, ele
tem uma mentalidade pré-logica, etc.

Portanto, o negro nao é verdadeiramente um homem e pode ser, legitimamente,
domesticado, tratado como animal.

Sendo a filosofia, aos olhos do fil6sofo europeu, a manifestacdo mais brilhante
e mais alta da razéo humana, nega-la aos negros ndo passa de uma especificacdo dada
a premissa menor do silogismo racista e imperialista."

(TOWA, 2015, p.27)

Aldeia de uma

filosofia
negro-africana
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Em contraponto ao modelo de racionalidade hegeménico, pautado pela
universalidade epistemicida, ha outro paradigma possivel, aberto a realidade multicultural
e pluriétnica de nosso mundo. As diferengas culturais e epistémicas, a partir desse outro
modelo de compreensdo, ndo sdo concebidas de modo vertical, segundo uma hierarquia,
mas sim horizontalmente, “abrindo espago para a possibilidade de diferencas iguais — uma
ecologia de diferengas feitas de
reconhecimentos  reciprocos” —
segundo Boaventura (2010, 2002).
Ele concebe como proposta de um
pensamento poés-abissal, ou seja,
como um  contraponto &
racionalidade epistemicida do norte
global, uma ecologia de saberes,
calcada principalmente na relagéo
ndo destrutiva entre conhecimentos
heterogéneos e no esforco e
abertura continuos, que rejeita a
epistemologia dominante para criar
possibilidade de compreensdo de
diferentes experiéncias de mundo,
sem que nos sejam interditados de
antemao.

Todo saber, nessa ética, é bem-vindo para a ampliacdo da compreensdo de mundo
para além de sua versdo hegemanica.

Assim, partindo-se da premissa da legitimidade da diversidade de conhecimentos
decorrentes da multiplicidade de experiéncias socio-culturais, os principios da ecologia de
saberes promovem a emergéncia de saberes soterrados pelo monopélio do pensamento
ocidental. Em outros termos, como prop&em alguns pensadores latino-americanos, significa
um giro decolonial, segundo o qual a perspectiva, o ponto de vista vira de ponta-a-cabeca,
revelando nossas proprias epistemologias, do Sul global. O giro decolonial é um principio
epistemoldgico que realiza uma descentralizacdo de perspectiva: em vez de partir no Norte
global como regulador epistemoldgico, pretende descobrir o Sul global encoberto, recuperar
seus saberes, legitimar seu ponto de vista e realizar uma efetiva descolonizacéo politica.
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Repensando bem..."&

Primeiramente, observe a obra abaixo, intitulada "Indoamérica. Ela foi
criada por Joaquim Torres-Garcia, um artista uruguaio, que faleceu em 1949, aos
75 anos. Na década de 30, ele propds a criacdo de um movimento artistico latino-
americano, chamado "Escuela del Sur". Esse movimento tinha em mente desenvolver
a ideia de um universalismo construtivo, diferentemente do universalismo abstrato
eurocéntrico. Torres-Garcia e seus colegas pretendiam valorizar elementos
tradicionais da América Latina como ponto de partida para uma produgdo artistica
moderna dos sulamericanos.

Torres-Garcia diz o seguinte a respeito de seu movimento:

""Denominei de 'Escola do Sul * porque, em realidade, nosso Norte é o Sul. Por isso
colocamos nosso mapa ao revés. E entdo teremos a nocdo exata da nossa posicao"

Discuta com os colegas sobre que posicéo € essa, ensejada por essa mudanca
de perspectiva.

S.39°41”
wis'y!
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Capitulo 4
Filosofia Africana e
Afrodiasporica

'O conhecimento € um elemento chave na disputa e na manutencio de
hegemonia. Sem dudvida o estabelecimento do discurso filoséfico ocidental como régua
privilegiada do pensamento institui uma desigualdade epistemoldgica. Essa injustica
cognitiva é capaz de definir status, formar opinido e excluir uma quantidade indefinida
de trabalhos intelectuais. Nossa leitura é que o racismo é um elemento decisivo para o
entendimento do epistemicidio e seus efeitos. A nossa leitura é que o racismo antinegro
esta atrelado a recusa da filosofia africana."

Renato Noguera (2014, p.23)

"Aideia de uma filosofia étnica ndo implica que a filosofia precise renunciar ao
universalismo de ter_algo a dizer para todos. O problema surge apenas quando uma
filosofia quer se dirigir a todos e, no processo, silencia ou ignora vozes alternativas."

Robert Bernasconi (2007, p.611)
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Filosofia Africana
e
Afrodiasporica

O que a expressdo Filosofia Africana designa? Essa ndo é uma pergunta de facil
resposta, mas ¢ um ponto de partida necessario. A questdo tem sido um importante tema
sobre o qual os pensadores africanos tém se debrugado, principalmente a partir do contexto
da luta por independéncia das coldnias africanas, no século passado. Neste capitulo,
exploraremos o tema, apresentando algumas correntes tedricas, suas teses e problematicas
— sem a pretensdo de abranger a totalidade do panorama e das controvérsias existentes.

Existe um posicionamento teérico que oferece uma resposta simples a essa
questdo: Filosofia africana seria toda a producdo autonomeada e reconhecida como
filosofica, produzida por pessoas nascidas na Africa. O que pode ser problematico nessa
descricdo € que os critérios para esse reconhecimento partem de uma concepgio
hegemonica de Filosofia, principalmente aquela com a qual as universidades trabalham, que
aceita o papel do Ocidente como regulador epistemologico. Deve-se reparar que essa
definigdo restritiva de Filosofia, no contexto do continente africano, somente reconhece
como Filosofia as produgdes africanas que versam sobre as tematicas classicas do
pensamento europeu, que se baseiam em seu canone eurocéntrico, € que obedecem a sua
metodologia. Isso significa que o adjetivo “africana’” que designa essa Filosofia ndo aponta
uma caracteristica significativamente distintiva dessas produgdes, somente uma
caracteristica fortuita, meramente geografica. Uma vez que a partir desse entendimento a
filosofia ¢ um conhecimento universal e neutro, a determinagdo do seu local de origem ou
das condigdes concretas de sua produgdo ndo influenciam em seu conteudo. Esse tipo de
pensamento filos6fico geralmente ¢ produzido nas universidades africanas, e ha os que a
chamam de FILOSOFIA AFRICANA PROFISSIONAL.

Ha4, entretanto, outros entendimentos a respeito do que significa Filosofia Africana,
que considera que a Filosofia especificada pelo atributo africana possui uma distingdo mais
forte e marcante do que somente a localizagdo fortuita dos seus produtores. A filosofia
Africana, a partir dessa perspectiva, tem a marca de seu lugar de enunciagdo, ou seja, ¢ um
pensamento desde a Africa. Assim, representa as condigdes concretas, especificas de sua
producdo, a sua africanidade. Nesse sentido, podem ser consideradas sob essa classificagdo
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também as producdes de pensadores afrodiaspdricos, se produzidas a partir dessa premissa.
Como veremos, a defini¢do do que determina a africanidade ¢ um dos mais importantes
objetos de reflexdo da Filosofia Africana. O debate em torno disso propulsou o
desenvolvimento do pensamento filosofico africano principalmente porque diz respeito a
uma grande tarefa posta aos africanos e afrodescendentes no ambito de um movimento de
descolonizagdo: a reconstru¢do da propria identidade negra de forma autodeterminada
dentro de um universo multicultural que passa por um processo de decolonizagio.

A critica levantada contra essa concep¢ao de Filosofia Africana ¢ que enfatizar a
especificidade de uma Filosofia enfraquece suas credenciais para ser aceita como Filosofia
pelo pensamento hegemodnico. Quanto mais diferente do modelo ocidental, maior é a
dificuldade no reconhecimento da legitimidade de um pensamento como producdo
relevante. E o modelo ocidental, apesar da grande variedade de correntes e pensamentos
que apresenta, deve de alguma forma se aproximar dos temas classicos ¢ procedimentos
tipicos do tipo de exercicio reflexivo e critico que parte da producéo filosoéfica da Grécia
antiga, considerada amplamente pela historia da filosofia hegemonica como berco da
filosofia.

Segundo Renato Noguera, em seu livro O ensino de Filosofia e a Lei 10639 (2014,
p-80)

"A histéria da filosofia ocidental est4 imersa em dogmas e tabus; o tabu da
certidao grega assinada por Tales de Mileto e/ou Socrates e/ou Platdo € um dos que
mais tem sido blindado no meio académico"

A implicac@o dessa narrativa ¢ uma definigao restritiva de filosofia, que acaba por
promover o epistemicidio de todos os saberes reflexivos produzidos fora do eixo ocidental,
que nao fazem parte da trajetéria dessa matriz de pensamento.

Essa narrativa do nascimento da Filosofia, entretanto, ¢ questionavel.
Primeiramente, hé a hipdtese de a filosofia ser uma atividade do pensamento natural de
qualquer ser humano, dentro de qualquer contexto cultural e modelo epistemoldgico, dada
sua condi¢do de ser pensante ¢ dotado de consciéncia. Buscar situar a si mesmo no mundo
e no universo simbolico, como uma atitude de desbanalizagdo da existéncia, seria uma
atividade que se poderia encontrar em qualquer cultura mundial. Noguera apresenta a arte,
a musica e a arquitetura como exemplos de outras atividades "congénitas" ao ser humano,
pois em todas as culturas existem expressdes musicais e constru¢des de moradias, ndo
havendo possibilidade de se conferir a algum povo especifico a primazia de ter inventado
tais tipos de conhecimentos.
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Outra objecdo a origem grega da Filosofia é o fato de encontrarmos registros
escritos muito mais antigos que os dos primeiros filésofos gregos em diversas regides do
mundo ndo ocidental, como India, China e Egito. Ndo esquecamos que o Egito se situa na
Africa

Especificamente no caso da FILOSOFIA EGIPCIA ANTIGA, também chamada
de FILOSOFIA KEMETICA (o Egito era chamado de Kemet, que significa terra negra),
aceitar sua precedéncia em relagdo a Filosofia Grega pode apresentar algumas complicagdes
para o status do pensamento ocidental. Isso porque diversos filésofos gregos da antiguidade
viveram por anos no Egito ¢ estudaram nas escolas de escribas, chamadas "casas da vida",
onde teriam entrado em contato com as ideias da filosofia kemética. Pitagoras, Tales e
Platdo, pelo menos, teriam realizado por 14 sua formagao. No extremo dessa perspectiva, o
historiador George James, em seu famoso livro de 1954, Stolen Legacy, apresenta a tese de
que os primeiros filésofos gregos teriam roubado os fundamentos de suas proprias teorias
na filosofia egipcia sem dar o devido crédito, assumindo sua autoria integral indevidamente.
As ideias de James tiveram uma recep¢do bastante polémica, ¢ as hipoteses por ele
colocadas ndo obtiveram acolhimento por parte da universidade (que sabemos ser
epistemicida) para a realizagdo de seu aprofundamento.

O que sabemos de fato ¢ que no Egito antigo a palavra rekhet se referia a "palavra
bem feita ou palavra bonita, fala bem esculpida e cuidadosamente talhada", que julgamos
ser uma ideia correspondente ao termo Filosofia. Ptah-Hotep, escribas de alto escaldo da 5°
disnastia, ha cerca de 2700 AEC (antes da era comum) se ocupava dessa atividade (rekhet),
e a descrevia como a arte da palavra bem feita, sendo que "os limites da arte ndo podem
ser alcancados e a destreza de nenhum artista ¢ prefeita" (PTAH-HOTEP, 2010, p.247, apud
NOGUERA, 2020, p.105).

“Ptah-hotep aconselha:
Nao seja imbuido de seu saber
Consulte o ignorante e o sabio
Os limites do saber ndo sdo jamais atingidos
Nenhum sébio alcanca a perfeicao
A verdade est4 mais escondida que uma pedra
preciosa
No entanto, ela pode ser encontrada entre
humildes de pilao”

(TOWA, 2015, p. 37)
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Ptah-hotep elaborou recomendacgdes para a conducdo de um debate com base na
argumentacao, classificando os sujeitos dos juizos como os que tém a balanca mais precisa,
0s superiores; 0s que tém a balanca tdo precisa quanto a nossa, 0s iguais; e 0s que tém a
balanca menos precisa, os inferiores.

Um famoso texto do Egito Antigo que temos conhecimento, e cujo contetdo pode
ser avaliado como filos6fico, nesse sentido, é o Livro dos mortos. Esse livro contém os
principios de Maat, que corresponde a ideia de retiddo, justica, verdade e harmonia.
Também tem um sentido de harmonia cosmica, equilibrio e ordem. Maat é uma das mais
importantes deusas do Egito antigo. Ela, que ostenta uma imponente pena de avestruz em
sua cabega, é responsavel pela balanga na qual é pesado o coragdo dos mortos perante o
tribunal de Osiris. Se 0 coracdo pesasse mais que a pena da deusa, isso indicaria a infragdo
do morto a alguma das 42 regras de Maat, o que o condenaria a ter seu coragdo devorado e
a desaparecer. Ja se ele pesasse menos, passaria pelo crivo de Maat, 0 que o conduziria a
vida eterna no paraiso de Osiris.

42 1 eis de Maat

21. Espalhar alegria 32. Seguir minha orientagio interior
> 22 Faze o e pudel 33 MRaT oo onsALink
1. Honrar a virtude 11. Oferecer palavias de boas intengdes 22. Fazer o melhor que puder Couversar com consciencia
2. Beneficiar com gratidao 12. Relacionar-se em paz 23, Comunicar-me com compaixio 34. Fazer o bem
3. Ser tranquilo 13. Honrar animais com reverencia 24, Ouvir as opinides opostas 35. Abengoar
4 Respeitar a propriedade alheia 14. Ser confivel 25, Criar em harmonia 36. Manter puras as dguas
5. Afi la a vida ¢ sagrada 3 rtar-s a terra 17
5. Afirmar que toda a vida ¢ sagrada  15. Importar-se com a terra 26, Provocar o riso 37, Falar com boas intengdes
6. Dar ofertas que sio verdadeiras 16. Manter minha prépria opiniao B -
27. Estar aberto para o amor em vérias 38, Louvar a Deus ¢ a Deusa
7. Basear-se na verdade 17. Falar positivamente dos outros .
: ; formas 39. Ser hunmlde
8. Considerar todos os altares com 18. Permanecer em equilibrio com as
: 2 28. Perdoar 10. Prosperar com integridade
respeito nunhas emogoes. I
. 2 y s 29, Ser ge! Progre: 3 .
9, Falar com sinceridade 19. Ser confiante nas minhas relagdes 29, Ser gentil 41, Progredir através das minhas proprias

10. Consumir apenas o meu quinhdo  20. Manter a pureza em alta estima 30. Agir respeitosamente com os outros  habilidades
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Segundo o filésofo camaronés Marcien Towa (2015, p. 38):

a Maat era um valor central "que deveria reger a organizacdo da sociedade
egipcia e a conduta do egipcio. (...) Era um valor fundamental, ndo um cédigo
preciso e detalhado. No entanto, ela deve ser conhecida e aplicavel a situacées
concretas.(...) Os sabios egipcios partiam do principio, que sera retomado milénios
mais tarde por Socrates, de que a virtude deve basear-se em um ciéncia e tornar-
se objeto de ensino. (...) E importante notar que esse ensinamento n&o se apresenta
como uma revelagdo divina mas como fruto da experiéncia dos ancestrais e da
reflexdo pessoal do sabio."

(...) 0 egipcio ndo se contenta com uma adesdo devota ao Absoluto, mas o
transforma em objeto de reflexdo, ele se afirma fundamentalmente filoséfico.
Obviamente, nem tudo na rica producao intelectual egipcia é filosofia, mas somente
0 que é pensamento intrépido do essencial, do Absoluto. No que concerne ao Egito
antigo, os textos antigos permitem afirmar a existéncia de uma auténtica filosofia
que floresceu nas margens do Nilo, muitos milénios antes de Tales, 0 primeiro pré-
socratico.

No continente africano ha saberes, pensamentos e filosofias bastante diferentes das
formas tipicamente ocidentais. Essa pluralidade de modelos ocorre em funcdo da
diversidade de caminhos genuinos que cada cultura tragou no Ambito de sua propria historia.
O pensamento ndo ¢ um ato descolado da realidade histérica de sua produgdo. A luta pela
legitimag@o de um pensamento africano que ndo seja uma mera imitagdo do pensamento
colonizador tem, assim, além um sentido epistemoldgico, também um sentido politico de
autoafirmagdo e descolonizagdo.

Assim, levanta-se a questdo se poderiamos considerar como Filosofia Africana
também a grande variedade de PENSAMENTOS TRADICIONALIS, que sdo os saberes
ancestrais dos povos originais dos diversos territorios africanos. Ha de se notar que a Africa
¢ um enorme continente que contém uma grande multiplicidade de etnias e culturas, muitas
vezes bastante diversificadas. Para vocé ter uma ideia, sdo mais de duas mil linguas e mais
de oito mil dialetos falados na Africa.

A grande maioria desses saberes ndo esta escrita, mas passou de geracdo em
geragdo, por meio da oralidade, através de aforismas, mitos e mitologias, maximas de
sabedoria, provérbios, contos, etc. Além disso, esses saberes podem ser reconhecidos nas
formas de organizagdo de um povo e na sua cosmovisdo. Esses saberes cultivados pelas
comunidades, compartilhados e preservados através do tempo, t€ém o principio da
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coletividade como uma caracteristica distintiva e tipicamente africana de produgdo de
conhecimento.

Existe uma grande resisténcia na aceitagdo do pensamento tradicional africano (e
indigena de modo geral) como Filosofia, por diferentes e diversas razdes. Na verdade, o
questionamento a respeito do estatuto do pensamento tradicional, chamado de
ETNOFILOSOFIA, foi motor de uma grande disputa tedrica responsavel por impulsionar
a producdo filosofica e meta-filosofica de reflexdo e repertorio concernente a Filosofia
Africana.

Resumindo e simplificando alguns pontos dessa discussao, podemos dizer que um
dos argumentos contra a etnofilosofia ser considerada uma filosofia foi o0 modo como ela
foi reconhecida e sistematizada inicialmente. Ocorre que os primeiros esforcos em
identificar e organizar o pensamento espontineo dos povos tradicionais partiu dos
colonizadores - como um dos primeiros escritos sobre Filosofia Africana, “A Filosofia
Bantu”, de 1945, do missionario belga Placide Tempels. Assim, paira a suspeita a respeito
das intengdes dessa iniciativa, de que possivelmente constituisse um modo de mais
profundamente conhecer para melhor dominar. Para muitos criticos, dessa forma, mais uma
vez o colonialismo afirmou sua tutela sobre o pensamento nativo, como se fosse necessario
“processar” o pensamento autdctone para merecer a alcunha de Filosofia, como se os
proprios africanos ndo tivessem consciéncia de seu pensamento — e que fosse necessario o
esforco cognitivo de europeus para organiza-lo e, de certa forma, "pauteuriza-lo".

Outras objegoes a etnofilosofia como filosofia residem nas caracteristicas comuns
que esse pensamento geralmente apresenta, principalmente seu caracter comunitario e
supostamente acritico. Nessa direcdo, afirma-se que embora essas producdes da
experiéncia e do conhecimento humano sejam efetivamente saberes, ndo sdo propriamente
Filosofia, que ¢ um tipo de pensamento que possui especificidades. O minimo que se pode
dizer, sem entrar em descrigdes muito restritivas e particulares do que seja a atividade
filoséfica (ja que existem defini¢des diversas do que seja a filosofia), € que a criticidade ¢
uma caracteristica da qual ndo se pode abrir mao como critério para definir o que € Filosofia.

A criticidade significa a disposicdo e a capacidade de discernir, de julgar uma ideia
ou representacdo com base na razdo e nido em alguma autoridade (seja do dominio da
religido, da tradigdo, dos mitos, do que quer que seja). Em outras palavras, significa ndo se
contentar passivamente com explicagdes tidas como verdadeiras e ndo abrir mdo da
autonomia de pensamento, mas sim questiona-las, submeté-las ativamente ao crivo da
razdo. O apego a tradicdo e a crenca incondicional em seus ditames, assim, iriam de
encontro as condi¢des do pensamento filoséfico. Também o carater coletivo, comunitario
da construcdo do pensamento tradicional parece divergir essencialmente da atividade
filoséfica, ja que se constroi com base no consenso e na autoridade do senso comum, e nao
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com base na independéncia e autonomia do livre pensamento (o que s6 poderia partir de
individuos, ndo de coletividades).

Em resposta a essas objegdes, temos a posicao de Marcien Towa (2015), pensador
ja apresentado anteriormente, segundo o qual tais argumentos sdo realmente relevantes,
entretanto ndo dizem respeito a totalidade do pensamento tradicional africano. Para
Marcien, todos os povos tém a capacidade de filosofar e as culturas geralmente apresentam
elementos filosoficos, que representam a valorizagdo do pensamento critico, assim como,
por outro lado, também elementos a-criticos, miticos. Cabe aos filésofos da atualidade o
trabalho analitico de reconhecer esses elementos e sistematiza-los. Assim, cumpre escapar
do que ele chama de “armadilha da etnofilosofia”, que consiste em um alargamento
indevido do conceito de Filosofia tendo em vista abarcar a parte a-critica das tradi¢cdes. Um
dos principais motivos é que procedendo a esse “falseamento” do conceito da atividade
Filosofica, se estaria confirmando a inaptidao dos africanos para a Filosofia stricto sensu,
para um pensamento reflexivo, critico e autdnomo (confirmando o silogismo do racismo —
pagina 49).

Towa afirma a existéncia de uma tradi¢io filosofica fundamental na Africa
expressa, por exemplo, nos CONTOS SAPIENCIAIS de Kulu-a-Tartaruga e Leuk-a-
Lebre. Esse ciclo de contos encontra-se na literatura oral africana, e ainda hoje se pode
verificar sua transmissdo entre africanos que vivem em meio tradicional. Esses contos sdo
usados principalmente para ensinar os valores da reflexdo, da astucia e da prudéncia. Os
seus protagonistas, a lebre e a tartaruga, sdo simbolos da inteligéncia. Segundo Towa, “os
herois desses contos ndo seguem nenhuma revelagdo, ndo se confiam a ninguém a nao ser
a eles mesmos e sua inteligéncia”. Eles sempre acabam se saindo bem dos conflitos, apesar
de seus adversarios serem geralmente animais mais fortes, como Ze-a-Pantera e Bouki-a-
Hiena. Kulu e Leuk vencem as disputas lacando mdo da inteligéncia e geralmente
manipulando o dogmatismo ingénuo dos adversarios, com base na ideia de que “a
credulidade, e especialmente a crenga no sobrenatural, no magico-religioso, constitui um
terreno no qual prolifera a estupidez. ” (TOWA, 2015, p. 41)




62 Relagdes Etnico-raciais e Filosofia Africana: uma perspectiva Decolonial

Conheca alguns contos sapienciais do ciclo Kulu-a-Tartaruga e Leuk-a-Lebre:
Contos do povo Dagara, da atual Burkina Faso:

Quando o rei morreu, Leuk-a-Lebre reivindicou a sucessao ao trono, aos
prantos, dizendo “o rei morreu, mas sua alma esta viva!”. Assim, levou todos ao
seu tumulo e, tendo combinado com o esquilo que falasse em seu lugar, consultou
a alma do rei. O esquilo respondeu como se fosse o espirito do rei, convencendo a
corte. Foi dessa forma que a lebre conseguiu tornar-se rei.

Todo a terra que Kulu-a-Tartaruga queria cultivar, Ze-a-Pantera dizia
que era sua. Certo dia, cansada dessa situacdo, Kulu apelou ao julgamento dos
ancestrais. Assim, cavaram dois tumulos, mas Kulu combinou com o Rato que
cavasse um corredor do seu tumulo direto a sua casa. No mesmo dia, Kulu e Ze
foram enterrados, mas Kulu escapou do timulo pelo corredor, enquanto Ze ficou
enterrada. Kulu apareceu aos outros alegando que 0s ancestrais haviam
confirmado o seu direito as terras reclamadas e levando presentes a todos, dos
Seus proprios ancestrais.

Conto coletado por Towa, no vilarejo de Endama, em Camardoes:

“Kulu, um dia fez um pacote cheio de inteligéncia e resolveu percorrer o
mundo para vendé-la. Ela chegou diante de um enorme tronco de samaima e
sentou esperando que o tronco apodrecesse para poder seguir seu caminho.
Mvaga-Saca rabos surgiu! O que vocé faz aqui, Kulu, minha irma, pergunta ele.
Estou percorrendo o mundo para vender sabedoria. Encontrei-me diante deste
gigantesco tronco que estd barrando minha passagem. Eu ndo tenho nem boa
altura e nem boas pernas e devo esperar que ele apodreca para seguir 0 meu
caminho. O que responde Mvaga, surpreendido. Vocé ficara aqui mofando
durante todo o tempo em que esse tronco levara para apodrecer. Uma arvore tem
uma copa e um caule. Se vocé for deste lado, vocé chegara aos ramos, e se vocé
for do outro, chegara as raizes. Kulu foi de um lado, depois de outro e verificou
que era efetivamente assim. Desapontado, ele jogou longe seu embornal e voltou
para casa dizendo: eu acreditava que eu era o Unico a ser inteligente, mas ninguém

s

podera alcangar totalmente a sabedoria’
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Existe também a FILOSOFIA DA SAGACIDADE, ou SAGEZA que é o
pensamento produzido por sabios no dmbito de comunidades tradicionais, que embora nio
tenham recebido educag@o formal, apresentam grande independéncia e capacidade critica
em seus juizos. Esses pensadores livres ndo aceitam a autoridade do senso comum e
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submetem qualquer assunto ao julgamento da razdo. Eles sdo capazes de realizar uma
analise filosofica profunda, racional e rigorosa a respeito de crencas e ideias sem se
restringirem aos sentidos estabelecidos pela tradigao.

FILOSOFIA AFRICANA E IDENTIDADE NEGRA

Novamente, ¢ importante ter em mente que, no contexto do processo historico de
descolonizagdo do século XX, a defesa da legitimidade e do valor do pensamento
genuinamente africano esta intimamente ligada & deniincia e a rejeigdo do processo de
assimilag@o cultural como um meio de dominag@o e exploragdo colonial. Assim, a tarefa de
recuperar os elementos culturais auténticos do povo africano, soterrados pela légica colonial
epistemicida, faz parte da luta anticolonial no plano simbélico, tanto em Africa como na
sua diaspora.

Esse ¢ um importante fator para que muitos pensadores africanos tenham
direcionado consideravel energia a questdo da identidade negra. Consiste num movimento
de retirada da mascara branca da assimilagdo, como condi¢do para um reencontro de si
mesmo, de uma identidade autenticamente negra. A afirmagdo da identidade negra
consiste na negacdo da negacio que o racismo constitui, a negacio da interdiciao da
subjetividade negra.

Dessa forma, identificados com os objetivos de descolonizagdo, dois movimentos
intelectuais de grande importancia histérica sdo o Pan-africanismo e a Negritude,
classificados por alguns filésofos como FILOSOFIA NACIONALISTA IDEOLOGICA.

O Pan-africanismo ¢ um movimento politico e cultural formado no inicio do século
XX, que propunha a unido entre os povos da Africa e os afrodescendentes do mundo visando
a reconstrugio da Africa, o resgate de sua historia pré-colonial e da dignidade do ser
africano por meio de retorno as raizes. Segundo Renato Noguera, “O Pan-Africanismo ¢é
um capitulo importante da histéria da humanidade, especialmente da narrativa das
populacdes negras de todo o mundo em busca de autodeterminagdo como maneira de
combate efetivo ao racismo.

Note-se que esse movimento teve inicio na didspora, a partir de afrodescendentes
americanos e caribenhos que produziam seus pensamentos a partir de seu pertencimento a
identidade africana, mesmo tendo nascido na Jamaica, como Marcus Garvey; ou nos
Estados Unidos, como Du Boi; ou ainda, no Brasil, como Abdias do Nascimento.

Abdias do Nascimento foi um filosofo, artista, ativista e politico brasileiro. Criou
o Teatro experimental do negro, expressdo estética de sua proposta de emancipagao racial.
Formulou o quilombismo, que ¢ um posicionamento politico e cultural, vertente brasileira
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do pan-africanismo, inspirado nos valores das
sociedades ancestrais africanas. Esse posicionamento
afirma a ancestralidade como resisténcia a dominagao
mental do negro no ambito da colonialidade. Abdias
também Iutou ativamente pelo reconhecimento de
direitos dos negros visando a uma equidade racial; no
senado federal foi incansavel na defesa de politicas
publicas de a¢do afirmativa.

Abdias do Nascimento foi um grande fildsofo, artista e ativista brasileiro. Vamos
conferir suas palavras ao receber o titulo Honoris causa da UFBA, em 2000:

“E preciso virar esse conhecimento eurocentrista de cabeca para baixo,
sacudi-lo até remover o lixo e construir no vazio uma nova epistemologia. Incorporar-
Ihe a experiéncia e o saber dos povos afrodescendentes em suas varias dimensoes (...)
O pensamento africano ndo faz parte da cultura universitaria de nosso pais, porque
no seu conceito a Africa néo figura como lugar de producéo do conhecimento. Trata-
se, talvez, do maior embuste perpetrado pelo eurocentrismo”

Também o movimento da Négritude, de viés mais literario e cultural, tinha como
principal tematica a identidade africana e como premissa o internacionalismo do povo
negro, que embora se encontre disperso no mundo em fungdo da didspora forgada
promovida pelo colonialismo, possui uma unidade que deveria ser reconhecida e enaltecida.
A ideia era reverter o valor conferido a raga negra pela logica colonial. Assim, o termo
negritude, que possuia um tom pejorativo se converte em um atributo essencial positivo
daqueles que compartilham a raiz comum africana. Nao mais uma marca de inferioridade,
como a colonialidade quis afirmar, mas sim a marca de uma irmandade e de uma identidade
compartilhada pelos negros do mundo inteiro. A producdo da Négritude tem um carater
claramente propositivo, ativo contra a desumanizagao das populagdes negras, mas também
especulativo, no sentido em que desencadeia uma profunda reflexdo sobre o que seria a
negritude, o que definiria a identidade negra. De modo amplo, pode-se dizer que os pilares
desse movimento eram a valorizagdo da identidade, cultura, historia e pensamento africano,
a afirmagdo da autenticidade africana e a busca pela superagdo do legado colonial
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(...) queremos explorar os nossos proprios valores, conhecer os nossos
proprios valores, conhecer as nossas forcas por experiéncia pessoal, cavar a nossa
prépria profundeza, as fontes eruptivas do humano universal, romper a mecanica
identificacdo das racas, rasgar os superficiais valores, abarcar em nés o negro
imediato, plantar a nossa Negritude como uma bela arvore até que ela traga os frutos
mais auténticos.

“Negreries: jeunesse noire et assimilation” [Negrarias: juventude negra e
assimilacdo] de Césaire citado em Louis, Patrice. ABCésaire. Paris: Ibis Rouge,
2003. p. 42.

Esse movimento, assim como o Pan-africanismo, foi forjado fora da Africa.
Nasceu da reflexdo promovida pelo encontro em Paris, de jovens estudantes africanos e das
colonias caribenhos que ali estavam realizando sua formacdo superior. A seguir serdo
apresentados dois pensadores fundamentais no desenvolvimento desse movimento, o
senegalés Léopold Senghor e o martinicano Aimé Cesaire.

Senghor teve uma atuacdo polivalente e uma experiéncia de vida bastante
diversificada: nascido no Senegal em 1906, aos 28 anos se naturalizou francés e foi estudar
na Franca — sendo o primeiro africano a se graduar na universidade Sorbonne; participou
da IT Guerra Mundial, sendo capturado pelo exército nazista, o que resultou em sua detengéo
por 2 anos em um campo de concentragdo; foi poeta, escritor e professor; foi um dos
idealizadores do movimento Négritude; foi parlamentar no Senegal e, de 1960 a 1980, o
primeiro presidente pos-colonial (eleito sucessivas vezes), tendo sido o principal articulador
de sua independéncia.

Além dessa notavel amplitude de vivéncias, seu pensamento também era arrojado.
Ele defendia um novo conceito de humanismo intercultural, que se realizaria com a
contribui¢do especifica de cada raga. Cada povo, nesse sentido, apresentaria alguns aspectos
da condigdo humana, e quando articuladas, poderiam gerar uma civilizagdo ideal, uma
legitima civilizaciao do universal.

Vamos ler algumas ideias de Senghor (1977 apud MANCE, 2015, p. 43):
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(A Negritude) “objetivamente é o conjunto de valores da civilizagdo
do mundo negro de todo o planeta. (...) Subjetivamente, a Negritude
€ uma certa maneira ativa de viver os valores, assimilando ao invés
de ser assimilado”

Essa afirmag@o aponta dois importantes aspectos da concepgdo de negritude de
Senghor. Primeiramente, em termos objetivos, aponta para a revitaliza¢do e afirmagdo do
valor do legado africano para o mundo, assim como a poténcia, em muitos sentidos
desperdicada no contexto colonial, da contribuicdo africana para a humanidade. Em
seguida, apresenta sua concep¢do de subjetividade negra baseada na disposigdo a assimilar
ao invés de ser assimilado. Mas o que isso quer dizer? Vamos refletir um pouco a respeito
disso.

Senghor propde a negritude como um modo préprio de ser, um modo proprio de
estar no mundo e de se relacionar com ele, cognitiva e afetivamente. Esse modo particular,
que constitui a especificidade negra, a negritude, para Senghor, corresponde a uma
disposigdo subjetiva complexa de abertura para assimilar as diversas contribui¢des
culturais humanas e expandir a apreensdo do mundo, mas também de resisténcia para ndo
deixar a propria identidade, a marca de sua origem e identidade, se dissolver na falsa
universalidade da cultura hegemonica colonial — branca, europé€ia, dita a tinica legitima.
Convergindo nesse entendimento a respeito dessa questdo, da formagdo da identidade negra
em relagdo as disposicdes de abertura e de resisténcia, Césaire (1956 apud
BERNARDINO-COSTA et al, 2019) afirma o seguinte: “Ha duas maneiras de se perder:
por meio de uma segregacdo fechada no particularismo ou por meio da dissolu¢do no
universal. Minha ideia de universal ¢ um universal rico com todos os particulares, uma
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profunda coexisténcia de todos os particulares”.

Complementando essa ideia, vejamos outras passagens que aprofundam mais a
concepcao de negritude de Senghor (1977, apud MANCE, 2015, p.45):

“Ndo se trata de abandonar a heranga greco-latina, aquela de Aristoteles
e Descartes; ndo se trata de rejeitar a razdo discursiva; trata-se de
combina-la com a razdo intuitiva, para termos uma razao mais razao, que
assim nos permita uma apreensdo integral do mundo”

“0 negro ndo é desprovido de razdo (...). Porém sua razdo ndo é
discursiva, ela ¢ sintética. Ela ndo é antagonista, ela é simpatica. E um
outro modo de conhecimento. A razéo negra nao empobrece as coisas, ela
ndo as molda em esquema rigidos (...). A razdo europeia € analitica por
utilizacdo, a razdo negra é intuitiva por participacdo. ”

Na primeira afirmag@o, Senghor estd propondo, para a construcdo de seu
humanismo intercultural, a integracio das faculdades da razio e da intuicio. Vamos
entender melhor o que isso quer dizer. O pensamento intuitivo diz respeito ao
conhecimento acessivel pela via da sensibilidade, através da sensagao. Esse conhecimento
se da de forma imediata, proveniente da experiéncia concreta e direta do mundo. O
pensamento discursivo ¢ o conhecimento abstrato, que se da por meio do raciocinio, da
razio logico-discursiva. E o conhecimento que opera pelo intermédio de conceitos, da
linguagem, através do encadeamento de ideias. Esse conhecimento aspira ao carater
universal, e ¢ o tipo de conhecimento priorizado pela Filosofia Ocidental e pelo Método
Cientifico. No esquema platénico apresentado anteriormente, que entendemos permear, de
certo modo, toda a tradigdo ocidental, essas duas categorias correspondem aos dois polos
do dualismo. Mas ao contrario da tradicdo ocidental, que confere primazia a razédo 16gico-
discuriva do processo do conhecimento, Senghor procura reabilitar a sensibilidade como
processo legitimo de conhecimento, defendendo a unido da razdo discursiva a razdo
intuitiva como modo ideal de conhecer. Ao defender a relevancia da sensibilidade no
processo do conhecimento, ingrediente capaz de superar a precariedade da fragmentacéo
analitica da razdo discursiva, Senghor esta defendendo a importancia da contribuigdo do
modo negro de ser e existir, essencialmente intuitivo, segundo seu entendimento — o que
fica claro na sua segunda afirmagdo. Essa concepcao da natureza racial, e da constitui¢do
da negritude essencialmente vinculada a caracteres intuitivos apresentara problemas e
insuperaveis criticas, como veremos adiante.

Agora conheceremos outro grande pensador do movimento da Negritude: Aimé
Césaire. Ele nasceu na Martinica, uma colonia francesa, em 1913. Por seu desempenho
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escolar impecével, ganhou bolsa para estudar na Franga, onde conhece Senghor. Juntos,
fundaram o movimento da Négritude, no qual se destacou por sua genialidade poética.
Césaire retornou a Martinica em 1939, onde foi professor e deputado por 48 anos.

No célebre “Discurso sobre o colonialismo™ o escritor faz uma pungente denuncia
do colonialismo moderno e do racismo engendrado por ele. Escrito na década de 1950, num
momento em que a Europa se encontrava bastante sensibilizada pelos horrores do nazismo,
seu texto desmascara a seletividade dessa sensibiliza¢do e denuncia a similaridade entre o
nazismo e o colonialismo:

“a barbarie suprema, a que coroa, a que resume a quotidianeidade das
barbéries; que é o nazismo sim, mas que antes de serem suas vitimas (0s europeus),
foram os cumplices; que o toleraram, esse mesmo nazismo, antes de o sofrer,
absolveram-no, fecharam-lhe os olhos, legitimaram-no, porque até ai sé se tinha
aplicado a povos ndo europeus.

“no fundo, o que ndo se perdoa em Hitler ndo é o crime em si, o crime contra
0 homem, néo é a humilhacédo do homem em si, é o crime contra 0 homem branco, a
humilhacéo do homem branco e por ter aplicado & Europa processos colonialistas a
que até aqui s6 os drabes da Argélia, os ‘coolies’ da India e os negros da Africa
estavam subordinados”

(CESAIRE, 1978, p.18)

Sua poesia politica evoca a condicdo colonial a partir da perspectiva da
subjetividade que se forma no contexto do encobrimento e da violéncia colonial. Isso
implica a exploracdo dos efeitos de experiéncias dolorosas, violentas, alienantes. Implica
também a incessante investigacdo ¢ busca por modos de subjetivacdo capazes de conceber
uma identidade negra emancipada, livre da submissao esmagadora de assimilagdo colonial.




E eis no fim desta madrugada minha prece viril

Que eu ndo ouga nem risos nem gritos, os olhos fixos nessa cidade que

profetizo, bela

dai-me a fé selvagem do feiticeiro

dai as minhas méos poder de modelar

dai a minha alma a témpera da espada

ndo me esquivo. Fazei da minha cabeca uma cabeca de proa

e de mim mesmo, meu coragdo, ndo fagais nem um pai nem um irmao,

nem um filho, mas o pai, mas o irméo, ndo um marido, mas o amante deste povo

Unico.

Fazei-me rebelde a toda vaidade, mas docil ao seu génio
Como o punho no estender do brago!

fazei-me comissario do seu sangue

fazei-me depositario do seu ressentimento

fazei de mim um homem de conclusdo

fazei de mim um homem de iniciacao

fazei de mim um homem de recolhimento

mas fazei também de mim um homem de semeadura

fazei de mim o executor dessas obras altas
é chegado o tempo de cingir 0s rins como um cavaleiro

Mas fazendo-o0, meu coracao, preservai-me de todo 6dio
Ndo fagais de mim esse homem de odio por quem so tenho .....odio
Pois embora me restrinja a essa raca Unica

sabeis no entanto meu amor tirénico

sabeis que ndo é por odio das outras racas

que me exijo lavrador dessa raca Unica

0 que quero é pela fome universal

pela sede universal

intima-1a livre enfim

a produzir de sua intimidade fechada

a suculéncia dos frutos

Diario de um retorno ao pais natal, 2012, p. 65
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A reflexdo sobre a identidade africana na 6tica de Cesaire baseava-se na cultura e
na histéria. Nesse sentido, sdo as experiéncias historicas e o legado tradicional da Africa
pré-colonial que podem unificar os negros africanos e afrodiasporicos, e ndo uma
diferenciagdo racial das caracateristicas intelectuais, comportamentais ¢ emocionais dadas
a priori, como atributos a-historicos e engessados.

Assim, o conceito de negritude de Cesaire destoa da ideia de Senghor, no que diz
respeito ao carater essencial da negritude. Para Senghor, segundo sua afirmacdo mais
famosa (e polémica), “a razdo é helénica, assim como a emog¢do é negra”, o negro (e o
branco) tem uma natureza atdvica, imutdvel, essencial, determinada por sua raga. Isso
parece pressupor um racialismo segundo o qual caracteristicas hereditarias de tragos fisicos
e predisposi¢cdes morais e intelectuais sdo transmitidas através das geragdes. O carater
problematico de se construir as identidades raciais a partir da presungdo de um
essencialismo bioldgico, ndo consiste somente na sua insubsisténcia, no fato de que ela ndo
corresponde a realidade, mas sobretudo reside no perigo, na armadilha de se acabar
compartilhando ¢ reafirmando o mesmo principio (errdneo) do qual parte também o
racismo. Ou seja, o perigo de se basear a discriminagdo positiva da negritude em
argumentos essencialistas é o de reafirmar a mesma pressuposicao racialista, de que brancos
e negros apresentam diferencas fundamentais e inevitaveis que sustentou todo o racismo
colonial.

Nesse sentido, Césaire afirma:

“Minha concepg¢do de negritude ndo é biologica, ela é cultural, é historica.
Acredito que ha sempre um certo perigo em fundar alguma coisa sobre o sangue que
se tem, as trés gotas de sangue negro (...). Acredito que € ruim considerar o sangue
negro como um absoluto e considerar toda a histdria como o desenvolvimento, através
do tempo, de uma substancia negra que existe previamente a histdria. Porque se se
faz isso, mesmo pelas melhores razées do mundo, pelas razdes que eu compreendo, se
se faz isso, cai-se em um gobinismo as avessas. Isso me parece grave. Filosoficamente,
isso me parece insustentavel. ”

(CESAIRE, 1970, apud KASTELOOT, 1973, p. 204)
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Vamos refletir um pouco a respeito das palavras de Césaire:
"Se a histdria fosse invertida e eles (0s negros) se tornassem uma nagcéo de |
ia insuportavel." |

Vamos tentar entender a negritude segundo Césaire, em sua complexidade. |
Parece que a legitimidade dessa afirmacéo identitéria, para ele, esta ligada a seu I
papel na recuperacdo de algo perdido, mais precisamente, espoliado. O que vocé |
pensa a respeito? Trazendo a suposicdo de Césaire para a realidade da colonialidade |
contemporanea, que sentido teria a afirmacéo e o elogio da branquitude? Seria I

defensavel?

I
I
I
I
I
I
| vencedores creio que a negritude néo existiria. Eu ndo a defenderia, parecer-me- |
I
I
I
I
I
I
I

O movimento da Negritude teve uma importancia histérica incomensuravel,

embasando e impactando definitivamente os movimentos que levaram a libertacdo de
inimeras nagdes do continente africano da subordinagdo politico-administrativa colonial.
Além disso, ¢ um marco no desenvolvimento da questao racial em nivel global, consistindo
na mais relevante elaboragdo tedrica organizada das relagdes raciais contra o colonialismo

até aquele momento.

Da precursora ideia de negritude sobre a qual o movimento da Negritude se

debrugou, outras formulagdes foram derivadas,

. FRANTZ FANON
como veremos a seguir. Entendemos esse PELE NEGRA

. ~ ] A e} ! ]
desenrolar do conceito ndo como uma ruptura, mas LASS ['M\CAS (NIA
como um desenvolvimento critico, um . %) -

aperfeigoamento da ideia a partir do apontamento
de sua poténcia e suas possiveis limita¢des.

Um importante pensador que deu
continuidade a reflexdo sobre a negritude,
fornecendo inestimavel contribui¢des teoricas e
praticas ao movimento de emancipa¢do da
colonialidade, ja apresentado de passagem no
capitulo 1, foi Frantz Fanon.
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Fanon teve uma vida curta, porém intensa. Em seus 36 anos, esse martinicano
nascido em 1925, formou-se em psiquiatria e exerceu notavelmente a clinica médica.
Participou da 2* guerra mundial nas tropas francesas no norte da Africa. Escreveu as obras
possivelmente mais inspiradas ¢ inspiradoras sobre a questdo a condi¢do colonial ¢ a
emancipacdo dos colonizados de seu tempo. Participou ativamente das lutas por libertagdo
nacional de nagdes africanas (notadamente da Argélia). Escreveu pecas de teatro. Foi um
extraordinario teodrico e revolucionario. Foi um erudito que néo se isolou na torre de marfim
da teoria e um homem de ag¢do que ndo se furtou de assumir a complexidade da condicao
colonial frente a urgéncia da acao.

Em seu primeiro livro, Pele negra, mdscaras brancas, Fanon aborda a alienagao
do negro em situacao colonial. Embora o aspecto principal de andlise seja o psicoldgico,
este se amplia a partir da sua ideia de sociogenia, segundo a qual a subjetividade se constitui
em relacdo as determinagdes histéricas e sociais. Ele desenvolve uma investigacdo
especulativa em primeira pessoa, uma reflexdo honesta e incisiva dos impactos profundos
da colonialidade nas construgdes subjetivas dos colonizados. Como uma viagem da
consciéncia que, mediante as condigdes toxicas e asfixiantes dadas pela colonialidade
encontra-se alienada e busca meios para ser reconhecida e se afirmar, busca sua
desalienagdo. Cabe lembrar que a colonialidade ¢ uma logica de funcionamento da
sociedade tendo o racismo como principal categoria de organizagdo, capaz de ultrapassar a
experiéncia histérica do colonialismo (dominagdo de colonias por uma metropole).
Portanto, embora Fanon tenha se engajado ativamente nas lutas por libertagdo de territérios
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africanos, essa andlise ndo se refere somente a situag@o de vigéncia da subordinacdo formal
colonial, mas também as sociedades pds-coloniais, a partir da persisténcia do racismo.

Tudo comeca com sua racializagdo, pois € o colonizador que cria o colonizado, ¢
o branco que cria o negro. Isso porque o triunfo do projeto colonial, entendido como uma
organizagdo global dos recursos humanos e materiais sob uma logica fundamentalmente
abissal, dependeu e ainda depende da distingdo das pessoas em classificagdes essenciais, as
racas. Essa invengdo, a divisdo da humanidade em duas categorias fundamentais — o branco
¢ 0 ndo branco — dispostas de modo hierarquizado tendo como referencial padréo o branco
europeu e sua civilizacdo foi essencial a expansdo do modo de produgdo capitalista europeu.
As representagdes do branco foram atribuidas as caracteristicas da razdo, da logica, da
civilizacdo, que desde os gregos antigos definem a humanidade; enquanto que aos negros
foram atribuidas as caracteristicas relativas ao corpo, a sensac¢do, a intui¢do, como se
apresentassem em um estagio pré-logico, pré-racional, primitivo do ser humano. Com base
nessa mistificagdo, nessa divisao abissal entre superiores e inferiores, os grupos dominantes
puderam devassar os universos indigenas, explorar “barbaramente” as riquezas das colonias
e mutilar a subjetividade dos colonizados. A for¢a da logica colonial reside justamente no
fato de que, embora se baseie em uma mistificagdo, numa ideia falsa, ela produz ativamente
essa realidade, contando com dispositivos de produg¢do de subjetividade como o
epistemicidio. O epistemicidio, como ja vimos, funciona destruindo os sistemas de
referéncia dos colonizados, sua forca de apoio coletiva e distorcendo sua auto-imagem.
Dessa forma, a sociedade colonial produz um complexo de inferioridade que dificulta ao
colonizado criar modos emancipatorios, auténticos e potentes de formar sua subjetividade.
E isso fica evidente no modo como os colonizados, racializados, costumam constituir sua
identidade.

Nas palavras de Fanon, no contexto colonial s6 ha um destino, e ele ¢ branco.
Vamos entender melhor o que isso significa. A colonialidade institui uma divisdo abissal da
humanidade, criando uma zona do Ser ¢ uma zona do ndo-Ser, onde respectivamente
habitam humanos/sujeitos e corpos/objetos. O negro deseja construir sua existéncia com
liberdade, se autoderterminar enquanto sujeito ativo, habitar a zona do Ser. Entretanto,
encontra por todo lado “aberracdes afetivas”, olhares que o coisificam, que nao o
reconhecem como igual, como humano/sujeito, mas ao contrario ressaltam-lhe
caracteristicas corporais, sexuais, emocionais, lidicas, confinando-o na zona do ndo-Ser, na
zona das coisas, da animalidade e da corporalidade. O negro deseja ser reconhecido como
sujeito de si, “homem entre homens”, mas sua cor sempre € o primeiro € mais importante
marcador de sua existéncia, numa sociedade racista colonial. Isso significa que antes de ser
reconhecido por sua singularidade enquanto sujeito que €, ele é sempre tomado, antes e
acima de tudo, a partir dos estereotipos coloniais relativos a raga a que pertence — e todos
esses esteredtipos reafirmam seu pertencimento a zona do nao-Ser.
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Na formagdo de nossa subjetividade, o olhar do outro ¢ fundamental. Segundo o
pensamento existencialista, que nutriu bastante as ideias de Fanon, a existéncia precede a
esséncia. Isso significa, de modo resumido, que ndo ha uma esséncia humana (tampouco
uma esséncia negra ou branca) dada a priori, que 0 homem nio nasce humano, mas vai
construindo sua humanidade na experiéncia, enquanto vive. E é entre humanos que nos
tornamos humanos, que nos humanizamos. Compartilhando experiéncias, definindo-nos
tendo como referencial outros homens.

7

Assim, o outro ¢ a condicdo da nossa humanidade. Numa situagdo colonial,
entretanto, o processo da formagao da subjetividade dos colonizados ¢ interditado, pois faz
parte do funcionamento das dindmicas sociais e intersubjetivas da colonialidade que ele ndo
seja reconhecido. Cabe ressaltar novamente que esse ndo reconhecimento ndo se baseia em
uma inferioridade real, mas, apesar disso, cria uma realidade em que o negro se encontra
confinado objetiva e subjetivamente. Essas representacdes de inferioridade sdo introjetadas,
“epidermizadas”, como diz Fanon, pelo negro.

Nisso consiste a alienagdo do negro em situag@o colonial. Alienar significa tornar
estranho, separar, distanciar, desapropriar. Esse termo também significa a condi¢do de
incapacidade de gerir a propria vida, de dar um destino autdbnomo a propria existéncia. Em

\Vey7 AN 7/

a A PBl humanidade pela ndo reciprocidade do seu
AV LAAV L e P eeproaate ¢
reconhecimento. A forma¢do de sua identidade, a

situacdo colonial, o negro ¢ alienado de sua

constitui¢do de sua subjetividade, assim, encontra-se
embargada, interditada, em crise.

Buscando esse reconhecimento, por vezes o
negro pode rejeitar sua negritude buscando “mascaras
brancas”. Nesse caso, a rejeicdo da negritude significa
rejeicdo a uma identidade racial particular, em outras
palavras, € um modo de tentar ndo ser reconhecido
como um homem negro (determinado pela
particularidade da raca), mas como um homem (livre
e singular). Dessa forma, buscando habitar a zona do
Ser, ele busca a inclusdo no mundo branco por meio
do apagamento das marcas de sua raca, adotando a
naturalizacéo da superioridade dos valores brancos, em nome de sua suposta universalidade.
Entretanto, segundo Fanon, o reconhecimento nunca se da pois a sua cor como marcador de
diferenga sempre prevalece aos olhos dos outros. Ser simplesmente humano, sem um
marcador de particularidade, ndo ser percebido como um ser sobrederminado pelo exterior
- pela raca - é privilégio que sé o branco tem em uma sociedade colonial.
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Repensando bem... & |

Djonga é um rapper mineiro que tem se destacado pelo teor critico de suas |
composigdes. Vamos assistir ao clipe da musica Hat-trick, da qual extraimos o I

trecho abaixo:

I
I
I
| “Falo o que tem que ser dito
| Pronto pra morrer de pé, pro meu filho néo viver de joelho
| 'Cé nao sabe o que é acordar com a responsa
I Que pros menor daqui eu sou espelho
E, cada vez mais objetivo
| Pra que minhas irmas deixem de ser objeto
I Entédo lave a boca pra falar de mim
I O que me fez chorar, num foi a morte do Mufasa
I Eu sou a volta por cima
Uma exploséo em expansao igual o Big Bang
l Eu sou um moleque igual esses outros moleque
| Que a Unica diferenca que nao esquece de onde vem”
I
I
I
I
I
I
I

Vamos compartilhar algumas impressdes sobre o clipe e relaciona-lo

com as ideias de Fanon.

|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
|
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Outra forma por meio da qual colonizados buscam reconhecimento, segundo
Fanon, corresponde & posicdo apresentada pelo movimento da Negritude, como um
mergulho profundo na ideia de alma negra, de esséncia negra. Em suas palavras, “uma vez
que o outro hesitava em me reconhecer, s6 havia uma solugdo: fazer-me conhecer” (2011,
p.108) e “diante da esclerose afetiva do branco, é compreensivel que eu tenha decidido dar
meu grito negro” (2011, p. 113). Essas ideais apontam para a afirmagdo da negritude, o
reconhecimento e enaltecimento do pertencimento identitario enquanto estratégia possivel
€ mesmo como uma reacdo natural a violéncia que a situag@o colonial submete os negros.
Entretanto, Fanon ressalta que essa posi¢do, este caminho de saida da alienacéo corre o risco
de incidir em nova alienagdo. Para engendrar uma identidade realmente emancipadora e
transformadora a partir das ideias da Negritude, a reabilitagdo da sensibilidade ndo pode se
dar em sacrificio da razdo, pois isso seria apenas inversdo dos polos da dicotomia
fundamental da colonialidade.

Todo homem ¢é composto das faculdades da razdo e da sensibilidade, esses
atributos imbricados configuram a complexidade humana. A ideia de que determinados
atributos sdo mais desenvolvidos de acordo com a raga carece de fundamento. Em primeiro
lugar porque as ragas ndo existem de modo essencial, a priori. Elas sdo constru¢des sociais.
O que existe ¢ o racismo, que se vale fundamentalmente desse esquema dicotdomico,
abstrato, criado pelo Ocidente. O que deve ser abolido ¢ essa propria concepgao dicotdmica
do homem e da humanidade, ou seja, a estrutura material e epistemoldgica da colonialidade.
Essa estrutura dicotdmica empobrece as possibilidades existenciais de modo alienante de
todos, brancos e sobretudo de negros, que a partir dessas representagdes se veem confinados
a atualizar somente parte de suas potencialidades humanas. A reabilitagdo da sensibilidade
e da negritude ndo precisa se dar em nome do sacrificio da razdo. Nas palavras de Fanon,
“havia um mito do negro que era preciso, antes de mais nada, demolir. "

Sabe-se que o eurocentrismo ¢é narcisista: o colonizador ndo reconhece o Outro,
ndo legitima a multiplicidade, a diversidade...nada que seja diferente de si mesmo desperta
qualquer interesse, a ndo ser o interesse instrumental. O narcisista somente enxerga a si
mesmo, e nos outros, projeta sua propria perspectiva. E um ponto de vista
fundamentalmente fragmentado, estreito, pobre, ilusorio e violento. Acontece que a posi¢ao
da Negritude corre o risco de promover um “duplo narcisismo”, como diz Fanon, ¢ essa
situacdo em nada contribuiria para a emancipacdo do negro, e sim para sua imobilidade e
manuten¢do do esquema dicotdmico colonial.

I3

A afirmacdo da negritude, do orgulho da identidade negra é a contraposi¢do
dialética ao racismo anti-negro. Nesse sentido, enquanto uma for¢a contraria que confronta
a hegemonia dos valores eurocéntricos/coloniais/racistas, a Negritude, assim como o0s
movimentos sociais € 0s posicionamentos pessoais que partem da perspectiva negra sdo
politicamente necessarios — e dentro desse espectro devem ser entendidos. Como estratégia
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para a luta por reconhecimento, mas ndo como um ponto de chegada. Fanon alerta para o
perigo da mistificacdo de qualquer afirmacdo identitdria, quando ela apresenta um
significado metafisico, como uma esséncia, que distinguiria de modo essencial
determinadas identidades de seus Outros — o que interditaria um processo de subjetivacao
calcado no mutuo reconhecimento, do qual ndo se deve abrir mao, pois ¢ condigdo para uma
genuina desalienagdo de negros e brancos.

O desenvolvimento critico das ideias da Negritude realizado por Fanon aponta,
também, para o fato de que a desalienacdo do negro depende “da fomada de consciéncia
das realidades econémicas e sociais” (2011, p.28), e sua emancipacdo s6 se dara com a
superagdo da ordem colonial, com uma mudanga estrutural da sociedade. Para que haja uma
efetiva equidade, um reconhecimento mutuo da humanidade de negros e brancos, nio basta
a afirmag@o retorica, no plano do discurso, dessa igualdade, ou a reafirmagdo cultural dos
valores negros negados. A posi¢ao da Negritude pode ganhar poténcia e promover processos
identitarios realmente mobilizadores contanto que ndo se detenha a simples apologia de
uma particularidade, contanto que ndo caia na armadilha do duplo narcisismo. Fanon ndo
abre mao da constru¢do de um humanismo, diferente do humanismo ocidental (dicotdémico
e abissal), em que seres humanos se reconhecam mutuamente, desenvolvam suas
subjetividades de forma livre e autdnoma e construam uma sociedade igualitaria. Nesse
novo humanismo, havera lugar para todas as diferencas, e o universalismo sdo sera mais
um particularismo hegemdnico, mas a abertura as particularidades universais.

“Superioridade? Inferioridade? Por que simplesmente ndo tentar tocar o outro,
sentir o outro, descobrir um ao outro?”’

(EANON, 2011, p. 191)
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