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RESUMO

O escrito que se seguird arrisca uma posi¢ao: ensina-se filosofia com poesia e que tal possibilidade se da
porque a filosofia é essencialmente poética. Para fundamentar tal posicdo tomar-se-4& como base
epistemoldgica os escritos do filosofo alemédo Martin Heidegger, especialmente de sua obra tardia. A presente
proposta fundamentara que a possibilidade do que sera arriscado efetiva-se na medida em que o dito “ensino
de filosofia” acontece através de um Triangulo Amoroso: espanto, salto e a-bismo — um acontecer originario
da linguagem genuinamente poético. Consequentemente, defender-se-& que o fazer filosofico é — sobretudo
e necessariamente — poético. Para conduzir tal acontecimento, sera proposta uma metodologia de ensino de
filosofia, a saber, a “psicagogia”: uma condugdo artistica e poética das almas por meio das palavras. Uma
conducdo do olhar do aluno para uma aprendizagem filosofica. Para por a prova a possibilidade de uma
conducdo psicagdgica que norteie adequadamente a visdo do aluno, a obra de Fernando Pessoa sera basilar.
A partir dela, serdo estabelecidas aproximagdes com os conteidos que compdem o planejamento curricular
das turmas nas quais foi aplicada a proposta de intervencéo pratica. A descricdo e avaliacdo da intervencao
pratica elucidara se realmente a psicagogia alcancou sua finalidade: se é possivel a filosofia acontecer no
ensino poeticamente.

Palavras-chave: Filosofia. Poesia. Ensino de filosofia. Psicagogia.



ABSTRACT

The following writing that will follow risks a position: philosophy is taught with poetry and that such
possibility is given because philosophy is essentially poetic. In order to substantiate this position, the writings
of the German philosopher Martin Heidegger, especially of his late work, will be taken as epistemological
basis. The present proposal will justify that the possibility of what will be risky becomes effective insofar as
the said "teaching of philosophy" happens through a Loving Triangle: astonishment, leap and a-bismism - a
happening originating from genuinely poetic language. Consequently, it will be argued that the philosophical
making is - above all and necessarily - poetic. To conduct such an event, a methodology of philosophy
teaching will be proposed, namely, "psicagogia”: an artistic and poetic conduction of souls through words. A
drive from the student's perspective to a philosophical learning. In order to test the possibility of a
psychagogical driving that adequately guides the student's vision, Fernando Pessoa's work will be based.
From this, approximations will be established with the contents that make up the curricular planning of the
classes in which the practical intervention proposal was applied. The description and evaluation of practical
intervention will elucidate whether psycho- logic has actually achieved its purpose: if it is possible for
philosophy to happen in poetic teaching.

Keywords: Philosophy. Poetry. Philosophy teaching. Psicagogia.
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DAS PRELIMINARES

O que é possivel estabelecer entre filosofia e poesia? Didlogo? Confronto? Relagdo?
Encontro? Caso? Conexdo? Transacao?! O que se passara adiante é uma transagdo. Do
Latim, transactio (concordancia, trato), formada do prefixo “trans-” (além, além de,
através) mais “agere” (levar a, guiar)!, impele trato e movimento. Destaca-se que sera
tomado aqui somente o sentido de transa¢do enquanto movimento.

Benedito Nunes, em texto intitulado Hermenéutica e Poesia: o pensamento poético,
citando Juan de Mairena — heter6bnimo do poeta espanhol Antonio Machado — acerta: “Ha
homens, dizia meu mestre, que vao da poética a filosofia; outros que vao da filosofia a
poética. O inevitavel é ir de um ao outro, nisto como em tudo.”? Com isso, entende-se que
poetas podem estar no acontecer da linguagem filoséfica, assim como, filésofos no
acontecer da linguagem poética. Movimentacdo. Nunes evidencia que tal transagéo,
engendra um ir (movimento!) do poético ao filoséfico e vice-versa. Tal movimentacdo,
contudo, ndo é subordinacdo de uma a outra.

Muito que bem, falaremos de poesia e filosofia e de como é possivel estabelecer
essa transacdo entre ambas. A partir disso, langamos nossa principal teoria: a filosofia é
filosofia porque acontece poeticamente. Ainda mais: a filosofia acontece no ensino
poeticamente. Essas duas frases sdo nossa base, quer dizer, toda nossa travessia
argumentativa tera essas duas afirmagdes como ponto central.

Para fundamentar epistemologicamente nossa posicdo, Vvaler-nos-emos,
principalmente, da obra tardia do filésofo alemdo Martin Heidegger, sobretudo, dos
escritos em que o filésofo trata da relacdo entre linguagem e poesia. Embora apareca em
proporcao quantitativa menor em relacdo a Heidegger, outro ponto central de nosso escrito
€ 0 poeta portugués Fernando Pessoa. Em linhas gerais: defenderemos um ensino poético
da filosofia a partir de alguns aspectos da nocéo heideggeriana de poesia e que é possivel
engendrar tal ensino a partir de pontos selecionados da obra poética de Fernando Pessoa.

No primeiro capitulo intitulado Filosofia, Poesia e Ensino De Filosofia

defenderemos nosso posicionamento acerca do que entendemos por “Ensino de Filosofia”.
p

'Origem da Palavra- Site de Etimologia. Disponivel em: <http:
origemdapalavra.com.br/site/palavras/transacao//> Acesso em: 29 de Agosto de2017.
2 NUNES, Benedito. Hermenéutica e poesia: o pensamento poético.2011. p. 14
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Proporemos que a filosofia, em seu ensino, opera em um ndo-lugar. Nos valeremos da
figura de Socrates para expor o sentido de tal afirmagdo. O objetivo central do capitulo é
defender que a filosofia no ensino, por operar em um ndo-lugar, consiste em um
movimento de vida, isto €, um modo de vida, uma visao filosofica da realidade. Socrates,
entdo, nos dara a imagem de alguém que viveu a filosofia. Com isso dizemos que mais que
um conteudo curricular, mais que um texto, mais que um conceito, o0 ensino a filosofia
opera uma visdo de mundo. Essa visdo, contudo, ndo torna a filosofia um relato de
experiéncia ou simples opinido. Nossa proposta € uma aprendizagem por meio de um “salto
expresso para o interior da visdo de mundo como postura’® que pode possibilitar o fazer
filosofico a partir de seu fundamento. Nosso aposta é que tal salto € um acontecimento
poético e, portanto, o filosofar e seu ensino s6 sdo possiveis a partir da poesia.

Passamos entdo para fundamentagdo da poesia e de sua relagédo existencial com a
filosofia. Entrementes, realizamos uma leitura heideggeriana sobre o que € poesia, para
além de uma visdo corriqueira de “expressao de sentimentos”, “fantasiacdo da realidade”,
“a palavra bonita para descrever algo”, calhando na no¢do de Dichtung (a poiesis grega)
enquanto acontecimento originario da linguagem que conduz o homem para a terra, para o
seu habitar (existéncia). Enquanto condutora para a existéncia, a poesia torna possivel o
fazer filosofico que é uma busca pela existéncia mesma. Nesse sentido, filosofia e poesia
se integram, se amorizam, vizinham, cada qual a seu modo, mas em comunhdo. Aqui
trabalharemos com conceitos importantes da filosofia heideggeriana como a questdo da
linguagem, existéncia (habitar), transcendéncia e, ainda, alguns aspectos da interpretacdo
heideggeriana da obra poética de Holderlin.

Eis entdo que defendemos que a filosofia acontece no ensino engendrada pela
poesia por meio dos seguintes passos: espanto, salto, e a-bismo. Esse triangulo amoroso,
assim descrito por nés, possibilita o acontecer da filosofia. Mais uma vez, o que engendra
tal tridngulo é a poesia. Falamos de uma saida de um entendimento supérfluo das coisas a
partir de um espanto com a realidade, o que possibilita um salto desse entendimento
ordinario para um estado extra-ordinario, isto &, um espago de transcendéncia (o que

chamamos de a-bismo), uma saida de um entendimento corriqueiro das coisas para um

3 HEIDEGGER, Martin. Introducéo a Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 428.
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entendimento filoséfico, ontoldgico. Nossa fundamentacdo se baseia em conceitos chaves
como thauma, péathos, dis-posicdo e, ainda, uma sucinta no¢édo do eros platdnico e da
ontologia heideggeriana.

Para que possamos encaminhar o acontecimento da filosofia em sala de aula através
desse triangulo, precisamos de um método, o qual fundamentamos em nosso segundo
capitulo intitulado Travessia Parte 01: O Método Psicagdgico. Nossa proposta de método
é uma conducao artistica das almas por meio das palavras, ou seja: uma Psicagogia. Para
aclarar a nocdo de Psicagogia, nos valeremos de parte da discussdo do dialogo platonico
Fedro, em especifico quando o assunto é a retérica. Do mesmo modo, analisaremos em
que consiste a figura do professor psicagogo e como esse deve proceder dentro do método.
Aqui centramos de modo mais especifico a figura de Fernando Pessoa, enquanto o “poeta
da Psicagogia”. Deveremos, nesse passo, justificar o porqué da escolha do poeta para nossa
fundamentacéo teorica e para aplicacdo pratica.

Nosso método pde a prova nossa fundamentacdo de um acontecimento poético da
filosofia no Ensino Médio, uma vez que nosso foco central seja 0 de que a poesia conduz
0 homem para existéncia das coisas. Nosso objetivo principal com a Psicagogia, e,
portanto, propor um meétodo coerente com nossa fundamentacdo central, no sentindo nao
do deslocamento de um local para outro, mas, sobretudo no sentido de uma travessia.
Travessia semelhante a proposta por Guimardes Rosa em seu livro Grande Sertdo:
Veredas, isto é, o caminhar mesmo. Buscamos o acontecendo, ou seja, 0 acontecer do
acontecimento poético da filosofia no ensino.

Por fim, em nosso Ultimo capitulo, o qual chamamos de Travessia Parte 02:
Caminhos Da Pratica, descreveremos como ocorreu a aplicacdo da nossa proposta pratica.
Em seguida faremos uma espécie de analise dos resultados através da leitura de alguns
trabalhos realizados pelos alunos, assim como de um questionario aplicado no final de uma
das duas aplicacdes realizadas. Tal analise buscara compreender se a filosofia ocorreu no
ensino poeticamente por meio do nosso método, o que é crucial para comprovar nossa

proposta. Eis 0 nosso caminho.
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CAPITULO 1: FILOSOFIA, POESIA E ENSINO DE FILOSOFIA

1. Da impossibilidade de algo assim como “Ensino de Filosofia”

Com efeito, um dia de manha, estando a passear na chacara, pendurou-se-me
uma ideia no trapézio que eu tinha no cérebro. Uma vez pendurada, entrou a
bracejar, a pernear, a fazer as mais arrojadas cabriolas de volatim que é
possivel crer. Eu deixei-me a contempla-la. Subito, deu um grande salto,
estendeu os bracos e as pernas, até tomar a forma de um x: decifra-me ou
devoro-te.

- Machado de Assis

Filosofia ndo se ensina. Eis uma afirmacdo arbitraria! Sera, pois, este nosso ponto
de partida: a arbitrariedade. Todo comeco é involuntario®. A filosofia nasce de uma
arbitrariedade e e seu oficio aclarar o arbitrario, desfazer o quanto puder tal engodo. A
filosofia brota de uma necessidade, uma urgéncia para se “descobrir” algo. Des-
cobrimento: filosofia ndao ¢ invencionice, ¢ um modo para se encontrar a “verdade das
coisas", velada, que nao estd ali, escancarada, a mostra, “na cara”. Para tanto, desconfiada
e sequiosa, essa marcha do saber pergunta pela prépria verdade, pelo fundamento do que
possa ser algo assim como “a verdade das coisas”. Afd. Entdo, como se “aplica” uma
urgéncia, uma necessidade? Nao se aplica! Como “ensinar” algo que ndo se ensina? Ou o
gue se ensina nao é propriamente a filosofia ou o que se faz ndo é propriamente ensinar.
Essa afirmacdo torna evidente a extrema necessidade de se buscar por uma compreensédo
clara do que se trata tal “ensino de filosofia”.

A filosofia tomada no ambito de ensino, em especifico no ensino pablico, encontra-
se em um ndo-lugar. Veja-se, por qué: na escritura intitulada Filosofia O paradoxo de
Aprender e Ensinar, Walter Kohan recorre a um escrito de Jacques Derrida em que o
filosofo narra encontrar um cartdo postal que mostra Sécrates agachado escrevendo e
Platdo, atras, em certa distancia, apontando o dedo para cima. “O cartdo consuma o sonho

de Platdo: fazer com que SAcrates escreva, ser o pai de seu pai".®

* PESSOA, Fernando. Mensagem. In O Eu Profundo e os outros Eus: Fernando Pessoa. 2015, p.51.
> KOHAN. O. W. Filosofia: o paradoxo de aprender e ensinar. Trad. Ingrid Miiller Xavier. Belo
Horizonte: Auténtica, 2011, p.13
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Kohan estabelece a partir da cena descrita o seguinte paradoxo: Sécrates ndo deixou
nada escrito, o que temos de seu legado filos6fico € um Socrates a-topos (sem lugar).
Temos dele apenas uma escritura platonica e, deste modo, buscamos uma filosofia
socratica onde Socrates mesmo ndo habita. Ocorre 0 mesmo com o professor de filosofia:
“ajudar a ver, sem mostrar-se, expor-se se escondendo, ensinar a dizer uma palavra que
n&o se deixa ler"®. Desse modo, 0 que cabe ndo é uma busca (indtil) do que verdadeiramente
proferiu Sécrates (por ele mesmo), mas as condic¢des as quais "forjam um nascimento ndo
s6 temporal, mas logico, constitutivo da filosofia e seu ensino"’. Uma busca complicada:
buscar o que ndo esta ali (ausente). Calhamos, por assim dizer, em um paradoxo.

O paradoxo € anunciado na medida em que Socrates recusa-se enquanto educador
e filésofo. Eis, entdo, que o professor de filosofia, assim como Sdcrates, deve educar sem
ser educador e fazer filosofia sem ser filosofo. Logo, o professor de filosofia opera em um
nao-lugar onde constitui 0 que se chama por ensino de filosofia. Perceba-se que tal
paradoxo que constitui o ensino de filosofia — como o conceito de paradoxo ja engendra —
ndo possui solucdo. Entdo, o que cabe é analisar e buscar compreender o caminho que o
ensino de filosofia tem a ser percorrido, ou seja, € mais pertinente a pergunta e 0 seu
percorrer do que uma resposta. Como dito, 0 que cabe € a busca das condic¢des as quais
"forjam um nascimento ndo sO temporal, mas logico, constitutivo da filosofia e seu
ensino™®.

Como assim o ensino de filosofia atua em um nao-lugar? N&o seria a filosofia,
enquanto disciplina escolar, responsavel por estimular o pensamento critico? Afinal, no
decorrer da histéria da filosofia, ndo fizeram os filésofos sendo pensar, tencionar,
interpelar, questionar sua realidade? Entenda-se que o ndo-lugar constitui a filosofia
enquanto movimento, ou seja, ndo se trata exclusivamente do texto filosofico (teso) no
papel, mas sim, o movimento de vida® que levou a sua escrita. De forma mais aclarada —

para que tal ndo-lugar ndo seja compreendido como um espa¢o metafisico — podemos

® Ibidem, p. 14

" Ibidem, p.15

® Ibidem.

°Anuncia-se aqui, 0 que sera tomado mais adiante, 0 movimento de vida pode ser tomado como o Thauma de
Platdo e Aristoteles, o susto, o espanto, a admiracdo, o assombro com a realidade que engendrou nos homens
o0 chamou-se de filosofia.

16



considerar uma situacdo em que é possivel muito bem ler um texto de filosofia em sala de
aula e tirar dele uma notéavel explicagdo ou, melhor ainda, ante tal explicagdo, os alunos
podem muito bem ter compreendido o texto e resolvido uma prova com eximio resultado.
Mas, ocorre que o que foi ensinado fora um conceito, ainda que de filosofia, mas ndo o tal
movimento de vida, aquele que motivou a construcdo do conceito e que o levou a ser
escrito.

Sim, a filosofia em carater disciplinar, escolar, exige contetdos especificos, possui
carga horaria, entre muitas outras exigéncias. Tal fato é inegavel e é a partir dessa dindmica
(estatal e burocrética) que o docente de filosofia atua. Que tipo de filosofia, entdo, deve ser
“ensinada”? Possui validade filos6fica uma “filosofia” de cunho tao somente conteudista?
N&o seria um proéprio tiro no pé levantar uma bandeira de emancipagdo de pensamento sob
0 nome da filosofia em uma instituicdo onde o que vale é o contetdo dado? Onde uma nota
em uma prova diz o qudo um aluno “sabe” de filosofia? Perceba-se que o tal movimento
de vida esta a quilometros de distancia. Se o ensino de filosofia € um néo-lugar e se, por
sua vez, este € movimento e, no que diz respeito a filosofia, tal movimento é sempre um
movimento de vida, entdo a auséncia deste movimento ou do estabelecimento de suas
condicdes afasta o aluno de qualquer possibilidade de esbarrar com a filosofia em sala de
aula. A pergunta que se faz € novamente a seguinte: que tipo de filosofia pretende-se na
escola e, ainda, por que o ensino de filosofia na escola?

Em seu escrito Sentir, ver, dizer: cismando coisas de arte e de filosofia, Gilvan
Fogel acena na introducdo que "Escrever, pois, é preciso!"® Tome-se aqui o sentido de
"filosofar, pois, é preciso!" e, ainda, "filosofar no ensino de filosofia, pois, € preciso!" Fogel
justifica a necessidade da escrita citando um trecho de uma carta do poeta alemao Rainer
Maria Rilke para o jovem aspirante a poeta alemado Franz Xaver Kappus que lhe havia

solicitado um parecer sobre a qualidade de seu poemas. Rilke responde:

Vocé esta olhando para fora, e isso, sobretudo isso — olhar para fora — vocé néo
deve fazer! Ninguém pode aconselha-lo ou ajuda-lo — ninguém! Ha somente um
caminho: entrar em si mesmo. Busque o fundo, a razdo que o leva a escrever;
experimente se esta razdo lancga suas raizes no lugar mais profundo do seu

1 FOGEL, Gilvan. Sentir, ver, dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. Rio de Janeiro: Mauad,
2012. p. 14.
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coracdo. Admita, confesse a vocé mesmo se morreria se lhe fosse vedado
escrever. Sobretudo isso: na hora mais silenciosa da sua vida, pergunte a sim
mesmo: 'eu preciso escrever'? Cave em vocé uma resposta profunda. E se essa
resposta for afirmativa, se vocé pode responder a uma tdo grave pergunta com
um simples e incisivo 'eu preciso’ — entdo, construa sua vida segundo essa
necessidade. Sua vida precisa tornar-se um sinal e testemunho dessa imposi¢éo,
mesmo em suas horas menores, mais insignificantes e indiferentes... Uma obra
de arte € boa se ela nasce dessa necessidade. Nesse modo de ser de sua origem
reside seu juizo, sua avaliagdo: ndo ha nenhum outro(a)... Basta sentir que se
poderia viver sem escrever, para ndo se ter sequer o direito de escrever.!

Imagine-se que, no contexto atual, Kappus tivesse perguntado a Rilke algo que nés
professores, em especifico na disciplina de filosofia, estamos habituados a ouvir de muitos
alunos — e ndo somente de alunos: para que é preciso filosofia? Re-montando a questéo:
para que € preciso o ensino de filosofia? A resposta de Rilke "cai feito uma luva™!

Voltemos a Socrates, sabemos que o filosofo caminhava pelas ruas interpelando a
Si mesmo e aos outros sobre tudo o que houvesse a titulo de conhecimento. Socrates viveu
a filosofia e interpelou do sapateiro ao politico, dos escravos aos mais nobres homens. Mas,
como se pode concluir que Sdcrates viveu a filosofia? Ele preferiu a morte a renuncia-la!

Se Rilke disse "basta sentir que se poderia viver sem escrever, para nao se ter sequer
o direito sem escrever"”, poder-se-ia dizer analogamente sobre Socrates que "basta pensar
que se poderia viver sem filosofar, para ndo se ter sequer o direito de filosofar". Foi o que
fez e viveu Socrates. Preferiu a morte a renuncia-la! Socrates ndo teve a filosofia como
uma "boa ideia" que se guarda na gaveta e usa conforme a oportunidade. Filosofia ndo ¢é
um saber adquirido, mas a relacdo do saber com a do ndo saber (ignorancia). Socrates
admite que sabe que nada sabe, a partir de entdo é que o filosofo filosofa. Filosofar nesse
sentido é o que faz Sdcrates buscar o que ndo sabe, "0 que talvez caracterize mais
especialmente Socrates € que ele outorga a certa relagdo com a ignorancia a poténcia de
iluminar a vigilia."*2

Enguanto busca por aprender o que ndo sabe, SGcrates demonstra a impossibilidade

de segregar filosofia de aprendizado. "A filosofia €, para SOcrates, algo assim como uma

1 Rilke, R. M. Cartas a um jovem poeta, primeira carta. In FOGEL, Gilvan. Sentir, ver, dizer: cismando
coisas de arte e de filosofia. Rio de Janeiro: Mauad, 2012.
2 KOHAN, O. W. Sécrates e a Educacdo: o enigma da filosofia. Trad. Ingrid Miiller Xavier. Belo
Horizonte: Auténtica, 2009.
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condico para poder desdobrar certo caminho no saber."*3 A filosofia nos moldes de vida
socrética € modo de vida, um modo de se ver o mundo, de estar no mundo, de questiona-
lo e de se questionar a si mesmo, mesmo em suas horas menores, mais insignificantes e
indiferentes.

Pois bem, mesmo operando em um n&o-lugar, o ensino de filosofia ndo é alheio ao
mundo, com isso, coloca-se que, no ensino, a filosofia atua como interpelacdo da relagdo
da realidade do aluno com seu meio, sua realidade, seu tempo histérico. Filosofar, pois, é
preciso! Uma vez em estado de assombro com sua condicao de ser presente no mundo e de
sua relacdo com esse mundo, o aluno pode vir a filosofar. Aqui entra a pertinéncia da
pergunta: talvez seja mais coerente e até mesmo filosofico, um ensino de filosofia que ndo
ensine a pensar, mas que indique para o aluno o curso do pensamento?'* Nesse sentido, os
textos de filosofia ganham a forca filosofica que carregam desde sua génese. O grandioso
sistema (epistemologico) de pensamento filosofico passa a auxiliar o aluno para entender
que a filosofia, como assinala o professor e fildsofo Geraldo Horn no texto Ensinar

filosofia... sim, mas como?: Pressupostos tedricos e Metodoldgicos:

(...) esta visceralmente ligada a seu passado. A rigor ndo existe Filosofia como
um sistema de ideias prontas que serve para as pessoas integrarem-se a
sociedade, orientarem suas vidas, ou para autoajuda. Ela precisa ser
compreendida como um dialogo critico com o seu passado no qual as grandes

questdes que os filésofos se perguntaram sdo constantemente retomadas.*®
Horn problematiza aqui o ensino de filosofia e o texto mencionado esclarece uma
dicotomia imposta por diversos pesquisadores do ensino de filosofia a respeito das posicoes
dos filésofos Imannuel Kant e Georg Wilhelm Friedrich Hegel, onde o primeiro sugere que
se ensina a filosofar e 0 segundo que o se ensina é a histéria da filosofia. Segundo Horn

ndo existe uma dicotomia. Tal visdo empobrece a filosofia, pois devemos considerar a

13 KOHAN. O. W. Filosofia: o paradoxo de aprender e ensinar. Trad. Ingrid Miiller Xavier. Belo
Horizonte: Auténtica, 2011.
14 Como fazia Sécrates com seus discipulos através de seu método dialético.
> HORN, Geraldo. B. Ensinar filosofia... sim, mas como?: Pressupostos tedricos e Metodolégicos. ljui:
Ed. Unijui, 2009.
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historia da filosofia e o filosofar no ensino de filosofia. E através da historia da filosofia®
que filosofamos.

Agora, se filosofia € modo de vida, movimento, e este modo de vida se manifesta,
como testemunha Sécrates, na irresistibilidade resoluta do ensinar filosofia, entéo filosofar
¢ ensinar a filosofar. Isso responde a questdo anteriormente proposta, a saber: “por que o
ensino de filosofia?”. A resposta ¢ clara: por que a filosofia ¢ ensino de filosofia, sem este
ndo hé filosofia. A arbitrariedade inicial se esclarece na medida em situamos esse ensino
enquanto parte constituinte do acontecer da filosofia, ndo enquanto uma técnica conteudista
a ser aplicada.

Sendo assim, € a partir dos conceitos filosoficos produzidos a respeito de seus
respectivos tempos histdricos é que temos uma base epistemoldgica para uma discussao,
produzindo, portanto, conhecimento e ndo somente opinido. A filosofia na escola, nesse
sentido, precisa ser filosofica, a saber, deve ser o proprio ensino de filosofia um problema
filosoficol’. Com isso, faz-se bastante pertinente, ao longo do que fora exposto, pensar na
filosofia enquanto modo de vida (lembremo-nos mais uma vez de Sécrates que viveu a
filosofia), o que também significa uma postura diante do que fazer com o conhecimento
dito epistemoldgico apresentado na escola. Pode-se guardar tal conhecimento em uma
gaveta depois da prova ou realizar com ele um dialogo critico sobre a realidade atual.
Enguanto modo de vida, a filosofia na escola, parece ser muito mais filosofica, sendo um
jeito de fazer, de questionar, de relacionar, um jeito de caminhar.

Um jeito de caminhar — analisando o caminho percorrido até aqui, levantamos uma
questdo fundamental: o que funda esse jeito de caminhar? A poesia. Com efeito, a filosofia
acontece porque é poética. De maneira mais contundente: a filosofia acontece no ambito
do ensino porque se da poeticamente. Serd que acabamos por incidir em outra
arbitrariedade? N&o. Foi preciso reconstituir o entendimento prévio a respeito da filosofia
no espaco de ensino para podermos chegar ao ponto fundador: a poesia. De agora em

diante, se faz urgente e necessario entendermos porque € possivel afirmar

16 salienta-se que "Histdria da filosofia", representa aqui, conceitos filoséficos construidos durante o decorrer
historico da filosofia que ndo se seguem necessariamente em ordem cronoldgica, mas em ordem oportuna
aos contetdos curriculares.
Y PASCHOAL, Edmilson A. Da especificidade da filosofia e seu ensino. R. NESEF FIL. Ens, Curitiba, v.3
n.3, p. 16-24, jun/jul/ago/set. 2013.
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epistemologicamente o fato (incontornavel) de a filosofia dar-se, e dar-se no ensino,
poeticamente, para em seguida embasarmos a possibilidade desse acontecimento poético

no ensino.

1.1 Filosofia e poesia: uma re-unido integradora

Nao, poesia ndo ¢ instrumento da filosofia, ndo € enfeite de dizer filosofico “chato”,
nao ¢ adorno de palavra dita “racional”. Filosofia ndo ¢ dizer que poeta usa da boca para
fora, ndo é justificativa de verso. Dissemos isso, desse modo — a palo seco, pelo fato de
ocorrer comumente o cultivo de uma crenca bastante forte sobre a poesia agir a revelia da
verdade. Esse descaso da poesia com a tal da verdade gera, por consequéncia, uma relagéo
oposta com a filosofia. Se o filosofo ama o conhecimento, 0 poeta se embrenha na
efemeridade das paixdes.

Hé muito ja se fala sobre essa relagao “conflituosa” entre filosofia e poesia. Antes
da filosofia, conhecia-se 0 mundo e suas causas pelo mito, porém, no decorrer dos tempos,
exigiu-se mais exatiddo no discurso, a verdade deixou de ser interpretada como uma
“narrativa poética” e passou a ser “filosofica”, mais tarde, tornou-se “cientifica”. Uma
lastima. Ndo € a toa que Platdo expulsa os poetas da Polis'®. Uma compreensio bastante
enviesada e precipitada, mas ndo deixemos 0s pensamentos se precipitarem.®

Sabemos que no Livro X de A Republica?®, Socrates (607b), ao analisar a poesia
como um simulacro de um simulacro (a imitacdo de uma imitacao), decide que a poesia
ndo exercer papel didatico, ou seja, ndo € um bom caminho para educar as pessoas, pois
esta trés graus distanciada da verdade (599a), além de desestimular a coragem e exortar as
paixdes. E neste sentido que a poesia é expulsa da Polis: enquanto principal fonte de

conhecimento para educar as pessoas. Isso ndo deslegitima a agradabilidade e a utilidade

18 perceba-se que abordamos tal expulsdo com certo tom de ironia para enfatizar que comumente se realiza
uma leitura, digamos assim, superficial sobre a relacdo entre filosofia e poesia.

19 HEIDEGGER, Martin. A Caminho da Linguagem. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schuback. Petrépolis:
Vozes, 2008, p. 126.

20 pATAO, A Republica. Trad. Enrico Corvisieri. Sio Paulo: Nova Cultural, 2004.
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da poesia, que deve ser exercitada em ocasides que ndo comprometam a educacdo dos
homens. Contudo, Carlos Fernandez Liria em seu texto intitulado ¢Para qué Servimos los
filosofos? nos encaminha para uma leitura menos inocente. Segundo Liria, SOcrates recorre
a linguagem mitica para fazer com que seus interlocutores compreendam o que ele quer
dizer. Encontramos um exemplo descrito por Liria na questdo da imortalidade da alma.

Segundo Liria:

Sdcrates intenta explicar a Men6n em qué consiste el conocimento. Se trata,
claro, de una metafora, de um mito. Por eso es un gran desatino que los manuales
de filosofia digan a menudo que Sécrates o Platdn defendian la imortalidade del
alma. Ni la defendian ni la dejaban de defender. Lo que ellos intentaban era
explicar qué era esse de conocer, de pensar, de decir que “es” uma cosa.?*

A linguagem poética, nesses termos, possui papel importante no fazer filoséfico
socratico. Consistia em jeito de o filosofo alcancar seus interlocutores. 1sso ndo exclui a
critica platonica em relacdo a poesia e aos poetas, Liria escreve que “se trata, em realidade,
del linguaje del inimigo™??, quer dizer, 0s poetas representavam uma tradicdo questionada
por Sécrates, porém, esse modo de dizer poético poderia ser muito bem um modo de atingir
de modo mais desconcertante seus interlocutores, o que ocorre com Ménon. Ao utilizar-se
da metafora da imortalidade da alma, SAcrates fazia com que se entendesse que precisamos
saber das coisas mesmas, 0 que elas sdo, para podermos falar delas. Um “‘saber antes”,
“saber a esséncia” das coisas. A poesia, nesses moldes, traz um sentido e uma for¢a muito
maior e proveitosa em termos filoséficos. Ainda assim, ndo falamos que a poesia é um
objeto didatico da filosofia.

Entdo, que dizem filosofia e poesia? Que tipo de relagéo é possivel haver entre elas?
A resposta para tal questdo indicara a possibilidade de uma relacdo necesséaria entre elas, o
gue garante a possibilidade de afirmar que a filosofia se da poeticamente. Dificil afirmacéo,
porque significa dizer que a filosofia é filosofia porque é poética. Isso nos langa em um
terreno demasiadamente perigoso e obscuro, pois, dizer algo assim, que a filosofia “¢
poética”, exige que saibamos - com maior grau de exatiddo possivel - sobre filosofia e
sobre poesia. Deste modo, ao estabelecer essa relacéo entre ambas, e principalmente, esse

dar-se da filosofia poeticamente, ja estd em jogo o que se entende por filosofia e por poesia.

2L LIRIA, Carlos Fernandez, ¢Para qué Servimos los fildsofos? 2012, p.27.
22 |bidem, p.27.
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Vejamos como isso ocorre de fato, escutando as seguintes palavras de Martin Heidegger:
“A poesia ndo sobrevoa e nem se eleva sobre a terra a fim de abandona-la e pairar sobre
ela. E a poesia que traz 0 homem para terra, para ela, e assim o traz para um habitar".?

O Fragmento ora indicado, pertence aos escritos de Martin Heidegger sobre o
poema In Lieblicher Blaue®* do poeta aleméo Friedrich Holderlin, poeta esse que segundo
Heidegger poetiza a prépria poesia, ou seja, edifica a poesia. Temos aqui um ponto
fundamental: o que compreender desse trecho citado e como, através dele, tomar base para
o entendimento suficiente sobre filosofia e poesia e a relacdo necessaria entre ambas?!

Um passo de cada vez, marcha.

Passemos para esse fragmento que destaca que poesia ndo sobrevoa sob os céus,
mas que conduz o0 homem para a Terra, para o0 seu habitar. Tal firmacao descrita precisa ser
analisada cuidadosamente e, para tanto, haveremos de nos nortear através das seguintes
palavras-guia: poesia; habitar; e transcendéncia. Esta ultima - transcendéncia - entoa um
ritmo de conducdo (movimento) que a poesia engendra ao trazer 0 homem para 0 Seu
habitar. Utilizamos transcendéncia e ndo conducgéo por se tratar de um ultrapassamento do
homem de um estado corriqueiro para um “estado ontoldgico”. A condugao pode ser uma
conducéo transcendental, dai que nos munimos da palavra-guia transcendéncia. Enfim, por
meio dessas trés palavras-guia sera possivel aclarar a afirmacdo de que a filosofia se da

poeticamente.

1.1.1 Poiesis

Heidegger busca pensar o sentido de poesia a partir da construcdo da palavra
Dichtung, que vem de dichten, algo como “compor”, “aproximar”, “juntar”?. Para o
filosofo, tal termo entrega mais ao pensamento do que o termo mais recorrente, Poesie,

pois esta “diz”, “denomina”, enquanto que Dichtung “instaura”?. Na lingua portuguesa

23 HEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia
Sé& Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 169.

24 No azul sereno.

25 WERLE, Marco Aurélio. Poesia e Pensamento em Hélderlin e Heidegger. 2005. p. 25

%|nstaurar € 0 mesmo que originar, nesse sentido, Dichtung instaura é o mesmo que dizer que ela é que da
origem, edifica, engendra, isto é, ela é originria, concepcao que serd aclarada no desenvolvimento
argumentativo dessa escritura.
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encontramos uma insuficiéncia para traduzir Dichtung. Geralmente, tratamos poesia como
Poesie, termo latinizado (poesis)?’ que aporta um sentido mais amplo, como uma
“composi¢ao de versos”, narrar algo por meio de palavras que fabulam determinada coisa
a se dizer ou, ainda, como uma invengdo, fantasiacdo, uma espécie de “parte ilusoria da
linguagem, em especifico, da literatura — produto onirico, voo ao irreal e fuga para o
idilico”?®. Poeta € um ser a parte da realidade, sua arte — licenciada?®, “consiste em
desconsiderar o real”®, seu dizer por meio das palavras é pura invencionice, representago,
em vez de agir, os poetas sonham.3!

Poesia nao ¢ “parte” de coisa alguma, nao pede licenga, ndo precisa de aval da
norma, pois ndo se trata de linguagem técnica, uni-formizada, in-formizada: “Nao ¢, pois,
a lingua preparada ajustada ‘ad hoc’, visando a controle, certeza, autoasseguramento’32,
Poeta ndo inventa, ndo fantasia nada, ndo representa nada, poeta ndo ¢ “moleque de
recado”®®, ndo no sentido de Dichtung. Portanto, que se deve compreender por algo assim
como Dichtung?

Para compreendermos melhor o que significa Dichtung, podemos recorrer a poiesis
grega. Esta ¢ “producao” (pode ser também nomeagao). Como assim? Podemos encontrar
um modo mais aclarado do que nos diz poiesis em Der Ursprungdes Kunstwerkes3*, onde
Martin Heidegger escreve que linguagem é poiesis, dado que linguagem ndo é mero meio
para se dizer (representar) algo. Linguagem nomeia, esse nomear € 0 mesmo que fundar,
ou seja, a linguagem se da poeticamente porque a poiesis Ihe configura um dar-se que é

originario, fundante.

27 A palavra poesia deriva do Latim poesis sendo “a composi¢io em verso, poética” (BUENO, Francisco.
Vocabulos, Expressdes da lingua Geral e Cientifica. Sdo Paulo: Saraiva, 1968.).

ZBHEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia Sa
Cavalcante Schubak. Petropolis: Vozes, 2008,166.

29 Costuma-se dizer que o poeta goza de certa “licenca poética” para exceder ou ndo obedecer as regras da
norma culta da linguagem.

30 HEIDEGGER, Martin, op. cit., p.166.

31 Idem. p. 166

%2 FOGEL, Gilvan. Sentir, Ver Dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. 2012, p.104

33 Em Sentir, Ver Dizer: cismando coisas de arte e de filosofia, Gilvan Fogel escreve que “artista ndo é
moleque de recado”, porque arte diz por ela mesma (por ser essencialmente poética), ai que jogamos com a
parafrase “poeta ndo ¢ moleque de recado”.

34 A Origem da Obra de Arte, sendo utilizada para esse escrito a segunda edicdo em espanhol: EI Origem de
La Obra de Arte. 1973 e a edicdo bilingue: HEIDEGER, Martin. A origem da obra de arte. Trad. ldalina
Azevedo e Manoel Anténio de Castro. Sdo Paulo: Edigdes 70, 2010.
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O que significa nomear? Por que nomear soa 0 mesmo que fundar? Sabemos que
fundar algo é dar origem a algo, se a linguagem nomeia e nomear € 0 mesmo que fundar,
isto é, edificar, instituir, logo ela d& origem. Para melhor entendermos isso, precisaremos
examinar a meditagdo que Heidegger faz a respeito da linguagem, melhor dizendo, da
esséncia da linguagem. Ao longo de trés conferéncias proferidas na Universidade de
Friburgo, entre dezembro de 1957 e fevereiro de 1958, intituladas A Esséncia da
Linguagem, Martin Heidegger propde o que seria realizar uma experiéncia - ser e estar a
caminho - com a linguagem. Realizar uma experiéncia com a linguagem é um exercicio
complexo, ndo é o mesmo que realizar um exercicio para conhecer a linguagem. Conhecer
e experienciar diferem. N&o basta analisar os discursos e as palavras que o compdem (ou
seja, conhecer). Precisa-se deixar tomar-se pelo discurso que a linguagem engendra (isto €,
experienciar).

“Deixar-se tomar” ndo é nenhuma especie de romantismo, tdo pouco um chiste de
Heidegger. Ocorre que, ao falarmos de linguagem, estamos falando de algo que é muito
“maior” do que parece. Nao falamos de signos e de sinais, nao falamos de técnica de reunir
letras e palavras, ndo falamos sequer de linguagem, mas, a partir da linguagem. Estamos
nos reportando ao acontecimento que funda tudo o que é. A linguagem é, como aponta o
filésofo, “a casa do ser”®. Ao nomear, a linguagem da ao nomeado aquilo que Ihe permite
ser, ou seja, entrega o que ele (o nomeado) €. Nas conferéncias proferidas por Heidegger,
ele inicia fazendo uma analise do poema A Palavra de Stefan George, publicado no ano de
1919. O 1ltimo distico do poema diz: “Triste assim eu aprendi a renunciar:/Nenhuma coisa
é onde a palavra faltar"®. Partindo, especificamente, do Gltimo verso, Heidegger entende
que “nenhuma coisa ¢ onde falta a palavra”®’, quer dizer, a palavra é que possibilita ser.

Apalavra da ser as coisas, isso significa que a palavra nomeia, mas ndo é um nomear
técnico, ou seja, ela ndo confere signo as coisas, mas sim aquilo que funda o signo, ou seja,
0 ser das coisas. Obviamente, ou talvez nem tanto, ndo se trata de um entendimento técnico
de palavra, isto &, ela como um signo fonético, grafico, um sinal, etc. Palavra € doacdo, nao

é um dado técnico. Quando falamos de palavra em um sentido técnico, nos referimos a um

% HEIDEGGER, Martin. A Caminho da Linguagem. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schuback. 2008, p. 127.
%1bidem, p. 124.
37 Ibidem, p. 124.
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sentido automatizado, isto €, como um produto, algo a ser feito do mesmo modo
(automético): uma jungdo de letras e silabas. N&o. Ao conferir o ser para as coisas, a
palavra nos encaminha para um ambito ontoldgico, quer dizer, para o ser dessas coisas.
Aqui, a palavra ndo necessariamente é, mas da-se, abre um caminho. Palavra é a relacéo
entre a coisa e seu ser.

Meditemos um pouco sobre o primeiro verso do distico citado ha pouco: Triste
assim eu aprendi a renunciar. Renunciar, tem aqui um sentido para além de abandonar,
significa o de desaprender. Diz-se com isso que se faz necessario abandonar um
entendimento prévio, raso e técnico da palavra para entregar-se a relacdo entre a palavra e

a coisa a ser nomeada. De modo mais enérgico:

E preciso primeiro retornar para onde ja estdvamos propriamente. O retorno
lento para onde nos j& estamos é definitivamente mais dificil do que a viagem
apressada para onde ainda ndo estamos e nunca pudemos estar a nao ser como
monstros da técnica, como seres adequados as maguinas.®®

Retornar para onde ja estamos parece algo estranho, todavia ndo o é. Podemos
encontrar nessa passagem rastros da principal critica de Martin Heidegger a filosofia
tradicional. Repare-se que esse retorno pode ser justamente a re-formulagio® da grande e
central questdo que a filosofia faz, perguntando pelo ser e ndo mais pelo ente. A partir
dessas palavras sustenta-se que essa doacdo da palavra significa que dedicar nosso
empenho para a questdo fundamental ndo exige nenhum tipo de malabarismo
epistemologico, mas, prestar atencdo para onde sempre estivemos. Dificil exercicio, pois,
tudo o que temos feito tem sido voltar um olhar técnico-cientifico para a filosofia, dai a
renincia, dai a importancia e necessidade de se falar em palavra, em nomeacdo, em
Dichtung.

Os poetas, ndo por acaso, mas, por realizarem uma experiéncia originaria com a
linguagem, sabem e exercitam a rendncia, o que torna evidente a afirmacéo de que poetas
ndo inventam nada, mas fundam. Stefan George realiza uma experiéncia poética com a
linguagem, justamente, por ouvir e deixar-se tomar pela palavra, estando disposto a

renunciar o ambito pelo qual a palavra falta. Estamos chamando esse ambito de linguagem

38 lhidem, p. 148.
39 Ver 82. A Estrutura formal da questdo do ser, in Ser e Tempo.
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técnica. O @mbito que interessa ao poeta € sempre aquele em que a linguagem se da
enquanto linguagem, quer dizer, o poeta esta na relacdo originaria, aquela entre a coisa e
seu ser (que a palavra sustenta), ai que a palavra confere nome para as coisas, palavra que
salta pela obra do poeta.

Uma experiéncia com a linguagem, sobretudo, uma experiéncia poética com a
linguagem, parece, agora, mais proxima. H& pouco, dissemos que poiesis € producdo. Se
retornamos para A Origem da Obra de Arte, veremos que Heidegger coloca que a verdade
acontece na obra e se faz arte, ou seja, a obra de arte é a verdade que acontece na obra. Na
famosa passagem onde Heidegger comenta um quadro de Van Gogh, as botas que aparecem
no quadro revelam todo o labor dos pés que a calgam, isso quer dizer que tal revelar do
labor por meio da pintura das botas significa que a poiesis que engendra arte nos diz: deixali
ser! Semelhante “deixar ser” ¢ a clareira que ilumina a verdade até entdo apagada.

Poiesis enquanto producéo é deixar ser, pois, manifesta, deixa aparecer, faz visivel
a verdade que estava encoberta. Como aponta Heidegger em sua conferéncia proferida no
ano de 1959, intitulada A Questéo da técnica, a pro-ducéo (a zoinoic grega) conduz de um
encobrimento para um desencobrimento do real, isto é, deixa ser, trazendo a tona a 427010
(verdade).*° Essa brevissima passagem de A Questdo da Técnica pode, nesse contexto, nos
auxiliar a compreender porque Heidegger escreve que “a esséncia da arte ¢ a poiesis”™*,
pois, poiesis se d& enquanto fundacdo da AAiq0eia, quer dizer, deixa ser, desencobre o0 que
até entdo estava coberto.

De modo mais didatico, ao atuar como fundacéo da verdade, a poiesis faz visivel
(ilumina) por meio dos sapatos na tela de Van Gogh o contexto que circunda a obra: “(...)
do interior dos sapatos a fadiga dos passos do trabalho olha firmemente (...) No couro esta
a umidade e a fartura do solo. Sob as solas insinua-se a soliddo do caminho do campo em
meio & noite que vem caindo (...)”.*> Na obra esta contida a realidade que engendra o par
de sapatos porque sendo essencialmente poética a arte tornou visivel (deixou ser) a verdade

por meio da obra que estava encoberta. Pois bem, acabamos de descrever um

40 HEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia
Sé& Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes, 2008.
4 HEIDEGGER, Martin. A Origem da Obra de Arte. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schubak. Petrépolis:
Vozes, 2010, p. 191.
42 |bidem, p. 81.
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acontecimento originario da linguagem. Isso porque, enquanto poiesis, a linguagem deixa
ser, faz visivel a 4A560e10, dai que ela nomeia, funda, confere ser para as coisas.

E bastante comum determinado pensamento de como utilizamos a linguagem, a
saber, juntamos uma palavra aqui e outra ali e pronto: formulamos um discurso. O que ndo
esta errado, todavia, é enganoso. 1sso porque € a linguagem que nos trata e ndo nos a ela®.
Falar que a linguagem nos trata é o mesmo que falar que a relacéo que temos como o mundo
e com as coisas, tanto de conhecimento, quanto de comunicagdo e entendimento dessas
coisas € um acontecimento da linguagem. Quando olhamos para as coisas e de imediato
assimilamos um sentido para elas, at¢ mesmo quando ndo entendemos, quando nos
comunicamos com outras pessoas, quando fazemos filosofia, estamos imersos no
acontecimento da linguagem. Dai que a linguagem de modo mais aclarado, ao conferir ser
as coisas, nos coloca em uma relagéo existencial. Isso quer dizer: a linguagem € a casa do
ser, o ser mora na linguagem.** Fazer uma experiéncia com a linguagem significa ser
conduzido para o ser das coisas, ou seja, para a existéncia das coisas e, por isso, 0 homear
deve ser entendido a partir de seu sentido genuino, isto é, originario.

Agora parece mais claro porque a linguagem ndo é instrumento e porque Dichtung
cinge um sentido muito mais fundamental que Poesie, pois, 0 primeiro enquanto nomeador
(poiesis) reporta-se a um sentido ontoldgico®® (originario), enquanto que o segundo a um
sentido 6ntico®®. Ai que Poesie é um termo bastante caro. Ele advém do termo fundamental
Dichtung e seu sentido ndo estd necessariamente errado, mas sim no @mbito técnico, ndo
originario, embora faca parte do acontecimento da linguagem.

Seguindo, o que esta sendo defendido por poiesis enquanto termo fundamental € a
linguagem como linguagem, ou seja, linguagem nela mesma, que ndo se mostra a partir de
nada que ndo seja ela mesma. Isso significa dizer que poiesis ndo é simbolo, ndo simboliza
nada?’, ndo é signo de nada, é surgimento, aparecimento nela mesma, por isso é originaria,

ndo se diz por algo outro, deste modo, “caracteriza-se a poética da linguagem — o aparecer

“SHEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia
Sé& Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes, 2008, p.167.

4 HEIDEGGER, Martin. A Caminho da Linguagem. 2008, p. 127

45 Entende-se por “ontoldgico” o que diz respeito ao ser (Ver 83 de Ser e Tempo)

46 Por “ontico” compreende-Se 0 que se reporta ao ente (Ver 84 de Ser e Tempo)

4T FOGEL, Gilvan. Sentir, Ver, Dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. 2012, p.100
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i-mediato, linguagem originaria, ou seja, o nome da hora e do lugar de ser-aparecer’*®. Por
esse motivo, defende-se que a poiesis ndo é blefe de poeta com a linguagem, motivo pelo
qual a interpretacdo da poesia enquanto coisa da emoc¢do, oposta a razdo, € uma
interpretac@o equivocada. Eis a necessidade de se colocar em jogo a necessidade de uma
experiéncia com a linguagem, mesmo que essa experiéncia seja dificil de ser realizada.
Muito que bem, agora pode-se compreender de modo mais distinto que a poiesis
ndo é mero flerte de poeta com a linguagem, que linguagem nao se usa. Mas, como isso se
relaciona com a filosofia? A nocdo do poético percorrida até aqui ja nos anuncia que a
relacdo entre filosofia e poiesis ndo se trata de um antagonismo barato, isto &, como
comumente pensado, onde filosofia é a parte dita racional e a poiesis a parte do sentimento,
algo como razéo x emogdo. Nao! Filosofia e poiesis sdo 0 mesmo, entretanto, ndo séo
idénticas. Eis que pode ocorrer a possibilidade de uma re-unido integradora, vejamos

como:

Poesia e pensamento encontram-se somente e enquanto permanecem na
diferenca de seus modos de ser. O mesmo nao se confunde com igual e nem tdo
pouco com a unidade vazia do que é meramente idéntico. Com frequéncia, o
igual se transfere para o indiferenciado a fim de que tudo nele se convenha. O
mesmo é, ao contrario, 0 muatuo pertencer do diverso que se da, pela diferenca
desde uma reunido integradora. O mesmo apenas se deixa dizer quando se pensa
a diferenca. No ajuste dos diferentes vem a luz a esséncia integradora do mesmo.
O mesmo relne integrando o diferente numa unidade originaria. O igual, ao
contrario, dispersa na unidade palida do um, somente uni-forme.*°

Primeiro: compreender poesia ndo é acontecer fantasioso e onirico®®. N&o se esta
tratando aqui de simples opostos: poesia x pensamento®!. Esta-se reportando a uma re-
unido integradora. Nesse sentido que Heidegger pdem em jogo o que se deve compreender

por pensamento e poesia. Ndo se toma a relacéo entre o poético e o filosofico por simples

8 1dem, p. 101.
49 HEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia
Sé& Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes, 2008.p.170.
50 E de extrema relevancia ressaltamos que poesia pode ser sim e o €, em muitos casos, produto da fantasia e
do onirico. Nao temos nenhum problema em relacdo a isso! Ocorre, porém, que estamos nos reportando a
um direcionamento heideggeriano de Dichtung enquanto acontecer que ultrapassa as especulacdes da poesia
como apenas fruto de tais elementos. Dichtung configura uma dimensdo muito fundante no que diz respeito
a linguagem e ao acontecimento do homem no mundo.
51 Diz-se por pensamento, nesse sentido, 0 mesmo que filosofia.
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antagonismos, pretende-se colocar que ambos, enquanto movimento de um ao outro, outro
ao um, calham na dita re-unido integradora que ndo exclui a diferenca, mas integra, ndo
sendo poesia e pensamento idénticas, mas, integrantes. O que entdo integra filosofia e
poesia? O elemento integrador entre ambas é que tanto filosofia, quanto poesia sdo
acontecimentos originarios da linguagem. Calhamos em um conflito argumentativo.

Ora, argumentamos que a filosofia se d& poeticamente e somente por se dar
poeticamente é eu ela pode ser dita assim, como filosofia. Agora escrevemos que filosofia
e poesia sdo iguais por possuirem um elemento integrador: o fato de serem acontecimentos
originarios da linguagem. Sendo assim, a poesia se d& filosoficamente? Néo estdo ambas
em extremo pé de igualdade? Afinal, o que estamos fazendo ndo é andar em circulos?
Reformularemos um argumento que ja fora exposto ainda ha pouco: poesia e pensamento
sdo iguais, mas, ndo sdo idénticos. Como diz Heidegger nas trés conferéncia ja
mencionadas: poesia e pensamento vizinham.

Essa vizinhanga entre poesia e pensamento € 0 que estamos tomando por re-unido
integradora. Heidegger coloca que poesia e pensamento sdo duas paralelas as quais uma
vai de encontro a outra, ambas se ultrapassando, “‘as paralelas encontram-se no infinito. L&
se encontram num corte que elas mesmas definem”.>? Certo, temos duas linhas que se
cruzam, se ultrapassam e definem cada qual seu corte. De maneira mais grosseira, iSSo
significa que embora sejam iguais, enquanto acontecimentos originarios da linguagem, em
algo elas se diferem porque nao séo idénticas. Em que diferem? Essa diferenca é ténue. De
modo mais amplo, o pensamento pergunta pela origem das coisas, enquanto que a poesia
instaura essa origem. Essa experiéncia com a linguagem, que nos coloca no caminho da
origem, €, em esséncia, poética porque justamente a poesia nos conduz para tal caminho.
Reforcando e clarificando, a poesia ndo ¢ a verdade das coisas, mas enquanto nomeadora
ela desencobre e nos coloca na relacdo entre as coisas e a sua origem. Logo a filosofia,
sendo o questionar pela origem, calha na poesia que opera essa condugdo. Chegamos ao
proximo ponto: o habitar. Segundo Heidegger, “essa vizinhanca perpassa por toda parte

nossa morada e travessia na terra”.>

2 HEIDEGGER, Martin. A Caminho da Linguagem. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schuback. 2008, p.153.
53 |bidem, p. 147
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1.1.2 O Habitar

Por ora, ja se sabe que poesia ndo é instrumento para enfeitar a linguagem, do
mesmo modo que ja nos é sabido que poesia e pensamento vizinham e que tal vizinhar
perpassa toda nossa morada e travessia nessa terra. Langamos agora um desafio de
entendimento, pois, na medida em que se meditara sobre a palavra ‘“habitar”,
simultaneamente se compreendera porque poesia € pensamento vizinham. N&o percamos
nunca de vista que é a poesia que conduz o homem para a Terra, para o seu habitar, isto
é, poeticamente 0 homem habita. Sem muito esfor¢o de entendimento, a primeira indicacao
é que habitar é o destino, rota, local onde calha o homem através da condugdo poética.
Afirmacdo Obvia e vaga. Afinal de contas, que nos diz habitar? Heidegger remonta o
sentido de habitar até entdo compreendido pela praticidade, ou seja, um espaco fisico para

Se morar:

N&o serd o habitar incompativel com o poético? Nosso habitar esta sufocado pela
crise habitacional. E mesmo que fosse diferente o que se entende hoje por habitar
estd aculado pelo trabalho, revolvido pela caca de vantagens e sucesso,
enfeiticado pelo lazer e descanso organizados. %

Martin Heidegger enfatiza que a palavra de Holderlin diz “habitar” sem fazer
referéncia a espaco fisico, um local material que o homem toma por residéncia, ou seja,
ndo se refere ao Ontico. “Por isso deixemos de lado a representagdo corriqueira do que seja
habitar.”®® Ao tragar o sentido de habitar, Holderlin, como enuncia Heidegger, coloca em
curso um entendimento, diga-se assim, mais pro-fundo, fundante, a saber, o poeta
"vislumbra o trago fundamental da presenca humana"°®. Assim sendo, fundamentalmente,
pro-fundamente, habitar € existir. Estamos falando sobre o modo de ser do homem quando

dizemos a concepcdo hdlderliana e heideggeriana de habitar.

SHEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia Sa
Cavalcante Schubak. Petropolis: Vozes, 2008. p. 165.
%5 Ibidem, p. 166.
%6 |bidem, p. 167.
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Antes de falarmos propriamente do habitar, é indispensavel levantarmos uma
questdo: por que Heidegger recorre a Holderlin para edificar em sua filosofia algo t&o
essencial? Essa questdo é lancada pelo proprio Heidegger no texto Holderlin y la Esencia

de la Poesia, que acerta:

Holderlin no se ha escogido porque su obra, como una entre otras, realice la
esencia general de la poesia, sino (nicamente porque esta cargada con la
determinacion poética de poetizar la propria esencia de la poesia. Holderlin es
para nostros en sentido extraodinario el poeta del poeta. Por eso esta en el punto

decisivo.>’

Heidegger pondera que ndo recorreu a Homero, Sofocles, Shakespeare, Dante, ou
Goethe, poetas muito "maiores” e mais "bem difundidos” que Holderlin, justamente porque
a busca pela esséncia da poesia ndo pode ser tomada de maneira geral. Para o filosofo, €
necessario chegar a uma “esséncia essencial”, ou seja, a poesia nela mesma. Dai, que
Holderlin entra em cena, 0 "poeta dos poetas, 0 poeta da poesia”. Holderlin realiza uma
experiéncia com a linguagem, ou seja, uma experiéncia fundante (nomeando). O poeta
alemao pertence a geracao de poetas adeptos aos ideais de cultura da Grécia antiga, aquilo
que se chamou "grecomania.”>® Dai a preocupacéo holderliana em viver a linguagem e n&o
fazé-la meio para algo. Heidegger escreve que Holderlin poetiza a poesia, quer dizer,
realiza uma experiéncia originaria com a linguagem, ndo apenas reunindo palavras em
versos, mas estando em comunhdo, em relacdo com as coisas e sua existéncia, isso €
poetizar.

Heidegger chega ja a interpreta certos indicios de que Holderlin poetiza a poesia a
partir de alguns titulos de seus poemas como “Vocacion y oficio de poeta™; “Animo de
poeta”, em escritos como “Sobre las partes del poema”; “Sobre el modo del proceder del
espiritu poético™® etc. A questéo central é que a leitura heideggeriana de diversos aspectos
da poesia de Holderlin apontam que o poeta, muito provavelmente diferente da maioria dos
demais poetas, tinha a no¢do de que “fazer” poesia significa estar em comunhdo com a

existéncia das coisas, ai que o poeta funda. Ougamos:

S"HEIDEGGER, Martin. Artey Poesia. Trad. Samuel Ramos. México: Fondo de Cultura Economica, 1973,
p.128

%8 |bidem. p. 117

% HEIDEGGER, Martin. Aclaraciones a la poesia de Holderlin. Trad. Helena Cortés Gabaudan e Arturo
Leyte Coelho. Madrid: Alianza Editorial,2005. P. 202.
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Es derecho de nosostros, los poetas,
estar em pie ante las tormentas de Dios,
con la cabeza desnuda,
para apresar com nuestras proprias manos el
rayo de luz del Padre, a él mismo.

Y hacer lleger al Pueblo envuelto em cantos

el don celeste.®°

Poetar, isto é, estar em relacdo com as coisas e sua existéncia, escutando, doando-
se, estando em comunhdo: é estar com a cabeca desnuda. Estar nu, significa doag&o.
Holderlin escrevia em seus poemas e escritos em geral sobre essa necessidade da criacao
poética enquanto fundacgéo das coisas. Através da sua doagao, o poeta € aquele que interage
entre Céu e Terra, trazendo a tona, por meio de sua poesia 0 que as coisas mesmas séo. O
poeta e sua criagdo: relagéo entre Deus e 0 Musculo.®* Homem e divino. Nua entrega! A
poesia de Holderlin, segundo Francoise Dastur, em seu ensaio Hélderlin, Tragédia e
Modernidade®?, carrega tragos fundamentais com os temas (conflituosos): "a) antigo x
moderno; b) nativo x estrangeiro c) terreno x celestial"®®. Preste-se atencdo no tema c)
terreno x celestial. Nos, homens, estamos entre o terreno e o celestial; o divino, longe de
ser o ser cristdo iluminado, onipresente, onipotente e onisciente, ao qual o ocidente esta

habituado, é:

(...) a "medida" com a qual o homem confere medida com seu habitar, a sua
morada e demora sobre a terra, sob 0 céu. Somente porque o homem faz, desse
modo, o levantamento de medida de seu habitar é que ele consegue ser na medida
de sua esséncia. O habitar do homem repousa no fato de a dimenséo, a que
pertencem tanto céu como a terra, levantar a medida levantando os olhos.5

80 F. Holderlin “Como cuando em dia de fiesta”. In HEIDEGGER, Martin. Arte y Poesia. Trad. Samuel
Ramos. México: Fondo de Cultura Economica, 1973. P.141-142.
61 Mencdo a musica “Maitsculo” de Sérgio Sampaio. Vejamos mais um pouco: “Como é maitsculo/ O artista
e a sua cancao/ Relagdo entre Deus e o musculo/ Que faz poderosa a sua criagdo.’.
52 DASTUR, Francoise. Holderlin, Tragédia e Modernidade. In NUNES, Benedito. Hermenéutica e poesia:
0 pensamento poético. Belo Horizonte: Editora UFMG,2011.
8 Idem. p. 120
S*HEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia Sa
Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 173.

33



Medida é "aparecer", o homem levanta os olhos: "deixa ver no sentido de resguardar
0 que se encobre em seu encobrir-se"®°. Heidegger atribui a poesia o “tomar de medida”, é
ai que o homem pode habitar poeticamente. Habitar poeticamente é tomar a medida entre
o divino (celestial) e o terreno: "o levantamento da medida constitui o poético do Habitar”.
Quer dizer, o que ele faz entre o0 céu e a terra, essa é a tomada de medida. Tomar medida
pode ser compreendido como assumir a decisdo de deixar ser, isto é, comungar com a
Alnbeio. Falamos de uma doacdo, uma entrega, enfim, de uma escuta. De modo
exemplificado, esse exercicio de comunh&o ocorre no ato de poetar, sendo um modo de
resguardo — repare-se: resguardo é aquilo que se vislumbra na comunhdo. Resguardar nos
diz: deixar ser! Nesse ponto &€ que se pode compreender a nocdo de linguagem
fundamentada por Heidegger a partir da leitura da obra poética de Holderlin como um
acontecimento, manifestacédo, aparecimento, afeto. Ela se mostra, se oculta, acontece.

Retornando de maneira menos apressada ao habitar, realizando uma escuta das
palavras de Holderlin — poeticamente 0 homem habita —, Heidegger adentra no sentido
proprio do que é habitar, vislumbrando atender ao apelo mais intimo da prépria linguagem,
quer dizer, o que diz habitar em sua forma mais originaria. O filésofo retoma o sentido
originario (que fora esquecido®®) da palavra bauen, baun, bhu, beo (construir, habitar) que
pertence a bin (sou), assim a maneira como 0 homem é se faz a maneira como ele habita.
Habitar ¢ a morada do ser-homem, desse modo, o homem “¢ a medida que habita®’,
Habitar é a maneira como “eu sou”’, como “nds somos”. Habitar “constitui o ser do homem
[...] é o traco fundamental do ser-homem™®8. De modo imediato, “habitar” é, pois, “existir”.
Em seu sentido fundamental, habitar € a morada do homem. Habitar, muito além do seu
sentido usual, pratico e técnico, engendra um sentido existencial, isto €, ao dizermos essa

concepcao de habitar referimo-nos a existéncia do homem. Ai que o homem existe (habita)

% Ibidem. p. 174.
% Tal esquecer ndo é fruto de uma amnésia, ou coisa do tipo. Reportamo-nos aqui a critica heideggeriana ao
uso da linguagem como utensilio enquanto a palavra habitar é compreendida, de maneira efetiva, em seu
ambito préatico e ndo em seu sentido originario (ontol4gico).
57 Ibidem, p.127.
% Ibidem. p. 17.
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poeticamente. Tal possibilidade de um existir genuinamente poético se da a partir da
linguagem.

Lembremo-nos que a linguagem é a casa do ser, isto ¢, “Heidegger diz que
moramos na linguagem”®°, assim, coloca-se que se habita na linguagem. Isso significa que
a linguagem é a base pela qual o ser se sustenta, quer dizer, linguagem € a fundamentacao
do ser e de tudo o que ha. Podemos ser, pensar, agir, sentir, expressar, bradar, filosofar,
fazer poesia, enfim... dirigir a palavra porque ha algo como linguagem.

Hé& pouco fundamentamaos, a partir da leitura heideggeriana do poema A Palavra de
Stefan George, em que consiste a palavra e como ela, por meio da linguagem, confere “ser”
para (e das) coisas. E, pois, nesse contexto que dizemos que a linguagem é a base do ser.
Somos e estamos sendo e, ainda, sabemos que somos e que estamos sendo porque, COmo o
proprio Heidegger escreve, ndo falamos somente sobre a linguagem, mas, a partir dela’.
Portanto, tudo o que sabemos, sabemos a partir da linguagem.

Somos dotados de linguagem. Ndo se trata de nenhuma constatacdo inédita, trata-
se do que nos permite verbalizar as coisas e a n0s mesmos. Além do verbo, linguagem € o
que engendra o verbo porque € possibilidade de ser, isto €, somos porque esse ambito que
permite que o ser se movimente construindo o mundo é a linguagem. De modo mais
aclarado, a linguagem é a morada do homem porque toda sua estrutura de homem enquanto
tal, quer dizer, 0 modo como se constrdi, como Se projeta, como constréi 0 mundo e como
projeta 0 mundo se da a partir da linguagem. 1sso ocorre poeticamente, pois, € a poesia que
conduz o0 homem para o seu habitar (linguagem).

Eis que pontos importantes comecam a amarrar-se de modo mais esclarecido, pois
dado que a poiesis conduz o homem para sua morada e se tal morada é a linguagem, é
bastante pertinente pensar que a linguagem é um acontecimento poético. Mas, de modo
mais incisivo, o que de fato a poesia tem a ver com o homem morar na linguagem?
Dissemos, pois, a poiesis que conduz o homem para seu habitar. Como? Sendo assim,

habita-se em verso? Nao! Calhamos na tal da re-unido integradora.

®*NUNES, Benedito. Hermenéutica e poesia: 0 pensamento poético. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2011, p. 157.
0 HEIDEGGER, Martin. A Caminho da Linguagem. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schubak. Petropolis:
Vozes, 2008, p. 148
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Como j4 fora adiantado, poiesis e pensamento s&o 0 mesmo' mas ndo sdo iguais. A
integracdo entre elas se da na medida em que elas vizinham. Vizinhar significa estar perto:
“habitar a proximidade”’®. Essa proximidade, segundo Heidegger, é possivel a partir do
que ele chama de saga do dizer. Poesia e pensamento sdo elementos dessa saga. Ela (a
saga) traz 0 pensamento para perto, para a vizinhanga.’? Saga do dizer nos remete ao que
pensamento e poesia dizem e como dizem. Falamos de poetar (dichten) e pensar (denken).

Dichten é a acdo da Dichtung, Dichten € o oficio do poeta. Poetar é o que faz o
poeta, isto &, fazer visivel (des-velar) a 44560z1a. Significa: “mostrar, tornar a coisa visivel,
manifesta-la de forma particular numa configuracéo ritmica, que, por sua vez, atende a uma
disposicdo animica”.”® Poesia anima, quer dizer, confere &nimo porque ao nomear deixa
ser, confere luz & existéncia até entdo escurecida. Poetar é fazer ver, ser-aparecer,
reverberar. Poetar € entoar. Heidegger segue a nogao de Holderlin de que poesia é canto’.
Esse ritmo - do canto - confia vida, anima. Cantar ¢ animar (deixa ser!). “Palavra diz” é o
mesmo que “palavra canta”. Falamos isso no sentido de dar tom, ou seja, estabelecimento
de prumo, cadéncia. Canto soa mesmo no siléncio porque canto ndo é barulho, €
harmonizar, amorizar a coisa e seu ser, como na transa, aproximando, entrelacando os
amantes (filosofia e poesia).

Reafirmando, a palavra entrega ser as coisas ao colocar o ente em relagdo com o
Seu ser, isso, pois, que € nomear: a palavra sustenta a relacdo entre a coisa € 0 seu ser.
Poetar é dar ritmo para esse acontecer. Os poetas nomeiam, nomeiam porque escutam o
apelo da linguagem, deixando a palavra soar em seu ouvido. E nesse sentido que 0s poetas
fundam, porque res-guardam’® e habitam na linguagem. Oucamos Holderlin: "Ser reunido
é divino, € bom; de onde vem entdo esse vicio dentre os homens de s6 admitir o um, o

uno?"’®

1 lbidem, p. 154

2 |bidem, p.156-157

3 NUNES, Benedito. Heidegger e a Poesia. In: Natureza Humana 2(1):103-127, 2000, p. 119.

"4 HEIDEGGER, Martin, op. cit., p. 141.

S Ao passo em que se entregam para 0 acontecer originario da linguagem (a instauragdo da palavra),
realizando o seu oficio que ¢ poetar, os poetas estdo “zelando”, isto ¢ “guardando”, “cuidando”, “velando”,
“res-guardando” o proprio acontecer da linguagem ao realizar o deixar ser que a palvra concede.

"6 HOLDERLIN, Friederich, Stuttgart, 12 edicdo, p.305. In: HEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias.
Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia S& Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes,
2008.p.170.
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O habitar, como anuncia Heidegger no texto Construir, habitar, pensar é
resguardar’’ a quadratura céu, terra, homem e divino, habitar poeticamente, como ja
dissemos antes, é a tomada de medida do homem entre o céu e a terra. Prestemos mais
atengdo: céu, terra, homem e divino. O homem habita entre céu e terra, € nesse “entre” que
0 homem toma medida, constroi o mundo. Tomar medida construindo o mundo néo é fazer-
se senhor desse mundo, na contramao dessa ideia, é deixar que céu, terra, divino e humano
sejam em seu vigor. Esse vigor nada mais é do que o sendo que constitui o acontecer de
ceu e terra, quer dizer, habitar é existir. Cabe ao homem ndo agregar mais a existéncia, mas
conectar-se a esse existir ao qual estd lancado. Entrega pura! Entregar-se € o que faz o
poeta em seu poetar, é onde a poiesis age: como pro-ducdo (woinoig), nomeando,
conferindo ser para as coisas e ndo inventando. Nesse contexto é que o poeta faz poetar.
Prossigamos.

Denken (pensar) é o que faz o filosofo. O pensamento é oficio do filosofo. Esse
pensamento e sempre um questionar. O filosofo € aquele que questiona, que pergunta pelo
porqué das coisas. Para perguntar ele pensa, isto €, junta ideias, conceitos, observacdes,
analisa tudo para chegar a algum entendimento. Muito que bem, de maneira mais direta,
podemos dizer que o pensamento esta perguntando pelo porqué das coisas, logo, pergunta
pela base que as sustenta, se a linguagem é a base que sustenta tudo o que ha, entrementes.

Sabemos que enquanto nomeadora, a poesia funda essa origem, dai que podemos
muito bem entender que todo pensamento que pretenda auscultar o originario é
necessariamente poético. Contudo, a poesia ndo se da filosoficamente. Eu pergunto pela
existéncia de algo que foi conferido pela poesia, isso significa dizer que estou na relacao
com o ser do que pergunto porque a poesia me conduziu para essa relagdo enquanto
nomeadora. A filosofia pergunta como isso € possivel. Essa possibilidade se assenta na
medida em que pensar, assim como poetar, € um acontecimento originario da linguagem

porque também é resguardar. Vejamos, pois, em virtude de que arriscamos esse argumento.

7 Esse resguardo, uma espécie de serenidade, é o que se pode compreender por a tomada de consciéncia do
homem de sua finitude, "aprender a morrer". Aprender a morrer pode ser compreendido como a tomada da
consciéncia do homem de sua finitude, o encontro com a sua presenca, o que o diferencia da multiplicidade,
a partir disso, 0 homem passa a buscar o conhecimento do mundo e de sua presenca no mundo (impulsionado
por um medo e uma angustia em relacdo a morte), passa a ter um olhar atento e critico para 0 mundo e para
ele mesmo. (HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Petropolis: Vozes, 2005).
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Resguardar, como j& dissemos, € entregar-se a comunhdo do sendo, ou seja, €
“deixar ser”. Ao auscultar o originario das coisas sem acrescentar-lhes nada mais do que a
busca pelo seu préprio vigor, pensamento resguarda. Ocorre 0 mesmo com 0 poetar que
confere ser para as coisas no ato de nomea-las. Aqui encontramos elementos que amorizam,
que transam filosofia e poesia. Raciocinemos deste modo: resguardar, além de entregar-se,
é estar em um certo estado de vigilia, pois € esse preservar do sendo que engendra as coisas.
A filosofia é um perene estado de vigilia pelo originario das coisas e a poesia € quem
ilumina essa vigilia. Tal iluminacdo é possivel pelo fato - ja anunciado - da Dichtung fazer
visivel (des-velar) a A70¢ia.

Trata-se de fato de uma diferenca bastante sutil. S6 posso exercer algo assim, como
questionar a origem, porgue, antes, ja estou em um campo que me indica um caminho
(iluminando!), permitindo tal questionar. O pensamento abre campos. O que € campo?
Pensemos no campo como o espaco da possibilidade de se poder tentar realizar um
entendimento acerca da vizinhanca entre poesia e pensamento. O lugar onde sempre
estamos e de onde sempre partimos para poder falar da vizinhanca é a linguagem. O campo
€ esse espaco onde podemos pensar e tencionar sobre essa vizinhanga. Ao pensarmos isso,
ja estamos vizinhando a poesia, dito de outro modo, ao questionar a origem das coisas, esta
vizinhando a poesia. Porém, uma coisa € estar nessa vizinhanca, outra é dar-se conta desse
acontecimento.

Falamos que o homem habita poeticamente porque a poesia € justamente o que
edifica a existéncia das coisas ao nos colocar em relagdo com o ser das coisas. Com efeito,
0 que acabamos de dizer nos livra da parca compreensao de que poesia € mera invencionice.
Ela é, antes, acontecimento originario e, necessariamente, a prépria esséncia da linguagem,
pois nos conduz para a existéncia. Este € 0 movimento da poesia: entoar o sentido das
coisas e nos amorizar a ele. Dissemos gque poesia e pensamento vizinham, ou seja, habitam
proximos, que sdo acontecimentos originarios da linguagem, que sdo 0 mesmo, mas, nao
idénticos, que falam o mesmo, e que a diferenca entre eles é ténue. I1sso também nos livra
de uma compreensao racionalista de filosofia. O campo, isto é, o espaco onde € possivel o
movimento dessa vizinhanca e, principalmente, que assegura e nos desperta para essa

vizinhanca é a transcendéncia.
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1.1.3 Transcendéncia

Transcendéncia ndo € algo que descola de um plano fisico para ficar além — isso é
metafisica das ruins!”® Enfim, transcendéncia n&o é coisa a parte da terra. E comum que se
dote a transcendéncia um sentido metafisico (até mistico!) de algo que fica sobrevoando
0s céus — transcendendo, detentora da qualidade de ser “mais-além”, “infinita”.
Conhecemos na terra, Somos seres terrestres e o conhecimento ndo é coisa que precisa sair
do corpo para se dizer filosofico. Somos corpo e alma, ou seja, concretizacdo de vida’,
assim sendo, transcendéncia ndo é um passe de magica, mas sim, parte da vida. Ocorre que,
em estado de transcendéncia, saltamos do ordinario para o extra-ordinario.

Desde o inicio de nossa investigacdo, estamos falando sobre uma compreensdo
heideggeriana de poesia e sua relagéo existencial com a filosofia. Essa concepcéo é relativa
a chamada segunda fase (a partir de 1936) do pensamento de Heidegger. Para um
entendimento mais limpo sobre 0 que estamos tratando e, principalmente, desse saltar do
ordinario para o extra-ordinario, alguns pontos importantes da primeira fase da filosofia
heideggeriana (a partir de 1927) devem ser apontados. 1sso porque se entrelacam ao
objetivo de fundamentar que a poesia existencializa a filosofia — que € o mesmo que
afirmar que a filosofia se da poeticamente - e, para tanto, a estruturacao da nogdo ontolégica
da primeira fase é basilar.

Para Martin Heidegger filosofia é ontologia, ou seja, é a pergunta e investigacdo
pelo sentido ser. Com Ser e Tempo (1927), a pretensdo do filésofo se concentrou na
elaboracédo de uma ontologia fundamental® a partir do horizonte da temporalidade. Para
tanto, Heidegger redireciona a questdo central da filosofia que estava perguntando pelo
ente e ndo pelo ser. Perguntar pelo ser e ndo pelo ente implica no que escrevemos

anteriormente em “deixar ser”, quer dizer, Heidegger analisa e critica uma tradigdo de

"8 Fazemos aqui uma referéncia a critica feita & metafisica por Martin Heidegger, onde o fim da filosofia
como metafisica é decretado, uma vez que essa se perdeu em discursos onticos (cientificos) e vazios de
sentido, reduzindo o pensamento a um enunciado do estado de coisas, passando longe do problema
fundamental da filosofia, o ser (O Fim da Filosofia e Tarefa do Pensamento, in HEIDEGGER, Martin.
Conferéncias e Escritos Filoséficos. Trad. Ernildo Stain. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1991).
9 Idem, p. 101
8 NUNES, Benedito. Hermenéutica e poesia: o pensamento poético. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2011, p. 104.
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leitura filosofica que enviesou a nogdo grega de verdade como des-velamento do ser, o que
por consequéncia, gerou diversas confusdes e entendimentos equivocados. Tais enganos
fizeram adjetivar, objetificar o ser. 1sso se torna um grave engano, pois o “ser esta naquilo
que é como ¢, na realidade, no ser simplesmente dado (Vorhandenheit)”.8* O filésofo
coloca que existe possibilidade de acesso (ndo total) ao ser. O homem ja traz consigo a
possibilidade de compreender seu ser e isso é possivel porque o Dasein (que é o que “nds
mesmos somos”%?) é transcendente. Todavia, tal compreensdo do ser que o ente possui em
sua inscricao se faz de modo obscuro e impreciso. A isso tomamos por compreensao preé-
ontoldgica. A saber, 0 homem (ente) que esta presente (da) no ser (sein) — Da-sein — € 0
“ente cujo ser consiste na presenca do ser”.8 Dai que se torna impossivel adjetivar,
objetificar e tornara metafisico o ser, porque € o homem que esta em vista do ser e ndo o
contrario.

Ser precede homem, o homem esta lancado em vista do ser, “o homem é o que ¢é
pelo e desde o ser”.®* Essa possibilidade ¢ o que podemos chamar de abertura. Dasein é
abertura. Termo fundamental para a filosofia de Heidegger, abertura pode ser

compreendida como:

0 conjunto de condi¢des preliminares — ontoldgicas, dird Heidegger — que nos
habilitam a agir, a pensar, a conhecer, condi¢fes que correspondem as estruturas
do comportamento e, como tais, constitutivas do Dasein e de sua compreensdo
do ser.®

Abertura é 0 modo de ser do Dasein, é articulacdo de sentido, isto €, compreensao
de ser. Tal compreensao € a abertura que permite que os entes venham ao encontro. Dasein
€ no modo da compreensdao do ser. Entretanto, quando os entes aparecem, eles nao
aparecem "crus". Eles ja aparecem desta ou daquela forma, ja tém o seu sentido articulado.

Ocorre que é o estado de abertura que nos permite falar de existéncia: um movimento para

81 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Trad Marcia Sa Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 42.
8282 NUNES, Benedito. Hermenéutica e poesia: o pensamento poético. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2011, p. 104.

8 ZUBIRI, Xavier. Cinco Licdes de Filosofia. Trad. Antonio Tadeu Cheriff dos Santos. S&o Paulo: E
Realiza¢Bes Editora. 2012.

2012, p 252.

8 |dem, p. 252.

8 NUNES, Benedito, op. cit., p.107.
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fora (ex). Existéncia significa “ser para fora”, ou seja, ter uma abertura. Ser ¢ sempre
sentido de ser, isto é 0 que permite o carater ontolégico da abertura, pois é a partir dela que
pode-se acessar 0 sentido de existéncia, 0 que assegura, por exemplo, a possibilidade de se
fazer ontologia. E pelo fato de o Dasein ser abertura que ele articula sentido, é gracas a isso
que podemos pensar, agir, e principalmente, estruturar modo de pensamento e agdo
(comportamento).

Prosseguindo, o estado de aberto é o que nos permite dizer que ja estamos sempre
tomados pela linguagem. Lembremo-nos do que fora dito: o pensamento abre campos. Isto
significa que quando “somos” — compreendemos ser —, ja estamos entregues a linguagem,
isto €, movemo-nos em um estado de transcendéncia. Ao questionarmos tal compreensao
de ser, topamos com nossa propria existéncia e ai a transcendéncia ganha um novo sentido.
Ela ndo se refere agora ao mero estado de aberto do Dasein, mas a decisdo que o lanca na
pergunta pelo ser, pela existéncia. Transcendéncia, agora, € pura reverberacao que salta da
obscuridade (compreensdo pré-ontologica) para a pergunta pelo ser, do ordinario para o
extra-ordinario.

Veja-se que esse “ordinario” é a compreensdo tomada a partir do plano Ontico
(relativo ao ente), onde o Dasein se reconhece a partir do “mundo” - corriqueiro, comum,
banal, técnico, a partir do qual se compreende a linguagem como um utensilio - e dos
outros. Esse “mundo” ¢ aquele o qual a filosofia parece dar uma “volta em torno proprio
rabo” sem perceber que estd perguntando e perseguindo o ente, causando, por
consequéncia, uma filosofia (enquanto metafisica) “doente dos olhos”®®. Como diagnostica
Heidegger: amnésia pural

Com efeito, ressaltamos que a critica heideggeriana ndo pode e nem deve ser
interpretada como uma espécie de idealismo, pois ndo objetiva exterminar por completo o
ontico, muito pelo contrario. O salto do ordinario para o extraordinario, a transcendéncia,
nunca ¢ um abandono do ordinario, ao contrario, deve-se perceber que o extraordinario

reside no ordinario. “Ser diz sempre ser de um ente”®’.

8 Referéncia ao poema Il De “O Guardador de Rebanhos” do poeta portugués Alberto Caeiro, onde o verso
nos diz “pensar ¢ estar doente dos olhos”. (PESSOA, Fernando. Fic¢des do Interlidio/1 Poemas Completos
de Alberto Caeiro. Nova Fronteira. 1980) Salienta-se que esse tema serd retomado com maior cuidado no
segundo capitulo dessa escritura.

8 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes 2008, p. 32.
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Amarrando 0s pontos, quando a poesia conduz o homem para seu habitar (sua
existéncia), colocando-o em relagcdo com o ser das coisas, tal movimento (salto) —enquanto
nomeador e fundador — é pura transcendéncia. O préprio Dasein, nesse sentido, é poético
porque é transcendente. Quando o pensamento almeja compreender as entranhas de tudo o
que ha, langando-se nesse jogo, ele se entrelaca, vizinha, se integra, transa, amoriza com a
poesia.

A filosofia se d& poeticamente porque se integra com a poesia. Essa integracao s6
ocorre porque a prépria poesia realiza na conducdo do pensamento a entrega para a
linguagem enquanto fundacdo da verdade. N&o pode haver pensamento filos6fico que ndo
seja poetico, pois, um pensamento que ndo se dedique a por a claro o sentido do ser ndo é
filosofico. Em Gltima instancia, filosofia acontece poeticamente porque é perseguicdo do

originario (ser) e é a poesia que conduz a ele.

1.2 Da possibilidade do acontecer poético da filosofia no ensino a partir do triangulo

amoroso Espanto, Salto e A-bismo.

Tropeco, tombo fatal,
Meio fio,

Meia lua,

Baque lindo.

- Chico César.

No principio era o verbo. E o0 verbo ndo era Deus. Verbo ndo é aqui divino, ndo no
sentido corriqueiro, ou em seu sentido amplamente cristdo®. O sentido do verbo é, pois,
filos6fico. Em algum momento, o homem vislumbrou o céu, fitou o horizonte e, em estado
de novidade, perguntou: que € isto? E ainda, ndo satisfeito, olhou para dentro de si e foi
entdo que saltou-lhe novamente com tamanha forca mais um incisivo: que é isto? No

principio era o verbo: thaumazein. Espantar, admirar, € o que nos diz thaumazein.

8 Falamos da palavra divino no seu sentido latinizado de divinus que se refere a deus tendo sua raiz na palavra
divus, “Deus” em portugués. Ainda podemos encontrar outro possivel sentido da palavra oriundo o Indo-
Europeu diw, algo como “brilhante” em portugués. (Origem da Palavra- Site de Etimologia. Disponivel em:
<http://origemdapalavra.com.br/site/palavras/divino/> Acesso em: 03 de setembro de 2018)
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Como ilustrado por Platéo: “(...), pois a admiragdo ¢ a verdadeira caracteristica do

filosofo. Nao tem outra origem a filosofia”.8 E por Aristoteles:

Com efeito, foi pela admiracdo que os homens comegaram a filosofar tanto no
principio quanto agora; perplexos, de inicio, ante as dificuldades mais dbvias,
avangaram pouco a pouco e enunciaram problemas a respeito das maiores, como
os fendbmenos da Lua, do Sol e das estrelas, assim como a génese do universo

(...) 90

A filosofia surge do thauma, isto ¢, do espanto®, da admiragdo, perplexidade, do
susto, com as coisas e 0 porqué delas. Espantar-se, admirar-se, por-se perplexo, assustar-
se, concebem, portanto, uma postura que prover todo movimento filoséfico e é a partir dele
que este mesmo movimento passa a ser decidido e orientado. No principio fez-se a divida,
da davida fez-se a busca. Marcha.

Uma resolugdo muito simples, a filosofia é inaugurada por um espanto: “um belo
dia os homens se espantaram, a saber, sobre o ente e sobre o fato de ele ser e de que ele
seja. Impelidos pelo espanto, comecaram a filosofar”.%? Diz-se com isso, ent3o, que séculos
de pensamento e, principalmente, de tradicdo epistemoldgica nasceram de um susto?
Espanto-me, logo filosofo? Entdo, quer dizer que “tao logo a filosofia se pds em marcha,
tornou-se o espanto supérfluo como impulso, desaparecendo por isso. Pode desaparecer ja
que fora apenas um estimulo”?®® Para fundamentar algo assim, tdo importante, se faz
necessario a compreenséo filoséfica do espanto, algo ndo tdo simples.

Martin Heidegger, ao tracar uma proposta de caminho de pensamento para a
questdo fundamental “o que ¢ a filosofia?”” em Qu ’est-ce la Philosophie?, convida-nos a
entrar em um terreno genuinamente grega. Ele nos diz que “(...) o espanto ¢ arkhé — ele
perpassa qualquer passo da filosofia”.%* Espanto ndo é apenas algo que antecipa o filosofar,
ele suste, impera (arkhein). Enquanto arkhé, o espanto ndo apenas inaugura, mas funda o

filosofar.

8 PLATAO. Teeteto. Trad. Carlos Aberto Nunes. Belém: Editora Universitaria UFPA, 2001,156 d.
% ARISTOTELES. Metafisica. Trad. Leonel Vallandro. Porto Alegre: Editora Globo, 1969. 982 b.
%1 Por se tratar de uma leitura heideggeriana, tomar-se-a a tradugdo de thaumazein como o verbo espantar,
assim como Thauma como espanto.
92 HEIDEGGER, Martin. Que € isto — a Filosofia?. in HEIDEGGER, Martin. Conferéncias e Escritos
Filoséficos. Trad. Ernildo Stain. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1991, p. 21
9 Heidegger, Martin, op. cit, p. 21.
% Heidegger, Martin, op. cit, p. 21.
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Espantar-se € 0 mesmo que afetar-se, tender-se para, ndo é simples estado de
espirito, surto passageiro. Segundo Heidegger, espanto pode ser entendido como péathos,
no sentido de paskhein: sofrer, aguentar, tolerar, suportar, deixar-se levar por, ainda:
deixar-se con-vocar por.%® Tem de haver uma hora intranquila, um tempo de desassossego,
eis um momento de entrega. Ndo nos referimos a entrega semelhante aquela do amante
para seu amado, como num ato de consumagéo, falamos sobre deixar ser. Espanto enquanto
phatos nos diz: deixai ser!

Deixar ser. Heidegger arrisca tomar pathos como dis-posi¢ao. Que nos conta dis-
posi¢céo? Dis-por-se, ir, € mais ainda, assumir. Dis-posi¢cdo, como escreve Heidegger em
Ser e Tempo® (§29), ndo se configura apenas como um estado de espirito, ndo é quando
alguém acorda disposto em uma bela manha de sol. “O espanto ¢é a dis-posi¢cdo na qual e
para a qual o ser do ente se abre. O espanto € a dis-posi¢do em meio a qual estava garantida
para os filosofos gregos a correspondéncia ao ser do ente.”®” Logo, 0 espanto pode ser
compreendido como o phétos inaugural do filosofar, isto &, o limiar da filosofia, ndo apenas
enquanto pontapé inicial, mas, como animo, isto €, a condicdo que engendra a possibilidade
do ir em direcdo ao extra-ordinario.

Do péthos inaugural da filosofia, essa postura, esse tender-se do ente para a
correspondéncia do seu ser, nos € pertinente a ideia de que de tal tender confere movimento:
ir para, lancar-se para. E a partir de tal movimento que a filosofia acontece. Ndo é um
caminho rapido e facil, envolve desconforto, é quando uma base de certezas entra em
trepidacdo. Filosofar no sismo, parafraseando Guimarées Rosa®: filosofar é negocio muito
perigoso, o0 movimento filosofico €, pois perigoso, trata-se de um salto. Quando o susto
nos toma, o salto j& estd a nossa espreita. Precisamos saltar.

Em Parménides, Martin Heidegger, realizando uma meditacdo sobre a palavra
AlBera, traz que o caminho de conhecimento concentra-se em pensar o ser: “Todo homem
da historia conhece o ser imediatamente, sem, no entanto, reconhecé-lo como tal”.% Assim

sendo, se faz necessario concentrar todo o empenho dedicado ao pensamento no que ha de

% HEIDEGGER, Martin. Que € isto — a Filosofia?. in HEIDEGGER, Martin. Conferéncias e Escritos
Filoséficos. Trad. ErnildoO Stain. S&o Paulo: Nova Cultural,1991, p. 21 p. 21.
% HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schuback.Petropolis: Vozes, 2005.
 Ibidem, p.22.
9 “Viver é negdcio muito perigoso...” ROSA, Guimardes. Grande Sertio: Veredas. 2001, p.26.
% HEIDEGGER, Martin. Parménides. 2008, Petrépolis: Vozes, p. 213.
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mais fundamental. Esse pensar, como coloca Heidegger, se da por saltos (Sprung), isso
porque toda a fixidez, o chdo posto sobre nossos pés, solido, firme, o qual os entes estdo
arraigados, nada mais trata do que dos entes.

O ser é e estd no e para o sem-chao (Boden-lose), desse modo, 0 acesso ao ser ndo
esta no solo, ai que o pensar o ser se dé por meio de saltos. Tome-se um cuidado necessario:
dizer que o ser esta para o Boden-lose ndo significa 0 mesmo que dizer que o ser esta
flutuando por ai nos céus. Ndo! O Boden-lose implica em um plano que ndo seja 6ntico ou
seja, ao ente, € o que chamamos anteriormente de extra-ordinario. Embora a via de acesso
ao ser seja 0 proprio ente, ndo significa que pensar o ser ocorra por meio de uma explicacdo
ontica. Para pensar o ente devemos deixar a paisagem familiar do esquecimento do ser.

Muito que bem, nos espantamos e logo ap6s saltamos para 0 sem-chdo, eis o que
denominamos a-bismo. Fazer filosofia € atirar-se para 0 a-bismo. Proveniente do grego
(épvooog) abyssos, formada por a- “sem”, mais byssos “fundo” (abyssus) “lugar sem
fundo™%%, a-bismo é um local sem-ch&o, sem terra firme. Como, entéo, fazer filosofia em
um terreno tdo inseguro? Dizemos, pois, que a-bismo é estado de transcendéncia. 1sso
mesmo, saltar para o a-bismo é o0 mesmo que saltar do ordinario para o ordinario. A partir
do dntico para o ontoldgico, ou seja, visar 0 extra-ordinario no ordinario sem, no entanto,
confundi-los.

E de fato uma corrida sem podio de chegada'®. Nossa postura filosofica tomada
até aqui é justamente essa, ndo ha um troféu no fim dessa corrida. Primeiro, porque nossa
fundamentacdo epistemologica é heideggeriana, e ja sabemos que o proprio Heidegger
deixa muito bem aclarado®®® que nio podemos ter acesso pleno ao ser — o que nos faz
perguntar pelo seu sentido. Em segundo lugar, ndo nos é objetivado um lugar no podio,
mas sim, uma melhor orientacdo possivel na corrida. Por esse motivo, fundamentamos de
inicio que ndo se ensina filosofia, mas que ela pode acontecer em sala de aula. Sigamos,

pois.

100 1dem, p. 213.

101 Origem da Palavra- Site de Etimologia. Disponivel em:

<http://origemdapalavra.com.br/site/palavras/abismo/> Acesso em: 03 de setembro de 2018).

102 Referéncia a musica “O Tempo Nio Para” de Cazuza.

108 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2005.
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Espanto salto e a-bismo, um tridngulo, dito assim: amoroso, que impele por
consequéncia, um movimento amoroso. Que o eros é forca imprescindivel, motriz,
impulsionadora para o filosofar, ndo é novidade. Segundo a narrativa da génese do eros,
proferida pela sacerdotisa Diotima, em O Banquete de Platdo, coloca-se aqui que o amor é
fruto de uma oportunidade, de um ensejo. A pobreza (Penia) enfadada de sua condicéo
pedinte, tomada por um estado de volUpia, ao avistar Poros (a riqueza) inerme (farto, teso,
embriagado e inconsciente), deita-se ao seu lado, concebendo assim o0 amor. Com isso, ndo
cabe a Eros, como lhe trata o vulgo, apenas uma fineza e beleza absoluta. E assim descrito
por Diotima:

é pobre, e muito longe esta de ser delicado e belo como todos vulgarmente
pensam. Eros na realidade, é rude, é sujo, anda descalgo, ndo tem lar, dorme no
ch&o duro, junto aos umbrais das portas, ou nas ruas, sem leito nem conforto.
Segue nisso a natureza de sua mée que vive na miséria.

Por influéncia da natureza que recebeu do pai, Eros dirige atencdo para tudo o
que € belo e gracioso; é bravo, audaz, constante e grande cacador; esta sempre a

deliberar e urdir maquinacdes, a desejar, e a adquirir conhecimentos, filosofa
durante toda sua vida, é grande feiticeiro, mago e sofista.'%*

O Eros platdnico por ser, metade da mée e metade do pai, ndo é falta nem plenitude,
ndo é sabio nem tolo, é forca desejante, por esse motivo, liga-se a filosofia, desejo de
procriar conhecimento. Desejo que ndo cessa, Eros ndo é imortal, mas sempre renasce,
eterno percorrer do que € belo e grande. O conhecimento sendo vasto e belo para Platéo,
logo, é desejado por Eros. Ama-se (e deseja) aquilo que ndo se tem. A parte isso, 0 amor
por ser disposicao entre as extremidades maternas e paternas — forca oscilante, é tambem
movimento. Eis 0 que o Eros diz: movimento! calhamos agora em um ponto crucial de
nossa fundamentacdo, o movimento. Ja falamos sobre movimento anteriormente, ocorre
gue agora colocamos que esse movimento que perpassa, e mais ainda, que interliga
espanto, salto e a-bismo é erético. Eros, &, pois, o fio condutor desse triangulo responsavel
pelo acontecer da filosofia em sala de aula.

Exato! A filosofia acontece. Sabemos que isso se trata de um acontecimento
originario da linguagem. Esse acontecer é engendrado por um espanto (o phatos inaugural)
com a realidade (as coisas e 0 porqué dessas coisas). Nao é necessariamente uma escolha.

N&o se decide ficar espantado, ai identificamos o carater er6tico do espanto: o espanto €

104 p| ATAO. O Banquete. Trad. Jorge Paleikat. Rio de Janeiro: Editora Globo, 1994, P. 164-165.
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uma invasao! Por isso, ao falar de espanto, Heidegger utiliza o termo phétos, ndo por ele
ser erdtico - essa e, pois, uma fundamentagdo nossa —, mas no sentido de paskhein, quer
dizer, é algo que vocé sofre, que Ihe atinge, que vocé passa. Algo que ndo é confortavel e
agradavel, desestabiliza, arranca o prumo. Por isso vem o salto. Em estado de espanto o
salto é necesséario, é quando a davida encontra a decisdo. Saltar.

Esse salto ja é transcendental. E importante lembrarmos que o Dasein ja é
transcendéncia, justamente por seu carater de abertura. Falamos de decisdo em um sentido
de ultrapassamento, quando o salto é decido. Ai que em estado de a-bismo, calhamos no
extra-ordinario, de modo mais simples, passamos a perguntar pelo fundamental, isto é,
passamos a fazer ontologia.

Quando a filosofia passa a perguntar pelo sentido do ser, ndo mais pelo ente,
quando perguntamos pelo fundamental, isto €, pelo que fundamenta a existéncia das coisas,
estamos fazendo ontologia. E nesse contexto que colocamos que filosofia é ontologia.
Depois do que fora exposto, como se aplica esse triangulo amoroso no ensino de filosofia?
Isso ndo se ensina e se ndo se ensina, ndo se aplica, ndo se mensura, entretanto é a partir
desse triangulo que ocorre o ensino da filosofia. Mas como isso? Para qué professor? Para
qué escola? Para qué ensino? Para qué, entdo, ensino de filosofia? Uma que vez que esse
movimento possua carater ensinante, cabe a possibilidade de apontar a possibilidade de ele
acontecer e de seus indicios, langando o olhar na direcdo adequada. Ainda que isso nao
propicie ao aluno um acesso garantido ao dito fazer filosdfico, a0 menos nos'® libera de
pseudo problemas!® e mas compreensdes acerca do momento inicial do fazer filos6fico

Em sala de aula, no ensino medio, esse movimento acontece do seguinte modo: a
partir da leitura e discussao dos textos filosoficos e de poemas. Apenas isso?! Sim. Ai que
a vizinhanca entre poesia e filosofia (ou a re-unido integradora) opera na pratica. Ao ler
poesias e textos filosoficos o estudante passa a articular sentido sobre os textos e sobre sua
propria realidade. Sendo todo esse processo conduzido e/ou orientado pelo professor.

O Thauma dos gregos trata do espanto com a realidade para entéo se fazer filosofia,
em NnossO Caso, esse processo pode vir a ocorrer a partir da leitura da filosofia. A leitura

nesse caso, mais do que uma mera abstracdo de conceitos, passa a ser um chamado para

105 Referéncia aos docentes de filosofia.
1% Como a filosofia conteudista que fora mencionada no inicio desse escrito.
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uma leitura de mundo. De modo exemplificado, ndo é apenas sobre o aluno aprender o
conceito de “imperativo categoérico”, mas se esse conceito o pode auxiliar na construcao
de sua conduta moral, ou, ainda, o auxiliar a compreender de modo mais fundamental o
funcionamento ou a elaboracdo de uma postura moral na sociedade. E de fato, mais uma
questdo de visdo de mundo que a filosofia deve auxiliar em se tratando de seu
acontecimento em sala de aula. Assim h& a possibilidade do acontecer poético da filosofia
em sala de aula.

A filosofia acontece em sala de aula poeticamente. Essa é nossa aposta. Para isso,
dissemos sobre a relacdo entre filosofia e poesia a luz da filosofia heideggeriana. Desse
modo, o tridngulo amoroso nada mais é do que a possibilidade de uma fundamentacéo de
que fazemos filosofia, ou seja, perguntamos pelas coisas, porque a poesia nos conduz a
IS0, pois ela nos conduz para 0 nosso habitar (para a existéncia). Antes de ser uma escolha,
esse processo € uma necessidade, antes de ser uma aplicagdo € uma entrega. Logicamente,
fazer filosofia impele uma deciséo: a de que devemos deixar ser.

De repente, ndo mais que de repentel?” essa pretensio traz a tona um problema
fundamental ou, dito mais especificamente, um problema de método. Como fazer o aluno
olhar para a direcdo adequada? Como conduzir o seu olhar? Nesse sentido, aqui 0 método
ndo propbe apenas um caminho, traz, sobretudo, uma conducdo. Busca-se, portanto, uma

psicagogia.

197 MORAES, Vinicius de. Soneto de Separacdo. Disponivel em
<http://mww.viniciusdemoraes.com.br/ptbr/poesia/poesias-avulsas/soneto-de-separacao> Acesso em 03 de
setembro de 2018.
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CAPITULO 2: TRAVESSIA PARTE 01: O METODO PSIGAGOGICO

Agora, imediatamente, é aqui que comeca o primeiro sinal do peso
do corpo que sobe. Aqui troco de méo e comeco a ordenar o caos.

- Ana Cristina César.

Me ensina a ndo andar com os pés no ch&o. Para sempre é sempre por um triz.1%
Emprestamos esses versos de Chico Buarque e Edu Lobo para darmos inicio a nossa
proposta metodoldgica: a Psicagogia, um jeito de andar sem estar necessariamente com 0s
pés no chdo, mas de olhos bem abertos. Um jeito de caminhar que se aprende somente
caminhando: ndo se congela o movimento para sabé-lo, é preciso estar no ritmo; para
sempre € sempre por um triz.

Estamos no &mbito do acontecer filosofico no ensino, logo, tal percorrer exige uma
orientacdo. Para isso, teremos sempre em vista que estamos em uma travessia, isto €: em
movimento. Estar em um estado travessia, significa, falar de uma movimentacéo perene
de aprendizagem. Entrementes, € importante enfatizar que com o metodo proposto ndo nos
interessa necessariamente mover-se de um lugar para outro, mas, sobretudo o movimento
mesmo provocado pela Psicagogia, ao qual tomamos por “fazer filosofia”. Assim sendo,
estabeleceremos alguns encaminhamentos de como conduzir o olhar do aluno durante o
seu caminhar, para que esse ndo se perca no escuro.

O que se passara adiante € uma continuacdo de nossa fundamentacdo a respeito do
entendimento do ensino de filosofia para estabelecermos filosoficamente quais condicbes
sd0 necessarias para que nosso método seja possivel. Nossa cadeia argumentativa se
iniciard com o esclarecimento do que é Psicagogia para em seguida fundamentar como esse
método ocorre, passando por sua fundamentacédo tedrica, seu diferencial e sua efetivacao
na pratica. Depois disso faremos uma reflexdo sobre a figura do professor psicagogo e o
que ele precisa para conduzir esse método. Por fim, fundamentaremos porqué Fernando

Pessoa é 0 poeta escolhido para fundamentar nosso metodo. Essa sera nossa travessia.

198 Trecho da cangdo Beatriz de Chico Buarque e Edu Lobo, in HOMEM, Wagner. Historias de Cances:
Chico Buarque. S&o Paulo: Leya,2009, p.210.
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2.1 A Psicagogia

Provavelmente a palavra Psicagogia ndo é uma palavra que costuma-se ouvir com
muita frequéncia, tdo pouco seja, um método bastante utilizado no ensino. Ent&o, o que nos
diz a tal da Psicagogia? Uma definicdo correta - porém, apressada. - é esta: conducao!
Psykhagogia: psykhe + ago = alma + conducao, logo, Psicagogia € uma conducéo de alma.
Se recorrermos ao dicionariol®, encontramos que a Psicagogia é definida como uma
ceriménia religiosa para evocar as almas dos mortos, sendo uma evocagdo magica.
Encontramos, do mesmo modo, a definicdo de Psicagogia como uma caracteristica da
retdrica, dada por Platdo em seu dialogo intitulado Fedro. Falamos entdo de percorrer um
caminho, indo mais além, falamos de uma convocagdo. A alma recebe um apelo e, a partir
desse convite ela é posta em movimento, esse é o acontecer da Psicagogia.

Interessa-nos 0 movimento que a Psicagogia realiza partindo da definicdo dada por
Platdo no Fedro (261 b) quando Socrates profere a retérica como uma Psicagogia, isto e,
uma arte de conduzir as almas por meio das palavras.**® No Fedro, a discussdo é versada
acerca de duas tematicas centrais, eros e discurso. Sdcrates e Fedro, a0 mesmo tempo em
que contemplam a natureza, além de proferirem discursos sobre o amor, discutem sobre a
relevancia do proprio discurso, onde se procura saber quem é superior, a fala ou escrita.
Nesse contexto a questdo do discurso retorico é bastante pertinente.

Em um primeiro momento, a retdrica, essa “arte do uso das palavras” enquanto um
mero instrumento para se “bem dizer” algo pode ser algo problematico. Falamos de um
problema de finalidade, afinal, a retorica € um modo persuasivo de convencimento sobre
qualquer coisa ou é um discurso filos6fico? Se aceitamos a primeira parte da questdo ora
levantada, fica claro que a retérica pode ser um “vale-tudo discursivo”, quer dizer, por
meio das melhores e mais persuasivas palavras se convence alguém sobre qualguer coisa,

em uma espécie de “arte do convencimento”. Nesse sentido, a verdade das coisas ¢

109 MAIIA, Junior. Dicionario Brasileiro Da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Difusdo Cultural do Livro,
199.
110 p ATAO. Fedro. Trd. Carlos Alberto Nunes. Belém: Editora Universitaria UFPA, 2007, p. 91.
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determinada pelo discurso retorico. Por outro lado, se tomada como um “discurso
filosofico”, a retdrica é o modo pelo qual se chega a verdade, em seu sentido fundamental
como AinOeio: desvelamento. Nossa fundamentacdo abarca o segundo ponto: a retérica
enquanto um discurso filoséfico. Se esta for apenas um meio de convencer alguém sobre
qualquer coisa, haverd nela somente uma validade sofistica, mas ndo filoséfica. Se
quisermos, entdo, antecipar uma definicdo prévia de Psicagogia, podemos propor a
seguinte: um modo de se fazer filosofia por meio da condugéo das almas para o caminho
do conhecimento!!,

Franco Trabattoni em seu texto intitulado Platdo, em uma breve anélise do Fedro,
escreve que: “o caminho que as almas devem percorrer indica, para Platdo, as
possibilidades que os homens tém para alcangar o conhecimento; é o percurso mediante o
qual nos tornamos filosofos”.*!? Deste modo, a Psicagogia, enquanto conducao, orienta as
almas no caminho do conhecimento e as aproxima da verdade. A questdo que se levanta
agora é a mesma que no Fedro'*3: como entdo deve ser um discurso para que esse seja
psicagdgico e consiga de fato conduzir as almas para o conhecimento? Em outras
palavras: como se da a Psicagogia?!

Tendo em vista o que fora argumentado até aqui, podemos elencar dois pontos que
caracterizam a Psicagogia como um fazer filosofico. Primeiro, estamos falando de uma
conducéo, logo, falamos de um movimento. Em segundo lugar, € um movimento no
caminho do conhecimento, por isso, € um movimento de aprendizagem. Esses dois pontos
geram um terceiro: qual é a rota necessaria que a Psicagogia engendra enquanto condugéo
filosofica? Quer dizer, como se caminha psicagégicamente?! Pensemos 0 seguinte: a
Psicagogia atua como uma espécie de ponte, mas nao ponte em seu sentido convencional,

mas enquanto Iugar que integra 0 um e 0 outro entre o outro e 0 um:

A ponte permite ao rio 0 seu curso aoc mesmo tempo em que preserva, para 0s
mortais, um caminho para sua trajetéria e caminhada de terra em terra. A ponte
da cidade conduz dos dominios do castelo para a praga da catedral. A ponte sobre

111 Entenda-se que quando falamos que a Psicagogia conduz as almas para o conhecimento estamos falando
de fazer filosofia. N&o é intencdo nossa igualar filosofia e conhecimento, estamos falando que o movimento
psicagdgico (fazer filosofia) é um exercicio de conhecer as coisas.

112 TRABATTONI, Franco. Platdo. In http:/hdl.handle.net/10316.2/34790 acesso em 22 de janeiro de 2019.
p. 161.

113 |bidem, p. 162.

51


http://hdl.handle.net/10316.2/34790

0 rio, surgindo da paisagem, d& passagem aos carros e aos meios de transporte
para as aldeias dos arredores (...) sempre e de maneira a cada vez diferente, a
ponte conduz os caminhos hesitantes e apressados dos homens de forma que eles
cheguem ao outro lado (...).1*

A passagem a cima, de o escrito Construir, habitar, pensar, de Martin Heidegger,
coloca que ponte ndo permite apenas a passagem, nao esta entre um e o outro (hirta), é
integrante, é, lugar, integra. Travessia, a ponte é a propria travessia. A conducdo
psicagogica é exatamente isso: a propria travessia, isto €, ndo se trata simplesmente de
pegar uma alma pela méo de onde ela esta e conduzi-la de um ponto “a” para um ponto
“b”. Dizemos com isso que o que caracteriza essencialmente a Psicagogia, o seu fazer, é
justamente o proprio movimento que ela realiza. Lembremos que nossa proposta de ensino
de filosofia atua justamente em um ndo-lugar, deste modo, a Psicagogia € 0 movimento de
ruptura do lugar, realizando-se em um ndo-lugar. Para um melhor entendimento dessa
questdo, oucamos algumas palavras de Riobaldo, personagem de Grande Sertdo: Veredas,
de Jodo Guimaraes Rosa: “o real ndo esta na saida nem na chegada: ele se dispdem para a
gente é no meio da travessia.”!*®

Travessia nos diz: sendo, ser-sendo, acontecendo, se tecendo. O real'!® ndo esta em
um ponto definido. Nao podemos dizer ““ali estd o real: a tantos passos, basta caminhar um
bocado e agarra-lo”. O real ¢é escorregadio, “la chose méme, sempre escapa (se dérobe
tourjours)”.!” Nao se assenta, assim, tdo facil em um ponto determinado: “a coisa mesma
sempre se furta do jogo do real, como se estivesse escondida por de tras dos véus (...) sem
querer ser encontrada, ndo por ser fugidia, mas, sim, por ser fugitiva.”*®* Em termo
derridiano, a realidade sempre “nos escapa”, dai que nao existe um ponto definido onde o
real esta depositado, pronto para ser pego. Movimento. Ndo se “pega” o ser-sendo (real, a

coisa mesmay), caso isso ocorra, ele — estagnado, ja ndo “¢” mais. Dito de modo mais claro,

114 HEIDEGGER, Martin. Ensaios e Conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel, Marcia
Sé& Cavalcante Schubak. Petrépolis: Vozes p.132.

115 ROSA, Guimardes. Grande Sertdo: Veredas. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2001, p.80.

118 Entenda-se por real o sentido ontolégico das coisas, isto é, o sentido fundante, fundamental, existencial.
117 DUQUE-ESTRADA, 2002, p.19. In HADDOCK-LOBO, Rafael. Derrida e a Oscilacdo do Real. Sapere
Aude. Belo Horizonte, v. 4, n.7, p. 25-46 — 1° sem. 2013.

118 HADDOCK-LOBO, Rafael. Derrida e a Oscilagdo do Real. Sapere Aude. Belo Horizonte, v. 4, n.7, p.
25-46 — 1° sem. 2013.
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ndo se conhece efetivamente o real (ser/ser-sendo), o que n&o significa que ele ndo deva
ser perguntado, procurado, perseguido, cacado®'®. Essa ¢ a tarefa da filosofia.

Muitas vezes — na maioria delas — procura-se errado, ouga-se Riobaldo mais uma
vez: “Ah, tem uma repeticdo que sempre outras vezes em minha vida acontece. Eu
atravesso as coisas — e no meio da travessia ndo vejo! — sd estava era entretido na ideia dos
lugares de saida e de chegada”'?®. Dai a necessidade de uma condugdo adequada para
auxiliar a visdo do aluno. Muito que bem, a Psicagogia auxilia a visdo do aluno, entéo, o
que nos diz algo assim como “ver”? Ver € o que faz uma alma! Certamente tal afirmacao
nos deixa bastante obscuro o sentido de ver, por isso, recorreremos a leitura heideggeriana
da palavra fundamental 10éa (ideia).

Ao falarmos em 10éo, tratamos de um conceito dito fundamental, ou seja, podemos
dizer que Heidegger aponta que tal conceito, a partir de Plat&o, engendra na filosofia a via

de acesso para compreenséo do "ser das coisas em geral"!?

A doutrina das ideias contém poderes vivos que nos dominam ainda hoje,
embora estejam de todo banalizados e irreconheciveis. Nds colocamos para nds
mesmos a questdo sistemética sobre as conexdes, donde surgiu para Platdo algo
assim como a ideia da doutrina das ideias.!?

E necessario prestar total atencdo ao que esté dito na palavra 13¢o: "ldeia de 19éa,
(e1dew), raiz = vid, em latim, videre, ver. i6éa, diz: 0 que é visualizado a visdo".'? E,
pois, preciso ver.

Lancamos a questao sobre o que consiste “ver” e calhamos na leitura heideggeriana
de 10éa.. Mostrou-se que, ao menos etimologicamente, “Ver” e “1déa” estdo essencialmente

ligado. Mas, 0 que &, pois, ver para 0s gregos?

%Nesse ponto, faz-se referéncia a Martin Heidegger, e seu estudo sobre a fenomenologia, onde, a
fenomenologia é o modo de se fazer filosofia, sabendo-se que néo se conhece 0 ser, mas que a marcha da
filosofia deve ser posta sempre na trilha do seu sentido.
120 ROSA, Guimaraes, op. cit., p.51.
121 8 17. Para o conceito de idéia e §18. ldéia e Luz. In HEIDEGGER, Martin. Ser e verdade: a quest&o
fundamental da filosofia; da esséncia da verdade. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo. (Petrdpolis, Braganca
Paulista: Vozes, Ed. Univ. S. Francisco, 2007, p.156
122 1dem. P. 157.
123 HEIDEGGER, Martin. Ser e verdade: a questdo fundamental da verdade; da esséncia da verdade.
Trad. Emmanuel Carneiro Ledo. Petropolis: Vozes. 2007, p. 157.
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Certamente, ndo vemos como os gregos. Filhos de um platonismo*?* edificado em
nosso modo de compreender 0 mundo e os seres em geral, centramos nosso entendimento
de visdo para algo menos real que a ideia, ou seja, vemos 0s simulacros da ideia. Eis que
entdo recorremos para Alberto Caeiro: pensar é estar doente dos olhos! Caeiro ndo era
grego, entretanto, pode-se dizer que sabia ver como um grego. Aclaremos entdo em que
consiste ver como 0s gregos.

Pensemos de inicio que os olhos nos auxiliam na vis&o, é desse modo, através dos
olhos que se pode ver. Mas o0 que veem os olhos? Os prisioneiros da caverna®? viam através
de seus olhos, porém seu olhos alcancavam as sombras, logo, se faz preciso algo mais. Os
olhos enxergam apenas luz, sombra e cor e, dependendo da intensidade de cada uma delas,
as coisas se fazem ora aclaradas, ora obscurecidas.

O ver, por sua vez, vé mais do que luz e tonalidades, ele percebe a coisa vista e seus
meandros, ele vé algo como esse algo se apresenta, ou seja, 0 objeto visualizado expde o
estar presente de si mesmo*?®, o que toma-se por vigéncia. A vigéncia que configura a
presenca de algo, seu estar presente, é 0 seu ser. Para Heidegger, tal modo de viger do ser
€ 0 que 0S gregos tomam por 0éa., dai que "10éa € o perfil, a vista que ela oferece; aquilo
em que se mostra como ele €; aquilo como algo se faz ver, a vista, no sentido de perfil de
alguma coisa. Para o grego, a ideia ndo é outra coisa do que o ser, aquilo que ela é, este
respectivo ser".*?’

Sendo a ideia 0 que vige, como ver o ver? Ou ainda, como ver algo assim tao
essencial? Retornemos para luz e sombra. O olho humano percebe o que vige conforme a
intensidade da luz, desse modo, ndo € capaz o olho de perceber, a principio, nada além de
tonalidades de cores. Os olhos, portanto, ndo tem nada a ver com o ver. Abelhas e
camundongos tem olhos mas sdo incapazes de ver “livro”. Eles veem luz e cor, nada mais.

O olho, diz Heidegger, € completamente acidental no processo de ver. Se, entdo, ndo é olho

124 Trata-se da traducdo e leitura cristianizada de Platao.

125 Embora ndo tenha sido mencionado de inicio, o texto de Heidegger utilizado, faz reflexéo sobre a alegoria
da caverna de Platéo.

128 HEIDEGGER, Martin. Ser e verdade: a questdo fundamental da verdade; da esséncia da verdade.
Trad. Emmanuel Carneiro Ledo. Petropolis: Vozes. 2007, p. 161.

127 |bidem, p. 161-162.
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que vé, que enxerga a 130, entdo resta a alma tal tarefa. A alma é dado ver algo em seu
estar presente, ela é a abertura que propicia que algo apareca enquanto tal ou qual ente, que
permite que algo tenha sentido. Ter sentido € pressuposto para que algo apareca, tudo o
que aparece ja sempre aparece como isto ou aquilo. O sentido ja esta o tempo todo ai em
meio as coisas. Ao se pensar que a tdéa habita em um mundo superior ao homem, que todo
conhecimento verdadeiro esta descolado da terra, sendo essa um simulacro de sua ideia
originaria, tira-se do homem o que é do homem; a filosofia. Heidegger aponta para uma
tradicdo filosofica que ndo interpretou os gregos como se deveria, uma tradicao que, desse
modo, ndo se permitiu ver como 0s gregos viam, uma tradicdo doente dos olhos, dai a
necessidade de um resgate a filosofia grega.

Se dizemos que quem Vé é a alma, ndo queremos dizer que tal ver seja uma visao
de além-mundo, de outro mundo, suprassensivel, descolado. N&o esquegcamos, 0
extraordinario reside no ordinario. Estar doente dos olhos é olhar para onde néo se deve, é
olhar para a 16éa como se ela fosse uma coisa escondida atras ou para além da coisa
sensivel. A 10éa € o que estd o tempo todo ai na nossa cara. Basta olhar. A doenga do olho
que Caeiro denuncia nada tem a ver com uma doenga fisica. Cegos também veem “livro”.
A doenca do olho é nfo perceber o que esta ja o tempo todo na nossa cara. E achar que para
ver, precisamos olhar para cima e abandonarmos o sensivel, aquilo que se entrega aos
sentidos. Estar doente dos olhos é repudiar os sentidos.

E preciso, pois, aprender a ver, estar disposto & luz. De tal maneira, é possivel
participar do vigor do acontecimento do viger, ndo o admirando da terra, pois, 0 viger se
faz na terra. Ver, no sentido do deixar viger da d0éa ndo é transcender do corpo e chegar ao
topo no mundo das formas, mas €, “voltar-se para”, ¢ comprometer-se com o olhar mesmo.
O platonismo criou um mundo com auséncia de chdo, fez com que desaprendéssemos a
Ver.

Quanto ao ver, podemos perceber que esse exercicio é algo fundamental e primeiro
no “fazer filosofico”. O susto inaugural da filosofia ¢ um susto com o que vejo. Por isso,
interessa-nos uma proposta metodoldgica que auxilie o aluno a ver. Perceba-se que a
conducdo que a Psicagogia realiza, ndo € uma imposi¢do, mas um modo filosofico de

conduzir a filosofia. A Psicagogia é o movimento que conduz o olhar.
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Por ora, ougamos Riobaldo: “Assaz o senhor sabe: a gente quer passar um rio a
nado, e passa; mas vai dar na outra banda é num ponto muito mais em baixo, bem diverso
do em primeiro se pensou. Viver nem ndo é muito perigoso?”1? A filosofia que se pretende
por meio da Psicagogia, ndo se aplica a manuais, porque ¢ movimento de vida'?®, ela é
perigosa, sinuosa, dai a necessidade de uma conducdo adequada, ndo como um anti-perigo,

mas como saber lidar com ele.

2.1.1 0o método psicagogico

Podemos dizer que um “método” € um “meio de organizar e sistematizar o modo
de se fazer algo”. Para isso, estabelece-se um caminho, investiga-se e programa-se a melhor
forma de caminhar nessa jornada, numa espécie de passo-a-passo. NOSSO passo-a-passo
sera encaminhado pela Psicagogia. Ndo obstante, nosso modo de caminhar €, também,
poético. Eis que arriscamos agora mais um passo: 0 método psicagogico € uma conducgéo
dialética.

Talvez, a afirmacdo anterior cause uma questao inicial: por que ndo nos valermos
somente da dialética, uma vez que se trata de um meio de fazer filosofia melhor estruturado
em toda a historia da filosofia? Muito que bem, a resposta € a seguinte: arriscamos uma
proposta de ensino de filosofia que se da poeticamente porque a poesia conduz 0 homem
para seu habitar. E justamente esse carater de conducdo da poesia que nos liga a Psicagogia,
como? A poesia € psicagogica. Por isso esse método.

Tese, antitese e sintese, podemos dizer que esse € 0 bé-a-ba da dialética. Primeiro
temos uma possibilidade de entendimento formulada, em seguinte colocamos em cheque
essa primeira possibilidade por meio de seu questionamento e desse embate temos uma
resposta, que ja passa a ser refutada criando assim uma nova resposta, e assim por diante.
Com isso, aprendemos que por meio de uma “arte do didlogo” podemos fazer filosofia
enquanto didlogo critico. N&o podemos, contudo, falar de dialética sem fazer referéncia a

Platdo, pois, € com ele que a dialética ganha forca e se incorpora filosoficamente. No escrito

128 HEIDEGGER, Martin. Ser e verdade: a questdo fundamental da verdade; da esséncia da verdade.
Trad. Emmanuel Carneiro Ledo. Petropolis: Vozes. 2007p. 161.
128 Tratamos desse assunto no primeiro capitulo deste escrito.
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Da Possibilidade da Transcendéncia Pelo Discurso Filosofico.: excursos sobre 10yog e
tempo, Estevdo Cruz fundamenta a dialética como um discurso condutor a transcendéncia.
Tomamos no capitulo anterior a transcendéncia como um saltar do ordinario para o
extraordinario, ou seja, sair do campo Ontico para o campo ontolégico. Assim sendo,
podemos compreender que o movimento dialético enquanto conducdo a transcendéncia
realiza esse salto.

No texto ora citado, Cruz escreve que a dialética, inclusive todo discurso que se
proponha filos6fico, comega em meio as coisas, isto é, no ordinario, ai que o0 jogo comeca.
Para compreender melhor o que é dialética, em seu sentido basilar, isto €, o sentido que
estrutura os demais entendimentos a respeito da dialética platdnica, Cruz profere a seguinte
definicdo: zpiferv, o que no portugués significa “esfregar”®*°. Encontramos alguns
elementos plausiveis para tal definicdo em textos de Platé&o tais como a Carta VII, Fédon e
o Livro VII de A Republica (em passagens da Alegoria da Caverna) que tratam a dialética
como um movimento de esfregar discursos, nomes, imagens e sensacgoes, forcando-os uns
contra os outros. Ainda segundo o texto, o esfregar de tais elementos gera uma faisca, uma
espécie de fagulha resultante do atrito. Essa centelha de luz que salta aos olhos completa o
movimento dialético, pois, a dialética ndo se reduz meramente ao movimento de esfregar.
A luz que resulta do atrito salta em meio as coisas e chama a atencdo para si, isto €, para o
seu aparecimento, para o seu préprio brilho, pois faisca ndo € nada mais do que puro
aparecimento, puro brilno. Em meio ao atrito gerado no ordinario somos compelidos a
olhar para o extraordinario que dali salta. A dialética, portanto, oportuniza o olhar para a
forca de aparecimento e, enquanto tal, conduz a transcendéncia em seu sentido mais
forte!?,

Liguemos alguns pontos importantes: se tomarmos a dialética enquanto uma
conducdo a transcendéncia, calhamos na Psicagogia. Falamos de uma conducao das almas
a partir do 6ntico, do ordinario,*® para o ontoldgico, para o extraordinario. Para que ndo

soe contraditorio com o que fora fundamentado anteriormente, tal condugdo nunca deve

130 CRUZ, Estevéo Lemos. Da Possibilidade da Transcendéncia Pelo Discurso Filoséfico: excursos sobre
Aoyog e tempo. 2016, p. 209

131 |bidem, p. 209.

132 Ressaltamos que partir do 6ntico, ndo significa abandona-lo, mas passar a entender o que é seu
fundamento, isto é, 0 que o engendra.
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[P 4]

ser entendida como um caminhar de um ponto “a” para um ponto “b”. Tal conducao deixa-
se melhor representar como um ‘“colocar em movimento”. Tal ¢ o movimento que
caracteriza a natureza da propria Psicagogia: caminho que se sabe caminhando. Para se
fazer filosofia, € preciso estar em meio as coisas, mas também é necessario ndo se perder
e se confundir com elas. E preciso evitar explicar a coisa a partir de outra coisa, tomar algo
como aquilo que ele mesmo ndo é. Este movimento de sair do &mbito da explicacéo Ontica,
causal, em direcdo a pergunta pelo ser é o que quer a Psicagogia. Sem duvida a leitura de
textos filos6ficos, 0os embates e reflexdes acerca dos textos, da realidade que os engendra
e da propria realidade do estudante contribuem para tal movimento. E um bom caminho,
porém, tal caminho ja é realizado. Qual, entdo a caracteristica diferencial da Psicagogia?
A poeticidade! Para que isso se clarifique passaremos a identificar como esse método é
coerente com nossa proposta de ensino de filosofia de modo mais especifico.

No item 1.2 Da Possibilidade do acontecer poético da filosofia no ensino a partir
do triangulo amoroso Espanto, Salto e A-bismo, fundamentamos nossa visdo e
entendimento a respeito da possibilidade de se fazer filosofia no Ensino Médio. Vejamos
como o método psicagogico pode contemplar a realizagdo desse triangulo amoroso e como
ele funcionara na pratica.

Em primeiro lugar temos o espanto, pathos inicial e essencial para que se possa
fazer filosofia. O professor (psicagogo) selecionara textos de filosofia de acordo com o seu
planejamento, assim como, poesias que se relacionem com o tema estudado. Acabamos de
colocar um novo fator até entdo ndo dito: o texto poético. Até aqui tinhamos nos
preocupado apenas em enfatizar a poiesis, em sentido ontoldgico, dentro nossa
fundamentacdo tedrica epistemologica. Passaremos agora a falar do texto poético na
realizacdo da pratica

Trataremos 0 texto poético com a mesma relevancia epistemoldgica que o texto
filos6fico. De modo bem delimitado, nossa referéncia poética para a pratica € Fernando
Pessoa. Fundamentaremos no proximo capitulo a razao de tal poeta ndo ser uma escolha
caprichosa e arbitraria. O foco por ora é a compreensdo do motivo pelo qual o método
psicagdgico envolve o texto poético. J& fundamentamos no primeiro capitulo a razdo pela
qual a filosofia € espantosa, vejamos porgue o texto poético é, do mesmo modo, espantoso

e psicagogico.
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Poesia € contra-sentido. O texto poético nos diz que algo é e ndo é ao mesmo tempo,
ainda mais, nos envolve por meio de seu discurso metaféricos para caminhos
desconhecidos, exige que nos, leitores estejamos dispostos a entrar no sentido do verso,
ainda que seja para constatarmos que nao ha um sentido puramente l6gico. Ougamos 0s
quatro primeiros versos do poema de Fernando Pessoa (ortbnimo) intitulado
Autopsicografia:

O poeta é um fingidor
Finge tdo completamente
Que chega a fingir que é dor

A dor que deveras sente.

Autopsicografia € um dos mais célebres poemas de Fernando Pessoa, originalmente
datado de 1 de abril 1931, publicado no n°36 da Revista Presenca, no més de novembro de
1932, escrito dois anos antes da morte do poeta. Podemos dizer que se trata de um poema
escrito a partir de uma obra poética praticamente toda ja construida de Fernando Pessoa.
Nesses versos iniciais, Pessoa leva as Gltimas consequéncias o ato de fingimento do poeta.
O poeta é um finge-dor, aquele que finge uma dor até o limite que separa fingimento e
verdade. Percebamos o contra-senso: fingir tdo completamente uma dor que deveras se
sente. A essa altura uma questao ressoa: o que € fingimento?! O que € verdade?! Eis que
0 poema nos leva a refletir sobre o originario que o engendral

Parece, e 0 &, em muitos casos, espantoso pensar em um fingimento téo fingido que
é verdade. Citando mais uma vez o texto Da Possibilidade da Transcendéncia Pelo
Discurso Filosofico: excursos sobre Adyoc e tempo, para fundamentar de modo mais
refor¢ado a ideia de dialética como um “esfregar”, Cruz cita uma passagem do Fédon (60b)
de Platdo, onde Sdcrates comenta da relacdo entre dor e prazer ao esfregar a méao na perna
coagida pelas correntes.® Tal passagem lanca luz sobre a coalizdo necessaria entre
contrarios no movimento dialético. Usamos esse exemplo para demonstrar que ao trabalhar
com o contra-senso, a poesia se aproxima muito de um movimento dialético. O caminho é

o mesmo: O conflito/atrito de discursos e sensacGes direcionam para uma nova

133 PESSOA, Fernando. O eu Profundo e os Outros Eus. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2015, p.118.
134 Da Possibilidade da Transcendéncia Pelo Discurso Filosdfico: excursos sobre Jéyoc e tempo. 2016, p.
2012.
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compreensdo desses elementos, uma compreensao poetica. Por isso, filosofia e poesia sdo
0S mesmos, mas ndo idénticos. Por essa razdo arriscamos uma proposta de ensino de
filosofia poético, porque, afirmamos mais uma vez: poesia é contra-sentido, contra-senso.
Quanto a natureza do fingimento, deixemos para quem sente: o poeta!

Outro fato bastante relevante para se pensar € que a Psicagogia pode ser entendida
como um ato de autopsicografar-se, isto é, essa conduc¢do da alma nos encaminha para um
“saber-se de si”. Esse ¢ o que diferencia o método psicagogico dos demais métodos, por
isso, reforcamos novamente que ndo nos valemos apenas da dialética. Enquanto um ato de
autopsicografar-se a Psicagogia engendra na alma uma necessidade de se saber, por isso
falamos tanto que a poesia nos conduz para nosso habitar, para nossa existéncia, por isso
defendemos ser possivel a filosofia dar-se poeticamente, e ainda, por isso a poesia é
psicagogica. Vejamos esse pequeno poema escrito nos idos de 1908, por Pessoa presente

no livro Primeiro Fausto:

Para mim ser é
admirar-me de

estar sendo*®®

Logicamente ndo podemos atribuir o sentido de ser expresso pelo poeta nesses
versos a0 mesmo sentido dado pela filosofia como um todo, muito menos em teorias
filosoficas especificas. O fato € que parece muito clarificado no poema que a nausea
provocada pelo despertar da consciéncia do existir ja engendra nossa propria existéncia.
Dito de outro modo, o fato de eu saber e admirar-me de estar sendo € o que eu mesmo sou.
Nesse sentido, fundamentamos que a poesia provoca admiragdo, susto espanto. Mais um
motivo pelo qual nos valeremos do texto poético na atuacdo do método psicagogico.

A prépria admiracao ja € motivo para ser, iSSO € 0 que nos remete o poema. Ser
impele estar admirado, nesse contexto, somos (existimos) em estado de poesia. Nesse
momento fazemos referéncia a Chico César, cantor e compositor paraibano, que canta o
“estado de poesia” em seu album lan¢ado no ano de 2015, intitulado Estado de Poesia,

obedecendo ela, a poesia, a uma geografia fisica, pois o album envolve variados ritmos

135 PESSOA, Fernando. Primeiro Fausto. Sdo Paulo: Letras Magicas, [19?7], p. 44.
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musicais de diversos lugares, assim como uma geografia do sentir, quando o estado de

poesia confunde e engendra um estado de amor:

E belo vés 0 amor sem anestesia
Dai de bom, arde de doce
Queima, acalma
Mata, cria

Chega tem vez que a pessoa que enamora
Se pega e chora do que ontem mesmo ria
Chega tem hora que ri de dentro pra fora

Né&o fica nem vai embora

E o estado de poesia

Duas reflexfes essenciais nos interessam de trecho da masica de Chico César.
Primeiramente, estar em estado de poesia pode significar estar em um estado de admiracao
e de contra-senso, perceba-se que na masica a pessoa que enamora transita entre o choro e
0 riso, entre doce e o ardido, entre um estado de queimura e um estado mais fresco de
calma. O estado de poesia, mata e cria, € coisa que afeta de dentro para fora, de fora para
dentro, estamos falando de um estado perene de contra-sentido, por que nao falar em um
estado dialético? Enfim, sob o estado de poesia estamos sujeitos a sentir a existéncia em
suas mais variadas e contraditérias nuances, esse € um existir que admira, que espanta, um
existir em estado de poesia.

A segunda andlise incorpora o sentido erotico do estado de poesia: 0 amor sem
anestesia. Relembramos aqui o carater erético do espanto, fundamentado no primeiro
capitulo desse escrito: ndo é uma escolha, € uma invasdo. Assim sendo, o estado de poesia
gue espanta, que admira, que provoca o contra-senso ndo € uma escolha, é algo que chega
e pronto. A partir dessa chegada podemos escolher o que fazer. Em nosso caso estamos
falando de fazer filosofia. Retomamos aqui a proposta da Psicagogia no primeiro passo do
triangulo amoroso: a partir da leitura dos textos filoséficos e de poemas de Fernando Pessoa
relacionados ao tema de estudo, calhar no espanto. Em termos mais praticos e até mesmo
didaticos, isso significa que a leituras dos textos deve provocar algum tipo de duvida nos
alunos.

Apos o espanto, precisamos saltar, chegando ao segundo momento do processo

psicagogico. Feita a leitura dos textos, provavelmente algumas questdes serdo levantadas
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pelos alunos'®, o salto ocorre na medida em que tomando como base o texto e, entdo,
alunos e professor passam a discutir sobre os conceitos do texto e sobre como essa leitura
se encaixa no préprio contexto em que vivem, passando a ter esses estudantes um olhar
mais filosofico a respeito de sua realidade. Eis o salto do ordinario para o extraordinario: a
partir compreensdo dos conceitos filos6ficos propostos e da relagdo desses com os poemas,
identifica-se como essa forma de pensar pode ser tomada na vida do aluno, em suas
decisdes éticas, por exemplo, em sua analise critica de situacdes que ele passe a encontrar.
Nossa proposta de filosofia como modo de vida € justamente isso: o discurso
filosofico apresentado e vivenciado em sala de aula deve ajudar na visdo de mundo do
aluno. Nesse momento ja estamos no A-bismo, pois ja ndo estamos conduzindo discussdes
puramente Onticas, pelo contrario, com a andlise filosofica da realidade a partir da
discussdo dos conceitos filosoficos e dos poemas, passamos a tentar olhar mais
profundamente para as coisas, cacando o seu sentido mais originario. Desse modo podemos
realizar uma Psicagogia em sala de aula.
Recapitulemos o procedimento do méetodo psicagdgico em um breve passo-a-passo:
e Estado de espanto: Primeiro o professor psicagogo analisa as almas, isto &, a
disposicéo e predile¢bes dos alunos. Em seguida ocorre a provocacao da ddvida
por meio da leitura do texto filoséfico e do poema pertinentes ao tema estudado;
e Estado do salto: discusséo e interpretacdo dos textos;
o Estado de A-bismo: andlise filosofica (ontoldgica) das coisas e da realidade
que as engendra a partir do estudo dos conceitos estudados e das discussdes

realizadas nos passos anteriores.

Esse € o proceder do método psicagogico. Passemos a aclarar um papel
importantissimo desse processo, o qual ainda ndo fora muito bem discutido, o professor.
Como deve ser conduzido esse processo? E possivel espantar ou encantar um aluno?

Como?

136 Caso isso ndo ocorra, pois é uma possibilidade, cabe ao professor psicagogo realizar questdes que possam
via a despertar a divida dos alunos, assunto que trataremos comais cuidado mais adiante.
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2.1.2 O professor psicagogo

Imaginemos a seguinte cena: o professor munido do discurso filosofico encanta
seus alunos, dali em diante esses alunos sdo conduzidos para um fazer filosofico, assim, a
filosofia aconteceu no ensino médio, como em um passe de méagica. Ocorre que ndo
estamos falando de nada que tenha um carater puramente de magico. Para conduzir uma
alma (ou varias) para o acontecimento da filosofia em sala de aula, nos moldes pelos quais
estamos nos propondo nesse escrito, o professor precisa ser um professor e ndo um magico.

Que entdo faz de um professor um professor? Indo além, o que torna um professor
psicagogo? Passemos para essa anélise, iniciando pelo Fedro, quando Socrates discute com
Fedro em que consiste um bom orador (condutor). Para conduzir as almas de maneira
adequada a verdade, SAcrates aponta que um bom orador, ou seja, um bom condutor, um
bom psicagogo precisa conhecer das almas todos seus aspectos, variedades e
especificidades. Tarefa nada facil, mas necessaria, pois, somente conhecendo as almas, €

possivel aplicar-lhes os discursos pertinentes:

Dado que a funcéo essencial de todo discurso é conduzir almas, quem quiser ser
orador terd necessariamente de conhecer quantas espécies ha de almas. Ora, as
almas podem ser deste ou daquele jeito, com estas ou aquelas qualidades, do que
decorre nascerem os homens com aptiddes diferentes. Assentadas todas essas
distingdes, haverd, por outro lado, tais e tais modalidades de discursos, cada um
constituido de um jeito. Dai a possibilidade de certos homens se deixarem
convencer num determinado sentido, por meio de tais discursos e de tais causas,
enquanto outros, pelas mesmas razdes, resistem a esses mesmos processos de
persuasdo. Uma vez aprendidas essas distin¢des, teré de transportar o problema
para a vida prética e de observa-lo com o méaximo de atengdo, sem o que
continuara no mesmo ponto de quando frequentava a escola. Porém, quando
alguém é capaz de declarar por qual discurso se deixara convencer determinado
individuo e, a vista desse individuo, reconhecé-lo de pronto e dizer a si mesmo:
Eis 0 homem; foi esta a natureza estudada na escola; vejo-o de corpo inteiro em
minha frente; chegou 0 momento de aplicar-lhe aquela espécie de discurso para
convencé-lo de tais e tais coisas... De posse de todos esses elementos, acrescidos
do conhecimento das ocasifes em que se deve falar ou silenciar, de empregar o
estilo conciso ou comovedor ou patético e todos os mais recursos aprendidos
com os mestres, além de conhecer a oportunidade de tudo isso: entéo, e sé entéo,
sua arte sera bela e perfeita.’*’

137 pATAO. Fedro. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Editora Universitaria UFPA, 2007, p. 107.
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N&o é atoa que conduzir uma alma é uma arte, arte essa que exige uma preparacdo
muito especial do artista. Tal preparo, com toda certeza, como Sécrates indica no fragmento
ora citado, pode ser compreendido como um movimento de vida, pois demanda uma
inclinacdo que se pde na disposicao de ouvir e perceber o modo de ser de cada pessoa. Dito
de outro modo, conhecer uma alma pressupde interessar-se no modo como as pessoas
pensam e agem, nos seus interesses e nos fundamentos que ratificam tais posturas. O
professor psicagogo, de modo metaforico, precisa saber o chdo sob o qual esta pisando,
com que alunos ele esté lidando, ou seja, é dever desse professor estar a par da visdo de
mundo de seus alunos. Proximo da visdo de mundo de seus alunos, o professor psicagogo
conseguird articular o discurso filoséfico pertinente que ha de tocar cada aluno.

Quer dizer entdo que a filosofia que deve se adequar a realidade do aluno? Mas,
ndo é justamente o discurso filoséfico resultado de uma ndo adequacdo a realidade,
operando como uma Vvisao critica dessa? Pois bem, deixemos muito bem aclarado o que
pretendemos como a Psicagogia e com professor psicagogo: € objetivo nosso a partir da
Psicagogia que os textos ditos filoséficos espantem os alunos. Tarefa dificil, porem,
necessaria para a efetivacdo do acontecer psicagogico.

Tomamos como base ndo uma filosofia estanque, isto €, ler o texto e reproduzir
exatamente algum conceito (o que ja e dificil), mas propor questdes que possam ser
expressas e tensionadas a partir de um ponto de interesse que toca diretamente o aluno e o
possa fazer pensar melhor sua realidade, sua existéncia, suas condigdes politicas, sociais,
morais, éticas e estéticas. Ora, é certo que todos temos interesse por algo, alguns por
musica, outros por cinema, danca, esporte, videogame, literatura, enfim. E certo também
que tal interesse particular € aliado a uma capacidade acima da média. Ninguém se interessa
por videogame se ndao for minimamente bom nisso. O professor psicagogo é o que consegue
ouvir e observar no que os alunos sdo bons, pois é ai que reside seus pontos de interesse
que podem ser trabalhados. A aposta da Psicagogia € que o aluno se deixara melhor
conduzir ao movimento da filosofia ndo s6 ao utilizar dos instrumentos de seu interesse,
mas, sobretudo, por perceber que ele € bom na execucdo desse movimento, que seu
interesse particular o possibilita movimentar-se com qualidade no exercicio da filosofia.

A reflexdo proposta pelo professor psicagogo faz com que o estudante identifique

e, a partir disso, reflita (de modo filoséfico, pois estamos delineando um caminho para o
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ensino de filosofia) sobre as estruturas que formam sua visdo de mundo®®. E do mesmo
modo, um movimento poético em virtude que realizar essa reflexdo nada mais € do que
denominamos anteriormente de saltar do ordinario para o extraordinario, isto é, de uma
compreensdo corriqueira para uma compreensdo filoséfica (ontoldgica). Assim procede o
fazer de um professor psicagogo, engendrando questdes fundamentais*® sobre a realidade
do aluno a partir da leitura do texto filosofico.

Mais uma vez destacamos o diferencial da Psicagogia e a atuacdo do professor
Psicagogo enquanto um “conhecedor de almas”. Vejamos um exemplo: em sala de aula o
professor psicagogo deve observar, até mesmo perguntar para 0s alunos quais assuntos eles
se interessam, quais temas os cativam. Se o tema for rede social (como ocorreu em nossa
aplicacdo pratica, que sera descrita posteriormente), o professor pode muito bem trazer a
filosofia para a discussdo por meio de textos filosoficos sobre tecnologia digital, sobre
relagbes humanas e éticas a partir da internet, a relagdo entre corpo e tecnologia etc.
Logicamente, o professor ndo podera atender a todas as vontades de todos os alunos, seréo
temas que interessem a maioria, devido ao tempo de aulas e aos contetidos curriculares a
serem seguidos. Outra coisa importante, com isso ndo podemos entender que a Psicagogia
é coisa de gente mimada que soO estuda o que quer, muito pelo contrério, é a consciéncia de
que a filosofia ndo é somente um discurso dificil e descolado da vida do aluno, que ele
pode sim refletir filosoficamente sobre sua realidade.

Eis que mais uma vez, afirma-se: filosofia € modo de vida! Lembremo-nos,
novamente de Sdcrates: "basta pensar que se poderia viver sem filosofar, para ndo se ter
sequer o direito de filosofar”. Filosofia € um modo de vida! Um discurso muito sedutor,
porem, professores de filosofia ndo sdo Socrates, seus alunos — muito provavelmente,
podem ndo ser interlocutores tdo bem dispostos e acessiveis. Como, entdo, é possivel para
um docente do século XXI, na rede publica de ensino, ser um eximio conhecedor de almas?

Lembrando que o proprio Socrates afirma ndo possuir tal habilidade. A partir disso, cabe

138 A visdo de mundo do aluno pode ser entendida no modo como ele enxerga as coisa, em suas crencas, suas
posicdes politicas, morais, religiosas. As coisas que gosta, enfim, abrange 0 modo como ele vé e sente as
coisas e fatos ao seu redor.

139 Ndo podemos prever tais questdes, pois, elas serdo frutos do texto estudado e dependerdo do retorno do
aluno.
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levantar a seguinte questdo: em que realmente consiste conhecer bem uma alma? Ainda:
em que consiste conhecer bem uma alma no ensino de filosofia?

Obviamente, em se tratando do ensino de filosofia em seu aspecto escolar trabalha-
se a partir do que se tem: horarios de aula praticamente escassos, desinteresse por parte de
muitos alunos, estrutura fisica decadente, entre muitos outros problemas. Dessa forma,
conhecer bem uma alma fica cada vez mais distante da realidade que o docente vive. Com
isso, evidencia-se que a intengdo ndo é a de formar filosofos por meio do método proposto,
mas a partir do que é possivel, tornar o ensino de filosofia mais filosofico e a filosofia um
discurso acessivel para 0s alunos.

Dissemos que o professor psicagogo enquanto um bom conhecedor de almas, no
ambito em que nos propomos (o ensino de filosofia, sobretudo na rede publica de ensino)
é aquele que consegue articular a visdo de mundo de seus alunos com os textos de filosofia.
Ha de se tomar um cuidado muito grande em se tratando dessa articulacdo, cuidado esse
que discorremos agora. Cabe ao professor psicagogo a selecdo dos textos'’® e dos
encaminhamentos da discussdo, logo, todo esse acontecimento da Psicagogia ndo pode
muito bem ser uma imposicao de algum tipo de discurso que engendra uma visdo de
mundo? Se for assim, falhamos em nossa proposta. Vejamos porque ndo estamos
fundamentando um jeito impositor de se fazer filosofia no Ensino Médio.

No escrito O Mestre Ignorante: Cinco licGes sobre a emancipacdo intelectual,
Jacques Ranciere faz uma critica a figura de Socrates ao fundamentar que o método
socréatico na verdade ndo é emancipador, ou seja, ndo faz com que seus discipulos cheguem
ao conhecimento verdadeiro por conta propria, mas que, na verdade, embrutece a poténcia
filosofica, pois quem determina o caminho do conhecimento por meio de suas
interrogacdes é o proprio Socrates. Nesse sentido, 0s interrogados nada mais fazem do que
chegar a resposta ja determinada por SAcrates. Estamos tomando como base de inspiracao
para fundamentar nossa proposta de ensino de filosofia e de uma metodologia para o ensino

de filosofia a figura de SAcrates. Prestemos atencdo a critica de Ranciere:

Sécrates deve tomar o escravo pelas maos para que esse possa reencontrar o que esta nele
préprio. A demonstracdo de seu saber é, ao mesmo tempo, a de sua impoténcia: jamais

140 galienta-se que essa selecdo de textos toma como respaldo as Diretrizes Curriculares do Ensino Médio,
assim como, a Proposta Curricular do estado, o Projeto Politico Pedagdgico da escola, etc., pois sdo
documentos elaborados coletivamente por profissionais da educagdo e comunidade escolar em geral, que
embasam o0 conhecimento construido historicamente que se deve ensinar e aprender na escola.
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ele caminhard sozinho e, alias ninguém Ihe pede que caminhe, sendo para ilustrar a licdo
do mestre. Nela, Socrates interroga um escravo que esta destinado a permanecer como
tal. 14

A citacdo ora descrita, faz referéncia ao didlogo de Platdo intitulado Ménon, mais
especificamente a passagem em que SOcrates, para comprovar a teoria da reminiscéncia
por meio de suas interrogacgdes, leva um escravo totalmente desprovido de conhecimentos
geométricos a solucionar um problema de geometria. A andlise critica de Ranciere €
bastante convincente se levarmos em consideracdo o fato de que SOcrates realmente
delineia os caminhos a se chegar por meio de suas interrogacdes e, desse modo, ele parece
impar o jeito de se caminhar. O escravo parece apenas chegar a uma concluséo
encaminhada por Sdcrates, ndo sendo emancipado, mas levado para um resultado ja dado
e, mais ainda, esse processo realizado por SoOcrates apenas instrui dentro dos moldes
articulados pelo filésofo, mas ndo faz com que o escravo construa algum tipo de
conhecimento, ele é apenas instruido.

Se o professor psicagogo é aquele que seleciona os textos e encaminha a reflexao
do aluno sobre sua realidade atraves desses textos, ndo estd esse professor, assim como
Socrates, embrutecendo a potencialidade filosofica de seus alunos? Se assim for, ndo ha
espaco para uma aprendizagem filosofica, pois estara o aluno apenas reproduzindo a
intencdo do professor. Coloquemos as cartas na mesa: primeiro, estamos fundamentando
uma proposta de ensino que seja emancipadora? Se sim como escapar desse impasse?

A resposta para a primeira questao € sim! Nao se pode falar em filosofia no &mbito
do ensino e aprendizagem que ndo seja emancipatoria. Ougamos algumas palavras de Paulo

Freire ditas em seu escrito Educacéo como Pratica da Liberdade:

A partir das relacdes do homem com a realidade, resultantes de estar com ela e
de estar nela, pelos atos de criacdo, recriagdo e decisdo, vai ele dinamizando o
seu mundo. Vai dominando a realidade. Vai humanizando-a. Vai acrescentando
a ela algo de que ele mesmo é o fazedor. Vai temporalizando os espagos
geograficos. Faz cultura. E é ainda o jogo destas relacdes do homem com o
mundo e do homem com os homens, desafiado e respondendo ao desafio,
alterando, criando, que ndo permite a imobilidade, a ndo ser em ternos de relativa
preponderancia, nem das sociedades nem das culturas. E, na medida em que cria,

141 RANCIERE, Jacques. O Mestre Ignorante: cinco licdes sobre a emancipagdo intelectual. Belo
Horizonte: Auténtica, 2002. P. 29-30.
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recria e decide, vao se conformando as épocas histéricas. E também criando,
recriando e decidindo que o homem deve participar destas épocas.*?

A formacdo humana, isto €, todos os meios (morais, politicos, éticos, estéticos etc.)
que engendram sua visdo de mundo, é uma formacéo gerada pela relacdo do humano e seu
meio, quer dizer, 0 seu contexto historico-social, e 0os demais sujeitos que compartilham
com ele 0 mesmo espaco. Ignorar tais fatores, implica em desconsiderar toda e qualquer
contribuicdo do passado (cultura — valores — conhecimentos). O passado nos teceu, ou seja,
somos aquilo que nos fizeram, que nos moldaram. Revestimos valores, crengas e
conhecimentos, os quais sdo fruto de uma cultura. Tal cultura, por sua vez, tece nossa
realidade ao passo que somos tecedores de histdria também. Somos feitos (e fazedores) de
realidade, é preciso conhecer de fato essa realidade que nos funda, porque uma melhor
compreensdo sobre essa realidade pode vir a gerar inquietacdes, levando a busca da
transformacéo desse meio.

Eis entdo que nossa proposta volta a ganhar uma melhor consisténcia, pois o
professor psicagogo, enquanto profissional formado na area de filosofia, ndo seleciona os
textos a serem lidos por capricho intelectual, mas sim pelo fato de esses textos, além de
estarem determinados por diretrizes curriculares, serem resultado de uma construgéo
histdrica de conhecimento que leva em consideracdo a realidade que os engendrou. Alem
disso, € da natureza do proprio método psicagdgico que a leitura dos textos conduza a
inquietacOes. As questdes que irdo surgir ndo sao planejadas pelo professor, elas dependem
do retorno do aluno. Ainda assim, mesmo que o professor, na qualidade e realizacdo se seu
trabalho, levante questbes, as respostas dependem do retorno do aluno. Um professor
psicagogo, nesse aspecto, orienta o aluno nessa travessia da Psicagogia, contudo é
importante aclara que o professor orienta, conduz o0 a0 movimento, mas quem realiza o
movimento é o aluno. Relembramos aqui, uma célebre frase dita por Riobaldo em Grande
Sertdo: Veredas: “a colheita é comum, mas o capinar é sozinho”.1** Com isso, queremos
colocar que o foco é o ensino (de filosofia) e chegar o mais proximo possivel de uma
concepcao ontoldgica a partir do método psicagdgico, porém o capinar depende do aluno.

Esse é o maior desafio da Psicagogia e do professor psicagogo quando se propde um modo

142 FREIRE, Paulo. Educacéo como Prética da Liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967. p. 43.
143 ROSA, Jodo Guimardes. Grande Sertdo: Veredas. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2001.
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de ensino que ndo seja estanque e conteudista. Nao ha garantias, se ndo queremos apenas
repetir conceitos, mas, sim, instigar pensamento, estamos sempre na margem do risco.
Tentar, pois, € preciso!

Certo, arriscamos uma proposta de ensino emancipadora, essa foi nossa resposta,
retornemos agora a Socrates e Ranciere. Nossa postura serd, ouvir e acolher a critica de
Ranciere no sentido de um mestre que ndo seja embrutecedor, mas que manifeste a
potencialidade filosofica e que ndo a imponha. Sim, falamos de um mestre que, de certo
modo, seja ignorante, porém ndo podemos deixar de defender Socrates. Sabemos e,
inclusive ja escrevemos anteriormente que Socrates recusa o “titulo” de mestre, entretanto
cabe analisar a figura do filésofo enquanto mestre. Por meio de seu método dialético,

Sécrates ndo necessariamente embrutece seu interlocutor, ele orienta um caminho:

Ali onde o professor diz: eu sei e escuta-me, Socrates vai dizer: eu ndo sei nada
e, se me ocupo de ti, ndo é para te transmitir o saber que te falta, mas para que,
compreendendo que ndo sabes nada, aprendas por isso a ocupar-te de ti
mesmo. 144

Sabemos muito bem que admitir a ignorancia € reconhecer os limites que
engendram nossa capacidade de conhecer, isto ¢, somos incapazes de “saber tudo”.
Socrates tinha a exata no¢do do que sabia, assim como, do que ndo sabia. A partir disso,
ocupava-se dele mesmo e dedicava-se a fazer com que o0 outro se ocupasse dele mesmo
também. Ao colocar 0 outro em aporia, Socrates, como escreve Walter Kohan em
Filosofia: o paradoxo de aprender e ensinar, somente “aturdia os outros porque ele esta
mais aturdido que ninguém”.**® Por esse viés de raciocinio, as questdes encaminhadas por
Socrates ndo embrutecem o seu interrogado, essas séo fruto de uma inquietude que antes
passa pelo mestre. Inquietude essa que compartilhada transforma-se em um meio para se
refletir sobre as coisas.

Um jeito de causar espanto no aluno, entrando em nosso ultimo ponto, é
compartilhar inquietudes. Assim como Socrates causava duvidas em seus interlocutores
por antes estar em um estado de duvida, o professor psicagogo precisa fazer parte do

processo psicagdgico ndo apenas como um aplicador, mas como parte essencial do método.

144 FOUCAULT, Michel. Le courage de la verité. In KOHAN. O. W. Filosofia: o paradoxo de aprender e
ensinar. Trad. Ingrid Muller Xavier. Belo Horizonte: Auténtica, 2011. P. 46.
145 IBIDEM, p. 40.
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Isto significa que o professor deve buscar, por meio da Psicagogia, engendrar uma Vvisdo
de mundo filosofica. Para isso, é necessario que o professor também tenha a filosofia como
visdo de mundo, como um modo de vida. Enquanto um condutor de almas, isto &, para por
outra alma em movimento, a alma do professor psicagogo precisa estar em movimento.

Assim como um corpo inerte ndo possui a capacidade de colocar outro corpo em
movimento, uma alma parada ndo pode pdr a outra em movimento. Um professor que toma
a filosofia enquanto um modo de vida sabera conduzir a alma do aluno adequadamente no
caminho do filosofar. Conseguird do mesmo modo, atingir mais facilmente a curiosidade
e o interesse do aluno. Um professor psicagogo que toma a filosofia enquanto modo de
vida é aquele que encontra motivo para que a existéncia da filosofia em sala de aula valha
a pena, ndo por conseguir apenas ensinar para um aluno um conceito filoséfico, mas por
alem de ensinar tal conceito, construir um jeito melhor de olhar o mundo. O professor
psicagogo € aquele que ndo apenas comanda a conducdo, mas que caminha junto,
reinventa-se e pondo seu trabalho sempre em aberto para que possa melhorar conforme os
percal¢os da caminhada.

N&o ha como se estabelecer criteriosamente um jeito de espantar alguém*#6, porém,
0 professor psicagogo deve ser um espantado. Arriscamos dizer que em certa medida, o
professor psicagogo atua no mistério, pois ndo se ensina um espanto, todavia ele deve estar
atento para agir quando esse acontece. Indo além, ele deve ainda criar as condicfes para
gue esse espanto ocorra, sabendo conduzir as leituras e as discussdes propostas. Por fim, o
professor psicagogo é aquele que se deixa tomar, aquele que escuta o apelo da linguagem,
aquele que deixa ser, esse deve ser o professor psicagogo.

Chegamos a nosso objetivo final com a Psicagogia: um ensino de filosofia
filosofico. Toda nossa argumentacao se encaminha para essa finalidade: uma filosofia s6 é
filoso6fica na medida que transcende a letra que fora tingida no papel, ou seja, a filosofia
enquanto base histérica epistemoldgica, ganha real sentido quando na cabeca do aluno.
Estando na cabeca do aluno, este se torna consciente de seu papel enquanto sujeito fazedor
de sua historia. Ai a grandeza da tentativa de se chegar a uma aprendizagem filoséfica, para

gue o estudante consiga aprimorar uma Vvisdo mais critica do mundo, estando atento para

146 Note-se que a partir da Psicagogia, torna-se mais facil provocar espanto uma alma que o professor ja
conheca, sabendo o que a afeta.
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enxergar as coisas de um modo mais profundo e humano, por consequéncia, mais justo. E,
pois, um caminho arduo, tortuoso, e quase utopico, entretanto, é o caminho que temos para
sequir.

Surge, contudo, uma duvida em nosso caminho. Dissemos que a Psicagogia
consiste em bem conhecer os diversos tipos de alma e os interesses que as coloca em
movimento, tais como jogar futebol, tocar violdo, dancar etc. Tais interesses em que 0S
alunos se destacam e sdo bons oferecem o pretexto da conducdo psicagdgica em que €
possivel lacar o questionamento filoséfico com qualidade. A divida que surge €, portanto:
por que insistimos em nossa investigacdo na poesia? Por que ndo a musica ou o videogame?
N&o sdo muitos os alunos no ensino médio que tém interesse imediato pela poesia. A
resposta que nos obrigamos a dar é que ndo h& nenhum problema em propor uma
Psicagogia focada na musica ou no videogame. A intencdo da Psicagogia é essa mesma, a
saber, fazer-se apta a multiplas possibilidades de conducdo em vista ao interesse de cada
alma. Contudo, dentre as multiplas possibilidades de condugdo que a Psicagogia pode
assumir, ha uma que é privilegiada para o ensino da filosofia: a conducao poética. A razéo
disso se deve ao fato de a prépria filosofia, como ja insistido, ser um acontecimento poetico.
A psicagogia poética ndo €, portanto, uma possibilidade de conducdo entre outras, mas uma
possibilidade privilegiada que carrega em seu movimento o mesmo de ser daquilo para
onde ela conduz: o movimento filoséfico. Cabe agora voltarmos nossa atencdo a obra de
Fernando Pessoa para tentarmos testemunhar ndo s6 o privilégio da Psicagogia poética,

mas, também, como tal obra detém um privilégio psicagdgico dentro da prépria poesia.
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2.2 Fernando Pessoa, 0 Poeta da Psicagogia
Estala! Coracéo de vidro pintado.
- Alvaro de Campos

Dentre tantos grandes poetas na historia, torna-se inevitavel realizarmos pergunta
semelhante a de Heidegger*’ quando elege Holderlin para edificar algo tdo importante
quanto a “esséncia da poesia”. De tal modo, indagamos: por que Fernando Pessoa? Um dos
primeiros esclarecimentos a ser dado é que, assim como Heidegger ndo simplesmente
“elege” Holderlin, ndo simplesmente “elegemos” Pessoa.

Elegemos a textura do créme brilée, a temperatura do café, o que se fazer em um
final de semana para escapar do marasmo do cotidiano. Enfim... ndo estd em nosso poder
de escolha, em termos pessoanos, 0 abismo que nos puxara com toda forca e no qual
lutaremos para descobrirmos um horror: que ha existéncia’*®. Um horror plausivel,
entretanto, sentir isto, eis o horror que ainda ndo tem nome!*°. E claro que falamos de fazer
filosofia, porém, diz-se filosofia enquanto uma investigacéo ontologica fenomenologica e
hermenéutica, com tal sentimento sem nome ja aceito. N&o se trata de uma aceitagdo no
sentido de passividade, mas, no sentido de pathos'*°. N&o se faz filosofia ao pé do abismo,
€ preciso entregar-se para ele. Para fins didaticos, conduziremos esse argumento a partir de
um exemplo dado pelo escritor argentino Julio Cortazar em sua novela intitulada Rayuela,

quando o autor escreve que 0 amor nao é necessariamente uma escolha:

Lo que mucha gente llama amar consiste em elegir a una mujer y
casarse con ella. La eligen, te lo juro, los he visto. Como si se pudiese elegir en
el amor, como si no fuera un rayo que te parte los huesos y te deja estaqueado
en la mitad del patio. VVos diras que la eligen porque-la-aman, yo creo que es al
verse. A Beatriz no se la elige, a Julieta no se la elige. Vos no elegis la lluvia que
te va a calar hasta los huesos cuando salis de un concierto.*!

No trecho ora citado, podemos perceber que o0 que chamamos de amor ndo € uma

escolha auténoma, leniente. O amor, sendo “um raio que te parte até os 0ssos”’, nada mais

147 HEIDEGGER, Martin. Arte y Poesia. Trad Samuel Ramos. México: Fondo de Cultura Economica, 1973,
p.127.
18 PESSOA, Fernando. Primeiro Fausto. [19-], p.42
149 |dem, p.42
150 Como ja discutimos no Capitulo 1: paskhein: sofrer, aguentar, tolerar, suportar, deixar-se levar por,
ainda: deixar-se con-vocar por. (HEIDEGGER, Martin. Que é Isto — A Filosofia?. 1991. P. 21)
151 CORTAZAR, Julio. Rayuela. 1996, P. 338-339.
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é que um sentimento intempestivo. Podemos escolher uma figura a qual chamamos de
pessoa amada e, em tal figura projetar o que se acha digno do amor, assim como
escolhemos a textura do creme brdlée que mais nos agrade ao paladar. De fato, é um
6timo deleite! Podemos viver assim, alias, podemos viver muito bem assim. Deveras é
uma comparacao um tanto tacanha essa do amor ao créme bralée! Eis onde queremos
chegar: creme brQlée é por nds consumido, enquanto que 0 amor nos
consome. Ja vimos a respeito do Eros, em Platdo, que devido a sua natureza o amor ndo
é necessariamente uma escolha, é uma invasdo: “vocé ndo escolhe a chuva que lhe
afundaré ao sair de um concerto”. E assustador pensar que ndo se tem o controle, todavia,
é esse susto que impulsiona o salto.

Pois bem, ndo escolhemos Fernando Pessoa. Nossa escuta da poética pessoana nos
trouxe até aqui, ousando atribuir a esse poeta algo tdo perigoso quanto “essencializar a
poesia”. Para que tais afirma¢des ndo parecam coisa de gente bonachona, realizaremos uma
leitura (uma escuta!) a despeito de alguns aspectos da obra poética de Fernando Pessoa.
“Escuta € o nome da atitude que é toda entrega, aquiescimento ou obediéncia ao modo de
ser da coisa — ao seu sentimento ou afeto®?”.15% Escutar, € como escrevemos anteriormente
deixar ser: “escuta ¢, pois, a atitude ou a disposi¢cdo a partir da qual ¢ possivel entrar em
sintonia, sincronia e simpatia com a coisa”.’®* A saber, escutar é deixar-se tomar, ouvir
(sentir) a coisa, aprender - com - ela sobre e a partir dela. Escuta €, nesses termos, um
acontecimento originario da linguagem, porque € entrega, doacéo.

A escuta nos permitird identificar o porqué Fernando Pessoa é o poeta da
Psicagogia e, do mesmo modo, o motivo pelo qual arriscamos a ele o feito de “essencializar
a poesia”. Por fim, esse processo de escuta nos encaminhara para a relevancia poética e
filosofica de Fernando Pessoa em sala de aula, no ensino médio, na disciplina de Filosofia.

Fernando Anténio Nogueira Pessoa, poeta portugués, lanca tal provocacdo: “Eu, o
homem que afirma que hoje é um sonho, sou menos do que uma coisa de hoje.”*>® Esse

homem que inferiu ser de sonho, existiu, e existiu deveras: iluminado; profano; fingidor;

152 O sentimento ou afeto da coisa diz respeito ao pathos, isto é, seu acontecimento, o que ela €, o que faz
dela ser o que é.

188 FOGEL, Gilvan. Sentir, Ver, Dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. Rio de Janeiro: Mauad,
2012, p.123.

154 |dem, p.123.

1% PESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de Janeiro: Objetiva,2006, p.19.
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outro; efémero; humano. “Poeta do sonho” assim o intitulamos, critico da metafisica, do
cristianismo, do homem, da filosofia, enfim; do mundo! “Antes do 6pio sua alma foi
doente”; embriaguez! Nascia a cada instante para a “eterna novidade do mundo”; efémero!
Sentia-se farto de “semideuses”; humano! Escreveu “uma historia para provar que era
sublime”; iluminado! Dotou a igreja “ensinamentos de confeitaria”; profano! Escreveu
“mais filosofias que um Kant”; filésofo! O homem que “fingiu”; poeta! O que ndo “sabia
quantas almas tinha” e que por “ter alma ndo teve calma”: Fernando Pessoa. O homem que
foi outro.

Note-se quase que uma espécie de ufanismo de nossa parte em relacdo a descricao
feita por ora de Fernando Pessoa. N&o se trata exatamente disso. Ndo mesmo! Ocorre que
falar, hoje, de Fernando Pessoa significa falar sobre um dos maiores expoentes da literatura
portuguesa com uma vasta obra poética e literaria. Extensa em termos quantitativos, uma
vez que o poeta deixou milhares de escritos, anota¢des, contos, poemas, etc. Mais ampla
ainda em termos qualitativos, pois, ndo é novidade nenhuma a qualidade dos poemas e
escritos deixados pelo poeta, consagrada por criticos literarios e amantes de poesia e
literatura. Por isso, o tom elogioso dado por nds ao poeta é resultado de uma afetacdo que
a prépria poética do poeta nos causa.

Pessoa mostrou-se sempre preocupado com questfes existenciais. Mais que uma
espécie de mistério, existir configurava para o poeta (em termos roseanos*®), um jeito de
se doer. Um horror. Existir doi: este é o problema que perturba mais.®>” Estar em estado
doido significa estar sofrendo por algum tipo de afetacdo penosa, sofrivel, calamitosa,
desconfortavel. Dor € afeto, pathos. Uma dor que muito mais do que rasgar a carne, nos
acusa isto: que estamos vivos (arre! Estamos vivos!). Estar se doendo, isto &, estar vivo, é
0 gque permite a0 homem dar-se conta de sua condicdo humana, falha, limitada, porém é o
gue também engendra sempre uma busca por se saber. Sabendo-se ou perdendo-se,
dolorido, 0 homem passa a compreender a brevidade da vida e a vastiddo de sua alma®®®,

Esse acontecimento impulsiona para a filosofia, para a poesia, para a literatura, enfim, para

156 Mencdo a Guimardes Rosa. ROSA, Jodo Guimardes. Manuelzdo e Miguilim: (corpo de baile). Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2001.
157 PESSOA, Fernando. Primeiro Fausto. 19(??), p.46.
158 «A vida ¢ breve, a alma ¢ vasta”
74



algum modo de expresséo de vida, de estar vivendo, ou, como diria Clarice Lispector, de
estar sendo®®.

Pessoa foi, quer dizer, existiu consciente de sua dor, fazendo dela poesia. Podemos
dizer que o poeta sabia-se consciente de sua inconsciéncia e, a partir disso, dissolveu sua
alma em sua sina: a de escrever. Escrever era, para Pessoa, algo vital, urgente, o proprio
poeta escreve que sua vida seria dedicada para isso, ainda que tivesse de renunciar uma
existéncia humana convencional, casando-se, constituindo familia. A soliddo da poesia
acompanhou Pessoa durante sua vida. Em carta datada de 29.9.1929 para Ofélia Queiroz,

Pessoa escreve:

(...) minha vida gira em torno da minha obra literaria — boa ou ma, que seja, ou
possa ser. Tudo o mais na vida tem para mim um interesse secundario: ha coisas,
naturalmente, que estimaria ter, outras que tanto faz que venham ou ndo venham.
E preciso que todos, que lidam comigo, se convencam que de sou assim, e que
exigir-me os sentimentos, alias muito dignos, de um homem vulgar ou banal, é
como exigir-me que tenha olhos azuis e cabelo louro. E estar a tratar-me como
se eu fosse outra pessoa ndo é a melhor maneira de manter a minha afeigdo. E
preferivel tratar assim quem seja assim, e nesse caso € “dirigir-se a outra pessoa”
ou qualquer frase parecida.®°

No ano de 1920 e no ano de 1929 Fernando Pessoa correspondeu-se com Ofélia
Queiroz, uma jovem portuguesa a qual o poeta dedicou afetos e sentimentos de amor.
Mesmo ndo sendo nada oficializado, Pessoa e Ofélia viveram uma espécie de namoro,
primeiro em 1920 e depois de um longo periodo separados retornam a se corresponder em
1929. Pessoa alega tomar distancia da jovem Ofélia justamente por direcionar total
dedicacdo a sua vida de escritor. Em 1929, na carta citada, o poeta deixa muito bem
aclarado que sua vida era a sua obra literaria. Sabe-se por relatos de pessoas préximas ao
poeta que ele era uma pessoa bastante timida e introspectiva, preferia seus livros e escritos
as pessoas em geral.

N&o podemos de modo categorico (e isso seria um disparate!) assimilar os poemas
e prosas escritos pelo poeta a sua vida pessoal. Adolfo Casais Monteiro alerta para essa

questdo chamando Pessoa de “o insincero veridico”®!. Lembremo-nos do poeta finge-dor.

159 Mencdo ao escrito literdrio Uma Aprendizagem ou o Livro dos Prazeres, de Clarice Lispector.
LISPECTOR, Clarice. Uma Aprendizagem ou o Livro dos Prazeres. Rio de Janeiro: Rocco, 1998.

160 PESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de Janeiro: Objetiva,2006, p.140-141.

IMONTEIRO, Adolfo Casais (1954). Fernando Pessoa: o insincero veridico. Lisboa: Ed. Inquérito.
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Embora alguns aspectos da vida de Pessoa reflitam em sua obra, esta é algo muito mais
complexa e profusa em termos de criacdo. Nao ha e nem precisa haver ligacdo necesséria
entre a vida pessoal do poeta e seus escritos. Nos interessa a inquietacdo que o poeta tinha
pela vida, o que muito provavelmente foi motor para sua escrita. De resto, deixamos essa
conta para 0 mistério!

Vejamos bem, quando Pessoa escreve que decide dedicar a maior e mais importante
parte de sua vida para sua obra literaria, entendemos que era vital para o poeta centrar o
seu tempo para seus escritos. E justamente essa vitalidade que nos é cara. Dizemos por
vitalidade a for¢ca que animava o0 poeta a transformar suas perturbacgdes e pensamentos a
respeito da vida, do mundo, das pessoas, enfim, das coisas, em poesia. Essa forca
denominamos anteriormente nesse escrito com espanto/ pathos. Entdo, quando Pessoa
decide direcionar seu tempo a poetizar suas perturbacdes e questdes, isto € suas dores, 0
seu jeito de se doer em relacdo ao mundo, ele nos mostra que para se fazer poesia era
preciso vivé-la, tal qual Sécrates viveu a filosofia como ja vimos anteriormente.

Fernando Pessoa fez da poesia um modo de vida. Ainda em outras cartas para
Ofélia, o poeta contava sobre suas enfermidades e desassossegos. Parece que 0 poeta
possuia uma carga pesadissima da existéncia em sua consciéncia. Esse tilintar do existir
soava de maneira extremamente aguda aos ouvidos do poeta, 0 que ocasionava em crises
de depressao e alcoolismo. Mas tal soar é levado as Ultimas pela consciéncia do poeta em
sua inconsciéncia. Estamos falando de sua heteronimia. Fernando Pessoa talvez tenha sido
outros porque apenas uma vida ndo lhe bastasse enquanto tivesse mais questdes do que
respostas, € como as perguntas sd se faziam aumentar, nasceram seus outros.

Alvaro de Campos, Alberto Caeiro e Ricardo Reis sd0o os trés heterdnimos de
Fernando Pessoa mais conhecidos, lidos e estudados. Personalidades totalmente diferentes,
intensas e incomodadas com a vida. Encontramos aqui um rastro filoséfico nos poetas de
Pessoa: a inquietacdo com a vida, eis também um rastro da leitura filosdfica de Pessoa: a
inquietacdo com a vida. Bernardo Soares € um semi-heterénimo porque, como escreve 0
poeta em sua Génese dos Heteronimos'®® “nio sendo a personalidade a minha, é, ndo

diferente da minha, mas uma simples mutilacdo dela. Sou eu menos o raciocinio e a

162 A Génese dos Heter6nimos é uma carta de Pessoa para Casais Monteiro, datada de Janeiro de 1935, onde
Pessoa além de outros assuntos, conta sobre a origem de sua heteronimia.
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afetividade.”®® Soares é autor do Livro do Desassossego’®4, uma biografia sem fatos, onde
0 ajudante de guarda-livros usa a literatura para ignorar a propria vida, ou seja, escrever
sobre sua vida parra, assim, ignora-la. Obra densa com fortissimo cunho existencial e
poético.

Cada heter6nimo forma uma existéncia particular, Gnica, com uma visdo e um jeito
de sentir o mundo, seja esse jeito como for. Contudo, 0 poeta ndo nega que Seus
heterénimos possuam caracteristicas suas, como ele afirma no trecho de sua Génese dos
Heterdnimos. Pessoa passa a ser outra pessoa, em determinados momentos pastor e em

outros ateu, o poeta “impuro e simples”:

(...) pus no Caeiro todo o meu poder de despersonalizacdo dramatica, pus em
Ricardo Reis toda a minha disciplina mental, vestida da musica que Ihe é propria,
pus em Alvaro de Campos toda a emogéo que ndo dou nem a mim nem a vida.
Pensar, meu querido Cassais Monteiro, que todos estes tém que ser, na pratica
da publicacdo, preteridos pelo Fernando Pessoa, impuro e simples!*6®

Analisemos que tais sentimentos e forma de expressdo dotados aos heterdnimos de
Pessoa sdo resultado de coisas que eram dele e que ndo lhes cabiam. Parece que Pessoa
precisava transbordar de algum modo. Tal transbordar ja ndo mais Ihe pertencia de modo
pessoal quando transpassado para seus heterénimos. Quando entramos na génese da
heteronimia de Pessoa, mergulhamos em um emaranhado sentinte em relagdo ao mundo.
Ao homem o que é do homem, ao poeta 0 que € da poesia! Para 0 homem poeta: a vida,
crua e um modo ardente de dizer-lhe sobre ela!

O poeta, na Génese dos Heterdnimos, também afirma que a possivel origem de seus
outros “(...) é no fundo um traco de histeria que existe em mim.”*® Um fenémeno mental
gue se transforma em poesia, a parte que nao cabe ou que falta em Pessoa pode se dar em
outro. Em seguida o poeta coloca que ainda quando crianca ja criava mundos ficticios, com
outras pessoas. Se a alma dos poetas é diferente ndo podemos afirmar, a diferenca é que

nesse caso 0 poeta possuia muitas almas.

163 A Génese dos Heterdnimos. In PESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de Janeiro: Objetiva,2006,
p.178.

164 PESSOA, Fernando. Livro do Desassossego. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2006

165 A Geénese dos Heterénimos. In PESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de Janeiro:
Objetiva, 20062006, p.185.

166 |bidem, p.178.
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Chevalier de Pas'®’ é segundo Pessoa o seu primeiro Heterdnimo, criado aos seus
primeiros seis anos de vida. “E assim arranjei, € propaguei varios amigos e conhecidos que
nunca existiram, mas que ainda hoje, a perto de trinta anos de distancia, oigo, sinto, vejo.
Repito: oi¢o, sinto, vejo... E tenho saudades deles.”%® Assim, durante a vida do poeta seus
outros sempre 0 acompanhavam, e ele sempre esteve em boa companhia. A poesia pode
ser uma das melhores acompanhantes.

J& na vida adulta, Pessoa passa a condensar essa sua tendéncia a ser outros em
poesia. Vejamos uma célebre passagem da Génese dos Heterdnimos onde o poeta descreve
0 nascimento de Alberto Caeiro, Alvaro de Campos e Ricardo Reis:

Ai por volta de 1912, salvo erro (que nunca pode ser grande), veio-me a ideia de
escrever uns poemas de indole pagd (...) Esbocara-se-me, contudo, numa
penumbra mal urdida, um vago retrato da pessoa que estava a fazer aquilo. (tinha
nascido sem que eu soubesse, o Ricardo Reis.) (...) foi em 8 de Marco de 1914 -
acerquei-me de uma cémoda alta, e, tomando um papel, comecei a escrever de
pé, Como escrevo sempre que posso. E escrevi trinta e tantos poemas a fio, numa
espécie de éxtase cuja a natureza nao conseguirei definir. Foi o dia triunfal da
minha vida, e nunca poderei ter outro assim. Abri com o titulo Guardador de
Rebanhos. E o que se seguiu foi o aparecimento de alguém em mim, a quem dei
desde logo o nome de Alberto Caeiro. (...) num jato, e & maquina de escrever,
sem interrupcdo nem emenda, surgiu a Ode Triunfal de Alvaro de Campos - a
Ode com esse nome e 0 homem com o nome que tem.*6°

Eis o dia triunfal - como escreve o poeta-, o dia em que a poesia ganha nomes e
poemas de grande peso. Uma visdo mais cética, ou talvez menos inocente, e ainda mais,
levando em consideracdo a capacidade fingida e a sinceridade inveridica do poeta, nos
acusa de que pode haver uma espécie de exagero nesse nascimento, mesmo se tratando de
uma carta e ndo de um texto essencialmente poético e/ou literario. De modo bastante
sincero: “o que o coragdo ndo sente, os olhos ndo veem”.1’® Importa desse parto, que havia
no poeta algo maior que ele mesmo e que isso transfigurou-se em poesia. Repare-se que,
nesses termos, podemos falar de um acontecimento transcendente. Como ja vimos (no

primeiro capitulo) algo que salta, transborda, sobrepassa: € um acontecimento.

167 |bidem, p.178.
168 A Génese dos Heter6nimos. In PESSOA, Fernando. PESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de
Janeiro: Objetiva, 2006.178.
189 PESSOA, Fernando, op. cit., p.81 e 182.
170 BRANTES, Simone, no livro Pastilhas Brancas. In FOGEL, Gilvan. Sentir, Ver, Dizer: cismando coisas
de arte e de filosofia. Rio de Janeiro: Mauad, 2012, p. 27.
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Arriscamos colocar que a heteronimia de Pessoa € um acontecimento originario da
linguagem. A “justificativa” do poeta para esse acontecimento é uma espécie de doenca
mental, 0 que ele toma por histero-neuratenia, porque essa tendéncia ultrapassaria a
histeria propriamente dita, transcendendo inclusive os sintomas de tal condigdo. Pessoa
deixa claro que, em todo caso, sua heteronimia seria uma condicdo organica e constante de
sua mente para a despersonalizagdo e para a simulacdo. Simulagdo ndo exatamente em
sentido de uma mentira, mas de um outro modo de expressao que ndo o dele ortdnimo.
Esse processo de nascimento de outras personalidades de (em!) Pessoa é uma experiéncia
com a linguagem, pois, 0 poeta deixou-se tomar. Antes (também no primeiro capitulo)
escrevemos que a linguagem € o acontecimento que funda tudo o que é, sendo “a casa do
ser”l™. Com efeito, ao permitir-se a essa experiéncia fundadora, parteira de almas, mesmo
dando a ela qualquer justificativa que se pretenda plausivel, como uma doenca mental,
podemos muito bem falar que esse acontecimento foi uma experiéncia do poeta com a
linguagem, no sentido de escuta.

Quando nasceram Reis, Caeiro e Campos, Pessoa, de certo modo, salta dele mesmo
para um acontecer poético que urgia. Em outros termos, o nascimento dos heterdnimos
marca uma renuncia do poeta a ele mesmo quando compreende que a palavra que lhe
saltava ndo Ihe pertencia necessariamente. Vejamos bem: nesses moldes, Pessoa deixa ser,
escuta. Essa renincia do poeta € uma escuta, uma entrega para a palavra, deixando-se
conduzir para a sua origem, que nao era ele mesmo, mas seus outros. O poeta realiza uma
experiéncia com a linguagem!

Chegamos a nossa fundamentacéo principal para demonstrarmos porque Fernando
Pessoa, assim como Hélderlin, essencializa a poesia. O poeta deixa ser! Nosso primeiro
indicio foi a sua heteronimia. Muito que bem, alguns leitores e estudiosos de pessoa levam
essa questdo de seus heterdbnimos muito a sério, quer dizer, Campos, Reis e Caeiro mais do

que outras personalidades, sdo outras pessoas, outras almas. Analisemos:

Alvaro de Campos nasceu em Tavira, no dia 15 de Outubro de 1890 (as verdade,
pois feito o hordscopo para essa hora, esta certo). Este, como sabe, é engenheiro
Naval (por Glasgow), (...) Alvaro de Campos € alto (1,75m de altura, mais 2cm
do que eu), magro e um pouco tendente a curvar-se. Cara raspada todos (...)

"IHEIDEGGER, Martin. A Caminho da Linguagem. Trad. Marcia Sa Cavalcante Schuback. 2008, p. 127.
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Campos entre branco e moreno, tipo vagamente de judeu portugués, cabelo,
porém, liso e normalmente apartado ao lado, monéculo.1?2

]

Caeiro era de estatura média, e, embora realmente fragil (morreu tuberculoso),
ndo parecia tdo fragil como era. (...) louro sem cor, olhos azuis (...) Caeiro, como
disse, ndo teve mais educacdo que quase nenhuma — sé instrugdo primaria;
morreram-lhe cedo o pai e a mée, e deixou-se ficar em casa, vivendo de uns
pequenos rendimentos. Vivia com uma tia velha, tia-avo.17

[-]

Ricardo Reis é um pouco, mas muito pouco, mais baixo, mais forte, mais seco
(...) de um vago moreno mate (...) educado num colégio de jesuitas, € como
disse, médico; vive no Brasil desde 1919, pois se expatriou espontaneamente por
ser monarquico, é um latinista por educagdo alheia, e um semi-helenista por
educagcdo propria.t™

De fato, sdo outras pessoas, com suas proprias aparéncias, historia, educacéo e visdo
de mundo. Sobretudo, sdo outros poetas com seus proprios estilos de escrita. O semi-
heterénimo Bernardo Soares ndo € um heterdnimo justamente por possuir 0 mesmo estilo
de escrita de Pessoa. Estamos tratando com uma complexidade de seres, muito embora,
todos carreguem uma mesma unidade, um pai, algo que os une: Fernando Pessoa. Sem
Pessoa 0s heterdnimos ndo existiriam, todos eles carregam em sua génese a sua
possibilidade de nascimento: Fernando Pessoa.

Até aqui nossa escuta da heteronimia de Pessoa nos levou ao argumento de que o
poeta essencializa a poesia porque realizou uma experiéncia com a linguagem por meio de
sua heteronimia, sendo seu corpo e mente a casa de Reis, Campos ou Caeiro. Selecionamos,
em especial, 5 versos de Alberto Caeiro, para comprovar nossa teoria fundamentada até

este momento. Ougamos:

Sou um guardador de rebanhos.
O rebanho € os meus pensamentos

E os meus pensamentos sdo todos sensacoes.

172 pESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de Janeiro: Objetiva,2006, p.81 e 184.
173 |bidem, p.184
41bidem, p.81 e 184.
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Penso com os olhos e com os ouvidos

E com as m&os e os pés...}"°

Esses versos de Caeiro, compdem o poema IX de O guardador de Rebanhos. Os
rebanhos como escreve 0 poeta nessa mesma obra sdo seus pensamentos. Guardar,
podemos compreender por cuidar, resguardar, preservar, estar perto. Indo mais além

guardar significa um estado de vigilia, isto é: deixar ser:

O cuidadoso ou o zeloso ndo permite que se entenda, mal entenda, esse deixar
ser como apatia, desinteresse, isto é, descuido, incuria, desleixo. Trata-se de,
desde uma estranha atitude de entrega a coisa através de escuta e de ausculta —
o cuidado, o zelo —, deixar que, pela prépria via, obedecendo a propria lei e a
prépria necessidade da propria coisa, esta desabroche, apareca e, deste modo,
seja e insista em ser isso que é, tal como €, tal como precisa ser.'’®

Guardar os pensamentos, deste modo, ndo é de forma alguma posse. E, pois, deixar
que o pensamento seja, que ‘“‘siga sua propria lei”, e principalmente “sua propria
necessidade”. O guardador de rebanhos, deixando que as coisas sejam, ¢ aquele que sabe
realizar a escuta das coisas, aquele que por meio do seu guardar realiza, portanto, uma
experiéncia com a linguagem. Esse guardar se da por meio de sua poesia. Ai que calhamos
na poiesis, isto €, poesia é 0 que conduz as coisas para sua propria existéncia. Deste modo,
guardar rebanhos é respeitar a existéncia das coisas.

Ademais, 0 poeta escreve que seus pensamentos sao sensagdes, que se pensa inteiro,
com os olhos, ouvidos, méos e pés. Ainda ha pouco falamos algumas vezes de pathos, de
afeto, que isso configura o sendo das coisas. Muito que bem, pensar é, pois, sentir, €
afetacdo. Por isso se pensa inteiro de mente: alma e corpo. Pensar € ver, ver é sentir. Esse
processo de sentir € uma aprendizagem das coisas por elas mesmas e ndo por algo outro,
quer dizer, guardar, deixar ser. I1sso € uma experiéncia originaria com a linguagem.
Repetimos isso para apontar que, a partir da poética de Pessoa (nesse caso enquanto Alberto
Caeiro), essencializar a poesia é justamente deixar-se tomar por ela a escutando, sentindo,

vendo, aprendendo, sendo:

175 Excerto do poema IX de o Guardador de Rebanhos de Alberto Caeiro. In PESSOA, Fernando. Ficgdes do
Interltdio: poemas completos de Alberto Caeiro. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1980. P. 49.

176 FOGEL, Gilvan. Sentir, Ver, Dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. Rio de Janeiro: Mauad,
2012, p.106.
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Afinal, a melhor maneira de viajar € sentir.t’’

Sentir, ja dissemos, é afetacdo, pensamento, é ser inteiro e se abrir inteiro para as
coisas, para a escuta das coisas. Viajar, deslocar-se de um lugar para outro. Sentir € viajar
para as coisas, estar nelas, entrar nelas. Eis que finalmente podemos amarrar todos 0s
pontos: calhamos na Psicagogia! Fernando Pessoa é o poeta da Psicagogia porque realizou
uma escuta da linguagem, fazendo dessa escuta poesia. Esse acontecimento poético
escutante, por ser um acontecimento originario da linguagem, é sempre um conduzir para
0 habitar (existéncia das coisas).

Quando lemos Pessoa ou algum de seus heterdnimos, somos conduzidos para a
existéncia das coisas. Ler Pessoa ¢ um modo de se doer. E do mesmo modo, um jeito de
sentir-se vivo. Essa € a relevancia de se levar Fernando Pessoa para as aulas de filosofia no
Ensino Medio: viajar, sentir, admirar-se, espantar-se, ser! Eis também a razdo por nao
termos simplesmente escolhido Pessoa, mas de termos sido chamados, conduzidos por
meio de sua poética a ndo ter medo do abismo que é a existéncia. Poderiamos muito bem
usar milhares de escritos do poeta para reforcar nossa tese. Escolhemos sua heteronimia e
0s cinco versos de Caeiro por serem justamente uma espécie de fio condutor que liga toda
nossa proposta: a filosofia se d& poeticamente porque a poesia enquanto acontecimento
originario da linguagem nos conduz para o habitar das coisas. Quer dizer, escutar,
resguardar, aceitar a poesia, assim como Pessoa fez, € o processo que a Psicagogia realiza,
coisa essa que 0 poeta transpassa em sua obra literaria. Por isso Pessoa, para essa conducéo,
para as aulas de filosofia no Ensino Médio, para essa escuta, esta travessia: aprendendo,

resguardando, sentindo, viajando, sendo.

177 \Jersos de Alvaro de Campos. In FOGEL, Gilvan. Sentir, Ver, Dizer: cismando coisas de arte e de
filosofia. Rio de Janeiro: Mauad, 2012, p.98.
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CAPITULO 3: TRAVESSIA PARTE 02: CAMINHOS DA PROPOSTA PRATICA.

3.1 Caminhos da Prética

Nos propusemos a um entendimento acerca do ensino de filosofia: que a filosofia
acontece em sala de aula na medida em que se da poeticamente. Todo nosso caminho
tedrico tentou fundamentar que pode haver a possibilidade de tal acontecimento. Além
disso, propusemos que pode se ter um jeito especifico (ressaltamos que ndo € o Unico jeito,
mas 0 nosso jeito!) de encaminhar esse acontecer, para isso, arriscamos um método a
Psicagogia.

A partir de agora contaremos um pouco sobre a aplicacdo da proposta pratica
realizada nessa travessia. Como bem dissemos na fundamentagéo de nosso método, a partir
da grade curricular das turmas as quais o projeto foi aplicado, lemos textos de filosofia em
conjunto com alguns poemas selecionados de Fernando Pessoa. A aplicagéo se deu no ano
letivo de 2017 e no ano letivo de 2018, ambas aplicacdes realizadas no Estado de Santa
Catarina, no municipio de Irinedpolis na Escola de Educacéo Basica Horacio Nunes.

Como ja dissemos, a aplicacédo se efetivou em dois momentos: durante o terceiro
bimestre do ano letivo de 2017, e durante o segundo bimestre do ano letivo de 2018, a
primeira aplicagdo intitulada “Etica, moral e educagdo: das redes sociais as salas de aula”
emuma turma de terceiro ano de magistério, a segunda intitulada “Homem e tecnologia:
quem tem medo do corpo?” no terceiro ano do ensino médio regular. Efetivamente, na
primeira aplicacédo o projeto ocorreu em 12 (doze) aulas, ja na segunda, foram 16 aulas.

Iniciaremos expondo 0s objetivos do projeto aplicado, sendo 0os mesmos objetivos
para ambas aplicacdes. Optamos por duas aplicacbes para analisarmos e tentarmos
comprovar a eficacia da Psicagogia com temas e turmas diferentes. Em ambas aplicacfes
os trabalhos e temas estudados foram decididos pelos alunos, dentro das possibilidades da
grade curricular dessas turmas. Deste modo iniciamos de modo psicagdgico ao conversar
com os alunos e montar um projeto selecionando textos a partir de seus interesses e
inquietacbes. ApOs a exposicdo dos objetivos, descreveremos as duas aplicacfes seguidas
do planejamento feito para essas aulas. Depois disso analisaremos o0s resultados,

verificando se nosso método € possivel, quais possiveis erros e acertos. Sigamos.
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3.1.1 Objetivos do projeto

3.1.2. Objetivo Geral

Investigar a possibilidade da filosofia ocorrer no ensino poeticamente e em que medida ha
a probabilidade de um método de direcionamento da perspectiva do aluno para esse

acontecimento.

3.1.3. Objetivos Especificos

e Aclarar o carater necessariamente poético da filosofia;

e Aclarar o conceito de Psicagogia a partir do dialogo Fedro de Plat&o;

e Aclarar a atividade condutora da Psicagogia enquanto travessia poética como
metodologia de ensino de filosofia;

e Perceber como essa Psicagogia pode ser e € realizada na obra de Fernando Pessoa
e quais sdo seus possiveis efeitos sobre o0s alunos do ensino medio na disciplina de

filosofia.

3.2 Aplicacéo 01

12 Etapa: em 01 (uma) aula foi aplicado um questionario para os alunos contendo questdes
para levantar dados sobre perspectiva de cada aluno sobre o tema projeto: poesia, filosofia
e a relacdo entre ambas.

2% Etapa: em 09 (nove) aulas a partir do tema (integrante do plano de trabalho docente anual

da turma): Etica, Moral e Educacdo: das redes sociais & sala de aula. O texto base de
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filosofia foi a Sociedade da transparéncia do filésofo sul-coreano Byung-Chul Han,
dialogando fragmentos do teto de Han com os textos de Fernando Pessoa e de seus
heteronimos, A génese dos Heteronimos, o poema ‘“Nao sei Quantas Almas Tenho”, Livro
do Desassossego (fragmento 26) e o Poema em linha reta. O objetivo das aulas foi tracar
uma discussdo filosdfica sobre quem somos nds, e quem somos nos nas redes sociais, quais
"verdades" proclamamos, como percebemos os outros. E, por fim, as implicacGes éticas e
morais disso tudo na sala de aula. A divisdo dessas aulas ocorreu por temas especificos,
relativos ao tema central. Sendo o primeiro: Transparéncia e Rede Social, onde em 03aulas,
foi realizada a leitura e a discussdo de um fragmento do texto de Han, sobre a transparéncia.
Depois, com o conceito de transparéncia mais aclarado, foi realizada a leitura e discussao
de um texto (anexo 01) formulado pela docente, para reforgar o entendimento do conceito
de transparéncia. No decorrer dessa etapa a participacao dos alunos foi bastante satisfatoria.
As discussdes levaram a sugestdo por parte dos alunos, que a docente lancasse desafios
(foram lancados 02 desafios) filosoficos relativos ao tema trabalhado em aula no facebook.
Esse desafio (anexo 02) consistia em, em sala de aula a docente propor que os alunos
comentassem na rede social ja mencionada, sobre uma frase filosofica e/ou poética dada
em sala de aula. Em termos epistemoldgicos, esses desafios ndo surtiram grande efeito,
porém, o tema proposto em sala conseguiu mobilizar o interesse por parte dos alunos, que
foi aumentando no decorrer das aulas. O segundo tema especifico Quem somos nos, e
guem somos nos nas redes sociais? Em 03 aulas, foi realizada a leitura e discussdo de um
texto elaborado pela docente (anexo 01), o poema Nao sei Quantas Almas Tenho e a
Génese dos Heter6nimos de Fernando Pessoa e o fragmento 26 do Livro do Desassossego.
Um verso do poema Nao Sei quantas Almas Tenho: “quem tem alma ndo tem calma”
chamou atencdo mais efetiva dos alunos. A partir desse verso, foi possivel clarificar a
reflexdo sobre como nds enquanto seres pensantes estaremos sempre em conflito conosco
e com 0s outros, o que é muito caro a filosofia, sendo, pois, caracteristica fundamental do
filosofar. No dltimo tema: A Sociedade do Controle, em 03 (trés) aulas, a partir de memes
(elaborados pela docente, em carater de material didatico digital) sobre aspectos do texto
Sociedade da Transparéncia (anexo 01), a disponibilizados em um grupo whatsApp, criado
especificamente para esse fim, discutiu-se sobre 0s entraves éticos que envolvem as redes

sociais em conjunto com o Poema em Linha Reta.
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3% Etapa: em 01 (uma) aula, conforme acordado por toda turma, ocorreu a gravagdo de um
video (anexo 03) onde os alunos contaram um pouco sobre os conhecimentos e
experiéncias — filosoficas e poéticas, aprendidos e compartilhadas através das leituras e
discussbes propostas. Ocorreu também, um encaminhamentos para a escrita de textos (em
casa) referentes a transparéncia, filosofia e poesia, para serem postados posteriormente em
uma pagina no facebook destinada para esse fim.

48 Etapa: Encerramento do projeto em 01 (uma) aula ocorreu a reaplicacdo do questionario
aplicado na 12 Etapa. 5% Etapa: organizacédo e publicacdo de alguns escritos produzidos
pelos alunos na pagina no facebook “Quantos eus ha em n6s?” (Link em anexo). O alcance
da pagina ndo foi muito grande, entretanto, mobilizou a atencéo da turma na divulgacéo e,
em certa medida, permitiu que as discussdes realizadas em sala de aula saltassem para a
uma das redes sociais analisadas nessas discussdes. Coube somente a docente, a
administracdo dessa pagina. Salienta-se que todos os textos e videos publicados passaram

pelo previ consentimento dos alunos envolvidos.

Plano de aula

TURMA: 3° ano de magisteério

DOCENTE:

Bruna Gabriela Domingues.

DISCIPLINA:

Filosofia da Educacao

CONTEUDO ESTRUTURANTE:

Etica, Moral e Educac&o: das redes sociais a sala de aula
CRONOLOGIA:

09 aulas (45 min. cada aula)

METODOLOGIA: Psicagogia (método psicagogico)
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OBJETIVOS:

Aclarar o conceito de transparéncia segundo o escrito de Byung-Chul Han

intitulado Sociedade da Transparéncia;

e Fomentar o debate filosofico existencial acerca das leituras propostas de Fernando
Pessoa, concernentes ao tema;

o Discutir as implicagdes éticas e morais relativas as relacdes e conflitos presentes
nas redes sociais;

e Investigar como as relagdes humanas nas redes sociais influenciam na educagao

escolar;

DESENVOLVIMENTO E ESTRATEGIAS:

Partindo do primeiro tema, a saber, Transparéncia e Rede Social, sera realizada a leitura
do capitulo intitulado “Sociedade da Exposi¢do”, do escrito Sociedade da Transparéncial’®
do filésofo sul-coreano Byung-Chul Han. A posteriori, realizar-se-a um debate sobre a
leitura do texto, realizando uma analise por parte dos discentes nas relacGes estabelecidas
em suas redes sociais. Salienta-se que tal analise partira da disponibilidade e abertura dos
discentes para que essa seja possivel. Em seguida, sera feita a leitura do texto
Transparéncia e Rede Social'’®, com o direcionamento sobre a questdo da imagem (face)
nas redes sociais. Depois disso, com 0 tema Quem somos nos, e quem somos nos nas redes
sociais? sera realizada a leitura, seguida de debate do texto Partiu Nos Stalkear?'8
Confluente com o poema “Nio Sei Quantas Almas Tenho”!8! do poeta portugués Fernando

Pessoa, assim como “A Génese dos Heteronimos”!%? e o Fragmento 26 do Livro do

178 Texto in HAN, Byung-Chul. Sociedade da Transparéncia. Tad. Enio Paulo Giachini. Petrépolis:
Vozes2017.

179 Texto in anexo 01

180 Texto in anexo 02

181 Texto in anexo 03

182 Texto in PESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de Janeiro: Objetiva. 2006.
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Desassossego’®® de Bernardo Soares®*, com o foco na discussdo sobre a multiplicidade e
vastiddo do modo como somos, percebemos e nos relacionamos com o mundo,
principalmente nas redes sociais. Por fim, em A Sociedade do Controle, realizar-se-a a
leitura de fragmentos dos capitulos “Sociedade da Informacao e Sociedade do Controle”,
do escrito de Byung-Chul Han ja citado, a analise de memes relativos ao texto, ao passo do
“Poema em Linha Reta” de Alvaro de Campos'®, onde a discussdo se centrard nas

implicacOes éticas e morais das relacfes e acdes realizadas em redes sociais.

AVALIACAO:

“O processo de avaliacdo considera os objetivos propostos e alcangados num constante
movimento (...)”.8 Assim sendo, a avaliagdo serd um processo continuo, onde os alunos
serdo avaliados atraves dos requisitos: participagdo na leitura dos textos e nos debates
propostos. De maneira mais objetiva, para obtencdo de nota, assim como para parte da
avaliacdo da préatica do projeto serd ponderada a parte escrita das producdes artisticas do
trabalho final.

RECURSOS DIDATICOS:

Quadro, giz, textos, smartphones, etc.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

HAN, Byung-Chul. Sociedade da Transparéncia. Tad. Enio Paulo Giachini. Petropolis: Vozes2017.

PESSOA, Fernando. Quando fui Outro. Rio de Janeiro: Objetiva. 2006.

PESSOA, Fernando. Livro do Desassossego. Séo Paulo: Companhia de Bolso, 2006.

183 Texto in PESSOA, Fernando. Livro do Desassossego. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2006.
184 Trata-se do semi-heterénimo do poeta portugués Fernando Pessoa.
185 Texto in anexo 04.
188 PROSPOSTA Curricular de Santa Catarina: Formacdo Integral na Educagdo Basica. 2014. Disponivel em
<http://mww.propostacurricular.sed.sc.gov.br> Acesso em 03 de Fevereiro de 2018.
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PROSPOSTA Curricular de Santa Catarina: Formac&o Integral na Educacéo Bésica. 2014.
Disponivel em <http://www.propostacurricular.sed.sc.gov.br> Acesso em 03 de Fevereiro de

2018.

ANEXOS:

Anexo 01

Transparéncia e Rede Social

O que pode-se entender por transparéncia? Transparente é algo que se faz claro,
evidente, cristalino, que ndo oculta nada, é aquilo que se pode ver por inteiro sem que nada
esteja encoberto. Logo podemos chegar a uma breve concluséo: de que o transparente é o
gue demonstra toda a verdade da coisa a ser observada, uma vez que nada ficou sem ser
visto.

Passemos para uma segunda questdo: o que é transparéncia na rede social? Em um
primeiro, momento pode-se compreender por ser mostrar a verdade nas redes sociais, uma
vez que transparéncia demonstra a verdade. Que transparéncia mostramos em nossas redes
sociais? Que verdades nossas sao ditas e mostradas? O que revelamos de realmente nosso
em nossos perfis?

E evidente que as redes sociais estdo repletas de fotos/imagens, os quais
transparecem pessoas e seus mais variados momentos. Byung-Chul Han em seu escrito
Sociedade da transparéncia discorre sobre a fotografia atual, ndo mais como valor de culto
como analisou o filosofo Walter Benjamin, onde uma foto ndo mais representa a aura de

um rosto:

Jé de hd muito que o "semblante humano", com seu valor cultal, desapareceu da
fotografia. Na era do facebook e do photoshop o 'semblante humano' se
transformou em face, que se esgota totalmente em seu valor expositivo (..). E a
forma de mercadoria do semblante humano". (HAN, 2017. P. 29)

Assim sendo, a transparéncia da foto mata quem somos. Dito de outro modo, ao

revelarmos tudo sobre nds em uma face transparente nos perdemos em quem Somos, iSsO
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ocorre porque a face demonstrada apresenta uma "transparéncia tdo transparente” que ndo

revela nada. A face é, nesse sentido, pura exposicao:

Na sociedade expositiva cada sujeito é seu objeto-propaganda; tudo se mensura
em seu valor expositivo. A sociedade exposta é uma sociedade pornografica;
tudo esta voltado para fora, desvelado, despido, desnudo, exposto. O excesso de
exposicdo transforma tudo em mercadoria (...). (HAN, 2017. P. 31/32).

Ao passo que lancamos nossas faces transparentes nas redes sociais, estamos nos
expondo, ou seja, estamos pronunciando algo que esta exposto para o publico. Passamos
nossa imagem para frente, para o publico, dai que Han diz que somos objeto-propaganda
de ndés mesmos. Sendo objeto-propaganda de ndés mesmos levanta-se 0 questionamento:
somos mercadorias expostas nas redes sociais? Que imagem estamos vendendo? Que
imagem estamos comprando? Se a "transparéncia transparente” que ja fora mencionada,
ndo revela nada, o que estamos tomando por verdade? Afinal quem somos 0 nos que
despejamos em nossas redes sociais? E ainda como tal exposicao reflete nas escolas e no

modo de relacionamento escolar?

Anexo 02

Partiu -nos Stalkear?

Provavelmente vocé ja deve ter se questionado; quem sou eu? As respostas sao das
mais variadas possiveis, pois, cada pessoa € um "eu" diferente. Sim! Cada pessoa, nesse
sentido, € um universo, um emaranhado de histdrias, sentimentos e possibilidades. Sendo
assim, as redes sociais estdo repletas de universos, histdrias, sentimento e possibilidades,
0s quais entram em harmonia, em conflito, enfim, que estdo em constante embate.

Que universo eu represento em meu perfil do facebook? Que storie conto em meu
instagram? O eu que d& um like despretensioso em um post "fofinho" ou polémico é o
mesmo que vai para escola todos os dias? O eu que manda um audio zoando um amigo é
o mesmo eu que faz aquela prova “super” complicada de filosofia? Aquele eu que adora
compartilnar memes divertidissimos é o mesmo que enfrenta momentos de extrema

dificuldade financeira ou amorosa, por exemplo? Definitivamente ndo!
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A cada momento ou situacao, o eu que enfrenta tal momento ou situacao é diferente.

Nas redes sociais ocorre 0 mesmo, ou seja, a cada post, like, storie, enfim, a cada agéo que

temos nas redes sociais estamos agindo de maneira diferente. Se é assim, afinal que sou eu

e meus "eus"?

Anexo 03

Na&o sei quantas almas tenho

Né&o sei quantas almas tenho.
Cada momento mudei.
Continuamente me estranho.
Nunca me vi nem achei.

De tanto ser, s6 tenho alma.

Quem tem alma néo tem calma.

Quem VEé é sO 0 que V&,
Quem sente ndo é quem &,

Atento ao que sou e vejo,
Torno-me eles e ndo eu.
Cada meu sonho ou desejo

E do que nasce e ndo meu.
Sou minha prépria paisagem,
Assisto a minha passagem,
Diverso, mobil e so,

N&o sei sentir-me onde estou.

Por isso, alheio, vou lendo
Como paginas, meu ser.

O que segue nao prevendo,
O que passou a esquecer.
Noto a margem do que li

O que julguei que senti.
Releio e digo: <<Fui eu?>>

Deus sabe, porque 0 escreveu.

Anexo 04

Poema em Linha Reta
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Nunca conheci quem tivesse levado porrada.
Todos 0s meus conhecidos tém sido campedes em tudo.

E eu, tantas vezes reles, tantas vezes porco, tantas vezes vil,

Eu tantas vezes irrespondivelmente parasita,

Indesculpavelmente sujo,

Eu, que tantas vezes ndo tenho tido paciéncia para tomar banho,
Eu, que tantas vezes tenho sido ridiculo, absurdo,

Que tenho enrolado os pés publicamente nos tapetes das etiquetas,
Que tenho sido grotesco, mesquinho, submisso e arrogante,

Que tenho sofrido enxovalhos e calado,

Que quando ndo tenho calado, tenho sido mais ridiculo ainda;

Eu, que tenho sido cémico as criadas de hotel,

Eu, que tenho sentido o piscar de olhos dos mocos de fretes,

Eu, que tenho feito vergonhas financeiras, pedido emprestado sem pagar,
Eu, que, quando a hora do soco surgiu, me tenho agachado

Para fora da possibilidade do soco;

Eu, que tenho sofrido a angustia das pequenas coisas ridiculas,

Eu verifico que ndo tenho par nisto tudo neste mundo.

Toda a gente que eu conheco e que fala comigo
Nunca teve um ato ridiculo, nunca sofreu enxovalho,
Nunca foi sendo principe - todos eles principes - na vida...

Quem me dera ouvir de alguém a voz humana

Que confessasse ndo um pecado, mas uma infamia;

Que contasse, ndo uma violéncia, mas uma cobardia!

Né&o, sdo todos o Ideal, se os oico e me falam.

Quem ha neste largo mundo que me confesse que uma vez foi vil?
O principes, meus irm3os,

Arre, estou farto de semideuses!
Onde é que ha gente no mundo?

Entdo sou s6 eu que € vil e errdneo nesta terra?

Poderdo as mulheres ndo os terem amado,

Podem ter sido traidos - mas ridiculos nunca!

E eu, que tenho sido ridiculo sem ter sido traido,

Como posso eu falar com 0s meus superiores sem titubear?
Eu, que venho sido vil, literalmente vil,

Vil no sentido mesquinho e infame da vileza.
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Anexo 05

Memes
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To criando uns fakes muito loucos ai.

OK! vou escrever assim: /

[

Dar a cada emocao uma personalidade
a cada estado de alma uma alma.

Nas redes sociais tem gente se vendendo mais que os produtos da
Jequiti.

mas Han, nio
podemos escrever
assim.

Entio escreve assim: *

~

O excesso de exposicdo transforma tudo em mercadoria
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Mimimié o ?3@#*%

1

OK! Vou escrever
assim:
F
A transparén&;'i;fpgminha com um vazio de
sentidlo. A massa de informagoes e de
comunicagao surgiu de um horror vacui

3.2.1 Aplicacéo 02

12 Etapa: em 05 aulas foi realizada a leitura e a discussdo do texto O corpo Humano e
Viagem Tecnologica.®” Nesse contexto, a discussdo versou sobre o tema proposto, onde a
maior parte da turma conseguiu estabelecer a proposta do texto que é a relacdo entre o
corpo humano e a maquina. Problemas tais quais: qual a verdadeira forma de evolucao
tecnoldgica o homem vem construindo? E ainda, estamos nos tornando a cada dia que passa
mais maquinas e mais dependentes da tecnologia, foram bastante proveitosos nas

discussdes. Podemos colocar que em termos gerais, a partir do texto a grande problematica

187 BORHEIM, Gerd. O Conceito de Descobrimento. Rio de Janeiro: Eduerj, 1998.
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identificada pela turma, e presente nos trabalhos finais!®®, foi a seguinte o que podemos
entender por progresso e evolucdo humana sobre a 6tica da tecnologia?

2% Etapa: em 05 aulas foi realizada a leitura de fragmentos dos poemas I, VIl e IX de O
Guardador de Rebanhos'® em conjunto com fragmentos do texto Do Sentir, Do Ver, Do
Dizer: Lendo Aberto Caeiro, Heter6nimo de Fernando Pessoal®. A partir dos textos ora
mencionados a discussdo versou sobre a importancia do sentir. A leitura dos versos e do
texto de Fogel, encaminhou-se para uma problematica principal: “aprender a ver”. Esse
“aprender a ver” parece ter sido bem assimilado pela maior parte da turma, gerando falas
sobre como como “valorizar melhor a visdo e a natureza”, “como se trata mais de deixar-
se tomar pela natureza do que agregar conceitos nossos a ela” e principalmente “como
aprender se trata mais de saber ver e sentir as coisas inicialmente por uma 6tica delas e ndo
nossa”.

3% Etapa: em 04 aulas divididos em 04 grupos foi produzido (01 por grupo) uma parodia
sobre o tema e textos estudados. A escolha da producdo musical se deu em virtude de a
musica trabalhar com construgdo poética, ritmica e corporal. A proposta desse trabalho
foi muito bem aceita pela turma.

42 Etapa: em 02 aulas ocorreu a apresentacdo das musicas produzidas. As apresentacdes
foram registradas na forma de video, assim como foram entregues as letras das musicas na

forma de trabalho escrito.

Plano de aula

TURMA:
3% ano do Ensino Médio.

DOCENTE:

188 Os trabalhos estdo nos anexos.
189 PESSOA, Fernando. Ficgdes do Interlidio/1 Poemas Completos de Alberto Caeiro. Nova Fronteira. 1980.
180 FOGEL, Gilvan. Sentir, ver, dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. Rio de Janeiro: Mauad, 2012.
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Bruna Gabriela Domingues
DISCIPLINA:

Filosofia

CONTEUDO ESTRUTURANTE:

Filosofia da Ciéncia: Ciéncia, Filosofia e Tecnologia.

CRONOLOGIA:

aprox. 16 aulas.
METODOLOGIA:

Psicagogia (método psicagogico)
OBJETIVO:

A partir de texto O Corpo Humano e a Viagem Tecnologica de Gerd Borheim, analisar a
relacdo entre corpo e tecnologia. A partir disso, identificar como a tecnologia tem se
tornado uma extensdo do corpo humano, onde 0 homem passa a ser uma espécie de
maquina. Essa facilitagdo do viver humano mais pratico por meio de aparelhos
tecnoldgicos acaba por levar a uma espécie de deterioracdo do proprio corpo, em sentido
fisico, moral, e ainda, das relacbes humanas (relacdes afetivas, de poder e de trabalho). Do
mesmo modo, uma espécie de esquecimento do homem em seu sentido ontoldgico. Com
isso, se faz pertinente discutir o que € o homem, levando em consideracdo que o corpo faz
parte da “esséncia” do homem. Para isso sera necessario um exercicio de “aprender a ver”,
movimento esse que ja fora realizado pelos gregos, por exemplo. Tal exercicio serad
embasado por poemas selecionados de Alberto Caeiro!® em conjunto com o texto Do
Sentir, Do Ver, Do Dizer: Lendo Alberto Caeiro, heterénimo de Fernando Pessoa de
Gilvan Fogel. O altimo ponto, mas ndo menos importante serd elaborar um trabalho final

em carater de construcdo artistica (pois envolve musica e poesia) de material didatico.

1Heter6nimo do poeta portugués Fernando Pessoa.
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Opta-se pela elaboracdo de musicas pelo fato de que a musica possui relagdo direta com o
corpo (pois envolve movimento) com a poesia e com a tecnologia, pois essas musicas serdo

gravadas, o que ndo deslocar o trabalho final do tema proposto.

DESENVOLVIMENTO E ESTRATEGIAS:

Em 05 aulas, realizar a leitura e discussdo do texto O Corpo Humano e a Viagem
Tecnoldgica'®para identificar como a tecnologia vem se incorporando no homem,
passando esse de humano para maquina, sendo assim, na relagdo homem e tecnologia quem
é objeto de quem? Encaminhamento do trabalho final*®3, Depois, Em 05 aulas, realizar a
leitura dos poemas (ou fragmentos deles) 11, VII e IX de O Guardador de Rebanhos'®* em
conjunto com fragmentos do texto Do Sentir, Do Ver, Do Dizer: Lendo Alberto Caeiro,
heterénimo de Fernando Pessoa'®®para compreensdo do sentir (corpo) enquanto parte
fundamental do homem, inclusive o homem dito “tecnoldgico”. Encaminhamento do
trabalho final. Em seguida, em 02 aulas, organizacao do trabalho final que consistird em
uma elaboracdo de material didatico na forma de musicas sobre os conceitos filosoficos e
poéticos trabalhados em sala de aula. A turma sera dividida em grupos, onde cada grupo

fara uma mausica sobre um conceito trabalhado na aula. Por fim, em carater

192 Texto in BORNHEIM, Gerd. O Conceito de Descobrimento. Rio de Janeiro: Eduerj, 1998.
193 O trabalho final consistira na elaboracdo de musicas sobre os conceitos trabalhados em sala de aula. Para
isso, a turma serd dividida em grupos.

194 Texto in PESSOA, Fernando. Ficges do Interlidio/1 Poemas Completos de Alberto Caeiro. Nova
Fronteira. 1980

195 Texto in FOGEL, Gilvan. Sentir, ver, dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. Rio de Janeiro: Mauad,
2012
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interdisciplinar!®® sera realizada a apresentacdo do trabalho final. Essa apresentacio

ocorrerd na segunda quinzena do més de maio, no decorrer de aproximadamente 04 aulas.

AVALIACAO: “O processo de avaliacdo considera os objetivos propostos e alcancados
num constante movimento (...)”.1%" Assim sendo, a avaliagdo sera um processo continuo,
onde os alunos serdo avaliados através dos requisitos: participacdo na leitura dos textos e
nos debates propostos. De maneira mais objetiva, para obtencdo de nota, assim como para
parte da avaliacdo da préatica do projeto serd ponderada a parte escrita das producgdes

artisticas do trabalho final.

RECURSOS DIDATICOS:

Quadro, giz, textos, smartphones, etc.

REFERENCIAS:
Textos base

BORNHEIM, Gerd. O Conceito de Descobrimento. Rio de Janeiro: Eduerj, 1998.
FOGEL, Gilvan. Sentir, ver, dizer: cismando coisas de arte e de filosofia. Rio de Janeiro:
Mauad, 2012.

PESSOA, Fernando. Ficcdes do Interlidio/1 Poemas Completos de Alberto Caeiro. Nova
Fronteira. 1980.

Textos complementares

196 O carater interdisciplinar se justifica na medida em que a apresentacdo ocorrerd em 04 aulas no decorrer
de um Unico dia letivo, tendo sido cedidas aulas das disciplinas de quimica e de inglés para que a apresentaco
se efetive. Os professores regentes dessas mesmas disciplinas assistirdo as apresentacdes.
197 PROSPOSTA Curricular de Santa Catarina: Formacdo Integral na Educagdo Basica. 2014. Disponivel em
<http://mww.propostacurricular.sed.sc.gov.br> Acesso em 03 de Fevereiro de 2018.
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AGAMBEN, Giorgio. Identidade sem Pessoa. In: Nudez. Trad. Davi Pessoa Carneiro.
BeloO Horizonte: Auténtica, 2014.

FEITOSA, Charles. Explicando a Filosofia com Arte. Rio de Janeiro: Ediouro Multimidia,
2009.

HAN, Byung-Chul. Sociedade da Transparéncia. Tad. Enio Paulo Giachini. Petropolis:
Vozes, 2017.

HEIDEGGER, Martin. A Teoria Platdnica da Verdade. In: Marcas do Caminho.
Petrépolis: Vozes, 2008.

HEIDEGGER, Martin. O fim da filosofia e a tarefa do pensamento. In: Conferéncias e
Escritos Filosoficos. Trad. Ernildo Stain. S&o Paulo: Nova Cultural, 1991.
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3.3 Resultados e Algumas Possiveis Conclus6es (a guisa de avaliacéo)

Para a avaliagdo das duas aplicacBes tomar-se-a como base a Proposta Curricular
do Estado de Santa Catarina: Formacgao Integral na Educacdo Bésica de 2014, assim como
para a primeira aplicacdo a andlise do questionario proposto na descricdo da aplicacdo
pratica. Na segunda aplicacdo as musicas produzidas. Sobre a primeira aplicacéo, tal
questionério foi elaborado para avaliar a eficacia ou ndo da metodologia proposta, ndo dos
contetdos propostos e aplicados (sobre transparéncia e rede social). Esses resultados nos
permitirdo observar se 0s objetivos estabelecidos na aplicagéo do projeto foram alcangados.

Reforca-se que tais conteidos sdo pertinentes ao curriculo da série aplicada, sendo
a metodologia o foco da aplicacdo e avaliagdo do projeto, podendo ser aplicada a mesma
metodologia com contetddos curriculares distintos. Nosso objetivo e interesse central, é,
portanto, identificar a partir das respostas dos questionarios e das produgdes musicais a
“eficacia” do Método Psicagogico.

E chegada a hora de ouvir os alunos, “é importante que os sujeitos da aprendizagem
sejam ouvidos e reconhecidos em suas vivéncias historicas e culturais, nos seus contextos
(...) nos quais se inserem”.1% NAo se trata de uma auto avaliago, dizemos desse modo, que
a partir das respostas dos questionarios se poder-se-a4 chegar a alguma concluséo. Tal
conclus@o configura em chegar ao entendimento se a Psicagogia alcangou o0s objetivos
propostos. “O processo de avaliagdo considera os objetivos propostos ¢ alcangados num
constante movimento (...)”.**® Em outros termos, a partir das atividades produzidas teremos
algum tipo de resposta sobre 0 acontecimento poeético da filosofia em sala de aula por meio

do método proposto.

3.3.1 Aplicacdo 01

Ao total foram 05 (cinco) questBes dissertativas, optou-se por esse modo e ndo

objetivas, para que possiveis respostas ndo fossem direcionadas. Destacamos algumas

198102 PROSPOSTA Curricular de Santa Catarina: Formacao Integral na Educacéo Basica. 2014.
Disponivel em <http://www.propostacurricular.sed.sc.gov.br> Acesso em 03 de setembro de 2018.
199 Idem.
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respostas, a seguir (09 no total) escritas pelos alunos, para novamente ndo direcionar
nenhum modo de conclusdo favordvel a proposta. Essas sdo as questfes: O que vocé
entende por filosofia? Que relagéo vocé estabelece entre filosofia e educagdo? O que vocé
entende por poesia? E possivel ensinar e aprender através de poesia? Que relagio vocé
estabelece entre poesia e filosofia? Veja-se as respostas:

O que vocé entende por filosofia?

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: varias formas de pensamento, um ser
critico, conhecimento, sabedoria.

Resposta da segunda aplicacéo: filosofia é uma porta para outras verdades, é a busca de
outras realidades, outras formas de pensamento, ser critico € querer ter mais conhecimento,

sabedoria, e filosofia nos proporciona isso!

Respostada primeira aplicacdo do questionario: eu entendo que, uma disciplina que faz
pensar e ter pensamentos criticos.
Resposta da segunda aplicacédo: entendo que nao é s6 aulas, mas que sim um ensinamento

para o futuro, para que possamos ser bons sujeitos na sociedade.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: a filosofia é a ciéncia que norteia o
pensamento, ela é um instrumento racional. Ela se baseia nos pensamentos filoséficos de
grandes pensadores como Sécrates e Platao.

Resposta da segunda aplicacdo: filosofia € um modo de pensar, pode ser entendida como
um instrumento racional. E a ciéncia que firma o pensamento, a qual forma as perguntas
que indaga o pensamento. Atua como reflexdo critica, nos faz pensar antes de agir. A
filosofia vai muito além daquilo que esta pré-dito, ela forma suas proprias perguntas, junta

suas davidas que posteriormente sera respondido pelas ciéncias.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: conhecimento infinito, reflexdes.
Resposta da segunda aplicacdo: conhecimento infinito, saber mais e mais e poder

questionar, ter seu pensamento critico.
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Resposta da primeira aplicacdo do questionério: a filosofia pode ser colocada como a
ciéncia que ndo segue padrdes, tdo pouco normas pré-estabelecidas, esta vem a ser um
instrumento que instiga 0 pensamento, e que devido a isto, é vista por parte da sociedade
como incomoda.

Resposta da segunda aplicacdo: esta é a ciéncia do pensamento, ou seja, instiga o sujeito
a pensar, a pensar sobre o porqué das coisas. E um jeito de olhar o mundo, sobre uma visao
diferenciada do mesmo, com um olhar mais critico, “abrindo a cabeca” e fazendo
questionamentos, sem medo do desconhecido. E querer saber mais e mais, a todo tempo
ampliar o conhecimento, a esséncia mais profunda e mais bela da filosofia esta nisso: nas

perguntas.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: uma porta para novos conhecimentos,
particularmente eu gosto!

Resposta da segunda aplicacédo: aprendemos na aula que a filosofia, ela orienta os
fundamentos da educacdo. Orienta 0 pensamento, tem o papel de estruturar as bases da
educacdo. Através dela conhecemos questdes importantes, aprendemos a criticar, debater,

etc.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: a filosofia é ao que confunde ou
embasa 0 pensamento.

Resposta da segunda aplicacdo: a gente deve ter um olhar filosofico, olhar para a
sociedade de outra forma, ver suas perguntas e procurar analisar e “tentar” responder. A
filosofia orienta 0 pensamento, muitas vezes ela nos responde com perguntas que a gente

fica “se batendo” para resolver.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: a filosofia estuda sobre os filosofos e
pensadores da antiguidade, ela nos faz pensar e refletir sobre as coisas. Muitas vezes nao
analisamos o que fazemos, mas a filosofia nos ajuda a mudar isso.

Resposta da segunda aplicacao: a filosofia nos faz pensar e questionar sobre tudo e todos,

ela amplia a nossa visao sobre 0 mundo.
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Resposta da primeira aplicacdo do questionario: nao respondeu.
Resposta da segunda aplicacdo: a filosofia € uma ciéncia que desperta para a vida e que
é muito importante, sem ela a educacdo seria alienadora. A filosofia ensina o aluno a pensar

nos porqués das coisas, ter opinides!

Que relagéo vocé estabelece entre filosofia e educagéo?

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: nao respondeu.
Resposta da segunda aplicacédo: a filosofia ensina o aluno a pensar nos porqués das
coisas, ter opinides criticas e a ndo aceitar tudo, saber para o0 que vocé deve dizer sim ou

ndo. Saber o que é coerente e verdadeiro.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: filosofia e educacdo devem caminhar
juntas, ambas sdo muito importantes para a sociedade.

Resposta da segunda aplicacdo: educacao e filosofia devem caminhar juntas sempre. E a
educacdo deve ser filoséfica e nenhuma das duas podem se esgotar, elas devem ficar

sempre ativas, vivas em nosso cotidiano.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: é tipo um instrumento que é posto na
sociedade em objetivos e aspectos de transformacdo e entendimento, sabedoria e
manutencao.

Resposta da segunda aplicacdo: a educacdo precisa ser filos6fica, uma construcdo
humana onde valores e atitudes e finalidades que queremos resolver ou alcancar. A
educacdo ndo tem fim, ela permite na sociedade em que vive uma evolucéo, transformacao

social e cultural.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: uma complementa a outra, a filosofia

e a educacgdo andam juntas, e a sociedade precisa das duas.
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Resposta da segunda aplicacdo: a educacdo atua como constru¢do humana, é inserida na
sociedade, e deve ser compreendida como instrumento que age na sociedade em seus
aspectos de transformacéo, ela permite ndo apenas a insercdo dos sujeitos no meio social
etc. e a filosofia orienta os fundamentos da educacdo, ela complementa a educacgéo.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: ambos visam o conhecimento. Porém a
filosofia instiga o pensamento, a educacgéo faz 0 mesmo, mas na maioria das vezes ndo ¢

direcionada para isso.

Resposta da segunda aplicacéo: pode se afirmar que uma complementa a outra, ambas
necessitam andar juntas. Educagdo simboliza conhecimento, a filosofia entra como um
mecanismo para instigar esse conhecimento. Porém na sociedade em que vivemos a
educagdo muitas vezes vem na contramdo da filosofia. Os sujeitos séo orientados e
instigados desde muito cedo a seguir padrdes ja estabelecidos, esta € a tipica “formacéo de
rebanhos”, algo que ndo acrescenta para o sujeito ampliar sua visao de mundo. Dessa forma
ndo devemos deixar o questionamento de lado, ao contrario, devemos formar uma juncéo

de ambas, para que ambas caminhem juntas em busca de um ideal comum.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: a filosofia é algo “infinito” e a
educacdo também deve estar sempre buscando conhecimentos assim como na filosofia.
Resposta da segunda aplicacéo: a filosofia € algo “infinito” e questionado e a educacao
também deve estar sempre buscando conhecimentos e fazendo das coisas “infinitas”.
Resposta da primeira aplicacdo do questionario: as duas estdo entrelacadas, ou seja,
caminham juntas, a filosofia faz com que pensemos mais e reflitamos sobre tudo o que
fazemos, no modo em que tratamos 0 outro, nossa vida social se baseia no jeito em que
lidamos com os outros.

Resposta da segunda aplicacdo: as duas caminham juntas, estdo entrelacadas, e buscam
sempre indagar. A educacgdo busca mostrar o pensamento critico e 0 quao importante ele é
para nds. A filosofia nos faz pensar e refletir sobre aquilo que fazemos ou agimos, ela nos

proporciona o senso de criticidade. A educacgdo precisa ser filoséfica.
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Resposta da primeira aplicacdo do questionario: filosofia e educacdo seria, que ter uma
educacdo mais critica e com debates.

Resposta da segunda aplicacdo: podemos estabelecer como educagdo as pessoas
aprendem a ler e escrever, assim podendo ter pensamento mais aberto para melhor entender

sobre filosofia, assim, sendo mais criticos.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: podemos colocar a relacdo de ser
critico, de procurar entender o significado das coisas.

Resposta da segunda aplicacdo: essa relagdo € muito importante, pois sé a educacao
sozinha ndo tem sentido nenhum, s6 passa “‘conhecimento pronto”, essa educagdo ira
apenas prepara o individuo para o meio social em que vivem, mas para que a educacao
evolua e alcance suas finalidades é necessario a filosofia, ela fundamenta e orienta a

educacdo, isso permite que tenhamos uma evolucao cultural e intelectual.

O que vocé entende por poesia?

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: ndo tenho muito conhecimento, mas
na minha opinido, poesia € uma forma mais interessante de abordar certos assuntos, chama
mais atencéo.

Resposta da segunda aplicacdo: ndo tinha muito conhecimento sobre poesia, mas agora
entendo um pouco mais, consigo interpretar melhor, vejo poesia no meu dia-adia, na vida.

E agora também sei que podemos abordar varios assuntos em forma de poesia.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: entendo que é rimas que forma uma
frase e da sentido.
Resposta da segunda aplicacdo: poesia pode se tornar musica, muitas musicas sao

criticas, entdo a poesia é critica.
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Resposta da primeira aplicacao do questionario: poesia é estar bem e passar para o outro
nosso estado de espirito, poesia é expressar o sentimento em forma de escrita para alguém
ler.

Resposta da segunda aplicacdo: poesia é ver o mundo de um jeito mais humano, ver
sempre 0s dois lados (bom e ruim), o bom nem sempre ensina tudo aquilo que
necessitamos, ja o lado ruim nos mostra que nem sempre as coisas acontecem como
planejamos e que mesmo assim nds podemos transformar nossos dias, sendo assim um dia

melhor que o outro.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: poesia para mim sdo estrofes, que as
vezes pode rimar ou ndo. Mas que apresenta certo sentimento ou quer “ensinar” algo.

Resposta da segunda aplicacédo: entendo que a poesia ndo é s6 uma palavra bonita. Sdo
sentimentos, € querer aproveitar momentos, lembrancas que Sao as coisas que jamais seréo
pagadas por mais que queira € ter em mente que VOCé tem Varios “eus” que mesmo que

VOCE seja “vOoCé” mesmo, nunca vai ser.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: quando mencionado ao pé da letra, faz
referéncia a um tipo de texto. Porém este possui sentido bem mais amplo, onde refletem os
sentimentos, mais profundos e sinceros, colocados em forma de poesia, pra o prazer dos
leitores, que podem deslumbrar-se com tamanha sensibilidade humana.

Resposta da segunda aplicacdo: poesia ndo é somente a palavra bonita que simboliza e
normalmente se remete ao amor. Esta é muito mais ampla e profunda, é uma maneira como
se Vé e sente 0 mundo, de olhar o outro com um olhar poético, expressando 0s mais sinceros

sentimentos, angustias, medo, dor.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: a poesia é algo que de maneira bem
aplicada se torna algo essencial para a educacdo nos dias atuais.
Resposta da segunda aplicacdo: por ser critica, a poesia pode ser essencial para a

educacéo.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: ndo gosto muito de poesia.
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Resposta da segunda aplicacdo: € o jeito como a gente vé o mundo e as coisas, uma
expressdo de sentimentos e expressao de vida. O jeito que vocé gosta, ama ou odeia. Poesia
estd em todos os lugares ou no mundo, a poesia é humana, também podemos dizer que a

poesia é critica.

Resposta da primeira aplicacao do questionario: sinceramente, ndo entendo muita coisa,
mas ja li e ouvi muitas poesias.

Resposta da segunda aplicacdo: a poesia é uma forma de expressar 0s sentimentos e
também muitas vezes expressar nossa vida, o que estamos passando. Geralmente a poesia

faz uma critica sobre o que ocorre no mundo.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: ndo respondeu.

Resposta da segunda aplicacdo: a poesia ndo é s6 uma forma de escrever com palavras
bonitas e rimadas, mas também é um modo de se falar sobre os problemas da sociedade,
fazer o sujeito ter mais consciéncia sobre as coisas fazendo com que ele queira buscar mais

conhecimento, tenha uma opinido mais critica sobre as coisas.

E possivel ensinar e aprender através de poesia?

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: ndo respondeu.
Resposta da segunda aplicacdo: sim é possivel, ela traz bastante conhecimento, alem de

ser uma expressdo de sentimento também € o jeito que a gente sente e percebe as coisas.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: sim, pois vocé pode fazer e ensinar
muita coisa através da poesia.

Resposta da segunda aplicacdo: sim, pois a poesia muitas vezes nos apresenta coisas
novas, novas maneiras de ver o mundo, novas ideias, novas reflexdes sobre a vida. E

continuo dizendo que sim, € possivel aprender e ensinar através de poesia.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: ndo sei, mas acho que sim.
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Resposta da segunda aplicacdo: sim, eu aprendi algumas coisas.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: na minha opinido sim, é essencial para
a educacao.

Resposta da segunda aplicagdo: sim, é possivel, pode atuar como algo critico, podemos
debater assuntos importantes.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: sim, ensinar, trocar e compartilhar
conhecimentos com o coragdo (para mim poesia é colocada todos os sentimentos, angustia,
medos, dores do mundo, amor, etc.), é algo extremamente importante e interessante no
sentido a sensibilizar os alunos, com mecanismos diferenciados, que possam realmente
toca-los e orienta-los a seguirem e um caminho bom.

Resposta da segunda aplicacdo: sim, certamente, pois respeitar o jeito que se ama,
respeitar o outro da forma como ele €, é olhar a vida de outras maneiras, com um olhar
poético, repassando esses valores, de forma a realizar um compartilhamento de ideias,

efetuando assim uma juncédo bastante interessante, entre ensinar com poesia.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: sim, as poesias como sempre tem certo
objetivo de mensagem as vezes para tornar mais facil as poesias sdo boas para entender e
refletir.

Resposta da segunda aplicacdo: a filosofia € uma coisa critica, ndo tem medo de se
expressar e mostrar quem é. E uma maneira de se expressar, porém critica. Saber que vocé

erra, mas gque vocé porque € um ser humano.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: sim é possivel, pois a poesia é algo
muito criativo e que passa uma mensagem muito bonita.

Resposta da segunda aplicacéo: é muito possivel, pois a poesia faz viajar no pensamento,
nos faz ver o mundo de outra maneira, que nds ndo somos felizes o tempo inteiro, que

mesmo assim ndao podemos deixar de viver.
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Resposta da primeira aplicacdo do questionario: eu acho que sim! Pois pode dar
interesse ao aluno para estudar.
Resposta da segunda aplicacéo: pode sim! Tem muitos alunos que gostam de poesia, se

sentem melhor para estudar e tem outra visdo de mundo.

Que relagéo vocé estabelece entre poesia e filosofia?

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: a meu ver as duas coisas tem uma boa
relacdo, trabalhamos em partes, compreendendo e abrindo outras formas de pensamento,
assim como a filosofia, trazemos para nossa realidade para 110sicago-la melhor.

Resposta da segunda aplicacdo: a relacdo entre as duas € muito boa, poesia por mais
“dificil” que seja de se interpretar, de entender, ¢ onde encontramos outras formas de
pensamento, ¢ a filosofia nos ajuda a buscar e criticar essas ditas “verdades” que estao

prontas, poesia e filosofia é analise de vida.

Resposta da primeira aplicacédo do questionario: apenas acho eu a poesia pode ser critica
assim como a filosofia faz ter pensamento critico.

Resposta da segunda aplicacdo: estabeleco que poesia e filosofia sdo criticas, assim
podendo deixar 0s sujeitos mais criticos sobre pensamentos e atitude, podendo ter uma

sociedade melhor.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: a poesia e a filosofia fazem refletir e
pensar sobre o0 escrito.

Resposta da segunda aplicacdo: ambos estéo entrelagados, nos faz refletir, sentir, pensar.
Fernando Pessoa, por exemplo, nos ensinou a ver o mundo poeticamente, ver aquilo que
estd ao nosso redor de forma mais leve. Ele também possui seus varios “eus” o que nos
mostra que podemos ser mais de uma pessoa sem fugir daquilo que realmente somos, sem

fingir ser outro, sem fugir de nossa esséncia.
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Resposta da primeira aplicacdo do questionario: como a filosofia faz vocé pensar além,
as poesias também fazem.

Resposta da segunda aplicacdo: ndo respondeu o primeiro questionario.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: o pensamento com sentimento.
Resposta da segunda aplicagcdo: ambas instigam o pensamento, expressando sentimentos,
de tal forma a estimularem os sujeitos a verem de forma mais critica.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: sei la porque, ndo gosto de poesia, mas
filosofia eu gosto, mas tem horas que eu ndo entendo algumas coisas.

Resposta da segunda aplicacdo: é o jeito de perguntar e ver o mundo, a filosofia as vezes
é bastante poética e a poesia ¢ filosofica. A filosofia trabalha a partir do erro, se ndo tem

erro ndo tem filosofia e a poesia analisa quando a gente erra “ser humano”.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: no momento ndo consigo estabelecer
relacéo entre elas.
Resposta da segunda aplicagdo: as duas sdo uma forma de ver o mundo, cada uma da sua

maneira, mas sempre puxando para a educacao.

Resposta da primeira aplicacdo do questionario: ndo respondeu.
Resposta da segunda aplicagdo: as duas estéo interligadas, por que elas impdem davidas,
ensinam a ndo ter medo de ser o que somos as duas estdo no mundo. Elas trazem

conhecimentos, nos fazendo pensar de modo critico nas coisas “abrindo nossos olhos”.

Alguns aspectos tornam-se bastante visiveis a partir das respostas. Na maioria dos
casos, a segunda resposta ficou mais segura, melhor escrita e definida. A definicdo de
filosofia parece ter sido razoavelmente aclarada durante a travessia proposta.

Outro fator interessante € a nocdo de poesia, que na maioria das respostas parece
ter ganhado forca, no sentido vulgar de entender a poesia ndo mais somente como uma

palavra bonita e fantasiosa, mas como fora respondido em algumas respostas, referentes a
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definicao de poesia e de filosofia “um modo de vida”, o que em boa medida, confirma o
que fora defendido na fundamentacédo epistemolégica do método psicagdgico.

Alunos que ndo conseguiram estabelecer relacdo entre filosofia educacdo e poesia
no primeiro questionario estabeleceram relacGes no segundo questionario, o que se julga
bastante positivo. Essas relagdes estabelecidas no segundo questionario, igualmente em
boa medida, confirmam que a metodologia proposta (Psicagogia) configurou em uma
construgdo de conhecimento e ndo apenas em repeticao de conceitos.

Outro ponto bastante relevante a favor da eficacia do método psicagdgico foi a
mencao em algumas respostas do carater critico da poesia, isso demonstra que a poesia é
visdo de mundo, modo de vida, e que esse modo de vida é educativo, ou seja, se aprende
com ele. Nesse ponto pode se afirmar que a poética de Fernando Pessoa foi psicagdgica,
pois, sobretudo no Poema em Linha Reta, esse carater critico da filosofia ficou bastante
evidenciado para a maioria dos alunos. Assim como a importancia de refletir quem somos
nos, e como lidamos com nossos conflitos, medos e incertezas, por meio, principalmente,
do poema “Nao sei Quantas Almas Tenho” e do fragmento 26 do Livro do Desassossego.

No segundo questionario, uma questao foi acrescentada, nessa questéo langou-se a

proposta para que os fizessem uma breve anélise sobre o projeto:

“Essa visdo de mundo me ajudou muito na questdo da exposi¢do. Gostei também
muito do Fernando Pessoa, do modo que ele fala sobre os sentimentos e da exposicao.
Também comecei a me questionar sobre um monte de coisas que eu nem ligava antes, ou
nao percebia. Aprendi a ndo ter medo de ser quem eu sou. Claro que nem sempre as

pessoas irdo gostar, mas aprendi a ser forte para isso”’.
“Fernando Pessoa no come¢o eu ndo entendia muita coisa, mas depois de um
tempo eu comecei a prestar atencédo na aula e buscar mais informac6es em casa e gosteli,

e tive um olhar mais filos6fico’ na aula”.

“A disciplina de filosofia, nos faz refletir sobre o porqué das coisas, dessa forma

nos d& um alicerce para nos tornarmos sujeitos mais criticos, e com opinides mais amplas
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e bem formadas. Sendo assim, penso que todas as discussoes, realizadas em sala de aula,

sdo extremamente importantes e fundamentais, e isso quando também me refiro a vida”.

“Aprendi muito! Transparéncia me ajudou um pouco no meu modo de ser e pensar,
0 poético me ajudou a “ligar” para as coisas importantes da vida. Por mais que eu néo
mude, tenho tudo isso em mente, para tentar ser um ser humano melhor. Isso me ajudou
muito porque tendo isso em mente, posso ajudar a mim mesma e alguém que esteja

passando por alguma situagdo”.

“Achei muito valorosa essas aulas, pois nesse ano aprendi diversas coisas que
levarei para minha vida, como por exemplo, sobre a transparéncia nas redes sociais, achei
iSso muito interessante, pois fala de algo que estamos diariamente envolvidos. O qual nos
expomos muitas vezes demais e somos mal interpretados em momentos que postamos algo.
Também vimos 0 mundo mais poeticamente apos essas aulas, pois elas abriram meu
pensamento para ver o mundo de uma forma mais ampla e clara, o mundo deve ser visto

diariamente com mais poesia”.

“Nossas ultimas aulas significaram muito para mim, poesia estd em tudo, falamos
muito sobre transparéncia, foi 0 assunto que mais significou para mim; esse assunto é
muito importante, agora eu consigo ligar a minha vida com o que eu aprendi com filosofia

e poesia”.

Essas respostas consumam a possibilidade do Método Psicagogico ser um método
eficiente. Como? A sua maneira, cada aluno disse 0 mesmo: que a partir das aulas passaram
a ter um olhar diferente, mais critico, que passaram a questionar certas coisas que antes nao
se davam conta. Alguns responderam que levardo esse modo poético e filosofico para a
vida. A partir da Psicagogia, esses alunos disseram conseguir ligar o tema trabalhado em
sala de aula (a transparéncia nas redes sociais) com as suas vidas, o que confirma a
fundamentacdo dessa proposta. Isso foi possivel devido a conducdo psicagdgica a com

textos filoso6ficos confluentes aos textos poéticos de Fernando Pessoa. Ainda, alguns
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responderam que Fernando Pessoa os fez enxergar o mundo e enxergar-se de maneira mais
filosofica e poética, 0 que mais uma vez comprova que sua poética pode ser tomada no
método psicagdgico. “Assim, tais experiéncias de aprendizagem extrapolam os muros da
escola e as fronteiras das areas do conhecimento e contribuem para a formacao cidada dos

estudantes, a medida que vao se conhecendo e valorizando suas identidades”.?%

3.3.2 Segunda Aplicagdo

Iremos expor 03 trabalhos realizados. Sendo o primeiro:

201 “Bacana como ta legal aqui
Mas corre o tempo é dinheiro e precisamos produzir
O operario € quem trabalha mais,

E nédo reclame do salario que € para a empresa lucrar mais

O dobro, vocé trabalha o dobro

Pra enriquecer o topo, o dobro

A maquina nunca vai incomodar
Pois ndo recebe atestado e nem doente vai ficar
E dependendo do que acontecer

Um robo talvez um dia substitua vocé

O dobro, vocé trabalha o dobro

Pra enriquecer o topo, o dobro

J& ndo tem tempo pro boteco

Pois o transito engarrafa

20 pROSPOSTA Curricular de Santa Catarina: Formacéo Integral na Educagdo Basica. 2014. Disponivel em
<http://mww.propostacurricular.sed.sc.gov.br> Acesso em 03 de setembro de 2018.
201 Parodia da musica “Cerveja de Garrafa” da banda Atitude67.
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E 0 preco que vocé pagou
Pela evolucéo que se alastra
E ndo ha o que se faca

Ou vocé acompanha ela

Ou ela te ultrapassa

O dobro, vocé trabalha o dobro

Pra enriquecer o topo, o dobro”

292“Vou cacar mais de um milhdo de verdades por ai
Pra te ver e ouvir eu posso sentir o céu de outra cor
Eu quero ver vocé

Filosofia vai acontecer,

E eu quero acordar do seu lado

Vou falar mais de um milhdo de verdades para vocé ouvir
O meu sorriso é teu, seu sentido me faz sorrir

Eu vou de Marte até a Lua

Vocé sabe a verdade é tua

Vocé cré na ciéncia, essa verdade nua e crua

Eu sei o que eu faco

Filosofia eu traco

Ciéncia fora da lei ocupando 0 mesmo espaco

Se eu td sentindo, ndo ligo se nem tudo aparecer

E que n&o faz sentido

Olhar e ndo saber o por qué

Ver o impossivel vai ser a realidade

A tecnologia esta terrivel, mas ndo vai ser a maldade

Que vai me cegar de vez, é preciso vocé ver

202 Parodia da musica “Vagalume” do artista Pollo.
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Pra tu sorrir, a realidade do mundo inteiro vai saber que eu...
Vou cagar mais de um milh&o de verdades por ai
Pra te ver e ouvir eu posso sentir o céu de outra cor
Eu quero ver vocé

Filosofia vai acontecer,

E eu quero acordar do seu lado

Pra ver 0 que eu preciso descubro o paraiso

E s6 ver a internet que eu perco o juizo por inteiro
Sentimento verdadeiro, é eu e vocé, vamos aprender
Vem e deixa acontecer

Desaprendo que 0 tempo ndo passa quando Vocé ta cego
D& a méo e sente como eu t0 certo

Eu digo que t6 vendo, cé pede algo impossivel

Vem e vé com os olhos que hoje o dia esta incrivel
Vou cagar mais de um milh&o de verdades por ai
Pra te ver e ouvir eu posso sentir o céu de outra cor
Eu quero ver vocé

Filosofia vai acontecer,

E eu quero acordar do seu lado

Faco da filosofia um lugar mais seguro

Verdade leal na ciéncia nao achei eu juro

Saio do compasso fago apuros para ver

Abro meus sentimentos pra que vocé possa ver”.

23“Ela é um filme de agcdo com muitos finais

Fala de politica e conversas banais
Se ela estiver com vocé ndo use demais
Ela nem sempre vai deixar claro, entdo entenda sinais.

Parece o paraiso mas ndo o faz

203 parddia da musica Ela sé quer Paz, do cantor Projota.
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Tem perigo ou se ndo teve hoje tem mais

Ela te naufraga antes de chegar ao cais

Vocé fala, fala, fala... ela chega e faz

Ela ndo pensa, ndo pensa, ndo pensa jamais
Estamos parados, parados demais

Veio para ajudar mas tanto faz

Realidade é diferente de 50 anos atras

N&o quer 5 minutos do seu tempo rapaz

Ela quer te fazer bem, mas o mal traz

Ela estende o corpo humano e a realidade faz
Hoje vocé pode até correr

Porque ela s6 que mais

Hoje ela s6 quer mais

Hoje ela sé quer mais

Hoje ela ndo quer noticias boas em jornais

Nem amores reais, amizades leais

Hoje todos se tratam como animais

Até em coisas simples sdo irracionais

Sem pensar, deixam de ser originais

Copiam pessoas legais, mas esquecem que VOCES S0 sensacionais
Ela ndo € sua amiga rapaz

Ganhar tudo pronto é facil, dificil é pensar demais
Ela vai te enlouguecer para vocé querer mais

E ao mesmo tempo vai te trazer um senso comum
Para vocé ndo reclamar jamais

Ela vai fazer vocé acreditar que tudo é demais
Essas maquinas sao daquelas fenomenais
Vitamina é seu imposto e alienacéo rapaz

Ela € a vida apés a vida

Descansa seu corpo em dias em dias normais

Para qué mais?
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Ela ndo pensa, ndo pensa, ndo pensa jamais
Estamos parados, parados demais

Veio para ajudar mas tanto faz

Realidade é diferente de 50 anos atras

N&o quer 5 minutos do seu tempo rapaz

Ela quer te fazer bem, mas o mal traz

Ela estende o corpo humano e a realidade faz
Hoje vocé pode até correr

Porque ela s6 que mais

Hoje ela s6 quer mais

Hoje ela so quer mais!”

Na primeira e na terceira masica, o tema explicito € a questdo da maquina trazida
por Borheim a luz do Capital de Marx. Discussdes sobre o advento da maquina na industria
e do processo de aceleragdo de producéo e de automatizacdo do homem ficam evidentes
na musica. Fica bastante aclarado na musica a questdo da exploracédo ao trabalhador trazida
por uma discussao sobre trabalho a partir de Marx. Fica bastante explicito, principalmente
na terceira musica uma questdo trazida pelo uso exagerado das redes sécias e de aparelhos
eletrénicos. Compreendemos que parece que 0s alunos compreenderam que esse USO
exacerbado dos meios tecnoldgicos desumaniza o homem em seu sentido corporal, afetivo
e em termos de relacbes humanas concretas. Embora ndo fique explicito na musica
julgamos que fora compreendido pelos alunos essa desumanizacdo do homem a partir da
leitura ndo s6 de Borheim e Marx, mas, do mesmo modo dos poemas do Caeiro, 0 que
efetiva o acontecimento da Psicagogia.

E importante admitirmos, a questdo trazida nas discussdes sobre os poemas de
Caeiro e o texto de Fogel, aparece de modo mais velado, onde na primeira musica, podemos

compreender que 0 homem ndo tem mais tempo para ser homem em um espaco que ndo
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seja 0 do trabalho assalariado e da evolugdo tecnoldgica, nesse senti o “aprender a ver”
torna-se praticamente impossivel. Nossa leitura, em termos avaliativos, tende para a
compreensdo de que o texto filoséfico parece ter sido mais psicagdgico que 0 poético.

Na segunda musica os conceitos trabalhados aparecem de modo mais subjetivo e
talvez até um tanto confuso, todavia, parece bastante aclarado pelos alunos as discussdes
sobre os poemas de Caeiro e o texto de Fogel no que tange a importancia do sentir. Aqui o
texto poético parece ter “cativado” melhor os alunos. A poesia de Pessoa nos parece ter
sido psicagogica. Observamos que mesmo de modo confuso, fica claro na mdsica a
importancia do “aprender a ver” discutido nas aulas a partir de Alberto Caeiro. Outro fator
importante que aprece na masica € um entendimento da importancia de uma visdo
filos6fica de mundo por meio de um aprendizagem do ver. A relacdo entre filosofia, ciéncia
e tecnologia é mostrada de modo obscuro na musica, mais uma vez, nos parece que ficou
mais claro para os alunos a questéo dos sentidos e do sentir, trazida pelos textos de Caeiro
e Fogel.

Consideramos que nessa aplicacdo a Psicagogia ocorreu, pois, as questdes trazidas
nas musicas demonstram que foi entendido por parte dos alunos que um uso equivocado e
exagerado das tecnologias retiram do homem parte de sua humanidade. Ainda mais, a
importancia de uma aprendizagem do ver por meio do sentir trazido pelos poemas do
Caeiro. Mesmo tendo ocorrido a Psicagogia, julgamos que seria necessario discutir mais
com a turma sobre o tema para que isso seja exposto por eles de modo mais claro. Mesmo
assim, consideramos os resultados bastante positivos. A questdo central que ¢é a relacao
conturbada entre, homem, corpo e tecnologia foi demonstrada de maneira competente pelos
alunos, o que novamente, pode confirmar a eficacia de nosso método.

Em linhas gerais, certamente o projeto ndo atingiu a todos os alunos de maneira
satisfatoria — como em tudo na vida. A partir das respostas ora mencionadas, e das musicas,
o resultado geral julga-se positivo, e principalmente, que a Psicagogia, enquanto
metodologia demonstrou-se ser eficaz. Sendo assim, 0 método proposto pode ser utilizado
no ambito do que se chama de ensino de filosofia.

E bem, e 0 resto??%* Por ora, € isso! Embora finde a palavra, a marcha continua, ela

ndo para. Que fique claro: buscou-se um método que comprovasse a possibilidade de se

204 ASSIS, Machado de. Dom Casmurro. Rio de Janeiro: Edicdes de Ouro, 1980.
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fazer filosofia enquanto disciplina escolar. Conclui-se, pois a possibilidade do método, mas

ndo ele mesmo, a filosofia, a filosofia no ensino ndo é resposta fechada, ela é travessia.
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CONSIDERACOES FINAIS (a guisa de conclusao)

Hé de se convir que concluir algo € o mesmo que matar-lhe. Pronto! Fim. Acabou.
Eis o destino final. E preciso, pois, morrer. Morrer significa, aqui, deixar o que ja se foi,
abrir-se, para o novo. Desabrochar. Essa foi nossa tentativa ao tracarmos e fundamentarmos
uma “nova” proposta de visdo, entendimento, fundamentag@o e metodologia para o Ensino
de Filosofia.

Assumimos um grande risco: a filosofia é filosofia porque é poética e acontece no
ensino por essa mesma razao. Que grande disparate! Com mais de vinte e cinco séculos de
tradicdo filosofica, dizer que a filosofia é ela mesma porque é poética, é de fato, algo
problematico. Para isso encontramos base filos6fica/epistemoldgica em Martin Heidegger.
N&o para somente nos valermos da autoridade de um filésofo com pensamento
consolidado, mas, principalmente, para demonstrar a possibilidade filosofica de nossa
proposta.

Nosso caminho argumentativo buscou desconstruir uma relagéo conflituosa entre
filosofia e poesia, onde uma nédo é o oposto da outra, onde uma ndo anula a outra. A nogéo
de poesia enquanto Dichtung, isto é, Poiesis, nos foi de grande valia para fundamentarmos
a forca que a poesia carrega em seu sentido existencial. Quando olhamos para coisas,
quando sentimos, quando algo nos afeta, nos toca, estamos em estado de poesia, solo fértil
para que germine a filosofia. Estar em estado de poesia significa para nos estar em relacédo
com o existir das coisas, estar em comunhdo. Essa comunhdo, esse partilhar, essa coisa de
doar-se, de escutar, € o que denominamos de deixar ser.

Falamos tanto sobe esse tal de deixar ser. Isso como uma tentativa de demonstracao
de que para fazer filosofia precisamos saber ver, ouvir, sentir. Se trata de uma
aprendizagem das coisas por elas mesmas, quer dizer, deixar que elas se digam, se
mostrem. Entendemos que essa € uma grande contribuicdo de Heidegger quando ele
fundamenta que precisamos nos entregar para a linguagem, pois, ndo somos nds quem a
tratamos, mas, pelo contrario € ela que nos trata. Essa entrega ndo se trata de algo
romantizado, ou de uma supra superioridade da linguagem em relacdo a nés. E, ao

contrario, um exercicio de humildade, de compreensdo de que para sabermos das coisas
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precisamos estar nessa relacdo com elas. Queremos dizer com isso que aprender significa
ouvir, estar a par, na escuta, na espera, estar atento, disposto, aberto.

Em nosso primeiro capitulo dissemos de inicio que filosofia ndo se ensina, porque
filosofia € um movimento de vida, um jeito de perceber o mundo e as coisas, um jeito de
caminhar. Tomamos como exemplo a figura de Sécrates, aquele cujo ndo deixou nada
escrito, mas que no decorrer de seus dias, por meio de sua fala, espantou-se com o que via
e buscou saber mais sobre. Quando Sécrates preferiu a morte ao negar o seu pensamento,
ele demonstrou que a filosofia esté relacionada a um jeito de ver o mundo e as coisas, um
jeito de viver. Como ensinar um jeito de ver? Como ensinar uma espanto com as coisas?
Como se ensina uma vontade de conhecimento? E nesse sentido que dissemos de inicio
que filosofia ndo se ensina. Ai a necessidade de repensarmos o que entendemos por ensino
de filosofia.

Nossa saida foi fundamentar que a filosofia enquanto esse movimento de vida, esse
jeito de olhar, essa vontade de saber ndo necessariamente se ensina, mas que ela pode vir
a acontecer. Falamos que primeiro nos espantamos com as coisas e 0S Seus porqués, para
em seguida, nesse estado de novidade, passarmos a investigacdo do que tais coisas séo.
Essa investigacdo os levou a uma decisdo: a de saltar desse ambito obscuro da duvida
dessas coisas (0 que chamamos de plano 6ntico) para um estado mais aclarado, isto €, para
0 que fundamenta a sua existéncia (o0 que chamamos de plano ontoldgico). Dissemos que
faz filosofia no a-bismo, isto é, no sem chéo, no local onde estamos mais perto do ser das
coisas, 0 que tomamos por um espaco de transcendéncia.

Isso significa que fazer filosofia exige uma disposicado para o a-bismo, para esse
salto, essa rendncia do corriqueiro, do banal, para a tentativa de um entendimento mais
profundo das coisas. Por isso dissemos que ndo se ensina uma vontade, mas que podemos
encaminhar uma possibilidade para que ela aconteca. Para tal, propusemos um método.
Encontramos na Psicagogia uma possibilidade de se encaminhar essa vontade. Sabendo
que a filosofia acontece a partir de um espanto com a realidade, o método psicagogico, por
meio do prévio conhecimento das almas dos alunos, consegue atingir o interesse, e por
consequéncia, despertar o desejo de conhecimento desses alunos. Por meio da aplicacao

pratica e da prépria fundamentacdo conseguimos fundamentar que esse conhecimento nao
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se trata de algo muito complicado, mas da sensibilidade do professor de conversar com
seus alunos e ainda de perceber por meio de suas deixas, o que lhes cativa.

Dado esse primeiro passo, o professor consegue mais facilmente trazer essas
necessidades e interesses dos alunos para a leitura dos textos de filosofia em sala de aula,
direcionando a discussdo, para esses fins. Logicamente que isso ndo significa dizer que
filosofia é coisa de gente mimada, mas muito pelo contrario, que ela deve fazer sentido
para 0 aluno. Nesse mesmo sentido, que o professor incorpora o texto poético nas
discussdes. Em outras palavras: os textos de filosofia e de poesia pertinentes a grade
curricular atrelados a encaminhamentos e discussdes que facam sentido para a vida do
aluno. O diferencial da Psicagogia é justamente essa sensibilidade por parte do professor
de perceber 0 que toca o aluno e trazer isso para a discussdo. Por isso a Psicagogia é essa
conducéo das almas por meio das palavras.

A partir desse entendimento realizamos nossa aplicagdo pratica. Nas duas
aplicacdes a partir grade curricular das turmas, realizamos uma escuta dos alunos, levando
textos filosoficos relativos a temas de seu interesse, atrelados as poesias de Fernando
Pessoa. Fernando Pessoa aconteceu em nosso escrito como uma espécie de urgéncia. Em
meio a tantos poetas que poderiamos ter escolhido, foi na obra poética de Pessoa que
encontramos condicfes necessarias para o espanto, para decisdo do salto, para enfim
estarmos no caminho mais proximo do ser das coisas pelas quais perguntamos.

Essa urgéncia que dissemos em relacdo ao poeta se explica e até mesmo se justifica,
pelos elementos de sua heteronimia e de seus escritos abordados nesse escrito: uma
admiracdo pelo existir, uma entrega para a linguagem poética, um deixar ser, um
transbordar-se em outros, um desassossego pela vida, uma critica a um modo tecnicista
estanque de pensar. Fernando Pessoa nos conduz a um pensar nas coisas por elas mesmas,
enquanto Abeto Caeiro. Nos convida ao espanto pelo mistério da vida, a nossa
impossibilidade de saber tudo sobre tudo, para uma abertura as coisas. Por isso ele, por isso
0 poeta da Psicagogia.

Por fim, a aplicacdo pratica, esse processo de construcao filoséfica com alunos, nos
foi o aprendizado mais valioso enquanto docentes. A leitura dos textos e dos poemas, as
discussdes, a elaboracdo dos trabalhos, enfim, todo o processo descrito, assim como a

analise dos resultados, nos comprovou que nosso exercicio docente vale a pena. Nao
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acertamos em tudo, o que é caracteristica do proprio fazer filoséfico: errar. De modo geral,
concluimos que nosso método foi eficaz, e nossa maior felicidade é poder afirmar que a
filosofia aconteceu em sala de aula.

Sim, a filosofia pode acontecer, para isso precisamos estar atentos, dispostos,
abertos, prontos para atravessar, cientes de que cada passo, cada urgéncia, cada
desassossego, cada desejo e saber sobre, é o que constitui o fazer filoséfico, mais do que a
resposta, mais do que o ponto de chegada, o que nos faz até o ponto em que estamos é

NOSSO processo de travessia.
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Anexo 01

Link da pagina do facebook “Quantos eus ha em nés” criada na Aplicacao 01:

https://www.facebook.com/Quantos-Eus-H%C3%A1-em-N%C3%B3s-
124972998198702/
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Anexo 02

Mdsica apresentada na Aplicacdo 02:
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Anexo 03

Mdsica apresentada na Aplicacdo 02:
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Anexo 04

Carta de aceite para participacdo nas Olimpiadas Filosoficas do Ensino Médio de 2018:

Carta de Aceite de Trabalho

Autor (es): Josieli Frguel, Josiane Froguel, Pamela dos Santos, Ana Julia Bigas,

Bruna Niejelski, Karina Sen, Kelly Colasso, Luana Ruteninski, Ana Maria de

Fatima Reinert, Alex Maier, Joiece Castanho, Rosangela Woytechen, Camile

Stasala.

Titulo: Homem e tecnologia: quem tem medo do corpo?

Link da produgdo: https://youtu.be/i3Znw6WMV3s

Professor (es): Bruna Gabriela Domingues

Prezado (a) participante:

E com grande satisfacdo que lhe comunicamos que o seu trabalho foi aceito para

apresentacdo na Olimpiada de Filosofia do Ensino Médio a realizar-se na

Universidade Federal do Parana (UFPR), prédio Rebougas situado em: Avenida

Sete de Setembro, 2645 no dia 19 de outubro de 2018 das 08:00 as 11:30.

Solicitamos que os professores confirmem a presenga no evento até dia

16/10/2018 as 22:00.

No periodo da tarde (13:30 as 16:30) ocorrera para os participantes que tiverem

disponibilidade uma sessdo do cineclube NESEF/UFPR no mesmo espago.
Curitiba, 12 de outubro de 2018.

Prof. Dr. Geraldo Balduino Horn
p/ Comité Cientifico/Comissao Organizadora

E-mail: olimp.neset @gmail.com

Pagina eletronica: http://www.educacao.ufpr.br/portal/nesef/olimpiadas-

filosoficas/

134



Anexo 05

Link do video apresentado na Olimpiada filos6fica do Ensino Médio de 2018:

https://youtu.be/i3Znw6 WMV 3s
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