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Dedico primeiramente a todos aqueles que
acreditam, no presente, em seus ideais, por
mais ABSURDQO que sejam eles. Ndo é
apontando pra fé ou tendo esperancgas, que a
montanha se move até vocé.



“«“

unca vi ninguém morrer por causa do
argumento ontologico. Galileu, que sustentava
uma verdade cientifica importante, abjurou
dela com a maior tranquilidade assim que viu
sua vida em perigo. Em certo sentido, fez bem.
Essa verdade ndo valia o risco da fogueira. E
profundamente indiferente saber qual dos
dois, a Terra ou o Sol, gira em torno do
outro.”

Albert Camus - O Mito de Sisifo (2010, p. 19).



AGRADECIMENTOS

Agradeco ao Senhor Nilton Sérgio e a Senhora Maria Barbosa Lima, meus pais, que
em nenhum momento de minha trajetoria exploradora dos estudos filosoficos, em especial na
pos-graduacdo, deixaram de acreditar em meu potencial.

Ao incrivel professor Doutor Alessandro Pimenta, meu orientador, que me (re)
apresentou o escritor e filésofo Albert Camus de uma forma mais didatica; ficando o resto a
disposi¢do de minha curiosidade, da qual instiguei e elaborei esses primeiros - porém -
preciosos estudos.

Também agradeco ao professor Doutor Paulo Soares por ter agilizado — junto aos
demais pertencentes ao colegiado de Filosofia — o Mestrado Profissional em Filosofia
(PROFILO) na Universidade Federal do Tocantins — UFT. Eu ndo teria condi¢ao de fazer esse
mestrado sendo aqui perto de casa.

Por fim, agrade¢o a minha companheira Vanessa Gongalves da Silva que me
acompanhou nesses 24 meses de felicidade e ansiedade. Também a todo quadro de
professores e aos companheiros de turma que participaram de algum modo, na construgdo e

desenvolvimento dos estudos aqui apresentados.



RESUMO

Essa dissertacdo de mestrado busca relatar como foi desenvolvido um projeto de discussao
moral em sala de aula com o auxilio da teoria filosofica de Albert Camus. Assim, na primeira
parte de nossos estudos apresentaremos o teor teorico do projeto, com a contextualizagdo
historica do autor e do periodo do qual ele desenvolveu sua teoria. Ainda nessa primeira parte,
nos aprofundaremos nos conceitos camusianos na tentativa de colhermos conhecimento ideal
para desenvolver em sala de aula numa turma de terceiro ano do ensino médio de uma escola
publica, um projeto voltado a compreensdo do absurdo e de demais conceitos que o cerca. No
segundo capitulo de nossa dissertacdo, analisamos os Pardmetros Curriculares Nacionais
(PCNs) que norteiam a educagdo brasileira e o ensino de filosofia. Porém, antes brevemente
explanamos os estudos de Danilo Pimenta sobre como teria surgido o ensino de filosofia no
Brasil. Nosso desejo, nessa parte da pesquisa, foi o de buscar respaldo legal e documental
para desenvolvermos o projeto em sala de aula. No capitulo final de nossa dissertacdo,
demonstramos — dentre outras coisas — como foi realizado o desenvolvimento do projeto. Sua
abordagem ocorreu através de quatro encontros divididos em quatro tematicas voltadas para a
discussdo moral com o auxilio da teoria e da literatura de Albert Camus.

Palavras-chave: Albert Camus. Absurdo. Etica da quantidade. Etica da alteridade. Ensino de
Filosofia.



ABSTRACT

This master’s dissertation aims to relate how the project of moral discussion in the classroom
was developed with the assistance of Albert Camus’ philosophical theory. Thus , in the first
part of our studies we will presente the theorical tenor of the project, with the author’s
historical contextualization and the period in which he developed his theory. Still in this first
part, we will deepen on the Camus’ concepts in an attempt to collect the ideal knowledge to
develop a project turned to the comprehension of the absurd and other concepts inside the
classroom, in a public school’s third grade class of high school. In the second chapter of our
dissertation, we analyse the the National Curricular Parameters (PCNs) that guide brazilian’s
education and the philosophy studies. But, before we briefly explain Danilo Pimenta’s studies
about how the teaching of philosophy emerged in Brazil. Our desire, in this part of the
research, was to look for legal and documental Support to develop the project in the
classroom. In the final chapter o four dissertation, we demonstrate — among other things —
how the development of the project was performed. Its approach happened through four
meetings divided in four thematics turned to the moral discussion with the support of Albert
Camus’ theory and literature.

Key-words: Albert Camus. Absurd. Ethics of quantity. Ethics of alterity. Teaching of
Philosophy.
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1 INTRODUCAO

Sabemos que a filosofia da existéncia ¢ uma “tematica” filosofica relativamente nova.
Podemos datar seu surgimento na segunda metade do século passado. Provavelmente a
perspicacia de alguns filésofos diante dos horrores ocorridos nas duas Guerras Mundiais tenha
desembocado nesse “diferente” modo de conceber a realidade. Em uma superficial definigdo,
a filosofia da existéncia volta-se primordialmente ao campo existencial com descrigdes,
apontamentos e indicagdes, diferente de uma abordagem extraterrena ou metafisica.

Albert Camus foi um dos expoentes da filosofia da existéncia. Foi um autor, assim
como tantos outros, que elaborou teorias no intuito de lidar com a realidade massacrante
daquele periodo. Contudo, pouco sabemos da relagdo de teorias da filosofia da existéncia com

projetos educacionais. Como afirmou Pimenta (2016, p. 10):

Podemos dizer que ha uma reciproca recusa, tendo em vista que a educagio rejeita o
didlogo com a filosofia da existéncia por estar pouco disposta a receber impulsos
novos que nao se enquadrem nas concepgdes tradicionais, e, por outro lado, a
filosofia da existéncia subestimou a educagao.

Em nossa dissertacdo de conclusio do Mestrado Profissional em Filosofia, ndo
queremos indicar - por meio da filosofia da existéncia - um modelo de educagdo a ser seguido.
Utilizando principalmente da teoria camusiana, nosso objetivo serd o de aproximar a filosofia
da existéncia com o ensino de filosofia. Assim, nosso intuito foi a realizagdo de uma pesquisa
aprofundada na teoria filosofica de Albert Camus, que se tornou essencial para podermos
elaborar e desenvolver um projeto junto aos alunos do terceiro ano do ensino médio de uma
escola publica. Esse projeto teve como prioridade em sua conclusdo, propor a geracao de uma
discussdo moral entre os participantes para que esse conhecimento auxiliasse os jovens nas
tomadas de decisdes comuns ao dia a dia.

Esse projeto foi desenvolvido em quatro encontros que foram também divididos em
quatro tematicas. A primeira parte do projeto que foi fomentado em sala de aula, surgiu da
pesquisa descrita no primeiro capitulo dessa dissertacdo. Assim, no primeiro capitulo de
nossos estudos, apresentaremos uma breve leitura histérica de tempos sombrios. Tempos
sombrios que, embora seja um termo utilizado primeiramente por Hannah Arendt, trata-se de
um periodo histoérico também vivido por Camus. As atrocidades acometidas nas duas Guerras
foi o que caracterizou aquele periodo como sombrio. Assim, nossa tentativa foi a de
contextualizar o aluno sobre a realidade da qual Camus presenciou para elaborar sua teoria.

Nesse proposito, também demonstramos brevemente algumas teorias que foram voltadas a
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compreensdo daquele periodo, sobretudo as de Jean-Paul Sartre, Hannah Arendt e Theodor
Adorno.

Ap0s contextualizar sucintamente a historicidade presente de Camus, voltamos para
uma abordagem mais aprofundada da teoria do autor. Esteve presente, nesse primeiro
capitulo, a defini¢cdo de absurdo, bem como o sentimento de absurdo. Foi também apresentada
a relacdo entre absurdidade com suicidio fisico e com suicidio filoso6fico. Por meio da leitura
camusiana, desenvolvemos um projeto em sala de aula que gerasse em sua conclusdo — como
ja foi dito - uma discussdo moral entre os participantes do projeto. Assim, foi natural também
analisarmos as defini¢des de ética da quantidade e ética da alteridade, preceitos morais
utilizados por Camus em sua filosofia e literatura. Dessa forma, explanando o contexto
historico em que Camus elaborou sua teoria e também os principais conceitos de seu
pensamento, elaboramos e desenvolvemos a duas primeiras partes do projeto em sala de aula.

No segundo capitulo de nossa dissertagdo, analisamos alguns documentos
educacionais, sobretudo voltados ao ensino de filosofia, na tentativa de buscarmos respaldo
para o desenvolvimento de nosso projeto junto aos alunos do ensino médio. Para isso, nos
apropriaremos dos estudos de Danilo Rodrigues Pimenta relativos aos “comportamentos” dos
primeiros cursos de formacdo de professores de filosofia que surgiram no Brasil. Estamos
falando do Departamento de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo. Nosso intuito foi o de
saber quais eram as primeiras “tendéncias filosoficas” a serem utilizadas em nosso pais.
Fizemos isso tendo em vista a explanacdo de uma educacdo voltada ao desenvolvimento de
conceitos camusianos - absurdo, suicidio, ética da quantidade, ética da alteridade - ja
utilizados anteriormente em nossos estudos para aflorar uma discussdo moral em sala de aula.
Com isso, ¢ possivel propor um ensino de filosofia aos moldes camusianos, através do
respaldo exposto nos Pardmetros Curriculares Nacionais (PCNs). Assim, diante da abertura
dessas duas andlises, mostraremos no terceiro capitulo a possibilidade de desenvolver um
projeto voltado a compreensdo do absurdo e outros termos utilizados por Camus.

Portanto, como ja adiantamos, nesse segundo capitulo também analisaremos alguns
documentos que norteiam a educagdo brasileira, sobretudo os Parametros Curriculares
Nacionais para o Ensino Médio (PCNs) voltados especificamente para o ensino em Ciéncias
Humanas e Filosofia. Seu entendimento ¢ fundamental para relacionarmos a pratica ensino-
aprendizagem com a teoria camusiana. Nosso objetivo, nesse contexto, ¢ encontrar 0s
“espacos” existentes nesses documentos para podemos desenvolver aulas temadticas sobre os
conceitos trabalhados por Camus. Veremos que nos PCNs para o Ensino Médio publicados no

ano de 2000, as areas estabelecidas — Historia, Geografia, Sociologia e Filosofia -, nao
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excluem a adesdo de discussdes que incrementam tais conhecimentos também relacionados
com a Antropologia, Politica, Direito, Economia e Psicologia. Isso nos remete as
possibilidades de uma discussdo com foco existencial, do qual estaria inserida a teoria
apresentada.

No capitulo final de nossa dissertagdo, tratamos de descreverr sucintamente como foi
explorado o desenvolvimento do projeto em sala de aula, junto aos alunos do terceiro ano do
ensino médio de uma escola publica. Assim, inicialmente abordamos a teoria filoséfica e
literatura camusiana através de quatro encontros divididos em quatro tematicas. Adiantamos
que todas as tematicas tinham relagdo entre si, j& que o proposito primordial do projeto foi
seguido: demonstrar a feoria de Camus a0 mesmo tempo em que ela serviria de auxilio para a
discussdao moral.

Na primeira tematica de nosso projeto, explanamos as leituras filosoficas relacionadas
aos “tempos sombrios”. Realizamos uma “breve andlise histérica” indicando uma relagao
entre as atrocidades ocorridas no contexto das duas Grandes Guerras Mundiais e a elaboragao
da “teoria do Absurdo” de Albert Camus. Afirmamos que nessa primeira tematica nosso
intuito foi o de, dentre outras coisas, desvendar a elaboracdo do absurdo por Camus diante da
realidade cadtica e sombria dos horrores das duas Guerras Mundiais. Nosso questionamento
junto aos discentes foi: haveria relagdo do tempo sombrio vivido por Camus naquele periodo,
com os problemas sociais enfrentados pelos brasileiros nos dias atuais? Assim, analisamos os
meios pelos quais Camus se deparou com absurdo através de seu desenvolvimento filosofico.
Para isso, tratamos historicamente do conceito “tempos sombrios” com o auxilio de
pensadores contemporaneos a Albert Camus tais como Hannah Arendt, Jean-Paul Sartre e
Theodor Adorno.

Na segunda tematica de nosso projeto, voltamos o desenvolvimento de nossos estudos
a compreensdao de absurdo e demais conceitos que o cerca: sentimento de absurdo, suicidio
fisico, suicidio filosofico e etc. Desse modo, demonstramos — através principalmente da obra
O Mito de Sisifo — como Camus explanou sua teoria. No desenvolvimento dessas primeiras
duas partes do projeto, utilizamos como modelo os estudos apresentados no primeiro capitulo
de nossa dissertagdo. Com base nessas pesquisas, pudemos direcionar as duas primeiras aulas
e tematicas para a compreensao, junto aos alunos do ensino médio, de tempos sombrios e dos
conceitos camusianos apresentados. Assim, foi parte de nossos estudos primeiramente
relacionar a realidade de tempos sombrios no periodo das duas Guerras Mundiais com alguns
dos problemas sociais na atualidade. Nosso intuito foi fazer com que os alunos

compreendessem a relacdo de tempos sombrios no século passado com o periodo atual.
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Assim, poderiam — do mesmo modo que ocorreu a Camus — compreender mais facilmente a
absurdidade da vida e dela fomentarem suas proprias condi¢cdes morais.

Na terceira e na ultima parte de nosso projeto, tratamos de analisar as obras literarias
de Camus, O estrangeiro ¢ A peste. Nelas, demonstramos como 0s personagens se
deparavaram com os conceitos camusianos apresentados nas duas primeiras tematicas. Se na
segunda temadtica abordamos, dentre outras coisas, a formagdo tedrica de uma ética da
quantidade e ética da alteridade, nessas duas ultimas partes demonstramos como os
personagens da literatura camusiana se confrontaram com o absurdo e elaboraram — através de
suas agoes — “modelos” de ética, seja individual ou coletiva. O encerramento do projeto
ocorreu através de debates relacionado a toda tematica apresentada. Nesse momento, 0s
alunos puderam esclarecer suas duvidas diante do conhecimento elaborado. A realizagdo da
pesquisa junto aos alunos do terceiro ano do ensino médio de uma escola publica, serviu de

base para a fomentagdo de nossa dissertagao.
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2 TEMPOS SOMBRIOS: UMA PERSPECTIVA CAMUSIANA AO ABSURDO E
MORAL NA EDUCACAO

2.1 Uma educaciio em tempos sombrios: uma breve contextualizagio

A associagdo do individuo com a realidade ¢ feita de diversas formas. No periodo de
transicao da fase infantil para a adulta, essa associagdo ocorre ligeiramente no ambito escolar.
Ligeiramente, pois esse periodo rapidamente se esvai diante de um acimulo de conhecimento
que pode caracterizar a personalidade humana. Sobre essas afirmagdes, achamos necessario
construir nossa dissertacdo a partir do desenvolvimento de um projeto junto aos alunos do
terceiro ano do ensino médio de uma escola publica.

Assim, o objetivo primordial de nosso projeto serd o de disseminar uma discussao
moral em sala de aula se utilizando da teoria do filésofo argelino Albert Camus. Essa
discussdo tera como cerne, mostrar aos discentes sobre temas demonstrados pelo autor e que
estdo presentes nas relagdes sociais: suicidio, angustia, existéncia, revolta e etc. Com isso,
através da promog¢do de uma discussdo moral em sala de aula, acreditamos que os discentes
serdo capazes de problematizar e compreender a realidade absurda que os cercam. Assim,
nosso projeto terd por finalidade estimular para que os alunos criem sua propria concepgao
moral diante uma realidade apresentada por Camus. Para isso, traremos a tona em nosso
primeiro capitulo, uma possivel extensdo ou assimilacdo de “tempos sombrios” com o periodo
atual.

A realizagdo dos estudos em Albert Camus ocorreu em sala de aula de diversas
formas, principalmente através da leitura de textos do autor ou de jornais e revistas, pesquisas
em internet e até mesmo na criagdo textual. No capitulo final de nossos estudos mostraremos
a elaboracdo de um material que seja ideal ao desenvolvimento da aula. O fundamental no
desenvolvimento do projeto ¢ a possivel compreensdo dos temas e a tirada de conclusdes
pelos proprios estudantes, contribuindo para suas escolhas diante da realidade fora da escola.
Para isso, utilizamos as obras filosoficas e literarias de Camus, e também os principais
documentos que norteiam a educagdo brasileira, os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs)
de Ciéncias Humanas e do Ensino de Filosofia. Esses documentos serdo melhores
apresentados no segundo capitulo da dissertacdo. Iremos observar os pontos de respaldo
apresentados pelos documentos do qual podemos desenvolver uma educagdo camusiana.

Sabemos que em Camus ha uma juncao entre vida e filosofia, tendo como exemplo a
nitida relacdo entre a biografia e filosofia do autor. Sua teoria foi desenvolvida a partir de suas

assimilagodes e reflexdes diarias, de onde foi possivel extrair conteudos e expor publicamente.
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Essa acdo foi realizada através de ensaios, obras literarias e textos em jornais. “Camus fez
parte de uma tradi¢do que ndo se anulou diante do passado, visto que ele foi a histéria do
pensamento filosofico para buscar resposta as suas inquietagdes, ndo para possuir erudi¢ao.”
(PIMENTA, 2010, p.78). Suas inquietacdes eram voltadas a compreensdo do sentido presente
da vida. Assim, via o pensamento filos6fico como uma histéria de vida, uma historia de
enfretamentos e embates. Contemporaneo, teceu criticas ao proprio pensamento tradicional
filos6fico. Diante disso, foi essa mesma postura critica cobrada aos discentes no
desenvolvimento do projeto. Reafirmamos que nosso objetivo € que essa critica ocorra através
da compreensado da teoria do proprio autor. Nao queremos, com nossos estudos, apontar o que
seja certo e errado ou bom e ruim no campo existencial. Queremos que, com os estudos, 0s

estudantes busquem seu primordial caminho no campo existencial.

2.2 Tempos sombrios ontem e hoje

Albert Camus fora, assim como tantos outros pensadores' de sua época, um autor de
tempos sombrios. Tempos sombrios, pois sentiu na pele o horror devastador de dois grandes
atos de degrada¢do humana no século passado: as duas grandes Guerras Mundiais. Pensar
aquele periodo tumultuado de conflito armado e sangrento como o mais ideal para a
fomentacdo da “teoria do absurdo” ¢ legitimar e concordar com as reflexdes de Camus.

Porém, escolher tal autor para dele extrairmos conhecimento suficiente para
desenvolvermos nossa dissertagdo de mestrado, sobrepds o seguinte questionamento: haveria
relagdo entre o periodo sombrio encarado por Albert Camus com o projeto educacional
filosofico atual, perspectiva da qual nossos estudos sdo desenvolvidos? Desse modo, partimos
da hipotese de que ha, no minimo, uma identificacdo indireta dos fatos ocorridos na segundo
metade do século passado com as agdes humanas atuais. Ou que, como um autor da filosofia,
a teoria de Camus tenha forte significagdo também em outras épocas.

Deste modo, ha de se pensar que a assimilagdo do individuo com a realidade —

deparando-se assim com a absurdidade da existéncia — ¢ um confrontamento que possa

! Além de Hannah Arendt que usou o termo Tempos Sombrios no intuito de descrever o periodo antes, durante e
depois das duas grandes Guerras Mundiais, principalmente em sua obra Homens em Tempos Sombrios publicada
originalmente em 1968, outros autores também utilizaram do termo. Em nossos estudos destacaremos também
Theodor Adorno e Albert Camus como autores que viveram em periodo similar aos Tempos Sombrios de Arendt,
embora ndo tenham se utilizado diretamente do termo.
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ocorrer em quaisquer épocas historicas, inclusive nas anteriores ao periodo exato que Camus
desenvolveu sua teoria. Porém, para o desdobramento do projeto de mestrado, preferirmos por
fazer uma “relacdo” entre os tempos sombrios e o periodo atual da educagdo — sobretudo do
ensino de filosofia - mostrando que existe uma tentativa de se evitar que as atrocidades
ocorridas em tempos sombrios ndo ocorram na atualidade. Ou ainda, explanar as
possibilidades de elas estarem acontecendo ainda hoje de modo velado ou podendo ainda
retornar de uma maneira pior. Nosso intuito ¢ mostrar a relacdo da absurdidade da vida com
as indicagdes de uma educagao filoséfica no periodo atual, para disso extrairmos uma possivel
discussdo moral?

Primeiramente, explanamos as possiveis interpretacdes de tempos sombrios,
principalmente ligadas a ideia de progresso da razdo iluminista até desencadear nos horrores
das duas Guerras Mundiais. Todas essas “falhas temporais” eram facilmente percebidas e
sentidas durante os tempos sombrios. No século XX havia, dentre outras coisas, uma certeza
universal de ordem e liberdade. Como afirmou Amitrano (2014, p. 15): “Ora, esse manifestar
do universo ¢ concebido, pelo homem, como um progresso. Em outros termos, haveria um
carater evolutivo que direcionaria a humanidade a um conhecimento pleno de si e, por
conseguinte, a total liberdade.” A filosofia, nesse periodo, destacou-se como um

conhecimento supremo. Ousada, trouxe para si a totalidade de todas as obras.

Como destaca Hegel, ¢ nessa filosofia puramente imanentista e na qual a historia
tudo ensina que o Espirito Objetivo se realiza. [...] Esse progresso intensificado faz
crer que o homem saiu de sua minoridade e — agora dono de si — € capaz de construir
um lugar digno no qual sua conditio humane se realize cabalmente. (AMITRANO,
2014, p. 15. Grifo do autor).

Essa espécie de progresso, ao racionalizar o mundo, estabeleceu um término para a
existéncia, como se ela realmente tivesse um fim. A razdo histérica gerou uma idolatria do
real, uma paixdo da razdo, deixando de lado o processo criador préprio do homem, do

individuo. Segundo Amitrano (2014, p. 16) “a intensificacdo do progresso, deste crescente da

2 Tratamos como “educa¢do moral” aquela que tem a capacidade de transformar, por meio da exposi¢do por
debate, o meio do qual o discente esta inserido. Seja revendo as regras ou elaborando novos “planos
existenciais”. “O contexto contemporaneo de paulatina desconstru¢do dos valores e normas tradicionais exige
outras formas de legitimagdo. Pressupondo, como parece plausivel, que os homens ndo conseguem conviver
pacificamente sem normas que regulamentem suas condutas e sabendo, também, que tais normas ndo podem ser
deduzidas de principios transcendentais, ¢ necessario dar-lhes legitimidade com base em outro procedimento.”
(GOERGEN, 2007, p. 750-751).
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histéria, acabou vinculada a uma igualmente intensificada ilusdo de autonomia e,
consequentemente, a uma auséncia de liberdade real.” No intercalar dos séculos XIX e XX, a
humanidade conheceu uma “razdo evoluida” que trouxe uma sensag¢do de possibilidade de
uma felicidade humana plena, mas que mostrou na realidade a hostilidade do homem para
com o homem. De fato, o acimulo de conhecimento que gerou uma diversidade de areas nao
livrou o homem de uma corrente de horror facilmente percebida nas Guerras Mundiais. O
humanismo presente nos séculos XIX e XX deu espago a um distanciamento entre os
individuos e criou uma falsa solidariedade comum.

Pensadores contemporaneos a Camus, dentre eles Jean-Paul Sartre, buscaram elaborar
teorias no intuito de responder aos anseios e padecimentos da vida em sociedade em plenos
tempos sombrios. Segundo Sartre, poupar-se da propria responsabilidade e ndo assumir a
culpa por suas escolhas, ou melhor, pelo caminho do qual se escolheu viver, ¢ de algum modo
agir de ma-fé*>. A ciéncia nio tem culpa direta pelo desenvolvimento de guerras que
dizimaram cidades. Ou os cultos a deuses ndo fardo com que as coisas caiam do céu, enquanto
esperamos de bragos cruzados. O homem ¢ o centro de tudo; desde as ac¢des na ciéncia que
fabrica armas de destrui¢do em massa, a crenga no misticismo que nos impede de agir de
maneira concreta. Por isso, 0 homem deve assumir a responsabilidade de existir; e ndo atribui-
la a qualquer determinismo que antecede sua existéncia. De fato, as coisas que existem foram
criadas na existéncia, ou sdo criadas nela. Se algo lhe afeta independente do seu querer, para
Sartre, isso ndo importa; o importante ¢ o que vocé faz sobre esse algo que lhe atinge. Assim,
de acordo com Giles (1975, p. 301): “[...] que significara aqui o dizer-se que a existéncia
precede a esséncia? Significa que o homem primeiramente existe, se descobre, surge no
mundo; e que s6 depois se define.”

Porém, Sartre afirma que colocar o homem como o centro de sua responsabilidade ou
fomentador de sua esséncia, ndo ¢ de forma alguma assumi-lo como um individuo isolado.
(SARTRE, 2012, p. 59). Os valores constituidos na existéncia sdo valores para a humanidade,
e ndo unicamente para o individuo. O homem abandonado, desamparado de qualquer

estrutura, fazendo de si a maior parte de sua existéncia - ja que se relaciona com coisas que

* A ma-fé sartriana ndo pode ser entendida de acordo com o significado comum da palavra (Agdo maldosa,
fraude). Ela ocorre — de acordo com Sartre - quando atentamos a n6s mesmos, assumindo uma realidade distante
da responsabilidade da escolha delegada ao individuo Ele usa como exemplos a aceitagdo de uma imposigdo
religiosa, ou mesmo a aceitagdo da ciéncia quando essa impde valores gerais sobre a vida. Como Sartre (2012, p.
16) diz, “a ma-fé ¢, evidentemente, uma mentira, pois dissimula a total liberdade do engajamento”.
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estdo ai - ¢ também a afirmacdo de que esse ser se faz nos minimos detalhes. Segundo Moura
(2012, p. 59): “Nesse sentido, ¢ um absurdo conceber o homem como algo pleno, pois
plenitude (estatica) e liberdade (movimento) ndo se comunicam.” Em poucas palavras: o
sujeito, em hipdtese alguma, justificard suas ac¢des por meio de estruturas causais-
deterministas. Assim como Camus, Sartre reconhece que as situagdes histdoricas variam. Em
uma rasa interpretacio, é até necessario que haja variacio histérica. E nela que se mostra a
existéncia e a utilidade das escolhas subjetivas como sendo boas para a sociedade. O homem
pode nascer escravizado em determinada sociedade, ou pertencente a um eixo religioso em
outra. Ou, pelo contrario, pode também nascer um grande proprietario de terra, ou até mesmo
um ateu.

Diante das incertezas de uma era de aniquilagdes, Sartre tanto quanto Camus nao
pretenderam justificar qual seria a melhor maneira de se viver, estruturando essa maneira e
repassando para as sociedades que agem diferentes. Também ndo buscaram concordar com
aquilo que consideramos ruim para nossa sociedade. Para Sartre ¢ necessario que as pessoas
digam, através de seus atos, o que ¢ melhor para si e para todos. Nessa discussao, analisar o
suicidio* ¢ algo ainda complexo — principalmente aquele consumado de acordo com a durea
de uma “sociedade aniquilada” — como ocorria durante as Guerras Mundiais. De acordo
Sartre, uma agdo que realizamos logo for considerada desfavoravel para os outros, o individuo
deve assumir a responsabilidade dessa consequéncia. Assim, questionamos: existe alguma
sociedade que considera o suicidio algo vantajoso? Seja qual for a resposta, reafirmamos que
a variagdo histérica a pode desconsiderar em outros tempos. Pensamento totalmente
divergente da ideia de maioridade atribuida durante a “razdo iluminista.”

Ou ainda, se ha uma variacao histérica no seio da humanidade, o estar no mundo,
trabalhar, conviver com pessoas e reconhecer a mortalidade humana, sdo coisas que nao
variam. O homem medindo seus atos, realizando aquilo que seja bom para si e percebendo
que isso ¢ também bom para todos, ou ao menos para aqueles que o rodeiam. O interessante ¢
pensar que a doutrina de Jean-Paul Sartre descreditou alguns conceitos. O progresso como se
pensa na contemporaneidade, por exemplo, ndo pode ser entendido como algo concretizado
ou alcancado. O progresso ¢ entendido como um melhoramento do homem. Esse

melhoramento ¢ percebido em agdes individuais (e ndo isoladas), que tiveram bastante

4 Analisaremos o suicidio fisico ¢ filosofico mais a frente, na perspectiva camusiana.



20

significado na relacdo intersubjetiva, entre os que rodeiam o individuo da acdo. Ou seja, o
progresso acreditado nos séculos XIX e XX ndo teve sua concretude naquele periodo. Dizer
que o homem determina valores, e esses perpetuardo infinitamente, ¢ pensar em uma vida sem
sentido. Percebemos que Sartre descredita aqueles conceitos que sejam anteriores a existéncia.
Isso ndo ocorre ao suicidio. O ato de tirar a propria vida pode provocar valor moral a
posteridade? Depende da situagdo. Os Kamikazes japoneses — durante a Segunda Guerra
Mundial - foram reverenciados em seu pais como verdadeiros herois, prevalecendo uma
atitude de coragem ao jogarem suas aeronaves carregadas de explosivos contra areas do
exército inimigo. Ou também os monges do Tibete que ateiam fogo no préprio corpo,
provocando uma morte voluntdria ao ar livre em protesto politico contra o regime ditatorial
chinés. Atitudes do tipo ocorrem em varias partes do mundo. S3o, em sua maioria, uma
condi¢do politica que denota certos valores. Mas esses valores, independente da a¢do que os
semearam, ndo podem ser absolutos ou eternos.

Valores absolutos nos fariam, caso queiramos, acreditar que o niilismo® é o tnico
caminho para a humanidade. “Antes de comecarmos a viver, a vida, em si, ndo ¢ nada, mas
nos cabe dar-lhe sentido, e o valor da vida ndo ¢ outra coisa sendo este sentido que
escolhemos.” (SARTRE, 2012, p. 42). Assim, haveria sentido social para o suicidio de acordo
com a teoria de Jean-Paul Sartre.

Reafirmamos que o existencialismo nunca tomou o homem como um fim, pelo
contrario, sempre acreditou que o homem ¢ algo inacabado, por fazer-se na existéncia.
Também devemos observar que a relagdo do existencialismo ao humanismo, para Sartre, nao
pretende cultuar o homem como um ser superior aos outros animais. Isso, como afirmou o
filésofo, nos levaria a um humanismo fechado sobre si mesmo, nio respeitando “as regras” da
moral existencialista. Sem davida alguma, o homem almejado pela doutrina existencialista ¢
um ser inconcluso, que serd constituido através de uma soma de acdes “organizadas.” Essas
acoes e sua fiel forma ¢ que fazem do homem o que ele ¢, ou melhor, o que ele quer ser. A

responsabilidade pelo que ¢, unicamente pertence a ele mesmo. Como nos adverte Sartre:

Mas o existencialista, quando descreve um covarde declara que este covarde ¢é
responsavel por sua covardia. Ele ndo ¢ assim por ter um corag¢do, um pulmio ou um
cérebro covarde, ela ndo ¢ assim a partir de uma organizagdo fisioldgica, mas sim
porque ele se modelou um covarde por meio de seus atos” (SARTRE, 2012, p. 32).

5 Adiante analisaremos o niilismo em uma perspectiva geral, sobretudo na visdo do filosofo Nietzsche.
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Nesse sentido, se tomamos o suicidio como uma atitude digna de um covarde, ou seja
- aquele que tirou a sua propria vida recusou-se a enfrentar o padecimento de sua existéncia -
¢ um covarde responsavel por sua covardia. A responsabilidade na existéncia ¢ efetivada
através da promocao individual, onde cada sujeito perpetua sua escolha no convivio social, e
naturalmente essa escolha mostra-se coletivamente. Uma nacdo responsavel ndo deixard de
cumprir seu papel basico de cidadania. Sabemos que “essa responsabilidade total ndo ¢ a de
um sujeito isolado, pois quando Sartre diz que o homem ¢ responséavel por si proprio, ndo o
diz apenas visando uma unica individualidade, mas um homem que ¢é responséavel por todos os
homens.” (MOURA, 2012, p. 58-59). Entdo ndo ¢ culpa unicamente do Estado a negligéncia e
promogio de uma péssima distribuigdo de condigdes de vida em determinado pais. E parte dos
individuos uma dose dessa responsabilidade que acarretou na maneira pela qual vivem
coletivamente. Ou seja, as atrocidades ocorridas nos tempos sombrios que serviram — dentre
outras coisas — como modelo de elaborag¢do da teoria camusiana, foram, para Sartre, também
de responsabilidade dos individuos daquela época. Porém, o principal intuito de nossos
estudos ¢ a possibilidade de demonstrarmos aos alunos da rede publica de ensino, resquicios
dos tempos sombrios do século passado e na atualidade. Assim, eles poderiam pensar a sua
condi¢do de moralidade a partir daquilo que seréd apresentado por nossa pesquisa.

Trazer essas explanagdes para o mundo atual do aluno pode ser facil quando se

concorda com o seguinte discurso:

Crise econdmica e do sistema financeiro, crise de confianga nas instituigdes, crise de
valores, crise energética, crise de sustentabilidade, mudangas climaticas e catastrofes
ambientais, crises dos paradigmas, mudangas epistemologicas, guerras e terrorismos,
intolerancias religiosas e, ndo menos grave, crise do sistema educativo (ANDRADE,
2010, p. 109).

Compreender os tempos sombrios, absurdo e suicidio, dentro da dindmica social,
extraindo os dilemas morais dessa discussdo, pode ser um mecanismo eficiente para refletir
sobre a atual realidade. Em andlise daquela que foi uma das primeiras filosofas a utilizar o

termo tempos sombrios, Hannah Arendt nos apresenta a seguinte defini¢cdo:

A histdria conhece muitos periodos de tempos sombrios, em que o dmbito publico se
obscureceu € o mundo se tornou tdo dubio que as pessoas deixaram de pedir
qualquer coisa a politica além de que mostre a devida consideragdo pelos seus
interesses vitais e liberdade pessoal (ARENDT, 1987, p. 13).
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Uma das principais explana¢des de Arendt referentes ao tema, podemos encontrar em
sua obra Eichmann em Jerusalém, do qual trata do resultado do processo de julgamento do
oficial da Alemanha nazista Adolf Eichmann e, consequentemente, sobre o conceito de

banalidade do mal. Como afirmou Andrade (2010, p. 110):

A personalidade de Adolf Eichmann foi um dos pontos mais controvertidos
enfrentados por Hannah Arendt, que o considerava um novo tipo de criminoso, um
hostihumani generis (inimigo do género humano), participante de um novo tipo de
crime: assassinatos em massa num sistema totalitario. Esse novo tipo de criminoso
s6 pode ser entendido a partir de uma nova profissdo: o burocrata. (Grifo do autor).

Para alguém que permeia essa fungdo, s6 vale a maxima do “eu s6 cumpro ordens” do
que assumir responsabilidade em determinada agdo. Para os tempos sombrios de sua época,

Eichmann nos apresentava a seguinte argumentacao:

Eichmann agia dentro dos restritos limites que as leis permitiam e supostamente ndo
entendia porque naquele tribunal era acusado de ser um criminoso. Para o réu, tudo
ndo passava de um golpe de azar, pois tinha sido um bom cidaddo, porém num
Estado assassino. Sorte teria, em sua logica, um bom cidaddo num Estado justo
(ANDRADE, 2010, p.111. Grifo do autor).

O individuo Eichmann estava sendo julgado por atrocidades consideradas realizadas
por um monstro, mas diante de provas que o colocavam como uma pessoa comum. A barbarie
de sua época o inibiu de seus crimes; era louvavel seu aspecto ordeiro e cumpridor bem mais
do que a finalidade da agdes que seu oficio incumbia: o exterminio em massa daqueles

considerados escdrias pelo regime nazista.

Assim, Arendt inicia um longo percurso para demonstrar que o mal ndo pode ser
explicado como uma fatalidade, mas sim caracterizado como uma possibilidade da
liberdade humana. Nesse sentido, ela demonstra o descompasso entre a
personalidade comum do réu e as dimensdes monstruosas do mal por ele perpetrado.
Eichmann ndo era um monstro, ainda que os resultados de suas agdes fossem
monstruosamente macabros (ANDRADE, 2010, p.111).

O mal, se substituido pelo suicidio, teria a mesma conotagdo social? Pessoas comuns
se matam, ndo ha um perfil concreto do suicida. Veremos isso adiante quando Camus afirma
que todos se perguntaram — ao menos uma vez — se vale a pena ou ndo viver. O mal em
Hannah Arendt, diferente do suicidio em Camus, ndo possui uma explicacdo Obvia.
“Eichmann ndo ¢ um assassino convicto. O mal encontrado nele ¢ banal porque nio tem
explicagdo convincente, ndo tem motivagdo alguma, nem ideoldgica, nem patoldgica, nem

demoniaca.” (ANDRADE, 2010, p. 113). O mal banalizado ndo possui modelos e nem
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padrdes, sejam eles politicos, historicos, teologicos, psicoldgicos ou filosoficos. Nao ha como
entendé-lo sobre essas 6ticas. O mal banalizado pode ser observado, segundo Arendt, através
da superficialidade de pessoas superficiais. Nisso, os tempos sombrios do periodo de Guerras
do século passado, era uma espécie de compld dos acontecimentos politico, sociais e
econdmicos junto aos instrumentos totalitarios no intuito de deixar os individuos supérfluos.
Isso poderia ser notado também na atualidade? Haveria a possibilidade de existir mecanismos
velados que deixariam os seres humanos supérfluos ao ponto de descreditarem a vida e
buscarem a morte por si ou normalizar o assassinato? Se existisse, qual seria o papel da
educacdo no combate a essa espécie de barbarie?

Para responder parte desses questionamentos, recorremos a Theodor W. Adorno. Em
sua obra Educa¢do e Emancipa¢do, Adorno demonstra seu interesse em postular um modelo
de educacdo que seria um refugio as barbaries acontecidas em tempos sombrios. Nesse

sentido, para Graziela Zaltron de Oliveira, a escola:

[...] deve apropriar-se das novas formas de construir conhecimentos ¢ de se
entrelacarem vidas para que possa, efetivamente, garantir que seus alunos tornem-se
pessoas emancipadas, felizes, autonomas e comprometidas com o futuro da
humanidade, superando seu estado primitivo e alcancando a maioridade
(OLIVEIRA, 2008, p. 1).

Assim, Adorno prevé a sobrevivéncia humana como cerne da preocupacgdo educativa.
Para ele, depois das barbaries principalmente vivenciadas nas duas grandes guerras, o que nos
restou foi acreditar na reconstrucdo de uma utopia coletiva que s6 ¢ possivel através do
individuo emancipado. Esse sujeito emancipado estaria livre do suicidio e assassinato? Ou
melhor, estaria livre de se pensar em suicidio ou aceitar facilmente o assassinato? Para
Adorno, sim.

As barbaries citadas pelo autor referem-se — como ja avisamos — as atrocidades dos
tempos sombrios das guerras e pds-guerras. Nisso inclui a realidade atual, ja que diversas
formas de terror contra os individuos ocorrem ainda no mundo contemporaneo. Isso ¢
facilmente comprovado por uma série de reportagens que mostram o assombroso aumento nos
casos de suicidios, homicidio, abusos sexuais e etc., em todo o mundo. Deste modo, Adorno
propde a educagdo como meio principal para se evitar a perpetuacdo da tragédia. De acordo

com Oliveira (2008, p. 3):

A educacg@o que ndo atenta para essa questdo acaba contribuindo para que a barbarie
se efetive e se refaga a cada dia. Nesse sentido, o simples fato de o tema da barbarie
estar presente no centro da consciéncia ja provocaria por si uma mudanga, apesar de
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nido se poder negar que o proprio conceito de educagdo traz em si momentos
opressivos e repressivos da e na cultura, os quais produzem e reproduzem a barbarie
nas pessoas submetidas a ela.

A barbarie ¢ explicitada por Adorno de diversas formas. Embora tenha sido mais
evidente em séculos passados, podemos ainda ver sinais de uma regressao a violéncia fisica
primitiva na atualidade, atitude entendida como um dos aspectos da barbarie. Sabemos que
Adorno teve uma educacdo de tempo integral, sendo considerado — além de filosofo — um
grande compositor musical. Por isso, compreende bem a capacidade educacional de promover

autonomia ao individuo.

Em minha propria época escolar, lembro que nas chamadas humanidades a
competi¢do ndo desempenhou papel algum. O importante era realizar aquilo que se
tinha aprendido; por exemplo, refletir acerca das debilidades do que a gente mesmo
faz; ou as exigéncias que colocamos para nés mesmos ou a objecdao daquilo que
imaginadvamos; trabalhar no sentido de superar representagdes infantis e
infantilismos dos mais diferentes tipos (ADORNO, 1995, p. 161).

Nisso, notamos que Adorno indica uma educagdo voltada para as questdes humanas®,
que vise uma orientacdo efetiva da emancipagdo de pessoas interessadas — nesse caso 0s
professores — para pessoas desinteressadas. Porém, nos atentaremos a descrever a realidade
absurda explanada por Camus e como essa realidade pode induzir o individuo a discussao
moral — cerne do debate promovido junto ao projeto educacional vigente.

Acreditamos que dessa forma, como j& afirmamos, haja uma identificacdo indireta dos
fatos ocorridos na segundo metade do século passado com as ag¢des humanas atuais.
Sobretudo na relacdo entre os tempos sombrios de Camus e a realidade atual, contexto no qual
a educagdo esta constantemente desafiada. Assim, a educacdo deve se inserir numa tentativa
de se evitar que as atrocidades ocorridas em tempos sombrios através da compreensdo do

absurdo camusiano.

2.3 Absurdo e moral: uma perspectiva camusiana

A moral camusiana ¢ indicada através da chamada agdo absurda. Ela n3o ¢, no

minimo, uma agao absoluta na qual todos os individuos devam se nortear. Camus reconhece a

® Veremos no capitulo 2, estudos dos Pardmetros Curriculares Educacionais (PCN) relativas as abordagens
possiveis sobre o absurdo na dindmica da sala de aula, sobretudo nas disciplinas de Ciéncias Humanas.
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ignorancia humana frente ao futuro. A moral absurda foi fundada por ele distante de valores
abstratos e transcendentes. Deste modo, notamos que a ideia de progresso oriunda da razao
iluminista (AMITRANO, 2014, p. 15), atrelada a uma ciéncia e técnica, desembocaram em
uma série de “patologias sociais.””

Como ja adiantamos, a primeira metade do século XX ficou conhecida como uma era
de horror que desencadeou no individualismo e num niilismo radical bastante presentes nos
dias atuais. Prova disso foi a propria explosdo da bomba atdmica no Japao em 1945, e tudo
que acarretou no “terror psicolégico” proveniente na Guerra Fria. A busca pelo progresso -
evolucdo e felicidade - comum na metade do século passado serviu para comprovar que esse
processo ¢ limitado, proprio a uma minuscula parcela social. Adiante, explanaremos
detalhadamente as argumentagdes filoséficas de Camus referente ao niilismo presente nos
minutos finais da Segunda Guerra Mundial, sobretudo daqueles que faziam parte diretamente
do cerco nazista. A aceitagdo direta ou indireta do assassinato, bem como do suicidio,
legitimaram a aurea niilista no apice dos tempos sombrios. Contudo, como ja apresentamos,
ndo foi apenas Camus o reconhecedor dos tempos sombrios dessa época. Outros autores
também utilizaram o termo e elaboraram diversos parametros morais.

A moral do absurdo seria aquela que se distanciava de uma ética abstrata e
fundamentalista que, segundo Camus, serviram apenas como padrdes aos acontecimentos
catastroficos iniciados no século XX. Nisso, reconheceu um sujeito dotado de consciéncia e
lucido das situagdes concretas do qual esta inserido. Este individuo semeia sua existéncia em
meio ao absurdo. Deste modo, compreender o absurdo ndo significa necessariamente uma
capacidade de executa-lo. Porém, sua deducdo ¢ enfatica para entendermos o desdobramento

da teoria camusiana, indicando para a possibilidade de compreender a agdo humana.

Os grandes sentimentos levam consigo o seu universo, espléndido ou miseravel.
[luminam com sua paixdo um mundo exclusivo, onde eles encontram seu ambiente.
H4 um universo do ciime, da ambicdo, do egoismo ou da generosidade. Um
universo significa uma metafisica e uma atitude de espirito. O que ¢ verdade para
sentimentos ja especializados, sera ainda mais para emogdes cuja base ¢ tdo

"Percebe-se que logo seria comum a Albert Camus ndo apenas considerar as atrocidades cometidas pelos nazistas
na Segunda Guerra Mundial como uma das maiores “patologias politicas” do século XX. Antes mesmo de ser
reconhecido como um grande escritor, Camus sentira na pele a perda do pai morto em combate na batalha do
Marne. “Do pai, Lucien, o escritor ndo guardou nenhuma lembranga, porque, na verdade, nem chegou a
conhecé-lo: depois de mourejar anos a fio numa vinicultura de Mondovi, Argélia - onde Camus nasceu, aos 7 de
novembro de 1913 -, o humilde lavrador foi dar sua vida no sacrificio da batalha do Marne, mal comegava a
Primeira Guerra Mundial.” (CAMUS, 1982, p. VIII).
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indeterminada, ao mesmo tempo tdo confusas e tdo ‘certas’, tdo distantes e tdo
‘presentes’ quanto aquelas que a beleza nos oferece ou que o absurdo suscita
(CAMUS, 2010, p. 25, Grifo do autor).

Do mesmo modo, qualquer homem pode se deparar com o absurdo, embora ndo se
aproprie dele. Sua constitui¢do, de acordo com Camus, esta desde o comeco e ndo apenas em
um momento de atrocidade coletiva como ocorreu nas duas grandes guerras. Segundo o
pensador, “[...] € o universo absurdo e a atitude de espirito que ilumina o0 mundo com uma luz
que lhe ¢ propria, para fazer resplandecer o rosto privilegiado e implacavel que ela sabe
reconhecer-lhe.” (CAMUS, 2010, p. 26).

Camus indica que grandes obras nascem de simples situagdes. Segundo ele, o “[...]
mundo absurdo, mais do que outro, obtém sua nobreza desse nascimento miseravel. Em certas
situacdes, responder “nada” a uma pergunta sobre a natureza de seu pensamento pode ser uma
finta de um homem.” (CAMUS, 2010, p. 27). Para os individuos que amam, essa resposta
representa - se sincera - um estado da alma em que o vazio se encontra e rompe com 0s gestos
cotidianos representando um primeiro sinal do absurdo. Um dos primeiros sinais de

confrontamento do individuo com o absurdo, podemos encontrar no seguinte trecho:

Cenario desabarem ¢ coisa que acontece. Acordar, bonde, quatro horas no escritorio
ou na fabrica, almogo, bonde, quatro horas de trabalho, jantar, sono ¢ segunda ter¢a
quarta quinta sexta e sdbado no mesmo ritmo, um percurso que transcorre sem

A%

problemas a maior parte do tempo. Um belo dia, surge o “por qué” e tudo comeca a
entrar numa lassiddo tingida de assombro. “Comega”, isto ¢ o importante. A lassiddo
estd ao final dos atos de uma vida maquinal, mas inaugura a0 mesmo tempo um
movimento da consciéncia. Ela o desperta e provoca sua continuagdo. A continuagao
¢ um retorno inconsciente aos grilhdes, ou ¢ o despertar definitivo. Depois do
despertar vem, com o tempo, a consequéncia: suicidio ou restabelecimento
(CAMUS, 2010, p. 27).

Deste modo, a lassiddo como ¢ apresentada, tem por Camus uma certa admiragdo. Ela
¢ algo positivo para o individuo, pois representa uma tomada de consciéncia do absurdo. O
absurdo ¢ compreendido como aquele sentimento avesso ao futuro. Ele ndo ¢ jamais algo que
crie esperangas, ou um lugar alcancavel através de um caminho. O absurdo esté ai, ¢ parte do
presente. De repente, pensou-se em perspectivas. A idade chegou e constatou-se que ainda
estd numa curva, que ainda precisa percorrer. V& que ainda pertence ao tempo e o admite
como um inimigo inevitavel.

Como reconhecer e se reconhece um homem do absurdo? Sabemos que esse termo
camusiano sobrepde uma espécie de desamparo, desespero e anglstia de uma realidade que,

repentinamente, tornou-se diferente, estranha e amedrontante. Indicado pela estranheza no
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mundo, o individuo no absurdo percebe a estranheza das coisas, a intensidade na natureza. Ele
diz, “[...] no fundo de toda beleza jaz algo de desumano, e essas colinas, a dogura do céu,
esses desenhos de arvores, eis que no mesmo instante perdem o sentido ilusoério com que os
revestimos, agora mais longinquos que um paraiso perdido.” (CAMUS, 2010, p. 28).
Repentinamente esse individuo vé-se cercado de uma hostilidade primitiva do mundo que,
durante todo tempo, esteve velado por figuras e desenhos que ndo se sustentam mais. Ele

afirma,

[...] o mundo nos escapa porque volta a ser ele mesmo. Aqueles cenarios disfar¢ados
pelo habito voltam a ser o que sdo. Afastam-se de nos. Assim como ha dias em que
sob um rosto familiar, de repente vemos como uma estranha aquela mulher que
amamos durante meses ou anos, talvez cheguemos mesmo a desejar aquilo que
subitamente nos deixa tdo so6s. Mas ainda ndo ¢ o momento. Uma coisa apenas: essa
densidade e essa estranheza do mundo, isto ¢ o absurdo (CAMUS, 2010, p. 28).

Deparar-se com o absurdo causa uma certa “ndusea’, assim como relatou Sartre. Fora
a guerra sentida por Camus principalmente com a perda do pai na Batalha do Marne, em
tempos sombrios, o estopim da reflexdo sobre o sentimento de absurdo corriqueiro na obra
filosofica do autor. Em O Mito de Sisifo, ¢ o proprio Sisifo o personagem de exemplificacao
pratica do esgotamento inerente a um trabalho maquinal. Na narrativa, os deuses obrigaram
Sisifo a empurrar uma grande rocha até o alto de uma montanha de modo incessante. Logo
concluido sua tarefa, o condenado via a rocha rolar morro abaixo sem ter nada a fazer, para
depois torné-la a trazé-la ao alto do morro; era essa sua condenacdo. Para seus algozes, o
castigo mais terrivel ¢ — indubitavelmente — executar um trabalho inutil e sem esperanca.
Assim o delegaram a Sisifo, o traidor. “As opinides diferem sobre os motivos que o levaram a
ser o trabalhador inttil dos infernos. Censuram-lhe primeiro certa leviandade com os deuses.
Ele revelou seus segredos.” (CAMUS, 2010, p. 121). Sejam quaisquer os motivos que
levaram Sisifo a permanecer eternamente nessa condigdo, isso o faz o herdi do absurdo.
“Tanto por causa de suas paixdes como por seu tormento. Seu desprezo pelos deuses, seu 6dio
a morte e sua paixdo pela vida lhe valeram esse suplicio indizivel no qual todo o ser se
empenha em ndo terminar coisa alguma.” (CAMUS, 2010, p. 122). E esse o prego que se paga
de algum modo pelas paixdes desta Terra. A descri¢cdo de Sisifo realizando interminantemente

sua funcdo, nos interessa no momento da descida da rocha morro abaixo. Em sua pausa, a

8Em 1938 Jean-Paul Sartre publicaria A Ndusea, um de seus principais romances literarios-filosoficos. Nele, o
personagem Roquentim sentia fortes nauseas quando se deparava com sua absurda condi¢do de existéncia.
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observar todo seu esfor¢o dilacerando, ¢ o momento mdagico da consciéncia que torna o

individuo reconhecedor do absurdo.

Essa hora, que ¢ como uma respiragdo e que se repete com tanta certeza quanto sua
desgraca, essa hora ¢ a da consciéncia. Em cada um desses instantes, quando ele
abandona os cumes ¢ mergulha pouco a pouco nas guaridas dos deuses, Sisifo ¢
superior ao seu destino. E mais forte que sua rocha (CAMUS, 2010, p. 122).

O mito faz de Sisifo um heréi diante de sua consciéncia de executar um trabalho
penoso e sem esperanga de término. Trazendo a realidade, os operarios de hoje realizam
mesma funcdo, o que faz seu destino absurdo como o de Sisifo. Inseridos na absurdidade da

existéncia, a vida desses operarios se torna tragica no momento em que torna-se consciente.

Sisifo, proletario dos deuses, impotente e revoltado, conhece toda a exensdo de sua
miseravel condi¢do: pensa nela durante a descida. A clarividéncia que deveria ser o
seu tormento consuma, a0 mesmo tempo, sua vitdria. Nao ha destino que ndo possa
ser superado com o desprezo (CAMUS, 2010, p. 123).

A consciéncia de Sisifo o faz reconhecer a absurdidade da vida, a0 mesmo tempo que
continua a realizar sua fun¢do. Reconhecer sua realidade ¢ desprezar o absurdo e — diante da
enigmatica existéncia dos deuses — fundar sua vitoria. O reconhecimento do absurdo também
ocorre de outras formas.

Camus afirma que, acusando um inocente de um grande crime, ou mesmo indicando a
um homem virtuoso o desejo que esse sentiu por sua irma, ambos utilizardo como réplica a
inexisténcia da relacdo entre a ilustragdo das indicadas vidas e dos atos que lhes sdo
atribuidos. “Mas s6 ¢ absurdo em virtude da despropor¢ao entre sua intengao e a realidade que
o espera, da contradigdo que posso perceber entre suas forgas reais € o objetivo a que ele se
propde.” (CAMUS, 2014, p. 40). De um mesmo modo, acharemos um absurdo um veredicto
que se contradiz aquilo que os fatos apresentam. E um absurdo quando ha uma discrepancia
entre as consequéncias de um raciocinio e uma realidade logica que sera instaurada. De certo
modo, o absurdo nasce sempre de uma comparacdo. “Tenho fundamentos para dizer, entdo,
que o sentimento do absurdo ndo nasce do simples exame de um fato ou de uma sensagao,
mas sim da comparag@o entre um estado de fato e uma certa realidade, uma agdo ¢ o mundo
que a supera.” (CAMUS, 2014, p. 41). O absurdo nao ¢ nenhum dos elementos comparados.
Pelo contrario, ¢ um rompimento desses elementos, a confrontagao das partes. O absurdo nao
esta no homem e nem mesmo no mundo, mas na presenga que os unem. Dentro dessa espécie

de trindade, ha uma série de impossibilidades. “Sua primeira caracteristica a esse respeito ¢
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que ela ndo pode ser dividida.” (CAMUS, 2014, p. 41). Acabar com pelo menos um dos
termos que - juntos - constituem-se em homem e mundo, ¢ destruir todos completamente. Nao
pode haver absurdo fora do homem ao mesmo tempo em que ndo ha absurdo fora do mundo.
Sendo verdade para Camus o sentimento de absurdo apresentado, cabe agora preserva-lo

como verdade. Assim, para Camus (2014, p. 42):

O unico dado, para mim, ¢ o absurdo. A questdo ¢ saber como livrar-se dele e se o
suicidio deve ser deduzido desse absurdo. A primeira e, no fundo, tinica condi¢ao
das minhas investigacdes ¢ preservar aquilo que me oprime, respeitando em
consequéncia o que julgo essencial nele. Acabo de defini-lo como uma confrontacao
e uma luta sem trégua.

Desse modo, Camus reconhece imediatamente a auséncia de esperanga que nos “livre”
do absurdo. Dar ao luxo da esperanca no intuito de desvencilhar-se do absurdo, ¢ destruir a
propria proposta de “combate” ao absurdo, tendo em vista que sua eliminagdo € eliminar o
homem e o mundo. Ha algumas formas de livrar-nos do absurdo, que alguns homens
conseguiram alcancar com prestigio, outros se renderam a faléncia de sua propria existéncia

através do suicidio.

2.4 Absurdo e suicidio fisico

Reafirmamos que nosso intuito no desenvolvimento do projeto foi — dentre outras
coisas - delimitar os argumentos filosoficos de Albert Camus a fim de “propor” em sala de
aula, uma discussdo moral em torno do absurdo. Assim, reconhecendo a gratuidade do
absurdo, bem como o sentimento de absurdo que persegue naturalmente o individuo,

(13 b 2
propusemo-nos a explanar os “efeitos” daqueles que reconheceram o absurdo e negaram-se
combaté-lo, chegando ao suicidio fisico ou filoso6fico. Em O Mito de Sisifo encontramos

valores argumentativos relacionados ao absurdo, suicidio fisico® e suicidio filosofico!® -,

 Em nossos escritos, quando aparecerem as palavras suicidio ou suicidio fisico é porque estamos nos referindo
unicamente ao suicidio fisico. Para o suicidio filoséfico, utilizaremos unicamente suicidio filosofico.

10 Suicidio filosofico é um termo camusiano utilizado para indicar os autores da filosofia que, segundo Camus,
reconheceram e realizaram o pensamento absurdo, mas logo indicaram uma solugdo esperangosa para que o
individuo livrar-se desse absurdo, “traindo” assim a propria loégica do absurdo.
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prefacio a fomentagdo de uma ética da quantidade'! que se utiliza como exemplo o
personagem literario Don Juan.

Albert Camus debate nessa obra o sentido da vida. Sua critica ¢ também contra as
instituicdes autoritarias que sempre trataram o suicidio como um fator social, se esquecendo
do absurdo como causa principal. Para Camus, o suicidio afeta primordialmente o sujeito, ou
melhor, “[...] o pensamento individual.” (CAMUS, 2010, p. 20). O homem atormentado tem
em seu coracdo um verme que da significado ao suicidio. De certa forma, matar-se ¢ também
reconhecer a superacao pela vida, ou o individuo reconhecido como nao entendedor da vida,

do absurdo. Porém,

Continuamos fazendo os gestos que a existéncia impde por muitos motivos, o
primeiro dos quais € o costume. Morrer por vontade propria supde que se
reconheceu, mesmo instintivamente, o carater ridiculo desse costume, a auséncia de
qualquer motivo profundo para viver, o cardter insensato da agitacdo cotidiana e a
inutilidade do sofrimento (CAMUS, 2010, p. 21).

Outra “razao” para o suicidio, que legitima o reconhecimento do absurdo, estaria na
falta de ilusdes e luzes que tornam o homem um estrangeiro no mundo; perde-se a esperanga e
aniquila-se a terra prometida. “Esse divorcio entre o homem e sua vida, o ator e seu cendrio ¢
propriamente o sentimento do absurdo.” (CAMUS, 2010, p. 21). Para Camus, vale acreditar
no suicidio como uma solug¢do ao absurdo. Na realidade, o absurdo da existéncia comanda a
conduta. Aqueles que se suicidam tiveram a certeza do sentido da vida. O suicidio, deste
modo, esta relacionado ao “habito” de pensar, o0 mesmo raciocinio que reconheceu antes e

sentiu no presente a for¢a do absurdo.

A reflexdo sobre o suicidio me da entdo a oportunidade de enunciar o Unico
problema que me interessa: ha uma logica que chegue até a morte? S6 posso sabé-lo
perseguindo, sem paixdo desordenada, com a Unica luz da evidéncia, o raciocinio
cuja origem indico aqui. E o que chamo de um raciocinio absurdo. Muitos ja o
comegaram. Nao sei se o mantiveram (CAMUS, 2010, p. 24).

Enquanto vida, ha um pensamento absurdo que se refere a morte. Enquanto morte, ¢ o

proprio suicidio o reconhecimento também do pensamento absurdo.

" Além da Etica da Quantidade presente na obra O Mito de Sisifo, também veremos a Etica da Alteridade
presente na obra O Homem Revoltado.
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Em determinado momento em sua obra, Camus trata do suicidio fisico como um
problema filoséfico por exceléncia. Enquanto teorias filosoficas apontavam “meios” e
“percursos” para a vida; poucas delas questionavam o real sentido de viver. Afinal, vale a
pena mesmo semear a vida? Se encontrarmos uma resposta positiva ao questionamento (o que
ndo ¢ tarefa facil), poderiamos entdo partir para uma proxima etapa no campo existencial:
fomentar teorias. Com isso, nos propusemos a entender - antes de mais nada - o suicidio
através da sua relagdo com o absurdo. Assim, percebemos que Camus reconheceu que todos
os homens questionaram a razdo de existir a0 menos uma vez em vida. Esse questionamento ¢
parte do “pensamento absurdo.” Aqueles que o levaram ao extremo, terminaram por encerrar
a vida, por achar que ndo valia a pena ser vivida. Porém, para Camus (2010, p. 23),
“cultivamos o habito de viver antes de adquirir o de pensar. Nesta corrida que todo dia nos
precipita um pouco mais em dire¢do a morte, o corpo mantém uma dianteira irrecuperavel.”
Nisso refere-se a presenca natural da vida em todo ser racional. Assim, as pessoas que se

matam, certas da falta de sentido da vida, acumulam o sentimento do absurdo. Para Camus, o

homem possui poucas alternativas em meio ao absurdo da existéncia. Resta-lhe morrer,

escapar pelo salto ou manter a aposta no absurdo. Com isso, compreende-se que reconhecer e

aceitar o absurdo ¢ uma etapa necessaria para a formagao de uma ética do individuo. Sisifo, o
her6i do absurdo ja exemplificado, reconheceu e mantém sua aposta no absurdo. O suicidio,
nessa perspectiva, passa a ser visto de maneira menor: descreditado como um insulto a
existéncia, uma negacao do individuo, ato nao realizado por Sisifo.

Curioso pensar que o reconhecimento do absurdo nasce também do questionamento
sobre a validade da vida. As conclusdes de Camus sdo claras, o absurdo - ou melhor - viver
face ao absurdo ¢ a Unica maneira de perpetuar a vida. Portanto, matar-se ¢ uma “atitude
menor” em meio a plenitude da existéncia que poderd ser semeada no reconhecimento do

absurdo. Em O homem Revoltado, Camus expde sobre o tema:

A 1ltima conclusdo do raciocinio absurdo ¢, na verdade, a rejei¢do do suicidio ¢ a
manutencdo desse confronto desesperado entre a interrogacdo humana e o siléncio
do mundo. O suicidio significaria o fim desse confronto, e o raciocinio absurdo
considera que ele ndo poderia endossa-lo sem negar suas proprias premissas. Tal
conclusdo, segundo ele, uma fuga ou liberagdo. Mas fica claro que a0 mesmo tempo,
esse raciocinio admite a vida como unico bem necessario porque permite justamente
esse confronto, sem o qual a aposta absurda ndo encontraria respaldo. Para dizer que
a vida ¢ absurda, a consciéncia precisa estar viva (CAMUS, 2012, p. 415-416).

Deste modo, questionar se a vida vale a pena ou ndo ser vivida, ¢ positivamente

respondida pelo autor a partir do momento em que o individuo reconhece a gravidade do
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absurdo. O absurdo ¢ o ponto de partida para a vida, para a formula¢do de uma ética pautada
no individuo. Para Pimenta (2010, p. 35), “o absurdo corresponde a uma forma tradicional do
filosofar francés, sendo que a consciéncia apresenta-se como o correto caminho para a
compreensdo do mundo e do eu. O pensamento camusiano estd a servico da vida.” Desse
modo, o suicidio representa o inicio do questionamento da validade da vida ao mesmo tempo

que elucida a capacidade “iluminadora” do absurdo. Como afirmou Pimenta (2010, p. 35):

A conclusdo do absurdo ¢ manutengdo do confronto entre 0 homem e o mundo.
Fazer gestos para encurtar a vida ¢ um insulto & existéncia. Camus constata o
absurdo e diz “sim”, ja que ele acredita que o que ¢ verdadeiro deve ser preservado,
0 que nao significa que ele sera resolvido. Nao ha solugdo para o absurdo.

O absurdo ¢ por si s6 uma resposta, e nado um encalgo capaz de provocar um desgosto na
vida. O suicidio ¢ uma representagdo do desgosto a vida. Mas o absurdo ¢ a propria
representacdo da vontade daqueles que querem viver, que o reconheceram como ‘“auxilio”
opositor aquele sentimento que pretende aniquilar a vida. Para Camus, o absurdo ¢

inseparavel do homem.

Nao pode haver absurdo fora de um espirito humano. Por isso, o absurdo acaba,
como todas as coisas, com a morte. Mas tampouco pode haver absurdo fora deste
mundo. E por esse critério julgo que a nog¢do do absurdo ¢ essencial e pode
configurar como a primeira de minhas verdades (CAMUS, 2013, p. 121).

Por isso é o absurdo a espinha dorsal de seu pensamento. E ele também um indicador
da possibilidade de fundar uma ética. Fique claro que o autor rejeita uma breve associagdo do
suicidio com o absurdo. Viver ¢ observar e reconhecer o absurdo, “vivé-lo” enquanto vida. A
revolta!? nesse caso, ¢ uma consequéncia ldgica do absurdo, e ndo o suicidio, o qual ndo deve
ser entendido como essa consequéncia. Manter o absurdo ¢ pensar em liberdade. Ela inicia-se
com a descoberta do individuo acerca do absurdo. Como afirmou Pimenta (2016, p. 42), “[...]
a constatagdo da absurdidade da existéncia, como primeira verdade existencial, deve

comandar as a¢des humanas, entre elas, a rejeicdo do suicidio.”

12A revolta é um dos conceitos, junto ao suicidio fisico e suicidio filoséfico, bastante explanado por Camus no
decorrer de suas obras. Porém, utilizaremos prioritariamente os escritos da obra O Mito de Sisifo do qual o autor
aborda principalmente os termos suicidios. “Entretanto, ha que se destacar uma diferenga importante. Enquanto
no Mito a investigacdo se volta ao problema do suicidio, em O homem revoltado, o problema central ¢ a
legitimacao do assassinato.” (PIMENTA, 2012, p. 13).
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Assim como Jean-Paul Sartre, Camus rejeita a liberdade dada por um ser superior.
Segundo ele, passaram-se quase dois séculos de revolta metafisica e niilismo. Houve uma
negacdo da condi¢do humana e de seu criador. Revoltados, os individuos viram-se obrigados a
refazerem a criagdo por sua conta. “Aqueles que recusaram qualquer outra regra ao mundo
que criaram, a ndo ser a do desejo e da forga, correram para o suicidio ou para a loucura e
anunciaram o apocalipse.” (CAMUS, 2012, p. 122). Ou seja, se desvencilharam da liberdade
doada pelo absurdo.

Sartre foi um desses autores e pensadores que se utilizou da liberdade do absurdo. Em
sua obra O existencialismo é um humanismo (1946), Sartre afirma que ha duas espécies de
existencialistas: os existencialistas cristdos e os ateus. O existencialismo sartriano ¢
genuinamente ateu, pois nega a existéncia de um Deus que determine a vida humana. Para
Sartre, a vida s6 ¢ possivel se considerarmos a seguinte maxima: a existéncia precede a

esséncia. Sobre a auséncia de Deus, Sartre afirma:

No ateismo filosofico do século XVIII, a nogdo de Deus foi suprimida, porém nao a
ideia de que a esséncia precede a existéncia. Esta ideia pode ser encontrada
praticamente em todo lugar: encontramo-la em Diderot, em Voltaire e at¢ mesmo em
Kant. O homem seria possuidor de uma natureza humana; esta natureza humana, que
¢ o conceito humano, se encontraria em todos os homens, o que significa que cada
homem ¢ um exemplo particular de um conceito universal, o homem; dessa
universalidade resulta que, em Kant, o homem da selva, o homem da natureza e o
burgués estdo todos encaixados na mesma definicdo e possuem as mesmas
qualidades basicas, Assim, mais uma vez, a esséncia do homem precede a essa
existéncia historica com que nos deparamos na natureza. O existencialismo ateu que
eu represento ¢ mais coerente. Ele declara que, mesmo que Deus ndo exista, ha ao
menos um ser cuja existéncia precede a esséncia, um ser que existe antes de poder
ser definido por algum conceito, e que tal ser ¢ o homem ou, como diz Heidegger, a
realidade humana (SARTRE, 2012, p. 19).

Partindo da méxima existencialista de que cada homem ¢ um “exemplo particular”,
busca-se encontrar no individuo uma capacidade elaboradora de uma ética relacionada a
liberdade. Essa ultima estard voltada para a agdo existencial, para o “campo da a¢do”, da

pratica. De acordo com Pimenta (2010, p. 37-38),

[...] Camus ndo se interessa pelo conceito metafisico de liberdade. Sua investigagdo
foi sobre 0 homem concreto, o homem de carne e 0sso. Da mesma maneira ele fez
com a liberdade, sendo ela uma liberdade concreta, isto é, uma que podemos
experimentar diante de nosso destino limitado e esmagador. Saber se 0 homem ¢
essencialmente livre ndo foi uma preocupagdo camusiana. Além disso, o suicidio
ndo ¢ uma prova de liberdade, pois como foi afirmado, a verdadeira liberdade
comega com o absurdo, e a eliminagdo da propria vida, elimina também o absurdo.
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Desse modo, eliminando a possibilidade de liberdade, extingue-se completamente com
o termo. Constatando o absurdo, cabe agora ao homem fomentar sua paixdo em viver. Com
isso, nega-se a a¢do de uma divindade sobre a vida do individuo. Reconhecer o absurdo da
existéncia ¢ se pautar nas proprias atitudes que induzem ao que realmente significara a vida.
Portanto, o suicidio fisico ¢ uma “leve” lembranga da condi¢do que o absurdo propde na vida
do individuo. Na realidade, o suicidio ¢ o fechamento do absurdo ao mesmo tempo que rompe
com os reais propodsitos da vida; dar manutencdo a si a partir do momento que reconhece as
possibilidades em meio ao absurdo. Nao ¢ e ndo podera jamais o suicidio ser parametro moral
de uma ética do absurdo. “Manter o absurdo ¢ a op¢ao camusiana, porém, para que o absurdo
permanega, ele ndo pode ser resolvido; € necessario que ele continue como problema sem
solug¢do.” (PIMENTA, 2016, p. 43). O suicidio ¢ o reconhecimento preliminar da inutilidade
do sofrimento. O homem absurdo mantém aposta no absurdo, ndo tira a propria vida afim de
libertar-se da condi¢do absurda. Estamos falando do suicidio fisico. O suicidio filosofico —

como o primeiro — também se pauta no absurdo; s6 que com um desfecho em vida.

2.5 Absurdo e suicidio filoséfico

A adequagdo de um pensador a denominado rotulo s6 pode ser importante aqueles que
pesquisam esse pensador. Diferente de Jean-Paul Sartre (Contemporaneo a Albert Camus; eis
ai o motivo da comparagao), Camus nao pode ser encarado como um filésofo existencialista,
mas sim como um filésofo da existéncia. Isso o torna ilimitado, um pensador distante de
fundamentos, de sistemas filoso6fico, um autor do absurdo. Porém, ¢ certo que como outros
autores da historia da filosofia, Sartre e Camus tenham rejeitado - em algum momento - o
direcionamento de tais termos a todo pensamento filosofico constituido por ambos. Como
veremos adiante, Camus foi um bem-sucedido escritor; de mesmo modo Sartre, do qual
utilizaremos duas obras literarias camusiana para exemplificar o individuo e a realidade
absurda.

Nao se pode aceitar a ideia de que todo “grande” filosofo francés escritor, fosse também
um existencialista. A aversdo de Camus a corrente existencialista ¢ comprovada através de
suas proprias idéias. De acordo com Pimenta (2010, p. 40): O Mito de Sisifo ¢ uma critica ao
existencialismo, pois o absurdo ¢ um drama insoluvel e as filosofias existencialistas partem da
constatacdo da absurdidade da existéncia, da irracionalidade do mundo, mas apontam para um
subterfugio. Na teoria existencialista ha um entendimento de esperanga e f¢é em um mundo

“fracassado” com poucas razdes de esperanca. Diferente da teoria apresentada por Camus,
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que reconhece o absurdo da vida e aceita o “fracasso” e a contingéncia como conclusdes
inevitaveis.

Sdo esses aspectos que nos fardo compreender melhor a constatagdo camusiana do
suicidio filosofico. E uma atitude de espirito presente na face da absurdidade, mas que semeia
uma outra realidade. Para Camus, ha duas modalidades de suicidio filosofico: o de aspiracao

religiosa e a de ordem racional.

Pensadores como Jaspers, Kierkegaard e Chestov sdo aqueles que cometeram o salto
a divindade, essa € a critica camusiana aos filosofos existencialistas. Por outro lado,
temos Husserl, que também realiza o salto, ndo a divindade, mas a afirmagdo de
esséncias extratemporais (PIMENTA 2010, p. 41).

Relembramos que o suicidio fisico, o salto e manter a aposta no absurdo sdo — segundo
Camus — as trés unicas agdes possiveis de serem realizadas pelo individuo diante da
absurdidade da vida. A realizacdo do salto, indicada da citagdo acima, ¢ a constatagdo do
absurdo por esses autores. Mas posteriormente nega-se a aceitagdo do absurdo através do
suicidio filosofico. Ou seja, criam-se “especulagdes” e “esperancgas” através de estruturas
filosoficas que seriam capaz de livrar o individuo do absurdo. Karl Jaspers trata de situagao-
limite quando o homem se depara com dor, culpa, sofrimento e morte. Em Jaspers, “a
compreensdo do termo situagdes-limite significa que estamos sempre diante da possibilidade
de falha e de fracassos, os quais a consciéncia nido consegue resolver ou explicar.”
(PIMENTA, 2004, p. 55). Constatando o absurdo da vida e sua impossibilidade de explicacao,
Jaspers chega ao absoluto, encontrado no cerne da transcendéncia. Pimenta (2004, p. 55) nos
indica que a transcendéncia indicada por Jaspers ¢ um ser abstrato e absoluto que encontra-se
além da existéncia. Ela é reconhecida através da “fé filosofica™; eis ai o salto de fé criticado
por Camus e amplamente acolhido pelos pensadores tidos como existencialistas. Esse salto ¢
negar o proprio pensamento, portanto, um suicidio filoséfico. E comum a esses autores
existencialistas, reconhecerem a gratuidade do absurdo na existéncia, e creditarem esperanca
em “divindades” alcancadas com um salto. Alguns creditam esperanga em Deus, outros em
um outro pensamento; mas poucos aceitam a conclusdo do absurdo no préprio absurdo. Em

Soren Kierkegaard!® ha um reconhecimento do absurdo e da limitagdo da razdo.

13 Ressaltamos que tanto Jaspers quanto Kierkegaard sdo apresentados em nossos estudos através da leitura de
pensadores e comentadores de tais autores e, também como o proprios Camus os 1€ e os compreende.
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Entretanto, a irracionalidade do mundo o conduz a sacrificar a razdo. A fé ¢é isenta de
justificagdo, pois se inicia exatamente onde termina a razdo. O absurdo em
Kierkegaard ndo desemboca na revolta, mas na fé. O salto da esfera ética para a
religiosa ¢ tdo injustificavel quanto a fé de Abrado (PIMENTA, 2010, p. 42).

Deste modo, em Abrado, hd um salto da razdo para a fé. Sua fé ndo ¢ justificavel em
qualquer atitude ética. A ética, por vezes, ¢ racional; transpo-la ao campo da fé ¢ - sem

sombra de duvidas - cometer um suicidio filos6fico. Para Pimenta (2010, p. 44):

Ao recusar viver no absurdo, o dinamarqués [Kierkegaard] comete o suicidio
filosofico, pois no salto para a esfera religiosa ele insere a esperancga, tdo contraria
ao espirito absurdo. Logo, Deus se torna uma necessidade que somente pode ser
acreditada, visto que Ele ndo pode ser conhecido. Assim, na crenca em Deus o
absurdo seria sacrificado.

A critica de Camus ao que ¢ comum no pensamento existencialista, ¢ a auséncia de
racionalidade na constatagdo da propria irracionalidade do mundo. Segundo Camus, buscar o
verdadeiro ndo € encontrar o desejavel. Camus propde reconhecer o absurdo da vida e manté-
lo dentro de suas propor¢des. O absurdo ¢ um elo precioso que liga 0 homem ao mundo;
resolver através do suicidio filosofico ¢ parte de um caminho nao filosofico. Recorrendo a f¢,
a Deus, os problemas éticos serdo facilmente resolvidos, uma vez que ndo ha proporcio que
diga - nesse “método” de pensamento - o que ¢ certo e errado. Assim, questionar se a vida
vale a pena ou ndo ser vivida, caird por terra, uma vez que recorrer a Deus impede a todos de
refletirem sobre o mundo.

Porém, no suicidio filosofico, ha também um salto através da razdo. Trata-se de um
movimento em que um pensamento nega a si mesmo visando superar-se no que tange a sua
negacdo. Camus exemplifica, nesse aspecto, a fenomenologia de Husserl. Para Husserl pensar
¢ aprender a ver o mundo, a dirigir a propria consciéncia. “Em outras palavras, a
fenomenologia se nega a explicar o mundo, quer simplesmente ser uma descri¢do do vivido.
Coincide com o pensamento absurdo na sua afirmac¢do inicial de que ndo existe verdade, s
existem verdades.” (CAMUS, 2014, p. 51). Na fenomenologia, a consciéncia ndo forma o
objeto do seu conhecimento, ela apenas fixa como um aparelho de projecdo que
repentinamente congela uma imagem. “A diferenga ¢ que ndo hé roteiro, mas uma ilustragao
sucessiva e inconsequente.” (CAMUS, 2014, p. 51). Sobre a consciéncia e sua caracterizacao
como “inten¢do”, tanto a teoria husserliana quanto a camusiana possuem O mesmo

entendimento. Para Camus (2014, p. 51):
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Essa aparéncia modesta do pensamento, que se limita a descrever o que se nega a
explicar, e essa disciplina voluntaria que estimula paradoxalmente o enriquecimento
profundo da experiéncia e o renascimento do mundo em sua fecundidade sdo os
procedimentos do absurdo.

Porém, segundo Camus, os métodos de pensamento apontam para um aspecto
psicologico e outro metafisico. Tratando-se da intencionalidade, o real ¢ esgotado ao invés de
explicado, coincidindo com o espirito do absurdo. Assim, “[...] na auséncia de qualquer
principio de unidade, o pensamento ainda pode encontrar suas alegrias descrevendo e
compreendendo cada faceta da experiéncia.” (CAMUS, 2014, p. 52). Na tentativa de explicar
e fundamentar racionalmente essa no¢do de verdade, Husserl elaborou as “esséncias
extratemporais.” Nisso, hd uma tentativa de explicar as coisas por uma so, como fez Platdo.
De uma verdade psicoldgica, Husserl elabora uma regra racional, negando a razao humana e
criando uma Razdo eterna. Camus descredita os universais, pois deles nascem a concepcao de
concreto que aniquilou qualquer possibilidade de existéncia digna na primeira metade do
século XX. E contra os universais e se apropriando da “aurea” do absurdo, que Camus

resolveu elaborar seu indicativo ético.

2.6 Absurdo e ética da quantidade

Compreender a ética da quantidade, que é um dos aspectos da ética camusiana'?, s6 é
realmente possivel através da compreensao andloga do homem frente ao absurdo. No trecho

de titulo “O homem absurdo”, Camus define o sujeito absurdo da seguinte forma:

O que faz, de fato, o homem absurdo? Aquele que, sem negé-lo, nada faz pelo
eterno. Nao que a nostalgia lhe seja alheia. Mas prefere a ela sua coragem e seu
raciocinio. A primeira lhe ensina a viver sem apelo e a satifazer-se com o que tem, o
segundo lhe ensina seus limites. Seguro de sua liberdade com prazo determinado, de
sua revolta sem futuro e de sua consciéncia perecivel, prossegue sua aventura no
tempo de sua vida (2010, p. 73).

O sujeito que, raciocinando, no advento da coragem frente ao absurdo, compreende a
historicidade do homem e, consequentemente, a historicidade da vida. Dentro deste campo de

acdo, o homem absurdo dissemina sua existéncia, descrente de outra vida, descrente da

“No ensaio filosofico camusiano O Homem Revoltado (1951), ha explicitamente uma conceituagdo de uma
“ética da revolta” oriunda da assimilagdo do individuo com o absurdo, da qual veremos mais adiante..
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eternidade em outro campo existencial. Assim, ha de inicio uma negacdo de regras, rejeicao a
morais prontas. Pensar, tudo ¢ permitido, ¢ constatar o absurdo. Porém, ao sujeito ciente desse
absurdo, dizer - tudo ¢ permitido - ndo significa meramente soltar um grito de liberdade e
alegria. Até porque dizer “tudo é permitido” torna-se uma regra; algo negado pelo
pensamento absurdo. Ter a certeza de um Deus que nos dé sentido a vida ¢ indiferente da
anulacdo - através dessa certeza - de um mal presente entre nos. Esse mal tem poder também
sobre nossa existéncia. Nesse sentido, ndo ha perspectiva de uma escolha livre de maldade em
um mundo onde tudo ¢ permitido. Segundo Camus (2010, p. 74), “[...] ndo ha escolha e entdo
comega a amargura. O absurdo ndo liberta, amarra. Ndo autoriza todos os atos.!”> Tudo é
permitido ndo significa que nada ¢ proibido. O absurdo apenas d4 um equivalente as
consequéncias de seus atos.” Se as morais apresentam um julgamento que as legitimam ou as

anulam, no absurdo as consequéncias morais devem ser apenas consideradas com serenidade.

Em outras palavras: para ele, mesmo que possa haver responsaveis, ndo ha culpados.
No méaximo concordard em usar a experiéncia passada para fundamentar seus atos
futuros. O tempo fara viver o tempo e a vida servira a vida. Nesse campo, ao mesmo
tempo limitado e pleno de possibilidades, tudo em si mesmo lhe parece imprevisivel,
exceto a sua lucidez. Que regra se poderia extrair, entdo, dessa ordem irracionavel?
A tnica verdade que lhe pode parecer instrutiva ndo ¢ nada formal: ela se abriga e se
desenrola nos homens (CAMUS, 2010, p. 74).

Deste modo, as regras éticas apresentadas no fim de um raciocinio absurdo, sdo apenas
ilustracdes e sopro de vidas humanas. Assim, Camus ressalta que os exemplos de “ética do
absurdo” ndo sdo necessariamente exemplos a serem seguidos, isso € possivel dentro daquilo
que for comum a consciéncia das partes. “As atitudes de que falaremos s6 adquirem seu
sentido quando sdo considerados seus contrarios.” (CAMUS, 2010, p. 75).

Ha em Don Juan um esbogo de ética da quantidade frente a gratuidade do absurdo. Por
amar sem limites, Don Juan ver como benéfico seu amor e precisa repetir essa acdo com outra
mulher. Camus assimila negatividade aqueles que pensam um Don Juan triste. “Mas, além do
mais, os tristes tém duas razdes para estar tristes, eles ignoram ou eles t€ém esperanga. Don
Juan sabe e ndo tem esperanca.” (CAMUS, 2010, p. 76). Don Juan como um personagem
exemplificado por Camus demonstra sua genialidade no reconhecimento da fronteira de suas

acdes. Como afirma Pimenta (2006, p. 62):

15 E explicito que Albert Camus buscou desdobrar sua teoria distante de uma linguagem politica que acabe em
um Regime Totalitario ou em um Niilismo.
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A figura de Don Juan ilustra um homem consciente de sua condi¢do, que ama
exageradamente sua vida dedicada as alegrias sem futuro. Ele ¢ um sedutor que ndo
procura mulheres por falta de amor ou em busca de um amor total. Don Juan,
simplesmente, as ama e tende a multiplicar o que julga ser benéfico.

Até atingir os limites da morte fisica, Don Juan ignora a tristeza. Sabendo da
esperanca fracassada que nutre os esperancosos, ele a rejeita se apropriando do deleite dentro
de seus limites da coragem e raciocinio. “Se abandona uma bela mulher ndo ¢ de maneira
alguma porque ndo a deseje mais. Uma bela mulher sempre ¢ desejavel. Mas acontece que,
bela, deseja outra, o que ndo ¢ a mesma coisa.” (CAMUS, 2010, p. 76) Esta vida completa
Don Juan.

As regras morais sdo pronunciadas e seguidas. H4 um limiar entre a convencdo e sua
realizacdo. Don Juan avanga direto para a acdo. Deste modo, ela ¢ semeada dentro de sua
intencdo. Assim, ndo vale dizer que Don Juan seja imoral, ja que “[...] ele ¢ ‘como todo
mundo’: tem a moral de sua simpatia ou sua antipatia.” (CAMUS, 2010, p. 77. Grifo do

autor). Sendo um sedutor mulherengo, Don Juan o faz com consciéncia.

O que Don Juan pde em prética ¢ uma ética da quantidade, ao contrario do santo, que
tende & qualidade. A caracteristica do homem absurdo ¢ ndo acreditar no sentido
profundo das coisas. Ele percorre, armazena e queima os rostos calorosos ou
maravilhados (CAMUS, 2010, p. 77-78).

Sua acdo ndo decorre pelo futuro ou muito menos estd separada do tempo. Do mesmo
modo, rejeita o passado no sentido de semear esperangas. Don Juan, de forma alguma,
pretende colecionar mulheres no acumulo de casos. Ainda, seu egoismo ocorre da sua

maneira. Don Juan nasceu para amar.

Um amor assim s6 termina com a ultima contradi¢do, que ¢ a morte. Vocé tem que
ser Werther, ou nada. Ai também ha varias maneiras de suicidar-se, uma das quais ¢
a doacdo total e o esquecimento da propria pessoa. Don Juan, como qualquer um,
sabe que isso pode ser emocionante. Mas ele ¢ dos poucos a saber que ndo ¢ o mais
importante. Sabe muito bem: aqueles que sdo afastados de toda a vida pessoal por
um grande amor talvez se enriquecam, mas certamente empobrecem os escolhidos
pelo seu amor (CAMUS, 2010, p. 78).

A exemplo de um amor de mde ou de uma mulher apaixonada, em ambos ha um
afastamento do mundo. Diferente do amor de Don Juan, que ¢ um amor libertador a partir do
momento que mostra-se perecivel. A defini¢do geral de amor ¢ indicada através de um ponto

de vista coletivo em livros ou lendas. Desejo, ternura e entendimento que ligam determinados
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seres nao podem ser chamados individualmente de amor. Deste modo, o homem absurdo
multiplica aquilo que ndo pode unificar. Eis a maneira como Don Juan transmite seu

sentimento.

Assim, descobre uma nova maneira de ser que o liberta tanto quanto libera o
proximo. Nao hd amor generoso sendo aquele que se sabe ao mesmo tempo
passageiro e singular. Sdo todas essas mortes e esses renascimentos que constituem
para Don Juan o eixo de sua vida. E a maneira que ele tem de dar e de fazer viver.
Sera que se pode falar de egoismo? (CAMUS, 2010, p. 79).

No decorrer do tempo, diversas anedotas negativas foram criadas sobre a figura de
Don Juan. O tentaram imagina-lo velho, usufruindo da rejei¢do das mulheres. Porém, um
homem absurdo como ele, encara a velhice sem surpresa alguma. Alias, ¢ ciente do horror que

sempre lhe atinge.

No universo que Don Juan vislumbra, o ridiculo também esta incluido. Ser punido
lhe parece normal. E a regra do jogo. E sua generosidade consiste, justamente, em
ter aceito inteiramente a regra do jogo. Mas ele sabe que tem razdo e que ndo pode
tratar-se de castigo. Um destino ndo ¢ uma puni¢ao (CAMUS, 2010, p. 79).

A vida semeada por Don Juan transcorre sem ilusdes. E através da constatagio da
gratuidade do absurdo e sua independéncia perante a vida, que se pode conduzir a razao a uma
ética da quantidade. No entanto, reforcamos que o exemplo do don-juanismo aqui tratado, ¢
apenas uma expressdo de uma ética apds a constatacdo do absurdo. Torna-se significante na
tomada de decisdes individuais a partir do momento que se rejeitam “os saltos” que indicam a
covardia daqueles que desvencilharam da oportunidade de viver. Por fim, reconhecendo a
auséncia de uma imortalidade, cabe ao individuo pensar sua acdo distante do sagrado e seus
valores absolutos para depois, possivelmente, propor uma ética.

Assim, nosso objetivo foi o de mostrar o carater elaborador de uma ética que livre o
individuo da incapacidade e opacidade provocada, dentre outras coisas, pelas morais
fundamentalistas na histéria da filosofia. Na revolta, ao contrario do suicidio, Camus nos

apresenta uma relagcdo do individuo com o assassinato, diante das ocupacdes do absurdo.
2.7 Absurdo e niilismo
Entender a ética da alteridade, da qual “se faz” diante a revolta, ¢ necessario

recorrermos minusciosamente aos estudos de O homem revoltado. Na introdug¢do da obra,

publicada originalmente em 1951, Camus expde uma visdo, com o absurdo, da legitimacdo do
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assassinato. “Enquanto no Mifo a investigagdo se volta ao problema do suicidio, em O homem
revoltado, o problema central ¢ a legitimacdo do assassinato”. (PIMENTA, 2012, p. 13).
Camus afirma, nessa introdugdo, que ha uma distin¢ao entre crimes de paixao e logica. Existe
uma justificativa no crime cometido de modo passional. “Isso implica a forca do amor e do
carater” (CAMUS, 2012. p. 11). O crime ¢ racionalizado a partir do momento em que lhe falta
carater, isso o torna universal como a ciéncia. “Trata-se do assassinato racional do
revolucionario, do tirano e do anarquista.” (PIMENTA, 2012, p. 14). Para Camus, toda

barbarie cometida em “tempos ingénuos” fazia da consciéncia, firme, e do julgamento, claro.

Nos tempos ingénuos em que o tirano arrasava as cidades para sua maior gloria; em
que o escravo acorrentado a biga do vencedor era arrastado pelas ruas em festa; em
que o inimigo era atirado as feras diante do povo reunido, diante de crimes tdo
candidos, a consciéncia conseguia ser firme, ¢ o julgamento, claro (CAMUS, 2012,

p- 12).

Porém, atos realizados em prol do amor do homem ao homem — seja a conquista da
liberdade através da escravidao, ou dos massacres aos homens em detrimento dos homens —
anulam qualquer tipo de julgamento. Trata-se do revestimento do crime pela inocéncia.

Assim,

A condigdo histérica ¢ a condicdo metafisica do homem, segundo Camus,
caracterizam-se pela injusti¢a e pela absurdidade. Do ponto de vista camusiano, a
unica atitude coerente frente a esta realidade ¢ a revolta. Ela cria valores capazes de
assegurar um minimo de justica (PIMENTA, 2012, p. 14).

O desejo de Camus, nesses escritos, € o de saber se a inocéncia — quando age — pode ou
no deixar de matar. E fatidico assumir que so6 conseguimos agir em nosso proprio tempo, nos
restando assumir os resultados de uma morte ou de sua legitimacdo. “Ja que atualmente
qualquer acdo conduz ao assassinato, direto ou indireto, ndo podemos agir antes de saber se, €
por que, devemos ocasionar a morte.” (CAMUS, 2012, p. 12). E necessario, para Camus,
saber-se conduzir no mundo. Quanto a outros tempos, reconhecido pelo autor como o tempo
da negagdo, seria util analisar o suicidio; de mesmo modo que no tempo das ideologias faz-se
necessario decidir-se sobre o assassinato. Trata-se das mortes consumadas — por exemplo —
através de “grandiosos’ projetos politicos, que disseminam milhares contrarios a esse projeto
na tentativa de privilegiar alguns. “Se o assassinato tem suas razdes, nossa época € nos
mesmos estamos dentro da sua consequéncia. Se ndo as tem, estamos loucos, € ndo ha outra
saida sendo encontrar uma consequéncia ou desistir.” (CAMUS, 2012, p. 12-13). E bastante

provavel que Camus esteja se referindo além dos horrores disseminados pelos nazistas na
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Segunda Guerra Mundial. Em tempos de negagdo, antes de se tomar a decisdo de matar,

negava-se muito ao ponto do homem negar a si proprio através do suicidio.

Deus trapaceia, todos sdo trapaceiros como Ele, inclusive eu, logo, resolvo morrer: o
suicidio era a questdo. Atualmente, a ideologia nega apenas os outros, s6 eles sdao
trapaceiros. E entio que se mata. A cada amanhecer, assassinos engalados se
esgueiram para dentro de uma cela: o crime de morte € a questao (CAMUS, 2012, p.
13).

Para Camus — tanto o suicidio em tempos de negagdo quanto o assassinato em tempos
de ideologia - se sustentam. Isso ocorre de maneira tdo urgente — matar-se ou matar — que nao
podemos mais escolher nossos problemas.

O sentimento de absurdo, nessa esfera, torna o assinato, ou o seu entendimento,
possivel. “Se ndo se acredita em nada, se nada faz sentido e se ndo podemos afirmar nenhum
valor, tudo ¢ possivel e nada tem importancia.” (CAMUS, 2012, p. 13). Diante desse niilismo,
0 assassino nao esta certo e nem errado. Porém, nao ¢ tarefa facil — nos dias atuais — definir o
niilismo e com isso reconhecer a legitimidade do assassinato. E preciso cautela para explané-
lo e contextualiza-lo historicamente. Como ndo ¢ intuito principal de nossa pesquisa, mesmo
acreditando que seu entendimento seja fundamental para “desvelar” a ética da alteridade,
seremos breve em conceitua-lo.

Para compreendé-lo, recorremos a Friedrich Nietzsche!'®, que realiza uma espécie
genealogia do niilismo. Porém, admitimos que antes de Nietzsche j& haviam relatos de que o
sofista Gorgias tenha desenvolvido uma teoria que se utilizasse dos aspectos niilista para se
pensar o mundo. Encontramos facilmente, segundo Perine (2002, p. 117), caracteristicas do

niilismo em Gorgias:

Com as trés proposigoes fundamentais da sua obra Do ndo-ser ou da natureza:
primeiramente, que nada existe; em segundo lugar que, se existe algo, ndo pode ser
apreendido; em terceiro lugar, que mesmo que pudesse ser apreendido, ndo poderia
nem ser formulado nem explicado aos outros.

Ainda, segundo este mesmo estudioso, também os Céticos trataram do niilismo, pois
negavam o ideal socratico/platonico de se alcancar a “ciéncia” do conhecimento através

unicamente da dialética. E essa mesma negativa debatida por Camus no cerne da revolta.

16 Afirmamos aqui que nossa interpretagdo de Nietzsche foi completamente baseada nas leituras de Camus, bem
como a apresentacao do niilismo demonstrada em nossos estudos com respaldo de diversos comentadores.
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Embora o niilismo dos antigos seja divergente de uma definicdo atual, ha de se fazer um
paralelo. Foi particularmente a partir do século XIX que essa “forma” de niilismo se
apresentou de uma maneira mais comum a nossa €poca. Esse niilismo ¢ entendido de duas

formas: o niilismo politico e o niilismo moral. O politico se desenvolveu do seguinte modo:

O niilismo politico floresceu na Russia, como movimento de critica pessimista ao
conjunto dos fatos sociais e historicos, inspirado inicialmente pelo pensamento de
jovens intelectuais, dentre os quais se destacou Dimitri I. Pisarev (1840-1868), com
sua doutrina do “egoismo racional”, que afirmava a primazia dos direitos da
personalidade humana, derivados de uma natureza que leva o homem a satisfagao das
suas exigéncias mais imediatas (PERINE, 2002, p. 117).

Embora tratemos brevemente dessas duas defini¢cdes acerca do niilismo, é importante
frisar que ndo negamos a possibilidade de existirem outras. O niilismo politico apresentado
aos ideais russos, serviu como base para a formulagdo do niilismo moral apresentado por
Nietzsche. Segundo Perine (2002, p. 118), o “[...] niilismo moral est4 ligado ao gigantesco
empreendimento de Nietzsche de fazer uma “filosofia a golpes de martelo”, para quebrar as
velhas tdbuas de valores, superar a metafisica e todas as outras filosofias pela aniquilagdo do
mundo do ser.” A justificativa para que o pensador alemdo desenvolvesse “sua forma de
niilismo” com base aos acontecimentos ocorridos na Russia, estaria na discordancia gerada
pelo povo russo durante o tumultuado fim da dinastia dos Czares. Assim, o niilismo de

Nietzsche esta facilmente associado ao niilismo europeu.

[...] Aquela forma de niilismo passivo ou de enfermidade do século que, pela
desvalorizacdo da vida, do corpo, dos instintos, engendrou o ultimo homem, um ser
que chegou a tal esgotamento de suas for¢as, que ndo quer sendo morrer ¢ mergulhar
no grande nada (PERINE, 2002, p. 118).

E contra esse racionalismo que Nietzsche define seu niilismo tornando-o uma artéria
critica da cultura europeia. As inspiracdes de Nietzsche para se concluir que o mundo
precisava “abrir” seus olhos para a realidade fatidica que estdvamos desenvolvendo com base,
dentre outras coisas, ao racionalismo e padroniza¢do socratico/platonico, sdo diversos.
Acredita-se que as leituras de Nietzsche na esfera pessimista de Schopenhauer tenham sido
fundamentais para o filésofo alemao compreender a decadéncia atribuida pela tradigao.

Percebemos entdo que para Nietzsche, o niilismo ¢ a constatacdo de que os valores
orientavam as ac¢des ¢ o conhecimento humano. Essas a¢des e esse conhecimento, até entao,
eram desprovidos de sentido. Assim, na teoria cldssica havia uma pretensdo de conhecer a

esséncia do mundo; também assim achava-se que encontrariamos e desvendariamos a
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realidade das agdes humanas através da ciéncia moderna. Para Nietzsche, toda essa forma de
“guiar” a realidade, ndo passa de uma apelagdo moral. Todo esse enredo cuminou da
contemporaneidade camusiana, recheadas de incertezas em decorréncia de um mundo
facilmente aniquilador; os tempos sombrios.

O individuo age, para Nietzsche, porque precisa agir, porque senti-se insatisfeito com
seu momento. Em uma breve defini¢do, o homem nao ¢ formado apenas pelo que €, mas
também pelo que ndo ¢, pelo que ndo mostra. Porém, percebemos que mesmo “desvelando”
esse homem apresentado por Nietzsche, ainda temos algumas dificuldades em compreender
exatamente a definicdo do niilismo, onde ele se encaixa positivamente na historia da
humanidade. Para fortalecer nosso entendimento, Giacoia Junior nos apresenta a seguinte

contextualizagao:

Desde as origens, portanto, o logos cientifico ¢ acossado pela compulsio a
fudamentacdo, sendo impelido a perfazer uma cadeia de conceitos, principios,
inferéncias. Uma cultura como a nossa, que se obstina a fazer passar pelo crivo da
pergunta pelo “por qué?” todos os seus contetidos cognitivos e esquemas referenciais
para a agdo - a comecar pelas mais primitivas ordenagdes religiosas - tem de
desembocar numa experiéncia de colocagdo em questdo de seus proprios alicerces
(GIACOIA JUNIOR, 2013, p. 224-225).

A fundamentagdo cientifica colaborou para o pensamento coletivo que foca na
definicdo de tudo e de todos. Assim, oriundo dessa forma de pensar e elaborar hipoteses,
gerou-se uma ““falsa” necessidade de buscar sempre novos fundamentos, atribuidos pela
racionalidade cientifica, o que Nietzsche denominou de Horizonte do Infinito. Em sua obra, 4
gaia ciéncia, o pensador nos apresenta um homem louco totalmente inseguro como se
estivesse em alto-mar, langado a deriva, desprovido de alicerces. O que aprendemos com essa
pardbola, ¢ que o niilismo ndo ¢ causa da perca de credibilidade aos valores culturais. Na
realidade, o niilismo € o resultado da perda de poténcia, “[...] pois na medida em que se
aprofunda, sdo extraidas as consequéncias ldgicas inexoraveis das pretensdes sustentadas
pelos valores axiais, cujo contetido se esvazia.” (GIACOIA JUNIOR, 2013, p. 227). Assim,
quando Camus demonstra uma perspectiva niilista, ¢ porque ja existe uma sociedade

mergulhada no caos. Ainda de acordo com Giacoia Junior (2013, p. 228):

[...] o niilismo ¢ o acontecimento de significado historico-mundial em que a
consciéncia filosofica, na perda de cogéncia dos valores antigos e na auséncia de
novos valores universalmente reconhecidos, faz também a experiéncia do elemento
nadificante (nihil) que, desde a origem, era insito a tais valores a modalidade de
avaliacdo a eles correspondentes - ainda que isso se passasse em nivel inconsciente e
velado (GIACOIA JUNIOR, 2013, p. 228).
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Os valores constituidos pela moral-cristd e disseminadas sobre o mundo, sdo
entendidos por Nietzsche como uma moral vazia, iluséria e que renunciou a existéncia, a
coragem de viver. Essa mesma e falida moral, estd presente no rigor da consciéncia cientifica,
que nos apresenta elementos falseados, carregado de pretensdes que ndo sdo aquelas oriundos
da manifesta¢do da vida integra, que respeita, além da racionalidade, os instintos humanos,
seus desejos e necessidades de agir. Portanto, a utilizacdo e até mesmo uma reformulagdo do
niilismo por Nietzsche, ¢ um atentado de desvinculagdo e esperanca para que haja “vida” em
meio ao fracasso da tradi¢@o cristd e cientifica. Uma das defini¢des de niilismo por Nietzsche
¢ bastante proxima ao pensamento camusiano, pois trata de situacdes existenciais. A

entendemos do seguinte modo:

Se nenhum sentido ou finalidade preside o curso do vir-a-ser; se o devir nio ¢
amparado por nenhuma totalidade infinita, na qual o individuo pudesse vir a se
integrar e resgatar um sentido e um valore para o absurdo de sua existéncia; entdo a
saida desse impasse consistiria em renegar o vir-a-ser, repudid-lo como sombra e
aparéncia metafisicamente contraposta ao ser verdadeiro (GIACOIA JUNIOR, 2013,
p- 234).

Dessa forma, percebemos que o niilismo em Nietzsche vém carregado de uma logica
da decadéncia enquanto processo de desvalorizagdo dos valores supremos; nega-se os valores
em fun¢do da construgdo pratica de novos valores, esses ultimos determinados pela vida, pela
existéncia em sua integral realidade. Da qual Camus tratou — de certa forma — através da
revolta e sua ética da alteridade.

A passividade do individuo em uma 4urea de niilismo faz tornar a legitimacdo do
assassinato algo natural. Diante dessa situacdo, a decisdo correta ¢ ndo agir, pois € por meio
da imperfeicdo dos homens que se aceita o assassinato dos outros. De outro modo, substitui a
acdo correta pelo amadorismo tradgico. Cairemos na escolha de uma eficacia imediata, pois
nada serd mais bom ou mau. O que valera serd o mais eficaz, o mais forte. Isso foi e ¢ um
esbogo para discursos politicos superficiais, que tornam o individuo massa de manobra
pertencente a ideologia da incerteza. Assim, surgem frases de efeitos como “bandido bom ¢
bandido morto”, no intuito de propor respostas simples para problemas complexos. Ou, de
modo mais tragico — uma eliminacdo em massa do Outro que ndo condiz aos padrdes — como
ocorreu na Alemanha de Hitler. Nao ¢ o caminho indicado por Camus. Aliés, o autor afirma
que o caminho mais eficaz nem sempre ¢ o mais justo. Assim, o mundo ndo estard mais

dividido entre justos e injustos, mas entre senhores e escravos. Diante da negacdo e do
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niilismo, o assassinato terd seu lugar privilegiado. Pretendendo nos instalar na atitude absurda,
devemos estar preparados para matar, ou deixar que os outros matem por nos: ¢ um sentido

l6gico. Porém, ndo ¢ parte da logica ora considerar o assassinato ora desconsidera-lo.

Isso porque a andlise absurda, apds ter tornado no minimo indiferente o ato de
matar, na mais importante de suas consequéncias, acaba por condena-lo. A
conclusdo ultima do raciocinio absurdo ¢, na verdade, a rejeicdo do suicidio e a
manutencdo desse confronto desesperado entre a interrogacdo humana e o siléncio
do mundo (CAMUS, 2012, p. 14).

Nessa otica, o suicidio seria o fim do confronto entre a interrogacdo humana e o siléncio
do mundo. E a vida o unico bem necessério para permitir o desenvolver desse confronto. E da
vida que a aposta no absurdo encontra seu respaldo. Ou como afirma Camus (2012, p. 15)
“Para dizer que a vida ¢ absurda, a consciéncia tem necessidade de estar viva.” O sentimento
absurdo ¢ pertencente a toda humanidade. Por isso, ao recusar o suicidio, recusa-se também o
assassinato; pois diante da interrogacdo humana com o siléncio do mundo o suicidio e o
assassinato sdo as mesmas coisas. O sentimento absurdo aceita o crime por fatalidade, mas
jamais o aceitaria por raciocinio.

Diante de suas conclusdes, Camus tece uma critica ao niilismo absoludo, aquele que
pretende legitimar o suicidio. Segundo o pensador, isso ¢ também o reconhecimento do
assassinato logico. “Se o nosso tempo admite tranquilamente que o assassinato tenha suas
justificacdes, ¢ devido a essa indiferenca pela vida que ¢ a marca do niilismo.” (CAMUS,
2012, p. 15). Existiram periodos em que a paixdo pela vida era tdo forte que legitimava
excessos criminosos. Mas esses excessos, segundo Camus, eram atrelados ao ardor de um
gozo terrivel, e ndo a uma logica mesquinha que elevou os valores de um suicidio aos de um
assassinato legitimado. Camus cita como exemplo a grande quantidade de suicidios coletivos
durante o término da Segunda Guerra Mundial, mais expecificamente pelo apocalipse
hitlerista de 19457, “A autodestrui¢do ndo era nada para os loucos que se preparavam nos
covis para uma morte apoteodtica. O essencial era ndo se destruir sozinho, arrastando consigo
um mundo inteiro.” (CAMUS, 2012, p. 15). H4 um valor a ser reconhecido no ato de um
suicida solitario: ele ndo reivindica para si nenhum direito sobre a vida dos outros. O suicida

acredita na capacidade de tudo destruir com seu ato. Porém, a negagdo absoluta ndo se esgota

17 Mais adiante, veremos especificamente sobre alguns casos de suicidio ocorridos no término da Segunda
Guerra Mundial.



47

com o suicidio. Ela s6 seria possivel através da destrui¢do absoluta de si e dos outros. Ou seja,
o ato suicida faz nascer algo que justifique a vida, a capacidade de viver o seu deleitoso
limite. “Suicidio e assassinato sdo, nesse caso, as duas faces de uma mesma ordem — a de uma
inteligéncia infeliz, que prefere o sofrimento de uma condi¢do limitada a negra exaltagdo em
que céu e a terra se aniquilam.” (CAMUS, 2012, p. 16). Reconhecer a impossibilidade da
negacdo absoluta ¢ viver — de algum modo. Esse raciocinio nos garante que ndo se pode
matar. Deste modo, nenhum assassinato pode ser legitimado. “O raciocinio absurdo niao pode
ao mesmo tempo preservar a vida daquele que fala e aceitar o sacrificio dos outros.”
(CAMUS, 2012, p. 16).

O proprio absurdo ¢ uma contradi¢do, pois exclui qualquer juizo de valor ao querer
manter a vida, a0 mesmo tempo que viver € por si um juizo de valor. A vida ndo ¢ uma
escolha perpétua, mas também ndo hd vida sem escolhas. “Qualquer filosofia da nao
significagdo vive em uma contradicdo pelo proprio fato de se exprimir.” (CAMUS, 2012, p.
17). Camus refere-se aqui a uma caracteristica peculiar de se “fazer’ filosofia na
contemporaneidade; evitar os fundamentos. O proprio Sartre faz esse tipo de apontamento em
sua obra “O Ser e o Nada”. Nesse livro, Sartre estabelece uma breve associagdo entre a
fenomenologia e seu pensamento, proximo as ideias de Camus. Sartre afirma que a filosofia
conseguiu superar o dualismo insistente entre esséncia e aparéncia. Segundo o pensador,
haveria, principalmente em Kant, uma tentativa de buscar uma esséncia superior (por detras)
além aparéncia. Para Sartre, Kant ndo atingiu seus objetivos, restando a Husserl e Heidegger,
responderem que toda potencialidade (da esséncia e aparéncia) ¢ que se denomina o ser.
“Porque o ser de um existente ¢ exatamente aquilo que o existente aparenta. Assim chegamos
a ideia de fendmeno como pode ser encontrada, por exemplo, na “Fenomenologia” de Husserl
ou Heidegger: o fendmeno ou o relativo-absoluto.” (SARTRE, 2011, p.16).

Para Sartre o fendmeno nao indica algo como se fosse um ser verdadeiro. O fendomeno
¢ absoluto, revela-se como €. Assim extinguiu-se a tentativa de opor a aparéncia a esséncia.
Porém, as objecdes colocadas por Husserl e Heidegger fizeram com que surgisse um novo
dualismo: do finito e infinito. “O existente, com efeito, ndo pode se reduzir a uma série finita
de manifestacdes, porque cada uma delas ¢ uma relagdo com um sujeito em perpétua
mudanga.” (SARTRE, 2011, p. 17). Ou seja, o objeto mostra-se em varias perspectivas, nao
somente de um modo aparente. Entdo essas perspectivas, analisadas por um sujeito, sdo tidas

de diversos angulos, ou seja, infinitas.
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Sabemos bem, com efeito, que nossa teoria do fendmeno substituiu a realidade da
coisa pela objetividade do fendmeno e fundamentou tal objetividade em um recurso
ao infinito. A realidade desta taga consiste em que ela esta ai ¢ ndo é o que eu sou.
Traduziremos isso dizendo que a série de suas aparigdes esta ligada por uma razdo
que ndo depende de meu bel-prazer. Mas a apari¢do, reduzida a si mesmo ¢ sem
recurso a série da qual faz parte, ndo seria mais que uma plenitude intuitiva e
subjetiva: a maneira como o sujeito ¢ afetado (SARTRE, 2011, p. 17).

Mas se o fendmeno mostra-se transcendente, ¢ preciso que o sujeito transcenda a
apari¢do rumo a série total que o objeto faz parte. E se for ao contrario, a aparicdo que faz
necessario a transcendéncia do objeto, resulta na apari¢do finita que se baseia na série infinita
de suas aparicdes. “Essa nova oposi¢do, a do “finito e infinito”, ou melhor, do “infinito no
finito”, substitui o dualismo do ser e do aparecer: o que aparece, de fato, ¢ somente um
aspecto do objeto, e o objeto acha-se totalmente neste aspecto e totalmente fora dele.”
(SARTRE, 2011, p. 17-18). Dessa forma, a esséncia esta separada da aparéncia individual que
a manifesta. Isso se deve porque a esséncia ¢ aquilo que ¢ manifestado por uma série de
manifestagdes individuais. Como se existisse varias esséncias de varias manifestacdes. Se a
esséncia indica a si mesma, a manifestacao, do qual ela aparece, pode ser sustentada por outro
ser além do seu, do qual Sartre chamou o ser desse aparecer. O ser se manifesta (fendmeno) a
todos de algum modo. Ele ¢ revelado por um meio de acesso imediato, tédio, ndusea, etc. “a
ontologia sera a descrigdo do fendmeno de ser tal como se manifesta, quer dizer, sem

intermediario.” (SARTRE, 2011, p. 19).

O conjunto “objeto-esséncia” constitui um todo organizado: a esséncia ndo esta no
objeto, mas ¢ o sentido do objeto, a razdo da série de aparigdes que o revelam. Mas o
ser ndo ¢ nem uma qualidade do objeto captavel entre outras, nem um sentido do
objeto (SARTRE, 2011, p. 19, Grifo do autor).

Para Sartre, a esséncia ndo estd no objeto, apenas em seu sentido que o revela. Porém,
o ser ndo ¢ também o objeto captavel e muito menos o seu sentido (esséncia). Nesse sentido, o
ser se define pelo principio de identidade: ele € o que ele é. A consciéncia s6 se deixa definir
pelo principio de contradicdo: ela ¢ o que ndo ¢ e ndo ¢ o que ¢. Ela é necessariamente
consciéncia de alguma coisa, mas ela nunca consegue identificar-se com esse conteido que a
constitui. A chamada consciéncia intencional ¢ um tema tirado da fenomenologia de Husserl e
radicalizado por Sartre. Sartre chama o ser de em-si e a consciéncia de para-si, e estas sdo as
colunas mestras de todo o seu pensamento. Para Sartre, “[...] ser é simplesmente a condi¢ao
de todo desvelar: ¢ ser-para-desvelar, e ndo ser desvelado (SARTRE, 2011, p. 20).” Este ser-
Em-si ¢ si-mesmo, ndo ¢ passividade nem atividade. O ser-Em-si ¢ o que €, enquanto a

consciéncia tem-de-ser o que €. “O ser-Em-si ndo possui um dentro que se oponha a um fora e
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seja analogo a um juizo, uma lei, uma consciéncia de si. O Em-si ndo tem segredo: ¢ macigo.”
(SARTRE, 2011, p. 39). Ainda segundo Sartre, um existente fenoménico ndo pode derivar de
outro existente. Este ser-Em-si ndo pode derivar de um possivel, isso “¢ uma estrutura do
Para-si, ou seja, pertence a outra regido do ser.” (SARTRE, 2011, p. 39-40). Portanto o Em-si
¢ pleno enquanto o para-si € a consciéncia em sua intencionalidade. Desta forma, para Sartre,
descrevemos a realidade humana a partir do cogito, assim colocando-a como um Para-si. De
acordo com Nunes (1991, p. 102), o Para-si “[...] € a consciéncia de existir ou existéncia, € o
Em-si, ser incriado, irredutivel a razdo, e portanto absurdo.” E ainda, segundo o autor, a obra
sartriana O Ser e o Nada engloba conceitos de Hegel e Heidegger, que trata o Dasein vertido
como realidade humana. Sartre absorve a fenomenologia de Husserl e a ontologia de
Heidegger unindo a subjetividade a existéncia. J& no ano de 1945, em fungdo de seu
populismo, a teoria de Jean-Paul Sartre adotou a nomenclatura existencialismo, divergindo —
nesse sentido — com a teoria de Albert Camus. Enquanto o existencialismo “indica um
caminho esperangoso” através da escolha, o pensamento camusiano afirma que, mesmo
depois da escolha o caminho pode ser oco, cheio de hostilidade, absurdo. Nao ha resposta
sendo manter aposta na absurdidade da vida.

A familiaridade de ambos os pensadores se refere a critica feita as teorias
fundamentalistas. A fenomenologia ¢ — dentre outras coisas — uma maneira de explicar a
realidade através daquilo que se mostra; do fendmeno. Nesse emaranhado de resultados,
dificilmente havera uma escolha coerente, correta ¢ unica. Na realidade, a Unica atitude
segundo Camus, coerente a ndo significante seria o siléncio; desde que esse ndo tivesse
significado. Ainda segundo o pensador, a absurdidade perfeita tenta ser muda. Porém, ¢
contraditoria. Alids, Camus reconhece que nao ¢ possivel fundamentar uma atitude através do
absurdo, j& que ele ¢ uma espécie de emocdo privilegiada. Sua intensidade, principalmente
entre as duas grandes guerras, ndo o faz universal. “O erro de toda uma época foi o de
enunciar, ou de supor enunciadas, regras gerais de acdo, a partir de uma emog¢ao desesperada
cujo movimento proprio, na qualidade de emocao, era o de se superar.” (CAMUS, 2012, p.
18). Todo esse sentido se remete a sala de aula, pois indica pressupostos éticos. E no absurdo
nossa tentativa de prever uma esclarecedora discussdo moral entre os discentes. Nesse
sentido, nossa conclusdo se refere a divida semeada pelo absurdo. Ela pode orientar uma
nova busca. “Com o raciocinio acontece 0 mesmo. Proclamo que ndo creio em nada e que
tudo ¢ absurdo, mas ndo posso duvidar de minha prépria proclamacgdo e tenho de, no minimo,
acreditar em meu protesto.” (CAMUS, 2012, p. 19). Essa nova busca ¢ legitimada pela

revolta, parte de nossos estudos para a compreensdo de uma ética.
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2.8 Absurdo e ética da alteridade

A ‘revolta’ nasce como conceito filosofico camusiano. “Contudo, apesar da
possibilidade de se compreender que toda a obra camusiana circunda a revolta, ¢ tdo somente
em O homem revoltado que o conceito de ‘revolta’ se estrutura e ¢ sistematizada com um

mote politico.” (AMITRANO, 2014, p. 25)”

Privado de qualquer conhecimeto, impelido a matar ou a consentir que se mate, s6
disponho dessa evidéncia, que ¢ reforgada pelo dilaceramento em que me encontro.
A revolta nasce do espetiaculo da desrazdo diante de uma condi¢@o injusta e
incompreensivel (CAMUS, 2012, p. 19).

A revolta exige, ela quer que o escandalo termine, com a preocupagio de transformar. E
necessario que a revolta se examine antes de agir. Agir sobrepde matar. Porém, ndo se sabe se
matar ¢é legitimo. E a propria historia da revolta que nos ensina o que ela é. Ela ¢ em Camus o
esbogo de “periodos dificeis” do desenvolvimento humano. De acordo com Amitrano (2014,

p. 25):

Albet Camus ¢ decerto um dos pensadores que conseguiu perceber ¢ analisar a crise
experienciada pela ética e pela filosofia politica ao longo da histotia, bem como a
necessidade de se buscar compreender um dado conceito de homem que emerge a
partir da virada da Era dita moderna para a Contemporanea — séculos X VIII e XIX.

E através da andlise da revolta, que Camus propde investigar questdes relativas aos
movimentos politicos totalitaristas e modelos de Estado moderno, bem como o terrorismo
individual e o de Estado. O problema apresentado, refere-se a adogdo individual de
movimentos politicos que possibilitam o fanatismo e, por conseguinte, a violéncia e
assassinato. Camus ndo pretende instalar uma ética particular. Diante da constatacdo do
absurdo da existéncia — frente a situagdes concretas — Camus pretende entender o porqué do
individuo optar por caminhos diferentes.

Assim, mesmo conhecendo o mundo um espago sem razdo, o homem busca uma
coeréncia. Erra aquele que acredita poder sustentar essa coeréncia diante de um mundo
descontinuo. E este sentimento — como ja tratamos anteriormente — que torna o homem um

estrangeiro em sua patria.
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O absurdo aparece, portanto, como um sentimento impar, o qual ndo se basta em
conceitos. Logo, faz-se imperioso, na captura do absurdo, manter a consciéncia viva.
Ou seja, ao se proclamar que ndo se cré em nada e que tudo é absurdo, entdo ndo se
deve nem se pode duvidar da propria proclamagao feita (AMITRANO, 2014, p. 28).

O absurdo ¢ compreendido pela inteligéncia. Porém, enquanto pura acepcao logica, a
inteligéncia ndo consegue capturar o sentimento absurdo em sua totalidade. “Logo, sendo o
homem e mundo inapreensiveis, o que vige é a aparéncia.” (AMITRANO, 2014, p. 28). E
atividade comum da inteligéncia — como ja adiantamos - julgar se a vida vale a pena ou nao
ser vivida. Intendependente da resposta, essa pergunta semeia apenas um caminho: a agao.
Porém, ao se questionar, encontramos a auséncia de um sentido a priori, que conduza a
existéncia num rumo sem mazelas ou defeitos. “O homem, portanto, sem nenhum a priori
para a sua existéncia, ‘toma o mundo em suas maos’, tornando-se o ‘senhor de si’, sem culpas
e sem pecados.” (AMITRANO, 2014, p. 29). Esse raciocinio, se concluso, nos revela a
desrazdo de ser, em que matar ou ndo matar sdo escolhas indiferentes. Deste modo,
reiteramos, o suicidio e assassinato tornam-se sinonimos. Condenando o suicidio, o
sentimento absurdo condena também o assassinato. A morte anula o sofrimento absurdo ao
mesmo tempo que aniquila a possibilidade de legitimar a a¢do diante de um mundo ilégico.
“O homem so6 existe em tensdo, pois tem de estar vivo para capturar o fato de ser a vida
absurda. Como consequéncia, eliminar o outro significa retirar deste o direito de fazer tal
constatagdo.” (AMITRANO, 2014, p. 29). O suicidio tira do homem absurdo a possibilidade
de viver, de mesmo modo faz o assassinato.

A revolta, nesse sentido, se insere diante da possibilidade de respostas ao niilismo
absoluto que se instalou na contemporaneidade. “A perda de sentido do mundo cria um fato
logico: a morte ¢ a Unica saida para o absurdo da existéncia e, se a vida ndo faz sentido, ¢
permitido, antes de minha morte, o assassinato do outro.” (AMITRANO, 2014, p. 30). Camus
afirma que esse sentimento absurdo supde que o primeiro a morrer seja o outro, depois o Eu.
Isso ocorreu, como ja exemplificamos, mais cabalmente durante os anos finais da Segunda
Guerra Mundial.

Na obra do historiador Joachim Fest, “No Bunker de Hitler: Os tltimos dias do Terceiro
Reich”, ha relatos de que muita coisa tenha acontecido — referente ao assassinato e suicidio —
antes de Hitler puxar o gatilho e acabar com a propria vida na tarde de 30 de abril de 1945.
Diante de suas decisdes, havia o desejo de aniquilagdo do mundo junto ao seu ato de

eliminagdo da propria vida.
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Ele determinava, de forma cada vez mais enfatica, que todas as instalagdes voltadas
para a manutengao da vida deviam ser destruidas: parques industriais e centrais de
abastecimento, sistemas de canalizacdo, linhas ferroviarias e telefonicas, explodir
cada ponte, incendiar cada fazenda, e ndo poupar monumentos artisticos ou
construgdes histoéricas (FEST, 2006, p. 119 — 120).

Essas foram as tltimas ordens de Hitler; deixar uma sociedade extinta ou sem meios de
sobrevivéncia aqueles que ficariam vivos. Toda sua selvageria tinha respaldo também de um

dos bracos direitos de Hitler, o ministro de propaganda nazista Joseph Goebbels.

Em margo, Goebbels ja havia esclarecido o seguinte, durante uma conferéncia de
imprensa: “Se formos a pique, entdo todo o povo alemdo afundard conosco, € isso
acontecera de forma tdo gloriosa que, mesmo depois de mil anos, o declinio herdico
dos alemaes na historia mundial estard em primeiro lugar.”” (FEST, 2006, p. 122,
Grifo do autor).

A derrota inevitdvel da Alemanha na Segunda Guerra Mundial ndo seria culpa
unicamente de um pequeno grupo. Esse grupo compartilhava a ideia que — na vitdria ou na
derrota — todo povo alemdo tinha sua parcela de participagdo. Vem disso a legitimagao do
assassinato e suicidio em massa bastante comum naquele periodo. O desejo de ser lembrado

como um mito pelo mundo, era predominante em Hitler e em seus seguidores.

Até mesmo o almirante supremo Donitz, que gostava de ser visto como sobremodo
correto, apesar de ser severo em seu comando, ndo se constrangeu ao elogiar
assassinos. Numa “Ordem do Dia Secreta”, de 19 de abril de 1945, ele teria
assegurado pleno reconhecimento a um primeiro-sargento da marinha, que acabou se
tornando um exemplo, pois, enquanto estivera encarcerado numa prisdo australiana,
havia planejado a morte de outros prisioneiros alemaes contrarios a Hitler, “sem que
os guardas percebessem”, como consta literalmente no relatério (FEST, 2006. p.
122-123).

O desejo pelo assassinato era tdo presente que, em algum momento, Hitler teria exigido
um bombardeio sobre a cidade de Varsdvia, na Polonia, mesmo os poloneses abertos ao plano
de rendigdo. Hitler ficou extasiado fitando com seu bindculos as bombas caindo sobre a
capital polonesa. O mesmo teria planejado, sem sucesso, com a capital Paris, Moscou e mais
tarde, Manhattan e seus imponentes arranha-céus. Mesmo depois de sua morte, coube aos
seus cumplices continuarem com os horrores do assassinato e suicidio. Uma dessas
continuidades refere-se a Magda Goebbels, esposa de Joseph Goebbels, que antes de tirar a

propria vida, envenenou seus seis filhos com idades entre seis e doze anos.

A noite, Magda Goebbels foi aos seus aposentos no pré-bunker. Ela ja havia
conversado varias vezes com o médico de Hitler, Dr. Stumpfegger, e o assistente
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responsavel pela administragdo da enfermagem da SS, Dr. Kunz, para saber como
seus filhos poderiam ser mortos rapidamente sem dor (FEST, 2006, p. 136).

De acordo com Magda Goebbels, a morte do Fuhrer fora a Unica justificada para
tamanha atrocidade, compreendida em carta deixa pela propria Senhora Goebbels ao seu filho
mais velho fruto de uma relacdo anterior ao nazista Joseph Goebbels. “Nao valerd a pena
viver no mundo que vird apds o Fuhrer e o nacional-socialismo, por isso, levo as criancas
comigo.” (FEST, 2006, p. 136). Para o casal Goebbels, imaginar um mundo sem Hitler, seria
viver em um mundo sem futuro. Falsas esperancas, nesse sentido, legitimaram o assassinato
seguido de suicidio. “O simples fato de me encontrar imerso no absurdo da existéncia, e sem
sentido para continuar vivendo, abre a possibilidade de estender este meu olhar ao outro, de
modo a assassind-lo, na certeza de meu suicidio.” (AMITRANO, 2014, p. 30-31). Assim, a
presenga do niilismo absoluto nega o potencial da acdo absurda. Para Camus, viver ¢ fazer
viver no absurdo, que logo mostra-se coerente com a revolta. E a revolta que dilata a
consciéncia ao longo da experiéncia. Ela denota a certeza de um destino esmagador curado
por seu manifesto; ¢, sem duvida, a principal demonstracdo da agdo absurda diante da
realidade.

Em O homem revoltado, Camus ndo busca fundar um tratado absoluto sobre a revolta.
A revolta pode ser entendida como um movimento de revolu¢do do individuo contra aquilo

que o oprime.

Obedecendo ao niilismo, a revolugdo voltou-se efetivamente contra suas origens
revoltadas. O homem que odiava a morte ¢ o deus da morte, que ndo tinha mais
esperanga na sobrevivéncia pessoal, quis libertar-se na imortalidade da espécie. Mas,
enquanto o grupo ndo dominar o mundo, enquanto a espécie nao reinar, ainda ¢
preciso morrer (CAMUS, 2017, p. 283).

Porém, o proprio Camus tece criticas severas ao modelo de revolu¢do contemporanea.
Para o autor, essa revolugdo pretende negar todo um valor, fazendo assim um juizo de valor.
Dentro desse propdsito o homem pretende reinar. Diante da destrui¢ao legitimada nos campos
de concentracdo nazista, o individuo busca uma saida para sua soliddo. O homem revoltado ¢
aquele que diz ndo, se recusando a ser tratado como coisa ou reduzido a simples historia. A
revolta ¢ reivindicagdo, insurrei¢do, protesto, contestagdo, insubmissdo e resisténcia. Assim,
h4 uma face positiva e outra negativa na revolta. Ela reconhece a dignidade humana, bem
como a efetivacdo da solidariedade. Porém, nega a morte e a existéncia do sofrimento
humano. “Ao se pensar a efetivacdo da revolta, verifica-se que ela ¢ sempre uma atitude

contra a instrumentalizagdo do ser humano.” (PIMENTA, 2012, p. 17). Como exemplo,



54

Camus nos apresenta Sade e Hitler, em que ambos tratavam os seres humanos como
instrumentos. “Estes exemplos histéricos, os quais Camus utiliza sdo a referéncia da
utilizagdo do homem como objeto pelo proprio homem. S3do exemplos onde os direitos do
homem ndo sdo respeitados.” (CAMUS, 2012, p. 18). A revolta ¢ uma resisténcia contra
qualquer forma de aniquilar a unidade e felicidade entre os homens. Deus foi eliminado pela
revolucdo, porém, o que se instaurou na contemporaneidade foi uma substitui¢do de Deus
pelo niilismo absoluto, destruindo os alicerces da revolta. O niilismo em Camus, como vimos,
ndo ¢ uma negagio de tudo. E, “[...] a atitude do homem que, negando o absurdo, procura
ultrapassa-lo e, se for preciso, por meio da violéncia e do terror.” (CAMUS, 2012, p. 18).
Com o absurdo, podemos entender a nitida separacdo entre o homem e o mundo, diferente do
niilista que busca uma totalidade. A revolta quer afirmar o homem diante daquilo que o nega.
Quer firmar sua natureza humana e seus direitos. Enquanto o absurdo “capta” o homem em
sua forma individual, a revolta ¢ uma referéncia a uma natureza comum a todos os homens.
“Por isso, ¢ possivel pensar, a partir da revolta, na possibilidade da solidariedade entre os
homens, mais que ag¢des, fundamentada em uma natureza humana comum a todos.”
(PIMENTA, 2012, p. 19). Ela busca a unido entre as pessoas. Se apresentamos uma teoria
ética que tinhamos como exemplo o personagem Don Juan, um homem absurdo, na revolta

essa ética € coletiva.

A revolta, na verdade, lhe diz e ira dizer-lhe cada vez mais alto que ¢ preciso tentar
agir, ndo para comecar um dia a existir, aos olhos de um mundo reduzido ao
consentimento, mas em fungdo dessa existéncia obscura que ja se manifesta no
movimento de insurreicdo. Antes, porém, consideremos apenas que ao “eu me
revolto, logo existimos”, ao “Nds estamos s6s” da revolta metafisica, a revolta em
conflito com a historia acrescenta que, em vez de matar ¢ morrer para produzir o ser
que ndo somos, temos que viver e deixar viver para criar o que somos (CAMUS,
2017, p. 288, Grifo meu).

Deste modo, percebemos que a revolta camusiana nega o egoismo. Ela se faz como um
conceito norteador de uma ética a partir do momento que sobrepde a alteridade e o respeito ao
outro. Na revolta camusiana, hd um encontro entre as decisdes e individualidade das pessoas.
Como afirma Pimenta (2012, p. 19): “E a possibilidade da efetivacio e da deliberacio
comuns, baseadas na natureza humana que se torna o elo de ligacdo entre os homens.” Se o
niilismo semeia um Eu absoluto que negue os outros e seus direitos enquanto pessoa, hé nisso
também uma anulag¢do da alteridade. Esse Eu absoluto autoriza o desenvolvimento de tudo
que for imcompativel com seus termos, legitimando inclusive o assassinato em favor do

egoismo.
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Sabendo que o homem realiza-se enquanto vida, ndo ha sentido que se dé a Deus essa
incumbéncia. Da mesma formao ocorre com a chamada coletividade particular, que
desconsidera outros grupos humanos. A critica de Camus, nesse sentido,estende-se
politicamente ao hiterismo e comunismo. “A raca hitleriana e a missdo profética marxista se
encontram no mesmo patamar.” (PIMENTA, 2012, p. 20). Dizer sim a tudo, legitima o
assassinato. Deve haver, um equilibrio entre o sim e o ndo, pois a afirmagdo de ambos leva ao
assassinato e violéncia. Em sua histéria, a revolta ndo pode impedir os regimes tirdnico e
totalitarios de existirem. Mas ela, sem sombra de duvidas, esteve presente nesses contextos,

mesmo que nao se possa reduzi-la a isso.

Ainda que ndo se possa negar que as revolugdes, tiranias e totalitarismos se realizem
na historia, a revolta humana ndo ¢ relativa aos tempos ¢ as civilizagdes. Onde se
encontra o homem, encontra-se a revolta. A revolta se efetiva na historia, mas nao se
reduz aos contextos historicos (PIMENTA, 2012, p. 21).

A natureza humana que € o centro motor da revolta. Mesmo que se tenha na revolugao a
revolta, ha uma distingdo camusiana de ambos os termos. Na verdade, , como ja adiantamos,
Camus realiza uma critica as revolugdes, colocando a revolta e discordancia com o termo.

A revolugdo ¢ uma concretizagdo da revolta metafisica, presente na tentativa exaustiva
do afirmar humano diante daquilo que o nega. A revolugdo ¢ uma atitude de espirito
personificada na agdo concreta. “Ela nasce de um sentimento do coracdo do homem, mas
chega um momento que este sentimento se torna uma idéia. O impulso espontdneo culmina na
acao concreta.” (PIMENTA, 2012, p. 22). Porém, h4 uma rejeicdo de Camus a uma espécie de
revolucdo, trata-se daquela recheada de extremismo do qual o autor presenciou: facismo,
nazismo e outros regimes e ideias autoritarias. O extremismo acontece, quando diante da
revolucdo as ideias sobrepdem os homens. A relagdo entre revolucgdo e revolta torna-se assim
um problema da alteridade. Como ja afirmamos, Camus entende como revolta um movimento
de dignidade do sujeito para com o nos, algo abstrato que ndo se fecha em si mesmo. Isso ¢ a
alteridade ética da revolta camusiana. Como afirmou Pimenta (2012, p. 22): “Ela ¢ a
descoberta de valores comuns que respeitam a individualidade de cada pessoa. Nesta
perspectiva, a liberdade incondicional ndo é possivel.” O individuo s6 encontra sentido
quando renuncia a si mesmo em beneficio dos outros. Isso deve ocorrer de forma equivalente,
sem que ninguém cesse o direito individual a liberdade total. A revolugdo como se mostrou
em tempos sombrios, era um movimento fechado em si mesmo. De alguma forma, ela expos

“[...] o terror e o massacre, como formas de viabilizar os fins almejados.” (PIMENTA, 2012,
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p. 22). A revolugdo se revestida de modo a eliminar a solidariedade proveniente da revolta,
ndo a faz uma revolta da forma como compreendia Albert Camus.

Em nossos estudos ja apresentados, percebemos o carater ético e politico da filosofia
camusiana, sobretudo na compreensdo de seus conceitos: absurdo e revolta. Negar a
esperanca de Deus sem incorrer ao niilismo, suicidio fisico e filos6fico e assassinato sdo, sem
sombra de duvidas, tomadas de decisdes de cunho existenciais, logo, éticos e politicos.
Transcorrer esses temas no meio educacional mostra-se uma tarefa facil a partir do momento
que existe uma legitima¢do nos documentos que norteiam o ensino para que o professor
desenvolva aulas nesse sentido. Essa elucidacdo veremos no proximo capitulo, ou ainda no
capitulo terceiro, na exemplificagdo de como realizamos o desdobramento de uma discussao
moral camusiana em sala de aula. Ja tratamos da ética da quantidade com base no personagem
Don Juan. Estamos agora diante da alteridade na ética da revolta, em contraposi¢do a moral

crista.

Para o pensador franco-argelino, a ética da revolta ¢ uma contraposi¢cdo a moral
crista, tal como ele concebe o cristianismo como lugar privilegiado de resignagao.
Foi este cristianismo que Camus conheceu. O cristianismo que separa o homem de
seus problemas vitais com a promessa de um céu onde tais problemas jamais
existirdao (PIMENTA, 2012, p. 23).

A critica de Camus se inicia a partir do momento que o pensador descobre a sombria
condi¢do humana em relagdo ao mundo. A compreensdo do absurdo sustenta a ideia de uma
condi¢do humana precéria, decadente e nada esperancosa. Porém, essa compreensdo também
sobrepde uma alegria e paixdo em viver. O cristianismo deparado por Camus, pelo contrario,
defende o pessimismo da realidade vigente e um otimismo em relagdo a realidade futura, a
uma vida eterna. Induzir a uma vida eterna, embora credite uma falsa esperanga ao individuo,
ndo ¢ o problema maior do cristianismo. O problema maior ¢ resignar o individuo privando de
realizar sua ética no presente. Do ponto de vista camusiano, o cristianismo ¢ uma doutrina

hostil a relagdo do homem com o mundo.

A visdo pessimista de Camus em relagao ao cristianismo se deve a duas influéncias.
A primeira ¢ a influéncia de Nietzsche que o interessara desde a juventude, ou seja,
antes de seu interesse pelo cristianismo. A segunda se refere a filosofia grega da qual
certamente vem a idéia do acordo entre o homem e a natureza, em contraposi¢ao a
hostilidade cristd, por isso Camus se aproxima mais dos gregos que dos cristaos
(PIMENTA, 2012, p. 24).

Diante do absurdo, s6 ¢ possivel encontrar a felicidade através da harmonia entre o

homem e sua realidade existencial, entre 0 homem e o mundo. Deste modo, a ética da
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alteridade ¢ oposi¢do ao ideal de homem cristdo. “E possivel, segundo Camus, viver sem
apelo a eternidade e sem o niilismo ou atitudes opressoras e totalitarias.” (PIMENTA, 2012,
p. 24). Desvalorizar o presente, como indica o cristianismo, ¢ ser — de certa forma —
condicente com a realidade opressora de uma politica autoritaria. Na ética da quantidade, o
que valia era viver mais e ndo viver melhor, j4 que estariamos diante da hostilidade do
mundo, do absurdo. Porém, essa ética (como afirmamos nao ¢ um modelo concreto de ética
para todos) ndo tinha uma preocupagdo com o nos, apenas com o eu. Assim, em tempos
sombrios, a ética da quantidade — por exemplo — ndo poderia combater ao terrorismo ou
qualquer ideologia totalitaria. Deste modo, o problema politico central ideal aos aspectos da
¢tica da alteridade, vinham contra o niilismo e o vacuo moral comum até a Segunda Guerra

Mundial. Como afirmou Pimenta (2012, p. 25):

O problema ndo é mais o suicidio, ¢ o assassinato. E necessario encontrar valores
que ndo se reduzam a historia. O primeiro valor ¢ a experiéncia da revolta. Toda
acdo deve se justificar, tendo como parametro que o ser humano deve ser o
fundamento de tal justificacdo.

Ha, nesse sentido, uma forte influéncia do imperativo categérico de Kant no

pensamento de Camus. Ou como afirmaria Santos e Souza (2009, p. 20):

No caso do agir humano, por exemplo, a realizagdo de uma boa agdo estaria
indissoluvelmente dependente de uma boa vontade como condi¢@o necessaria de sua
realizagdo, ou seja, se a vontade ndo for boa, dela também seria impossivel decorrer
uma boa agdo.

Agora ficou claro a mudanga de uma ética da quantidade para uma ética da alteridade,
dos valores. Contrario ao terror justificado, Camus indica uma moral voltada para a
solidariedade humana, presente em um homem do qual o pensador julga capaz de encontrar

uma regra de conduta divergente dos valores absolutos, dentre eles, do sagrado.

Nao seria sem razdo perguntar sobre a origem desse otimismo de Camus em relagao
ao ser humano. A questdo ¢ respondida por Camus ao afirmar que ser e dever sdo
idénticos. Os valores estdo instalados na natureza humana que ¢ a descoberta da
revolta (PIMENTA, 2012, p. 25).

Criar o que somos através de uma revolugdo que compartilhe o carater elucidador da
revolta ¢ a unificacdo do eu e do nos. Para Camus, seria essa a finalidade primordial da
filosofia em tempos sombrios, tendo em vista o combate aos regimes totalitarios. Essa

unidade em Camus estd presente em suas diversas obras. Ainda em O Homem revoltado
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existe uma alusdo a unidade metafisica entre os homens. Porém, em O Mito de Sisifo ha essa
unidade, como nos apontou Pimenta (2012, p. 26): “O ser individual encontrado no Mito
descobre o nés na experiéncia da revolta. O homem absurdo sofria s6, o homem revoltado
sofre com todos.” O reconhecimento da natureza humana ¢ que possibilita o despertar para a
solideriedade diante do sofrimento coletivo. E através desse reconhecimento que se tomam
medidas de cunho individual para objetivos coletivos. Camus expde essa passagem em forma
de um cogito que parece ser inerente da existéncia humana: “eu me revolto, logo somos.” Nao
estamos s0, afirma Camus em O Homem revoltado. A solidariedade assumida pela revolta, s6
¢ possivel por meio da descoberta da importancia do outro. Essa alteridade indicada pelo
pensador, s6 cessa por meio — principalmente — da opressao revestida por um regime politico

autoritario.

E pela revolta que o homem se ultrapassa e, desse ponto de vista, a solidariedade
humana ¢é metafisica. Entenda-se que o termo metafisica é, em Camus, uma
contraposi¢do ao termo historico. Camus defende a existéncia de uma natureza
humana que revela, na revolta, a solidariedade entre os homens e conclui esta
questdo sem responder as condigdes de possibilidade de acesso a esta natureza
(PIMENTA, 2012, p. 26).

Nao responder as condi¢des de possibilidade de acesso a natureza solidaria entre os
homens, ¢ o que faz da ética da alteridade uma moral distante dos costumes concretos. Camus
ndo indicard, por meio de sua ética, um caminho para o Reino dos Céus. Ele apenas afirma
que isso ¢ possivel ou ndo, que se realize entre os homens no amago das relagdes sociais.
Nessas relacdes se extrai os limites e medidas da existéncia, compactando Camus com o
meio-termo aristotélico.

Distante da realidade atual, os pensadores gregos do periodo antigo refletiam sobre as
relacdes humanas tentando encontrar um denominador comum que suprisse os anseios de toda
sociedade ateniense. A democracia como estrutura politica da Grécia, foi objeto de andlise de
diversos pensadores, dentre eles Aristoteles. Ele chegou a conclusdo que seus conterraneos
levavam a vida em fun¢do de um fim. Essa vida teleoldgica se estabelecia coletivamente em
vista a eudaimonia. A eudaimonia, para os gregos, ¢ aquilo que se compara a felicidade nos

dias atuais.

Aristoteles tem argumentos convincentes contra a identificacdo desse bem como o
dinheiro, com a honra e com o prazer. Ele lhe d4 o nome de eudaimonia - como ¢
frequente, ha dificuldade de traducdo: bem-aventuranga, felicidade, prosperidade
(MACINTYRE, 2001, p. 253).
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Estabelecendo a audaimonia como parametro de elaboracdo de norteadores éticos,
coube a Aristoteles refletir sobre quais seriam os meios cabiveis para que o individuo,
vivendo em sociedade e em prol de um bem coletivo (eudaimonia), precisasse fazer para
alcancar esse fim. Uma proposta bastante parecida com a solidariedade coletiva em Camus.
Porém, Aristoteles sistematizou seus argumentos como um “manual pratico” de caminho para
a felicidade, através de sua obra denominada Etica a Nicémaco.

O “mundo” do qual Aristételes pertencia era fortemente orientado pela politica,
democracia. Para o pensador a vida politica so teria sucesso, se fosse orientada pela pratica
educativa, ou seja, através da compreensao racional do conceito de virtude. Para Aristoteles o
politico legislador que bem compreendesse a pratica virtuosa, poderia fazer com que seus
concidaddos fossem também bons e obedientes as leis. “Da mesma forma, tornamo-nos justos
praticando atos justos.” (Etica Nicomagqueia, 1, 1094 b, 62). Aristoteles ainda fala de nos
atentarmos a qualidade de nossos atos e praticas, que isso ¢ de extrema importancia. Quais sao
os atos que devemos praticar e que serdo vistos como virtuosos? Isso se deve, segundo o
pensador, pela mediacdo entre a escassez e o excesso desses atos; Aristdteles chama esses

extremos de vicios.

Tanto a deficiéncia como o excesso de exercicios destroem a forga; e, da mesma
forma, o alimento ou a bebida que ultrapassem determinados limites, tanto para mais
como para menos, destroem a saude ao passo que, sendo tomados nas devidas
proporgdes, a produzem, aumentam e preservam (Etica Nicomaqueia, 1, 1, 1094 b,
68).

Porém, para que vocé encontre essa exceléncia na pratica virtuosa, vocé deve se
precaver dos vicios, o que constitui pelo excesso e pela falta em suas atitudes. Para Aristoteles
s0 0 meio-termo ¢ a mediana entre esses extremos. E para o pensador, esse meio-termo ndo €
igual para todos, varia de acordo com a natureza humana.

Assim, diferentemente do meio-termo aristotélico, 0 meio-termo camusiano se situa
entre o niilismo e a religido. O meio-termo em Camus se refere ao reconhecimento do outro.
Embora critique a tendéncia moral do cristianismo — velando a possibilidade do individuo se
deparar com o absurdo — a ética da alteridade ¢ bastante religiosa em seu vocabuldrio, ja que

sobrepde uma proximidade do eu com os outros.

O limite a que se refere a revolta ¢ a procura de se estabelecer o dialogo entre os
diferentes, respeitando as liberdades individuais e buscando a efetivagdo de valores
comuns que culminem na solidariedade. E uma ética da unidade e da cumplicidade
(PIMENTA, 2012, p. 27).
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Todo esbogo ético apresentado por Camus em O Homem revoltado ¢ assim elaborado
tendo como meta o combate a um dos principais males de tempos sombrios: a aceitacdo do
assassinato. Assim, o primeiro valor humano ¢ sua tomada de consciéncia diante do absurdo —
observando a instauragdo da violéncia a sua volta — para que unificando com outros
individuos estabelega uma revolta focada na alteridade. A revolta, nesse sentido, possui a
pretencdo de fazer o homem feliz, negando a violéncia e medo. Chegamos assim ao ponto de
partida de uma discussdo em sala de aula, ja que colocaremos em pauta o individuo no mundo
atual. Teria sentido pensarmos a vida mas aceitarmos passivamente o assassinato? Estamos
diante do absurdo, que nos traz por si s6 elementos que incrementam o debate em sala de aula
para orientar os alunos a uma conclusdo ética que ndo seja unica. Dessa forma, pensar a
educacdo ¢ prever sua capacidade de se renovar sempre, evitando que se estabeleca resultados
neutros da dindmica social que, em nosso caso, insiste em desistir da vida no momento em

que legitima a morte.
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3 O ENSINO DE FILOSOFIA ALINHADO AO ABSURDO CAMUSIANO

Em Camus ndo existe um “tratado” direcionado especificamente a educacdo. Sabemos
também que sua vida esteve associada a existéncia retratada em sua teoria de diversas formas.
De acordo com Pimenta (2016, p. 78): “A vida filosofica de Camus foi construida a partir de
suas observagdes e reflexdes sobre o cotidiano, dela ele extraiu suas ideias e as expOs
publicamente, seja como ensaista, como artista ou jornalista.” Seu intuito com a escrita nao
era desenvolver uma erudicdo literaria, mas sim responder as inquietagdes € questionamentos
existenciais. Logo, Camus via na historia do pensamento filos6fico uma série de
enfrentamentos e embates. Sua postura critica se estendia as criticas existenciais, aquilo que
deveria ser uma postura mais utilizada pelos educadores no ensino de modo geral.

Assim, se propomos apontar a possibilidade de desenvolver uma educacdo voltada
para a compreensdo do absurdo pelo discente do ensino médio, devemos antes analisar a
postura do ensino de filosofia no cendrio universitario brasileiro. Faremos isso com base nos
estudos de Danilo Rodrigues Pimenta. Nosso intuito serd o de observar os alargamentos na
educagdo de conceitos camusianos como absurdo, suicidio, assassinato e revolta que ja
especificamos anteriormente em nossos estudos. Veremos se ¢ possivel - depois de também
analisarmos os PCNs de Ciéncias Humanas para o ensino médio - de propor um ensino de
filosofia aos moldes camusianos, que possibilite desenvolver uma educagdo voltada a
compreensdo do absurdo e outros termos utilizados por Camus.

Para isso, segundo Pimenta (2016, p. 78), ¢ preciso uma analise filosofica da historia
da missdo francesa no processo de criagdo do Departamento de Filosofia da Universidade de

Sao Paulo e suas consequéncias ao ensino de filosofia no Brasil.

A missdo francesa no processo de criagdo do Departamento de Filosofia da
Universidade de Sao Paulo ¢, daqui em diante, crucial para nossa investigagdo, visto
que ela trouxe varias consequéncias para o ensino de filosofia no Brasil. Essa missao
foi realizada em dois momentos, a saber, na década de 1930 e na década de 60.
Sabemos da relevancia da missdo francesa da década de 30 e de seu principal
expoente, o professor Jean Mangii¢, mas privilegiaremos o segundo momento da
missao, pois foi nele que surgiu o método estruturalista, responsavel pelos rigorosos
estudos exegéticos de textos classicos da historia da filosofia, o que, por sua vez,
desembocou em uma modalidade historiografica do ensino de filosofia no Brasil.
Devido a sua grande influéncia na formagao filosofica brasileira, essa metodologia
predominou e ainda predomina como a legitima maneira de estudar e ensinar
filosofia na academia brasileira.

Veremos os pontos positivos e negativos dessa metodologia “classica” de se ensinar

filosofia nas universidades que, de alguma forma, também atinge o dmbito educacional do
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ensino médio. Segundo Pimenta, os estudos de filosofia no Brasil eram, antes da missao
francesa no pais, baseados em manuais e improvisa¢des com tradugdes ndo confiaveis. Foi o
rigor de Martial Guéroult e Victor Goldschmidt que modernizou o ensino de filosofia no
Brasil. Alguns autores afirmam que o modo desenvolvido no ensino por Guéroult e
Golsschmidt, iniciava uma descoberta do que “vinha a ser uma aula de verdade”, pois deixava
de lado todo o improviso e desconfianca em tradugdes para a inauguragdo de uma nova etapa

da filosofia profissional.

Os textos que mais marcaram o modo de fazer pesquisa em filosofia no Brasil foram
os artigos “O problema da legitimidade da histéria da filosofia”, publicado
originalmente em 1956, pelas editoras Vrin, de Paris, e I.S.F., de Roma, e
posteriormente publicado em portugués na Revista de Historia da Universidade de
Sao Paulo, em 1963; e “Loégica, arquitetonica e estruturas constitutivas dos sistemas
filosoficos”, publicado originalmente em 1957, em L“encyclopédie frangaise, ambos
de Martial Guéroult (PIMENTA, 2016, p. 79. Grifo do autor).

Pimenta nos destaca também textos de Victor Goldschmidt escritos em um congresso
na Bélgica e publicados na primeira metade da década de 1950 no Brasil. As producdes de
Martial Guéroult indicavam uma investigacdo filosofica partindo da histéria da filosofia,
sendo considerada a historia por esse autor, uma condi¢cdo necessaria e rigorosa da pesquisa
filosofica. Acreditava-se, assim, que a pesquisa filosofica e, portanto, o ensino de filosofia
deveriam ocupar uma mesma esfera. Seria por meio da historiografia que se iniciaria a
reflexdo pessoal. “Entretanto, a proposta do missionario francés foi deturpada, e o método
passou a ser um fim, o que resultou na inadequacdo entre ensino de filosofia e filosofar,
afastando o aspirante de filosofo da criagdo filosofica.” (PIMENTA, 2016, p. 80). Para
Pimenta - observando as teses, as dissertacdes, os trabalhos de conclusdo de curso e os artigos
em revistas de filosofia — havia uma imposi¢do do método historiografico que impedia a
criagdo filosofica pelos docentes e discentes. “A imposicdo a essa metodologia de trabalho
afasta o estudioso de filosofia da criagdo filosofica, substitui suas inquietacdes, se ele as tiver,
pela estrutura interna do texto que investiga, tornando-se, assim, na melhor das hipoteses, um
especialista em ideias alheias.” (PIMENTA, 2016, p. 80). Deste modo, uma especializagdo em
ideias de terceiros ndo € por si s6 filosofia, embora seja parte do desenvolvimento filosofico.
Quando afirmamos nossa intencdo de desenvolver um projeto que possibilite a discussao
moral em sala de aula com base na teoria de Camus, estamos agindo contrario ao mero estudo
de historia da filosofia. Queremos fazer filosofia, fazer com que os alunos do ensino médio
para aonde o projeto ¢ indicado, consigam refletir moralmente sobre sua realidade vigente;

embora tenha como “pano de fundo” o proprio pensamento camusiano. Sabemos que fazer
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histéria de filosofia ndo ¢ necessariamente fazer filosofia, da mesma forma que fazer historia

da ciéncia nao ¢ fazer ciéncia. Segundo Pimenta (2016, p. 80):

Enquanto a erudi¢do vazia busca a ordem interna das razoes, o filosofo recorre a
historia da filosofia com o objetivo de resolver problemas, inquietagdes. Tanto o
filésofo quanto o historiador podem ser eruditos, mas ha, entre eles, uma diferenca
essencial: o filésofo possui originalidade: defende suas ideias e as expde
publicamente. E a polémica que une filosofia e sua histéria. Sem a polémica, ha um
divorcio entre ambas.

Reforgamos as afirmagdes de Danilo Rodrigues Pimenta; o estudo da historia da
filosofia ndo anula a reflexao filosofica, ou mesmo ao contrario. Assim, nosso intuito ¢
observar o modo historiografico que perpetuou nos anos iniciais da nova tomada do ensino de
filosofia distante dos manuais. Se antes a filosofia era feita com base em improvisos, depois
da missdo francesa ela passou a ser objeto de estudos da historia dos “grandes génios”
filosofos, em sua maioria de matriz européia.

Sabemos que a historia da filosofia ¢ uma ferramenta importante para se iniciar o
filosofar. “Se na historia da filosofia encontramos filésofos eruditos, como Edmund Husserl e
Martin Heidegger, também encontramos uma lista de ndo eruditos, como por exemplo, Albert
Camus, Louis Althusser e René Descartes.” (PIMENTA, 2016, p. 80). Em Camus observamos
os conceitos - absurdo, revolta e assassinato - como ferramentas do qual o autor se utilizou no
intuito de resolver problemas. Camus recorreu a historia da filosofia buscando estabelecer um
didlogo entre sua teoria a ser desenvolvida com teorias ja “consolidadas”. “A defesa de
aquisicdo de um soélido conhecimento em histéria da filosofia como um pré-requisito para a
cria¢do filosofica vem na dire¢do de advertir os estudantes (alunos e professores) do risco de
“reinventar a roda”.” (PIMENTA, 2016, p. 80-81). Pimenta nos da exemplo de conceitos

existentes na filosofia de autores tidos cldssicos e que ja vinham sendo desenvolvidas antes.

[...] vale lembrar que a prova da existéncia do cogito a partir da diivida, defendida
por Descartes, em 1637 e em 1641, no Discurso do método e nas Meditagoes de
filosofia primeira, respectivamente, ja estava contida hd 12 séculos nas obras 4
Trindade, A cidade de Deus e O livre arbitrio, de Santo Agostinho, o que ndo
diminuiu a importancia de Descartes. Isso mostra que um grande conhecimento em
historia da filosofia ndo ¢ condigdo necessaria para filosofar. Se ¢ verdade que a
historia da filosofia ¢ um elemento importante para o ato de filosofar, também ¢
verdade que, dependendo de como ¢ trabalhada com os alunos, ela propicia o
contrario, a saber, o suicidio filosofico (PIMENTA, 2016, p. 81. Grifo do autor).

Propor ou desenvolver um ensino de filosofia que seja apenas voltado a compreensao

da histéria da filosofia é cometer um suicidio filosofico e, com isso, um desfavor ao
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conhecimento filoséfico e distante dos ideais de um ensino camusiano. Em Martial Guéroult,
como afirma Pimenta, encontramos uma tentativa de propor uma investigacao historiografica
da filosofia. Sua indicacdo ¢ a problematiza¢do e confronto com a tradigdo filoséfica através
dos estudos de sua historia. “E nesse sentido que, para Guéroult, ha uma legitimacio da
histéria da filosofia, pois ela, associada a problematizag¢do, serd sempre um solo fértil para
filosofar.” (PIMENTA, 2016, p. 81). A anulagdo da problematizacdo foi inclusa na aplicacao
da filosofia na proposta estruturalista. Nisso, o estudo se tornou meramente interpretativo,
fazendo dos alunos praticos em lerem textos filosoficos e dissertarem sobre os conceitos ja
existentes. Segundo Pimenta (2016, p. 81), “[...] vale ressaltar que ndo ¢ propriamente o
método estruturalista que propicia o suicidio filoso6fico, mas a imposi¢cdo deturpada de tal
proposta.” Assim, o estudo de filosofia no Brasil tornou-se estudo da histéria da filosofia.
Deste modo, o ensino tornou-se ensino da historia da filosofia, impossibilitando os alunos
(nesse caso os futuros docentes no ensino médio) de compreenderem com certa apuragdo a

realidade que os cercam.

Devido a deturpagao da proposta de Guéroult, o estudo de filosofia no Brasil passou
a ser estudo de historia da filosofia, ¢ o ensino de filosofia passou a ser ensino de
historia da filosofia. A ordem interna das razdes ocupou o lugar do problema. Sem
problema ndo ha filosofia, mas um passado morto feito por especialistas em ideias
alheias (PIMENTA, 2016, p. 81).

Essa proposta de ensino vai contraria aos ideais de entendimento do absurdo
camusiano, ja que conhecimentos prontos impedem o individuo de refletir sobre o meio que o
cerca e desfrutar da principal capacidade de observagdo do absurdo: a racionalidade.

Podemos utilizar os texto filoséficos de autores cléssicos para fomentar novas idéias.
Ou seja, devem ser utilizados no intuito de fortalecer a argumentacdo da realidade e da
criacdo filosofica. Reduzir um novo pensamento filoséfico apenas a interpretacdo de idéias
alheias ¢ um risco de se destruir a possibilidade do surgimento de novos pensamentos
filosoficos. “A questdo que levantamos ¢é: Que postura devemos ter diante da tradi¢do, para
que o pensamento filosofico continue?” (PIMENTA, 2016, p. 82). Algumas teorias falam em
ruptura com a tradi¢do, que ndo deve ser entendida como uma rejei¢do aos classicos da
histéria da filosofia. A proposta do filosofo Gongalo Palacios ¢ o de rejeitar atitudes de um

pensamento europeu tradicional, que colocam a atitude filos6fica em desuso.

A atitude critica em relagdo ao passado e também em relagdo ao presente acompanha
o pensamento filosofico desde seu surgimento. As teorias filoséficas ndo foram
formuladas para serem aceitas com passividade, mas para serem discutidas, pois elas
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estdo abertas ao didlogo, a discussio, a reformulagdo e a corregdo (PIMENTA, 2016,
p. 82).

Assim, salientamos que os estudos historiograficos sao fundamentais para o segmento
de uma nova filosofia. Os problemas filos6ficos junto ao estudo da histéria da filosofia sdo os
elementos chave para o emergir filoso6fico. O proprio Camus concordava a esse respeito,
quando afirmou haver diversas maneiras de se cometer o suicidio filosofico. A pratica
académica e antifilosofica resultam na eliminacdo de um problema que poderia ser

desenvolvido em filosofia. Para Pimenta (2016, p. 83):

Isso chamamos de suicidio filos6fico no meio académico. Muitos alunos chegam a
graduacao em Filosofia com o desejo de filosofar, mas, ao iniciar o curso, logo
percebem que o espaco para reflexdo pessoal ¢ muito reduzido, quase inexistente.
Esse desejo ndo ¢ estimulado, mas desestimulado, visto que ao aluno ¢ imposta uma
metodologia de leitura estrutural e, nesse contexto, o problema (se o aluno tiver) ¢
substituido pela ordem interna das razdes, suprimindo, assim, a possibilidade de
filosofar.

Portanto, o aluno que se limita ao proprio método acaba por eliminar seus problemas e
inquietacdes, realizando assim um suicidio filosofico. Essa doutrinagdo ao método foi e ¢
ainda bastante presente nas universidades brasileiras. “No meio académico ndo ¢ raro
encontrar professores que desestimulam o pensar filosofico de seus alunos com expressdes
como: “Vocé ainda ndo estd a altura de criticar este filésofo”, que quase sempre ¢ um filéosofo
europeu ou estadunidense ja morto.” (PIMENTA, 2016, p. 83). Essa desestimulagdo aos
futuros docentes que ocorre nas universidades ¢ de certa forma, provocar um suicidio
filosofico. E isso pode ser estender nas aulas ministradas no ensino médio. “Ao olharmos para
a tradicdo filos6fica, percebemos uns filosofos negando outros, opondo-se a outros,
minimizando e até ridicularizando outros. E essa postura critica perante a tradi¢do que deve
permanecer, para que a filosofia continue.” (PIMENTA, 2016, p. 84). Deste modo, uma das
principais formas da filosofia avancar seria o confrontamento a tradi¢do, dando liberdade aos
estudantes de continuarem pesquisando a tradi¢do filosofica e expondo — junto ao confronto
com essa tradi¢do — a criagdo e debate publico de idéias.

Foi o Departamento de Filosofia de Sdo Paulo o primeiro a criar o programa de pos-
graduacdo em filosofia do Pais. Esse Departamento ¢ um dos principais responsaveis pela
formagdo dos primeiros professores de filosofia do Brasil. E dele também que se partem os
primeiros debates relativos ao ensino de filosofia e o ato de filosofar. A historiografia ¢

filosofica a partir do momento em que hé nela o ato de filosofar.
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Nesse sentido, entendemos que um estudo centrado na historia da filosofia, sem
abertura para a cria¢do filosofica, pode ser compreendido como uma ampliagdo do
conceito de absurdo, visto que também ilustra uma inadequagdo, uma fratura, um
divorcio, mas, agora, entre 0 mundo académico e o filosofar (PIMENTA, 2016, p.
84).

Para Pimenta, a analogia entre o ensino de filosofia e o ato de filosofar com a fratura
entre 0 homem e o mundo mostra-se pertinente. “Para Camus, o que possibilita o filosofar ¢ a
manuten¢do do absurdo, porque ele ¢ o seu problema, € o seu ponto de partida para filosofar.”
(PIMENTA, 2016, p. 84-85). Porém, ao trata-se do ensino, o absurdo existente entre o ensino
de filosofia e o ato de filosofar deverd ter uma agdo contraria: o absurdo ¢ aqui um
impedimento para enfrentar o problema que torna possivel o ato de filosofar. Isso reflete
principalmente no ensino de filosofia no meio académico. O aluno ¢ por vezes impedido de
filosofar, de pensar a partir de sua propria existéncia, sem que traga ao meio educacional
aquilo que ¢ ocultado nos atos que regem o cotidiano. Um ensino para a formagdo de

professores, segundo Pimenta, ¢ possivel dessa forma:

O que propomos para o ensino de filosofia é que ele seja filosofico e ndo propicie o
suicidio, mas a continuagdo do filosofar, que seja preservada a tradi¢@o de criticar a
tradigdo, para que, assim, o passado nao seja um passado morto, mas vivo. Segundo
pensamos, ensinar filosoficamente filosofia exige que o professor seja fildosofo e que,
com seu filosofar, deixe o aluno livre para um auténtico existir filosofico
(PIMENTA, 2016, p. 85).

As afirmacdes acima sdo contrarias as atividades académicas mecanicas. Aquela
contida de atividades burocraticas e levando o estudante (futuro professor) a compreender o
mundo pela esfera competitiva. Nessa situa¢do, o que menos importa ¢ o ato de filosofar.
Fazer filosofia ndo ¢ e nunca foi tarefa facil. A reflexdo erudita exige tempo, demanda e
persisténcia. Os prazos universitarios podem contribuir para a anulagio desse tempo, restando
ao estudante apenas o ato de analisar a historiografia de um fildsofo por esse ser o caminho
menos penoso. “Em nosso cendrio académico, um filésofo ndo tem, muitas vezes, espago para
amadurecer suas ideias.” (PIMENTA, 2016, p. 85). Prova disso sdo as apresentagdes de

poucos trabalhos de conclusdo de cursos que possuem caracteristicas proprias.

Nao ha explicitamente nenhuma proibicao a trabalhos mais autorais, mas aquele que
tem a ousadia de apresentar um trabalho que ndo se limita a0 mero comentario sera
assistido com sarcasmos e o autor serd considerado um filosofo diletante e sem
rigor. Assim, apesar de ndo ser explicita a proibi¢ao a trabalhos autorais, a pratica da
comunidade filosofica ¢ de repressdo e exclusdo (PIMENTA, 2016, p. 86).
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E preciso que essa realidade seja modificada rapidamente, para que o discernimento de
uma realidade absurda no ensino médio tenha melhor fluidez. O professor-filosofo ¢ aquele
que auxilia o aluno a olhar em dire¢@o a si. O educador-filésofo nesse ambito € aquele que
tem na existéncia um processo de autoconstitui¢do. O filosofar desse educador servird de
modelo para o aluno refletir sobre suas inquietagdes, se percebendo em meio ao absurdo, mas

sabendo lidar infinitamente com isso.

A partir do despertar da consciéncia, que ocorre simultaneamente ao questionamento
da vida mecanica, criticamos os gestos irrefletidos do dia a dia, que impedem a
condi¢do humana de se revestir de uma nova visdo. Agora, ao refletir sobre o ensino
de filosofia, percebemos que os gestos irrefletidos que acompanham a filosofia
profissional impedem que o ensino de filosofia se revista de uma nova visdo, ou
seja, as praticas maquinais cotidianas na academia impossibilitam um filosofico
ensino de filosofia (PIMENTA, 2016, p. 86).

Percebemos que para um ensino de filosofia que seja filoséfico, € necessario no
minimo que o aluno (futuro professor no ensino médio), tenha liberdade para refletir sobre
seus problemas. Portanto, o mestre ndo ¢ mais aquele que ensina algo, mas apenas um
mediador do individuo discente com a realidade que o cerca. A filosofia estara entre esse

futuro professor e as respostas as suas inquietacoes.
3.1 Por um ensino de filosofia, filoso6fico

O que Danilo Rodrigues Pimenta nos apresenta em sua pesquisa ¢ uma solida tradicao
historiografica francesa que tem preparado o aluno para a pesquisa em historia da filosofia.
Sabemos que para a pesquisa da histdria da filosofia esse método ¢ eficiente. Mas, os estudos
em filosofia, para o jovem que buscam confrontar seus questionamentos com a filosofia,
temos duvidas se ele o desvelard através do método historiografico. O método estruturalista,
nos aponta Pimenta, tem sua efetiva¢do na compreensdo do sistema filos6fico, mesmo que

com aspectos negativos.

O que ganhamos em rigor, com a pratica da pesquisa historiografica, perdemos em
criatividade. Os didlogos de Platdo, Nietzsche com seus aforismos, Wittgenstein em
desdizer a si proprio, recomendando o siléncio, e Camus com sua filosofia posta em
imagens, teriam seus trabalhos reprovados pela tradi¢do estruturalista (PIMENTA,
2016, p. 88).

A critica principal a esses autores seria em relacdo a falta de referéncias bibliograficas

em seus estudos. Na tentativa de afastar os estudantes do chamado “achismo”, acabou por
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afastar também o gesto de filosofar. Uma das consequéncias da imposicdo do método
historiografico foi a eliminagdo dos impulsos filosoficos dos alunos, chamado por Pimenta de
“heterocidio filoséfico.” (PIMENTA, 2016, p. 88). Podemos entender melhor o heterocidio

filosofico da seguinte forma:

[...] consiste na negagdo do outro por meio da eliminagdo de seus problemas, o que,
por sua vez, impossibilita que o estudante dé um trato filosofico as suas
inquietagdes. Em outras palavras, ¢ negada a ele a vivéncia filos6fica no ambiente
académico (PIMENTA, 2016, p. 88).

No primeiro capitulo de nossos estudos, demonstramos — dentre outras coisas - a
maneira como os revolucionarios matavam em prol de uma felicidade futura. O heterocidio
filosofico ocorre de modo semelhante: ndo se trata de uma morte fisica, mas do assassinato de
idéias, pois sdo os professores que acreditam na historicidade como um caminho para
despertar filosofico futuro. Pimenta nos mostra que pesquisadores como Oswaldo Porchat foi

um dos que cometeram o heterocidio filos6fico, mas percebeu seu erro.

Os mais velhos sabem que eu fui durante décadas um defensor intransigente da
énfase unilateral no ensino historiografico, que tenho uma dose bastante grande de
responsabilidade pela orientagdo que prevaleceu no Departamento de Filosofia da
USP (PORCHAT, 2010, p. 24).

Notando seu erro, Porchat reavaliou sua postura e a criticou. Para esse pesquisador,
seguir a tradicdo do Departamento de Filosofia da USP resultou em consequéncias

desastrosas.

Oswaldo Porchat, antes de sua aposentadoria compulséria, cometeu um parricidio,
ao refutar as teses de seus mestres e denunciar o que julgou falso e prejudicial para a
criagdo filosofica no ambiente académico. As criticas porchatianas ao academicismo
s6 foram possiveis, sem cair em contradi¢do, com o parricidio (PIMENTA, 2016, p.
89).

O parricidio realizado por Porchat foi um radicalismo contra sua postura de
heterocidio filosofico. O parricidio ¢ um questionar paterno, denunciando seus erros e falhas
no intuito de propor algo novo para o ensino de filosofia. O questionar-se de Porchat foi
crucial para que no meio académico comegassem a repensar os estudos de filosofia para os
estudos em filosofia. Fazer com que os alunos se expressem livremente ¢ um inicio para a
criatividade filosofica. O estimulo deve ser contrario a uma leitura superficial de conceitos ja

consolidados e direcionados a ndo proibir os alunos de se expressarem filosoficamente. Desse
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modo, ¢ possivel que a criagdo filosoéfica ocupe cada vez mais os espacos na academia,
proporcionando uma leitura de um mundo absurdo nos futuros professores do ensino médio.
“Incentivar a polémica e o debate entre os alunos ndo ¢ incentivar o achismo e a proliferacao
de ideias irresponsaveis, pelo fato de eles ndo terem uma sélida base historiografica. A grande
maioria dos filosofos consagrados também ndo teve essa formagdo.” (PIMENTA, 2016, p.
90). E bem 6bvio que para filosofar ndo seja necessario uma leitura de uma historicidade
aprofundada, pois seria — nesse caso — obrigatdrio excluir autores como Platdo, Aristoteles,
Descartes e Kant por exemplo, porque eles refletiram sem historicidade alguma. Assim,
acreditamos que os futuros professores também possuem essa capacidade, podendo ser
repassada aos futuros alunos do ensino médio, para uma reproducdo que caminha ao pleno
filosofar.

Sabemos que a justificativa para o estudo historiografico na formacao dos professores
de filosofia, ¢ simplesmente por medo do “aspirante a fildsofo” cometer o erro de criar o ja
criado. Porém, autores classicos ja cometeram esse “erro”, se € que podemos tratar como qual.
Nem por isso, esses autores foram eliminados da filosofia por trazerem novamente uma
discussdo que ¢ fruto de uma inquietagdo. Por isso, como afirma Pimenta, a ndo anulacdo
desses autores classicos também deve servir aos futuros filésofos. “Repetir ideias ndo implica
falta de originalidade, varios outros pensadores com originalidade filosofica retomaram teses
passadas — o que ndo ¢ nenhuma novidade.” (PIMENTA, 2016, p. 91-92). Portanto, ¢ natural
a retomada de outras teorias em periodos diferentes, seja para continué-las ou critica-las. O
que queremos ¢ que os jovens estudantes em filosofia tenham a liberdade de retomar
doutrinas passadas sem que sejam anulados por isso. “Os estudantes que passaram pelo
Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, devido & imposi¢ao intransigente
do método estruturalista, tiveram as condi¢des negadas para a criatividade filoséfica.”
(PIMENTA, 2016, P. 92). Essa imposicao desestimula a tentativa de avaliar, criticar e propor
dos futuros professores de filosofia. Foi esse método estruturalista que provocou um vacuo
historico em torno do discurso filoséfico. Para Porchat (2000, p. 81), ‘[...] o aluno deve ser
estimulado e ter condi¢des para se expressar filosoficamente.” Para ele, o que o Departamento
de Filosofia da Universidade de Sao Paulo produz sdo excelentes professores de historia da

filosofia. Para Pimenta, o0 homem tem uma condi¢ao natural de filosofar.

Contudo, ha praticas, no meio académico, que tornam a aula de filosofia
improdutiva filosoficamente, impedindo que as inquietagcdes dos alunos sejam
orientadas para a vivéncia filos6fica. Pensamos que ¢ necessario que o professor
filosofe. E imprescindivel que ele tenha coragem de pensar por conta propria, de
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expor publicamente suas ideias, de criticar e de receber criticas. Essa ¢ uma maneira
de trabalhar filosoficamente a filosofia em sala de aula (PIMENTA, 2016, p. 93).

A aprendizagem por meio de um filésofo classico ou ndo classico seria unicamente
para poder expor os “erros de suas idéias.” Se ndo for para agir dessa forma, a formacdo de
professores que refletem estd comprometida. Haverd, nessa situa¢do, uma castragdo de
pensamento, aquilo que chamamos de heterocidio filoséfico. Como ja afirmamos, elaborar
uma reflexdo filosofica que se preze demanda trabalho, ousadia, diferente dos ideais da
historiografia que, dentre outras coisas, serve apenas para orientacdo biografica do autor
estudado. Pimenta nos expde a obra Comegos de Filosofia de Roberto Goto, da qual ¢ baseada
em dois principios: “[...] o de aproximar-se da filosofia a partir dos problemas que a enraizam
em nossa existéncia e a pratica da filosofia como processo dialdgico de ensinar a filosofar a
partir de problemas.” (PIMENTA, 2016, p. 93). Portanto, para Goto, interrogar-se sobre a
finalidade da filosofia ¢ também pensar a finalidade do existir humano. A filosofia possui uma

relacdo direta com o homem — s6 existe filosofia se feita pelo homem.

A filosofia existe na medida em que o homem levanta questdes sobre si mesmo e,
para elas, busca respostas. A filosofia e o ser humano s@o coexistentes. Filosofia e
existéncia humana estdo intimamente ligadas, e o questionamento de uma conduz ao
questionamento da outra (PIMENTA, 2016, p. 93).

Deste modo, questdes como “para que existo?” ou “para que filosofia?” indicam a
realidade do ser humano, pois os limites da filosofia sdo os limites do homem. Assim,
questionar a existéncia da filosofia ¢ por si questionar a existéncia humana. O processo
filosofico para Goto ¢ caracterizado por um movimento de voltar-se a si mesmo e pensar
acerca da realidade, da existéncia. E nesse movimento, do “para qué”, uma espécie de
processo sem destino preestabelecido que se diz filosofar. “A investigacdo filos6fica ¢ uma
busca sem fim, constantemente alimentada por novas respostas € novos questionamentos.”
(PIMENTA, 2016, p. 94). Isso sobrepde que um filésofo deva sempre rever seu trajeto e
reavaliar seus resultados. Nisso, ele pode e deve abandonar ideais que antes considerava
corretas, ou mesmo recuperar outras que considerava erradas. Ou seja, € possivel e até mesmo
necessario que tenha uma reviravolta no desenvolver filos6fico. “A completa satisfacdo de sua
busca ¢ uma espécie de suicidio filosofico, visto que a plena satisfacdo resolve
definitivamente o problema, e, se ndo hd mais um problema para investigar, ndo ha como a

filosofia continuar.” (PIMENTA, 2016, p. 94).
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A filosofia nasce do resultado da reflexdo do individuo com a realidade. Esse
conhecimento do mundo s6 ¢ possivel através da sensibilidade que emerge no despertar
filosofico. A partir do momento que o filésofo vai desenvolvendo sua pesquisa, a realidade

lhe vai ficando mais nitida.

Pensar filosoficamente ¢ uma atividade intimamente ligada a sensibilidade, visto que
o problema ¢ de natureza sensivel, ndo intelectual. O homem pensa filosoficamente
na medida em que ¢ for¢ado pela natureza sensivel, pois ¢ ela que o desabilita, o
incomoda e, de modo violento, o for¢a a pensar (PIMENTA, 2016, p. 94).

Todas essas defini¢des, apresentadas tanto por Goto quanto por Pimenta, nos apresenta
um estudo em filosofia distante da proposta estabelecida na maioria das universidades
brasileiras. Como afirmou Pimenta (2016, p. 94), ¢ no meio académico o ambiente propicio
para o estudante experimentar o problema e, em conjunto com seus professores, realizar a

filosofia.

Para nés, o ensino deve ser uma negagdo e uma afirmacdo da tradi¢gdo. Uma
afirmag@o da necessidade de estudar os classicos (e ndo apenas os classicos) € uma
negacdo de se manter na mera interpretacdo, ou seja, 0 ensino que propomos ¢ uma
afirmacdo e uma negacdo do que esmaga o pensamento filosofico, ¢ uma valorizagao
das inquietagdes e, consequentemente, uma rejeicdo do suicidio filosofico e do
heterocidio filosofico (PIMENTA, 2016, p. 94).

Por esse motivo, se achamos fundamental que haja reflexdo filoséfica no ensino
médio, ¢ também natural que essa reflexdo tenha ocorrido antes na formagao dos professores.
Assim, concordamos com Pimenta quando esse assume a posi¢ao diante da necessidade dos
estudantes terem posicionamentos proprios perante os cldssicos da filosofia, além de
utilizarem a universidade para defenderem livremente suas idéias. Para isso, ndo ¢ necessario
excluir a histéria da filosofia. A reflexdo filoséfica ndo anula os estudos da historiografia da
filosofia. Pelo contrario, um serve de alicerce para o outro. Nossa critica ¢ direcionada a
postura de castragdo ao estudante de filosofia cometido na maioria das universidades
brasileiras. Essa anulacdo da possibilidade filoséfica, além de provocar um suicidio filoséfico,
vai contraria a indicacdo do ensino de filosofia no ensino médio. Isso veremos adiante na

nossa avaliagdo sobre os Parametros Curriculares Nacionais de Ciéncias Humanas — filosofia.

3.2 Parametros Curriculares Nacionais e absurdo camusiano
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Os Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Médio (PCNs) sdao documentos
que norteiam a educacdo brasileira. Nosso intuito com esse e demais documentos norteadores
que iremos avaliar, serd o de encontrar nele o respaldo para o desenvolvimento de aulas
voltadas a discussdo moral com base no pensamento camusiano. Nas paginas iniciais de
apresentacdo desse documento, consta que sua elaboracdo ocorreu desde a segunda metade
dos anos de 1990, quando se iniciou os estudos preliminares e reflexdes sobre um novo

curriculo para as Ciéncias Humanas.

A presente versdo, ja levando em conta as disposi¢des do Parecer n® 15, que integra
a Resolugdo n°® 3/98 da Camara de Educacdo Basica do Conselho Nacional de
Educacao, contou com a participag@o de especialistas e professores do Ensino Médio
e levou em consideragdo os documentos produzidos para reflexdo e as primeiras
versdes para a area, bem como as discussdes e criticas a que foram submetidas
(BRASIL, 2000, p. 4).

Ainda, segundo os idealizadores, levaram-se em conta demais documentos que
norteavam outras areas de conhecimento para o ensino médio. Citam como colaboradores
desse processo de construcdo os especialistas Heloisa Dupas Penteado, Celso Favaretto,
Angela Maria Martins e Nidia Nacib Pontuschka. Assim, achamos que para compreender a
“necessidade” de uma reflexdo nas escolas brasileiras, ¢ natural compreendermos e
avaliarmos a histéria do desenvolvimento - desta vez — das disciplinas de Ciéncias Humanas
no Brasil. Utilizaremos como base os PCNs citados..

A indicagdo desses Parametros em areas estabelecidas — Historia, Geografia,
Sociologia e Filosofia -, ndo exclui a adesdo de discussdes que incrementam tais
conhecimentos, também relacionadas a Antropologia, Politica, Direito, Economia e

Psicologia.

O objetivo foi afirmar que conhecimentos dessas cinco disciplinas sdo
indispensaveis a formaco bésica do cidaddo, seja no que diz respeito aos principais
conceitos e métodos com que operam, seja no que diz respeito a situagdes concretas
do cotidiano social, tais como o pagamento de impostos ou o reconhecimento dos
direitos expressos em disposi¢des legais. Na perspectiva do exercicio da cidadania,
importa em muito o desenvolvimento das competéncias envolvidas na leitura e
decodificag@o do “economés” e do “legalés” (BRASIL, 2000, p. 4, Grifo meu).

De modo genérico, a compreensdo da tentativa de indicar uma formacao cidada aos
individuos através dos Parametros de Ciéncias Humanas, serdo fundamentais para
relacionarmos a teoria camusiana com a educacao basica brasileira, sobretudo ao ensino de

filosofia. E no cendrio social apontado na citacdo acima a indicacdo de uma vida cidada onde
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estd inserida o absurdo e demais conceitos camusianos. Adiantamos que nos mesmos
Parametros ha a afirmagdo de que a escola possui total autonomia de organizar sua estrutura

curricular, embora tenha como base os PCNs.

Tanto a Histéria quanto a Sociologia, por exemplo, englobam conhecimentos de
Antropologia, Politica, Direito e Economia. O mesmo acontece com a Geografia em
relacdo & Economia e ainda com a Filosofia, que pode conter elementos de
Psicologia, Politica e Direito (BRASIL, 2000, p. 4).

O que se observa ¢ a relagdo que existe — explicitada nesses documentos — entre as
disciplinas de cunho Ciéncias Humanas. Ou seja, o entendimento de absurdo que pensamos
ser ideal a “formag¢do” do individuo cidaddo, ndo ¢ apenas papel da filosofia, ou muito menos
papel das disciplinas da area de Ciéncias Humanas, mas de todo o processo educacional em

todas as suas instincias — escola ou nio.

3.3 O sentido do aprendizado na drea de ciéncias humanas

Segundo as diretrizes orientadoras da educacdo brasileira para as Ciéncias Humanas, o
proprio termo significou uma unificagdo daquilo que era atributo de “humanidades”. Nisso,
“[...] engloba as linguas e cultura cléssicas, a lingua e a literatura vernaculas, as principais
linguas estrangeiras modernas e suas literaturas, a Filosofia, a Historia e as Belas Artes.”
(BRASIL, 2000, p. 5). Desta forma, havia uma finalidade de formac¢do moral e cultural
elitista, voltada — dentre outras coisas — para o aprendizado com base na cultura cldssica
antiga oriunda do renascentismo. Os relatos dessa formacao sdo claramente apresentados nos

programas de ensino do Colégio Pedro II, escola referéncia no Brasil dos séculos XIX e XX.

O regime republicano, nascido sob a marca do positivismo, instituindo “ordem e
b

progresso” como lema, iniciou um redimensionamento do papel das Ciéncias

Naturais no ensino do pais, rompendo com a tradi¢do “bacharelesca”, na promessa

2

de introduzir na escola secundaria os conhecimentos voltados para a solucao de

problemas praticos, que levassem a superar o nosso “atraso”, como se dizia

(BRASIL, 2000, p. 5).

Deste modo, intensificar o “ordem e progresso” de um ambito politico para um projeto
estritamente educacional era creditar esperangas em valores ndo constituidos no pais e
distantes da realidade individual. Tal definicdo de esperanca seria contrdria a compreensao
absurda, diante das fatalidades que assolam o homem e ndo o permitem de imaginar algo que

seja esperangoso e soberano a possibilidade de sofrimento. Mesmo em disciplinas que
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lidavam diretamente com a expressdo da cultura brasileira tais como Historia e Geografia,
havia crédito a um futuro préximo. Isso ocorria no intuito — pensamos — nao de livrar o
homem do sofrimento decorrente da absurdidade da vida, mas de reduzir a penosa trajetoria
que torna o absurdo um fardo ainda maior. A educagdo, pelo menos em seus documentos
oficiais, indicard — em sua maioria — o que se pretende alcancar diante de um futuro
imagindrio e pouco real. Porém, nesse periodo de assimilagdo do conhecimento ao
entendimento dos classicos, a devogdo a esse futuro imaginario fora ainda maior.

As pesquisas em educagdo tiveram uma conotacdo em compreender a esfera social e,
com isso aproximar-se da compreensdo de absurdo, a partir das transformacgdes socio-

econOmicas durante os séculos XIX e XX.

As transformagdes socio-econdmicas e politicas por que passou o Brasil na virada
do século XIX para o XX foram acompanhadas por uma série de trabalhos voltados
para as questdes sociais, apoiados, porém, em um viés fortemente racista. Destacam-
se dentre seus autores Tobias Barreto, Silvio Romero, Jodo Ribeiro, Manoel Bonfim,
Euclides da Cunha e Nina Rodrigues, que, amparados em pressupostos teoricos e
metodologicos extraidos de autores europeus, especialmente de lingua inglesa e
alema, refletiram sobre a realidade brasileira, produzindo estudos juridicos,
literarios, historicos, etnologicos, folcloricos e de psicologia social. Advogando para
si um carater cientifico e dedicados ao ensino — muitos no Colégio Pedro II —,
apontaram a necessidade de se redirecionar a educacdo para a construgdo de
instrumentais de analise e a¢do sobre a realidade do pais (BRASIL, 2000, p. 5).

Toda essa mudanca de foco do ensino beneficiou o individuo contra o distanciamento
que a formacao educacional propunha tempos atrds com as leituras dos cléssicos fora de uma
realidade existencial do individuo. Foram autores como Gilberto Freire, Caio Prado Junior,
Sérgio Buarque de Holanda e Fernando de Azevedo, que indicaram uma formulagdo das
Ciéncias Humanas voltadas a compreensdo das mazelas nacionais. O entendimento desse
“enredo social” acabou servindo de base para o surgimento de geracdes de socidlogos,
economistas, historiadores, antrop6logos e cientistas politicos, “[...] que se dedicaram ao
estudo da sociedade brasileira, em uma perspectiva de forte engajamento politico, que
acabaria esbarrando no enrijecimento da reagdo, no periodo que se seguiu a 1964.” (BRASIL,
2000, p. 5). Diante de toda essa situagdo, as chamadas humanidades — aos poucos — vieram a
ser superadas no ambito escolar. “A Historia, a Sociologia, a Ciéncia Politica, o Direito, a
Economia, a Psicologia, a Antropologia e a Geografia — esta tltima, a meio caminho entre as
Ciéncias Humanas e as Naturais — contribuiram por toda a parte para a superacdo das
humanidades classicas.” (BRASIL, 2000, p. 6).

O desejo de compreender O Homem enquanto individuo foi fundamental para essa

reviravolta educacional no Brasil e no mundo. Foi também o que possibilitou uma maior
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autonomia ao ensino de filosofia e — dentre outras coisas — dos estudos da relagdo entre o
homem e a existéncia (Contexto que pode ser incluido o Absurdo de Camus). Se Camus
analisa o aspecto supérfluo e “falso” de algumas revoltas, cabe aqui relembrar que as
mudancas educacionais no ambito mundial e brasileiro foram possibilitadas gracas as

transformagdes modernas.

A caracterizagdo desses estudos como ciéncias estd intimamente ligada as
transformagdes sofridas pelas sociedades modernas, a partir das chamadas
“Revolugdes Burguesas” dos séculos XVIII e XIX, que introduziram novos
paradigmas no campo da produgdo — a inddstria — e do convivio social — a
democracia representativa (BRASIL, 2000, p. 6).

Porém, mesmo modificando as caracteristicas do ensino e possibilitando que o
professor em Ciéncias Humanas atuasse de forma a propor a compreensdo do absurdo pelo
aluno, os documentos educacionais ainda indicavam valores que, segundo eles, fossem ideais
a convivéncia social. Assim, idealizaram mecanismos de controle da natureza, pautadas pela

alusdo positivista.

Esse esforco de controle teve grande importdncia para o nascimento, desde a
segunda metade do século XVIII, das sociedades capitalistas amparadas na industria
e na técnica. Por sua vez, as Ciéncias Humanas, tocadas pelo mesmo sopro, €, em
decorréncia das importantes transformagdes politicas e sociais ocorridas no século
XIX, desenvolveram-se inicialmente para criar instrumentos de controle social.
Seguindo a inspiragdo posivitista, transpunham para o campo da cultura os mesmos
pressupostos aplicaveis ao estudo da natureza (BRASIL, 2000, p. 6).

Todo esse processo gerou as ciéncias autonomas, em que cada especificagdo lidava
com seu campo de conhecimento. Deste modo, exemplificamos a Historia na tentativa de
construir uma identidade de uma memoria coletiva, a Ciéncia Politica de analisar as
caracteristicas do poder no que se refere em como constituir ou regrar, o Direito de construir
um aparato legal para conservacdo ou renova¢do da ordem social e etc. A filosofia, nesse
sentido, tratou de temas universais, restringindo seu conhecimento a compreensdao dos
sentimentos humanos com base na leitura dos autores classicos.!® Diante de toda
disseminag¢do capitalista no ambito da aprendizagem, o século XX foi marcado pela fundagao

de novos debates educacional sobretudo gragas aos escritos de Marx e Engels.

18 Trataremos mais especificamente adiante sobre a atribui¢do do ensino de filosofia no decorrer de sua historia.
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O marxismo fez aumentar, embora sob enfoque diferente, as responsabilidades das
Ciéncias Humanas perante o social. Os novos estudos, tdo engajados na agao politica
quanto os outros, também visavam a dotar os homens de instrumentais de controle
sobre a vida em sociedade, na perspectiva de se direcionar a propria historia
(BRASIL, 2000, p. 6).

Coube a filosofia indicar uma perspectiva existencial ao individuo que vivia submerso
na légica do capital. J& no século XX, houve um interesse na elaboragdo de novas teorias
voltadas para as certezas positivas. Motivadas pelos desastres gerados na Primeira Guerra
Mundial e das crises economicas dos anos 30, o modelo interdisciplinar uniu historiadores,
economistas, geografos e socidlogos visando entender e resolver essas crises. “Desse
enriquecimento, surgiram abordagens diversas e inovadoras, em antropohistoria, geohistoria,
sociolinguistica, historia e geografia econdmicas etc.” (BRASIL, 2000, p. 7).

No Brasil, porém, as agdes peculiares decorrentes do Golpe de 64 colocaram as

Ciéncias Humanas sob suspeita.

No Ensino Médio, Historia e Geografia sobreviveram, ao lado da “Organizagdo
Social e Politica do Brasil”, espécie de Geopolitica aplicada a nog¢des basicas de
Sociologia, Politica e Direito. A “area” podia enriquecer-se ora pela Filosofia, ora
pela Sociologia, ora pela Psicologia, com contetidos diversificados, mas ndo
obrigatorios. O estudo da Filosofia, fundamental na formagdo dos jovens, mas
incomodo pelas questdes que suscita, foi relegado ao exilio, juntamente com as artes
e o latim. Sepultava-se, assim, ¢ por completo, a educagdo de carater humanista
(BRASIL, 2000, p. 7).

Deste modo, a compreensao da realidade do individuo voltada aos aspectos sociais e,
sobretudo existenciais, tiveram expostos o desinteresse por parte dos governantes. Segundo os
documentos curriculares oficiais da época, a “compreensdo do absurdo” — de certo modo —
seria absolutamente inutil do ponto de vista pratico. O governo assumia dentro do modelo
educacional, uma logica tecnoburocratica que eliminava a possibilidade de se discutir o

aspecto existencial do individuo.

Pressionadas pelas necessidades imediatas de uma civilizagdo cada vez mais apoiada
nas Ciéncias Naturais e nas tecnologias delas decorrentes, tanto as humanidades
quanto as Ciéncias Humanas perderam o prestigio e o espagco que detinham na
sociedade e na escola (BRASIL, 2000, p. 7).

Nos anos 2000, o que ocorreu foi uma tentativa de estruturar um curriculo em que as
Ciéncias Humanas — a Filosofia e os possiveis estudos sobre o absurdo — sejam
complementares e ndo excludentes. Isso deveria ocorrer dentro de uma sintese entre

humanismo, ciéncia e tecnologia. “Destituido de neutralidade diante da cultura, o discurso
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cientifico revela-se enquanto representacdo sobre o real, sem se confundir com ele.”
(BRASIL, 2000, p. 7). Essa revelag¢ao do real diante do discurso cientifico, coloca a filosofia
como um objeto capaz de apresentar — por meio da educagdo — a importancia do absurdo e seu
aspecto existencial.

O grande desafio diante da perspectiva de um mundo tecnoldgico contribuinte da
“aceleragdo da histdria” e, ainda, aliada ao “periodo sombrio” do Regime Militar, sdo partes

da responsabilidade das Ciéncias Humanas.

Nesta passagem de século e de milénio, em meio aos enormes avangos trazidos pela
ciéncia e pela tecnologia, mas também em meio as angustias e incertezas, a
sociedade brasileira, representada por seus educadores, dos mais variados niveis
escolares, em dialogo com o poder publico, constroi a oportunidade de atualizar sua
educacdo escolar, dotando-a de recursos para lidar com os imperativos da sociedade
tecnologica, sem descuidar do necessario resgate da tradi¢do humanista (BRASIL,
2000, p. 8).

Assim, buscou um ideal entre o0 humanismo e a tecnologia, onde o corpo fisico e a
maquina estejam a servigo mutuo de uma construcdo social justa e solidaria. A Lei de
Diretrizes e Bases da Educag@o Nacional, promulgada em 1996 ja afirmava o estabelecimento
do desenvolvimento pleno do educando em seu preparo ao exercicio da cidadania e
qualificacdo para o trabalho.

Especificamente tratando das Diretrizes Curriculares Nacionais para o ensino médio,
essas asseguram a tendéncia de uma educag¢do humanista baseando-se em principios estéticos,
politicos e éticos. Tais pressupostos reinterpretam aquilo proposto pela Comissao

Internacional sobre a Educagdo para o Século XXI, da Unesco.

A estética da sensibilidade, que supera a padronizag@o e estimula a criatividade e o
espirito inventivo, esta presente no aprender a conhecer e no aprender a fazer, como
dois momentos da mesma experiéncia humana, superando-se a falsa divisdo entre
teoria e pratica. A politica da igualdade, que consagra o Estado de Direito ¢ a
democracia, estd corporificada no aprender a conviver, na constru¢do de uma
sociedade solidaria através da agdo cooperativa e ndo-individualista. A ética da
identidade, exigida pelo desafio de uma educacdo voltada para a constituicdo de
identidades responsaveis e solidarias, compromissadas com a inser¢do em seu tempo
€ em seu espago, pressupde o aprender a ser, objetivo maximo da ag@o que educa e
ndo se limita apenas a transmitir conhecimentos prontos (BRASIL, 2000, p. 8).

A construgdo do “eu” e do “outro” sdo temas correntes ¢ permanentes nas Ciéncias
Humanas e Filosofia. E dentro dessa tematica que se deve sobrepor — de alguma forma — a
presenca do absurdo e da validacdo da vida. Os questionamentos sobre a existéncia partem

desses dois principios: “eu” e “outro”. Essa discussdo pode estd presente também na histdria,
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geografia, economia, politica, sociologia, antropologia, psicologia e etc. A compreensdo
existencial, na contemporaneidade, ¢ mais promissora quando feita através do carater

disciplinar das disciplinas que compdem o eixo Ciéncias Humanas.

Agrupados e reagrupados, a critério da escola, em disciplinas especificas ou em
projetos, programas e atividades que superem a fragmentacdo disciplinar, tais temas
e objetos, ao invés de uma lista infindavel de conteidos a serem transmitidos e
memorizados, constituem a razdo de ser do estudo das Ciéncias Humanas no Ensino
Meédio (BRASIL, 2000, p. 8).

A indicagdo para a disciplina de filosofia nos Pardmetros Educacionais para o Ensino
Meédio lancados em 2000, ¢ que essa retorne aos estudos da tradicdo em vista ao caminho das
humanidades. Assim, hd um destaque maior para a Filosofia da Linguagem e Filosofia da
Ciéncia. Deste modo também estara a histéria enquanto voltada para uma Histéria da
Linguagem e Historia da Ciéncia. Tratando da presenca das tecnologias na area de Ciéncias
Humanas, isso ocorre nas discussdes relativas ao entendimento da propria tecnologia, tanto
como produto quanto como processo. “Se, enquanto produto, as tecnologias apontam mais
diretamente as Ciéncias da Natureza e a Matematica, enquanto processo, remetem ao uso € as
reflexdes que sobre elas fazem as trés areas de conhecimento.” (BRASIL, 2000, p. 9).

Ao tratarmos da tecnologia como fendmeno social, podemos verificar o
desenvolvimento de processos tecnologicos diversos, amparados nos conhecimentos das
Ciéncias Humanas. E nesse contexto que se insere o homem do novo século, onde os

conhecimentos das Ciéncias Humanas se fundem com as das Ciéncias da Natureza.

Enquanto estas tltimas produzem tecnologias “duras”, configuradas em ferramentas
e instrumentos materiais, as Ciéncias Humanas produzem tecnologias ideais, isto &,
referidas mais diretamente ao pensamento e as idéias, tais como as que envolvem
processos de gestdo e selecdo e tratamento de informagdes, embasados em recortes
sociologicos (BRASIL, 2000, p. 9).

A tecnologia e as Ciéncias Humanas estiveram sempre associadas principalmente no
decorrer do desenvolvimento da Filosofia. A tecnologia, de certa forma, significa a construgao
humana para um mundo meramente humano, social. Dessa forma, cabe a area de Ciéncias
Humanas construir a reflexdo sobre as relagdes entre a tecnologia e a totalidade cultural.
Sobretudo, a discussdo sobre os aspectos gerais da existéncia. O confronto do individuo com
o absurdo como propds Camus, poderd ser indicado na organizag¢do curricular das escolas,
buscando constituir um excelente recurso para um entendimento das diversas facetas da

existéncia.
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3.4 O ensino de filosofia de acordo com os PCNs e seus adicionais

Consta nos PCNs na parte que compete ao ensino de filosofia, inicialmente, o carater
informal da disciplina em sala de aula. Ha historicamente, uma possivel rejeicdo as disciplinas
de Ciéncias Humanas (ai se inclui a filosofia) em detrimento aquelas de cunho técnico-
cientifico, “[...] tendo em vista formar um mercado de trabalho de “especialistas e técnicos”,
numa resposta “adequada” a demanda de desenvolvimento e modernizagdo do mundo
industrial-tecnologico.” (BRASIL, 2000, p. 44). Porém, hd mesmo dentro da realidade
industrial-tecnoldgica, uma necessidade do individuo de adquirir uma educagdo geral,
incluindo assim a dimensao literaria e humanista. “Talvez por isso, criaram-se as condi¢des
para que a nova educagdo brasileira pudesse prescrever, tanto a Filosofia quanto as Ciéncias
Humanas, as atribui¢des pedagdgicas com que hoje sdo apresentadas na Lei 9.394/96 e suas
regulamentagdes.” (BRASIL, 2000, p. 44). Nessa lei, dentre outras coisas, existe uma
indicagdo de prosseguimento dos conhecimentos adquiridos no ensino fundamental. Assim, a
educagdo no ensino médio também se volta para a preparagdo basica — além do mundo do
trabalho — da cidadania através do aprimoramento do educando visando uma formacao ética e
o desenvolvimento da autonomia intelectual do pensamento critico. Nisso, podemos incluir
um ensino de filosofia que tenha o pensamento camusiano no sentindo de propor ao educando
uma percepcao da realidade como alternativa ao que compete o mundo industrial-tecnologico.

Cabe a filosofia ensinar o entendimento do “Belo ¢ do Bom”, cabera também a cla
sobrepor uma realidade absurda. Os documentos para o ensino de filosofia da educacao
brasileira dao aos professores esse respaldo quando afirmam haver na filosofia um ideal de

formagao através do filosofar.

A despeito de uma transformacdo histérica no ambito de sua competéncia
explicativa — em parte devida a sua enorme fertilidade em gerar novos saberes —, o
pensamento filosofico resiste precisamente porque ndo abandona seu motivo
originario. Tratando-se aqui de algumas reflexdes a titulo de contribuicdo para a
pratica pedagogica da Filosofia no Ensino Médio, ndo chega a ser necessario insistir,
junto aos docentes da disciplina, nas razdes que lhe conferem seu enorme e
indispensével poder formativo (BRASIL, 2000, p. 45).

Exercer a cidadania ¢ possivel através do reconhecimento da hostilidade do mundo. A
filosofia tera a incumbéncia de revelar essa realidade, sobretudo no que se refere ao campo
existencial. Porém, ndo ¢ s6 da filosofia o papel de formagdo cidada, isso se constitui dentro

de um contexto educacional geral entre todas as demais disciplinas.
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Por esse motivo, a filosofia passou a ser inclusa dentro da area de Ciéncias Humanas e
suas Tecnologias. Ha familiaridade e o agrupamento em areas, porém, isso ndo as torna
fechada ou definitiva. Pelo contrario, o “didlogo” entre as areas as torna mais atribuidoras do

conhecimento num contexto geral, de formagao completa do individuo.

Devemos levar isso em consideragdo e referirmo-nos sempre ao espirito de uma
legislagdo que destina um papel primordial para a Filosofia no Ensino Médio. Isso
fica mais claro quando apontamos o foco para a interdisciplinaridade, proposta como
eixo estruturante a ser privilegiado em toda formulagdo curricular e 0 modo como
devem ser tratados os conhecimentos filosoficos, conforme indicado expressamente
na Resolugdo 03/98, a saber, no § 20, alinea b do Artigo 10 — “As propostas
pedagdgicas das escolas deverdo assegurar tratamento interdisciplinar e
contextualizado para os conhecimentos de filosofia” (BRASIL, 2000, p. 45-46).

Desta forma, o papel da filosofia se redefine nessa perspectiva por meio de uma
cooperacdo com as demais disciplinas que estdo no universo escolar. Para isso, ¢ preciso
observar alguns elementos que auxiliam na contextualizacdo dos conhecimentos filoséficos
no ensino médio. Tomando como ponto o inciso III § 1° do Artigo 36, podemos observar as
questdes que dao a filosofia um aspecto abrangente. Que conhecimentos sao necessarios? Que
Filosofia? E de que aspectos deve-se descobrir a concep¢do de cidadania assumida como
norte educativo? Para responder a tais questionamentos ¢ natural uma aproximagdo, um
exame e, a partir de entdo, uma discussdo. Antes que se saibam a utilidade da filosofia no

mundo contemporaneo, € preciso saber “o que ¢ a filosofia?”

Naturalmente que também nao é mero acaso que o professor de Filosofia tenha, em
geral, dificuldades em respondé-la satisfatoriamente, suposto que ele ndo se limite a
repetir essa ou aquela definicdo mais ou menos classica. Na verdade, o que ¢
Filosofia constitui-se, hoje, mais do que nunca, num problema filos6fico (BRASIL,
2000, p. 46).

Diante dessa afirmagdo, podemos compreender a filosofia de diversas formas,
sobretudo, dentro da perspectiva filosofica de seus atores: os filosofos. Nisso entra a relacao
entre historiografia e filosofar debatida na primeira parte de nosso segundo capitulo. Porém,
lembremos que a filosofia, sobretudo, esta afixada em si diante dos resultados das Ciéncias e
das Artes. Em todo seu desenvolvimento historico, a filosofia esteve atrelada aos alicerces do
conhecimento humano, seja na Grécia Classica com a fisica grega ou até mesmo na
modernidade atrelada a psicologia como afirmava Kant. “Hoje, vemos o filosofar ir de
encontro a Lingiiistica, a Sociologia, a Antropologia entre outras.” (BRASIL, 2000, p. 46).

Portanto, ha um qué de filosofia em todos os componentes da existéncia humana.
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E embora seja evidente que hoje ninguém tem o privilégio particular de poder
indicar qual € o critério correto e adequado para razdo ou verdade, ¢ também correto
que nenhuma filosofia pode significativamente abandonar a pretensdo de razdo com
a qual ela mesma veio a0 mundo sem, a0 mesmo tempo, contradizer exatamente
aquilo que faz, a saber, tentar, com os meios de que dispde, langar luz onde a
compreensdo ndo parece alcangar, enxergar para além das aparéncias (BRASIL,
2000, p. 47).

Deste modo, podemos afirmar que sdo ou hé uma filosofia ou filosofias em tudo; pois
uma indicac¢do de realidade sobrepde uma esfera do campo racional. Essa multiplicidade da
capacidade filosofica que advém desde seu surgimento, torna a filosofia uma multiplicadora
de respostas aos dilemas existenciais. A natureza reflexiva da filosofia deve ser realizada
tanto no ambito da academia quanto nos espagos publicos, em meio aos debates politicos a
Agora. Esse conceber determinado objeto no campo de conhecimento através da orientagio e
investigacdo filosofica, segundo os documentos que orientam o ensino de filosofia na
educacdo brasileira, ¢ que a faz envolvente em todos os aspectos.

Porém, como ja afirmamos, os documentos que norteiam o ensino de filosofia no
Brasil nos dao respaldo a aplicacdo dos conhecimentos da “teoria do absurdo” de Camus em
sala de aula. A resposta a pergunta fundamental “que Filosofia?”, sugere que haja uma opgao

a determinado modo de filosofar que o professor considere justificado.

Alias, ¢ fundamental para esta proposta que ele tenha feito sua escolha categorial e
axiologica, a partir da qual 1€ e entende o mundo, pensa e ensina. Caso contrario,
além de esvaziar sua credibilidade como professor de Filosofia, faltar-lhe-4 um
padrdo, um fundamento, a partir do qual possa encetar qualquer esbogo de critica
(BRASIL, 2000, p. 48).

O docente ird desempenhar um 6timo trabalho a partir do momento em que tenha em
mente o rigor do “uso” da filosofia que escolheu. Para isso, tratar de absurdo indica pensar
“que conhecimentos necessarios” para a discussdo. Aqui envolvemos o aspecto caracterizador
do ensino de modo geral: a cidadania. Saber cidadania ¢ compreender o absurdo camusiano?
Para nos, sim. O problema se estende filosoficamente na conceituacdo do que seria essa
cidadania. Os documentos norteadores do ensino de filosofia nos apresentam ela da seguinte
forma: “Em primeiro lugar, a cidadania ¢, poderiamos dizer assim, a finalidade sintese da
Educagdo Basica, a qual ndo dispensa o contexto do trabalho como sentido pratico para sua
realizacdo.” (BRASIL, 2000, p. 47). Em outras palavras, isso se refere aos elementos sociais e

de interesses sociais relacionados aos direitos e deveres dos cidaddos. Isso significa um



82

discernimento ao bem comum, a ordem democratica e que mantém os lagos de solidariedade

humana e de tolerancia reciproca.

Tais valores, nucleados a partir do respeito ao bem comum ¢ da consciéncia social,
democratica, solidaria e tolerante, permitem identificar mais precisamente a
concepcao de cidadania que queremos para nds e que desejamos difundir para os
outros. Eles projetam um éthos que, embora se refira a totalidade do ser humano,
deixa-se clarificar em trés dimensdes distintas: estética, ética e politica (BRASIL,
2000, p. 48).

A compreensdo da cidadania, de acordo com os estudos dos PCNs, depende de um
modo de ser que se traduz na fluéncia da expressao subjetiva e na livre aceitagdo da diferenga.
Por isso, pensar uma realidade absurda, distante daquela que sobrepde um mundo de
esperangcas e ilusdes, ¢ de certa forma semear o campo da cidadania. E dentro do campo da
sensibilidade do saber filoséfico que a cidadania pode ser exercida. De outra forma, os PCNs

nos mostram o seguinte apontamento:

Do ponto de vista ético, a cidadania deve ser entendida como consciéncia e atitude
de respeito universal e liberdade na tomada de posi¢do. De uma parte, a
possibilidade de agir com simetria, a capacidade de reconhecer o outro em sua
identidade propria e a admissdo da solidariedade como forma privilegiada da
convivéncia humana; de outra parte, a liberdade de tematizar e, eventualmente,
criticar normas, além de agir com (e exigir) reciprocidade com relagdo aquelas que
foram acordadas e o poder, livremente, decidir sobre o que fazer da propria vida,
possibilitam desenhar os contornos de uma cidadania exercida em bases orientadas
por principios universais igualitarios. O aspecto do éthos que se evidencia aqui € o
que chamariamos de identidade autonoma (BRASIL, 2000, p. 49).

r r

‘verdade interior” s6 € percebida através do entendimento do

3

Pensamos que essa
absurdo. Isso transcorre também numa compreensdo do aspecto politico que o cerca, daquilo
que se refere aos direitos humanos, na pratica de igualdade de acesso aos bens naturais e
culturais e etc. Ha, com isso, a necessidade da revolta e sua historicidade.

Porém, temos em mente a forma caracteristica da filosofia, no que se refere ao seu
proprio ato de filosofar. O professor de fisica, por exemplo, consegue definir melhor sua base
de trabalho, estabelecendo um conteudo programatico minimo de acordo com a metodologia
aceita por cientistas. De acordo com os PCNs complementares para o ensino médio, “[...] ndo
existe uma Filosofia — como hd uma Fisica ou uma Quimica —, o que existem sdo filosofias,
podendo o professor (a quem chamariamos de fildsofo-educador) privilegiar certas linhas de
pensamento e de metodologia, sejam elas a dialética, a fenomenologica, a racionalista etc.”

(BRASIL, 2018, p. 41-42. Grifo do autor). O “inicio” da filosofia se refere ao estagio de
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competéncia — principalmente — para a leitura em que o aluno se encontra. Ou seja, ndo ha a

delimita¢do de um pré-requisito na dissolu¢do do conhecimento filosofico.

Outra dificuldade encontrar-se-ia nas sugestdes dos PCNEM quanto aos saberes e as
competéncias necessarios para a formagao do cidaddo, como sujeito ético e politico.
Ora, se pensarmos que a Filosofia ndo tem func¢do pragmatica, no sentido de que sua
finalidade esta nela mesma, ou seja, no filosofar, somos levados a concluir ndo ser
possivel transforma-la em instrumento de qualquer fim, por mais nobre que seja. No
entanto, ndo ha como negar a vocagdo do filésofo, como pessoa do seu tempo, em
estabelecer vinculos com a educago. Basta lembrarmos da alegoria da caverna, em
A Republica, de Platdo: aqueles que foram libertos das correntes e voltaram para o
convivio dos demais, ap6s terem contemplado as coisas mesmas e superado o
conhecimento ilusorio dado pelas sombras projetadas na caverna, tém um
compromisso com a Paidéia (BRASIL, 2018, p. 42. Grifo do autor).

Sabemos que os tempos atuais sdo diferentes daqueles propostos ao pensamento grego.

3

Hoje, além de atingir o processo obstinado a “verdade”, cabe também ao professor, dar
condi¢des ao proprio aluno construir seu conhecimento critico. Nisso, nossa critica ao modo
como surgiu o Departamento de Filosofia da USP ¢ bastante pertinente, pois aquele método
coibiu o aluno do processo criatorio. Este documento complementar aos PCNs langados em
2000, discute o trabalho do filésofo-educador e ndo do filésofo da historiografia. Seu intuito ¢
fazer com que os alunos desenvolvam determinadas competéncias e habilidades para torna-
lhes sujeitos autonomos e cidadios conscientes. No desenvolvimento de nosso projeto, essas
competéncias e habilidades estardo relacionadas ao “caminho moral” que o aluno achara

melhor representar. Essa visdo contemporanea da filosofia que diariamente se renova,

questiona interminavelmente o significado da filosofia.

Desde o momento em que os gregos distinguiram os relatos miticos da nascente
Filosofia, valeram-se da defesa da racionalidade. Mas a razdo filosofica dos gregos
ndo ¢ a mesma dos pensadores medievais, que subordinavam a Filosofia, como
ancilla theologiae (serva da teologia), as verdades inquestionadas e inquestiondveis
da fé. Nem ¢ a mesma razdo dos modernos que, instigantes, indagavam sobre o
ponto de partida do conhecimento, a fim de conhecer a capacidade mesma de
conhecer (BRASIL, 2018, p. 43).

A filosofia fez seu percurso em meio a visdo racional de Kant e ao positivismo
cientifico com o acelerado desenvolvimento das ciéncias no século XIX. Nesse sentido, €
bastante proveitoso compreender a historia da filosofia em conjunto com a histéria da ciéncia
de modo geral. “Ao percorrermos, na historia da Filosofia, as mais diversas defini¢des,
percebemos a vocagdo filosodfica que se encontra sobretudo na colocagdo de problemas e

menos na resolugdo deles.” (BRASIL, 2018, p. 43). Nisso, a partir do momento que mudam as
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formas de relagdes humanas e os conhecimentos do mundo, surgem novos questionamentos —
tidos questionamentos filosoficos.

Em resumo, esse mesmo documento enfatiza o papel — em meio ao complexo
entendimento do que seja filosofia — da filosofia de aprimoramento do educando na sua
formagdo como pessoa cidada. “Ou seja, enquanto os temas de ética e cidadania bordejam as
demais disciplinas como reflexdo transversal, no ensino da Filosofia esses temas podem
constituir os eixos principais do conteudo programatico.” (BRASIL, 2018, p. 44). Esse ¢ o
carater Unico da filosofia e o que a faz est4 inserida dentro do contexto educacional. O senso
comum ¢ caracterizado por um saber ndo-critico, fragmentado, incoerente e desarticulado.
Cabe a filosofia, junto a um trabalho da educagdo, estimular a reflexdo que por muito €

desencorajada ou escamoteada.

Uma das fungdes do filésofo-educador consiste em dar elementos para o aluno
examinar de forma critica as certezas recebidas e descobrir os preconceitos muitas
vezes velados que as permeiam. Mais ainda, ao refletir sobre os pressupostos das
ciéncias, da técnica, das artes, da aco politica, do comportamento moral, a Filosofia
auxilia o educando a langar outro olhar sobre o mundo e a transformar a experiéncia
vivida numa experiéncia compreendida (BRASIL, 2018, p. 45).

O professor de filosofia sera, nesse aspecto, um mediador do aluno ao texto filoséfico.
Serd o professor filésofo o mediador do aluno e a cultura em que vive, mesmo que essa
cultura ndo tenha o enfoque filos6fico. Desse modo, encontramos o aspecto pedagdgico da
filosofia. Aqui, ¢ possivel inserir o contexto camusiano e sua indicacdo de uma realidade

absurda.

Podemos, agora, considerar a Filosofia na sua dimensdo pedagogica, como
disciplina do Ensino Médio comprometida com a formagdo cidada, e, a partir do
posicionamento tomado no item anterior e das ressalvas que foram feitas sobre os
diversos caminhos a serem seguidos, torna-se possivel estabelecer como conceitos
estruturadores da Filosofia: o ser, o conhecimento e a acdo (BRASIL, 2018, p. 45).

Na relagdo entre o ser, o conhecimento e a acdo estdo inseridos a cultura. Assim
também cabe lembrar o movimento hostil presente na relagdo entre o individuo e o mundo
que o cerca. Desde o seu mais primordial questionamento sobre do que se trata o ser, Platao
nos aponta para um filésofo que se admira diante do 6bvio. E aquele sujeito que produz e
introduz estranheza, questionamento, em um mundo cheio de incertezas. E nesse mundo que
se encontram as afirmagdes camusianas. E nele que pretendemos disseminar um cenario no

meio educacional que possibilite o entendimento de absurdo para dele extrair uma filosofia.
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Dessa forma, busca a origem, o sentido das coisas, das idéias, dos comportamentos
estabelecidos. Além disso, enquanto as ciéncias particulares ou qualquer outra
expressdo do conhecimento humano tém seu objeto circunscrito a determinado
campo, a Filosofia se ocupa da totalidade dos seres: se a Histéria se utiliza do
conceito de tempo, se a Biologia o de ser vivo, se a Psicologia o de liberdade e
determinismo, se a Religido parte da verdade revelada e se sustenta pela fé, cabe a
Filosofia indagar sobre o que ¢ a realidade representada por esses conceitos ¢ quais
seus pressupostos (BRASIL, 2018, p. 45).

Nio queremos deixar de lado, com nossa proposta, os outros campos da filosofia. E
possivel perceber o absurdo através da logica, por exemplo, do mito, da religido, do senso
comum e da propria ciéncia. Era esse o0 mundo de Camus e pouco mudou. “Ao analisar os
fundamentos e os fins da agdo, parte-se das grandes areas de reflexdo da ética, estética,
politica, antropologia etc., a fim de compreender as formas de agir nos campos da moral, da
arte, do exercicio do poder, da técnica, da magia etc.” (BRASIL, 2018, p. 46). Deve-se saber
distinguir a didatica filosofica a ser proposta aos alunos. Diante dos questionamentos sobre “o
que ¢?”, cabera também a filosofia ajuizar o que “deve ser”. Esse papel critico a cultura que
faz do pensamento filoséfico diferente de uma leitura meramente superficial da realidade.

Nisso, pensemos que o ensino médio ndo pode ser tomado apenas como um momento
de preparagdo do individuo para a universidade. Se nosso proposito ¢ uma educacgdo
transformadora e voltada ao individuo cidaddo, o ensino médio deve ter em seu amago um
carater conclusivo. Assim, os professores poderdo agir da seguinte forma: “Mais do que
transmitir conhecimentos, o professor deve promover competéncias gerais. Ou seja, mais do
ensinar, deve “fazer aprender”, uma vez que ndo se pode prever as modificacdes que virdo a
ocorrer em curto espago de tempo nos mais diversos campos da cultura.” (BRASIL, 2018, p.
46). Deste modo, reconhecemos a possibilidade de termos conhecimentos voltados para
situacdes reais. “Caso contrario, de que adiantariam os saberes acumulados se ndo se
transformassem em condi¢des para serem aplicadas no trabalho, no convivio da familia, no
lazer, nas mais diversas situacdes que exijam reconfiguragdes dos conhecimentos e
improvisagdo no agir?” (BRASIL, 2018, p. 46-47). Nisso, as competéncias a serem
trabalhadas em filosofia possuem um campo vasto de atuacdo. Sobretudo, lembremos que a
filosofia ndo pode ser entregue ao discente como um produto acabado. Deve se ensinar a
filosofar e ndo se ensinar a filosofia. “Para apropriar-se de fato do texto filosofico, o aluno
devera compreender o processo de um modo de pensar peculiar que s6 € possivel pelo
desenvolvimento da competéncia discursivo-filosofica.” (BRASIL, 2018, p. 47. Grifo do

autor). O contetido filoséfico possui acesso através da reflexdo, dentro de conceitos que
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exercitem a capacidade do discente de problematizar. Para se evitar a banalizagdo, como ja

abordamos, ¢ natural que haja uma consulta aos temas, textos e historiografia da filosofia.

Ha varias formas de se desenvolver a leitura analitica, mas em geral é importante
fazer com que o aluno comece pela andlise tematica, ocasido em que aprende a
“ouvir o que o autor tem a dizer”. Esses passos iniciais sdo importantes para
estimular a disciplina intelectual, ao aprender a identificar as idéias centrais, o rigor
dos conceitos, a articulagdo da argumentacdo, a coeréncia da exposigdo, para s
entdo enveredar pelos aspectos denotativos do texto e exercitar a andlise
interpretativa e a posterior problematiza¢do (BRASIL, 2018, p. 47. Grifo do autor).

Assim, entendemos que o processo de apropriagdo do discurso filosofico ¢ uma das
principais maneiras de construir o pensar autobnomo. Trata-se de uma caracteristica
fundamental ao exercicio da cidadania. E a leitura individual do estudante que possibilita ao
professor um complemento filosofico, através da reflexdo conjunta sobre determinado tema
ou autor. Deste modo, a leitura historiografica serve como objeto auxiliador e ndo prioritario

como disseminou o Departamento de Filosofia da USP anos atras.

A medida que o aluno desenvolve a competéncia de realizar uma leitura significativa
dos textos filosoficos, o professor pode ampliar esse processo oferecendo outros
textos de diferentes estruturas e registros, tais como artigo de jornal, poesia,
romance, programa de televisdo, filme, pega teatral, musica, pintura, propaganda,
texto cientifico etc (BRASIL, 2018, p. 47).

Serd o olhar analitico, investigativo, questionador e reflexivo do individuo que o
colocard em um patamar filosofico diferente dos demais. Porém, ndo serd menosprezando
uma leitura filoséfica diferente que o professor de filosofia tera prestigiosa aula. Para o
professor, sua capacidade de articular as diferentes referéncias culturais em geral com a
aprendizagem do aluno - que o fard um transdisciplinar do mundo - é ponto chave para o
desenvolvimento reflexivo da filosofia. E através da formulagdo de questdes na elaboragio de
trabalhos individuais ou em grupo, que o aluno terd seu espago de produgdo propria. “Dessa
forma, exercita, pela expressao oral, a organizagdo do seu pensamento assim como o respeito
pela palavra do outro.” (BRASIL, 2018, p. 48). Isso vem atrelado ao desenvolvimento da
expressdo escrita. Sabemos que a condi¢do de dificuldade em se expressar — seja por meio de
debates ou modo escrito — fazem parte da realidade educacional brasileira. No entanto, temos
em mente que essa realidade — aos poucos — deve ser combatida e vencida. Subestimar a
capacidade dos alunos de demonstrarem seu conhecimento de quaisquer formas ¢ induzi-los
ao suicidio filosofico. O que pretendemos, com nossa pesquisa, ¢ proporcionar um

desenvolvimento filosofico distante do suicidio filosofico, através da compreensdo da
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realidade absurda camusiana e da formulacdo da reflexdo sobre esses aspectos. “Embora se
apresente como trabalho individual, a dissertagdo deve ser compreendida como o
amadurecimento das discussdes, ndo s6 das que se iniciam com os autores dos textos, como
daquelas que se ampliaram com os colegas de classe.” (BRASIL, 2018, p. 48). O retorno da
dissertacdo e sua discussdo intersubjetiva remontam aos primordios da filosofia cléssica.
Assim, supomos que o debate em sala ndo pode ser apenas com base em opinides, mas a partir
dos textos utilizados na pesquisa para a dissertacdo. Isso ndo significa se manter preso a
leitura dos classicos, mas uma introdu¢do da reflexdo filosofica que possivelmente vird
depois. “Educar para o pensar também €, portanto, dar condi¢des para que os jovens superem
o egocentrismo infantil, procedendo a descentragdo da inteligéncia e da afetividade.”
(BRASIL, 2018, p. 49). O debate e a discussdo sdo entendidos como sindnimos de uma
sociedade pluralista. Aquela sociedade em que o individuo autonomo ¢ critico de sua
condicdo e segue inserido dentro de uma sociedade democratica e ndo homogénea. Desde
muito tempo, a escola ja vem estruturando sua linguagem a conteudos programaticos em
torno do ensino de diversas disciplinas. Isso pode acarretar em uma fragmentacdo da
realidade. A educagdo contemporanea, ao contrario, estd tentando superar essa formacao
educacional. “Mesmo no ensino superior, ainda que ndo se recuse a necessaria formacgdo de
especialistas, ja existem experiéncias na criacdo de centros transdisciplinares encarregados de
discutir a interacdo e a integracdo dos saberes, numa abordagem holistica.” (BRASIL, 2018,
p- 49). Essa visao de conjunto ¢ inerente a todas as disciplinas, mas principalmente a filosofia.

A interdisciplinaridade ¢ comumente abordada através da juncdo de temas filosoficos.

No processo de trabalhar com textos especificamente filosoficos, com outras
estruturas e outros registros e no esfor¢o de articular os conhecimentos filosoficos e
outras expressdes culturais, assim como de debater e de elaborar dissertagdes, o
aluno aprende a examinar o texto como algo que ndo se encontra fechado em si
mesmo, mas aberto a interpretagdes e a problematizagoes diversas (BRASIL, 2018,
p- 50).

Ha na filosofia a possibilidade de contextualizagdo dos conhecimentos filoséficos
através de diversos aspectos. Dentre eles, destacam-se o plano da origem especifica desses
conhecimentos, dentro da capacidade de compreendé-los na esfera historica do autor
estudado. Assim também no plano pessoal-biografico, ja que analisa o problema por meio de
sua realidade, ou pelo contrario, analisa sua realidade por meio de um problema filosofico.
Através do aspecto socio-histérico-cultural, por onde consegue lidar melhor com a

complexidade e a pluralidade de discursos, valores e coisas que estdo desordenadas. E
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também por meio do horizonte tragado pela sociedade cientifico-tecnologica, quando os
jovens alunos podem relacionar a comtemporaneidade com a existéncia comum em sua casa,
bairro, cidade ou pais. E possivel que o ensino de filosofia se desenvolva em uma reflexio
filosofica quando os professores se fazem do uso de temas filosoficos ou da propria historia
da filosofia. “Resta acrescentar que esse recurso da historia da Filosofia ndo se reduz a
simples exposicao histdrica de fatos e idéias, mas representa o retorno a génese dos conceitos
e a sua reinterpretacdo até compreendé-los a partir do contexto atual.” (BRASIL, 2018, p. 51).
Nos PCNs complementares, hd uma indicacdo de estudo do termo democracia. Dele se

desenvolve os seguintes questionamentos: o que ¢ democracia, como ela se constitui?

Nesse sentido, a discussdo sobre o que hoje entendemos por democracia, pode
passar pelo exame do que foi a democracia na Antiguidade grega, pela concepgao de
Montesquieu, no século XVIII, a respeito da divisdo dos trés poderes, oportunidade
que permite discutir as formas pelas quais o poder Executivo, nas ditaduras, se
sobrepde ao Legislativo e ao Judicidrio, ou ainda quando, mesmo sob a vigéncia do
Estado de direito, o Executivo exagera nas medidas provisorias, o que também
provoca desequilibrio entre os trés poderes (BRASIL, 2018, p. 51).

Para o contexto historico da filosofia, se recorre a um pensador que tratou — como
exemplo Rousseau — o conceito de soberania do povo e de democracia direta. Trazendo para o
cenario atual do discente, podemos relacionar os conceitos de Rousseau com a Constitui¢ao
Brasileira de 1988, na qual plebiscito, referendo e iniciativa popular sdo mecanismos de uma

democracia semi-direta.

Igualmente, a analise de varios tipos de organizagdes ndo-governamentais (ONG)
dao elementos para a percepgdo de como a democracia ¢ uma policracia, em que o
poder ndo se concentra, mas se distribui pelos cidaddos, cuja atuagdo participativa
pode ir muito além do ato da escolha do representante pelo voto. E dessa forma que
se pretenderealizar a contextualiza¢@o dos contetidos filosoficos (BRASIL, 2018, p.
51. Grifo do autor).

Dentro da propria esfera de estudos e da convivéncia escolar, as assembléias para
discutir os conflitos servem como exercicio de didlogos, argumentacdes, para uma elevagao
do conhecimento em politica. Assim, os alunos poderdo exercitar suas capacidades em
comunicag¢do, sobretudo por meio de debates, com defesa de pontos de vistas. Em nosso
ultimo capitulo, elaboraremos um material ideal para fomentacdo de debate através dos
estudos do absurdo camusiano. “E bom lembrar que, ainda dentro desse item das
competéncias, ja falamos sobre a importancia de o proprio aluno produzir por escrito o que foi
apropriado de modo reflexivo.” (BRASIL, 2018, p. 51). Dentro do campo das competéncias

em relacdo com o mundo atual, hd espago para articulagdes indicando a cultura simbolica,
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assim como a arte, a esfera democratica permite a livre criatividade enquanto as ditaduras se

ocupam de vigiar e punir como tratou Foucault.!

Ou ainda como a sociedade democratica ndo significa apenas garantir o formalismo
do direito e das institui¢cdes livres, mas exige a efetiva distribuigdo igualitaria dos
bens produzidos, desde o saber cientifico-tecnoldgico até as riquezas materiais, a fim

\

de garantir a todos o direito a informacdo e ao usufruto dos bens produzidos
(BRASIL, 2018, p. 51-52).

Desta forma, ativa a capacidade de desenvolver a investigacdo e compreensdo através
da articulacdo de conhecimentos filos6ficos e demais conteudos relacionados com a arte ou
producdes culturais. As indicagdes aqui tratadas sdo apenas exemplos dentro de uma
multiplicidade que a filosofia propde. Cabe ao professor, dentro daquilo que lhe compete,
desenvolver junto aos alunos os melhores caminhos de compreensdo, assimilacdo e reflexao
filosofica. Lembrando-se sempre dos aspectos de formacao cidada proposta pelos Parametros
Curriculares Nacionais para o Ensino Médio. “Por fim, caso se tenha clareza sobre os
principios de cidadania referidos e caso se possa assumi-los numa perspectiva propria, surge o
desafio de fazer aproximar, com todos os recursos de que se dispde, realidade e ideal.”
(BRASIL, 2000, p. 49). Assim, chegamos ao questionamento primordial apds uma indicac¢ao
do ensino de filosofia voltado para a compreensdo do absurdo: de que forma os docentes
podem desenvolver esse ensino de filosofia e disso extrairem meios de “elaborarem” sua

propria conduta moral.

Y Vigiar e punir: nascimento da prisdo é um livro do filésofo francés Michel Foucault, publicado originalmente
em 1975. Entre os estudiosos dessa obra, existe a afirmagdo de que ela alterou o modo de pensar e fazer politica
social no mundo ocidental. Trata-se de uma analise dos mecanismos sociais e tedricos que motivaram as grandes
mudancas que se produziram nos sistemas penais ocidentais durante a era moderna. Nela, ha a indicacdo da
vigilancia e da punicdo, que se encontram — segundo Foucault - em varias entidades estatais (hospitais, prisdes e
escolas).
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4 CAMUS, MORAL FILOSOFICA E LITERATURA: UMA EXPERIENCIA
REFLEXIVA EM SALA DE AULA

Nas primeiras abordagens de nossos estudos, explanamos as leituras filosoficas
relacionadas aos “tempos sombrios”. Nisso, fizemos uma “breve andlise historica” indicando
uma relagdo entre as atrocidades ocorridas no contexto das duas Grandes Guerras Mundiais e
a elaboracdo da “teoria do Absurdo” de Albert Camus. Se utilizamos também de outros
autores da filosofia no intuito de compreender o fendmeno do absurdo e sua influéncia ao
suicidio fisico e filoséfico. Avante, também apresentamos “conceitos” morais oriundos de
uma analise absurda, seja numa ética da quantidade ou daquela gerada através da revolta.

Nosso intuito, no desenvolvimento de nosso projeto, foi o de apontar na educacao —
sobretudo no ensino de filosofia - meios de compreensdo do absurdo pelo discente através do
auxilio do professor. Mostrando ao aluno como se compreendeu ou compreende o absurdo,
daremos a possibilidade para que esse aluno elabore sua propria esfera moral. Ele podera criar
uma existéncia legitima, sem amarras, distante das caracteristicas do suicidio fisico e
filosofico, como propds Camus.

Para que o desenvolvimento de nosso projeto ocorresse de acordo com algumas
normas da educagdo brasileira, em nosso segundo capitulo, analisamos os principais
documentos educacionais voltados principalmente ao ensino de filosofia. Neles, encontramos
respaldos legitimos para o desenvolvimento de um projeto voltado a compreensdo do absurdo.
Ha também a indicagdo de um fundamentalismo educacional, a partir do momento em que
esses documentos sobrepdem uma educagdo cidada. Assim, como desenvolver uma educagao
absurda no intuito de evitar atrocidades de ‘tempos sombrios’ a0 mesmo tempo em que se
concorda com os meios de educagdo convencionais?

Nossa resposta foi encontrada na compreensdo estética camusiana. A arte ¢ capaz de
estar dentro do leito convencional e a0 mesmo tempo realizar mudangas nesse leito. Como
afirmou Cohn (1975, p. 146), a “[...] criagdo artistica se situa no centro de suas ocupagoes.”
Nisso, fard parte do desenvolvimento de nosso projeto — como mostraremos em uma
experiéncia em sala de aula no subtitulo seguinte — as obras literarias camusianas O
estrangeiro € A peste. Antes, como ja afirmamos, ¢ natural analisarmos a estética de Camus,
para que possamos legitimar novamente o desenvolvimento de nossa pesquisa. Como
questionou Pimenta (2010, p. 67): “Qual a motiva¢do da obra de arte? Qual a finalidade da

obra de arte? Qual o papel do artista?”
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Em O mito de Sisifo, Camus nos apresenta os modos absurdos de vida. Eles s6 sdo
possiveis através de um pensamento profundo e constante que impulsione com suas forgas.
Um desses modos de vida é o personagem Don Juan, ja exemplificado em nossos estudos. E
Don Juan que, por meio do amor, encenacdo e revolta, simplifica a dignidade humana. “No
entanto, trata-se de manter-se fiel a primeira evidéncia, ou seja, de manter-se fiel ao confronto
consciente entre 0 homem e o mundo, isto €, ao absurdo.” (PIMENTA, 2010, p. 68). Nisso,
Don Juan mostra-se como um personagem previamente vencido, mas que se enaltece diante
do absurdo, a partir de suas escolhas de vida. E isso que faz o amante, o ator e o conquistador,
eles elaboram sua propria realidade. A criagdo ¢ a mimese do absurdo, como afirmou
Pimenta. Por esse motivo, propomos a elaboragdo de uma moral propria ao discente, através
dos estudos do absurdo, através de sua compreensao, e sobretudo se utilizando da arte absurda
como modelo ao afloramento moral. Porém, afirmamos que esse caminho ndo ¢ facil, pois
mesmo a obra absurda ndo possui a reluzente pretensdo de explicar ou resolver. Ela apenas
pretende sentir e descrever. Assim, Camus tenta se afastar dos fundamentos, da indicacdo de
algo que seja completamente correto. O exercicio do absurdo ¢ relativo a descri¢do daquilo
que esta ai. Descrever ¢ o proposito da criagdo absurda e de todo pensamento absurdo. “O
proprio movimento do absurdo que opde o racional ao irracional, vida e morte, ¢ a Uinica
certeza, mas uma certeza nao conceitual.” (PINTO, 1998, p. 153). A sensagdo ¢ algo que
perdura, enquanto a explicagdo ¢ estéril. Os temas abordados pelo pensamento absurdo sdo os

mesmos abordados no universo do criador.

Portanto, a obra de arte, como Camus a entende, corrobora com o absurdo. Nela,
encontramos suas contradicdes e de maneira alguma ela poderia ser mero
entretenimento, alegria para os olhos ou uma fuga do problema fundamental. A
criagdo ¢ homologa a nocdo do absurdo, que procede de um universo sem
fundamento racionalizavel, afirmando a impossibilidade de explicar ¢ a disposi¢ao
de descrever a realidade (PIMENTA, 2010, p. 69).

A obra de arte ndo pode ser encarada como um refigio do absurdo. Pelo contrério, ela
¢ parte do absurdo, a partir do momento em que o descreve. Ela ndo pode oferecer uma saida
direta desse absurdo, ou entdo estara pertencente ao fundamento. A arte expde a realidade, ou
melhor, tira o espirito de si e coloca diante do outro. Esse confronto entre a arte e seu
expectador mostra o caminho do absurdo sem saida em que todos estdo comprometidos. De
mesmo modo, o pensador e o criador possuem o mesmo ponto de partida. Porém, o proprio
Camus se questionou: ¢ possivel uma obra absurda? O romance pode ser uma obra absurda?

Por mais que ndo tente, o romance acaba por se render a explicacdo, a conclusdo? Para



92

Camus, parece ndo haver uma oposicdo entre arte e filosofia. Aos pesquisadores que
acreditam nessa oposi¢do, o filosofo é aquele que cria sistemas enquanto o artista elabora
diferentes obras. “Para Camus, esse argumento ndo se sustenta, pois as expressoes artisticas
exprimem uma mesma preocupacdo.” (PIMENTA, 2010, p. 71). O artista e o pensador estao
sempre comprometidos a transformarem suas obras. Ambos sdo refeitos através da recriacao
de sua obra. No prefacio de O avesso e o direito Camus afirma que “[...] cada artista conserva
dentro de si uma fonte tinica, que alimenta durante a vida o que ele ¢ e o que diz.” (CAMUS,
2013, p. 19). Em Camus, sua fonte inicial esta em O avesso e o direito. Suas publicagdes
posterioes sdo desdobramentos dessa. “Notamos que a idéia de renovagdo da obra de arte ¢
falsa e que tanto o artista como o pensador se comprometem com sua obra, eles podem ser
monoétonos tanto na criagdo artistica quanto na criacdo de sistemas. Portanto, ndo ha limite
preciso entre arte e filosofia.” (PIMENTA, 2010, p. 73). Para Camus ndo existe fronteira entre

as disciplinas que o homem emprega para compreender e para amar.

Em Camus, tanto o ensaio filosoéfico quanto o discurso ficcional t€m a disposi¢ao de
atingir um saber sobre o homem e sobre a realidade, pois o pensamento ¢ resultado
de uma reflexdo sobre a existéncia. No caso da literatura, por meio de metaforas
literarias, ¢ dito ao homem verdades sobre sua propria condicdo (PIMENTA, 2010,
p- 73).

Por esse motivo, utilizamos as proprias obras literarias de Camus no desenvolvimento
do projeto em sala de aula, para exemplificarmos aquilo que demonstramos através de sua
filosofia. Nossa tentativa de descrever a realidade vigente como uma realidade cheia de
imperfeicdes ¢ parte de um “projeto do absurdo”. A andlise e o confronto do discente com
essa realidade o podera colocar-lhe diante desse “projeto”. Qual seria esse “projeto”? Um
projeto de assimilacdo dos elementos do absurdo, aqueles descritos no primeiro capitulo de
nossa dissertacdo, e que possibilitasse apos essa tomada de conhecimento a elaboragdo de
uma conduta moral. Para isso, a obra absurda que utilizamos na exemplificagdo do

desenvolvimento de nossa dissertagcdo foi de importante auxilio.

A obra absurda exige um artista consciente. Assim, a obra serd, também, licida, pois
o pensamento absurdo estd nela inserido e com ele todo o drama da existéncia
humana e suas contradi¢des. A criagdo ¢ uma maneira de manter viva a consciéncia
de um universo mecanico e privado de sentido (PIMENTA, 2010, p. 73).

A obra absurda ¢ um recorte do pensamento de um autor da filosofia, ¢ ndo uma
explicagdo de sua teoria filosofica. Ou seja, quando estamos propondo que primeiramente

iremos analisar o contexto filos6fico de Camus junto aos alunos do ensino médio, para depois
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concluimos com sua obra literaria, estamos dizendo que um ¢ complemento do outro. E nao
que sua parte filosofica ¢ explicada por sua literatura. Teoria filoséfica e obra absurda se
completam, ndo se dividem. “Camus recusa toda literatura explicativa, descrever ¢ a ambi¢ao
do pensamento absurdo e, consequentemente, da criacdo absurda.” (PIMENTA, 2010, p. 73).
E a criagdo absurda uma consequéncia da existéncia humana. Essa existéncia se reflete em
filosofia ou em arte. Como o proprio Camus afirmou no Mito: “[...] os grandes romancistas
sdo romancistas filésofos, ou seja, o contrario de escritores de teses. Vejam Balzac, Sade,
Melville, Stendhal, Dostoievski, Proust, Malraux, Kafka, s6 para citar alguns.” (CAMUS,
2010, p. 178).

A criagdo absurda funciona com liberdade. Isso significa dizer que o artista ndo deve
recorrer a Dinvidade, e sim descrever por meios sensiveis a inadequagdo entre o homem e o
mundo. “O artista ndo cria para dar esperanga ou atribuir um sentido a vida, mas para fixar a
falta de sentido.” (PIMENTA, 2010, p. 75). A obra absurda, que fique claro, ndo ira explicar a
vida, ou dar sentido a vida. Veremos, na descricdo do desenvolvimento de nosso projeto, que

o romance camusiano ndo explica ou conclui seus personagens.

No romance, a tentagdo de explicar e o desejo de concluir ndo sdo efetivados, ja que
a consciéncia ndo abandona sua primeira evidéncia em prol de uma ilusdo, de uma
conclusdo. Dessa maneira, notamos que o que vale para as demonstragdes de vidas
absurdas, vale, também, para a criacdo (PIMENTA, 2010, p. 75).

A criagdo deve se manter o caminho da filosofia, constatando uma absurdidade da
existéncia e manter-se temente a essa verdade. Como meio de demonstrar essa criagdo

absurda, o proprio Camus analisou a obra Os possessos de Dostoievski.

Posso entdo escolher, para minha ilustragdo, uma obra que retina tudo o que marca a
consciéncia do absurdo, cujo comeco seja claro e o clima, lucido. Suas
conseqiiéncias nos instruirdo. Se nela o absurdo ndo € respeitado, saberemos através
de que viés a ilusdo se introduziu. Um exemplo preciso, um tema, uma fidelidade de
criador serdo entdo suficientes (CAMUS, 2010, p. 180).

Nessa obra, o autor russo coloca o sentido da vida em evidéncia. Dostoievski ilustra o
sem-sentido e suas conseguéncias na vida do homem. Esse homem, licido diante de sua
realidade, recusa a idéia de um Deus. Assim, percebe-se que o autor esta convencido de que
“a existéncia € enganosa ou € eterna, [...] a existéncia humana é um perfeito absurdo para
quem ndo tem fé na imortalidade.” (CAMUS, 2010, p. 182. Grifo do autor). Por esse motivo o

personagem da obra citada acaba por eliminar sua propria vida.
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Assim, percebemos que o personagem suicida de Dostoievski elimina sua propria
vida, porque no plano metafisico ele estd humilhado, trata-se se um suicidio contra
a natureza humana, uma natureza que o fez nascer para sofrer. Com essa idéia, ele se
prepara para a morte. Esse tipo de suicidio ¢ denominado por Camus de suicidio
logico (PIMENTA, 2010, p. 76).

Em poucas palavras, o suicidio légico ¢ uma forma de se vingar da natureza. Ou
melhor, se a existéncia ndo lhe ¢ como desejada, pode-se elimind-la com o suicidio. Essa
forma de suicidio superior se caracteriza com uma revolta contra Deus. No personagem do
escritor russo, ha uma ambigiiidade entre a necessidade de Deus e a impossibilidade de crer
em Deus. “Essa tensdo o conduz ao suicidio superior que ¢ um misto de revolta, liberdade,
vinganga e insubordina¢do a Deus, ¢ ndo venerar nenhum Ser imortal.” (PIMENTA, 2010, p.
77). O suicidio de Kirilov, o personagem de Dostoievski, ¢ tratado como uma espécie de
sentido a sua morte, ja que diante de profunda tensdo existencial ele ndo encontrou um Deus
que desse sentido a vida. De acordo com Pimenta (2010, p. 77): “A logica do raciocinio de
Kirilov ¢ a seguinte: se Deus existe tudo depende dele, e os homens nada podem fazer contra
sua onipoténcia, porém, se ele ndo existe, estamos abandonados no mundo e tudo depende de
nds.” Dessa forma, matar a Deus ¢ tornar-se deus. Se Deus ndo existe, logo Kirilov torna-se
deus, ja que ndo devotou a ninguém, apenas a sua independéncia e revolta. Nao se trata de um
Deus-homem, mas de um homem-deus.

O que fica bastante elucidado nessa breve analise do personagem do escritor russo, ¢
que a divindade mostra-se terrena. Ela possui profunda independéncia com a forma “comum”
de divindade Transcendental, extraterrena. Kirilov afirma sua divindade negando a Divindade
extraterrena. Devemos reconhecer que para o personagem de Dostoievski, o suicidio ¢ uma
marca de seu amor pela humanidade. Kirilov mostra o caminho a seguir diante de sua rejei¢ao

a condi¢do humana do qual considera indigna.

Kirilov deve se matar por amor & humanidade. Deve mostrar a seus irmdos uma via
real e dificil que ele serd o primeiro a percorrer. E um suicidio pedagégico e, por
isso Kirilov se sacrifica. Mas, mesmo sendo crucificado, ndo serd enganado.
Continua sendo homem-deus, persuadido de uma morte sem futuro, penetrado por
uma melancolia evangélica. [...] Mas, morto ele e esclarecidos por fim os homens,
esta terra se povoara de czares e se iluminard com a gloria humana. O tiro de pistola
de Kirilov serad o sinal da ultima revolu¢do. Nao ¢ o desespero, entdo, o que o
empurra para a morte, mas o amor do préoximo por si mesmo (CAMUS, 2010, p.
185).

O suicidio de Kirilov ¢ algo sensato, pedagogico, diante da melancolia que o podia
cercar. E esse modelo de amor, ético, empregado por Kirilov uma marca absoluta de um

homem do absurdo. Demonstra amor ao proximo e a si mesmo. As questdes absurdas
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apresentadas por Dostoievski por meio de seu personagem tornam o suicidio algo permitido.
O escritor sabe da posi¢do social perante o suicidio. Ele possui argumentos de que a
imortalidade humana ¢ independente daquele ato. O suicidio aqui pode ser visto como um ato
de esperanca? Ele se caracteriza como uma conclusdo? Esse salto apresentado por
Dostoievski ¢ tdo claro quanto o salto apresentado por filésofos ja apresentado em nossos
estudos. De acordo com Pimenta (2010, p. 79): “Assim, percebemos que o autor russo
cometeu o salto, mas por meio de sua arte, transformando o sofrimento em esperanca.”
Apresentando uma “saida” ou “conclusdo”, e creditando “esperancas” por meio das acdes de
seus personagens, Dostoievski ¢ apresentado aqui ndo como um escritor absurdo, mas um
autor que coloca o problema do absurdo. Trata-se de um romancista existencial, como
afirmou Camus. “Essa conclusdo caracteriza Dostoievski como um escritor de tese, isto €, um
escritor em que o pensamento prevalece sobre o estilo. Ele pretende demonstrar idéias,
desenvolver raciocinios, a fim de chegar a uma conclusdo.” (PIMENTA, 2010, p. 79). Desta
forma, afirmamos que o escritor absurdo é aquele que escreve por imagens. Nao ha
possibilidades de que o escritor absurdo se utilize do raciocinio, uma vez que a propria
doutrina nega a capacidade de explicag¢do, tdo somente aceitando a descricdo do sensivel.
Desse modo, temos uma motivagdo existencial na tomada de consciéncia do artista do
absurdo. Serdo os meios sensiveis o ponto de partida e de encerramento da triplice relagao

entre o homem, a realidade e o absurdo.

4.1 Absurdidade em O estrangeiro

Para o desenvolvimento de nosso projeto em sala de aula, em um primeiro momento —
como ja foi afirmado em nossos estudos — utilizamos a contextualizagdo historico-filosofica
de Camus. Apresentamos aos alunos do ensino médio?® a teoria camusiana e seu
reconhecimento de tempos sombrios diante da absurdidade da existéncia. “Meios” do qual o
individuo se depara com o absurdo presente principalmente em livros como O mito de Sisifo e
O Avesso e o Direito, além das obras complementares de Sartre e Arendt, bem como autores

que se encaixavam no projeto durante seu desenvolvimento (Sdcrates, Platdo, Adorno, Kant e

200 projeto foi realizado em uma Gnica turma do terceiro ano (3° B) do ensino médio de uma escola ptblica do
Estado do Tocantins (Escola Estadual de Tempo Integral Frei Jos¢é Maria Audrin). Foi desenvolvido durante 4
encontros (50 minutos cada) ocorridos uma vez por semana, durante as aulas de filosofia.
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etc.), foram também fundamentais para a compreensdo do absurdo pelos estudantes. Logo
apds esmiucarmos 0s “conceitos tedricos camusianos”, partimos entdo para a “captacdo” do
absurdo através da compreensao artistica. Para isso, utilizamos principalmente os personagens
de Camus pertencentes as obras O estrangeiro € A peste.

Para o desenvolvimento desse projeto em sala, além de estudarmos as obras
propriamente ditas, também analisamos algumas leituras sobre a absurdidade presente nas
obras filosoficas de Camus. O estrangeiro ¢ um livro dividido em duas partes. A primeira
parte relata a vida de um burocrata de escritorio em Argel, que repentinamente se ver
envolvido na morta da propria mae - que culminou no sentimento de estrangeiro diante desse
acontecimento - ¢ também seu envolvimento no assassinato do arabe. “Hoje, minha mae
morreu. Ou talvez ontem, ndo sei bem. Recebi um telegrama do asilo: “Sua mae falecida.
Enterro amanha. Sentidos pésames.” Isto ndo quer dizer nada. Talvez tenha sido ontem.”
(CAMUS, 1982, p. 155. Grifo do autor). Meursault, narrador e personagem do romance, ver
na segunda parte seu julgamento e condenacdo a morte. “O estrangeiro se inicia com a noticia
da morte de sua mae em um asilo em Marengo. Meursault assiste ao enterro sem manifestar
qualquer sinal de dor e pesar, ele foi um estrangeiro ao ritual funebre.” (PIMENTA, 2010, p.
80). Essa visdo ¢ representada por sua recusa em ver o cadaver de sua mae por duas vezes;

durante uma tentativa do porteiro de desparafusar o caixdo para que ele pudesse vé-la.

O porteiro atravessou o patio e veio dizer que o diretor estava a minha espera. Fui ao
escritorio deste. Mandou-me assinar varios documentos. Reparei que estava vestido
de preto, com calgas de fantasia. Pegou no telefone e dirigiu-me a palavra: - os
empregados da agéncia funeraria ja chegaram. Vou-lhes dizer para fecharem o
caix@o. Quer ver sua mae pela ultima vez? — Disse que ndo. Baixando a voz, deu
uma ordem pelo telefone: - Figeac, diga aos homens que podem ir (CAMUS, 1982,
p- 166-167).

O trecho acima revela também uma tentativa do diretor para que Meursault - durante a
proximidade do enterro - pudesse se despedir de sua mao pela tltima vez. Pedido novamente
negado. Durante o desenvolvimento do projeto, alguns discentes se impressionaram com

aquilo que chamaram de “frieza” do personagem principal.

Fumou durante o velério, dormiu, ndo sabia a idade de sua mae, partiu do cemitério
sem ficar uns momentos apos o enterro. Um dia apos a morte de sua méae, encontrou
Maria Cardona, uma antiga amiga do escritério com quem tomou banho de mar, foi
ao cinema assistir um filme comico e com ela iniciou uma relagdo amorosa
(PIMENTA, 2010, p. 80).
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Na segunda parte do livro, Meursault explica ao advogado que ndo queria que sua mae
estivesse morta, mas que as necessidades fisicas do momento o perturbaram na tomada de
sentimentos por aquela perda. Em um momento de reflexdo, na cidade de Marengo, Meursault
afirma ndo ter se dado conta de que sua mae morreu. Em uma condic¢do calorenta, dialoga o
porteiro, ndo se ha tempo de habituarmos a uma idéia.

A vida de Meursault mostra-se monotona. Acorda cedo, pega o d6nibus, almoga sempre
no mesmo restaurante, espera o domingo passar observando o dia pela janela. O mecanismo
presente no dia a dia de Meursault se caracteriza como um dos &pices ao reconhecimento do
absurdo. Como esta contido no Mito e ja citamos no primeiro capitulo, o absurdo vem através
da percep¢do de um dia maquinal. O habito estd presente na realidade humana. Meursault
reconhece que sua mae chorou quando foi encaminhada ao abrigo. Também reconhece que
ela choraria se a tirasse de 14. “Pensei nos colegas do escritorio. A esta hora, levantavam-se
para ir ao trabalho.” (CAMUS, 1982, p. 166). Esse sentimento ocorreu motivado pela vida
mecanica. Mais um domingo da morte de sua mae se passou e ele novamente iria ao trabalho.
Tudo continuou na mesma. A necessidade de se compreender a vida maquinal como uma das
caracteristicas da tomada de consciéncia do absurdo, foi fortemente abordada no
desenvolvimento do projeto. Em sala de aula, alguns alunos apresentaram trechos da obra O
estrangeiro que simbolizasse essa vida maquinal. Perceberam que essa realidade ¢ bastante
comum nos dias atuais, sobretudo na vida didria de seus familiares. Alguns discentes
utilizaram como exemplo o chamado popularmente de “reldgio bioldgico”, em que o corpo
sente sono todos os dias no mesmo horario, motivado pelos impulsos irracionais da vida
maquinal.

Meursault comegou a sublinhar todos os programas que acometiam seu dia. Levantou-

se do restaurante, vestiu o casaco de modo auténomo e saiu.

A convite de Raimundo, seu vizinho de apartamento, ele aceita ir com Maria passar
o fim de semana na casa de praia de Masson, um amigo de Raimundo. Na praia
Meursault presencia uma briga de Raimundo e Masson com dois arabes. Pouco
tempo depois, o protagonista de O estrangeiro volta a praia com o revolver que tinha
confiscado de Raimundo. L4, encontra um dos arabes armado com uma navalha.
Nela, o sol reflete e ofusca sua visdo, o que o levou a disparar contra o arabe e
depois com o corpo caido, disparou mais quatro vezes. Vale lembrar ainda que os
personagens da primeira parte sdo identificados por nomes proprios: Maria, Celeste,
Masson, Raimundo, Salamano. Todos eles sdo individuos que vivem o dia a dia, que
se satisfazem com prazeres corriqueiros, assim como Meursault (PIMENTA, 2010,
p. 81-82).

O que cita acima trata-se de atos comumente corriqueiros, descritos de outra forma —

talvez — porém com as mesmas indica¢des sentimentais. O julgamento dos atos de Meursault
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ou de qualquer outro personagem de O estrangeiro nao captam as entrelinhas do real, onde
provavelmente esta inserido o reluzente do absurdo. O estrangeiro representa homens de vida
simples, como aqueles que sobrevivem na Argélia africana de Camus.

Na segunda parte do romance, Camus apresenta um Meursault homicida. Responde

pelo assassinato do drabe em um processo judicial que duraria onze meses.

Logo a seguir & minha prisdo, fui interrogado por varias vezes. Mas tratava-se de
interrogatorios de identidade, que ndo duraram muito tempo. A primeira vez, no
comissariado, 0 meu caso parecia ndo interessar a ninguém. Oito dias depois, ao
contrario, o juiz de instru¢do olhou-me com curiosidade. Mas, para comegar,
perguntou-me apenas o nome e a morada, a profissdo, a data e o local de nascimento
(CAMUS, 1982, p. 227).

A trivialidade do processo penal sofrido por Meursault coloca-o como o questionador
do absurdo. Isso ¢ comprovado na indiferenga do personagem principal aos valores morais
convencionais. Mostra-se como um estrangeiro, um estranho em meio aos valores morais

dominantes que lhe “empurra” grandes pressoes.

Esse foi o motivo de sua condenagdo a pena capital. Mas antes de sua execugao, ele
se revoltou contra o capeldo que veio-lhe consolar e transmitir-lhe esperanga. Maria
também o pediu para ter esperanga, mas ele sentia saudade dela, fora isso, ndo sabia
muito bem em que é que haveria de ter esperanga (PIMENTA, 2010, p. 82).

Diante de desejos de terceiros, Meursault ndo compreendia a possibilidade de uma
vida extraterrena, uma possibilidade de — apds sua morte — ir para o céu. Alids, isso ndo era
almejado pelo personagem que, caso houvesse uma segunda chance, queria algo que lhe fosse
recordativo ao presente, isto €, aquilo que vivia. O absurdo interpretado através dos escritos
filoso6ficos de Camus demonstra em sua literatura o sarcasmo da existéncia humana. Enquanto
seus amigos proximos ou autoridades que se deparavam com sua situagdo judicial lhe
desejavam algo “confortante”, Meursault propunha o 6bvio: a “amargura” de estar ciente de
sua condi¢do. Nisso, ele rejeita a esperanca e também os valores morais acoplados a ela.

Assim, no desenvolvimento de nosso projeto junto aos alunos do ensino médio,
percebemos que O estrangeiro ¢ uma obra de pensamento critico. “Essa obra ndo ¢ um
romance de tese, porque nao esta a servico de uma ideologia, ndo conclui, ndo demonstra uma
teoria.” (PIMENTA, 2010, p. 84). E uma obra perfeitamente elaborada para se compreender —
na pratica — a rela¢do entre individuo, existéncia e absurdo. O que pode “induzir” o estudante
a elaboragdo de novos projetos morais seria a compreensdo do absurdo por meio da

assimilagdo da teoria com a obra literaria. O personagem de O estrangeiro elimina, em seus
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argumentos, as categorias de “bom e mau”, de “moral e imoral”. Trata-se de um novo olhar
sobre a moral vigente. “A referida obra camusiana mostra um homem face ao mundo, que
procura viver sem amanhd, sem esperanga, sem ilusdo de uma promessa extraterrena, isto ¢,
sem abandonar suas certezas e, nesse universo, o homem absurdo afirma sua revolta.”
(PIMENTA, 2010, p. 85). Meursault ¢ um estrangeiro no mundo, um individuo que ndo aceita
as regras do jogo. Isso o faz mais feliz? De certa forma sim, pois mesmo diante dos obstaculos
impostos Meursault se mantém firme. E o sentimento de absurdo que elucida as decisdes em
O estrangeiro. Trata-se de um sentimento espléndido e miserdvel ao mesmo tempo, que
provoca uma sensa¢do de mal-estar e, logo em seguida, a inevitdvel “tomada de rédeas” da

propria existéncia.

Enfim, O estrangeiro ndo ¢ apenas uma obra que coloca o problema do absurdo,
mas uma criagdo propriamente absurda. Meursault sempre viveu conforme as regras
do absurdo, ele ¢ um homem sem esperanga, sem perspectiva, sem ambi¢do. Sua
vida limita-se a simplicidade do dia a dia. Meursault ndo entra no jogo da sociedade:
ele ndo mente (PIMENTA, 2010, p. 88).

A obra camusiana ndo poderia ser infiel ao absurdo. O estrangeiro ¢ uma obra do
absurdo. Sua narrativa descreve e elabora uma nova conduta moral diante do mundo. Diante
do mundo de Meursault, ndo diante do mundo de todos os habitantes da Terra. Dentro da
discussdo proposta em sala de aula, essa exemplificagdo ficou clara. O estrangeiro nos
descreve apenas a possibilidade de elaborar novas condutas morais dentro daquilo que foi
estabelecido por seus personagens. Nao se trata de um modelo neutro, intocavel e
fundamentalista. “Nele, Camus descreve a realidade: o abandono de um homem no mundo
privado de esperanga, a condenacdo a morte que ndo conduz ao desespero, mas a revolta € ao
amor pela vida. Logo, essa obra ¢ uma filosofia posta em imagem.” (PIMENTA, 2010, 88).
Assim, concordamos que O estrangeiro ¢ uma obra do absurdo e singular ao desenvolvimento
de nosso projeto. Ela ilustra perfeitamente o sentimento de divorcio entre o homem e o
mundo. Deste modo, procura induzir o individuo a “se reinventar” e moralmente se recolocar

diante da realidade, do mundo e das coisas.

4.2 Absurdidade em A peste

A peste foi a segunda obra literaria de Albert Camus utilizada no desenvolvimento de

nosso projeto. Diferentemente de O estrangeiro, A peste ¢ uma obra mais robusta e
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impactante. Trata de uma situa¢do genérica em que individuos se veem encurralados numa

realidade insignificante e desesperadora.

Os curiosos acontecimento que sdo objeto desta cronica ocorreram em 194..., em
Oran. Segundo a opinido geral, estavam deslocados, j4 que saiam um pouco do
comum. A primeira vista, Oran ¢, na verdade, uma cidade comum e nio passa de
uma prefeitura francesa na costa argelina (CAMUS, 1997, p. 7).

De modo geral, Camus nos apresenta uma cidade isolada do mundo por causa de uma
forte epidemia. “Na manha do dia 16 de abril, o Dr. Bernard Rieux saiu do consultorio e
tropecou num rato morto, no meio do patamar.” (CAMUS, 1997, p. 10). Admitida a peste,
logo surgem os primeiros planos de quarentena. Depois soam os primeiros questionamentos
existenciais: como se comportardo os habitantes de Oran? A resposta se remete ao caos
subseqiiente; tentativas de fuga, resignacdes e diversas formas de se tirar proveito da situagao.
O tempo segue e os moradores de Oran percebem que a calamidade parece nunca cessara.
Assim, todo enredo admitido torna-se passivo de comparag¢do ao periodo politico em que a
obra foi publicada. Oran se torna uma cidade do caos rodeada por um totalitarismo politico
comum a Segunda Guerra Mundial.

Nessa obra, percebemos um Camus apresentando “a revolta”. Diferentemente de O
estrangeiro em que captamos o individuo se deparando com o absurdo, em A peste esse

conceito ¢ ja consolidado.

A peste ¢ apresentada em planos diferentes: [...] camusianamente, como formas
diferenciadas de materializagcdo do mal a ser transcendido, através da revolta. Como
energia, ¢ também o mesmo absurdo camusiano: o que ndo pode ser eliminado e
muito menos ser admito, ser aceito. Da ndo admiss@o ¢ que nasce a revolta, também
ela uma energia, [...] que para se manter ndo pode se realizar. Como manifestacdo do
mal, a peste se apresenta, devido a ndo-vivéncia do absurdo - seja por desconhecé-lo
seja por aceita-lo -, na epidemia e no totalitarismo (CASTRO, 2007, p. 67).

A revolta é reconhecida de diversas formas, principalmente diante da resisténcia
politica dos moradores de Oran que, distante da esperanca, encontram meios de existéncia.
Dessa obra, solicitamos dos alunos no desenvolvimento do projeto, que comparassem trechos
do livro no sentido de compreender a “aceitagdo do absurdo” através dos personagens de

Oran. Como esta escrito no texto de apresentag¢do da obra:

[...] “A peste” seria também um passo decisivo no rompimento com o existencialista
Jean-Paul Sartre, de quem Camus se aproximara. Como seria “O homem revoltado”.
Ele preconizava a revolta individual e libertaria, enquanto Sartre colocava o
existencialismo a servigo do marxismo (CAMUS, 1997, p. 216, grifo do autor).
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Camus no apresenta um modelo de revolta distante de qualquer sistema
fundamentalista. Como ja& apresentamos no primeiro capitulo de nossa dissertagdo, ndo vale a
pena — segundo Camus — matar por uma revolucdo, seja ela de direita ou esquerda. O que
Camus nos mostra com essa literatura é a aceitagdo da vida de modo coletivo. Sdo individuos
presos a uma quarentena politica a0 mesmo tempo em que enfrentam uma doenga
avassaladora e, diante do caos, mostram-se criadores de sua propria existéncia.

No desenvolvimento do projeto, alguns alunos perceberam que a realidade politica em
alguns paises do mundo ¢ do mesmo modo como ocorreu em Oran. Alguns outros arriscaram
em afirmar que a revolta ndo ocontece nesses paises, pois ndo ha algo como uma peste que
mostre a absurdidade da vida. Como afirmou Castro (2007, p. 67): “Através da peste, além de
expor uma realidade politica que se configura em uma coletividade, a peca mostra as
realidades internas dos habitantes de uma cidade através de um teatro que pretende ser um
somatorio dessas realidades, que ¢, para Camus, a vida.” A relagdo entre a politica e a peste
em A peste ¢ o cendrio perfeito para a compreensdo da existéncia humana. Individuos se
revoltam contra o sistema diante do 6bvio: a morte. Nao cabia a revolta ser alicerce para uma
existéncia melhor? Foram esses questionamentos debatidos durante do desenvolvimento do
projeto.

A peste ¢ uma obra de resisténcia, embora Camus ndo use esse termo, o
exemplificamos aqui como sendo sinénimo de revolta. A mudanca de habitos, o inicio de uma
nova rotina ou recomego, trouxe a tona as discussoes filosoficas e a reflexdo sobre a realidade
em Oran. Estd presente em seu enredo a representacdo da dor, da incerteza, da soliddo e do
confronto direto entre a vida e a morte. Isso ¢ precedido do resgate de sentimentos puros do
ser humano. Antes da doenga assolar aquela regido, os sentimentos de compaixao, piedade e
solidariedade se encontravam ocultos. Deste modo, a morte ndo se passa como uma
personagem de cunho natural e sim, algo desolador, tragico, com sofrimento.

A morte em A peste ¢ algo que ocorre de modo gradual e ao mesmo tempo devastador.
O que também debatemos no desenvolvimento do projeto foi o da capacidade humana de se
mostrar diante da absurdidade da vida. Nao podemos chamar de esperan¢a o desejo individual
e coletivo de sobrepor o horror da morte, mas sim uma perspicacia da realidade quando se
toma o absurdo como presente. Nessa obra, indubitavelmente, consta de modo exemplar o
absurdo e a revolta camusiana. O absurdo ¢ percebido de diversas formas, mas tomado como
presente através do caos instaurado diante da possibilidade de aniquilagdo humana pela peste.

A revolta ¢ a recusa da morte perante o absurdo, ¢ a recusa de se entregar ao fim sem antes
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estabelecer novas regras, novos meios e, acima de tudo, um novo plano existencial. Este ¢ o
modelo de ética camusiana, que foi revelado durante do desenvolvimento de nosso projeto

junto aos alunos do ensino médio.

4.3 Albert Camus e uma experiéncia de absurdo, revolta e éticas em sala de aula

O projeto As reflexoes filosoficas de Albert Camus como mediacoes as discussoes
morais em sala de aula, foi desenvolvido em uma turma do terceiro ano do ensino médio de
uma escola publica. Ocorreu em quatro aulas divididas em quatro tematicas. Na primeira parte
se estabeleceu os conceitos camusianos voltados a compreensdo de absurdo e sua relagdo com
tempos sombrios. Na segunda parte se demonstrou a elaboragdo de uma ética da quantidade e
da ética da alteridade, também com base nos texto de Camus. Na terceira parte do projeto,
analisamos alguns personagens e acdes presentes nas obras literarias O estrangeiro € A peste
também publicadas pelo argelino. Na ultima etapa do projeto, propomos o debate oral daquilo
que foi compreendido no desenvolvimento do projeto.

Nas duas primeiras partes, como ja afirmamos, elucidamos o aspecto teodrico
camusiano no intuito de fortalecer a compreensdo do absurdo e todo “universo” que o
envolve. Nossa tentativa foi a de demonstrar que a realidade da qual Camus elaborou sua

teoria pode ser proxima a realidade atual.

No primeiro ciclo do pensamento camusiano a integracdo do homem com o cosmo ¢é
explicitamente explorada: o mundo se apresenta como uma promessa de felicidade,
que, por sua vez, se fundamenta num paraiso sensivel e material, ndo numa realidade
extraterrena (PIMENTA, 2016, p. 20).

Essa assimilacdo do mundo existencial ao mundo extraterreno ¢ bastante forte na vida
atual dos jovens. Isso acarreta em uma série de rejeicao aos esteredtipos de vidas que focam
no mundo, na existéncia. H4 uma colabora¢do ao preconceito aos modos de vida que ndo se
enquadrem a idéia de esperanga oriunda, dentre outras coisas, da doutrina cristd. “Nesse
universo, em meio a densidade do mundo ¢ ao mal-estar da existéncia, o homem se sente um
estrangeiro, pois nada esta claro.” (PIMENTA, 2016, p. 22). Esse sentimento de despertar,
sentimento de absurdo, ¢ bastante presente — conforme observamos no desenvolvimento do
projeto — no mundo dos jovens. Sentir-se um estrangeiro em meio aos padrdes das sociedades

globalizadas ¢ bastante comum, mais do que imagindvamos.
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Dessa forma, acreditamos que ndo foi um trabalho &rduo para os discentes
compreenderem o absurdo camusiano e o0 momento historico do qual “Camus dialogava.” A
Segunda Guerra Mundial se encerrou na década de 1940, mas o sentimento de guerra ocorre
diariamente nas periferias dos paises em desenvolvimento. Os tempos sombrios e a
absurdidade da vida nunca estiveram tao presentes quanto agora. O mundo ndo ¢ harmonico e
a racionalidade atrelada a sensibilidade humana faz com que o individuo sempre perceba essa
realidade cadtica. “O homem ¢é racional, mas também possui sensibilidade. E pela
sensibilidade que ele experimenta sua contradicdo com o mundo; ¢ a partir dela, da
sensibilidade, que ele sofre e se decepciona perante o mundo.” (PIMENTA, 2016, p. 24).

Assim, na compreensao atonita do absurdo encerramos a primeira parte de nosso projeto.

4.4 Compreensao das “éticas” camusiana

No que se refere a compreensao da ética camusiana, ou éticas camusiana, por parte dos
discentes, utilizamos como exemplo — primeiramente — o personagem Dom Juan.
Desconstruimos, assim como fez Camus, a visdo libidinoso estendida ao personagem da
literatura espanhola. A ética da quantidade, como ja tratamos em nossos estudos, ¢
desenvolvida através da exemplificacdo da vida de Dom Juan. O nosso interesse foi o de
mostrar ndo apenas um exemplo personificado, porém tudo aquilo entorno da atitude do
personagem. Nao ¢ o envolvimento com varias mulheres que faz de Dom Juan um individuo
do absurdo, mas sim sua compreensdo de finitude existencial. “Don Juan ndo procura o
sentido profundo das coisas, ele procura viver muito, sem almejar viver profundamente a
qualidade de suas conquistas. Ele sabe que a profundidade da experiéncia desilude, esse ¢ o
motivo dele substituir a qualidade pela quantidade.” (PIMENTA, 2010, p. 49). Dom Juan
compreendeu perfeitamente as possibilidades da frustragdo que o aprofundamento de uma
relacdo amorosa pode causar. Diante dessa constatacdo, optou em viver diferentes romances
superficiais. Esse foi o modelo de ética da quantidade. Com essa exemplificagdo literaria
atrelada aos preceitos filosoficos de Camus, os discentes compreenderam uma primeira alusao
ética diante do absurdo.

Em um segundo momento de compreensdo ética, deixamos de lado o aspecto
individual da ética da quantidade, para nos voltarmos a um aspecto coletivo com a ética da
alteridade. Esse modelo moral de absurdo foi trabalhado no desenvolvimento do projeto
através da compreensdo de alguns “movimentos politicos” homogéneos. Dentre eles,

expomos a idéia de revolucdo através da ideologia. “A critica camusiana a ideologia ocorre



104

porque ela, a ideologia, transforma, por meio de uma sucessao logica de raciocinio, o crime
em objetivo.” (PIMENTA, 2016, p. 56). Desse modo, ndo se pode considerar ética aquilo que
envolve o assassinato. Do mesmo jeito que o absurdo ndo pode ser compreendido apenas pela
esfera do suicidio, ele também ndo pode ser objeto do assassinato. E um erro achar que se
morrer ou matar por uma causa seja exemplar ao individuo ou coletivo que compreendeu o
absurdo. Para se aceitar o absurdo ¢ preciso — como ja afirmamos — estar vivo. “Podemos
argumentar, na tentativa de justificar a violéncia, mas, segundo Camus, ndo ha justificativa
para atrocidades sustentadas por discursos ideologicos”. (PIMENTA, 2016, p. 57).

Nesse sentido, coube a revolta responder os anseios da coletividade em meio ao

absurdo de regimes politicos totalitarios.

Diferentemente da revolugdo, que busca a totalidade, a revolta busca a unidade. O
tempo da revolta € o presente. A revolta ndo oscila entre o matar e o morrer, isto €&,
entre o auto sacrificio e o assassinato, para produzir o que ndo somos, mas vive ¢
deixa viver para criar o que somos (PIMENTA, 2016, p. 59).

Assim, compreendemos o homem revoltado como aquele que age de acordo com a
ideia de limite. Agindo coletivamente, o homem revoltado se contrapde a ordem que o
oprime. Para que isso ocorra é preciso que os individuos se ponham uns no lugar dos outros. E
essa alteridade oriunda da compreensdo do absurdo em meio ao caos politico de regimes
totalitarios, que transforma a revolta em ética da alteridade. Assim, lendo trechos de nossas

pesquisas e escrevendo conceitos chaves no quadro branco, pudemos transmitir aos ouvintes

de nosso projeto, dois tipos diferentes de estrutura ética elucidadas por Albert Camus.

4.5 Desenvolvimento da discussdo moral com base em O estrangeiro e A peste

No desenvolvimento do projeto, quando utilizamos as obras literarias O estrangeiro e
A peste, identificamos e demonstramos trechos que exemplificassem a ética camusiana. Nosso
intuito foi de gerar, a partir desses trechos, discussdes entorno das “éticas” apresentadas. Em

O estrangeiro, na primeira parte, ha a seguinte alusao:

Ao acordar, compreendi por que motivo 0 meu patrdo mostrara um ar aborrecido
quando lhe pedi os dois dias de licenga: hoje era sabado. Tinha-o, por assim dizer,
esquecido, mas, ao levantar-me, esta idéia viera-me a cabeca. O patrdo, muito
naturalmente, pensou que eu disporia assim de quatro dias de feriado contando com
o domingo, ¢ isso ndo lhe podia dar prazer de espécie nenhuma (CAMUS, 1982, p.

174).
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Na citagdo acima apresentada, a exposi¢do de uma vida maquinal em meio ao “mundo
contemporaneo do trabalho” foi também uma forma de compreender o absurdo. Como o
proprio Camus apresentou essa mesma alusdo em o Mito (do qual ja tratamos no primeiro
capitulo de nossos estudos), aqui coube repetir essa mesma alusdo através da constatacao de
seu personagem Meursault. Foi esse confronto entre a teoria e a pratica, entre filosofia e
literatura que desenvolvemos junto aos alunos do terceiro ano do ensino médio, as partes
finais de nossos estudos.

Em outra passagem de O estrangeiro que também foi exposta aos alunos, demonstrava
o encontro entre Meursault e Maria Cardona, uma antiga colega de trabalho. Eles se
reencontraram na praia e logo vieram a se agraciar. A noite, antes de irem ao cinema, ela lhe

dirigiu os seguintes comentarios:

Depois de vestidos, ficou admirada de me ver com uma gravata preta e perguntou-
me se eu estava de luto. Disse-lhe que a minha mde tinha morrido. Como queria
saber havia quanto tempo, respondi-lhe: - Morreu ontem. — Esbogou um movimento
de recuo, mas ndo fez nenhuma observagdo. Tive vontade de lhe dizer que a culpa
ndo fora minha, mas detive-me porque me pareceu ja ter dito isso mesmo ao meu
patrdo (CAMUS, 1982, p. 175-176).

Nessa parte, notamos a simplicidade do qual o personagem Meursault trata a morte de
sua mae. Para alguns discentes que participavam do desenvolvimento do projeto, essa
caracteristica do personagem Meursault revelou sua lucidez diante a absurdidade da vida. A
morte torna-se uma menor “surpresa’ quando se reconhece a finitude existencial. Dessa
forma, os alunos assimilaram trechos da obra O estrangeiro com a teoria ética de Camus
voltada para o individuo, sobretudo através da superficialidade do personagem Meursault.

Em outro momento, utilizamos a obra 4 peste para focarmos num contexto coletivo,
seja na relagdo coletiva com o absurdo ou mesmo numa tomada de acdo através da revolta e
¢tica da alteridade. Assim, apresentamos — através da segunda parte de A4 peste — o isolamento

dos moradores da cidade por meio do seguinte trecho:

As comunicagdes telefonicas interurbanas, autorizadas a principio, provocaram tal
congestionamento nas cabines publicas e nas linhas, que foram totalmente suspensas
durante alguns dias e, depois, estritamente limitadas aos chamados casos urgentes,
como morte, nascimento e casamento (CAMUS, 1997, p. 50).

Esse isolamento dos individuos foi alvo de questionamentos pelos discentes que
participavam do desenvolvimento do projeto. Quais os tipos de sentimentos foram gerados

nos moradores da cidade? O que significa o isolamento repentino, em meio a “pouca”
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constatagdo de liberdade que temos no mundo contemporaneo? Mais uma constatagdo desse
isolamento foi evidenciada no seguinte trecho: “Alids, alguns dias depois, quando se tornou
evidente que ninguém conseguiria sair da cidade, alguém teve a idéia de perguntar se o
regresso dos que haviam partido antes da epidemia podia ser autorizado.” (CAMUS, 1997, p.
51). Mais uma vez os alunos questionaram: quais seriam as conseqiiéncias sociais desse
isolamento repentino e agora institucionalizado na cidade de Oran? Baseado na teoria
camusiana apresentada, a unica conclusdo foi a de que logo se estabeleceria a revolta.

Percebemos isso através de trechos que demonstravam como a cidade era e o que ela
se tornou com a peste. O verdo em Oran era extremamente alegre e satisfatorio antes da peste.
“A cidade abria-se entdo para o mar e derramava sua mocidade nas praias. Nesse verdo, pelo
contrario, o mar proéximo estava interditado e o corpo ja ndo tinha direito as suas alegrias. Que
fazer nessas condigdes?” (CAMUS, 1997, p. 80-81). O isolamento foi uma acgdo
governamental contra a cidade na tentativa de estabelecer um propdsito. Todo esse enredo €
idéntico a revolugdo, quando se oprimem meios visando um fim. Assim, a revolta viria no
presente, de forma coletiva e contra os grilhdes que prendiam a cidade. Ela viria atrelada a
ética da alteridade, ja que seu intuito seria o estabelecer um recomego coletivo. Caberia aos
moradores de Oran determinar, desde entdo, suas agdes. Estabeleceria assim a ética da
alteridade.

Desse modo, encerramos nosso projeto se utilizando das obras literarias de Camus.
Nao foi a toa, somos convictos de que os conceitos de peste e de estrangeiridade formam o
tema central da obra filoso6fica do autor. Nas obras O estrandeiro e A peste também nos
deparamos com a constatagdo do absurdo através de seus personagens. De uma maneira ou de
outra, essa assimilacdo acarretou numa ética individual ou coletiva, tratadas pelo autor de
ética da quantidade e ética da alteridade. Dessa forma, ndo foi nosso intuito primordial dizer
aos discentes que participaram do desenvolvimento do projeto qual a melhor ética a seguir.
Nossa tentativa, com éxito, foi de relatar como um pensador contemporaneo “dialogou” e
“elaborou” sua teoria diante de fatores historicos de seu tempo. Assim, os estudos camusianos
apresentados serviram, dentre outras coisas, para delegar aos discentes a possibilidade da
tomada de decisdo diante a realidade que os cercam, com a justificativa que a teoria e

literatura camusiana estdo bastante proximas da realidade social atual.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Em nossa pesquisa e no desenvolvimento do projeto junto aos alunos do ensino médio
da rede publica, focamos em esmiugar na aprendizagem de Camus e condensar na
apresentacdo da filosofia da existéncia dele e de outros autores. Acreditamos que
conseguimos atingir nossos objetivos, uma vez que explanamos a realidade camusiana ao
mesmo tempo em que ouvimos a realidade dos discentes do qual o projeto foi desenvolvido.
Assim, a afirmacdo de que a filosofia da existéncia ¢ diferente de uma metafisica — por
exemplo — comprovou-se por meio de nossos escritos.

Em outras palavras, ndo indicamos em nossa pesquisa um modelo de educagdo a ser
seguido. Isso também ndo estd presente diretamente na teoria camusiana. Para essa
comprovagao, tivemos que aprofundar no absurdo e demais elementos que o rodeiam, visando
um conhecimento que seria necessario para o desenvolvimento do projeto junto a uma turma
do terceiro ano do ensino médio de uma escola publica brasileira.

Desse modo, achamos que o nosso projeto poderia ser desenvolvido em quatro
encontros divididos em quatro tematicas. A primeira parte do projeto desenvolvido em sala de
aula — como relatamos nesses estudos - originou-se da pesquisa que foi esmiucada no
primeiro capitulo dessa dissertacdo. Nele, apresentaremos uma breve leitura historica de
tempos sombrios, termo utilizado por Hannah Arendt que se caracterizava como um conceito
que descrevia uma realidade também vivida por outros autores da filosofia, dentre eles Albert
Camus. As atrocidades acometidas nas Duas Guerras foi o que caracterizou aquele periodo
como sombrio. O utilizamos na tentativa de contextualizar o aluno sobre a realidade da qual
Camus utilizou para elaborar sua teoria. Acreditamos, desse modo, que isso contribuiria para
a assimilagdo do discente com a realidade absurda, uma de nossas inten¢des primordiais.
Colaboragdes de Jean-Paul Sartre, Hannah Arendt, Theodor Adorno e outros autores também
foram utilizados em nossos estudos como meio de melhor respaldar nossa indicagao.

O primeiro capitulo de nossa dissertacdo — como afirmamos anteriormente - também
serviu para apresentarmos o conceito de absurdo e demais elementos que o cercam:
sentimento de absurdo, suicidio fisico, suicidio filoséfico e etc. Isso serviu para que, durante a
conclusdo do projeto, se gerasse uma discussdo moral entre os participantes do projeto. Por
isso, foi também necessarios apresentarmos sucintamente as defini¢des de ética da quantidade
e ¢tica da alteridade, preceitos morais utilizados por Camus em sua filosofia e literatura.

Assim, com o auxilio da pesquisa que foi apresentada no primeiro capitulo dessa dissertacdo,
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conseguimos explanar o contexto histdrico em que Camus elaborou sua teoria e também os
principais conceitos de sua teoria.

No capitulo seguinte de nossos estudos, voltamos para a analise de alguns documentos
educacionais, sobretudo aqueles com foco no ensino de filosofia. Iniciamos, porém,
apresentando a pesquisa de Danilo Rodrigues Pimenta relativo a formagdo dos primeiros
cursos de formagdo de professores de filosofia que surgiram no Brasil. Apresentamos as
primeiras tendéncias filosoficas brasileiras através do Departamento de Filosofia da
Universidade de Sdo Paulo. Nosso intuito foi o de saber quais eram as primeiras “tendéncias
filosoficas” a serem utilizadas em nosso pais. E parte da formagdo de professores, tecerem
criticas a formacao educacional de seu pais vigente. Isso garante um “melhoramento” das
formas de atuar em sala de aula. Em seguida, nos apropriamos dos Parametros Curriculares
Nacionais (PCNs) voltados para as ciéncias humanas e ensino de filosofia. Relacionamos a
proposta do Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo junto as propostas dos
PCNs, no intuito de garantir respaldo legal e educacional para desenvolvimento de nosso
projeto em sala de aula.

Desse modo, vimos que nos PCNs para o Ensino Médio publicados no ano de 2000, as
areas estabelecidas — Historia, Geografia, Sociologia e Filosofia -, ndo excluem a adesdo de
discussdes que incrementam tais conhecimentos também relacionados com a Antropologia,
Politica, Direito, Economia e Psicologia. Isso nos remete as possibilidades de uma discussao
com foco existencial, do qual estaria inserida a teoria camusiana. Assim, tivemos uma
confirmagdo para o desenvolvimento de nosso projeto junto aos alunos do ensino médio.

No capitulo final de nossos estudos, expomos como foi o desenvolvimento do projeto
em sala de aula. Inicialmente — como ja relatamos - abordamos a teoria filosofica e literatura
camusiana através de quatro encontros divididos em quatro tematicas. Podemos observar que
todas as temadticas tinham rela¢do entre si, j4 que o propdsito primordial do projeto foi
seguido: demonstrar a absurdidade camusiana e sua possibilidade de auxilio para a discussao
¢tica em sala de aula no intuito de “munir” os discentes de uma capacidade de gerir sua
propria condicdo moral. Assim, na primeira tematica explanamos as leituras filosoficas
relacionadas aos “tempos sombrios”. Realizamos uma “breve andlise histérica” daquele
periodo das Duas Grandes Guerras Mundiais, cenario do qual Camus elaborou sua “teoria do
Absurdo”.

Na segunda tematica de nosso projeto, focamos na compreensdo de absurdo e demais
conceitos que o cerca: sentimento de absurdo, suicidio fisico, suicidio filoséfico e etc. Para

isso, utilizamos a obra O Mito de Sisifo focando na maneira pela qual Camus desenvolveu sua
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teoria. Desse modo, foi parte de nossos estudos primeiramente relacionar a realidade de
tempos sombrios no periodo das Duas Guerras Mundiais com alguns problemas sociais na
atualidade. Depois, apresentamos os principais conceitos camusianos na tentativa de indicar a
existéncia desses conceitos na realidade atual do discente. Assim, poderiam — do mesmo
modo que ocorreu a Camus — compreender mais facilmente a absurdidade da vida.

Na conclusdo de nosso projeto, analisamos as obras literarias O estrangeiro € A peste
de Albert Camus. Demonstramos, através dessas obras, como os personagens se depararam na
pratica com a teoria camusinana apresentada nas duas primeiras tematicas. Se na segunda
tematica abordamos, dentre outras coisas, a formagao tedrica de uma ética da quantidade e
¢tica da alteridade, nessas duas ultimas partes demonstramos como os personagens da
literatura camusiana se confrontaram com o absurdo e elaboraram — através de suas agoes —
“modelos” de ética, seja individual ou coletiva. Desse modo, concluimos o projeto através de
um debate ocorrido em sala de aula sobre toda a temadtica apresentada. Assim, como ja
afirmamos, acreditamos que conseguimos atingir nossos objetivos propostos. A discussao
moral sob o auxilio da teoria moral de um renomado autor da filosofia, torna-se parte
indiscutivel do ensino filoséfico, pois foi estimulada através da leitura e reflexdo da realidade

estudantil por meio de um autor. No nosso caso, Albert Camus.
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APENDICE A - “UM RELATO DE EXPERIENCIA DO DESENVOLVIMENTO DO
PROJETO NA ESCOLA”

A pesquisa exposta nessa dissertacao culminou no desenvolvimento do projeto em sala
de aula. Sua implantacdo ocorreu durante quatro encontros previamente agendados. Foi
realizado em sala de aula numa turma do 3* ano B do periodo matutino, composta por 28
alunos de varios géneros e classes sociais. Cada encontro teve 50 minutos; tempo utilizado
para as explanacdes sucintas relativas ao que foi pesquisado e exposto nos capitulos dessa
dissertacdo. Os encontros iniciavam-se as 7 horas e 50 minutos nas quintas-feiras, ocorridos
entre os meses de agosto e setembro de 2018.

Na primeira parte, na qual se estabeleceu os conceitos camusianos voltados a
compreensdo de absurdo e sua relagdo com tempos sombrios, iniciamos questionando se 0s
discentes ja tinham ouvido falar sobre Albert Camus. Relatamos brevemente a biografia do
autor, bem como sua relagdo com a filosofia e literatura. Logo também apresentamos como
irlamos desenvolver o projeto naquele ambiente, sem relatar que nosso intuito final seria
“estimular” uma discussao moral entre os envolvidos.

Todos esses primeiros apontamentos foram realizados de modo expositivo, com a
utilizagdo do quadro-branco. Desse modo, conseguimos expor também na primeira aula, a
concepgdo de “tempos sombrios” por meio de alguns outros autores da filosofia. Assim, os
alunos perceberam que o filosofo ndo age solitariamente. Assimilaram que,
independentemente de sua teoria ou corrente filosofica, a reflexdo dialoga com a realidade na
qual aquele autor faz parte.

No segundo encontro, ocorrido na quinta-feira da semana seguinte, focamos na
compreensdo de absurdo e demais conceitos que o cerca: sentimento de absurdo, suicidio
fisico, suicidio filoséfico e etc. Utilizamos principalmente a obra O Mito de Sisifo, e optamos
por expor trechos dessa obra em um aparelho de data-show. No final desse encontro, foi
questionado aos alunos se eles sabiam sobre casos de suicidio ou qualquer outra
“demonstracdo” de confrontamento com o absurdo de pessoas proximas. Eles relataram
diversas historias, inclusive elucidando o alto nivel de melancolia e depressdo do periodo
historico atual.

No terceiro encontro, também ocorrido no mesmo horario de uma quinta-feira,
realizamos uma pequena revisdo da concep¢ao de tempos sombrios € demais conceitos que

cercam o absurdo. Nesse encontro, também optamos por expor por meio do aparelho de data-
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show, alguns trechos da obra literaria O estrangeiro, da qual Camus demonstra a absurdidade
em seu romance.

No tultimo encontro, tratamos de expor as concepgdes camusianas por meio da obra
literaria A peste. Apds apresentarmos e associarmos as literaturas de Camus com sua filosofia,
partimos para a discussdo moral referente aos assuntos expostos no desenvolvimento do
projeto. Questionamentos tais: “Como vocé caracteriza Tempos Sombrios? O que vocé
compreende por Absurdo camusiano? O que ¢ Suicidio Fisico? O que ¢ Suicidio Filoso6fico?
Como as obras literarias O estrangeiro e A peste contribuem naquilo que foi apresentado no
projeto?” Diante das respostas apresentadas de maneira oral, outros questionamentos e
assimilagdes surgiam, demonstrando um bom desempenho e a participagdo de todos nas
discussdes.

Desse modo, a discussao moral ocorrida apos a tomada de conhecimento dos discentes
com aquilo que foi apresentado no desenvolvimento do projeto, pdde contribuir para um
“diferente” discernimento da realidade social do aluno. Assim, achariamos conveniente se
esse discente pudesse elaborar desde entdo, sua existéncia por meio de uma nova conduta

moral.



