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Meu movimento ndo € uma decisédo de espirito, um fazer absoluto, que, do
fundo do retiro subjetivo, decretasse alguma mudanca de lugar
miraculosamente executada na extensdo. Ele é a sequéncia natural e o
amadurecimento de uma visdo. De uma coisa digo que ela € movida, porém
meu corpo, este, se move, meu movimento se desdobra. Ele ndo esta na
ignoréncia de si, ndo é cego para si, irradia de um si...

O enigma reside nisto: meu corpo € ao mesmo tempo vidente e visivel. Ele,
gue olha todas as coisas, também pode olhar a si e reconhecer no que esta
vendo entdo o "outro lado" do seu poder vidente. Ele se vé vidente, toca-se
tateante, é visivel e sensivel por si mesmo. E um si, ndo por transparéncia,
como o pensamento, que SO pensa 0 que quer que seja assimilando-o,
constituindo-o, transformando-o em pensamento -mas um si por confuséo,
por narcisismo, por ineréncia daquele que vé naquilo que ele vé, daquele que
toca naquilo que ele toca, do senciente no sentido -, um si, portanto, que &
tomado entre coisas, que tem uma face e um dorso, um passado e um futuro
[...] (MERLEAU-PONTY, 1984, p. 278-9)



RESUMO

O texto aborda a Filosofia e a educacao e problematiza a possibilidade de
disciplinar e ensinar Filosofia, compreendendo que é possivel apenas dedicar-se ao
filosofar, como também prop8e uma educacdo que nao privilegia o objetivismo e o
acumulo de contetdo, mas uma educacao criativa e que se constréi no diadlogo, na
pesquisa e na duvida. Por se voltar para si, ser algo em construcédo, em processo e
um pensamento que se faz renovado sempre, a Filosofia € l6cus do questionamento,
da indisciplina, da desconfianca e da criacdo, sendo o interesse e ndo a verdade sua
busca mais expressiva e fundamental. Tomamos a Fenomenologia como esse modo
de fazer uma Filosofia e uma educacao, e precisamente recorremos ao pensamento
fenomenolégico de Merleau-Ponty, ancorado em Husserl para estimular o
pensamento de um processo educacional que se utilize desse método enquanto uma
experiéncia conceitual e pratica, construindo na medida do possivel uma ponte
dialégica com a estética narrativa e histérica de Walter Benjamim. A dissertacéo lanca
um olhar que questiona a educac¢édo e o conhecimento enquanto resultado de uma
Filosofia subjetivista e de uma ciéncia objetivista, tecnicista e dogméatica, com base
apenas em cientificismos e indica a op¢éo por uma praxis educacional embasada em
uma ontologia aberta e sobretudo no imbricamento da atitude natural com a atitude
transcendental, onde a facticidade torna impossivel ao homem estar no mundo em
uma posicao proépria frente as coisas e as pessoas, que o impera a recriar o mundo e

a vida através da razédo, entendendo o ser, 0 mundo e a vida enquanto abertura.

Palavras-chave: Fenomenologia. Educacéao Filoséfica. Percepcao. Merleau-Ponty.



ABSTRACT

The aim of this study was to contemplate the teaching and the process of learning
Philosophy. As it is required dedication to learn how to philosophize, the teaching
method for Philosophy demands creativity based on discussion, research and
questioning. Philosophy is a fluid concept that is always changing and the pursuit of its
knowledge relies on skepticism, indiscipline and inventiveness. Therefore, Philosophy
is not a search for “the truth”, but a journey to question it. We used a method of
teaching Philosophy based on the Phenomenology studies of Merleau-Ponty and
Husserl to promote a conceptual and practical experience. Additionally, we applied the
aesthetic and historic narrative of Walter Benjamin in our method whenever it was
possible. This dissertation offers a critical analysis of the teaching of Philosophy as an
objective, technical and dogmatic discipline based exclusively on solid concepts. Thus,
we propose an alternative learning method based on a more natural and
transcendental approach to understand facts and to teach the student how to

philosophize.

Keywords: Phenomenology. Philosophical Education. Perception. Merleau-Ponty.
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1 INTRODUCAO

A Filosofia se construiu com o contraditorio, filésofos criaram o contraditorio e
nunca deixaram nem o deixardo de cria-lo. Pensar, dialogar, descrever, retornar, criar
e consequentemente educar, ou seria, educar e consequentemente pensar, dialogar,
descrever, retornar e criar. Fica dificil dizer se com a Filosofia se inventou a educacao
ou se foi a educacdo quem criou a Filosofia e todo seu contetudo tdo diverso e
heterogéneo. Creio que o que nos vai performando pela vida € o quao Nnossos rastros
a marcam, marcando a n6s mesmos, aos préximos de nos e aos proximos dos
proximos, ja um pouco mais distantes de nés. Nossas marcas sdo nossas fiéis
tentativas de narrar um ser que se langa ao mundo em uma abertura.

A proposta de pesquisa e sobretudo a dissertacdo aqui apresentada caminham
nesse sentido, pois, buscam pensar a fenomenologia enquanto passivel de promover
para a educacao contribuicdes que ampliem a possibilidade de realizagdo de uma
atividade cognitiva para os sujeitos da experiéncia, aluno e professor. Por meio da
fenomenologia de Husserl, mas, sobretudo ampliada na fenomenologia de Merleau-
Ponty, se propdem uma fenomenologia da educacéo. Educacao que se debruca para
o mundo da vida (Lebenswelt), tendo dessa forma os pés no tempo e a partir da critica
a teoria do conhecimento, bem como da compreensao de mundo, de homem e da vida
resultante da Filosofia e ciéncia da modernidade, do positivismo, do racionalismo de
Descartes, de Spinoza, de Leibniz e do empirismo de Locke, Bacon, Hume, Berkeley,
Stuart Mill e ainda alguns conceitos do kantismo

O texto estd construido em trés capitulos que problematizam a Filosofia, a
Fenomenologia enquanto uma Filosofia nova e o ensino de Filosofia, respectivamente.
No primeiro capitulo o tema central é a Filosofia e suas questdes de identidade e de
unidade, sua relacdo fundamental com a criagdo de conceito e a experiéncia da
propria criacdo. Sendo assim propde um dialogo entre os modos de conceber a
Filosofia por Deleuze e Guattari e Merleau-Ponty. A Filosofia como um conhecimento
por puros conceitos. Aqui também é abordada a relacéo da Filosofia com o professor,
com os sistemas educacionais, com os alunos e também com a escola e a
comunidade. Indica a necessidade da pesquisa no processo ensino-aprendizagem,
acreditando ser ela a Unica alternativa de acesso ao conhecimento e

consequentemente a felicidade. Pelo referencial teérico de Merleau-Ponty, sua
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fenomenologia do corpo e também dos seus estudos e trabalhos de pesquisa em
educacdo na Sorbonne, sugere uma pratica educativa fenomenologica. Pelas obras;
Fenomenologia da Percepcdo e Merleau-Ponty na Sorbonne, se determina uma
perspectiva educativa que compreende o homem enquanto cinco elementos
fundamentais, a outridade, a corporalidade, a linguisticidade, a temporalidade e a
espacialidade, todos se desenvolvendo em um mundo. O capitulo encerra-se
problematizando a reconstrucéo da Filosofia pelo projeto fenomenoldgico de Husserl,
um projeto europeu do Télos.

No segundo capitulo o texto faz uma abordagem da Filosofia transcendental,
ou Fenomenologia, também conhecida como a doutrina do conhecimento a priori.
Nesse sentido reitera a necessidade de se dar atencao a experiéncia e ndo ao que é
experienciado, se desconectando do apriorismo do saber da ciéncia e também do seu
naturalismo. Sendo uma Fenomenologia gnosiolégica ndo se debruca sobre o que
ndo é da alcada da consciéncia. Em seu método reitera que as ciéncias naturais e a
atitude natural das ciéncias necessitam de uma explicacéo filoséfica. Distinguir o ser
do conhecer e assim investigar as relacdes de ato, significacdo e objeto é sua tarefa
primordial. Assim defende que o conhecimento esta sob o dominio da meditag&o, os
fenbmenos intuitivos do conhecimento. A (cogitatio) € uma certeza do conhecimento
intuitivo. O conhecimento da experiéncia é algo interno, sé acessivel através do que
Husserl chama de epoché, ou, “reducdo fenomenoldgico-transcendental”.
Responsavel por tratar da intencionalidade da experiéncia fenomenoldgica,
(erfahrung), da relagdo entre a intencionalidade, a (erlebnis) e a (wesenchau) na
obtencado do conhecimento que permanece filoséfico. Assim a reducéo é tratada como
uma exclusdo de qualquer transcendente a priori do conhecimento. S6 considerando
a imanéncia enquanto inclusa, o autodado de modo completo. A Fenomenologia &
uma Filosofia nova porque nega a tradicdo filosofica e recoloca as esséncias na
existéncia, as definindo num sentido filosofico. Aqui também se trata de abordar pela
Fenomenologia como as partes performam o todo na experiéncia, sua estrutura
retencional-protensional e sintético-horizontal, que se da por adumbracdes, através
da sintese que se demonstra na relacdo noética-noematica. A evolucdo do
pensamento de Husserl expande a Fenomenologia de um estagio de investigacao
aberto pela reducdo fenomenoldgica, para um outro estagio, o da reducgéo eidética,

estagios de investigacdo distintos, mas, que se coadunam.
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Merleau-Ponty defende o espaco de sua fenomenologia pela primazia da
imanéncia na busca e acesso ao conhecimento. Embasado sobretudo em Husserl,
mas, dialogando com outros filosofos e seus conceitos sobre a Filosofia, se colocam
as questdes relativas ao pensar, ao pensamento e ao corpo, ratificando a critica
husserliana ao naturalismo e ampliando a critica filosofica a respeito da possibilidade
do conhecimento pelo racionalismo e empirismo. Em Merleau-Ponty as criticas ao
objetivismo cientifico e ao subjetivismo filosofico se delineiam sobretudo através do
entendimento erréneo que a ciéncia e a Filosofia ttm com relacdo ao mundo, a vida,
ao homem, ao corpo, a mente, a educacéo e a si.

No terceiro capitulo a dissertacdo problematiza o ensino de Filosofia, a
problematica de sua possibilidade, apresentando a defesa de uma proposta
pedagogica ndo dogmatica em que a pesquisa e a duvida sdo os alicerces desse
edificio cognitivo a ser construido, ambiente de uma atitude filosofica. Dessa forma
trata da questdo do devir-mestre como uma condicdo de possibilidade dessa
educacdo e de uma epistemologia que tenha compromisso com a escuta. O devir-
mestre pressupde o devir-aluno. O texto defende um ensino de Filosofia eroteméatico
e dialégico que permite o contato com o conceito, algo considerado imanente. Algo
relevante a ser considerado € compreender que a Filosofia ndo se resume ao tempo
e ao espaco de sala de aula, nem se reduz a uma disciplina e o papel do professor é
promover a educacao e o ensino de Filosofia numa perspectiva existencial, onde a
experiéncia e o sentido norteiem a rela¢do educativa e também dialogal, posto que s6
o dialogo proporciona tanto a experiéncia, quanto sentido ao fenébmeno. Sendo assim
a correlacdo entre ensino, experiéncia e linguagem se desenvolve tendo como
objetivo que o corpo esteja problematizado e inserido na busca desse conhecimento.
Entendendo a experiéncia enquanto aquilo que nos toca, que nos marca e por isso
mesmo ligada a linguagem. Linguagem enquanto palavra, mas, também imagem,
pois, ambas comunicam, séo signos e simbolos do homem, ndo apenas pelo que
expressam dele, mas por darem sentido ao que ele é. Sendo assim a percepgéo é a

base, e o sujeito dela se apresenta envolvido em um tempo e um espaco.



13

2 O QUE E FILOSOFIA?

Pensar é para todos.
Em sua palestra, O que € o ato de criacdo? Deleuze d& clara forma a um belo
modo de pensamento sobre a Filosofia, o pensar sobre ela prépria e o pensar nas

demais areas de conhecimento.

Quando se vive em uma época pobre, a filosofia se refugia a uma
reflexdo ‘sobre’... Se ela nada cria, que mais pode fazer, sendo a
pensar sobre?... De fato, o que interessa é tirar do filésofo o direito a
pensar sobre. O filésofo é criador e ndo reflexivo (DELEUZE, 1992, p.
152).

Segundo o filésofo, ninguém precisa da Filosofia para refletir. Quem melhor
pode refletir o cinema, séo os cineastas, quem melhor pode refletir sobre a matematica
sdo 0s matematicos... em cada atividade quem a habita é quem melhor deve refletir
sobre ela e seus problemas, suas questdes.

A Filosofia deve ser uma pratica da razdo em acao, uma atitude privada que
comunga com outros seres e objetos no mundo, em dialogo com 0 negativo e 0
diferente. A razao é necessaria para que o pensador esteja alerta quanto as tradicoes,
contradi¢cbes, acertos e deslizes do que estd posto pelo pensamento filoséfico, em
sintonia com uma atitude espiritual filoséfica, sendo a razao o elemento fundamental
para geracao de novos supostos; no entanto,

A filosofia ndo requer uma boa vontade do pensador e uma natureza
reta do pensamento, sequer decisdo e método, porque ndo € a
verdade e sim o interesse que serve de inspiracdo para a filosofia e
para o fazer filoséfico (GALLINA, 2004, p.365).

Esse interesse se da no conviver, no contato, enquanto trato, relacionamento
entre as coisas, sendo dessa forma uma possibilidade. Por isso, o fundamental da
Filosofia nunca esta posto, ele é aquilo que ainda nédo existe, aquilo que so6 a Filosofia
cria; 0 conceito, que se gesta na razao do filésofo e que gera o novo, sempre pela via
da desconfianca. A Filosofia € uma atividade, segundo Deleuze, citado por Gelamo
(2009), criadora e como tal afasta-se cada vez mais de ser pensada como reflexao,
comunicacdo ou contemplacdo, apenas. Além de criadora ela deve ter os pés no
tempo, sendo dessa forma um debrucar-se sobre o mundo da vida (Lebenswelt), o
mundo objetivo empirico e consequentemente sobre o tempo. Atendendo a essas

caracteristicas ela € um método e uma atitude do Ser, do presente, da vida cotidiana
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e de seus problemas, em especial o problema do pensar sobre si mesmo e o préprio

pensar.

Pensar ndo significaria, entdo, ser um erudito ou um profundo conhecedor de
toda a histéria do pensamento; o “ensino da filosofia” deveria se concentrar,
assim, no exercicio do uso da razéo; exercicio esse que possibilitaria ao
homem fazer o uso correto de sua razao com autonomia e liberdade (Gelamo,
2009, p. 62).

Fazer uso da razéo, nesse caso, tem o sentido de ser uma atuacao, uma atitude
frente a0 mundo e as injusticas. O modo de pensar filoséfico deve estender-se para
gue se faca uso da razdo em todas as areas do conhecimento perpassando todas as
disciplinas e os seus conteudos, nesse sentido, a Filosofia deve estar aonde quer que
esteja um fato acontecendo. Nas pracas, na escola e ai pense-se a escola ndo apenas
a sala de aula, mas o todo do espaco escolar. O homem comum deve ser o filésofo
do seu tempo, a ele esta conferido todo o poder, ou, fraqueza da Filosofia igualmente
a um especialista, seja ele fildsofo, professor ou orientador espiritual. E por essa
perspectiva que a Fenomenologia compreende a relagdo que a Filosofia tem com a
vida ordinaria dos mercados. Porém, é sabido que apreender-se dos fatos ndo é o
facil do acontecimento, por isso, a Filosofia através do conceito proporciona um
desvelar do acontecimento.

A Filosofia € o pensamento em ato e nesse sentido ela ndo serve sendo para
ser um atrapalho a tolice e a baixeza do pensamento que se apresenta. “Portanto,
para se ter filosofos, € preciso ensinar a filosofar — e ndo ensinar apenas a
compreender as ideias dos filésofos do passado — e é preciso discutir ideias entre
nés” (MURCHO, 2010, p. 3). Merleau-Ponty também compreende a Filosofia dessa
forma, ao dizer que, “a filosofia ndo deve considerar-se a si mesma como adquirida
naquilo que ela pdde dizer de verdadeiro” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 11); visto que
a mesma € uma experiéncia renovada de seu proprio comeco. Nesse sentido, a
Filosofia “consiste em descrever este comeco. ” (ibid., p. 11), sendo a propria Filosofia,
de certo modo, Filosofias, pois, de uma origem partem, mas, revisitadas, reabitadas
pelo espirito e pelos filosofos, 0 homem e a facticidade, ela segue renovadamente
sendo. Criando e recriando o0 mundo e o pensamento.

Toda criagéo € singular e o conceito que é sempre criacdo também é singular,
ou seja, todas as criagdes, nas mais diversas areas do conhecimento se igualam por
serem uma criacdo. Por isso a Filosofia jamais estda em condicdo de superioridade

sobre qualquer outra forma de criacdo, seja cientifica, artistica ou politica. A Filosofia
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nao é melhor, nem pior que qualquer area do conhecimento, no entanto por interagir
com as demais, diferencia-se de todas. Ainda por cima prop6éem uma reflexado sobre
0 préprio pensamento, o que é anterior a qualquer forma de esclarecimento e também
por ser, de certo modo, a origem dos temas que as pessoas nao aprenderam a
investigar de forma cientifica. Nesse sentido é imprescindivel a postura do fildsofo ndo
como o detentor da quimera de verdades, mas enquanto um homem que labuta e
opera uma infindavel variedade de utopias e atividades no mundo que o circunda, o
verdadeiro filésofo é o que estuda, dialoga, escuta, € o pai de familia, 0 homem nas
pragas, assim se inclui o professor.

Importante é perceber como a Filosofia vem sendo construida ao passar do
tempo, nessa construcéo de ideias sob e sobre ideias, na busca do conhecimento, da
verdade, do bem, do justo, etc. Desde sua origem a relacdo com o saber é primordial.
Nesta busca primordial que deve ser infinita, posto que é efémera, a Filosofia moderna
seguiu uma determinacdo de absolutizar o sujeito cognoscente, deixando até mesmo
de questiona-lo. Dessa forma abandonou o caminho da duvida e do embate, da
disputa entre 0s amigos, pois, outra questéo original da atividade filosofica € o fato de
que ela é uma realizacdo entre amigos, amantes, pretendentes e por iSso rivais.
Ambicionar o conhecimento, o saber, té-la em poténcia mais que possui-la em ato é
o trabalho do fil6sofo, do professor e Sécrates com sua historia nos traz a lembranca
sua conduta em nédo considerar-se o guarda, nem um idolo da Filosofia, mas apenas
um amigo, um rival que tem algo a ver e a dizer, mas sobretudo algo a procurar “E no
universo do filésofo que se salvam os deuses e as leis, compreendendo-as, e, para
fazer baixar a terra o plano da Filosofia, foram justamente preciso filésofos como
Socrates” (MERLEAU-PONTY, 1998, p. 49).

Esse amigo, considerado por alguns como o primeiro professor, pois, disse do
carater educacional da Filosofia, em vida amante da duvida, fez da procura ao saber
um voltar ao que pensava se conhecer, para melhor conhecer. Essa era a esséncia
de sua Filosofia, procurar a verdade do objeto cognoscivel. Hoje ndo se procura, no
muito regressa-se a um, ou, a outro porto seguro sistematizado. O amigo quando se
torna personagem conceitual ou condi¢cdo para o pensamento € amante tanto quanto
o filésofo, da sabedoria, pois, também o € amante, “O amigo, 0 amante, o pretendente,
o rival sdo determinac¢des transcendentais, que ndo perdem por iSSo sua existéncia
intensa e animada, num mesmo personagem ou em diversos” (DELEUZE,
GUATTARI, 1992, p. 12).
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A comunidade de amigos nunca se fechara estando sua lista de personagens
conceituais sempre aberta, assim a Filosofia segue o seu curso, ampliando-se num
sentido constante e permanente. A Filosofia se consagra como sendo sempre
renovada, ampliada por algum amigo da comunidade de filosofos na histéria. O
filosofo ndo projeta o futuro, muito menos, que no futuro o homem total nos espera.
Ele ndo pde esperanca em destino algum e essa negacao é o que 0 expressa perante
a contingéncia da histéria e da vida.

A Filosofia é constantemente solicitada a dar respostas, sendo interpelada
pelas mais diversas formas de saber, seja através das proprias narrativas filosoficas,
seja pelas ciéncias do homem e a sociologia de forma mais expressiva, ao negar
totalmente a criacdo de conceito. Compreender o conceito como realidade filoséfica é
entender a natureza do conceito, a experiéncia de sua criacdo enquanto um
fenbmeno, onde 0 mesmo tem um carater autopoiético, pelo qual se reconhece e se
autoposiciona.

Para Hegel o conceito € uma criacao individual, gerado na consciéncia e que
se desenvolve pela sucessdo de espiritos, ou seja, ele se pde a si mesmo pela
sucessdo dos espiritos, na comunidade que nunca se fecha e os retiine no absoluto
do Si. O conceito ndo tem nada a ver com uma ideia geral ou abstrata, ou uma
sabedoria incriada que nao dependesse da propria filosofia para existir. Mas essa
sabedoria se determinava como uma extensdo indeterminada da filosofia porque
reconstituia universais com seus proprios momentos e tratava apenas dos
personagens de sua criacdo como figurantes fantasmas. Essa sabedoria, ou,
extensdo indeterminada da filosofia Husserl, expandindo Hegel, associa a intuicéao,
elemento fundamental de sua Filosofia Transcendental, sua Fenomenologia.

Os conceitos universais da filosofia ao longo de sua historia e no seu fazer
filosofico; conhece-te a ti mesmo, Socrates — Penso, logo sou, Descartes — O Ser €,
Parménides, entre outros, sdo atitudes interessantes da consciéncia, mas nao
constituem uma atividade precisa da filosofia mesmo em uma perspectiva pedagdgica.
Isto porque a Filosofia é conhecimento por puros conceitos e 0s puros conceitos sao
0S conceitos que sd0 nossos, criados como obras da nossa experiéncia possivel e
intuicdo particulares. Experiéncia e intuicdo que se estabelecem em um campo, um
plano, um solo, que abriga seus germes (pensamentos) e 0s personagens (filésofos)

gue o cultivam.
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A subversdo do termo conceito pelas diversas &reas da comunicacgéo, o design,
a publicidade, o marketing, além da informatica é na contemporaneidade algo
relevante, na medida em que o conceito deixa de ser uma criacdo da filosofia um
produto do pensamento e da critica e € substituida pela promocdo comercial. O
marketing € quem se utiliza da aproximacao entre o conceito e 0 acontecimento. Assim
0 conceito passa a ser postulado como o conjunto das apresentacdes de um produto
e 0 acontecimento que é a exposi¢cdo do mesmo. Simulacro (o produto simulado) é o
verdadeiro conceito. O apresentador-expositor € a mercadoria ou obra de arte e o
filosofo € o personagem conceitual ou o artista. Eis o0 conceito para uma sociedade de
servigos e de engenharia informatica. Mas a filosofia esté ai para criar conceitos e nao
mercadorias e realizar sua tarefa. "Assim, pois, a questdo da Filosofia € o ponto
singular onde o0 conceito e a criagio se remetem um ao outro”
(DELEUZE/GAUATTARI, 1992, p. 20).

O filésofo ndo ensina nada, ele ndo estd comprometido com dizer se algo é ou
nao €, ou, se, algo existe como verdadeiro. Seu compromisso € despertar e ao
despertar, falar; em contraposicdo ao presumido e ao devasso. Presumido por pensar
por principios e devasso por viver sem verdade. A diferenca entre o filésofo e o
homem, esta em que “...para ser plenamente homem, € preciso ser um pouco mais e
um pouco menos do que o homem” (MERLEAU-PONTY, 1998, p. 80). Todos os
homens, do homem de acdo, ao homem, simplesmente homem, estdo interessados

na verdade, pois, em suas praxis, sdo constantemente tocados a ironia filosoéfica.

2.1 A filosofia e o professor

A Filosofia ha uma alternativa, ou, idade, ou, estilo, que a eleva, esse modo de
ser faz parte de sua esséncia e vincula-se diretamente com a pedagogia. Para tanto
na atualidade deve estar ancorada em uma pedagogia da escuta, consequentemente
do dialogo.

Neste sentido o professor é esse homem que labuta e que deve chamar para
si 0 protagonismo, o inicio do comecar do processo educacional. Penso que ele deve
ser o sujeito que encara na linha de frente os desafios para a educacéo na atualidade,
dentre eles dar conta dos problemas globais e locais ao mesmo tempo, ou seja, da

contradicdo entre os conhecimentos interdependentes e planetarios. Essa questdo
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urge uma valorizacdo dos conhecimentos interdisciplinares, ou, que promova uma
mentalidade transdisciplinar.

E necessario que 0s conhecimentos atuais superem a incapacidade de pensar
o mundo globalmente, e em suas partes. E preciso que o pensamento se desanuvie
das miopias que s&o as universidades e os departamentos divididos e sem
comunicacao e para que isso aconteca o protagonismo deve ser do professor, pois, é
ele quem deve fazer da educacdo uma revolucdo, um movimento. O conhecimento
deve ser mais que apenas um conhecimento fragmentado e uma apreensao holistica
se quiser dominar um objeto, visto que o conhecimento deve ser um dialogo entre o
local e o global, sendo uma, “retroagao do global para o particular” (JAPIASSU, Hilton.
O sonho transdisciplinar. SEAF, 2009. Disponivel em: http://seaf-
filosofia.blogspot.com/search?g=Hilton+Japiassu. Acesso em: 10 set. 2018). Esse
movimento dialético nos faz contextualizar o singular (o préximo, o local) e concretizar
o global relacionando-o com suas partes.

Nos dominios da interdisciplinaridade o especialista é alvo de critica por saber
muito de “quase nada”, € o que se pode chamar de minifundio do saber especializado.

O conhecimento interdisciplinar recusa do poder pelo saber, o territorio
demarcado das certezas e mais uma vez penso que o professor deve
afastar-se do conhecimento disciplinar, egoista e personalista. O
saber fragmentado desses especialistas é a causa da cegueira
intelectual que impera nas escolas e universidades. E preocupante
gue essas instituicbes de ensino sé estejam preocupadas e
interessadas em manter suas fatias de saber. O interdisciplinar
assusta porque é uma palavra de contraditério com o sistema de
educacao a base de uma “racao intelectual”. O interdisciplinar constitui
uma inovacdo. As pesquisas interdisciplinares ainda estdo em
ostracismo no nosso sistema escolar, pois, 0 que é valorizado é uma
epistemologia da dissociacdo do saber, que privilegia e valoriza o
saber fragmentado, alienado, fechado em si e com os horizontes
cognitivos reduzidos. Contudo o que ja acontece com certa frequéncia
nas instituicbes de ensino sédo encontros multidisciplinares que nos
sdo uma acdo solene contra o autoritarismo e o dogmatismo, paois;
nada é tao perigoso quanto a certeza de ter razao (JAPIASSU, Hilton.
O sonho transdisciplinar. SEAF, 2009. Disponivel em: http://seaf-
filosofia.blogspot.com/search?q=Hilton+Japiassu. Acesso em: 10 set.
2018)

Nessa perspectiva deve se problematizar a obsessdao de uma verdade
absoluta, enquanto causadora de graves infracbes ao homem e a humanidade.

Importante relacionar neste campo de cena a evidéncia como um dogma, um engano

e a certeza como cegueira, uma credulidade.
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A critica aos sistemas e teorias educacionais que possuem referencial teérico
baseado numa evolucéo intelectual do sujeito é basilar no texto do professor Japiassu,
e a ela é imputado ser um dos obstaculos ao avanco dos saberes. O espirito da
interdisciplinaridade é responsavel pela introducdo de enfoques novos, bem como,
por alimentar o gosto pela combinacdo de perspectivas, avancando em novos
caminhos, inovadores e que estabelece saberes novos, sem que por iSSO O
pesquisador esteja desobrigado de revisitar os saberes adquiridos, visto que o tempo
e o0 texto ampliam contextos e compreensdes. Enquanto a escola do sistema pretende
ocupar as cabecas com linguagem e instrugéo; a escola transdisciplinar quer ocupar
essas cabecas com provocacgao, questionamento e pesquisa, e aqui mais uma vez a
importancia da postura do professor enquanto ele deve estar sendo esse aluno
provocado. O adulto que ndo envelheceu, o adulto que se olha no espelho e vé o
adolescente que foi sendo, porque aberto ao fenébmeno, aos fatos e aos sonhos de
ontem e de agora. O professor ndo deve cultivar a experiéncia enquanto algo
inexpressivo, impenetravel e sempre igual. Na sua senda tudo o que se viveu nao é
ilusdo, o garoto veleja seu conceito de responsabilidade em outros ventos,
diferentemente do pensamento do homem de pensamento estreito onde, “Ele jamais
compreendeu que existem outras coisas além da experiéncia, que existem valores
aos quais nés servimos e que nao se prestam a experiéncia’” (BENJAMIM, 1984, p.
24).

A responsabilidade do professor com a Filosofia e com o estudante, e aqui
compreende-se o0 estudante também como um representante do mundo da vida, esta
na sua condicdo de possibilidade, nunca como sujeito sem ambiente, passivo ao
mundo e as coisas do mundo e mais especificamente a educacdo. A possibilidade
deve ressignificar-se em compromisso com uma educacdo que encoraje 0 jovem a
realizar coisas grandiosas, novas, plenas de sentido. Dar clareza a experiéncia
enquanto o que nos é particular é valorizar a experiéncia da verdade, mesmo que tudo
gue foi pensado esteja equivocado, é valorizar a experiéncia da fidelidade, ainda que
ninguém a tenha sustentado até o presente. Essa postura frente a experiéncia é a sua
negacéo enquanto “a mensagem da vulgaridade da vida” (ibid., p.24). Nesse sentido
ela nega ao erro a possibilidade de ser um novo alento para encontrar a verdade. A
experiéncia pode ser dolorosa para o individuo que a persegue, mas raramente o
levarq ao desespero, pois, ela é concreta de sentido e imaginacdo, “Cada uma de

nossas experiéncias possui efetivamente um conteudo, contetudo que ela recebe de
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Nosso proprio espirito” (BENJAMIM, 1984, p. 24). O espirito da juventude, deve ser o
espirito do corporificado no professor, originario desse corpo vivido, ele deve ter
consideracdo ao passado e revé-lo enquanto um compromisso com a historia dos
sonhos da juventude. A Filosofia em sua histéria com a pedagogia se presta ao
exercicio da manifestacdo dos espiritos, aluno e professor devem estar orientados
para 0 encontro com o espirito, quanto mais dificil as conquistas se colocarem, mais
se dara o encontro com ele na sua caminhada como também em todos os homens. O
encontro da Filosofia com os pedagogos, e porque nao os professores, deve ser uma
extirpagdo dos bem-intencionados, dos esclarecidos e dos amargurados que
promovem no campo fenoménico da educagéo a escraviddo da vida, a destruicédo da
juventude, destruicdo da era da inocéncia e dos anos de conformacao e confirmacéao
da identidade que é a adolescéncia. O que realmente diferencia o filésofo é a sua
constante busca por ver, falar e fazer, sua virtude é falar e falar contra, para que o
pensamento possa passar por qualquer tipo de pensamento preso, seja ao ceticismo

(positivismo), seja a imaginacao (metafisica), de forma liberta.

2.2 A filosofia, o professor e os sistemas educacionais: o didlogo do ensino e
da pesquisa e o conhecimento como fontes da felicidade

E certo que todos os sistemas educacionais promovem o dialogo do ensino e
da pesquisa, contudo o transdisciplinar tira a escola do movimento conservador
educativo de transmisséao e reproducdo de saberes pasteurizados e amorfos e as
coloca em um movimento de construcao de saber coletivo, com varios tons. Nessa
construcdo de saber superam-se as dicotomias; escola/sociedade, escolal/vida,
saber/realidade e sobretudo na dicotomia educador/educando. O caminho para se
alcancar essa superacao € no exercicio das aptiddes intelectuais, psicolédgicas e
profissionais. “O interdisciplinar constitui um fator de transformagao” (JAPIASSU,
Hilton. O sonho transdisciplinar. SEAF, 2009. Disponivel em: http://seaf-
filosofia.blogspot.com/search?g=Hilton+Japiassu. Acesso em: 10 set. 2018) e mais
uma vez a importancia do professor sendo o catalisador dessa transformacéo e
inovacéao pedagogica.

Muitos sdo os obstaculos a superar para a transdisciplinaridade e no tocante

ao papel do professor comprometido com essa postura educacional pode-se


http://seaf-filosofia.blogspot.com/search?q=Hilton+Japiassu
http://seaf-filosofia.blogspot.com/search?q=Hilton+Japiassu

21

considerar; a situacdo de professores como mandatarios das pesquisas e dos
ensinos, a rotina e a rigidez das estruturas mentais, a mentalidade de um aprendizado
por acumulo, um ensino dogmatico, o carreirismo sem competéncia, a inveja para com
as novas ideias e a auséncia de critica dos saberes adquiridos. No entanto é
imprescindivel que além de uma postura ética o professor tenha uma atitude de
coragem para; devolver a sua razéo, sua funcéo turbulenta e agressiva; coragem para
no dominio do pensar fazer da imprudéncia um método, colocar questdes e ndo so
buscar respostas, coragem de sempre fornecer a sua razéo, razbes e motivos para
mudar, ndo fazer concessdes ao saber. Fugir do conservadorismo é dar espaco a
reflexdo e ndo a repeticdo, fazer da razdo uma realidade a ser completada, pois, hada
é fixo ou findado para quem esta vivo e sonhando e por isso pensando. “N0sso
conhecimento deve aparecer como a reforma de uma ilusdo e uma retificacdo
continuada” (JAPIASSU, Hilton. O sonho transdisciplinar. SEAF, 2009. Disponivel em:
http://seaf-filosofia.blogspot.com/search?g=Hilton+Japiassu. Acesso em: 10 set.
2018).Hoje o ideal de vida proposto € o do vicio do divertimento, dificultando a
existéncia de um projeto de autonomia individual e coletivo. A liberdade, por vezes, &
um mero instrumento de discurso que potencializa o vicio da economia, o dinheiro, 0
poder que 0 mesmo proporciona e o seu status, diante disto € fundamental que esteja
se pensando uma sociedade onde o dinheiro ndo seja o icone central das relacdes e
ideologias, onde a cultura ndo seja identificada com o entretenimento, mas, como
elemento simbdlico da humanidade e do homem em particular, onde o crescimento
maximo, dessa cultura, do homem e consequentemente da humanidade, seja um
meio, sempre a superar, ndo o fim das nossas intencdes e acdes e, por ultimo,
ratificando a importancia do professor nesse caminho ao transdisciplinar, enquanto
intelectual que possa afirmar-se por sua liberdade em relacdo aos poderes, pela critica
e pela denuncia ao que for simplista.

Os cursos na Sorbonne de Merleau-Ponty trazem reflexdes muito significativas
para pensar ndo apenas a crianca em sua formagdo continua, seu processo de
amadurecimento fisico-mental e espiritual entendidos como uma coisa sO, em
constante envolvimento com o mundo, o outro, através de uma linguagem, em um
tempo presente e que se desenvolve numa espacialidade, mas também como um
langcamento, uma intuicdo para conjecturar a importancia da problematizacdo. Trazer
questdes “de” e “sobre” esses conceitos como fundamentais para a compreenséao do

eu e do outro no desenvolvimento cognitivo do mundo da vida, do mundo circundante
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na perspectiva de uma fenomenologia do corpo. Em nossa reflexao algumas questoes
da obra sdo transpostas no sentido de oriundas delas efetivar um processo e o
desenvolvimento de uma prética educativa que se lance fenomenologica, condicbes
gue considere também necessarias para olhar fenomenologicamente o processo
educacional pelas figuras do professor e do aluno. Pensar na perspectiva de cinco
elementos imprescindiveis a existéncia de todo ser humano e consequentemente de
ambos especificamente. Onde esses existenciais se conectam e se inter-relacionam
indistintamente no campo fenoménico da mundanidade e sédo a outridade (relacéo
com o outro), a corporalidade (relagédo com o corpo), a linguisticidade (relagédo com a
lingua), a temporalidade (relacdo com o tempo) e a espacialidade (relagdo com o
espaco), cada qual agindo de forma singular e totalmente interconectados no
desenvolvimento do processo formativo.

A outridade é a relacdo que o individuo estabelece com outra pessoa.
Precisamos do outro para nosso primeiro existir ainda na barriga de uma mulher. O
outro nunca vai deixar de nos acompanhar ao longo de nossa jornada desde a barriga
até o fim da vida, muitos corddes, ou, fios serdo estabelecidos em todas as etapas da
vida e com a vida escolar nédo é diferente, sobretudo com colegas e professores, que
algumas vezes nao esquecemos jamais. Estamos constantemente cercados do outro,
primeiramente 0 mundo e posteriormente outras pessoas. Compreender a crianga
como mundocentrada faz toda a diferenca no processo educacional, pois, desde tenra
idade ela é também epistemologicamente inserida no mundo, através da experiéncia
e da relacdo com o corpo da mae o mundo e o outro sdo apreendidos e essa
apreensdo do outro nos acompanha na escola principalmente através do colega e do
professor. Nela os fios da outridade sdo entrelagcados e ressignificam-se em
intersubjetividade. Intersubjetividade que quer dizer respeito, consideracdo e
aceitacdo a sua condicdo e a condicdo do outro, sendo as rela¢cdes fundantes no
entendimento de si, do outro e do mundo. Através da linguagem, da minha capacidade
personalissima de relacionar-me, me consagro no mundo enquanto um rabisco. Essa
€ uma perspectiva que deve ser estimulada a ser praticada na relacdo entre humanos
e sobretudo no ambiente escolar. A outridade continua sendo construida, contudo ela
€ estruturada ndo mais na seguranca do corpo da mée, essa relacao fica como marca

indelével de sua condi¢cdo humana e sera revivida na adolescéncia e na fase adulta
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em algumas situacdes da vida, na aventura do seu corpo préprio!, na descoberta de
que o outro sou eu, ou melhor, o outro dos outros, era eu. “Portanto, a carne nomeia
prépria e fundamentalmente a unidade do ser como ‘vidente-visivel” (DUPOND, 2010,
p. 9). Assim a experiéncia sensivel deve ser pensada como deiscéncia, uma realidade
que acopla em unidade o senciente com o sentido. Pensar o Ser como deiscéncia é
pensar a relacdo do ser vidente com o ser visivel como identidade na diferenca. A
relacdo de identificacdo entre aluno e professor, ou, vice-versa, assemelha-se a que
existe entre a crianca e o adulto. Se no segundo caso ha uma tenséo porque o primeiro
ainda n&o pode viver de acordo com o modelo social que o circunda, o adulto. Entre
professor e aluno a tensao néo é sobre poder viver segundo o modelo social, mas, em
criar personagens, o personagem do professor e o personagem do aluno.

A outridade tem sua génese em trés termos de uma dialética da vida pessoal,
0 eu consciente, 0 que eu aceito ser; o si, ou, a minha espontaneidade’ e os outros,
as suas representacoes que me chegam. Dessa forma n&o se pode dissociar as
guestdes da educacdo da realidade a ser conhecida, dos aspectos culturais e do
mundo circundante que envolve a todos os participantes.

A fenomenologia tem um conceito diferente para o corpo humano, se
comparado ao corpo da fisica, ou, do corpo biolégico. Nela a corporeidade € delineada
por trés aspectos da vida humana, o mundo circundante (Unwelt), o mundo biolégico;
o mundo das inter-relacbes (Mitwelt) e o mundo préprio, o mundo das relacbes
pessoais consigo proprio (Eigenwelt). Cada aspecto nos traz uma relacdo especifica
com o0 sujeito cognoscente, o0 mundo circundante dialoga com as necessidades
basicas do adolescente, o sono, a fome, o frio, a dor, a alegria, entre tantos outros
fendbmenos. O mundo das relacGes € o ambiente das referéncias que recebemos dos
outros e o mundo proprio € o mundo pré-reflexivo, anterior as experiéncias do espaco
nosso corpo. A corporeidade é fundamental para que se possa ter uma compreensao
e realizar uma fenomenologia nas relagdes aluno-consigo mesmo, aluno-professor e
aluno-mundo. O espago nosso corpo é possuidor de um todo, pois, contém uma

experiéncia anterior a representacionalidade e ao conhecimento e é onde esses dados

1 Corpo préprio, ou, corpo fenomenal é a um s6 tempo “eu” e “meu”, no qual me apreendo como uma
exterioridade de uma interioridade, ou interioridade de uma exterioridade, que aparece para si préprio
fazendo aparecer o mundo, que, portanto, s6 esta presente para si proprio a distancia e ndo pode se

fechar numa pura interioridade. E sua unidade, totalidade, a qual é visivel mesmo de fora. DUPOND,

Pascal. Vocabulario de Merleau-Ponty. Traducao: Claudia Berliner. Sdo Paulo: Editora WMF Martins

Fontes, 2010.
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se entre-exprimem. E apenas o corpo proprio que consegue enxergar a unidade entre
sentidos e inteligéncia, essa unidade é a coisa intersensorial, nele os sentidos operam
conjuntamente e nos oferecem a experiéncia da realidade, uma realidade
intersensorial. Para Merleau-Ponty o corpo é um todo conectado, sendo anterior as
partes que o performam. Ele é um entrelacado de visdo e movimento. O discurso
fenomenoldgico € uma mensagem de rompimento com a dicotomia corpo/alma,
matéria/espirito, sendo a sua promessa acabar com a cisdo corpo/mente propde
assim uma nova era para as ciéncias do homem, onde o corpo pela relacdo
fenomenoldgica com o mundo pertence tanto ao dominio do sujeito, quanto ao
dominio do objeto. Na escola o aluno deve ser instigado a problematizar essa
perspectiva de possibilidade existencial do seu corpo enguanto uma contribuicdo para
pensar um pouco mais, se percebendo um sujeito incorporado ao mundo e a cultura,
sendo essa perspectiva mais uma ferramenta para diminuir qualquer distancia
epistemoldgica criada numa pratica educativa e que diminua as possibilidades de
cognicdo do aluno, principalmente na sua relacdo com o professor e a aula em si. “Os
corpos pertencem a ordem das coisas assim como o mundo é carne universal’
(MERLEAU-PONTY, apud. Machado, 2010, p. 36).

O corpo por ter a possibilidade e além de ser vidente e visivel, conforme ja
vimos antes, € mével movente e também tangente e tangivel para si mesmo. Ele € um
enigma, sua experiéncia pelo seu estado de leveza e lucidez, lucidez de quem sabe e
gue se transforma em dom e leveza por experimentar-se existindo materialmente
como uma dadiva, uma graca para a vida. Essa perspectiva de corpo deve ser mais
abordada pelos docentes com os alunos no ambiente escolar, iSso com o objetivo de
inserir de forma mais contundente a responsabilidade para com o0s seus projetos de
vida, enquanto algo sempre em construcdo, e consequentemente da comunidade
escolar, a sociedade como um todo. Compreender o corpo fenomenologicamente é
superar a concepc¢ao de desenvolvimento libidinal do corpo enquanto fases da libido
da psicanalitica freudiana que se desenvolve nos estagios oral, anal e falico, de forma
causal, seguida na puberdade e adolescéncia de um despertar da curiosidade e do
conhecimento explicito da libido na sexualidade, comum a todos 0s seres humanos,
para uma fase do desenvolvimento libidinal do corpo, que considere os lugares do
corpo como zonas de prazer, lugares erégenos descobertos e experimentados ja na
relacdo mée e filho na primeira infancia. E por essa mudanca de perspectiva que a

psicologia se torna cultural, abandonando sua condi¢cdo causal. Assim essa nova
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psicologia ancorada no culturalismo, concebe uma psicanalise antropolédgica que pela
descricéo das fases da libido como estados, ou seja, descrever o modo de ser da
oralidade, da analidade e da falicidade, se aproxima do método fenomenolégico. A
psicanalise antropoldgica tende a uma sintese dos dados classicos.

O corpo e a sexualidade pelo olhar da psicologia fenomenologica sao
reconhecidos e abordados de uma maneira diferente. Nela a sexualidade humana néo
€ 0 centro da vida como a articulou a psicanalise freudiana em sua psicogénese. Na
fenomenologia a sexualidade esta contida na nocao de corporeidade, primeiramente
0 corpo é a significagdo que o convivio com o meio parental (Mitwelt) faz da crianga
ao sabé-lo menina, ou, menino. Dessa forma as determinagdes nunca séao dissociadas
do contexto. Contudo, s6 na puberdade, ao ingressar na adolescéncia que 0s jovens
concretizardo sua sexualidade, sendo importante que possam viver esses anos da
vida de forma livre e rica de experiéncias corporais que 0s conduzam a uma autonomia
e uma vida plena, quanto ao corpo e a sexualidade.

O educador fenomenoldgico se situa numa mediacdo e seu pacto é com estar
préximo, apoiando, estimulando, criticando, sempre com o objetivo de permitir as
possibilidades individuais que todos somos, que o0s jovens obtenham éxito na
caminhada. Para isso € preciso viver com o0 jovem e perscrutar suas relacdes consigo
mesmo, com 0S outros e com o mundo, tentando situa-los localmente e globalmente.
“Para saber a corporalidade, € preciso vivé-la” (MACHADO, 2010, p. 42).

A linguisticidade nos permite criar nossa linguagem propria, ela € o dizer de
forma auténtica, digo, € o dizer de forma existencial da palavra falada e escrita, pela
palavra sofisticam-se o didlogo e a comunicacdo com o outro, seja crianca ou adulto.
Essa sofisticacdo diz respeito aos sons, palavras, gritos, cantos e também ao silencio
e esta ancorada na lingua mae de cada um, sendo, portanto, referéncia direta da
cultura humana.

Pela tradicao filosdéfica cartesiana a linguisticidade entende a questao da fala e
do dizer como algo técnico, normativo, por essa mirada desvaloriza-se a linguagem,
a colocando como uma roupagem da consciéncia. Pensar dessa forma é compreender
gue 0 pensamento ndo tem contas a acertar com a palavra e que a psicologia pode
objetivar a linguagem. E pensar que o outro € apenas uma projecdo do que sabemos
de nés mesmos, nada mais redutor do outro, do mundo e do fendmeno. Contudo a
linguagem partindo da literatura afasta-se completamente de ser um revestimento do

pensamento. Com essa perspectiva a propria palavra recusa ser objeto, ou converter-
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se nele, apresentando-se assim o modo de Merleau-Ponty trabalhar a linguagem. “A
palavrarealiza a ideia e faz-se esquecer: linguagem e pensamento expressos sdo um”
(MERLEAU-PONTY, apud. Machado, 2010, p. 45).

Em outra linha de pensamento a respeito do dizer, do falar e consequentemente
das questdes da linguagem se coloca Merleau-Ponty e sua fenomenologia. Nesse
sentido compreende que o objetivo de irmos a linguagem é exterior, proposto
sobretudo pelo outro que fala e cala e numa relacédo cognitiva onde a apropriacao de
uma significacdo € anterior a apropriacdo de uma nova palavra. Em suas pesquisas
percebeu que tanto o adulto como a criangca possuem vocabulario menor ao que
compreendem, ou poderiam utilizar, ou seja, compreende-se, mas, nao se pode dizer
ainda em palavras. Nossa estrutura linguistica € um sistema de variacdes entre
palavras e significacfes e este sistema possibilita que as palavras estejam acessiveis
livremente e ndo como uma soma.

Enquanto educador e fenomendlogo se deve estar focado no contexto das
situacdes vividas pelos alunos constantemente se quiser compreendé-los. Na
evolucdo de sua obra Merleau-Ponty faz uma separacdo da linguagem em duas
perspectivas, a da fala falada e a da fala falante. Na primeira esta o dizer e a escrita
da objetividade, das relacdes empiricas. Na segunda um dizer criador, que se revela
ao outro, que comunica algo pessoal. A fenomenologia € um método de estimular a
fala falante, quando a mesma concebe uma fala auténtica. Sendo essa fala auténtica
ndo uma criagdo que vem de dentro, em uma base intelectualista, nem um
conhecimento que vem de fora, no campo da imitagcdo. Para a fenomenologia a
linguisticidade acontece de forma inter-relacional, que se contextualiza no mundo da
vida, intersubjetivamente. Estar focado na vida dos alunos em seus contextos e
situacdes, quer dizer, antes do olhar tedrico, pois, todas as nossas experiéncias
cotidianas nos recobrem como que um caramujo com a carapaca da cultura do tempo
historicamente situado. Dessa forma estamos protegidos da submissao que a cultura
de massa impde, agindo criticamente ante os produtos culturais que séao oferecidos,
indicando obras e atividades que sacudam, no sentido de fazer pensar, ultrapassar o
senso comum das nossas ideias e dos nossos alunos.

Os estudos da linguisticidade pelas especulacbes e pesquisas merleau-
pontianas, na relacdo entre adultos e criangas nos permitem transpor boa parte de
suas andlises e consideracbes para propor uma relacdo entre mestre e aluno no

ambito escolar e também na relacdo ensino/aprendizagem. Nessa apropriacdo o
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objetivo que se deseja alcancar € a real dimensdo daquilo que se esta sendo dito e
produzido cognitivamente, entendendo que essa real dimensdo é colada a nossa
dimensao imaginaria e que muito nos importa enquanto seres humanos estimularmos
0 nosso dom, nossos poderes criativos, inventivos, sonhos, revelacdes, desejos e
significagbes. Nossa pratica educativa ndo pode admitir o estudante passivo,
consumidor ndo critico das op¢des oferecidas no mercado, bem como, ndo se furtar
a pesquisa e expressdes culturais que ndo sdo absorvidos pelas industrias
fonografica, cinematografica, do radio e da televisdo, bem como digerido pela internet,
as redes sociais e a grande midia impressa.

Em qualquer estagio da vida humana o ser humano dialoga, desde o balbucio
dos bebés as formas mais elaboradas formas de discursividade que se possa
comunicar, o ato de dialogar é inerente ao homem e por essa fundamentacéo
fenomenoldgica da linguisticidade o didlogo € fundamental para que se diminuam as
distancias epistemoldgicas da educacao, € pela linguagem em acao o dialogo com
suas ferramentas, a escuta e a fala, que se efetiva a tentativa de uma experiéncia
cognitiva. Nesse sentido o mestre deve agir como um decifrador, um homem que
observa e cria, comunicando assim o que percebe, abertura para a compreenséao do
momento.

O quarto elemento necesséario e fundamental para o desenvolvimento da
crianca e do adolescente e também para a efetivacdo de uma pratica educativa € a
nocdo de temporalidade. A temporalidade ndo se manifesta de forma homogénea
entre 0 adulto e a crianca, cada qual possui uma forma de compreender e de se
relacionar com o tempo e também com o espaco. Enquanto a crianga 0s experiencia
de forma polimorfa, vivendo entre a sua realidade compartilhada e a fantasia, seu
mundo interno de forma atemporal e realizando-se em um ndo-espaco. O adulto tende
a experiencia-los de forma objetiva e légica baseado em um pensamento tético e
categorial que é definido pela cultura. Nao existe uma diferenca de mentalidade entre
a crianca e o adulto, a diferenca

[...] € a que existe entre 0 que ainda é confuso, polimorfo e o que é
definido pela cultura. Porém esta diferenca néo € tal que o adulto seja
impermeavel a crianga, ou vice-versa. A crian¢a antecipa a condicdo
do adulto (MERLEAU-PONTY, 1990b, p. 255).

Enquanto professores e fildsofos devemos trabalhar ndo da dualidade mundo
do mestre e mundo do estudante, mas, como um mesmo mundo, percebido de

diversas maneiras.
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Nossas representacfes de mundo sédo Unicas e passam necessariamente por
ser uma experiéncia afetiva, baseada em uma estrutura de tempo particular. Além do
respeito ao tempo cognitivo dos envolvidos no processo educativo, ha que se levar
em consideracdo também uma parte da temporalidade do cotidiano, mais
especificamente as questdes do tempo escolar, o cumprimento das tarefas solicitadas
pelo mestre e pelas instituicdes com criatividade e inspiracéo. O desejo é o que deve
comandar a atividade escolar, sendo a evolucdo cultural na linguagem, nas
representacdes e na criacdo. Essa intencédo € primordial para uma vida escolar e
profissional instigante e criativa. A relacdo que se estabelece entre mestre e aluno néo
deve ser pautada em cumprir combinados, executando bem as tarefas. Ser um
cumpridor de tarefas ndo é respeitar o tempo escolar, € perder o tempo. A jornada é
0 que nos importa enquanto fildsofos e educadores, “[...JCaminhante, sao tuas
pegadas, o caminho e nada mais; caminhante, ndo ha caminho, se faz caminho ao
andar...]” (MACHADO, Antoénio. Cantares. POESIA LATINA. 2009. Disponivel em:

<http://blogs.utopia.org.br/poesialatina/cantares-antonio-machado> Acesso em: 19 de

fev. de 2019). Este é o caminho a ser trilhado para um curriculo rico em experiéncias
que possam ser dialogadas em sala de aula. E com essa postura que os futuros
professores devem construir sua caminhada docente, desde o inicio da sua formacéao
universitaria até sua atuacao pratica em sala de aula e no ambiente escolar, pautado
em uma pedagogia, se isso for possivel pensando em termos de uma fenomenologia,
gue se contextualiza nos contetdos programaticos e também em suas historias de
vida e em sua espacialidade inusitada no que se opde ao conceito de corpo cartesiano
e peculiar.

A espacialidade a partir dessa fenomenologia tem sua peculiaridade numa
diade corpo-espaco, que pode se traduzir enquanto espaco corpo proprio, que se
diferencia completamente da percepcdo da espacialidade enquanto uma posicao.
Para Merleau-Ponty a nocao de espaco se constrdi inicialmente do que se experiencia
nos cuidados que 0S NOSSOS primeiros outros, pai e mae dispensam, pelas relagoes
gue os outros nos contornam independentemente de nossas vontades e de nossa
percepcao delas. Para isso € fundamental que o espaco seja povoado com convivio,
seja compartilhado com gente, com coisas, assuntos, possibilidades. Perceber a
espacialidade da relacdo aluno-mestre em uma perspectiva de contornos € nao
restringir o ambiente formativo aos corpos fisicos isoladamente, mas, em uma

simbiose com uma intensa troca de conteudos didaticos e espirituais, onde essa
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relacdo jamais deve ser confundida com uma relacdo do contemplador com o
contemplado, seja para com 0 mestre, seja para com o contetdo trabalhado. As
percepcdes entre tempo-espaco com o0s estudantes devem estar abertas aos
contextos e situacfes que tanto professor, quanto aluno vivem e experienciam ao
serem langados na mundanidade.

A mundanidade é o ambiente que se tem antes mesmo de nascer. E no mundo
que todos sédo inseridos aos poucos e continuamente em relagdo com o outro, a
outridade e também com as coisas da cultura.

A cultura pode ser definida como o conjunto das atitudes tacitamente
recomendada pela sociedade ou pelos diferentes grupos nos quais
vivemos, as quais estéo inscritas na propria organizacdo material de
nossa civilizagdo. Por exemplo, o fato de que nés nos servimos de
cadeiras envolve toda uma técnica do corpo (MERLEAU-PONTY,
1990b, p. 135).

A mundanidade ndo se define como o mundo-coisa, pelo contrario, seu
conceito requer o ser-em-situagcdo. A perspectiva que todos entramos no mundo
cultural, primeiramente pela inteligéncia e também pela imitagdo do outro, com a
crianca na imitacdo do adulto, com o adolescente e o adulto nas relacdes miméticas
NOS Seus grupos sociais e nas turmas na escola revelando suas formas de coexistir
no meio. “O homem vive com tudo o que ele é: seu passado infantil, seu
temperamento, sua condi¢do social” (ibid., p. 135) e ndo cabe tentar interpreta-lo
apenas pelo olhar da psicologia, ou, apenas pela sociologia. Pensar em termos de
causalidade ndo é uma condi¢ao de acesso ao conhecimento do mundo e do homem.

Através da linguagem, por meio dos gestos e palavras o mundo é apresentado
ao outro seja uma crianca, um adolescente ou um adulto. Em todos esses tratos, ou
melhor, relacionamentos, no ambito escolar o mundo e a vida devem ser
apresentados como uma condicéo, algo que se desenvolve cotidianamente e em que
se imprime uma marca pessoal ao passar por ela e vivé-la enquanto experiéncia. A
mundanidade ¢é constituida no relacionar-se da corporalidade, outridade,
linguisticidade, temporalidade e espacialidade. Nesse sentido cabe ao professor
dialogar e trabalhar os conteddos com os alunos numa perspectiva que seja uma
critica ao modo de perceber o mundo como uma representacao de si e do mestre,
muitas vezes literal, no desejo de atingir o objeto cognoscivel. Essa perspectiva é de

desconstrucdo epistemoldgica que parte de narrativas diferentes para uma
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reconstru¢cdo do mundo a partir do novo, de uma sintese, do que vem deixando essa
marca inegavelmente na histéria de cada um, do outro e da cultura.

O pensamento ndo é algo sem espaco, ou, solto no espaco. Pensar e criar
requerem uma geografia, um espaco fisico, como também requer um corpo para sua
efetivagcdo, uma comunidade; onde a vida ocorra, existam demandas a atender,
perguntas a fazer e refazer, problemas a encontrar, comunidade enquanto a ideia
comum de uma realizacao espiritual. Requer também um tempo, um dado momento
para acontecer, sem por isso, deixar de estar em sintonia com a problematica do
pensamento desde sempre, ou seja, tendo um olho sempre no passado e em sua
constante criacdo. Esse estar no mundo e ser do mundo coloca o sujeito em
comunhdo com o mundo, contudo, essa comunhdo nao se da apenas numa relagéo
bilateral entre ele e o mundo, sendo, o Cogito, seria a certeza do mundo, sendo a
experiéncia do préprio mundo, um dado sem sentido para as compreensfes do
sujeito. Dessa forma a base para qualquer conhecimento se situa apenas na razéo do
homem, no conhecimento que esta dentro do homem. Essa teoria serve de arcabouco
para toda a fundamentacao técnico-cientifica do mundo, da vida e da prépria Filosofia
durante boa parte da modernidade, tendo sua posi¢cdo ainda muito presente em boa
parte das consciéncias da contemporaneidade. Sendo esse conceito de razao
altamente instrumentalizada, o pensamento do tempo, da verdade do homem e dos
rumos que a humanidade tomou em relacdo ao mundo. Neste método a inteligéncia é
0 encontro pragmatico entre conhecimento e realidade da vida e ao elevar a razéo
como o0 Uunico caminho de acesso a vida a humanidade, o homem mais
especificamente originou a ciéncia como a compreendemos hoje. Contudo, ha que se
enxergar mais distante, para perceber a inerente relacdo fenomenolégica do mundo.
O esquecimento, ou melhor, a desconsideracédo do (Lebenswelt), ou, 0 mundo da vida,
por parte do homem europeu, principalmente dos fildsofos e cientistas € uma
consequéncia do objetivismo cientifico que domina os laboratorios e os discursos
legitimadores propagandeados por esses especialistas. Essa matematizacdo das
ciéncias é crucial para a compreensao de que o século da ciéncia se desviou da razao.
Nesse sentido a Fenomenologia coloca em questdo a postura cientificista que se
propde a Filosofia na primeira década do século XX e que ainda € vigente e de certo
modo hegemobnica hoje. Essa postura da Filosofia é uma das causas da crise da

cultura europeia, ontem e hoje. O fracasso estd em ndo compreender o mundo,



31

entendendo que a verdade ndo é um dado absoluto totalizante, mas, existe enquanto

possibilidade de uma validade.

2.3 Reconstruir a filosofia a partir da fenomenologia: um projeto europeu do

télos

A possibilidade de uma validade do filosofar, tendo como argumento a
teleologia historico-critica oriunda da Grécia antiga e dos fildsofos antigos. E por essa
via que propde uma reconstrucdo da Filosofia em sua tradicdo pelo caminho da
Fenomenologia. Esse Teélos universal é uma heranga grega absorvida pela
humanidade, em esséncia, ou, eidos. Faz-se necesséario reativar a Filosofia enquanto
um método novo, de uma unidade em principio nova. Essa caracteristica intrinseca
ao fazer filoséfico é o esteio da ciéncia e de seu desenvolvimento enquanto
especialidades, as ciéncias particulares e ndo o inverso.

Para Husserl a Fenomenologia assume a Filosofia como um saber
fundamental, pois, que busca o principio do pensamento, o voltar as coisas mesmas;
apoditico, que se diz dos juizos e das proposi¢cdes necessarias e evidentes, que
pertence arazao pura, a priori. A fenomenologia vem resgatar o homem que tem como
base o sujeito racional, fundado na razéo e nao nos fatos. Sendo esse sujeito racional
um projeto espiritual e o inicio de um projeto de realizacdo de uma comunidade
espiritual. Assim, exige-se a valorizacdo e problematizacdo da participacdo e
comprometimento do homem enquanto ser integral com o valor espiritual da
comunidade. Critica da ciéncia enquanto um desenvolvimento de exigéncias isoladas,

considerando fundamental a compreenséo do espirito de totalidade.

Todo individuo atuante aspira a totalidade e o valor de uma realizag&o
esta justamente nela, ou seja, no fato de que a esséncia, ou seja, no
fato de que a esséncia total e indivisivel de um homem se manifeste
(BENJAMIM, 1984, p. 33).

Ele ndo é um efeito, mas, a subjetividade transcendental, o lugar da verdade.
Contudo, desde Galileu a ciéncia desconhece o carater metodolégico de sua
atividade, no sentido de estar atenta ao mundo que a gerou, pois, por essa perspectiva
tenta captar o mundo, com seus instrumentos de afericdo e constatacdo, tal como &
verdadeiramente para si; esquecendo de considerar uma parcela da vida

imprescindivel para a compreensédo do mundo que € a experiéncia sensivel cotidiana,
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a intuicdo do sujeito e 0 que esta por detras dos véus dessas experiéncias, tanto
subjetiva, quanto relativa, percebendo o equivoco ontoldgico desde o racionalismo
classico, bem como do empirismo: compreender a Natureza por essa lente imprecisa.
Dessa feita 0 sujeito mundano, da vida é a expansdo do sujeito transcendental a
medida que busca desenvolver ao maximo as suas poténcias e possibilidades
reflexivas. Essa expansao da-se com a linguagem, sua condi¢do anterior a qualquer
dado cientifico e de quaisquer condi¢cdes histdrico-sociais que o0 envolve junto aos
objetos, ao mundo e a si préprio, na relacéo entre o ser que pode saber, conhecer e
0s objetos que s&o conhecidos.

O Mundo da vida é o mundo experienciado pelo homem nesse sentido essas
experiéncias (historia, linguagem, cultura) convertem-se na realidade da vida que o
homem proéprio constrdi, na relacao entre viver e experienciar a vida e o espiritual do
trabalho intelectual individual, também como uma consequéncia da comunidade
intelectual, de em até que grau ela esta direcionada para a totalidade, representada
por suas edificacdes materiais e imateriais. Esse € o (Lebenswelt) de Husserl, lugar
onde estdo os componentes da vida cotidiana do homem anterior as atividades da
ciéncia, seus instrumentos e as experiéncias empiricas. A experiéncia é também um
ato da consciéncia e ndo apenas um ato sensivel, do mundo fisico e é nesse
entrecruzamento da experiéncia enquanto consciéncia do mundo pré-cientifico e do
mundo ordinario, que se pode partilhar a experiéncia subjetiva estética, religiosa. A
experiéncia fenomenoldgica husserliana baseia-se, sobretudo, na expansao da
experiéncia vinculando-a ao (Lebenswelt), anterior ao mundo das ciéncias objetivas,
(a priori) dessa ciéncia. Essa experiéncia compreende o mundo como uma
possibilidade, além de sua génese histérica com seu presente e como sendo uma

abertura ao futuro, a uma ciéncia nova, uma Filosofia nova,

... devemos, aqui, separar filosofia como facto histérico de um tempo
determinado e Filosofia enquanto ideia, ideia de uma tarefa infinita. A
filosofia de cada vez historicamente efectiva é a tentativa, mais ou
menos conseguida, de realizar a ideia reitora da infinitude e mesmo da
totalidade das verdades, ideais praticos, a saber, ideais vistos como
poélos eternos de que ndo nos podemos desviar na nossa inteira vida
sem arrependimento, sem nos tornarmos desleais e, por isso,
infelizes, ndo sao de modo algum, para este olhar, ja claros e
determinados, eles sdo antecipados numa generalidade plurivoca
(HUSSERL, 2006, p. 39-40).

Toda experiéncia surgida da relacao entre o sujeito e o objeto no mundo da

vida sdo fenbmenos de conhecimento. Ambos estdo no mundo antes de qualquer
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suposto cientifico ou dado mensuravel. Essa predeterminacgéo de pertencer ao mundo
da vida, imp6e ao homem o poder de originar os fatos da cultura nesse mundo. A
ciéncia é um desses fatos originados pelo homem, a técnica e os instrumentos
originados de suas tarefas também, todas se inserem na relacédo de fatos originados
da cultura.

A sua critica ao objetivismo cientifico esta baseada em dois pontos; 1) O
esquecimento do sujeito e do seu mundo primeiro, vital e 2) A perda da dimenséao
ética na vida, a possibilidade de ver o mundo e suas relacées como um dever ser. O
erro do objetivismo € desconsiderar pelo entendimento de razdo moderna o mundo
ordinario da experiéncia cotidiana humana, essa experiéncia é importante pelo seu
desenvolvimento enquanto fenbmeno e pelo envolvimento empirico da vida com o
homem. Ela € importante nas questdes de conhecer ou desconhecer ndo apenas pelo
envolvimento empirico dessa experiéncia, mas também pela reflexdo pré-gnosiolégica
que traz as relagdes do conhecer para a seara da esséncia. E esse mundo o
responsavel pela criacdo e renovacdo da vida em todas as suas esferas. A propria
ciéncia se faz e se cria prestando contas a esse mundo ordinario que a impele além
de dar conta de algo a alguém, restabelecer um elo entre a ciéncia, a ética e a vida.
Toda ciéncia, em geral, € uma atividade humana, dos cientistas que a elevam
coletivamente e nesse sentido todos 0s processos espirituais devem ser correlatos,
elevando a construcao coletiva espiritual do oficio dessa comunidade mais que a sua
realizacdo pratica, profissional. No entanto, a organizacado das universidades nédo esta
plenamente configurada com base nesse proposito, ndo estando voltada para a
produtividade dos estudantes, produtividade enquanto um compromisso com a
independéncia, com a ciéncia; “Onde oficio e profissao constituem a ideia dominante
na vida dos estudantes, ela ndo pode ser ciéncia” (BENJAMIM, 1984, p. 36). A
Filosofia também se anuncia renovada pelas concretizagcdes desse mundo ordinario,
nao em prestar servi¢co especifico como a ciéncia, mas ao descobrir na atividade e na
criatividade desse mundo uma subjetividade intencional. “A comunidade de homens
criadores eleva todo estudo a universalidade: sob a forma da Filosofia“ (ibid., p. 37).
A historia do pensamento moderno é a busca pelo sentido da vida humana, nessa
perspectiva a crise da ciéncia esta no significado que ela passou a ter para 0 homem
e sua vida. O projeto de vida da ciéncia contemporanea é o problema da crise da
humanidade, pois, ele ndo considera o mundo ético-politico e perdeu a sua teleologia.

A teleologia é a busca pelo sentido da vida humana, € nela que esta o sentido de ser
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das coisas criadas e ordenadas pelas subjetividades do mundo, dessa forma a ciéncia
tem que ser guiada pelas intencionalidades que as orienta e essas intencionalidades
sdo pautas do mundo ético-politico da vida. Onde o mundo enquanto horizonte,
categoria de lugar supbe que os dados e palavras, resultante da linguagem dos
homens e da humanidade, oriundos e formadores das experiéncias, sdo detentores
de sentido porque provenientes de uma intencionalidade subjetiva, um ser que
pertencendo a um ambiente global, de dialogo, escuta e comunicagao, torna-se um
ser-no-mundo.

A Fenomenologia deve criar uma ponte entre o0 mundo da ciéncia e o mundo
pré-cientifico, tendo como origem a teleologia do mundo da vida. A fenomenologia
deve, seguindo pela trilha da teleologia do (Lebenswelt), conduzir a humanidade a
uma comunidade de fins infinitos, congregando o mundo da ciéncia, 0 mundo da
técnica e o mundo da vida. A racionalidade fenomenologica esta vinculada a historia
e a teleologia, sendo sempre possibilidades de liberdade e ndo do ser em si. E na
intencdo da liberdade que esta a transcendéncia da subjetividade, projeto ontoldgico
do homem europeu. O télos, ou, fim que orienta a historia espiritual da humanidade
européia que compreende tanto o télos das nacdes, como dos homens
individualmente, “Vida pessoal significa viver num horizonte comunitario, enquanto eu
e nos comunalizados” (HUSSERL, 2006, p.12), sendo esta ideia, uma ideia infinita,

um vir-a-ser espiritual global.

A espiritualidade humana esta, decerto, fundada na physis humana,
toda e qualquer vida animica humana individual esta fundada na
corporalidade e, por conseguinte, também toda e qualquer
comunidade esta fundada nos corpos dos individuos humanos que
sdo membros dessa comunidade (HUSSERL, 2006, p. 13).

O projeto Europa € o télos e o cumprimento de uma atividade filosdfica,
atividade plena enquanto exercicio racional livre de comunidade. Um estagio da
humanidade marcado pela racionalidade autoconsciente de si mesma, sendo na
relacdo dialdgica entre o mundo cientifico, objetivista, tecnicista, matematizado e o
mundo da vida, subjetivo, imanente, dotado de sentido que as relagdes se ddo com
maior ou menor distanciamento no mundo objetivo e que, por serem corporeas,
aparecem como realidades espacio-temporais universal. Sua universalidade néao esta
em uma eloquéncia conteudistico-formal, mas, quando a comunidade consegue por
si mesma produzir e proteger sua forma filoséfica, dar atencdo as suas questbes

metafisicas; “... com as questdes metafisicas de Platdo e Spinoza, dos romanticos e
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de Nietzsche” (BENJAMIM, 1984, p. 37). O mundo cientifico, apesar de sua aparente
contundéncia é um mundo fracionado, pois, ndo possui a facticidade do mundo da
vida. Sua incompletude é justamente a falta da realidade rica desse mundo do néo
especialista e sua determinacédo temporal ou historica. Estar em sintonia com uma
producao espiritual e material que seja uma ligagéao entre a vida e a profissdo faz do
oficio uma atividade que evita a petrificacdo de qualquer estudo em um amontoado
de conhecimentos, 0 que torna a profissao e consequentemente a vida mais profunda.
A dimens&o subjetiva e historica do homem que realiza e se realiza na Natureza. E o
homem quem esta no centro do mundo. O sujeito transcendental, € o homem que

procura desenvolver ao maximo suas possibilidades reflexivas,

... 0 olhar mais fugidio para a corporalidade que pode ser encontrada
de antemao no mundo circundante mostra que a natureza € um todo
omniconectado homogéneo, por assim dizer, um mundo para si,
abracado pela espécio-temporalidade homogénea, repartido em
coisas individuais, todas iguais entre si enquanto resextensae e
determinando-se causalmente umas as outras (HUSSERL, 2006, p.
42).

A superacéo da crise das ciéncias do homem deve partir da superacédo do
psicologismo e sociologismo enquanto geradores de ceticismo e do logicismo que se
traduz no racionalismo da ciéncia moderna e ndo de sua cientificidade, métodos ou
aplicacOes técnicas. Superar esse racionalismo € superar a crise de sentido, da falta
de significado para a vida humana para o racionalismo que seja uma extensao além
dos circulos dos cientistas e filosofos, que abarque circulos cada vez mais largos,
enquanto um movimento educativo, de povos, “... tendéncia para a inclusdo sempre
de novas pessoas ainda néo filosoficas na comunidade dos filésofos” (HUSSERL,
2006, p.35) atitude fundamental para uma filosofia auténtica que dé conta das
guestdes do espirito, questdes completamente negligenciadas pela ciéncia moderna.

A Filosofia ndo se pode totalizar, ela permanece no horizonte do pensamento
e sO € valida num processo historico sem fim. Permanecer no horizonte do
pensamento € o ato de filosofar, que muito diferente do que afirmar, ou, confirmar
velhas entidades filosoficas é a elaboracdo de uma Filosofia integral compativel com
o desenvolvimento do conjunto das investigagfes pertinentes as ciéncias humanas.

A luta de Husserl no intuito de superacgéo das crises se compreende em duas
frentes: na primeira contra o psicologismo e o sociologismo, pois, ambos creem que a
Filosofia ndo tem contato final com o seu proprio pensamento, o que deriva num

ceticismo; e em outra frente contra o logicismo enquanto proposi¢cao de uma esfera
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de verdade do pensamento, na qual o filésofo estaria em contato com a verdade. A
distincdo entre légica e logicismo consiste em que a légica considera as leis do
pensamento validas universalmente, enquanto que o logicismo afirma que as leis do
pensamento sdo assim porgue me comunico com um pensador universal, fundando a
universalidade da l6gica num direito absoluto. Para Husserl as leis do pensamento
estéo fora do ser, pois, sdo coextensivas ao que se pode afirmar. A universalidade do
pensamento deve ser fundada na aderéncia do pensamento a mim.

O que caracteriza o objeto percebido e a definicdo do mundo é o desenrolar
temporal da experiéncia do homem, ou seja, nossas narrativas se constroem
constantemente e no tempo se aderem, ou, N4o 0S aspectos perceptuais e imaginados
desses objetos. O que funda a verdade universal é o fato central que percebo, ou,
constato em mim pela reflexdo, ndo em um direito qualquer anterior aos fatos. A
Filosofia ndo é um salto fora do tempo, como a coruja de Minerva, nem um sistema
definitivo. Como pensou Husserl, ela é uma “mediagao infinita” que se desenvolve
numa “situagao-dialogo”. A Unica superacao viavel para ela esta no dialogo, na
comunicacdo com 0s outros homens para purificar o pensamento existente. “A
subjetividade transcendental € a intersubjetividade” (HUSSERL, apud. MERLEAU-
PONTY, 1990, p.156).

Esse projeto visa afirmar a racionalidade em contato com a experiéncia, além
de buscar um método que possibilite pensar ao mesmo tempo a exterioridade, o objeto
intencionado e a interioridade, o sujeito transcendental. Husserl defende uma logica
do conteudo, a organizacéo dos fatos nao tem uma forma l6gica, o conteudo realiza
espontaneamente uma organizacao légica dos fatos

Essa Filosofia que se amplia na forma de investigacao e educacédo expde um
efeito espiritual em dupla atuacdo; por um lado na atitude teorética da universalidade
da postura critica do homem filosofico, por outro no respeito do universo ja dialogado
da tradicao filosofica, na sua idealidade, numa busca pelo que em si € verdadeiro. A
Filosofia deve voltar-se para o homem e suas criagdes culturais, a sociedade e suas
ordens de valores, numa eficiéncia comunitaria de trabalhar com o outro e trabalhar
para o outro num exercicio critico e ndo abandonando os conhecimentos advindos da
observacdo e codificacdo dos dados evidentes da natureza, mas, abrangendo no
sistema os conhecimentos da esfera pré-cientifica da vida. Retirar do homem a
intencionalidade do poder dos atos humanos que se desvelam no mundo é

desvincular a atividade cientifica das reais necessidades humanas, ou seja, a ciéncia
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por ser feita por homens, deve ter um compromisso com esse homem e a terra,
afastar-se desse compromisso a torna uma idealizagcdo da sua propria realidade
concreta. Por isso, a ideia de uma linguagem Unica, ou, de um método totalizante que
unifiqgue todos os saberes nao interpreta de forma verdadeira o que € o mundo, o
homem e a vida; “Nenhuma linha de conhecimento, nenhuma verdade singular pode
ser absolutizada e isolada” (MERLEAU-PONTY, 1990, p. 40). E preciso abandonar
essa tendéncia totalizante de ciéncia matematizada e ir ao encontro de uma instancia
transcendental da razdo, que englobe o saber que interprete a realidade como uma
auto exegese do eu, sendo eu esse sujeito da experiéncia pré-reflexiva, ou, sujeito
das vivéncias originarias. Husserl acredita que é através da liberdade e da razéo; pois,
gue ambas sdo atributos da subjetividade; que os homens poderéo se libertar de
qualquer teoria objetivante e reducionista, reinstalando no nivel de entendimento das
ciéncias as dimensdes subjetivas da vida espiritual, os desejos e necessidades
criadas e oriundas a partir do relacionar-se do homem, de sua vida privada e da vida
em grupos socialmente construida, produzindo dessa forma uma ciéncia nova,
comprometida com o mundo que a originou e que pode beneficiar-se de suas
pesquisas e descobertas com via a um bem comum.

A compreensdo de que 0s recursos e riquezas exploraveis do planeta sédo
esgotaveis e ndo infindaveis € uma forma nova de percepgdo sobre a vida na terra
por parte da maioria dos cientistas e dos cidaddos comuns. Por essa conjuntura e
analise a pauta propositiva deve ser a da racionalizacdo da exploracdo dos recursos
naturais, a renovacéo dos ambientes degradados no planeta e a comunhao da riqueza
acumulada entre os povos, com fins de uma humanidade de ideais infinitos.

A posicdo de homem é orientada pela possibilidade, ser homem em Husserl é
antes de mais nada uma possibilidade regida pela razdo. A razdo é a esséncia do
homem, partindo dela 0 homem se langa ao mundo em atividades e habitos, sobretudo
pessoais, dessa forma a vida é um vir-a-ser continuo, sendo ele autor e ator de sua
histéria. A crise é herdeira de uma pré-histéria e ndo é apenas um problema da
atualidade. O Ego transcendental aparece agora como razdo histérica e a
racionalidade teleologica preside o acontecer histérico. O télos do homem pela visao
da fenomenologia é a autocompreensao efetivamente universal e efetivamente radical
do espirito. Ele encontra-se no presente como o “entendido” e os projetos filosoficos

determinam uma heranca da tradicdo, sendo dotados de uma intencionalidade.
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A historia deve ser um pasto onde se deve buscar mais que dados ou narracao
de fatos devidamente compilados na superficialidade da existéncia, mas, o sentido
interno deles, da sua teleologia interna, do seu mundo espiritual, uma “... teleologia
histérica de finalidades infinitas da razdo...” (HUSSERL, 2006, p. 51). Exigindo ao
filosofo o compromisso com o conhecimento teorético, de construir conhecimento
teorético sobre conhecimento teorético infinitamente, arbitrando ao seu pensamento
e a sua vida uma teoria e uma pratica com fins a uma nova maneira de pensar e viver
a comunidade humana na terra, onde as teoriza¢cdes com fins ideais sao vividas e
assumidas pela recompreenséo do outro e pela reproducdo. Essa atitude conduz a
um trabalho conjunto, ancorado na premissa da critica a qualquer dado posto, como
suposto verdadeiro e as verdades absolutas. Pela recompreensédo do outro, todos,
inclusive os ndo especialistas, empenham-se nesse fazer e agir tornando-se eles
proprios filésofos, ou, discipulos, numa proposi¢cdo de uma vida universal. Dessa
forma a Filosofia se desenvolve, estendendo-se em duas instancias, uma enquanto
ampliacdo da sociedade filosofica, os fildsofos e os discipulos e num esforco
comunitario pela educacéao. Pela Filosofia posta como investigacao e educacéo surge
também um duplo efeito espiritual, uma universal postura critica, que como
consequéncia proporciona uma mudan¢a na maneira de lidar com a praxis da
existéncia humana, subjetiva e da vida cultural como um todo, ndo mais submetendo
suas normas a empiria da tradicdo, mas a verdade objetiva, trazendo uma praxis

universal modificada;

... Se a ideia geral da verdade em si se torna a norma universal de
todas as verdades relativas que surgem na vida humana, das
verdades de situacdo efectivas ou supostas, entdo isto também diz
respeito a todas as normas tradicionais, as normas do Direito, da
beleza, da utilidade, dos valores pessoais dominantes, dos valores
pessoais do caracter, etc. (HUSSERL, 2006, p. 34).

Acreditamos, porém, que sera por uma possivel praxis universal que a cultura
humana no intuito de realizar o ser humano tornar-se-a necessaria. Nesse sentido o
professor também se torna responsavel por uma nova perspectiva humanistica
transformadora de mundos e do mundo.
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3 A FILOSOFIA TRANSCENDENTAL COMO FILOSOFIA NOVA

A Fenomenologia se da como uma doutrina do conhecimento primeiro, ou seja,
da experiéncia anterior a experiéncia empirica, uma vez que 0s objetos ndo podem
ao modo de si nos promover o conhecimento em si.

Visto que as ciéncias naturais pressupdem um mundo de objetos,
guaisquer respostas que possam fornecer para as questdes do tipo
“‘como é possivel” de Husserl fazem uso das préprias coisas cuja
dadidade? deve ser explicada” (CERBONE, 2013, p. 34).

Pensar fenomenologicamente, ou agir de uma maneira fenomenologica na
compreensdao de uma possibilidade de conhecimento, € prestar atencdo aos
fendmenos, ou seja, € prestar atencao a experiéncia e nao aquilo que é experienciado.
Focar a atencdo na nossa experiéncia do mundo e ndo no que experienciamos no
mundo, é 0 nosso ver das coisas. Desconectada de qualquer apriorismo dos saberes
cientificos, mais especificamente, a ontologia, a mateméatica formal, a geometria como
doutrina do espaco, entre outras. Por isso ela € uma fenomenologia da consciéncia
constituinte, ndo sendo possivel se debrucar sobre objetos fora da consciéncia, por
esse viés € uma Fenomenologia gnosiolégica, sendo o interesse gnosiolégico
devotado a consciéncia enquanto consciéncia, ndo se arbitrando a estabelecer
verdades ou relacdes interpessoais com o ser objetivo, o que gera o psicologismo. “A
fenomenologia ndo é a ciéncia das verdades eternas” (MERLEAU-PONTY, 1990,
p.155).

A fenomenologia transcendental é um envolver-se com os fendbmenos em dois
sentidos; enquanto aparéncia da objetividade que aparece e enquanto objetividade,
considerada enquanto aparece nhas aparéncias, desconectada de quaisquer
proposicoes e posi¢cdes empiricas. Sua tarefa € buscar distinguir o verdadeiro ser do
conhecer, sua esséncia e nessa distingdo propor uma investigacao sobre as relagbes
de ato, significacéo e objeto.

O conhecimento esta sob o dominio das meditacdes. Refletir sobre o
conhecimento nas e das vivéncias, as operacdes logicas do fenbmeno, comparar e
subsumir em conceitos € 0 que se exige enquanto postura frente as essas questdes

de validade do conhecimento. Refletir e ndo ter como evidente essa relacéo é o que

2 Dadidade esté relacionada em como as coisas nos sdo dadas originariamente de sua identidade, se
diretamente, ou, tencionadas na sua auséncia. Possui uma relagéo direta com a intencionalidade.
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nos possibilita formular questdes universalmente validas sobre o assunto que aqui se
determina, a validade do conhecer e do conhecimento em si. No caso, as Meditagdes
cartesianas e mais especificamente, a duvida da vivéncia sdo fendbmenos intuitivos do
conhecimento, sendo assim; “Se ja temos os fendmenos intuitivos, parece que
também ja temos uma fenomenologia, uma ciéncia desses fenédmenos” (HUSSERL,
1989, p. 27), ou seja, um método fenomenoldgico para a critica do conhecimento pela
perspectiva da ciéncia objetiva. Teoria do conhecimento é a acao, ou, proposito da
ciéncia em problematizar as questdes do acesso e do acumulo do conhecimento.
Sendo essa proposi¢cdo centrada na busca e encontro de solu¢des aos problemas
encontrados, do conhecimento as préprias coisas, do contrassenso do método das
ciéncias e da tendéncia ao ceticismo “Que método € este? Se o conhecimento em
geral se pde em questdo quanto ao seu sentido e a sua realizacdo, como pode
estabelecer-se uma ciéncia do conhecimento? Que método pode levar a meta? (ibid.,
p. 22).

A Fenomenologia vem considerar inicialmente sobre a possibilidade de uma
ciéncia do conhecimento que questiona todo e qualquer conhecimento; se cada
conhecimento escolhido € questionado enquanto conhecimento, como pode essa
ciéncia dar crédito ao seu conhecimento absoluto?

Ha de se buscar casos indubitaveis de conhecimento ou conhecimentos
possiveis, as Meditacfes cartesianas (1931), mais especificamente a meditacdo sobre
a duvida da vivéncia € um exemplo de conhecimento indubitavel. Nesse sentido o
apreender e o ter intuitivos sobre as meditagcdes sdo pontos de conhecimento
inquestionaveis. Essa questdo da meditacdo da duavida, levanta-se a segunda
consideracdo, referente a reflexdo gnosiolégica de como se decide a
inquestionabilidade desses pretensos conhecimentos. A dificuldade € acreditar que o
conhecimento pode ir além de si mesmo, se, pode haver conhecimento fora do ambito
da consciéncia. Contudo, “Esta dificuldade cessa no conhecimento intuitivo da
Cogitatio” (Husserl, 1989, p. 24). Esse conhecimento fora do ambito da consciéncia,
€ 0 conhecimento que nos orienta onde direcionar a meditacdo, onde direcionar nosso
pensar para uma meta possivel, ou uma meta com sentido.

A fenomenologia de Husserl possui interesses e aspiracdes que norteiam o seu
antinaturalismo, a saber; discernir e descrever a estrutura essencial da experiéncia,
perguntar e responder questdes transcendentais sobre a experiéncia e atingir uma

certeza epistemoldgica. Nesse sentido Husserl roga a fenomenologia uma autonomia
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e uma prioridade as ciéncias naturais. Autonomia que se da nas distingbes entre
fendmenos conscientes e 0s objetos e o0s processos estudados nas ciéncias naturais
e prioridade porque entende que a fenomenologia é a explicacéo filosofica que o
naturalismo cientifico necessita para responder as questbes de natureza
transcendental, do tipo, “como é possivel”’. Ou seja, as ciéncias naturais, bem como a
atitude natural, em geral, devem pressupor algo que necessita de uma explicagao
filosofica. Sendo assim a estrutura essencial da experiéncia ndo deve ser confundida
com sua estrutura causal. A nossa experiéncia nunca € para algo além dela, objetos
ou fenbmenos. Ela s6 pode exprimir-se, ou seja, dar contas de si, fora dela mesma,
objetos ndo sdo dados na experiéncia. E partindo da perspectiva quanto a
compreensao da experiéncia enquanto algo interno e (a priori), que Husserl propde o
que ele chama de “redugdo fenomenoldgico-transcendental”, ato de abstencao,
epoché em grego. Ela é “transcendental” porque torna possivel fazer e obter respostas
do tipo, “como é possivel”, que dizem respeito a intencionalidade® da experiéncia. A
intencionalidade € o traco definidor e mesmo exclusivo da experiéncia fenomenoldgica
e “fenomenoldgica” porque a tarefa de executar a redugcéo conduz o investigador para
os fendmenos conscientes, tornando assim possivel o discernimento e a descricdo de
sua estrutura essencial. A intencionalidade juntamente com as (erlebnisse)
(experiéncias de vida) e a visdo das esséncias, (wesenchau) sdo as responsaveis pelo
caminho para alcancar o conhecimento que ndo se separe da experiéncia e que
permaneca filosofico, (erfahrung).

A intencionalidade diz da relagdo que a consciéncia tem com as coisas. E a
orientacdo da consciéncia a objetos intencionais. Ela arranca a consciéncia da
contingéncia dos eventos.

As (erlebnisse) (experiéncias de vida) se determinam de forma psicoldgica e
socialmente, ao tematizar a experiéncia sentida de fato, ndo a reduzindo a uma
aparicado ou execucao empirica, € que se tem a percepcéo da esséncia do objeto, ou,
obra; o que nos conduz a um sentido universal da (erlebnisse).

Visdo das esséncias, (wesenchau) € a abertura ao que eu percebo, uma

faculdade suprassensivel e estranha a inteligéncia. Sao as esséncias o0 que se busca

8 O termo “intencionalidade” refere-se a intencdes vazias e preenchidas, ou signitivas e intuitivas.
Nomeia a relacdo que a consciéncia tem com as coisas, quer essas coisas sejam diretamente dadas,
guer sejam apenas tencionadas na sua auséncia. Dicionario de Filosofia de Cambridge, p. 485.



42

ao exercer a vida segundo uma atividade natural. Elas aparecem como uma estrutura
intelectual que se imp6e, superam a minha singularidade e a contingéncia do fato.

A reducdo fenomenoldgica que € o “por entre parénteses” as afirmagdes
naturais, ou, as relacdes espontaneas da consciéncia com o mundo, nao para nega-
las, mas para compreendé-las, ela ndo nos p&e fora do tempo, ela € o aprofundamento
da temporalidade, ndo sua superacao. A reducdo d4 conta tanto das questdes das
manifestacbes do mundo exterior, quanto ao eu do homem encarnado, do qual a
fenomenologia busca sentido. Essa concepcao distingue o sujeito transcendental do
sujeito encarnado e situado no espacgo e no tempo. Todo objeto intencional remete a
consciéncia transcendental que é a fonte pura de significacdes que constitui o mundo
e 0 eu empirico.

Para Merleau-Ponty o pensamento de Husserl vai ao transcorrer da vida se
aprofundando no método fenomenolégico, onde seu objetivo ndo sera mais descobrir
aquém dos fendmenos particulares uma consciéncia que disponha de tudo necessério
para fundar as esséncias, mas, encontrar um sujeito ja envolvido nesses fenbmenos.

A mudanca proposta na reducdo é focar a atencdo por parte de quem
experiencia na experiéncia desses objetos do mundo, a apresentacdo do mundo ao
seu redor e de si mesmo, em vez do que € apresentado, ou seja, ndo se esta atento
aos fundamentos causais da experiéncia, nem aos objetos mundanos da propria
experiéncia. A reducdo € uma espécie de reflexdo e o dominio da reflexdo € o campo
fundamental da fenomenologia.

A reducado fenomenoldgica € uma excluséo de qualquer posicéo transcendente
anterior ao conhecimento, ou seja, ela faz-se necessaria para que o imanente incluso
gue surge como o indubitavel e que é inquestionavel é o que me é permitido utilizar
na construcdo de um conhecimento. O transcendente ndo me é licito utiliza-lo. A
reducdo vem com o intuito de evitar o deslocamento do problema da explicacéao
psicolégica do conhecimento como fato natural (explicacao cientifico-natural) e elevar
a compreensdo do mesmo quanto as possibilidades de sua efetiva realizacdo. Todo o
conhecimento transcendente nao dado imanentemente tem sua validade como um
fendbmeno de validade e jamais como um sistema de verdades vigentes. Donde se
possa partir, ou, deduzir quaisquer premissas, ou, hipéteses a cerca do conhecimento.
A fenomenologia s6 compreende a imanéncia enquanto imanéncia inclusa que esta
amparada enquanto imanéncia no sentido do dado em si mesmo, do indubitavel que

surge por nao intentar nada além de si mesmo, visto que é o autodado de modo
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completo. A imanéncia real é imanéncia no sentido psicolégico e relaciona-se com a
vivéncia cognoscitiva, ou, a realidade efetiva, na consciéncia do eu que vive a
vivéncia, onde encontra-se o0 objeto do conhecimento. O imanente incluso € também
chamado imanente ingrediente: "... o imanente ingrediente ou, o que aqui significa o
mesmo, 0 adequadamente dado em si mesmo é inquestionavel, e € 0 que me é
permitido utilizar" (HUSSERL, 1989, p. 24), na busca da claridade e de uma atividade
cognoscente. Apenas o imanente me é permitido utilizar. O transcendente por ser o
nao autodado, o trans-intentado ndo pode ajudar numa busca de claridade, de
compreensao da possibilidade do apreender, de ter a esséncia dessa possibilidade,
para transforma-lo intuitivamente em dado.

O fendmeno psicologico na apercepcao e na objetivacao psicolégica ndo € um
dado absoluto, sendo assim, o homem mundano, que vive nas coisas e entre as
coisas, na objetivacdo, também nao pode ser um dado absoluto, ndo sendo também
a vivéncia enquanto sua vivéncia. Visto isso, esclarece-se porqué, “A meditagcéo
cartesiana necessita da reducado fenomenoldgica” (ibid., p. 26). Posteriormente a
reducao fenomenoldgica, reformula-se a pergunta fundamental cartesiana; Como eu
posso atingir a partir das minhas vivéncias, um ser fora de mim? Para a questao

fundamental pura;

Como pode o fendmeno puro do conhecimento atingir algo que néo
Ihe é imanente, como pode o conhecimento (absolutamente dado em
si mesmo) atingir algo que ndo se da em si absolutamente e como
pode compreender-se esse atingir? (HUSSERL, 1989, p. 27).

Os objetos fisicos de um modo geral transcendem a experiéncia subjetiva que
se pode ter deles. Para usar, como exemplo, um objeto anteriormente utilizado por
Husserl; uma pedra transcende a experiéncia consciente que eu posso ter dela,
nenhuma experiéncia apreende o objeto em sua totalidade, ha sempre um outro modo
de vé-la, agora utilizando de uma terminologia husserliana; ndo posso ter uma
experiéncia apoditica da pedra.

Com relacdo a minha experiéncia enquanto fenémeno, ndo posso gira-la, como
posso girar algum objeto, ela ndo tem “lados” em absoluto, ndo admite a distingdo
é/parece, ou seja, os fendmenos perpassam a consciéncia. Minha experiéncia da
pedra é imanente a minha experiéncia consciente e nao excede minha experiéncia
dela inicialmente. Quando o objeto de minha experiéncia € ele préprio um fenbmeno

consciente, minha experiéncia pode atingir um grau de certeza, pois, possui a
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auséncia da distingcao é/parece. A fenomenologia admite um nivel de certeza diferente
da que é alcancavel nas ciéncias naturais, isso porque elas trabalham indo além do
gue é dado na experiéncia, ou seja, procurando leis e principios que possuam relacao
causal ao que € observado, ao dado na experiéncia perceptual. Em contraste a
fenomenologia se detém metodologicamente ao que € dado na experiéncia em si, sem
propor hipoteses e extrair inferéncias. A fenomenologia deve aderir ao que Husserl
chama de “o principio de todos os principios”.

Nenhuma teoria concebivel pode nos fazer errar com respeito ao
principio de todos os principios: que toda intuicdo nocional originaria é
uma fonte legitima de cognigdo, que tudo originalmente (por assim
dizer, em sua realidade “pessoal’) oferecido para nos na intuicdo deve
ser aceito simplesmente como se apresenta, mas também somente
dentro dos limites nos quais se apresenta (HUSSERL, apud.
CERBONE, 2013, p. 39).

A reducdo fenomenoldgica ndo é apenas uma exclusdo do verdadeiro
transcendente (empirico-psicoldgico), mas sobretudo, a exclusdo do transcendente
mais geral, do que se apresenta como uma existéncia a admitir, ou seja, de tudo o
gue ndo € um dado absoluto do ver puro. Aqui reitera-se o parecer de validacao
apenas do que é imanente enquanto conhecimento. Os fenbmenos derivados das
ciéncias por inducdo, ou, deducéo, originado de hipo6teses, ou, axiomas situam-se fora
dessa perspectiva. Esse campo € um campo de conhecimentos absolutos, que tem
como fundamento “... a captacao do sentido do dado absoluto, da absoluta claridade
do estar dado que exclui toda a duvida que tenha sentido...” (HUSSERL, 1989, p. 29).
Deixando incerto nesse campo as objetividades cientificas, o eu, o mundo, Deus, a
matematica e suas multiplicidades e reafirma o fundamento da reducao, a captacéo
do sentido que a si mesmo se apreende, o sentido da evidéncia plenamente intuitiva.

O terceiro grau da consideracao fenomenolégica esta relacionado em clarificar
o sentido da Fenomenologia, em dar conta de até onde ela estende-se, que é a esfera
da claridade absoluta, da imanéncia em sentido auténtico. As (cogitationes) que
enquanto simples dados sao consideradas como imanentes, que ocultam
transcendéncias das mais diversas. “O fenémeno da percepgcédo de um som e, claro,
da percepcéo evidente e reduzida exige uma distingdo entre o fendbmeno e o que
aparece no interior da imanéncia” (HUSSERL, 1989, p. 31). O ver divisa as coisas, as
coisas simplesmente existem e apenas precisam serem Vvistas; esse existir sdo

algumas vivéncias subjetivas (do eu e assim mutaveis), nelas existem a percepcao, a
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fantasia, a recordacao, a predicacao, etc. As coisas nao estdo nelas envolvidas, se
constituem nelas. A fenomenologia do conhecimento € ciéncia dos fenémenos
cognoscitivos num duplo sentido, como ciéncia dos conhecimentos como fenémenos
(Erscheinurgen), atos da consciéncia que se tornam conscientes e como ciéncia das
objetalidades. A palavra fenbmeno tem dois sentidos, enquanto o “aparecer” e “o que
aparece”. Seu uso mais significante na raiz da palavra esta associado a “o que
aparece”, no entanto ela € mais utilizada com o “aparecer”, tornando o fenémeno
subjetivo (psicologico). Essa associacao indevida torna o pensamento, a (cogitatio) e
0 préprio aparecer como um objeto, o que facilmente provoca equivocos. Dessa
forma; “A Fenomenologia universal da razdo tem igualmente que resolver os
problemas paralelos da correlagédo entre valoragao e valor’ (HUSSERL, 1989, p. 35).
Por isso, ampliar o universo da Fenomenologia onde se abranja a analise de tudo o
que se da em si mesmo € encontrar 0 seu sentido no método da analise de esséncias,
na esfera da evidéncia imediata.

A atitude espiritual filoséfica € comprometida e preocupa-se com a critica do
conhecimento. Nela o homem se lanca as coisas que originalmente ja estédo lancadas
a ele. Na obra A ideia da Fenomenologia (1907), Husserl distinguiu a atitude espiritual
natural da atitude espiritual filoséfica, ou, reflexiva pela maneira como o conhecimento
é tratado, por um lado, como algo natural, possivel e legitimado enquanto que do ponto
de vista fenomenoldgico como algo bem questionavel, cheio de mistérios e de
contradicbes. Pela atitude filoséfica a relacdo entre conhecimento e objeto
definitivamente é algo que contém dificuldades enormes, pois, pelo psicologismo, a

correlacédo entre vivéncia cognitiva, significacdo e objeto ndo se apresenta;

A correlagdo que acabamos de aludir com o fito de uma contraposi¢éo
da psicologia do conhecimento a I6gica pura e as ontologias — é a fonte
dos mais profundos e mais dificeis problemas, em suma, do problema
da possibilidade do conhecimento (ibid., p. 42).

Fica dificil acreditar que o conhecimento que é em todas as suas esferas, uma
atividade psiquica, esteja certo de que o conhecimento do sujeito que conhece o0s
objetos ja dados a sua frente, possui esse conhecimento em consonancia com esses
objetos ja conhecidos indo além de si e dos proprios objetos. Husserl e sua
Fenomenologia questionam a teoria da evolugcdo e seu encadeamento logico e a
construgdo de um discurso hegeménico para o desenvolvimento da existéncia

7

humana (da selecdo natural, com o intelecto que é gerado por esta e no
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desenvolvimento gradativo de todas as suas formas logicas, conseguidas com esse
intelecto acumulado), que ao gosto do tempo e da prépria natureza humana
modificaram-se e modificam-se continuamente. E impossivel estar seguro sobre a
verdade objetiva, uma vez que ela esta embasada por métodos que ndo atingem a
essa objetividade de forma incontestavel. Ele considera como sendo a arena de todos
os conflitos e teorias obscuras, tanto a teoria do conhecimento natural, como a
Metafisica, pois ambas nos conduzem aos ceticismos e nos induzem ao contrassenso,
caracteristica comum a qualquer tipo de ceticismo.

A tarefa da teoria do conhecimento é de critica, de denunciar os absurdos em
gue nos envolvem na reflexdo natural, na relacao entre conhecimento, o sentido do
conhecimento e o objeto do conhecimento, sempre pelo olhar da esséncia do
conhecimento, tendo a obrigacéo de refutar as teorias céticas em suas formas sejam
ontoldgicas ou apofanticas?*, metafisicas, que dizem respeito a légica dos juizos sobre
a esséncia do conhecimento, demonstrando assim o seu contrassenso. Também tem
a tarefa de dar solucdes na relacéo entre conhecimento, o sentido do conhecimento e
0 objeto do conhecimento pelo questionamento sobre a esséncia do conhecimento,
entre eles; o sentido essencial do que se pode apreender do objeto em sentido geral,
do sentido que lhe esta determinado em principio, segundo a esséncia, em
consideracdo da correlagdo entre conhecimentos e objetos do conhecimento. A
Filosofia do conhecimento tem motivos de sobra para indicar a falta de precisdo nas
teses e postulados do conhecimento natural, bem como de todas as atividades das
ciéncias naturais a respeito do ente, principalmente quanto a perplexidade teorico-
cognoscitiva a que nos foi passada pela reflexdo pré-gnosiolégica sobre a
possibilidade do conhecimento e sua apreensibilidade. Essa atitude nos traz nao
apenas opinides falsas sobre a esséncia do conhecimento bem como interpretacdes
contraditorias do ser que se da a conhecer nas ciéncias naturais. Elas mesmas, as
ciéncias naturais séo interpretadas de forma materialista, espiritualista e psicomonista.
Importante denotar que é a reflexdo gnosioldgica que faz a cisdo entre ciéncia natural
e Filosofia.

A Fenomenologia designa uma conexéo de disciplinas cientificas, contudo,

designa sobretudo um método e uma atitude intelectual filoséficas, incomparaveis aos

4 “ Husserl distingue entre as esferas apofantica e ontoldgica. A apofantica é a esfera dos sentidos e
proposic¢des, enquanto a ontoldgica é a esfera das coisas, dos estados das coisas, relacbes e
semelhantes.”



47

métodos das ciéncias naturais e das ciéncias exatas, mais especificamente, no
sentido de comparacdo com o método matematico. No entanto, “A fenomenologia so
€ acessivel a um meétodo fenomenologico” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 2). A
Filosofia, agora, encontra-se numa dimensdo completamente nova, enquanto
Fenomenologia nega a tradicdo filosofica, principalmente do século XVII, que
assevera gque sO pode haver um método cognoscitivo comum a todas as ciéncias e

consequentemente também para a Filosofia.

... todos os métodos especiais, que variam de ciéncia para ciéncia -,
tenham um carater principal unitario, a que se contrapdem o0s
procedimentos metddicos da Filosofia como uma unidade em principio
nova (HUSSERL, 1989, p. 47).

A Filosofia esta perante o conhecimento natural em uma nova dimensao,
baseada em um novo método e por mais que ainda possua conexdes com as antigas
dimensdes se contrapdem, desde o seu fundamento, com o método e o conhecimento
natural. Esse é o genuino extrato do problema da critica do conhecimento e também
do que a Filosofia quer e deve ser, o que lhe confere a especificidade e sua justificacao
perante o conhecimento e as ciéncias naturais. A fenomenologia € o estudo das
esséncias, ela recoloca as esséncias na existéncia compreendendo que apenas se
pode ter a compreensdo do homem e do mundo em sua facticidade. Neste sentido é
uma filosofia transcendental que coloca em xeque as afirmacdes da atitude natural e
uma filosofia que considera o mundo como uma presenca inalienavel, anterior a
propria reflexdo. Seu esforco € definir esséncias e num sentido filoséfico reencontrar
0 contato ingénuo com o mundo, ser um relato do tempo, do espa¢co, do mundo
vividos. “... a fenomenologia se deixa praticar e reconhecer como maneira ou como
estilo; ela existe como movimento antes de ter chegado a uma inteira consciéncia
filoséfica” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 2).

Ela deve ser um estilo e esbocar uma metodologia para responder as questdes
tipicas e referentes as estruturas essenciais da experiéncia, como: a) que estrutura
deve ter a experiéncia a fim de ser experiéncia?; b) como é possivel para a experiéncia
consciente contatar um objeto? Como € possivel a intencionalidade? Essas questbes
sdo uma forma de descrever a fenomenologia e é possivel respondé-las a medida que
se lanca com exclusividade no fluxo da experiéncia. Enquanto a reducao € o primeiro
passo para a fenomenologia, quando se abandona a atengéo a nocéo de experiéncia

enquanto experiéncia dos objetos mundanos da minha experiéncia e volta-se o olhar
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na experiéncia desses objetos, ou seja, volta-se a atencdo a apresentacdo dos
objetos, do que aquilo que é apresentado.

Tendo por fundamento uma descricdo fenomenoldgica a experiéncia se da por
uma compreensdo das partes constituintes do todo, nesse sentido o objeto deve ser
percebido como um padrdo sucessivo, uma sucessdo de experiéncias que Sao
vivenciadas no momento. Além dessas experiéncias existem as experiéncias que ja
foram vivenciadas, experiéncias que se retém apos a experiéncia de si, ou seja, a
cada experiéncia acontecendo agora, a experiéncia anterior é retida para ser
incorporado ao conjunto de experiéncias, isso é o que Husserl chama de “retengao”.
Juntamente com as experiéncias que ainda ndo foram vivenciadas, esse tipo de
experiéncia € em certo sentido uma parte da experiéncia do mundo vivido, ndo como
experienciada, mas, como esperada, sendo espera enquanto parte da experiéncia ela
€ denominada por Husserl como “protensdo”. Para que a experiéncia seja “de”, ou,
“sobre”, varios elementos estruturais sdo pressupostos. Nao € apenas ter a
experiéncia isoladamente das partes que compdem um objeto, mas, ter um conjunto
de experiéncias que vao construindo uma teia de relagbes retencionais e
protensionais que unificam e mantém juntos os elementos da experiéncia. Essa
relacdo de unido estabelecida na sucessao do tempo de cada experiéncia, seja ela
vivida (retencionada), vivenciada (acontecendo agora) e esperada (protensionada)
indica “Que qualquer momento da experiéncia pressupde mais do que aquilo que esta
sendo experienciado enquanto presente neste momento” (CERBONE, 2013, p. 47).

Essas experiéncias fazem parte do horizonte desse momento da experiéncia e
sendo assim esse passar de uma experiéncia a outra necessita ser unido para que
dessas experiéncias, haja uma fuséo e se tenha assim a experiéncia completa. E o
que Husserl chama “sintese”. Pela sintese todos os momentos da experiéncia sédo
unidos como sendo “de” ou “sobre” qualquer tipo de objeto, ou, experiéncia. Por essa
analise entende-se que a estrutura que a experiéncia deve ter a fim de ser experiéncia,
deve ser uma estrutura retencional-protensional, sintético-horizontal e que se
desenvolve no tempo, 0s momentos da experiéncia sdo mais que tudo, momentos
temporais. O tempo € a estrutura mais fundamental para o desenvolvimento da
experiéncia consciente. E o tempo quem torna possivel a experiéncia consciente
contatar um objeto. Nossa experiéncia consciente esta sempre fluindo amparada na
sintetizacdo dos varios momentos do tempo. Nenhuma experiéncia € experienciada

de uma so vez, se numa experiéncia auditiva e musical, a melodia se da nota-a-nota,
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numa experiéncia visual o objeto € apresentado em “adumbragdes”, seja esta
experiéncia real ou na imaginacdo. Adumbracdo é a forma como as coisas, ou,
fenbmenos, se apresentam, em partes que performam um todo, ou seja, as
adumbracdes nédo sdo unidades isoladas da experiéncia. E pelo trabalho da sintese
qgue as adumbracdes dos diferentes momentos da experiéncia sdo unidas. Essa
sintese € também chamada de sintese de “identificacdo”, pois, todas as partes
adumbrativas da experiéncia visual que sdo apresentadas sdo unidas como
apresentacoes de um objeto. A esse processo de sintetizar os momentos diversos da
experiéncia Husserl chamou de (noesis). Nesse sentido os objetos sdo unidades
sintéticas e significam as regides especificas da experiéncia, a “forma de apreenséo”
gue estrutura a sucessado dos momentos da experiéncia e constroi a experiéncia.

Explorar o processo de sintese e sua determinacédo horizontal € a chamada
“analise noético-noematica”. Recorrer a (noesis) e ao noema declara o teor da
complexidade estrutural da experiéncia, onde (noesis) se relaciona com 0 processo
de experienciar e noema relaciona-se com o contetudo experienciado. Em conjunto
COMO esses conceitos se associam ao conceito de conteudo presente da experiéncia,
ou seja, o contetdo que é apresentado a mim na minha experiéncia perceptual. Assim
a experiéncia consciente atinge o objeto o constituindo inserido no fluxo da propria
experiéncia e onde a analise noético-noematica culmina na nogao de “constituigao”,
onde objetos sao constituidos no fluxo da experiéncia, essa nocédo de constituicao se
aplica ao aparecer do objeto intencionado em minha experiéncia perceptual. E pelas
apari¢cdes adumbrativas unidas pela sintese de identificacdo que o objeto aparece na
experiéncia do sujeito que experiencia. Apenas assim a experiéncia de alguém pode
intencionar um objeto, apenas desse modo a experiéncia de alguém pode significar
(ter o conteudo) do objeto. O conceito de constituicdo se aplica ao nivel do sentido,
ao mesmo modo como minha experiéncia adquire esse tipo de sentido que ela
adquire.

A Fenomenologia revela a natureza dos objetos no ambito da aparéncia, ou,
experiéncia. Os objetos constituem-se como uma sintese das apresentagdes
adumbrativas. As adumbracbes ndo sédo arranjadas ao acaso, pois articulam um
sistema que da sentido as aparéncias do objeto que sao visiveis. Agora que atraves
da reducéo ja se apresentaram dois elementos fundamentais da experiéncia, (noesis)
e noema e que também ja se tem a nocao de que toda a experiéncia consciente que

tem conteudo intencional se determina uma relacdo noético-noematico
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correlacionado, € o momento de relacionar o terceiro elemento fundamental da
experiéncia, que Husserl chama de “ego”, aquele a quem pertence a experiéncia.
Nesse sentido a reducédo que se aplica aos objetos também se aplica ao sujeito da
experiéncia, pois, quando se deixa em suspensao as questdes que dizem respeito a
relacdo entre a experiéncia consciente e o0 mundo circundante inevitavelmente o
sujeito da experiéncia e suas questdes também ficam em suspenso. No entanto a
reducao nao exclui o sujeito do fluxo da experiéncia, esse sujeito é o “ego puro”, ou,
transcendental, que é indicado pelo fluxo constante da experiéncia. Ele ndo é outro
eu, 0 ego puro € 0 mesmo sujeito, porém, abstraido das caracteristicas que o perfaz
enquanto um sujeito real empirico. Este ego € a garantia de que a parte qualquer
davida de minha real existéncia empirica eu compreendo minha experiéncia como
possuida por um sujeito. Da mesma forma que o0s objetos o ego também é constituido
no fluxo da experiéncia. Por ter seu movimento direcionado para todos os lados e
consequentemente ter os seus conteldos mudando de diversos modos o ego é
construido, dentro desse fluxo, como o sujeito dessa experiéncia. A identidade do ego,
0 eu, sempre inclui o ter da experiéncia particular, desse tempo particular, por isso
que o conteudo do ego, sua identidade, sempre aumenta com a passagem do tempo.
Ele ndo é uma identidade vazia, mas um sujeito auto constitutivo. Sendo essa auto
constituicdo passiva e ativa, assim como a histdria, acumuladora de experiéncia
perceptual, a histéria do ego inclui seus juizos, decisdes, compromissos e também a
sua declaragao de abandono das convicgbes. O ego “se constitui como substrato
idéntico das propriedades-do-ego, ele se constitui também como um ego pessoal fixo
e permanente” (HUSSERL, apud. CERBONE, 2013, p. 58). Ou seja, sua atividade
auto constitutiva mostra que ele é possuidor de um “estilo permanente”. Importante
entender nessa reducdo do sujeito é que nem o seu estilo, nem as suas atividades
auto constitutivas imprimem ao ego qualquer substancialidade, sendo assim ele ndo
é outra entidade ou substancia no fluxo da experiéncia.

Por ser orientada pela esséncia a fenomenologia de Husserl é voltada para a
experiéncia consciente e nas questdes que ela suscita, sua busca € pela estrutura
essencial da experiéncia e ndo pela busca da estrutura empirica dela. Por isso que
Husserl se questiona quanto a certeza da reducdo; de nao ter situado em uma
caracteristica propria e variavel da experiéncia, ao invés, de uma estrutura essencial?

Ou como podemos saber que o que se aplica ao ver um objeto “a” é igual ao se ver
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um objeto “b”? Ou, se €& possivel que alguns objetos materiais ndo se deem
adumbrativamente na percepgao?

Para dar alguma luz a essas questdes ele as distingue em dois estagios de
investigacao fenomenoldgica. Um primeiro que se desenvolve no caminho aberto pela
reducdo fenomenoldgica, onde o fildsofo esta preocupado na descrigédo atenta do fluxo
da experiéncia, na observacdo de suas caracteristicas e em situar suas possiveis
estruturas e um segundo estagio que Husserl chama de “critica da experiéncia
transcendental” (CERBONE, 2013, p. 59) e é por esse estagio de investigacao que as
afirmagcbes a respeito das esséncias podem ser submetidas. Nesse método o
fenomendlogo intervém na experiéncia ao variar sua experiéncia livremente,
introduzindo mudancas no curso de sua experiéncia ao utilizar sua imaginacéo. Esse
método foi denominado por Husserl de reducéo eidética, essa reducao propde uma
destilacdo da experiéncia, onde as caracteristicas arbitrarias ou contingentes da
experiéncia sdo removidas com o objetivo de isolar a forma ou a estrutura necessaria
da experiéncia, delineando suas categorias esséncias, como a percepc¢éao, a memoria,
a imaginacdo, o desejo, o prazer, a dor, etc. A reducdo eidética trata todas as
realidades, as caracteristicas particulares reais de um objeto como simples
possibilidades. Nela o pesquisador pode variar as realidades perceptuais dos objetos
livremente, de forma inimaginével, arbitrando diversas cores, formas, texturas e
tamanhos aos objetos, todas se mostrando como possibilidades em relacdo aos
objetos da experiéncia perceptual. Essas variagdes também sdo permitidas com
respeito ao sujeito, nesse sentido pode-se variar sua constituicdo particular em termos
da histéria particular de sua experiéncia, ou seja, variar livremente suas associacdes,
crencas, preferéncias. O método da reducao eidética, também chamado da variacéo
livre permite que se possa separar 0 que sdo as caracteristicas proprias do
investigador, 0 experienciar coisas, e 0 que é necessario para que ele seja de algum
modo um sujeito da experiéncia. Independentemente do investigador, do grupo, ou
ente empirico em questdo, as leis produzidas pela reducdo eidética aplicam-se
universalmente e ndo apenas para com a propria experiéncia do individuo. As leis
l6gicas s&@o universais, sdo leis ideais do pensamento, diferentemente das leis
psicoldgicas, que sao leis do pensamento subijetivo.

A fenomenologia enquanto uma investigacdo transcendental € a concepcéo de
Husserl, gestada de Hegel, a cerca dela e de sua questdo a ser clarificada; a

possibilidade da consciéncia atingir a um objeto. Essa questao imanente a consciéncia
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é diversas vezes tratada como uma questao de transcendéncia, de como ela ganha
acesso e conhece objetos que estdo fora de suas cercanias. Pelo lado da atitude
natural € sem sentido a questdo de como se sai da consciéncia e se alcanca o mundo
exterior. Se me entendo como um ente humano, ja estou em meio a objetos e entes
senscientes, que considero real, numa mundanidade. No entanto, se considero o
ponto de vista da atitude transcendental e consequentemente da redugéo
fenomenoldgica, nada se pode dizer de genuino sobre a questdo da transcendéncia.
Por esse método 0s objetos realmente existentes sdo acessados e constituidos
imanentemente. A reducédo eidética coloca tudo dentro do campo da subjetividade
transcendental e a subjetividade transcendental compreende todo sentido possivel da
experiéncia. Nesse sentido o idealismo transcendental de Husserl apresenta-se como
uma experiéncia imanente que se baliza pelo sentido que ela compartilha.

A experiéncia é fundamental para o conhecimento, para que 0 sujeito se
compreenda como uma possibilidade e ndo apenas como um acontecimento de fato
e compreenda também a experiéncia do mundo como uma possibilidade. E
fundamentalmente da nossa experiéncia do mundo, e de uma andlise reflexiva que
entende que a andlise noética kantiana estad carregada de um psicologismo das
faculdades da alma, onde o entendimento do mundo repousa na atividade sintética do
sujeito que a fenomenologia se opde. Contra essa narrativa Husserl propde uma
“reflexdo noematica” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 5). Na reflexdo noematica o mundo
repousa no objeto e explicita sua unidade primordial (o sentido ou o significado de um
processo mental) ao invés de engendra-la. O noema € um processo mental que é
dirigido ao objeto, independentemente de ele existir ou ndo. Por ser um processo ele
deve ser distinguido do préprio objeto, pois, para cada objeto existe uma quantidade
indefinida de noemas que depende exclusivamente de como esse objeto é significado.
“O mundo esta ali antes de qualquer analise que eu possa fazer dele” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 5). No entanto, eu ndo sou um objeto desse mundo, eu ndo sou um
resultado de causalidades, tudo que sei do mundo sei originado de minha experiéncia
com ele, em respeito a alteridade de cada ser, ou, objeto com o qual me relaciono,
sendo imprescindivel refletir sobre qual a fungéo do filosofar, se, apenas uma pratica
que possibilita a reflexdo ou uma atitude de criacéo, invencéo e intervencéo, que faz
nascer algo que nao existia, ndo descobrindo, mas, inventando algo sempre novo,

como também compreendeu Nietzsche.
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Filosofar é ocupar-se em pensar com clareza sobre seus conteudos, buscando
um desvelamento do pensado, proporcionando assim um esclarecimento, uma
criacdo. Essa tarefa esclarecedora, criativa é inerente ao filosofar e ndo € privativa
nem da logica, nem da epistemologia e ainda menos da analise da linguagem, ela
esta presente em todas as disciplinas e atividades humanas. Kant na critica da Razao
Pura, sinaliza no sentido dessa contribuicdo conceitual do filosofar, quando para ele:

Até entdo ndo se pode aprender nenhuma Filosofia; pois onde esta
ela? Quem a possui? Por que caracteres se pode conhecer? Pode-se
apenas aprender a filosofar, isto é, a exercer o talento da razdo na
aplicacdo de seus principios gerais em certas tentativas que se
apresentam, mas sempre com a reserva do direito que a raz&o tem de
procurar esses proprios principios nas suas fontes e confirma-los ou
rejeita-los (KANT, 2001, p. 673).

Filosofar € um esfor¢co de construcdo de perspectivas e caminhos préprios,
deixando os passos de quem empreende uma caminhada pela histéria. “O filésofo,
dizem ainda os inéditos, é alguém que perpetuamente comeca” (MERLEAU-PONTY,
1999, p.11).

A Filosofia de Merleau-Ponty, influenciada e ampliada, notadamente pelos
nomes de Husserl e Bergson, além dos companheiros do existencialismo, Heidegger
e mais fortemente Sartre, “compreende sua propria estranheza, pois, nunca esta
inteiramente no mundo e, no entanto, nunca esta fora dele” (idem, 1998, p. 39), faz
uma aguda critica aos fundamentos da maioria dos pensamentos da atualidade, pois,
acredita que: “Neste mundo em que a negacéo e as paixdes mal-humoradas ocupam
o lugar de certezas, ndo se procura fundamentalmente ver, e a filosofia, porque
pretende ver é tida como impiedade” (MERLEAU-PONTY, 1998, p. 55/56).

O verdadeiro filosofar € mais criacdo da forma de pér os problemas que a
solugdo, sendo por isso, um sentido vivificado; “Nao ha uma pergunta que resida em
nds e uma resposta que esteja nas coisas, um ser exterior a descobrir e uma
consciéncia observadora” (ibid., p. 22), s6 admitindo e vivificando a situacdo humana
€ gque se consegue 0 acesso ao caminho filosoéfico, sendo que o saber absoluto do
filésofo € a percepcao. A Percepcao funde tudo que esta perante nds e também nos
atinge interiormente nessa relagdo de mito natural, numa histéria que contamos a nés
mesmos. Nessa Filosofia, ndo ha a realidade plena, ndo ha a coisa em si e 0 que se

pensava coincidéncia € coexisténcia.
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A Filosofia € sempre uma busca do simbdlico que é nossa esséncia e
ressignifica-se em discurso pessoal que somos nos proprios. E ao falar, com seu tom
e estilo que se afirma a autonomia da pessoa. Assim defende, “Qualquer Filosofia é
também uma arquitetura de sinais” (MERLEAU-PONTY, 1998, p. 72), que se faz
presente, sendo, dependente do transcurso historico, nesse sentido, é o relacionar-se
inter-humano que é o motor da contingéncia da historia, desenvolvendo-se no proprio
processo histérico “assim como a lingua é um sistema de sinais, que s6 uns em
relacdo aos outros tém sentido, cada instituicdo € um sistema simbdlico que o sujeito

incorpora a si proprio como estilo de funcionamento” (ibid., p. 71).

3.1 O Filosofar, o pensar, 0 pensamento e 0 corpo

O pensar precisa de uma corporeidade para existir e 0 pensamento é resultado
de algo problematizado, vivido, experimentado, em boa parte esse algo é fisico,
guando nao, o ser humano tem o poder de materializa-lo; as pessoas, as coisas, 0S
acontecimentos dessa experiéncia humana, nos perpassam sobremaneira como
atividades materiais, sendo dificil acreditar que se possa pensar, sem estar em um
lugar especifico, sem ter uma perspectiva no mundo. Por isso a Unica certeza
cartesiana possivel; o pensar, se realiza, ou melhor, se materializa através do corpo.
Dessa forma, pode-se pensar na atualidade que o Cogito de Descartes seja uma
contradicao.

O conceito de sujeito incorporado é importante no pensamento de Merleau-
Ponty, pois, ndo concebe os seres humanos, nem suas sociedades reduzindo-os a
um sistema biolégico, nem a um conjunto de objetos que mudam definidos pelo
resultado de leis gerais apropriadas, mas, trata a mente humana como ligada e nao
presa as condicbes materiais de existéncia, gestado em bases reais, centrado no
individuo, nas suas ac¢des e no mundo, nas suas acoes e articulagbes com o0 meio em
gue vivem, na vida que levam, em sua materialidade, por isso verificaveis de forma
empirica.

Para ele, o ser humano tem sua subjetividade condicionada ao fato de ser
incorporado e tem a natureza dessa corporeidade condicionada ao fato de ser sujeito.
E essa corporeidade que nos liga, impreterivelmente, ao mundo material e nos faz

seres vivos que percebemos o mundo de algum lugar e em um dado momento,
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consequentemente, com entendimento racional limitado por esse tamanho
envolvimento com o mundo. Importante salientar que a percep¢cdo do mundo nédo é
sua contemplacéo, mas interacao, pois, € o lugar onde vivemos.

Sendo o homem um ser social, tem a obrigacdo de encontrar formas de
organizacdo social que possibilitem a resolugdo, ou, pelo menos, o alivio aos
problemas que impedem a satisfagdo das exigéncias biologicas fundamentais e de
luxo dos seres humanos. Visto que ha sempre diversas maneiras de conceber e
solucionar um problema, também é pertinente salientar que o sentido a ter € o da
superacao das deficiéncias nos mais variados sentidos, ou seja, que efetivamente
possa abrir e ampliar novas possibilidades para a vida cognitiva.

O capitalismo conseguiu ao se ressignificar, apesar de toda exploracdo e
pobreza, inserir uma grande parcela da populacdo na esfera de consumidores.
Pessoas que conseguiram, ou, foram alcadas a fazerem parte da sociedade de
consumo. Dessa forma o proprio capitalismo engendrou em sua estrutura uma
mudanca no processo de alienacéo do trabalho, migrando de uma alienacéo da forca
do trabalho (mais valia), para a alienacdo ontoldgica do ser humano através da sua
forca de trabalho aliada ao consumo de bens materiais e também imateriais. Cada vez
mais as rela¢cdes humanas estao pautadas por um modelo de insercao social baseado
no consumo de bens de producédo, ou seja, onde o cidadao é inserido na sociedade
conforme sua aquisicado de bens, necessidades muitas vezes pautadas pela moda e
pela midia, ambos grandes responsaveis pela alienacdo e pela crise de sentido que
passa 0 ser humano e as sociedades contemporaneas.

Com Lavelle e a ideia de participacdo e de presenca do ser em nos e de nés
no ser, respectivamente, Merleau-Ponty se alinha com uma postura critica perante o
processo de alienacao ontoldgica do homem contemporaneo, alienacao determinada
primordialmente pela relagéo frente ao consumo e a superficialidade desse modo de
vida, combatendo veementemente essa atitude e a sua ideologia. Ele nos chama, pelo
conceito de sujeito incorporado “...ndo ha qualquer relacdo transitiva entre mim e o
meu corpo, entre mim e o mundo, sendo unicamente para dentro que o eu pode ser
transcendido” (MERLEAU-PONTY, 1998, p. 12). Nesse sentido o filosofar é
indissociavel da situacdo humana e exige um voltar-se a si para assumi-la, um
compromisso com o espirito reformado. Corroborando e complementando esse
pensamento, Bergson, outra referéncia de Merleau-Ponty, entende que € na

percepcao atual e presente que esta a génese da nossa relacao 6ntica com as coisas,
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sendo a mesma, “...a nossa propria historia que contamos a nés mesmos* (ibid., p.
24).

Merleau-Ponty com sua obra; Fenomenologia da percepc¢éo opera um repensar
da fenomenologia e do método fenomenoldgico, revendo conceitos proprios e também
de alguns companheiros de trabalho fenomenoldégico, principalmente Husserl, Martin
Heidegger e Jean Paul Sartre. O filosofo considera o repensar fundamental & prética
da fenomenologia e o faz de forma constante ao longo de sua vida e obra filosoficas.

Pode-se dizer que a fenomenologia de Merleau-Ponty € uma fenomenologia da
corporificagdo, pois, nenhum fenomendlogo se deteve ao tema com tamanha
profundidade e originalidade. Apenas Husserl em seu trabalho, Ideias Il (1913) traz o
tema a reflexdo de forma mais densa, sendo importantissima suas concepc¢fes para
gue Merleau-Ponty construisse sua fenomenologia da corporificacdo e também uma
fenomenologia do envolvimento do filésofo com a pesquisa empirica nas ciéncias
naturais, especialmente a psicologia, a fisiologia e a linguistica. Nesse sentido dedicou
sua atencdo a expor as suposicées que nao foram verificadas relativas a natureza da
experiéncia, bem como, as concepcdes que mutilavam a percepc¢éao, a corporificagao
e a atividade humana. Sendo devido a essas distor¢gdes que se enfatiza a necessidade
de pesquisas que estejam embasadas na fenomenologia.

S&o duas afirmacdes fundamentais que norteiam o pensamento sobre o corpo
em Husserl, a ideia de que o corpo € algo que aparece ha experiéncia como um tipo
de coisa categorialmente distinto e que 0 corpo e a autoexperiencia corporal
desempenham um papel essencial com respeito a possibilidade de formas diferentes
de intencionalidade, ou seja, a possibilidade da experiéncia de, ou, sobre objetos
diferentes do proprio corpo. Sendo assim o corpo € o meio de toda percepcéao e esta
envolvido em toda percepcao, além de ter sua constituicdo na experiéncia de varios
tipos de objetos, ndo o expressando como uma unidade fisioldégica, nem fazendo
afirmacdes sobre mecanismos causais as varias formas de experiéncia
respectivamente. O corpo nao € experienciado como mais um objeto material dentre
outros, mas € manifesto de maneira categoricamente distinta. Ele é o meio e o 6rgao
da percepcéo, pois, as descricbes da experiéncia perceptual fazem referéncia e
envolvem a nossa existéncia corporal. Envolver fenomenologicamente diz respeito ao
fato de que para experienciar “sobre” objetos variados, se deve experienciar-se,
perceber-se como corporificado. Vemos com o0s olhos, ouvimos com 0S nossos

ouvidos, etc. O corpo € nosso “ponto-zero da orientacdo” (HUSSERL, apud.
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CERBONE, 2013, p. 153) e dessa forma esta localizado e orientado com relacdo as
coisas que sao manifestas, requer que se esteja localizado e orientado em uma
morada corporal, espaco que se experiencia. Contudo, boa parte dessas relacbes
espaciais que se medem nao se aplicam a experiéncia com o proprio corpo, nunca se
esta nem perto, nem longe dele. O nosso corpo sempre faz referéncia a rede de
condicionais responsavel pela experiéncia perceptual, sendo esses condicionais
essenciais para a experiéncia de ou sobre objetos materiais. Para Merleau-Ponty
esses condicionais ndo podem representar uma descricdo completa da constituicao
dos objetos materiais, devido aos adumbramentos que o0 objeto nos proporciona, ao
movimento do nosso corpo seus lados ocultos se mostram a experiéncia perceptual e
também o corpo ndo pode conceber o carater motivado da percepcdo como
envolvendo algo que tem a forma de juizo. O Corpo® tanto desempenha um papel
essencial para a constituicao de outras categorias de objetos, como é ele préprio um
tipo de entidade categoricamente distinto. Ele € o lugar em e sobre o qual as
sensacoes ocorrem. O Corpo se torna um Corpo ao incorporar sensacoes tateis, de
dor, de prazer, de som, € um campo localizado de sensac¢fes, ndo um ambiente causal
de sensac¢des, mas o espaco onde elas ocorrem. Essa relagdo em tocar e ser tocado
e também em tocar-se, ou seja, tocar e ser tocado por si e em si estabelece sua
materialidade e sua distincdo categdrica. Entretanto, na fenomenologia da percepc¢éo
0 corpo é ressaltado como presenca permanente em nossa experiéncia perceptual. O
corpo nunca é permanente em fato, mas, ao contrario, absoluta. Sua permanéncia é
de maneira absoluta servindo de fundo para a permanéncia relativa dos objetos reais
que aparecem e desaparecem. Com essa visdo compreende O cOrpo cComo
fundamento para a aparicdo de outros objetos e consequentemente, igual a Husserl,
como sendo o ponto zero de orientacdo. SO assim permite a possibilidade de se ter
uma perspectiva sobre o mundo.

O retorno aos fendbmenos € o projeto de Merleau-Ponty, projeto de uma
fenomenologia que se proponha “retornar ao mundo vivido aquém do mundo
objetivo...” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 89), ou seja, retornar ao mundo pré-objetivo

anterior ao conhecimento, reencontrar a camada primordial na qual nascem tantos as

5 0O Corpo com “C” especifica o corpo vivo, no contexto fenomenoldgico corpo experienciado, corpo-
como-vivido. No alem&o todos os substantivos s@o escritos com letra inicial mailscula. Dai que corpo
com “C” maiusculo é a tradugao da palavra Lieb, diferenciando-se de corpo com “c” minusculo que é
a traducdo da palavra Korper, o corpo em termos materiais.
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ideias, quanto as coisas, redescobrir em nds um sentido do tema fenomenologia,
nossa sensibilidade para os fendmenos, mas, sobretudo o que diz respeito a abertura.
A pergunta sobre o que € a fenomenologia € mais uma vez levantada porque para
Merleau-Ponty a concepcédo de fenomenologia e seu chamado de retorno estédo
unidos. A Fenomenologia da percepg¢ado possui uma tarefa descritiva, pois, de modo
algum trabalha sobre especula¢6es ou se destina a construir explicagdes. Por isso ela
€ completamente distinta das ciéncias naturais. Segundo o filésofo a tarefa é
descrever a experiéncia perceptual, pré-objetiva, € conhecer necessariamente sua
posicdo ante o fendbmeno antes da sua prépria realizacdo e conhecer o lugar no
mundo. Dessa forma se marca a distincdo entre a fenomenologia, tida como a
experiéncia perceptual e as ciéncias naturais e suas searas, 0 mundo objetivo, sendo
expressao de primeira e segunda ordem, respectivamente.

Retornar aos fendmenos requer a execucdo da reducdo fenomenoldgica
conduzindo nossa atencao para trds, para as origens perceptuais da nossa concepgao
de mundo. Segundo Merleau-Ponty, o que deve ser colocado para fora do jogo, na
reducao fenomenoldgica, deve ser a concepcao objetivista do mundo pela ciéncia, ou
seja, um mundo compreendido como o reino dos objetos e relagcdes determinado e
terminado. A posicdo no mundo antecede o fendbmeno, ela é uma condicdo da
experiéncia perceptual. O sujeito da experiéncia nunca é separado do mundo e o
mundo o qual ele esta inserido nunca é completamente determinado pelas ciéncias
naturais, nem é produto de uma sintese. Enquanto sujeito da experiéncia o homem é
destinado ao mundo e nesse sentido a reducdo fenomenoldgica nos serve para
compreender que ela ndo se pode fazer completa, uma vez que, voltar a experiéncia
perceptual ndo apaga a mundanidade da nossa existéncia, muito menos rompe as
ligacdes construidas que nos ligam no mundo circundante.

A Fenomenologia da percepc¢ao tem como um lema estar aberto ao mundo e
sua tarefa € recuperar e preservar essa abertura sem introduzir nessa experiéncia
hipoteses explicativas, ou, uma concepc¢do de coisas formadas por expressdes de
segunda ordem, ou seja, focar sobre as coisas experienciadas ao invés de focar na
experiéncia das coisas. Assim 0s resultados das experiéncias sao utilizados para
explicar essa propria experiéncia, distorcendo assim a natureza da experiéncia.

A imagem da percepgdo segundo a tradicdo filosofica racionalista empirista
envolve quatro ideias que a levam a um entendimento da percep¢ao como uma

recepcao de estimulos e posse de sensacdes. Sendo essas quatro ideias, primeiro a
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de que a percepcédo envolve a recep¢do ou registro de atomos sensorios, ou, ideias
de luz e cor, estimulos que sdo menos do que as coisas que vemos e dizemos ver.
Segundo que cada faculdade sensivel serve como canal. A visao registra a ideia de
luz e cor, de modo que 0 que eu vejo ndo € a mesma coisa que eu toco, a ideia de
toque quem registra é o tato. A terceira ideia empirista € a de que a percepcao das
coisas que dizemos ouvir, ver, tocar, entre outros sentidos € uma consequéncia da
recepcdo e combinacdo dos adumbramentos, ou, unidades mais basicas da
experiéncia. Por andarem acompanhando umas as outras e andarem juntas, sao
consideradas coisas distintas. A quarta ideia € que qualidades afetivas e emocionais
sao continuacdes da experiéncia perceptual propriamente ditas e que sao estimuladas
pela prépria experiéncia perceptual, mas ndo uma parte da mesma. Nossa experiéncia
imediata ndo envolve uma consciéncia de quaisquer unidades sensiveis individuais.
N&o temos sensacodes pura de luz, mas vemos coisas em um campo visual, em uma
cena, contra um pano de fundo. “O ‘algo’ perceptual esta sempre em meio a alguma
outra coisa, forma sempre parte de um ‘campo” (MERLEAU-PONTY, apud.
CERBONE, 2013, p.164), envolvendo a ideia de figura-e-fundo.

Segundo a fenomenologia de Merleau-Ponty o empirismo é inadequado
descritivamente, pensar a experiéncia pelos elementos atomisticos, sensacdes,
ideias, ou, estimulos tdo simples ndo consegue sequer recuperar a experiéncia
ordinaria, uma vez que ela ndo é redutivel a esses elementos fundamentais. Perceber
a experiéncia visual por uma relacdo de figura e fundo mostra que a experiéncia
perceptual ndo pode ser tendo por base os elementos fundamentais que os empiristas
propdem. Como explicar as caracteristicas de uma figura em meio a um fundo? Por
uma leitura de um arranjo de todos os &tomos sensaorios independentes? Na verdade,
nenhum detalhe de uma figura, ou, do campo podem ser descritos experiencialmente
por elementos isolados que se agrupam. As muitas e variadas caracteristicas das
figuras, ou, objetos ndo podem ser descritas independentemente uma da outra. Nao
se pode recriar, ou, explicar relacdes internas tendo por base relagdes externas. “As
caracteristicas da percepc¢éo infundem e influenciam umas as outras, e, assim, ndo
podem ser tratadas como elementos autbnomos, estando uma pela outra somente em
relacdes externas” (CERBONE, 2013, p. 169).

A integridade da percepc¢ao denota a importancia do todo sobre as partes, uma
vez que as partes ndo sdo independentes e estdo internamente conectadas uma a

outra e com o todo que constituem. Ao ignorar a integridade da percepc¢ao o empirismo
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comete o erro de ter uma tendéncia para tratar qualidades perceptuais como
elementos da consciéncia, ao invés, de como elementos para a consciéncia.
Tornando-se subjetiva em demasia, como se fosse uma série de eventos ocorrendo
dentro da mente (ideias de luz e cor) e o erro de tratar as qualidades percebidas como
completamente determinadas e desenvolvidas. O empirista insiste que a experiéncia
perceptual deve ela propria ser determinada.

O terceiro erro dos empiristas esta ligado ao tratamento dado a percepcao
como sendo completamente determinada. E o que se denominou hip6tese da
constancia. Desse modo entende-se que a percepgao por ser consequéncia da
recepcao de estimulos definidos e determinados, reproduz e varia com eles. A
constancia significa a constancia da experiéncia perceptual dos estimulos. Se mudar
o estimulo, muda a experiéncia perceptual.

A percepcéo interpretada pelo empirismo é entendida como recepgédo de
estimulos e posse das sensacdes, sendo assim, a experiéncia perceptual é tratada
como envolvendo canais independentes, cada modalidade perceptiva envia seu
préprio fluxo separado de informacao e produz seu estoque de sensacfes na mente.
No entanto a experiéncia perceptual envolve um todo j4 gestado de significado
irredutivel. A percepcao pela integridade de suas relagdes internas abarca, integrando
as diferentes faculdades perceptivas. O empirismo negligencia o alguém que vive e
percebe a experiéncia perceptual. Experiéncia que é uma atividade, uma vez que a
percepc¢ao se conecta com o sujeito pelos varios termos ativos que se usam.

Outra corrente filosdéfica racionalista é o intelectualismo. Para os intelectualistas
0 sujeito que percebe tem destaque no ato da percepcao e de sua concepcdo de
percepcdo como a consecucao de um sujeito ativo. Pelo intelectualismo e pelo sujeito
uma experiéncia perceptual envolve necessariamente a nocdo de juizo. Perceber
alguma coisa consiste em fazer um juizo a respeito dessa coisa. Para a fenomenologia
as coisas nao sao bem assim, pois, entende que a experiéncia perceptual ndo € uma
reproducdao fiel do ambiente circundante. Ela € uma atividade, sendo atividade realiza-
se por Varios termos ativos em ligagdo com a percepc¢ao, ou seja, a experiéncia visual
possui acbes que sao determinantes na maneira de perceber a experiéncia visual
como; olhar, ver, encontrar, relancear, espiar, espreitar, enganar, esguelhar entre
outras. No intelectualismo a experiéncia envolve tanto uma dimensao passiva, quanto
ativa. Enquanto a dimensao passiva conecta-se com o mundo empirico a dimensao

ativa garante que essa experiéncia possa ser fonte de conhecimento, uma conquista
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enquanto obtencdo, uma consecucdo. O que se vé ndo € o que se julga, ver e julgar
sédo indiferentes um ao outro. Na visdo de um cubo esquematico desenhado, julgamos
ver uma figura com nove linhas simétricas, bidimensional, desenhada no papel. No
entanto a figura nos aparece involuntariamente como um cubo tridimensional nao
importando o juizo que se faca. Desta forma nos parece que o ver € pré-judicativo. A
tensdo causada entre o que esta para ser visto e 0 que se consegue ver é eliminado
no intelectualismo, pois, “O ver pareceria ser pré-judicativo” (CERBONE, 2013, p.
176).

De acordo com a fenomenologia de Merleau-Ponty a primeira camada da
experiéncia perceptual que se busca descrever é pré-objetiva, ou seja, pré-judicativa
e a indeterminacao constitutiva da experiéncia perceptual mostram o papel secundario
do juizo. Assim o intelectualismo se mostra uma reacdo extrema ao modelo de vida
mecanico e passivo proposto pelo empirismo, sendo ambos incapazes de acomodar
0 espectro vital da experiéncia perceptual tal como vivida, pré-objetiva.

No primeiro caso, a consciéncia € muito pobre; no segundo, é rica
demais para que algum fendmeno possa solicita-la. O empirismo nédo
vé que precisamos saber o que procuramos, sem 0 que nao o
procurariamos, e o intelectualismo ndo vé que precisamos ignorar o
gue procuramos, sem o0 que, novamente, ndo o procurariamos. Ambos
concordam no fato de que nem um nem outro compreendem a
consciéncia ocupada em apreender, ndo notam essa ignorancia
circunscrita, essa intencao ainda "vazia", mas ja determinada, que é a
propria atengdo (MERLEAU-PONTY, 1989, p. 56).

O intelectualismo parte do empirismo, pois, a experiéncia perceptual envolve a
intuicdo que € uma referéncia do empirista. No entanto ele o amplia ao introduzir o
juizo na constituicado da percepc¢ao, no sentido daquilo que falta a sensacéo para que

a percepcao se torne possivel.

4 ENSINO DE FILOSOFIA

“Ensinar Filosofia” deve ser, a principio, um reconhecimento para si do que é a
prépria Filosofia e se é possivel ensina-la. Nao se pode falar em Filosofia, sem o
conhecimento do seu significado para si. Ou seja, ndo se pode ensinar Filosofia de
forma ingénua, logo, ndo se ensina Filosofia, € possivel, quica, ensinar a filosofar
através de uma atitude espiritual filoséfica. Sendo essa atitude baseada numa atitude

fenomenoldgica, a critica do conhecimento. A Fenomenologia € um método do
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homem e consequentemente o filosofar deve apresenta-lo plenamente em sua
constituicdo, em sua condicdo natural, além de sua moralidade e liberdade. O
processo educacional, em geral, e mais especificamente de Filosofia, em todas as
suas esferas (municipal, estadual e federal), niveis (fundamental, médio(técnico ou
cientifico) e universitario e em seus circulos de desenvolvimento, as instituicdes de
ensino (publicas ou privadas, instituicdes militares, colégios confessionais e afins)
deve ter o seu ensino pautado pelo método fenomenoldgico, um contraponto ao
meétodo tecno-cientifico da educacdo na atualidade, pautado pela elaboracdo de
problemas, um desenvolvimento de argumentacdes, um trabalhar com conceitos,
pensar conceitualmente e até criar conceitos originais, embasado em toda uma
tradicao filosofica, mas sobretudo na critica radical.

A fenomenologia ndo deve ser posta como uma escola, ou, de abordar um
problema da histéria da filosofia, enquanto estritamente objetiva. A historia da filosofia
a partir de uma abordagem fenomenoldgica é no sentido de uma historia dialética,
abordando ndo apenas o texto, mas também as intencdes das ideias dos
fenomendlogos, “[...] aproximar-se dos textos de Descartes e classifica-los ja é
escolher, interpretar e sublinhar uma intencéo do cartesianismo, tornamo-nos assim,
responsaveis por Descartes” (MERLEAU-PONTY, 1990, p. 153).

A histéria da filosofia € uma abordagem de uma posicdo especifica, uma
perspectiva através de problemas, tanto sistematica quanto histérica e o filésofo em
atividade filosdéfica ndo deve pensar como “homem”, deve buscar um distanciamento,
embora sempre seja reconduzido a viver como homem. O filésofo se desprende de
sua experiéncia de fato, mas nédo deixa sua situacao de fato jamais.

Se é verdade que existem muitas Filosofias a serem “ensinadas”, desde a
Filosofia dos filosofos militantes, e a dos eruditos, ou ainda reduzida a um saber
historico. O que se precisa ter em mente € em qual patamar filoséfico se deve dar
esse ensino tanto na escola, quanto na universidade. Visto que os trés patamares
sugeridos por Anténio Joaquim Severino devem ser considerados para balizar essa
acdo educativa, a saber: O senso comum, a consciéncia filosofica pressuposta e a

Filosofia considerada em um terceiro patamar, como forma de reflexdo sistematica.

Educar é formar o humano para a relacéo auténtica. Como alvo desta
reflexdo ha uma intencdo pedagogica de se pensar 0 processo de
formacdo de professores, uma vez que tal processo, embora esteja
configurado plenamente com a atmosfera académica, perpassa a
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academia (universidade), interpela-se com o cotidiano da prépria
vivéncia docente e abrange também o processo de formacao
continuada. Assim a formacdo do professor € progressiva, continua
(ARAUJO e SILVA, In: MATOS (org.), 2014, p. 55).

O devir-mestre tem relacéo intrinseca com a atitude filoséfica. Onde o devir é
uma politica da invencdo, da problematizacdo e a postura do professor uma
articulagédo constante nos discentes de um desvelamento do mais essencial da
realidade. Para Luc Ferry, “... a tarefa primeira da Filosofia € ver o essencial do mundo,
0 que nele é mais real, mais importante, mais significativo” (FERRY, 2010, p. 38). Dessa
forma, entende-se que a atitude filoséfica de um professor, ndo é atributo da
pedagogia, mas de uma atividade filoséfica, sendo o devir-mestre indissociavel de
uma pratica da educacao que se pretende filosofica. Onde o mestre ndo se enquadra
somente como um detentor de competéncias pedagdgicas, “..., a saber, que conhecer
€ um modo de ser da pre-senca enquanto ser-no-mundo” (HEIDEGGER, 2005, p. 100),
promovendo no aluno um novo conhecimento, estimulando nele que construa seu
caminho, assim, “De todas as escritas, apenas amo 0 que uma pessoa escreve com
seu proprio sangue” (NIETZSCHE, 2014, p. 56). Essa deve ser a postura do professor
comprometido com a educacdo e a construcdo de uma sociedade auténtica e

autbnoma.

O ensino de Filosofia distingue-se de qualquer outro tipo de ensino,
pois exige da parte do professor a consciéncia da atitude filos6fica em
vez de conteldos, expresso em doutrinas, teorias e sistemas
consignados na histéria da Filosofia, onde o objeto da ensinabilidade
e da apropriacdo € uma atitude (MATOS, In: MATOS e COSTA (org.),
2014, p. 12).

Essa atitude deve ser o pacto mediativo do mundo. Numa Filosofia do dialogo.
Onde o dialogo é um caminho seguro que pode levar o homem a uma relacéo
auténtica consigo e com o outro. Podendo ser o professor o inicio da construcéo de
um ato em sala de aula que promova a percepcao daquilo que parece 6bvio no mundo
cotidiano, possibilitando assim a sua problematizacdo. “A Filosofia comega com a
problematizacdo daquilo que parece obvio no mundo cotidiano... por duvidar que a
realidade seja um dado” (ibid., p. 13).

Uma convicgdo sobre a formagéo docente é considerar, como ponto de partida,
a condicdo humana e inacabada do homem, consequentemente, dos profissionais da
educacado. Sendo o professor, como qualquer ser humano; um ser no mundo, devendo

estar comprometido com o pensar e na elaboracdo do pensar na perspectiva da
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experiéncia do fato. Atuar de forma critica frente ao mundo e a essa experiéncia é
uma consequéncia do Filosofar e da Filosofia. Na sua construgdo de mundo entre
humanos, o ser é impelido a avaliar as possibilidades e escolhas de forma critica e
nao passiva, visando com essa criticidade a construcdo de uma sociedade conflituosa,
mas, sobretudo, comprometida com a dignidade do homem e da terra.

Na dialética da educacdo filosofica € imprescindivel que os professores
estabelecam além de novos conteddos a revisita dos antigos conceitos, para a
problematizacdo de seus alunos e para executar praticas comprometidas com um
estudo dialdgico e investigativo de ideias e ndo apenas a repeticdo das mesmas. Ha
que se ensinar a filosofar e ndo apenas repetir as ideias dos filosofos. Estimular no
aluno a curiosidade pelos problemas e conceitos gerados, estimular o habito do
debate entre todos que participam desse processo, onde se possam discutir essas
ideias e fundamentalmente o texto, seja ele escrito ou digitalizado, oralizado ou
imagético. O processo educacional de Filosofia em todas as suas esferas deve ter o
seu ensino pautado por uma elaboracdo de problemas, um desenvolvimento de
argumentacfes, um trabalhar com conceitos, pensar conceitualmente e até criar
conceitos originais, embasado em toda uma tradigéo filosotfica.

A Filosofia exige o outro, o reconhecimento do outro, a relacdo entre iguais.
Aluno e professor se realizam na interconexao. Por isso, 0 ser para mim de outros n&o
me exclui. Também estou contido ndo me distinguindo.

O devir-mestre pressupde o devir-aluno e sobre si deve-se cobrar o que é de
si. Ambos sado marcados por uma mesmidade do ser, por estarem no mesmo lugar,
no mesmo tempo, ndo se distinguindo quanto ao objetivo de suas existéncias. No
entanto o outro, na figura do devir-aluno, ocupa uma perspectiva, ou ponto de vista
inicialmente inacessivel a figura do devir-mestre. O professor deve tracar
minimamente esse caminho entre devires, partejando dialogos, aberturas conceituais
que possibilitem cognicbes, ambos numa mesma rota, cada um viajando por seus
motivos e propositos.

Uma educacdo ndo dogmatica deve ter como base uma abertura do
pensamento, atitude que, inevitavelmente, proporciona experiéncias novas tanto para
o aluno quanto para o professor. Ao estar em dialogo aberto com as experiéncias da
vida faz-se uma existéncia auténtica.

O ensino de Filosofia que promove a atitude filoséfica pauta-se em néo

acreditar que o suposto é verdadeiro, por isso, faz-se necessario po-lo sempre a
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prova, sendo através dessa caracteristica tensional entre o conhecimento e sua
validacdo que dao a certeza ou nao de sua verdade. O professor e o aluno devem
estar fora do territério das certezas. Assim o estudante deve ser jogado na inquietude
das descrencas por perceber qudo variadas sdo as respostas as questdes
fundamentais da vida. O que € o bem e 0 que é o mal, o belo, a vida, o mundo... uma
educacdo dogmaética, configurada por um modelo acroamatico de ensino, que tem
como pressuposto o acumulo de conteldos ndo se apropria da experiéncia e do
conhecimento que acontecem originados do interesse, da desconfianca. O ensino ndo
dogmaético € dialdgico e consequentemente libertador, pois privilegia a busca dos
contelidos e o partejar de ideias por esse conteudo inicial. Ele é propulsor de uma
acado essencialmente libertadora, ética, que exige do professor de Filosofia, uma
busca constante, uma praxis da pergunta, da davida, sendo a Filosofia a culminacéo
da racionalidade, locus onde ela se faz e se realiza. Nessa maneira de propor a
educacao, originada de uma unidade primitiva, “os problemas ndo desaparecem, pois,
gue se deslocam para explicar como “do mesmo” surge “um outro” (PORTA, 2007, p.
49). Portanto, faz-se necessario que na licenciatura em Filosofia os professores e
alunos estejam atentos aos acontecimentos histéricos, aos temas, aos métodos e até
a linguagem que a Filosofia e seus fildsofos usaram para expressar-se. Contudo, ndo
basta apenas compreender a Filosofia e o pensar filosoficamente, pois, sem essa
abrangéncia, o estudo de Filosofia estara desconectado de uma parte fundamental do
arcabouco necessario para que ele aconteca plenamente. De certo modo, boa parte
dos contelidos que se estuda na licenciatura em Filosofia ao longo dos anos, sé entra
em vigor na sala de aula quando o professor consegue viabilizar uma comunicagao
direta com os alunos, fazendo com que esses contetudos tenham sentido e se tornem

representativos para a vida ativa.

4.1 Por que € mais desejavel um ensino ndo depositario?

Apenas através de um ensino de Filosofia erotematico® dialégico pode-se ter
contato com a experiéncia do conceito. O “ensino” baseado nesse método pede por
reflexdo e permite que, de certo modo, todos sejam alunos, pois, € uma atividade que

interroga, exigindo que cada um faga autonomamente o movimento da experiéncia

6 Erotematico € concernente a perguntas. A logica erotematica € a légica das perguntas.
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filoséfica, do pensar e elaborar o conceito. Uma educacgédo néo depositéria estimula
tanto no aluno como no professor, a busca pela pesquisa individual, mesmo num
trabalho em equipe, a individualidade é essencial para a realizacdo da atividade
solicitada e o préprio aluno tem a nocéo da sua responsabilidade com a pesquisa e a
ética.

O professor de Filosofia deve compreender que sua “disciplina” ndo esta presa
a sala de aula, o pacto do professor de Filosofia, com seus alunos e com a Filosofia &
gue ela nunca sera pautada pelos cinquenta minutos da aula institucional, ela nunca
comeca no inicio da aula, nem se encerra no seu final, pois, ela, igualmente a vida,
sempre segue, sempre nos espanta e nos faz aprender e ensinar. A existéncia de
muitas Filosofias nos permite dizer que € impossivel disciplina-la, bem como, de que
€ impossivel ensina-la, numa proposta de um conteiido com base em um valor de
verdade absoluto, conforme trabalham as escolas em geral, sendo imprescindivel que

Seé possa,

Converter a questdo “ensinar Filosofia” em um problema filosofico
modifica também a sequéncia tradicional da didatica da Filosofia, que
privilegia o “como” ensinar, para entao colocar entao em primeiro lugar
a analise do “que” ensinar (CERLETTI, 2009, p. 63).

A Filosofia extrapola as correntes de um curriculo porque ela é anterior ao
curriculo, antes de ser disciplina, ela esta presente em todo ambiente, em cada
momento da vida do homem, como também no ambiente da escola. Na matemética,
na biologia, na lingua portuguesa, na merenda escolar, na aula de danca, no trato com
o diretor, enfim, tudo deve ser pensado filosoficamente pelo homem, por cada um
profissional que labuta em determinada area e entre todos que convivem em cada
espaco especifico e em comunidade. A Filosofia estd aquém e além do ambiente
escolar e longe de ser uma pratica de ensino objetivante, pragmatica, conteudista e
com fins determinados em termos de resultados cientificos, seu papel fundamental é
tomar para si as condigbes da existéncia humana em sua plenitude, ou seja, uma
existéncia racional. Nesse sentido a filosofia € a funcionaria da humanidade.

O que se falar sobre a Filosofia deve passar fundamentalmente por um ouvir,
um ver, um perceber o mundo. Por essa atitude, pode se despertar uma curiosidade
sobre tudo que nos afeta, sendo isso fundamental para a Filosofia e o fazer filosofico.
Através da curiosidade e da davida se faz a pergunta filoséfica, sendo esse perguntar

filoséfico fundamentalmente uma pergunta que envolve intencionalmente quem a faz,
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ou seja, ela possui uma intencionalidade a ser considerada. Dessa forma, para a
pergunta filoséfica urge uma resposta com uma significacado Unica e especial, sendo
sempre um “para si” o teor da pergunta. Essa condi¢gdo da pergunta, funda-se numa
aspiracao pelo saber, contudo, esse saber almejado é uma forma de intencdo sem
supostos fechados, ou, dogmas, que constréi a relagcdo com o conhecimento nao
embasada por uma verdade hegemonica, mas as possibilidades de verdade, aberto
ao convivio com o outro e em instituicbes educativas outorgadas, com tempo
determinado em associacdo com outras disciplinas. “O ensino filosofico, nos situa de
maneira explicita, ou, implicita diante dos limites educativos institucionais”
(CERLETTI, 2009, p. 69). A Filosofia estd compreendida na escola atualmente
baseada no vinculo entre transmisséo e aquisicdo de conhecimento e a promoc¢ao da
liberdade individual de cada ser humano. No entanto, esse vinculo expressa a tensao
permanente entre educar para forjar sujeitos livres e a0 mesmo tempo promover
individuos obedientes e governaveis. A predominéncia de uma Filosofia disciplinada
gue afirma alguns enunciados, que se coloca solu¢des funcionais para problemas que
ela prépria se coloca e também difunde crencas e valores, reproduz tanto saberes
como préticas e estimulando certas a¢fes, ou, dissuadindo e até ocultando-as. “As
instituicbes educativas ndo sdo lugares neutros. Conformam o cenario de
permanentes e multiplas disputas politicas, econémicas, sociais e culturais” (ibid., p.
72), muito menos o0s saberes gerados nela sdo ingénuos e tudo isso produz e gera
permanentemente efeitos de dominacdo e homogeneizacdo. Assim a Filosofia tem
que se compreender dentro da escola, também fora da sua norma disciplinar,
conteudista, pois esta compreendida na prépria existéncia dos seus atores e em suas
histdrias, na propria existéncia da escola, ali naguele ponto georeferenciado da cidade
e também no seu funcionamento, na sua burocracia, na sua participacdo enquanto
ente social democratico. “As escolas, ou as instituigdes educativas em geral, sao
lugares de encontros entre pessoas, saberes, tradicdes, pensamentos” (CERLETTI,
2009, p. 73), logo, sado lugares do debate politico e a Filosofia nesses lugares nao
pode negar essa dimensao politica, uma dimenséo politica comprometida com a vida
democratica. A acdo educativa das professoras e professores deve ser determinada
por essa atitude filoséfica democratica. O professor ndo pode ser um funcionario do
Estado que apenas cumpre um programa de governo, pois esse programa pode ter a
intencao de legitimar um estado de coisas na contramao da busca e das conquistas

para a realizacdo de uma vida democratica. Mais que qualquer funcionalidade



68

pragmatica o ensino de Filosofia nas instituicdes educativas deve ser um estimulo a
sua potencialidade critica.

Pensar a educacéo e a pratica filoséfica de um ponto de vista da experiéncia e
do sentido € uma forma nova de operar a relacdo homem/educacao/sociedade, onde,
a perspectiva pedagogica estd ancorada numa possibilidade existencial.
Diferentemente dos campos pedagogicos alinhados com a educacdo como uma
ciéncia aplicada, ou, que compreendem a educacdo como praxis politica
isoladamente. Nesse sentido a Filosofia que deve ser teorizada e praticada sdo as
Filosofias que tenham uma compreensédo de si como uma existéncia ontoldgica, que
respondam aos pressupostos para um “ensino” de Filosofia definido em estar
associado ao curriculo e ndo apenas justaposto, como aconteceu no ensino medio

brasileiro,

Permanecendo totalmente autbnomo, o ensino de filosofia deve ser,
em toda parte onde isto é possivel, efetivamente associado — e nao
simplesmente justaposto — as formagBes universitarias ou
profissionais, em todos os dominios (UNESCO, 1995, p. 13-14).

Ao “pensar’, falar, ou, teclar a palavra “pensar”, deve-se té-la em mente nao
somente como oriunda do poder da razdo; da faculdade de fazer contas e célculos e
da habilidade de argumentar, mas, fundamentalmente por dar sentido ao que somos
€ ao que nos acontece. Por isso a importancia do “sentido” e do “sem sentido” para o
homem e consequentemente para a humanidade. O estar presente do individuo em
cada momento da sua vida o impera a definir, a ponderar, a escolher e a agir. Ao
definir de tal maneira, algo, ou, alguém, estd ai uma tomada de partido, ao ponderar
sobre os beneficios ou maleficios de uma atitude impera uma escolha, uma tomada
de partido, da mesma maneira quando escolho e efetuo essa escolha, atuo
efetivamente no mundo, estou tomando um partido. Sendo assim ndo ha como estar

no mundo sem por-se a colocar-se de uma ou de outra maneira, pois;

O espacgo e em geral a percepcao indicam no interior do sujeito o fato
de seu nascimento, a contribuicao perpétua de sua corporeidade, uma
comunicacdo com o mundo mais velha que o pensamento
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 342).

Quando alguém, ou, uma instituicdo, ou, algum movimento, como por exemplo,
0 movimento escola sem partido, postula uma escola livre de opinido, nega a prépria
liberdade, pois, d& as costas a um pressuposto basilar do conceito e da etimologia da

educacdo e do seu processo, 0 educar. Este pressuposto é a funcdo de guiar, de
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conduzir, para fora, para o exterior. Nesse sentido, o professor conduz para fora de
si 0 conhecimento que ele tem, ou, acredita ter, a sua episteme, a sua ontologia, em
via do aluno e este, por sua vez, conduz para fora de si, 0s conhecimentos que traz
consigo, confrontando-os com o0s conhecimentos trazidos pelo professor, mas, nao
apenas por ele, e sim pelo mundo. Em outra perspectiva, professor e aluno sao
conduzidos para fora de si, ou seja, educar tem o poder de nos levar para fora de nés,
de nos vermos pelo olhar do outro, para entender o outro, compreender 0 NOSso
mundo e consequentemente o mundo do outro e a Fenomenologia tem muito a
contribuir nesse trabalho, pois, tem em seu fundamento a caracteristica de ir em busca
da recompreensao do outro para a constru¢cdo de uma nova maneira de vivermos em
comunidade.

Apenas em um ambiente de dialogo em que se discutam os conteudos
curriculares em associacdo com a realidade e os valores dos alunos e professores é
que se consegue fazer com que estes contetudos facam sentido e se tornem uma
experiéncia, onde aprendizado e conhecimento se estabelecam e revoltem-se, visto
gue ndo ha conhecimento estanque. Isso nos leva a refletir sobre a importancia da
informacdo que é transmitida enquanto obra de um conhecimento adquirido através
da experiéncia da vida e da postura ética do “mestre” para com o aluno. O saber
cientifico do professor jamais deve estar em descompasso com sua retidao ética. Ele
ao discordar de qualquer modelo de ensino e escola deve mostrar aos alunos os
motivos dessa oposicdo, sem jamais mentir nas suas criticas. Problematizando
através e pela palavra a relacdo do conhecimento com a verdade e com a honestidade
ontoldgica do “mestre”.

Quem encontra ainda pessoas que saibam contar uma histéria como
elas devem ser contadas? Que moribundos dizem hoje palavras téo
duraveis que possam ser transmitidas como um anel, de geracéo em
geracdo? Quem é ajudado hoje, por um provérbio oportuno? Quem
tentara, sequer, lidar com a juventude invocando sua experiéncia?
(BENJAMIM, 1987, p. 114).

Estas sd@o questbes que pairam sobre a atitude do filosofar, considerando que,
nesse contexto, o professor € e sera um filosofo pela prépria maneira de trabalhar e

experienciar a busca do conhecimento numa atitude dialégica e dialogal.
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4.2 Ensino, experiéncia e linguagem

A experiéncia se faz presente plenamente quando o homem se utiliza do seu
corpo na busca de uma possibilidade de construir um sentido ao fendmeno que se
apresenta em seu mundo. Entenda-se a palavra experiéncia como sendo o que nos
passa, 0 que nos toca, o que nos acontece. Nao o que se passa, ou, 0 que acontece
no homem no momento da experiéncia sensivel. Esse passar é a afirmacédo de um
espirito que se afirma no mundo e se consagra, se fazendo apresentar e representar
pelos seus simbolos e signos. “O espirito fenomenoldgico é o espirito visivel diante
de nds, nas aparéncias, nas coisas, espirito espalhado nas relacdes historicas e
geograficas dos homens, antes de ser redescoberto pela reflexdo” (MERLEAU-
PONTY, 1990, p. 157).

Essas representacdes se expressam por intermédio da linguagem. Sendo
assim todo sentido esta intimamente ligado a palavra e a linguagem, mas, ndo apenas
a ela, ha que se envolver com o mundo, o corpo, a visdo e também com a praxis dos
seres, revelando um corpo enquanto agente de uma comunidade. Agente e paciente,
visto que neste mundo néo se esta sé. Neste sentido 0 homem é esse corpo vivente
incorporado ao mundo, dotado de palavra, aquele que vé e que é visto e que tem
através, ou, melhor, por meio dela, a palavra, o poder de dar sentido a tudo que o
cerca e a tudo o que por ventura pense, pois, ndo pensamos por ideias, mas, sim por
palavras e imagens. “O homem ¢é enquanto palavra” (BONDIA, 2002, p. 21),
pensamos com e por nossas palavras e ao mesmo tempo pela palavra falada
(originariamente por sua caracteristica onomatopaica), como pela palavra escrita,
seus signos e sinais nos assemelham um do outro. “A escrita transformou-se assim,
ao lado da linguagem oral, num arquivo de semelhancas, de correspondéncias extra-
sensiveis” (BENJAMIM, 1987, p. 111). E esta semelhanca que faz a interlocucéo entre
o falado e o intencionado, entre o escrito e o intencionado e entre o falado e o escrito,
colocando também no campo dessas interlocu¢des a outra dimensédo da linguagem,
a semibtica, que condiciona todos 0s elementos miméticos da linguagem a terem uma
intencdo e a comunicarem algo. Sendo assim, € na escrita e tdo somente nela que se
forma o campo de simbolos graficos da lingua, ou seja, onde ela pode atestar-se. O
ambiente da significacdo sdo os sons das frases. E no som que emergem 0S
semelhantes, é no som que esta o contexto significativo da escrita. Este contexto esta

presente em todo o ato de leitura e € nele que se abre o duplo sentido da propria
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palavra leitura, tanto profana, como, magica. Profana enquanto leitura direta e
objetivista do que se |é e magica enquanto premonitoria, ou, leitura geral como
consideravam os primitivos. “O astrélogo I1é no céu a posicédo dos astros e a0 mesmo
tempo, nessa posicao, o futuro ou o destino” (BENJAMIM, 1987, p. 112). Aqui e agora
a linguagem converteu-se na mediadora das coisas com 0 espago e 0 tempo, no
entanto, essas coisas se encontram e se relacionam nao diretamente, mas, nas
esséncias, nas substancias mais delicadas, nos aromas. Esse relacionar-se nas
esséncias e delicadezas nos diz da intrinseca relacdo entre experiéncia e linguagem,
envolvimento fundamental para a vida e o desenvolvimento humano, tanto pelo seu

carater epistémico, mas, sobretudo ontolégico. Segundo Merleau-Ponty,

Esta visdo devoradora, para além dos "dados visuais", abre para uma
textura do Ser cujas mensagens sensoriais discretas sdo apenas as
pontuagdes ou as cesuras, e que o olho habita como o homem habita
sua casa (BENJAMIM, 1984, p. 281).

Habitar sua casa nos coloca frente ao que nos torna, o que denominamos ser,
ou seja, ser em companhia, em poténcia e ato com o mundo, completude com o
externo. Sendo assim o olho que Vé é visto e dessa forma tenho que ter a consciéncia
da existéncia e independéncia do outro, lado a lado a minha pessoa, bem como
também com a existéncia das coisas do mundo, dos objetos e ferramentas da técnica
gue nos cercam e dos quais nos utilizamos para dar cabo as mais variadas
necessidades que nos outorgamos indispensaveis. Um cartesiano ndo se vé no
reflexo, pois que aquela imagem néo é sua carne, € um efeito da mecénica das coisas,
uma projecdo, essa imagem nada € dele. Contrariamente, as condutas humanas
pautam-se pela coexisténcia, por uma relacdo em tempo e espaco € mesmo nao
estando localizadas nesses planos, necessariamente tem lugar no mundo
fenomenoldgico. Um “cogito” ampliado, que pelo traco fenomenolégico revela o
homem em situagéo, onde ndo se pode converter a certeza do mundo em uma certeza

do pensamento do mundo.

A verdade ndo "habita" apenas o "homem interior", ou, antes, ndo
existe homem interior, 0 homem esta no mundo, € no mundo que ele
se conhece. Quando volto a mim a partir do dogmatismo do senso
comum ou do dogmatismo da ciéncia, encontro ndo um foco de
verdade intrinseca, mas um sujeito consagrado ao mundo
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 6).

O “Cogito” ndo é uma relacao unilateral do eu, o mundo circundante ndo € uma

representacéo, temos uma relacéo intensa e intencional na qual me lango as pessoas
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e as coisas. Meu corpo € vidente e visivel, é visivel e sensivel por si mesmo e ndo
pelos outros apenas. E senciente’ no sentido, que tem um passado e um futuro.

Filosofar exige um voltar-se a si e é através dessa relacdo extra-sensivel, o que
nos passa, aos olhos e ao pensamento € que é autor de sentido. Dai o ensino de
Filosofia, dever pautar-se, por uma estratégia em um filosofar, amparado no passado,
criado a um futuro, onde o corpo € um si que tem um passado e um futuro. O conceito
de semelhanca extra-sensivel estd amparado na relacao entre a significacao de varias
palavras de linguas diferentes em torno de um significado como seu centro. Mesmo
todas essas palavras nao tendo a menor semelhanca entre si, elas sdo semelhantes
frentes ao significado situado no centro.

O meu movimento ndo € uma obra de espirito, ele é definitivamente uma obra
de minha visdo, uma visao construida de um desdobrar-se natural, de um si que dele
irradia. A visdo é um pensamento que gera um movimento.

Todo o restante que forma a imagem, os fendmenos (luz, sombra, cor,
qualidade) ali estdo porque nés os damos casa, acolhemos sua aparicdo enquanto
formadores de uma carne e de uma massa, mais que uma imagina¢ao, ou, um
desenho, ou, uma pintura, ou, uma fotografia. A semelhanca entre uma coisa e a sua
imagem especular é obra do pensamento. A visdo é um pensamento que decifra os
sinais dados no corpo e a imagem mental € um pensamento formado por indicios
corporais insuficientes e ndo por analogias. “E, portanto, essa a situacdo: tudo que se
diz e se pensa da visdo faz dela um pensamento” (MERLEAU-PONTY, 1984, p. 288).
De modo que a mesma é ndo apenas uma maneira de nos fazer pensar, posto que
ela é em si, uma maneira de pensar e representar o mundo, seu significado ndo esta
associado a uma representacao individual apenas, sendo ela, um conceito geral. Ou
seja, as pessoas irrompem ideias comuns, digo, universais sobre determinado
assunto, das imagens e palavras que sdo associadas ao tema enquanto
representacdes desse tema. De certo modo, levamos e somos levados na conversa,
mais precisamente, levados numa linguagem.

O mundo humano é significante quando conseguimos explica-lo pelo sensivel
gue nos toca. SO assim abrimos uma possibilidade de compreensao de nos e da

variedade de coisas que estdo ao nosso redor e que ajudam a atribuir sentido ao

7 Senciente é aquele corpo que sente naquilo que ele sente, no sentido que as coisas tém para si, que tem seu
passado e seu presente.
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nosso ser no mundo. Compreender o mundo é o que deseja 0 homem e significa
explicar o sentido das significagBes atribuidas a realidade das coisas e do mundo.
Logo, ndo se pode dissociar compreensao de explicacéo, pois, ndo ha como separar
0 ser humano e a natureza visto que ambos fazem parte do mesmo mundo. “Nossa
existéncia €, fundamentalmente, marcada pela maneira de percebermos o mundo”
(GHEDIN, 2008, p. 193). Para tal, memoria e esquecimento sdo fundamentais para
uma articulacdo do humano que nos redima dos males desse mesmo humano no
futuro. Nesse devir interpretativo, ha que se ter em linha a necessidade de um
afastamento da imagem em si e para si. E nesse afastamento, ndo como uma relagéo
metodoldgica, mas, na categoria de um fendbmeno, requerendo uma volta as coisas
mesmas que se da a percepcéo. Isso nos revela que uma coisa € a realidade em seu
contexto e outra coisa 0 contexto do autor que produz uma obra sobre as observacdes
da realidade em que esté inserido psicologicamente.

Partindo de uma concepc¢ao que o olhar € passivel de uma educagdo, mesmo
sendo algo tdo particular, tem-se a percepcdo do que as imagens pela visédo
expressam, ndo apenas das coisas, mas, do vidente, o sujeito que vé. O olhar que é
cognoscitivo e ndo apenas espectador quer ver, quer saber e pensar, € um olhar que
tem o desejo de conhecer e esse desejo é o que impulsiona o ser. O movimento entre
perceber e interpretar é que potencializa o pensamento, a linguagem, a criatividade e
a inteligéncia humana. A mediacdo desse movimento se da pelo conceito que
representa todas as instancias desse fenébmeno, da imagem do que vemos, do que

sdo essas coisas em si mesmas e do que elas sdo em nds. Sendo assim,

A visao ndo € um certo modo do pensamento ou da presenca a si: € 0
meio que me é dado de estar ausente de mim mesmo, de assistir de
dentro a fissédo do ser, ao término da qual, e s6 entdo, me fecho sobre
mim (MERLEAU-PONTY, apud. GHEDIN, 2008, p. 203).

O olhar é a condig&o para criar 0 Ser e recriar o mundo circundante de acordo
com as interpretagdes que se pode ter dele e do contato dele comigo. No entanto essa
direcéo do olhar deve ser na perspectiva de uma construgéo e reconstru¢cao do nosso
modo de existir e de fazer o mundo existir em si e em nos. Olhar na direcdo de uma
transformacao do Ser e da sociedade. Ai esta a direcao do olhar correto. Sendo assim,
tanto o olhar, como a palavra, enquanto linguagens séo mediac¢des para problematizar

a vida.
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Se é consideravel que as palavras podem ser durdveis e assim serem
transmitidas de geracdo em geracéo, tem-se uma noc¢ao do poder e importancia da
mesma para 0 homem. Nao como um bem que lhe fora dado, ou, uma faculdade que

Ihe fora consagrada a despeito dos outros animais,

[...] o homem é palavra, o homem é enquanto palavra, que todo
humano tem a ver com a palavra, se da em palavras, esta tecido de
palavras, que o modo de viver préprio desse vivente, que é o homem,
se d& na palavra e como palavra (LARROSA, 2002, p. 21).

Por isso, 0 homem deve ser um zelador da palavra, visto que elas, ndo apenas
expressam o que queremos dizer sobre algo, com sentido, mas, sobretudo, “de como
damos sentido ao que somos e ao que nos acontece, ... de Como nomeamos 0 que
vemos ou o que sentimos e de como vemos ou sentimos o que nhomeamos” (ibid., p.
21). Assim, deve-se distinguir a educacdo que toma partido e ndo se permite
doutrinamento pois, tomar partido, nao é o mero exercicio de emitir opinido e sim o
exercicio fundamental da vida humana de escolher entre op¢des apresentadas.

O que se pretende conhecer do mundo, parte daquilo que ele nos oferece, que
ele nos da, no entanto, esses dados, que determinam a nossa experiéncia, ndo sao
uma colecao de objetos insélitos, mas, de um mundo unificado, onde, “... 0 que é dado
tem que ser estruturado e interpretado antes de poder ser a base de qualquer coisa
digna do nome “conhecimento” (MATTHEWS, 2011, p. 46). Sendo assim, 0
conhecimento parte da nossa relacédo ontolégica com o mundo, da nossa deciséo de
como pensamos 0 mundo que se nos apresenta, de como interagimos com ele antes
de pensa-lo.

A percepcao é a base do conhecimento, € uma maneira de retornar as coisas
mesmas, ao nosso envolvimento pré-reflexivo do mundo e sua natureza exige, um
sujeito que percebe, um sujeito situado, ao invés do sujeito apenas pensante, do
intelectualismo. Esse sujeito da percepcdo esta sempre situado em um tempo e
espaco, percebendo de um ponto no mundo, de um marco. Dessa forma, o sujeito da
percepcdo, ndo recebe passivamente os dados e os interpreta, posto que esta,

atraves da linguagem, imbricado com o mundo.

Entretanto, nosso envolvimento com o mundo nao é, naturalmente,
apenas cognitivo, intelectual ou tedrico. Em grande parte, nosso
interesse no mundo € emocional, préatico, estético, imaginativo,
econdmico, e assim por diante (MATTHEWS, 2011, p. 50-51).
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Sendo assim, o mundo ndo é um objeto e sim o lugar onde vivemos e por isso
também é exigido ao homem ter um posicionamento, tomar partido. Independente da
vontade dos outros. Nao se pode pensar uma educagcao sem acesso a experiéncia. A
educacao que parte da experiéncia € algo que afeta aluno e professor e de alguma
maneira deixa marcas, vestigios por toda a existéncia. Dai também que a experiéncia
ndo € uma coisa que se passa igualmente a todos; mas, subjetivamente e
singularmente a cada ser humano. “O saber da experiéncia € um saber que nao pode
separar-se do individuo concreto em que encarna” (LARROSA, 2012, p. 27).

O ambiente escolar deve ser o espaco da convivéncia, da lealdade, da
confianca e do empoderamento. Nela ndo ha apenas as categorias professor e aluno,
existem muitos outros atores com igual protagonismo nesse universo e no universo
restrito da sala de aula também nao deve existir diferenca entre aluno e professor,
ambos devem se lancar ao caminho da percepc¢éo, da busca de um pelo outro, de
uma comunidade comprometida com uma humanidade melhor.

A escola ndo pode estar alheia ao mundo e as coisas do mundo, pelo contrario,
ela deve ser uma problematizacdo desse mundo, um espaco de saber da experiéncia,
que estd dentro do homem, configurando sua personalidade, seu caréater, sua
sensibilidade, as suas dimensdes ética e estética e isso apenas € possivel quando o
aluno é estimulado a realc¢ar sua individualidade, sua espiritualidade, quando vé no

mestre e na sua atuacao, no seu devir, uma possibilidade de verdade.

4.3 Metodologia da intervencdao pratica

A metodologia utilizada como referéncia para a pesquisa e intervencéao pratica
na escola é de matriz fenomenoldgica, sobretudo na Fenomenologia da corporificagéo
de Merleau-Ponty, mais precisamente, o conteudo tedrico da obra Fenomenologia da
percepcao. Nessa fenomenologia defendida pelo filésofo, ndo ha fechamentos, pois,
estar no mundo é compreendido como um interroga-lo.

Na pesquisa fenomenoldgica leva-se em conta 0 que o sujeito percebe dos
fendmenos, o significado desses fen6menos, dado que o mundo esta sempre ai antes
de qualquer reflexdo que se opere, sendo o seu esforco reencontrar um contato
ingénuo com o mundo para dar-lhe um status filoséfico. Assim, “o mundo néo é aquilo

gue eu penso, mas aquilo que vivo, sou aberto ao mundo, comunico-me
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indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele é inesgotavel” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 14). Toda a verdade cientifica esta construida sobre o mundo vivido e sua
Natureza, sendo ela expressdo desse mundo, devendo ser considerada como
expressao desse mundo, numa hermenéutica da facticidade, sendo dessa forma, ndo
normativa, uma ontologia do presente que necessita de uma ac¢ao continua, de um
fazer do trabalho enquanto algo inato do ser humano e fazer-se sempre e de uma
compreensao de experiéncia nas relacées com o mundo da vida ativa.

Nesse envolver-se com as coisas enquanto uma experiéncia que nos toca, que
nos perpassa, estabelece-se um conhecer, um saber que ndo se da apenas no
acontecimento do fenbmeno, mas, se instala também no passado, na esfera do
mundo da percepcao.

Pela utilizacdo dos textos e da ligacdo que 0S mesmos possuem entre Si
procura-se uma abordagem da Filosofia enquanto um projeto de filosofar, uma atitude
em construcdo, nesse sentido o dialogo filos6fico acontece numa metodologia
ancorada na Fenomenologia, no “voltar as coisas mesmas”, onde a Filosofia consiste
em “descrever este comecgo” (ibid., p. 11), visto que ela é sempre uma mesma
experiéncia renovada desse comeco. Dessa forma, valorizando essa construcao de
séculos por homens comuns, demonstra-se o valor que é dado ao professor, quanto
ao dominio dos contetdos que séo objetos e alvos da sua pratica humana e docente.
Especificamente a Filosofia, a sua historia e 0os seus temas, no processo de dialogo
na construcdo de um saber filoséfico ndo objetivante e compartimentado.

Assim, nosso trabalho parte de uma epistemologia do olhar ampliando-se a
uma epistemologia da escuta que privilegia 0 ouvir e um didlogo pautado por um
siléncio que antecede uma fala. Ao estarmos em escuta estamos inseridos na
temporalidade dos fenémenos, nos envolvendo na ordem do aparecimento e
desenvolvimento dos fendmenos que nos tornamos sensiveis. “O nosso objecto
inscreve-se sempre numa ordem temporal. Esta temporalidade permite-nos evidenciar
estarmos perante um tipo de epistemologia, epistemologia da escuta” (Berger, 2009,
p. 189). A perspectiva de quem escuta esta inserida numa relacdo de conhecimento
e de investigacdo com o falado (discurso) e com o assunto (contetdo), numa
epistemologia da implicacdo em contraposicdo a uma epistemologia da explicacao.
Este trabalho é uma reelaboracdo, uma reinterpretacdo de fenbémenos e
conhecimentos que ja foram experienciados e os fendmenos e conhecimentos

eruditos que nos perpassam na atualidade.
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Com esta mudanca de perspectiva epistémica espera-se diminuir a relacao
conflituosa existente na relacdo de vivéncia entre o pesquisador e seu publico, quando
um especialista procura explicar a um pratico, com ar de saber mais da pratica que a
sua propria experiéncia. Assim, a proposicdo metodologica utilizada valoriza
substancialmente o objeto de estudo enquanto sujeito de conhecimento, dessa forma
a epistemologia da escuta nos conduz de maneira natural & uma epistemologia do
sentido, onde a nocéo de situacédo € fundamental para o desenvolvimento de uma
pratica educativa que se realiza no tempo e no espaco definido, abandonando
qualquer epistemologia da objetividade.

O objetivo metodoldgico € trazer a vida escolar uma Fenomenologia enquanto
uma tentativa de descricdo do fenémeno educativo de uma forma mais modesta, mas,
0 mais rico possivel, que dé a devida atencdo ao processo coletivo que é a educacao
e ao devir sujeito, sendo esse sujeito a concretude de um projeto aberto de homem.

E importante ter em mente que a escola € o espaco e o alvo da intervencéo e
se apesar de ser, o professor da escola, o primeiro atingido, articula e supera o seu
conhecimento, sua conduta e acdo em comunidade, no agir com o outro, inicialmente
a comunidade de convivio dentro da escola, profissionais da educacédo em todas as
suas especificidades e os alunos e posteriormente com a comunidade que se expande
da escola. Partindo da escola é possivel ter poder de narrar e interpretar tanto a
Filosofia, quanto a fotografia por sua objetividade. No que diz respeito a fotografia, o
fato de experienciar o objeto préprio do ato fotografico, a imagem fotografica para uma
subjetividade transcendental, que € voltar-se a experiéncia do ato fotogréfico, anterior
a imagem ampliada, o que estd na esséncia do acontecimento. “Actualmente as
Ciéncias da Educacao procuram articular o campo da Sociologia com o campo da
Psicologia” (BERGER, 2009, p. 192), e essa articulagdo se da na apreensdo das
trajetorias individuais e coletivas e que sao vivenciadas como uma histéria da

coletividade e da individualidade respectivamente.

4.4 Relato da intervencao pratica

De fato, pensar e planejar sdo essenciais na realizacdo de qualquer atividade.
Para o processo educativo néo seria diferente. Contudo no processo relacional de um

fazer educativo, a acdo sobrepfe-se a epistemologia e & metodologia que a envolve.
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Onde a vida nos impde uma certeza. O Minicurso-Oficina de descondicionamento do
olhar é a intervencédo pratica proposta pelo trabalho dissertativo teorético, intitulado;
Ensino de Filosofia no ensino médio: Contributos da Fenomenologia para a pratica
docente.

Conforme definido na ementa o minicurso tem carga horéaria de 12 horas e é
destinado aos professores em formacgao nas licenciaturas, mais especificamente a de
Filosofia.

Descondicionar o olhar € uma atitude fenomenoldgica, € uma intervencao
educativa que tem como proposta a constru¢do de um projeto filoséfico na escola,
enquanto lugar de acontecimentos, de subjetividades, se utilizando de uma
sensibilizacdo do docente em formacdo na licenciatura e para os professores do
ensino médio em atividade nas escolas da rede publica, que vai se utilizar de textos e
Imagens, mais especificamente de fotografias, criando assim ambientes narrativos.

Durante a oficina sdo abordados textos dos fildsofos Merleau-Ponty, Walter
Benjamim, Gilles Deleuze e Félix Guattari e do antropélogo Philippe Dubois. Nestes
textos busca-se dialogar sobre um conceito de Filosofia e de educa¢édo ancorado num
fazer-se continuo, onde a criacao seja a Unica alternativa possivel a ambos, e que o
discurso seja uma narrativa com toda a sua riqueza de significado e
consequentemente de sentido, embasados numa epistemologia da escuta e da
implicacdo, estabelecendo dessa forma a linguagem enquanto uma morada do ser. A
diferenca de perspectivas e narrativas filosoficas entre os autores escolhidos € uma
estratégia de ensino que se pauta pelo exercicio de abordar um mesmo problema, ou
tema sobre diversos conceitos ou teorias filoséficas. Através dessa estratégia o
objetivo que se busca € proporcionar o descondicionamento do saber,
descondicionamento do dado “a priori” como uma verdade absoluta. Descondicionar
o olhar € mais uma possibilidade de acesso e de perspectiva ndo apenas teorética,
mas, também empirica ao conhecimento, ou melhor, a experiéncia que se desenvolve
na vida do sujeito, das diversas perspectivas e narrativas do mundo da vida.

No decorrer do minicurso também séo utilizadas fotografias enquanto recursos
didaticos visuais para a problematizacdo e dialogos filosoficos. Essas fotografias
serdo trazidas pelos participantes e também pelo professor-facilitador, que tera
algumas fotografias selecionadas previamente para introduzir numa abertura de
trabalho, se necessario. Nesse processo o dialogo dar-se-a, sobretudo, sobre o poder

da imagem enquanto representacdo de um pensamento que passa da objetividade
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para a subjetividade, sendo a mesma considerada elemento essencial para uma
compreensao do homem e do mundo, visto que, enquanto expressao, comunicacao e
sobretudo criacdo de um pensamento elas nos ligam as tradicbes mais antigas da
nossa cultura. (Aqui também serdo comentados e citados textos e livros que tratam
teoricamente da andlise da imagem e da fotografia e também da exposicdo de
fotografias e ensaios fotograficos).

A imagem desde as pinturas nas cavernas, na pintura erudita, na fotografia; e
também no cinema em menor escala, nos desvelam interpretacdes substanciais do
homem, suas rela¢des primordiais com a Natureza e as implicagbes com o mundo e
o mundo da vida. Nessas imagens estao os substratos muito profundos da terra que
€ 0 ser humano, elas ao serem vistas também nos dizem do trabalho que foi feito e
do quéo ha por fazer. Nesse sentido exige-se como trabalho ontolégico interpretar,
onde “Interpretar € explicar o tipo de ser-no-mundo manifestado pela obra, discurso,
texto, arte e imagem” (GHEDIN, 2008, p. 195), fazendo-se necessario para interpretar
uma imagem a transposic¢ao “IMAGEM-TEXTO” para o “TEXTO-IMAGEM” sendo-nos
interessante mais o olhar do espectador, a sua visdo narrativa e interpretativa do que
vé e do que ndo Vvé, de seu pensamento construido que se constroi a cada novo olhar,
gue percorre a imagem e seu universo privilegiando uma hermenéutica, que o olhar
do autor propriamente. Nao que os aspectos histéricos e socioldgicos do olhar do autor
sejam desprezados, contudo eles ndo séo relevantes para a nossa intervencao.

Interpretar € usar a visdo com astlcia e inocéncia, para nao sermos iludidos e
corrompidos por uma visdo estetizante do mundo, respectivamente, numa busca de
um “Olhar corretamente”. Olhar corretamente é ter um olhar para a transformacéo e
nao apenas pelo prazer do olhar. O objetivo do olhar, a interpretacédo é uma analise e
deve atender a um projeto, “a analise por si s6 nao se justifica e tampouco tem
interesse” (JOLY, apud. GHEDIN, 2008, p. 210). O projeto é um projeto de homem e
de mundo circundante e espiritual.

A imagem néo é apenas uma possibilidade de nos fazer pensar, uma vez que
a mesma é uma maneira de pensar e representar o mundo, a vida, sendo assim a
fotografia € um pensamento.

O primeiro minicurso foi realizado na UFAL — Universidade Federal de Alagoas
e aconteceu no dia 18 de fevereiro de 2019, tendo como participantes os alunos do 1°

periodo de Filosofia do turno da noite.
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Nesta apresentacédo foi proposto pelo professor da disciplina e orientador do
nosso mestrado Anderson Alencar que fosse apresentada uma aula sobre a proposta
do minicurso. O motivo de tomamos essa estratégia deu-se devido ao fato que os
alunos nao teriam condicdo de participar de um minicurso de 12 horas naquele
momento do semestre. A aula aconteceu e também contou com a presenca do
antropdlogo e professor do departamento de Filosofia da UFAL, Vivar Flores.

O segundo minicurso foi realizado nos dias 02, 03 e 04 de abril de 2019, na
FAFICA - Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Caruaru e contou com a
participagéo de um grupo formado por alunos do curso de licenciatura em Filosofia e
por professores de outras disciplinas. Ao todo foram dezenove participantes em cada
dia do minicurso.

Durante as aulas foi mantido o planejamento proposto na ementa, com a leitura
dos textos, onde todos os participantes se alternavam na leitura, com pausas para
problematizacéo do texto. Essas pausas eram sugeridas tanto pelo professor, como
pelos alunos durante o processo de leitura do minicurso, propondo assim a
participacdo dos mesmos durante a aula ndo apenas como leitores, mas, também
como ouvintes numa conversa que gera pesquisa. Dessa forma se atende aos
objetivos propostos de desenvolver estudos criticos sobre os filésofos referenciais,
sobretudo os seus modos de pensar e desenvolver uma Filosofia como um filosofar,
problematizar a pratica de ensino na licenciatura, sua teoria, metodologia e estratégia
para efetivar uma pratica na sala de aula. Suscitando a reflexdo e a problematizacao
sobre a imagem fotogréfica, sua relacdo espaco-temporal do olhar, sua condicdo de
finitude e infinitude com o mundo, a questdo do corte e também fazendo fotografia.
Ampliando assim o horizonte da Filosofia ao dialogar com a imagem, sobretudo
fotografica e o seu fazer, desenvolvendo-se no olhar, pensando a atuacdo do
professor relacionada com a escuta, perscrutando; aproximando-se da experiéncia do
aluno, similarmente a aproximacao do fotégrafo com o seu referente.

As aulas foram realizadas tendo em alguns momentos o suporte técnico de um
projetor de imagens.

Com relacdo aos eixos tematicos | e Il ndo houve alteragcdo quanto aos
problemas propostos, como também quanto ao percurso da formacdo. No entanto no
eixo temético Il — Provocacdes filoséficas para pensar o olhar e a imagem no ensino
de Filosofia no ensino médio, houve uma alteracdo tanto no que diz respeito ao

conteudo teodrico, onde alguns textos foram suprimidos e outros acrescentados.
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Essa alteracdo do referencial tedrico abordado, fez com que a problematizacao
migrasse da producao, reflexdo e inser¢cdo da imagem fotografica na sociedade de
consumo, para as questdes pertinentes a producao da fotografia enquanto o processo
de um corpo que olha. Olhar que corta uma fracdo do tempo e delimita um espaco
dentro do mundo. Refletir essa fragdo de tempo-espaco, como o que torna infinito o
tempo finito do corte e delimita um mundo no espago do mundo, na sua relagdo com
0s entes e o0s seres desse mundo. Inserindo a fotografia, em todas as suas vertentes,
como produto de um pensamento que se insere no mundo, na sociedade da
informagao e do consumo.

Durante a aula do terceiro eixo apresentei para os alunos o livro Encourados,
de minha autoria apresentando o conceito de um ensaio fotografico, mostrando com
a obra o desenvolvimento de um trabalho fotografico nessa perspectiva. Para finalizar
o méddulo, solicitei que os participantes apresentassem individualmente um ensaio
fotogréafico sobre algum tema filoséfico que os interessasse. Eles foram orientados
gue o ensaio ndo fosse menor que trés imagens, nem maior que doze. Como resultado
foram apresentados trés trabalhos. Sendo um abordando o tema, violéncia, um sobre
liberdade e outro sobre justica. Esses ensaios foram apresentados em um encontro
extra realizado no dia 02 de maio de 2019.

Para a avaliagdo do minicurso por parte dos alunos além da assiduidade e
participacdo em sala, foi solicitado que desenvolvessem textualmente uma critica,
guestionamento, ou, resposta para as questdes propostas em cada eixo temético.

Com o objetivo de pesquisar sobre a formacao dos futuros docentes inscritos
no curso, foi solicitada uma atividade etnografica de sua préatica discente,
respondendo a dois questionamentos. 1) O que compreendo como ensino de
Filosofia? e 2) O que é que estudo?

Entendo que para um melhor aproveitamento do minicurso se faz necessario,
0 envio prévio dos textos aos inscritos na oficina, que sejam apresentadas imagens
(desenhos, pinturas, fotografias) durante as aulas desde o primeiro médulo, propondo
no terceiro eixo tematico um diadlogo essencialmente com o ato fotogréafico e aimagem

subjacente.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A Fenomenologia na educacao e mais precisamente na universidade deve ter
o compromisso em formar professores engajados para problematizar os temas e toda
tradicao filosdfica, atentos a relacionar os fatos cotidianos com a critica filoséfica e na
elaboracdo e construcdo de conceitos novos. Dessa forma provocardo maneiras
novas quanto a concepcao de algumas formas classicas de pensar tanto a Filosofia,
como o conhecimento; seja na universidade nos cursos de licenciatura, ou,
bacharelado, ou, na escola, tanto no ensino fundamental como no ensino médio.

A educacdo institucional é o reflexo de politicas publicas determinadas
conforme os anseios do capital econdmico, deliberadas pelos detentores do poder
politico do momento, no entanto, dentro das salas de aulas, os professores podem e
devem produzir acontecimentos que resgatem e promovam a faculdade de
intercambiar experiéncias. Desde muito estdo em baixa as acdes da experiéncia, e se
acentuam na atualidade, porque cada vez é menor o nimero de pessoas que sabem
narrar um fato, ou, uma estdria de maneira adequada. De maneira que o ouvinte se
distancie do narrador e da prépria narrativa que escuta, criando um conhecimento que
parte também e sobretudo de si. E pelo distanciamento que o ouvir instala que algo
surge como novo, uma experiéncia renovada que acontece a nossa vista. A
contemporaneidade tem a tendéncia de ndo mais lidar com as estérias pela
perspectiva do poder da narrativa enquanto oralidade, num saber que se faz de um
para outro. Hoje se trata toda estoria pura e simplesmente como uma comunicacao
com fins de informacao, que exige uma analise e um entendimento de si para si, pois,
ela s6 tem valor enquanto fato novo que se explica nele préprio, sem os mistérios e
as incognitas das formas narrativas que conservam suas potencialidades imaginativas
e ideativas, deixando-a sem uma explicacao final, ou seja, sédo capazes de continuar
se desenvolvendo a cada nova leitura, ou, audicdo. Pensando assim e percebendo o
professor como sendo um dos herdeiros da tradicdo dos narradores antigos, advinda
do camponés inicialmente e depois do mestre de oficio, sua pratica docente deve-se
conduzir para o patamar, mesmo que de maneira latente, de uma dimensao utilitaria,
seja huma proposicao moral, através de um proverbio, ou, huma indicacdo pratica
perante as normas da vida cotidiana, como sendo um conselho que é antes de mais
nada uma sabedoria a compartilhar enquanto uma narrativa. Essa sabedoria ndo deve

ter nada de professoral e tem como necessaria a originalidade de estar distante de
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qualguer analise psicolégica. Renunciar a essas sutilezas proporcionara uma
facilidade de memorizacéo da histdria e de assimilacdo da mesma a sua experiéncia.
Nunca esquecendo que essas praticas discursivas e de atuacao politico-educacional
devem estar alinhadas com os devires e anseios das minorias politicas, onde as
experiéncias ética, econbmica e do corpo ndo estejam pautadas pelo poder, pela
inflacdo e pela guerra de material, respectivamente. Partindo dessa pratica e dessa
mudanca de paradigma no processo educacional muitos processos de mudanca serao
impulsionados na sociedade brasileira.

A sociedade vigente, conhecida como “sociedade de controle” e da
“‘informac&o”, imprime uma logica de modulacao do individuo e nesse sentido, muitos
dos passos dos cidadaos, sdo vigiados, observados, qualificados e quantificados.
Onde o consumo e cada escolha individual, seja de lazer ou ocupacao laboral e o
tempo dispendido tem consequéncias politicas. Por isso, faz-se necesséario uma
educacao que opte por uma resisténcia, que estimule a ndo domesticacéo dos alunos,
alunos que serdo professores e consequentemente de toda uma sociedade no
presente e no futuro, onde se possa pensar uma sociedade de uma maneira mais
abrangente, como uma enteléquia. A formacéo em Licenciatura em Filosofia deve ser
um ponto de toque e mudanca na propria concepc¢ao da educagdo como um todo, em
todas as disciplinas e areas do saber. Nao importa apenas formar construtores se nédo
se buscar construir diferente. Nao nos importa formar médicos se ndo se buscar
clinicar de uma maneira nova. Sendo assim todas as areas do saber precisam ter um
compromisso com um ensino ndo objetivista, com uma atitude espiritual filosofica.
Cada novo profissional formado deve estar comprometido com a transformacgéo, com
a construcéo de uma sociedade menos desigual, ecoldgica e acima de tudo que liberte
o homem do seu estado de inércia frente a tecnicidade e as questées que diminuem
a humanidade e o mundo em si.

Trazer o pensamento fenomenologico de Husserl e mais especificamente de
Maurice Merleau-Ponty como base fundamental para dialogar com as questbes
emergentes e avoengas da vida do homem, de sua individualidade e por isso de sua
educacdo é desafiador e gratificante. Desafiador pela atualidade da sua Filosofia
frente aos fenbmenos do mundo e a postura que exige do homem perante a vida,
gratificante pela originalidade e poténcia de sua Fenomenologia e de seu pensamento,

como se algo nos fosse dado sem que houvesse um porqué.
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Por essa narrativa fenomenoldgica pura e em sintonia com algumas reflexdes
de Walter Benjamin sobre a histéria, 0 mundo e sua cultura, em sua eterna espacio-
temporalidade, suas ideologias, a educacdo e, sobretudo, o ser humano nessa
contemporaneidade € demonstrada uma possibilidade de desenvolver uma
experiéncia de saber no ambiente estudantii que se compreenda como uma
experiéncia que nos perpassa, algo singular a marcar a vida, sendo
concomitantemente uma abertura do Ser e uma acdo educativa e politica. O
conhecimento sO € possivel pela conexdo dos dados logicizados da ciéncia com os
dados do mundo da vida, da subjetividade transcendental, e isso ndo apenas no
ensino de Filosofia, mas, em todas as areas do conhecimento e das ciéncias objetivas.
Pensar uma educacédo nessas bases, ou seja, fenomenoldgica, que se pode realizar
em qualquer dos niveis do ensino institucional, seja na esfera publica, ou, privada,
deve ser mais que um desejo e uma tendéncia, mas, uma prioridade cotidiana e um

objetivo a atingir continuamente.
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APENDICE A — EMENTA DO MINICURSO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO

MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA - 2017.1

ALUNO: GEYSON MAGNO

PROJETO: ENSINO DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO - CONTRIBUTOS DA
FENOMENOLOGIA PARA A PRATICA DOCENTE NO ENSINO MEDIO
CARGA HORARIA: 12 horas

INTERVENCAO PRATICA
MINICURSO-OFICINA DE DESCONDICIONAMENTO DO OLHAR

EMENTA:

O objeto do minicurso € a atividade de filosofia na educacgéo superior, com o
proposito de influir no ensino de Filosofia no ensino fundamental, mais precisamente
o aluno da licenciatura em Filosofia e futuro professor de Filosofia no ensino basico.
Tal objeto € abordado, em uma parte, por meio da apresentacdo, contraposicdo e
debate dos procedimentos e estratégias metodoldgicas utilizados em sala-de-aula
pelos professores cursistas e de outro, no didlogo e estudo teorético de uma
metodologia fenomenoldgica, de abordagens que possibilitem praticas que instiguem

uma educacdao filoséfica nos ensinos fundamental e médio.

OBJETIVOS:

1. Analisar a pratica de ensino da filosofia na licenciatura, abrangendo questdes de
ordem teodrica, metodoldgica e estratégica para o cotidiano na sala de aula.

2. Desenvolver estudos criticos de concepcdes de pensadores que possam suscitar
o desenvolvimento do ensino de Filosofia enquanto modo de fazer filosofia, de
maneira criativa e consequentemente critica.

3. Propor uma reflexdo sobre o uso da imagem como possibilidade para ampliar o

horizonte filoséfico.

PROGRAMA:

1. PRIMEIRO DIA — MANHA
Eixo Tematico I: Provocac®es filosoficas sobre o ensino de filosofia como
modo de fazer filosofia. A FILOSOFIA E SUA FORMA. Analise do texto

Assim pois a questao; de Gilles Deleuze e Félix Guattari, em convergéncia
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com o texto Elogio da Filosofia; de Maurice Merleau-Ponty, enquanto uma

acado além da sala de aula.

1.1 Quial filosofia?

1.2. Quais concepcdes metodoldgicas estdo presentes?

1.3. Quais os aspectos didaticos que estdo presentes?

1.4. Quais as questdes que emergem como desafios para o ensino de
filosofia?

1.5. Qual a imagem do texto?

2.  SEGUNDO DIA — MANHA
Eixo Tematico Il: Provocac®es filosoficas sobre o ensino de filosofia
enquanto um modo de contar e interpretar histérias. A FILOSOFIA O
TEMPO E O ESPACO: Analise dos textos O Narrador e experiéncia e

pobreza de Walter Benjamim

2.1 O que é a narrativa no dialogo filosofico entre aluno e professor?
2.2. O tempo e o espaco na obra filoséfica e/ou artistica.
2.3. Qual a imagem do texto?

3. TERCEIRO DIA - MANHA
Eixo Tematico lll: Provocacdes filos6ficas para pensar o olhar e aimagem
no ensino de Filosofia do Ensino Médio. A FILOSOFIA EM IMAGENS:
Andlise do texto o Olho e o Espirito, de Maurice Merleau-Ponty e do

capitulo IV do livro; O Ato Fotografico, de Philippe Dubois.

3.1 A imagem como elemento significativo da cultura de massa.

3.2. A imagem como linguagem que comunica um pensamento, uma
ideologia.

3.3. Aprofundar a educacgao do olhar para aprender a olhar corretamente.

METODOLOGIA E ESTRATEGIAS
As aulas seréo realizadas pelo mestrando autor do projeto considerando:

momentos de exposicdes tematicas, momentos de comentarios de textos que
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orientem o aprofundamento, exposi¢des tematicas por cursistas previamente

orientados e preparados e discussdes coletivas.

PRIMEIRO DIA
Para o Eixo Temaético | - Adotar-se-&o atividades de teoria e pratica.
Inicialmente explanacéo sobre os textos com posterior leitura em grupo de
trechos dos mesmos, apos essa atividade, sera dado aos participantes um
tempo para a reflexdo das experiéncias de ensino vivenciadas com a

producédo textual de uma andlise etnogréafica de cada um.

SEGUNDO DIA
Para o Eixo Tematico Il - Serdo adotadas atividades de natureza tedrica e
pratica, considerando aspectos que representam o desafio de ensinar-
aprender a filosofar. A partir da leitura dos textos sera realizado um debate
em grupo, onde serdo evidenciadas as questdes problematizadoras do eixo
tematico, sendo catalogadas as problematicas e dificuldades para um ensino
como defendem os textos. Apds esse debate os participantes devem construir
um ensaio fotografico pelo grupo, sobre um tema caro a Filosofia abordado
nos textos lidos. Cada participante, a partir desse tema produzira ou coletara
da internet fotografias que serdo editadas posteriormente em um ensaio

fotografico.

TERCEIRO DIA
Para o Eixo Tematico Il - Serdo adotadas atividades de natureza teorica e
prética, os cursistas deverao ter lido os textos anteriormente para um breve
dialogo em sala. Apos esse momento havera mais um momento de coleta de
fotografias e a edicdo das mesmas para a construcédo dos ensaios

fotograficos.

AVALIACAO
A avaliagéo seréo os trabalhos e as atividades realizadas durante o
minicurso/oficina. Tanto as producgdes textuais, como a produ¢do imagética

construida e materializada no ensaio fotografico.
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