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Dai agora nos surge uma tarefa, que é precisamente nao
permitirmos que se perca esse sucesso de Hitler, mas
tornarmos consciente a desprezibilidade que ele iluminou,
a desprezibilidade dos outros, para conhecermos e
descrevermos tudo exatamente e em minucia precisa, a fim
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tais coisas e sua estrutura espiritual, que até hoje néo
mudou de um modo convincente.

(Eric Voegelin, Hitler e os Alemaes, p. 112)



RESUMO

Esta dissertacdo foi desenvolvida com o escopo de elaborar, aplicar e avaliar um
elemento didatico textual capaz de fornecer aos estudantes do Ensino Médio (EM) uma
aproximacdo com algumas das reflexdes filosoficas que se dedicaram ao exame dos
movimentos totalitarios, usando como referenciais principais os escritos de Hannah
Arendt e Eric Voegelin. Este trabalho apresenta o elemento textual produzido e descreve
o0s procedimentos e atividades empregados durante as etapas de implantagéo e avaliacéo
do referido material em aulas de Filosofia no EM. O problema central que atravessa esta
pesquisa expressa-se no seguinte questionamento: de que maneira 0 acompanhamento do
exercicio da filosofia politica dos referidos filosofos relacionado aos fatores que
concorreram com a ascenséo e desenvolvimento do totalitarismo alemé&o poderia servir
para discentes do EM como instrumento de combate as ideologias totalitarias,
contribuindo, a0 mesmo tempo, com o desenvolvimento de atividades filosofico-
pedagdgicas concernentes ao ensino da tematica abordada? A hipdtese sustentada é a de
que a analise e discussdo das producbes de Arendt (Eichmann em Jerusalém: um relato
sobre a banalidade do mal, Licdes sobre a Filosofia Politica de Kant, Origens do
Totalitarismo: antissemitismo, imperialismo, totalitarismo, Responsabilidade e
Julgamento) e Voegelin (A Nova Ciéncia da Politica, As Religies Politicas, Hitler e os
Alemaes) relacionadas a investigacdo dos fatores (sociais, econémicos, politicos,
espirituais, ideologicos) que colaboraram com a insurgéncia e influéncia do totalitarismo
alemdo poderia conceder aos estudantes de Filosofia do EM o conhecimento dos
mecanismos, caracteristicas e inten¢des do projeto de manipulacéo ideoldgica que garante
suporte aos regimes totalitarios, ofertando assim aos estudantes, por meio de acles
didaticas pautadas no exercicio de leitura, escrita e fala, ferramentas aptas a habilita-los
a reconhecer esses ingredientes ideologizantes em empreendimentos de manipulagédo em
seu cotidiano, representando, desse modo, uma consideravel ferramenta de combate as
estratégias ideoldgicas totalitarias. O presente trabalho esta disposto da seguinte forma:
uma secdo, que leva o titulo “O Totalitarismo em Hannah Arendt: ideologia, banalidade
do mal e incapacidade de julgar”, abordara o surgimento das massas, a base ideoldgica
do totalitarismo alemdo, a burocracia como instrumento de manipulagdo, os tracos e
consequéncias do fenbmeno da banalidade do mal e a analise dos aspectos que
favoreceram tal fendmeno, a incapacidade de pensar e julgar; a secdo seguinte, intitulada
“A Reflexdo Voegeliniana sobre o Totalitarismo: religides politicas, gnosticismo e
pneumopatologia”, apresentara alguns termos introdutivos da filosofia politica
voegeliniana, discorrerd também acerca das reflexes envolvendo os conceitos de
religides politicas e gnosticismo, indicando a influéncia de simbolos e ideais das
religiGes de credo imanentista na insurgéncia dos movimentos totalitarios. Seré discutida
a pneumopatologia, sua ocorréncia em diferentes periodos e contextos histéricos, seus
efeitos na mentalidade dos seguidores dos movimentos totalitarios e, por fim, dar-se-a
uma breve comparacgdo entre as ideias de Arendt e as de Voegelin, visando destacar
algumas das suas divergéncias e convergéncias; por seu turno, a se¢cdo posterior, nomeada
“Abordando o Totalitarismo em Sala de Aula: vivéncia e avaliagdo da aplicagdo do
material produzido”, informarad a metodologia e recursos utilizados na aplicacdo do
material, a descricdo das atividades e contetdos trabalhados na implementacdo, a
exibicao das respostas desenvolvidas pelos colaboradores da pesquisa (o0s estudantes de
uma turma do EM), e a avaliagdo do elemento didatico textual criado.

PALAVRAS-CHAVE: Hannah Arendt; Eric Voegelin; Totalitarismo; Ensino de
Filosofia no Ensino Médio.



ABSTRACT

This dissertation was developed with the scope of elaborating, applying and
evaluating a textual didactic element capable of providing high school students with an
approximation with some of the philosophical reflections that were dedicated to the
examination of totalitarian movements, using Hannah Arendt's writings as main
references. and Eric VVoegelin. This work presents the textual element produced and
describes the procedures and activities used during the implementation and evaluation
stages of said material in Philosophy classes in High School. The central problem that
runs through this research is expressed in the following question: how the monitoring of
the exercise of the political philosophy of the aforementioned philosophers related to the
factors that competed with the rise and development of German totalitarianism could
serve for MS students as an instrument of combat to totalitarian ideologies, contributing,
at the same time, to the development of philosophical-pedagogical activities concerning
the teaching of the theme addressed? The supported hypothesis is that the analysis and
discussion of the productions of Arendt (Eichmann in Jerusalem: a report of the banality
of evil, Lectures on Kant's Political Philosophy, Origins of Totalitarianism,
Responsibility and Judgment) and VVoegelin (The New Science of Politics: an introduction,
Political Religions, Hitler and the Germans) related to the investigation of the factors
(social, economic, political, spiritual, ideological) that collaborated with the insurgency
and influence of German totalitarianism could grant students of Philosophy of High
School knowledge of the mechanisms, characteristics and intentions of the project of
ideological manipulation that guarantees support to totalitarian regimes, thus offering
students, through didactic actions based on exercise in reading, writing and speaking,
tools capable of enabling them to recognize these ideologizing ingredients in
manipulation enterprises in their daily lives, thus representing a considerable tool for
combating totalitarian ideological strategies. The present work is arranged as follows: the
second section, entitled “Totalitarianism in Hannah Arendt: ideology, banality of evil and
inability to judge”, will address the rise of the masses, the ideological basis of German
totalitarianism, bureaucracy as an instrument of manipulation, the features and
consequences of the phenomenon of the banality of evil and the analysis of the aspects
that favored this phenomenon, the inability to think and judge; the following section,
entitled “The Voegelinian Reflection on Totalitarianism: political religions, Gnosticism
and pneumopathology”, will present some introductory terms of Voegelinian political
philosophy, will also discuss the reflections involving the concepts of political religions
and Gnosticism, indicating the influence of symbols and ideals of immanentist religions
in the insurgency of totalitarian movements. Pneumopathology, its occurrence in different
periods and historical contexts, its effects on the mentality of followers of totalitarian
movements will be discussed and, finally, a brief comparison will be made between
Arendt's and Voegelin's ideas, aiming to highlight some of the their divergences and
convergences; in turn, the later section, entitled “Addressing Totalitarianism in the
Classroom: experience and evaluation of the application of the material produced”, will
inform the methodology and resources used in the application of the material, the
description of the activities and contents worked on in the implementation, the display of
the responses developed by the research collaborators (students in a high school class),
and the evaluation of the textual didactic element created.

KEYWORDS: Hannah Arendt; Eric Voegelin; Totalitarianism; Teaching Philosophy in
High School.
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1 INTRODUCAO

Os regimes totalitarios deixaram marcas profundas na histéria e na politica do
século XX. O terror, a violéncia, os horrores promovidos por movimentos totalitarios,
como o Nacional-socialismo aleméo e o Socialismo Stalinista russo, ainda causam certo
espanto, perplexidade e inquietacdo. E tarefa ardua compreender como grande parcela da
populacdo dessas nacBes aceitaram o papel de colaboradores fiéis de ideologias e
movimentos que praticaram acgdes tdo explicitamente cruéis e desumanas.

O impacto das experiéncias totalitarias gerou inimeras consequéncias na cultura,
na sociedade, na medicina, na comunidade cientifica e nas relacdes e teorias politicas
contemporaneas, tais como o impulsionamento de discussdes concernentes aos direitos
humanos e de debates acerca dos fundamentos das relagcdes politicas internacionais;
despertaram a atencdo mundial para a emergéncia das defini¢cBes de principios éticos e
bioéticos que deveriam nortear as pesquisas cientificas envolvendo seres humano, entre
outros. Ndo é sem motivo que se pode afirmar que o fendbmeno da insurgéncia dos
movimentos totalitarios constitui um tema extremamente relevante nas reflexdes e
analises da filosofia politica contemporanea.

Ademais, se a atmosfera ideoldgica totalitaria é caracterizada pela violéncia,
preconceito, discriminagéo, fanatismo, conflito e rivalidade que se sobrepdem a qualquer
motivacdo racional, ndo é despropositado afirmar que esses elementos totalitarios, o clima
de intolerancia e polarizagGes sociais, parecem voltar a rondar as relacdes e disputas
politicas atuais. E possivel identificar esses fatores tanto na politica global, presente em
problemas como a aceleracdo do terrorismo mundial, as hostilidades que envolvem a
questdo da imigragdo; quanto em ambito nacional (brasileiro), pelo acirramento
ideoldgico entre os adeptos de espectros politicos rivais (visto nas Gltimas elei¢cGes
presidenciais, e ainda no momento atual — em 2020, ao observar-se, por exemplo, que
manifestacdes realizadas por grupos pro e contra o atual presidente da republica precisam
da intervencdo policial para ndo resultar em violéncia mutua). N&o é preciso dizer que a
radicalizacao desse tipo de comportamento pode desembocar em posturas totalitarias.

Embora ndo se tenha chegado aos extremos do entreguerras do século XX, o0s
elementos presentes no cenadrio mundial e nacional reacendem o interesse pelas causas da
ascensdo das ideologias totalitarias e do dominio ideoldgico que esses movimentos
exerceram sobre seus seguidores. Desse modo, pela complexidade, extensdo e

consequéncias, continua sendo fundamental a tarefa de se promover pesquisas, discussdes
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e atividades capazes de suscitar uma maior reflexdo acerca do tema, almejando com isso
“contribuir para que compreendamos o totalitarismo ¢ a significacdo da permanente luta
contra ele” (POPPER, 1974, p. 16, grifo nosso).

E as aulas de Filosofia no Ensino Médio (EM) representam uma boa oportunidade
para a realizacao dessa tarefa. E € justamente nisso que se constitui a intencao da presente
dissertacdo: elaborar, aplicar e avaliar um material didatico textual que visa promover a
aproximacéo do discente do EM com algumas das discussoes filosoficas referentes aos
movimentos totalitarios!. Este trabalho ira apresentar o arcabouco tedrico que constitui o
elemento textual produzido, as atividades e estratégias usadas em sua implementacéo,
como elemento didatico utilizado em aulas de Filosofia no EM, e a avaliacdo da sua
eficacia.

A problematica central que permeia esta pesquisa gira em torno da seguinte
questdo: de que maneira 0 acompanhamento do exercicio da filosofia politica de Hannah
Arendt e Eric Voegelin a respeito do totalitarismo, especialmente o Nacional-socialista
alemao?, poderia servir para estudantes do EM como ferramenta de combate as ideologias
totalitarias, contribuindo ainda para promover a melhoria da préatica filoséfico-
pedagdgica?

Nossa hipétese é a de que o acompanhamento do esforco filoséfico de Hannah
Arendt (1994, 1999, 2004, 2012) e Eric Voegelin (1982, 2002, 2007a) a respeito do
totalitarismo alemdo, no que concerne ao exame dos fatores (sociais, econémicos,
politicos, espirituais, tecnoldgicos) que possibilitaram sua insurgéncia, na primeira
metade do século XX, poderia fornecer aos estudantes de filosofia do EM instrumentos
para identificar os tracos e propo6sitos do aparato de dominacao ideoldgica que apoia 0s
regimes totalitarios, tornando-os capazes de reconhecer esses conteidos ideologizantes
no interior de projetos de manipulag¢do em seu cotidiano.

Nessa perspectiva, o texto produzido, elaborado por meio de revisao bibliogréfica,

constitui-se também em uma introduc&o as reflexdes e conceitos que compdem as analises

1 As secOes destinadas as analises dos argumentos, conceitos e ideias dos fildsofos estudados (Arendt e
Voegelin) também deram corpo ao material didatico textual elaborado e aplicada em sala de aula. Portanto,
o contetdo final do material produzido é o mesmo presente nas se¢des acima referidas. Entretanto, o
elemento textual produzido foi acrescido de imagens e ilustracGes, por sugestdo dos prdprios participantes
da pesquisa. Ele recebe o titulo de Reflexdes sobre o Totalitarismo: uma introducgdo as analises de Hannah
Arendt e Eric Voegelin. O conteldo e os titulos dos seus capitulos e subcapitulos sdo 0os mesmos das se¢des
e subsec0es desta dissertacdo. O referido material, j& com os incrementos visuais, pode ser visto no seguinte
link: https://drive.google.com/file/d/1XtaV1hkr7OET50tZqT5lbp82REcgoT8V/view?usp=sharing

2 Optou-se por dar énfase a analise do Nacional-socialismo na Alemanha porque as reflexdes dos filésofos
estudados direcionam-se principalmente a ele.


https://drive.google.com/file/d/1XtaV1hkr7OET5otZqT5lbp82REcgoT8V/view?usp=sharing
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que os pensadores estudados desenvolveram acerca do tema citado. E a escolha deles
COmMo guias conceituais assenta-se na compreensao de que as obras de Arendt constituem
bibliografia essencial para estudos sobre o totalitarismo, visto a capacidade descritiva de
seus trabalhos na aproximacdo contemporanea dessa tematica; ja a exploracdo dos
escritos de Voegelin justifica-se por inferir-se que as reflexdes desse filosofo sobre o
totalitarismo d&o conta de um outro leque de argumentos e interpretacbes muito
significativo para a compreensdo do problema investigado, a saber, sua conex&o
historico-causal ligada a crise espiritual ocidental. Por conseguinte, o tratamento dessa
teméatica ancorado em analises distintas endossaria ainda mais o0s debates,
questionamentos, discussdes e reflexdes a seu respeito; isto é, o contato com as duas
perspectivas distintas contribuiria para que o discente desenvolva uma visdo mais ampla
acerca do fendbmeno observado.

Apoiado na filosofia politica hd pouco referida, o material didatico produzido
procura fornecer ao estudante de EM embasamento filosofico para fundamentar sua
propria compreensdo sobre o assunto tratado, atraves de exercicios filosoficos adequados
para o exame do problema discutido, tais como: a realizacdo de prelecbes, de leituras
analiticas e seminarios.

As discuss0es centrais deste trabalho distribuem-se em trés se¢des principais: uma
aborda algumas das reflexdes de Hannah Arendt concernentes aos movimentos
totalitarios; outra dedica-se as analises promovidas por Eric Voegelin relacionadas a
tematica mencionada; e uma distinta descreve as atividades de implementacéo do texto
produzido (o contetdo das duas se¢des anteriores) em aulas de Filosofia com estudantes
do EM, bem como apresenta a avaliagdo do referido produto didatico.

A secdo referente ao pensamento de Arendt, intitulada “O Totalitarismo em
Hannah Arendt: ideologia, banalidade do mal e incapacidade de julgar”, esta organizada
da seguinte forma: no primeiro ponto ocorre a exposi¢cdo de alguns fatores que
concorreram para formar os seguidores dos regimes totalitarios, como o colapso do
sistema de classes que acaba levando ao fenbmeno das massas; o segundo, aborda 0s
mecanismos de manipulacdo ideoldgica que favoreceram a conquista das massas, como
a propaganda cientificista e o papel do terror na doutrinago e no governo totalitarios; por
sua vez, no que se refere ao terceiro ponto, os conteudos discutidos tratam das
consequéncias da burocracia na manipulacdo dos adeptos do Regime Nazista, discorrendo

acerca de mecanismos que ocasionaram o processo de fragmentacao da agéo e do conceito
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de banalidade do mal; a subsecéo final trata dos fatores estdo na raiz do fendbmeno da
banalidade do mal: a impraticabilidade das faculdades espirituais do pensar e do julgar.

A secdo seguinte debruca-se nos escritos de Eric VVoegelin destinados a analise
dos movimentos totalitarios, e recebe o titulo de “A Reflexdo Voegeliniana sobre o
Totalitarismo: religides politicas, gnosticismo e pneumopatologia”. Em seu ponto
inicial, da-se a apresentacéo de alguns termos e conceitos centrais da filosofia politica
voegeliniana, tais como “consciéncia”, metaxy, nous e pneuma, com o0 intuito de
permitir a introducdo de algumas das ideias fundamentais de sua analise; no segundo
ponto sao tratadas as reflexdes a respeito dos conceitos de “religides politicas” e
“gnosticismo”, visando evidenciar a influéncia de simbolismos e concepgdes religiosas
de credo imanentista no surgimento dos movimentos totalitarios; na subsegdo seguinte
sdo descritos a ocorréncia e os sintomas dessa patologia espiritual nas produges escritas
de diferentes contextos historico-culturais, destacando certas caracteristicas desse
fendmeno e o trajeto que ele cursou até chegar na base ideoldgica dos movimentos
totalitarios; no quarto ponto, as discussdes direcionam-se para o problema da influéncia
da “doenga do espirito” como um dos fatores responsaveis pela dominagao exercida pela
ideologia totalitaria; e no ponto ulterior, dar-se-a uma breve comparacdo entre as
percepcdes de Arendt e Voegelin a respeito do Totalitarismo, com a intengdo de
identificar aspectos divergentes e comuns em suas analises.

A secdo posterior € nomeada “Abordando o Totalitarismo em Sala de Aula:
vivéncia e avaliacdo da aplicacdo do material produzido™, e esta assim disposta: no
primeiro ponto é apresentada a metodologia que norteou a aplicacdo do material e 0s
instrumentos empregados na obtencao dos dados, bem como do método de anélise desses;
no segundo, é feita a descricdo dos artificios adotados na implementacdo do material, o
contetdo abordado nas prelecfes, as questdes que nortearam 0s seminarios, a exibicdo
das respostas desenvolvidas pelos participantes da pesquisa (os discentes); no terceiro
ponto ocorre 0 exame dos questionarios respondidos pelos colaboradores (0s estudantes),
tentando comparar o conhecimento deles acerca do tema estudado antes e ap6s a aplicacao
do material elaborado, e as suas percepgdes a respeito da producdo escrita, e com isso

embasar a avaliagdo do elemento didatico textual construido.
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2. O TOTALITARISMO EM HANNAH ARENDT: IDEOLOGIA, BANALIDADE
DO MAL E INCAPACIDADE DE JULGAR

A andlise do totalitarismo causa espanto, inquieta, surpreende e, por vezes,
assusta. E desafiador procurar entender o que faz com que uma populacéo se agarre tdo
fortemente a uma ideologia, a um partido, a um lider, a ponto de parecer abrir mao de
sua saude moral e espiritual. Pelas atrocidades e efeitos devastadores que representa
para qualquer consciéncia humana, o estudo do totalitarismo ndo é algo que se faca
impunimente e, muito menos, de modo confortavel ou agradavel. Em grande parte, por
iSO mesmo, as reflexdes a seu respeito sdo necessarias. Ao permitir identificar as fontes
que concorreram para 0 seu surgimento e os instrumentos de manipulagdo que
colaboraram para 0 seu sucesso, essas investigacbes tornam-se importantes
instrumentos de iluminacdo de outros contextos potencialmente preocupantes a esse
respeito.

Neste sentido, nesta secdo, 0 texto que seguira procurard exercitar a
compreensdo dos fatores que propiciaram a ascensao dos regimes totalitarios sob a luz
das ideias e reflexdes de Hannah Arendt. Apesar de vinculada a corrente filosofica
contemporanea que, a partir de Husserl, leva o nome de fenomenologia, Arendt nao foi
apenas uma cientista politica e filésofa que discutiu essa tematica do lugar de um
observador neutro. Ao contrario, ela experimentou, como muitos de seus
contemporaneos, mas mais ainda como hebreia e como intelectual alema, o significado
tremendo do totalitarismo. Procura-se a seguir, pela leitura de suas obras, colher

elementos de sua compreensao que permitam reavivar o entendimento desses fatos.

2.1 OS ANTECEDENTES DO TOTALITARISMO: A RUINA DAS CLASSES, O
SURGIMENTO DAS MASSAS E A FIDELIDADE INCONDICIONAL AO PARTIDO

Uma das indicac¢Bes mais explicitas de Hannah Arendt a respeito das condigdes
que favoreceram 0s movimentos totalitarios é a de que esses se aproveitaram da crise
econdmica e politica gerada pelo colapso dos Estados Nacionais da Europa. Apds a
primeira grande guerra se deu um aumento consideravel do nimero de cidaddos com
precérias condicdes materiais. A pobreza material, seguiu-se o empobrecimento dos

lacos culturais tradicionais que atavam as pessoas a seus grupos sociais habituais. Os
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individuos, entdo, isolados e desolados, amontoaram-se em massas humanas,

culturalmente vazias e, politicamente, desorientadas:

O termo massa sO se aplica quando lidamos com pessoas que,
simplesmente devido ao seu nimero, ou a sua indiferenca, ou a uma
mistura de ambos, ndo se podem integrar numa organizacdo baseada
no interesse comum, seja partido politico, organizacdo profissional ou
sindicato de trabalhadores. Potencialmente, as massas existem em
qualquer pais e constituem a maioria das pessoas neutras e
politicamente indiferentes, que nunca se filiam a um partido e
raramente exercem o poder de voto (ARENDT, 2012, p. 438-439).

O Partido Nazista ndo chega ao poder por intermédio da forca e da violéncia
explicitas, embora depois se utilize desses artificios para aumentar seu controle e
dominio. Sua ascensdo se d& atravées da conquista das massas, ou seja, dos contingentes
humanos assolados pelo estado de vacuo cultural e desorientacdo politica, lacunas a serem
preenchidas pela adesdo a ideologia. Mas, essa caracterizacao social ndo era especifica
da nacdo germanica. A auséncia de efetividade politica retrata a condicdo de grande

parcela da populacdo dos Estados-nag6es europeus do século XX, pois

A ninguém importava que a maioria dos membros de cada classe
permanecesse fora de qualquer partido ou organizacdo politica. Em
outras palavras, o fato de um individuo pertencer a uma classe, que
tinha obrigagdes grupais limitadas e certas atitudes tradicionais em
relacdo ao governo, impediu o crescimento de um corpo de cidadéos
gue se sentissem, individual e pessoalmente, responsaveis pelo governo
do pais. Esse carater apolitico das popula¢fes dos Estados-nagdes veio
a tona somente quando o sistema de classes entrou em colapso e
destruiu toda a urdidura de fios visiveis e invisiveis que ligavam o povo
a estrutura politica (ARENDT, 2012, p. 443).

O fato da imensa maioria dos cidadaos se encontrar politicamente indiferente e
culturalmente desenraizada, ndo gerou maiores preocupacdes. Mas, com o declinio das
condigBes materiais e econdmicas, em toda a Europa se testemunhou como os individuos
“[...] deixavam de lado a apatia e marchavam para onde vissem oportunidade de
expressar a sua violenta oposi¢cdo” (ARENDT, 2012, p. 444). Os problemas sociais e
econdmicos agravados pela Primeira Guerra Mundial (1914-1918), como o
desemprego, a inflacdo, a fome e a miséria, aumentaram exponencialmente a massa de
cidad&os descontentes e desolados que ansiavam por mudancas econémicas e politicas,
e foi justamente com essas promessas de transformacgfes politicas, recuperagédo

econbmica e exaltacdo nacional que os movimentos totalitarios atrairam as massas. O
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plano de fundo social que propiciou 0 surgimento e ascensdo dos movimentos
totalitarios é bem simples de ser entendido: uma grande massa de cidaddos desligados
de suas tradi¢Oes culturais, desconfiados dos partidos convencionais, assolados por
problemas sociais e econdmicos, que os fazem ansiar desesperadamente por mudancas

rapidas, sdo o alvo perfeito dos programas politicos totalitarios:

A verdade é que as massas surgiram dos fragmentos da sociedade
atomizada, cuja estrutura competitiva e concomitante soliddo do
individuo eram controladas apenas quando se pertencia a uma classe.
A principal caracteristica do homem da massa ndo € a brutalidade nem
a rudeza, mas o seu isolamento e a sua falta de relagBes sociais
normais (ARENDT, 2012, p. 446).

Os movimentos totalitarios oferecem uma completa modificacdo na politica,
restauracdo e crescimento econdmico, glorificacdo e enaltecimento da Nacdo, e
concedem, ainda, um papel mais ativo ao individuo, aumentando sua responsabilidade
inicial nessas mudancas. Os movimentos totalitarios inspiravam no cidaddo certo
sentimento de pertenga e de participacao na realizagdo dessa grande “missdo politica”,
e tudo o que pediam em troca era apoio incondicional. Mas, uma coisa é conquistar o
apoio, e outra bem diferente é manté-lo (ARENDT, 2012), o que conduz ao proximo
problema: como os movimentos totalitarios conseguiram manter o apoio das massas,
mesmo apos a promocado de atos de violéncia e crueldade?

A chave para o dominio totalitario é precisamente fazer com que os ideias do
partido constituam os “novos valores” que fundamentam a conduta e consciéncia moral
do cidaddo que formara a massa. A intencdo é fazer com que a personalidade do
individuo seja, de certo modo, dissolvida, para entdo ser recriada pela ideologia
totalitaria. E, assim, seus ideais, objetivos e consciéncia passam a ser aqueles definidos
pelo movimento, que visa, a todo custo, fortificar a si mesmo. Os critérios de avaliacdo
da acdo ndo sdo mais pautados em principios universais de tipo ético, religioso ou
humanista, mas em objetivos politicos associados a contribui¢do para o fortalecimento
do movimento, para sua conquista do poder e manutencéo nele, sendo valida a acdo que
as favoreca. Resumidamente, o novo “critério moral” passa a ser 0 sucesso do
movimento (que representa o partido, a “raga” ou o grupo social a ser protegido e
desenvolvido), para o qual deve convergir uma fidelidade absoluta de seus membros.

O perigo esta, todavia, em que, uma vez tendo aderido ao movimento, por algum

acidente de percurso, 0 sujeito possa comecar a criticar suas novas crengas. Como dito



17

anteriormente, € a lealdade irrestrita a ideologia que constitui o fator capital da
“massificagdo totalitaria”; entdo, como alcanca-la? Tal grau de lealdade é conquistado
por uma estratégia bem simples, a saber, atraves do isolamento de qualquer outro grupo
ou associacdo externos ao movimento (ARENDT, 2012).

E como promover esse isolamento? Como afetar ou privar o cidaddo de suas
relagcBes sociais? Por meio do artificio da imputacdo de “culpa por associa¢do”. A
finalidade desse mecanismo é assustar os cidadéos e fazé-los distanciar-se de individuos
“suspeitos” com os quais eles mantinham relacdes de proximidade. Acerca desse
instrumento, a autora afirma: “A fim de destruir todas as conexdes sociais e familiares,
0s expurgos eram conduzidos de modo a ameagarem com 0 mesmo destino o acusado e
todas as suas relagdes, desde meros conhecidos até os parentes € amigos intimos”
(ARENDT, 2012, p. 453).

A mensagem clara que essa “culpa por associagdo” passa € a de que, caso alguém
se aproxime ou conheca um cidadao que seja investigado, culpado e condenado, podera
ser associado a ele e sofrer as mesmas san¢fes. A propaganda ideoldgica encarrega-se
de transmitir essa mensagem ao povo. E, como consequéncia pratica, o cidaddo, por
receio de ser associado ou vinculado a alguém que seja suspeito, simplesmente evita
aproximar-se dos outros. Assim, os lacos afetivos e sociais entre as pessoas sdo
constantemente ameacados, com excecdo daqueles fomentados pelo movimento ou
partido: “[...] desprovidos de outros lagos sociais — de familia, amizade, camaradagem
— s0O adquirem o sentido de terem lugar neste mundo quando participam de um
movimento, pertencem ao partido” (ARENDT, 2012, p. 454).

Sem outros lagos sociais, o individuo ndo dispde de outra maneira de vida sendo
no movimento e pelo movimento (ou partido). Sua existéncia e a Unica forma de vida
segura que conhecem lhe sdo mediadas pelo partido; por isso, devem-lhe obediéncia e
dedicacdo ilimitadas. Quando o sujeito assimila essa ideia esta concluido o aparato mais
eficaz de dominacdo ideol6gica, um que agora ndo necessita mais de mecanismos
externos de controle, seja ele o Estado ou um 6rgéo de repressdo, pois “[...] gragas a sua
ideologia peculiar e ao papel dessa ideologia no aparelho de coagéo, o totalitarismo
descobriu um meio de subjugar e aterrorizar os seres humanos internamente”
(ARENDT, 2012, p. 455).

Por conseguinte, os “inimigos” do movimento ou do partido tornam-se inimigos
do cidaddo. Nessas circunstancias, a existéncia do individuo — é o que se acredita — esta

condicionada ao sucesso e sobrevivéncia da ideologia e do partido. Deste modo,
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conhece-se porque “[...] as convic¢des de um nazista ou bolchevista ndo sejam abaladas
por crimes cometidos contra os inimigos do movimento [...]” (ARENDT, 2012, p. 435-
436). Mais ainda, se conhece porque sua fé ndo se abala nem quando se trata de crimes
cometidos contra ele préprio. A subserviéncia se agiganta a tal ponto que ndo é, como
se poderia pensar, a vida do cidaddo tdo importante a dever ter o partido, que a garante,
o direito de usar quaisquer meios para preserva-la, mas, ao contrario, ao partido se deve

sacrificar tudo:

[...] nem mesmo quando ele proprio se torna vitima da opressao,
guando € incriminado e condenado, quando é expulso do partido e
enviado para um campo de concentragdo ou de trabalhos forcados.
Pelo contrério: para 0 assombro de todo o mundo civilizado, estara até
disposto a colaborar com a propria condenacdo e tramar a prépria
sentenca de morte, contanto que o Seu status como membro do
movimento permaneca intacto (ARENDT, 2012, p. 436).

Na compreensdo de Hannah Arendt, esses foram alguns dos mecanismos
ideoldgicos que prepararam o terreno para 0 sucesso dos movimentos totalitarios e
constituiram as bases psicoldgicas que alicercaram o éxito da sua dominacao absoluta,
uma vez que moldaram, ou melhor, deformaram a “consciéncia/humanidade” do
individuo massificado que aderiu e seguiu incondicionalmente a tais movimentos. A
seguir, procura-se detalhar os instrumentos de conquista e manutencdo das massas, por

meio de mecanismo de repressao (terror) ou seducdo (propaganda).

2.2 CONQUISTA E MANUTENCAO DAS MASSAS NOS MOVIMENTOS
TOTALITARIOS: PROPAGANDA E TERROR.

Para garantir o sucesso do projeto totalitario, as massas de cidaddos precisavam
ser atraidas, seduzidas e cooptadas. E isso é precisamente o intento da propaganda
ideologica e do terror promovidos pelos partidos e movimentos totalitarios.

E por meio da propaganda que os ideais, a missio, a ideologia totalitaria s&o
difundidos, visando conquistar e convencer novos membros a se associar ou, pelo menos,
apoiar (por meio do voto) um partido, ou melhor, “o Partido”. O papel da propaganda é o
de convencer o individuo de que aquele ndo é apenas mais um partido, mas sim “o

verdadeiro Partido”, o unico capaz de realizar o sentido da historia (a ascensao e o poder
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do proletariado, como almejava o Socialismo Stalinista russo) ou da natureza (a
supremacia da raga ariana, como queria o Nacional-socialismo alemé&o).

Um arsenal propagandistico bem planejado e de vasto alcance pode bombardear
cotidianamente o imaginario das massas com mensagens que exaltem os valores, ideais e
objetivos do Partido, enaltecendo scus lideres como agentes “redentores” e tnicos com
forga, competéncia e coragem suficientes para implementar as mudancgas na sociedade,
convencendo as massas de que o Unico caminho possivel e certo € o do Partido. Contudo,
para promover esse efeito as propagandas tém que parecer convincentes, dignas de
credibilidade. Ora, para dar esse aspecto de plausibilidade as propagandas recorre-se a

confianca que as populacdes modernas nutriam pela ciéncia.

2.2.1 O Cientificismo da Propaganda Ideoldgica Totalitaria

Desde a modernidade, a ciéncia passa a exercer cada vez mais influéncia na vida,
nos costumes, na agdo, no pensamento das populagcfes europeias. E 0s movimentos
totalitarios aproveitaram-se dessa influéncia para construir a credibilidade das suas ideias.

A “ciéncia” ja era utilizada para vender produtos, mas 0s partidos totalitarios a
usava para “vender” ideias. Por exemplo, no &mbito das ciéncias humanas, apoiando-se
no movimento filos6fico ligado ao marxismo, os bolcheviques acreditavam-se o0s
reveladores da verdade sobre as leis da histdria, os propagadores da ‘“verdadeira
filosofia”. Ainda, o “argumento cientifico das teorias racistas” teve forte papel na atragdo
e manipulagdo das massas. O mito da raca ariana, fundamento dos ideais biologico-
politicos do Nacional-socialismo na Alemanha, foi alicercado em interpretacbes das
teorias etnoldgicas, racialistas e eugenistas do século XIX, de autores como Arthur de
Gobineau e Ernst Haeckel, e até mesmo forjadas a partir das teorias de Charles Darwin.
A ligacdo com as teorias darwinistas € manifesta quando se percebe que “sob a crenga
nazista em leis raciais como expressdo da lei da natureza, esta a ideia de Darwin do
homem como produto de uma evolugdo natural que ndo termina necessariamente na
espécie atual de seres humanos [...]” (ARENDT, 2012, p. 616).

Na raiz dos ideais racistas do Nacional-socialismo alem&o encontram-se as
influéncias legadas do Imperialismo. As estratégias ideoldgicas e administrativas que
foram usadas para “justificar”, aos olhares da populag¢ao, as investidas imperialistas e para
gerir suas acdes e organizagdo foram aplicadas na construcdo da base ideoldgica e no

gerenciamento dos governos totalitarios.
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Né&o foi dificil atrair apoio da populacéo para as incursdes imperialistas. Defendia-
se que as conquistas e ocupacdes ajudariam a alavancar a economia e diminuir o
desemprego nos paises expansionistas, uma vez que a ampliacdo (comercial, econbémica
e territorial) ocasionaria um aumento da forca militar (o que promoveria a incorporagédo
de parte do contingente de desempregados) e faria surgir, nos paises neocolonizados,
novos postos de emprego a serem ocupados pelos cidaddos neocolonizadores. Entéo, a
ocupacdo imperialista era apontada como fundamental e necesséria para a retomada do
crescimento econdmico, a geracdo de empregos e uma consequente melhoria de vida.
Esse mesmo discurso € empregado pela Alemanha Nacional-socialista para justificar sua
expanséo territorial.

A gestdo imperialista (politica e administrativa) nos paises ocupados é regida pela
burocracia. A burocracia, de certa forma, substitui o Governo, assumindo a funcdo de
legislar e administrar a regido incorporada. Nessa situa¢do, 0 administrador arroga-se o
papel de governante e os decretos ocupam o lugar das leis. E € evidente que os decretos
ndo sdo constituidos por leis aprovadas e discutidas por liderangas politicas locais, mas
editados conforme os interesses dos imperialistas, e ndo dos nativos.

O sistema burocratico pauta-se numa organizacdo racionalmente fria e
fragmentada, que visa a eficiéncia. Eficiéncia na garantia do “bem maior”, que, neste
caso, ndo é o bem-estar social local, mas os interesses do pais neocolonizador (ou da
ideologia). A atuacdo da burocracia na organizacdo do Regime Nazista sera discutida
mais adiante. Por ora, € Gtil perceber que para o éxito da burocracia imperialista seria
preciso que o administrador e seus funcionarios (colonizadores) fossem indiferentes aos
habitantes locais, ndo se comovessem com a exploracdo e a condicdo (de emprego e de
vida) a que estavam submetidos. Isto €, os agentes coloniais deviam ter certo desprezo
pelos nativos, desconsiderando qualquer espécie de igualdade entre dominadores e
dominados. O elemento ideoldgico responsavel por garantir e “justificar” essa indiferenca
foi o racismo: “[...] a ideologia racista, com raizes profundas no século XVIII, emergiu
simultaneamente em todos os paises ocidentais durante o século XIX. Desde o inicio do
século XX, o racismo refor¢ou a ideologia da politica imperialista” (ARENDT, 2012, p.
233).

O racismo imperialista nega a ideia de uma humanidade em comum, desumaniza
0s nativos, reduzindo-os a “graus” inferiores de humanidade, ou melhor, a “ragas”
inferiores. Os argumentos empregados para fundamentar essa pretensa superioridade (dos

colonizadores) podem ser de origem religiosa, cultural ou natural. Como exemplo do
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racismo amparado em formulacdo religiosa pode-se citar os bberes holandeses (que se
estabeleceram na Africa do Sul), que evocavam uma suposta “missdo divina” para
legitimar o seu direito de se sobrepor aos nativos. E sua “missao divina” seria propagar a
civilizacdo crista pelo territorio africano. Entretanto, além disso, o que eles ajudaram a
espalhar foi escraviddo e exploracdo; o dominio britanico, por sua vez, firmou sua
condicdo de dominante por apoiar a interpretacdo da superioridade cultural. Eles
concebiam a si como sabios destinados a governar os “brutos e incultos”. Os “povos
atrasados” seriam incapazes de governar e administrar seus territorios e recursos e, dessa
forma, a “nobre tarefa” dos britanicos seria governar os “incivilizados e desorganizados”,
salva-los de sua “ignorancia”. Esse € o racismo cultural, que com uma visdo etnocéntrica
julga e taxa as culturas diferentes como inferiores, e baseia-se na concep¢éo de que 0s
culturalmente “evoluidos” teriam o dever de governar os “atrasados”, por serem 0S UNicos
capazes de administrar com sabedoria.

A ideologia imperialista racista, por seu turno, se apoia na concepcao de que 0
mundo precisa caminhar em diregdo ao progresso (econdmico, cultural) mas, para tanto,
ele deve ser governado e comandado por ragas e povos “eleitos”, “superiores”. Em nome

desse ideal, mesmo as acdes mais violentas e desumanas sdo justificadas. E assim,

Sob o nariz de todos estavam muitos dos elementos que, reunidos,
podiam criar um governo totalitario a base do racismo. Burocratas
indianos  propunham “massacres administrativos”, enquanto
funcionarios africanos declaravam que “nenhuma consideracado ética,
tal como os Direitos do Homem, podera se opor” ao dominio do homem
branco (ARENDT, 2012, p. 313).

Devido a essa visivel influéncia se pode apontar “[...] o imperialismo como um
estagio preparatorio para o surgimento do totalitarismo na Europa, visto que ele defende
a conquista do mundo mediante a justificacdo do pensar racista” (FRY, 2010, p. 28).

O fato é que a pratica de justificacdo do dominio (escravizacao, exploracdo e até
exterminio) de uma etnia sobre a outra ¢ fruto das investidas e experiéncias imperialistas.
O racismo presente na ideologia totalitaria do Regime Nazista foi sustentado como algo
“natural”, j& que alicer¢ou a supremacia de um grupo em seu “nivel mais desenvolvido”,
0s arianos, no processo de evolucdo natural da espécie. Essa categoria de racismo seria
originada a partir do Darwinismo Social. No exemplo da ideologia nazista, a “raga ariana”
era apontada como 0 mais alto degrau da escada da evolucdo da espécie humana e, por

isso, teria uma soberania natural na confrontagcdo com as outras etnias.
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Darwin, Gobineau e Haeckel ndo escreveram para o nacional-socialismo, mas 0s
cientistas partidarios desse movimento basearam-se em seus escritos para inventar as
teorias que proclamavam a superioridade bioldgica da raca ariana, da qual os alemées
seriam os “herdeiros genéticos”. E o Nacional-socialismo utiliza a suposta supremacia
racial para desumanizar as racas inferiores, justificando assim todo possivel ataque sobre

elas como obra da natureza. Um exemplo disso pode ser visto no livro Mein Kampf 3:

Esse instinto que vigora em toda a Natureza, essa tendéncia a
purificacdo racial, tem por consequéncia ndo so levantar uma barreira
poderosa entre cada raca e 0 mundo exterior, como também uniformizar
as disposi¢des naturais. A raposa é sempre raposa, 0 ganso, ganso, o
tigre, tigre etc. [...] Nunca se achara, porém, uma raposa manifestando
a um ganso sentimentos humanitarios da mesma maneira que ndo ha
um gato com inclinagdo favoravel a um rato. [...] Sempre, porém,
aparece a luta como um meio de estimular a salde e a forca de
resisténcia na espécie, e, por isSo mesmo, um incentivo ao seu
aperfeicoamento. [...] Mas a Natureza disso se encarrega, sujeitando o
mais fraco a condigdes de vida dificeis, que, S0 por isso, 0 numero
desses elementos se torna reduzido. [...] Se, por um lado, ela pouco
deseja a associacdo individual dos mais fracos com os mais fortes, ainda
menos a fusdo de uma raga superior com uma inferior. 1sso se traduziria
em um golpe quase mortal dirigido contra todo o seu trabalho ulterior
de aperfeicoamento, executado talvez através de centenas de milénios.
Inimeras provas disso nos fornece a experiéncia histérica. Com
assombrosa clareza ela demonstra, que, em toda mistura de sangue entre
0 ariano e povos inferiores, o resultado foi sempre a extingdo do
elemento civilizador (HITLER, 1925, p. 270-271).

Com essa linha de raciocinio, o predominio de uma raca em relacdo a outra esta
fundamentada sob a desculpa de uma determinacgdo da propria Natureza. A logica dessa
“propaganda cientifica” pode ser delineada da seguinte forma: as teorias e descobertas
cientificas (desenvolvidas por cientistas e intelectuais ndo ligados ao Nacional-
socialismo) apontam a selecdo natural como fator chave na evolucdo das espécies; essa
selecdo também acontece com os seres humanos, sendo que 0s arianos estdo no topo do
estagio evolutivo, e os alemaes sdo representantes da genética ariana (ideias agora
defendidas pelos “cientistas” partidarios do Nacional-socialismo); assim, seguindo a
I6gica evolutiva, os arianos irdo se perpetuar e os individuos nao arianos perecerdo, pois
“seus genes inferiores” serdo eliminados durante esse progresso evolutivo; entretanto,

iSSO ocorreria através de um longo e lento processo natural, e é ai que entra a missao

% Traduzido para a Lingua Portuguesa sob o titulo de Minha Luta, esse livro, de autoria de Adolf Hitler,
tornou-se um guia ideoldgico e de conduta para os adeptos do Partido Nazista.
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politica do Nacional-socialismo: o seu papel é acelerar o processo, interferindo
artificialmente para apressar a natural e inevitdvel extingdo da “raca inferior”. Quanto

ao teor cientificista das ideologias totalitarias, afirma Arendt:

Essa cientificidade, de fato, é o traco comum de todos os regimes
totalitarios de nossa época. Mas significa apenas que o poder
puramente humano — sobretudo destrutivo — surge envolto por uma
sancdo superior, sobre-humana, da qual ele deriva sua for¢a absoluta
e supostamente incontestavel. [...] A interpretacdo nazista dessas leis
naturais culminava na tautologia de que os fracos tendem a morrer e
os fortes, a viver. Ao matar os fracos, estamos simplesmente
obedecendo as ordens da natureza, que “se alinha com os fortes, os
bons e os vencedores”. E Himmler acrescentava: “Vocés podem achar
isso cruel, mas a natureza ¢ cruel”. [...] Era dessa atmosfera geral de
“cientificidade”, ao lado de uma tecnologia moderna e eficiente, que
0s nazistas precisavam para suas fabricas de morte — e ndo da ciéncia
em si (ARENDT, 2008a, p. 232-233).

E o dominio do ariano superior sobre o judeu (e os demais grupos inferiores ou
indesejaveis) esté justificado assim em uma espécie de “direito natural” do mais forte, 0
que, na pratica, “negou a possibilidade de uma humanidade comum” (RIBEIRO, 2015,
p. 34). E nesse sentido que a propaganda ideoldgica desumaniza seus alvos, como se eles
fossem convertidos em subespécies, ja que essa logica parece defender que ha “graus”
diferentes de humanidade. E dessa premissa excludente resulta a cruel conclusdo de que
o “forte” deve eliminar o “fraco” e ““[...] ao matar os fracos o individuo se aproxima dos
bons, dos fortes, e realiza a lei da natureza. Assim € retirada a culpa das maos dos
humanos [...]” (RIBEIRO, 2015, p. 35).

Como se percebe, a finalidade da artimanha ideoldgica é justificar a morte do
mais fraco como momento necessario de um destino superior a ser atingido. Impede-se
que o “individuo superior” sinta algum remorso sobre sua participacdo nessa empresa,
sustentando o entendimento de que ele estaria apenas contribuindo com a vitéria das
“ragas superiores” e antecipando ou acelerando o destino das “ragas inferiores”, a saber,
a sua “inevitavel” e “natural” aniquilagdo. O agente totalitario é induzido a crer que nédo
basta ser biologicamente superior, é preciso ser também culturalmente superior, o que
significa ndo dever se sentir culpado, ou ter compaix&o pelo grupo inferior. Ao seguir e
executar as orientag0es do Partido ele estaria apenas cumprindo “os designios da
natureza.” A “responsabilidade” por tal ato ¢ da natureza: a decisdo ndo foi escolha do

Partido, ndo é a vontade do seu lider e dos demais comandantes, aquela foi uma condicao
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definida pelas leis da Natureza. Em ultima instancia, pela autoridade da ciéncia que €
capaz de descobrir tais leis.

Essa tatica também foi usada pelo Socialismo Stalinista, porém o &libi para suas
atrocidades foi alicer¢ado nas igualmente inevitaveis “leis da histéria”. A verdade ¢ que

para 0 movimento totalitario:

Pouco importa se “leis historicas” acarretam a “ruina” de certas classes
e de seus representantes, ou se “leis naturais (...) exterminam” todos
aqueles  elementos -  democracias, judeus,  sub-homens
[Untermenschen] do Leste europeu, ou doentes incuraveis — que, de
qualquer forma, ndo sdo “dignos de viver” (ARENDT, 2012, p. 483).

Assim, as ideologias totalitarias evocam uma forca inevitavel (as leis da histéria
ou as leis da natureza) como razdo por tras de seu direito a soberania, e esse motivo
justificaria também todos os possiveis abusos cometidos para se chegar a ela. Um ponto
a se frisar é que a associacao entre cientificismo e publicidade ndo foi uma pratica que se
iniciou com as ideologias totalitarias, tampouco foi encerrada com elas. Acerca dessa
questdo observa-se que a “[...] forte énfase que a propaganda totalitaria d& a natureza
‘cientifica’ das suas afirmagdes tem sido comparada a certas técnicas publicitarias
igualmente dirigidas as massas” (ARENDT, 2012, p. 478). A relacdo cientificismo-
propaganda persiste como mecanismo de influéncia e manipulagdo. Ainda hoje é possivel
perceber o quanto a publicidade comercial evoca a ciéncia para conferir credibilidade aos
seus anuncios, é comum ver pecas publicitarias que trazem toda sorte de mercadorias
“testadas e aprovadas por cientistas”. O “cientificismo publicitario” é capaz de convencer
e induzir muitos consumidores contemporaneos, entdo ndo € dificil cogitar a forca que
esse tipo de recurso teve no imaginario das massas do século XX.

Do que foi exposto até aqui, nota-se que 0 sucesso das pecas publicitarias das
ideologias totalitarias fundamentou-se no cientificismo e na defesa de um “direito
natural” da “raga superior” sobre a “inferior”. Entretanto, ha ainda outro fator
fundamental para a eficacia das propagandas: o terror. E o papel do medo e do terror na

publicidade totalitaria constituird a tematica das discussdes dos préximos paragrafos.

2.2.2 Propaganda e Terror: a Conspiragao Judaica

Tornar o grupo perseguido uma raga inferior e fadada, naturalmente, a eliminagéo,

ndo era a Unica estratégia utilizada pelos movimentos totalitdrios para “legitimar” a
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radicalizagdo das medidas adotadas contra os “inimigos”. Outro artificio empregado pela
retdrica totalitaria foi transformar o seu oponente em ameaca, e esse foi o grande papel
das “propagandas de medo”. Um exemplo das “propagandas de medo” utilizadas pelo
Partido Nazista na Alemanha foi o mito da “conspiragdo dos judeus”, que contribuiu
consideravelmente para aumentar as reacdes antissemitas.

No que se refere as reacfes antissemiticas, é valido salientar que a analise de
Arendt (2012) se debruca sobre o antissemitismo moderno (que se desenvolve,
principalmente, a partir do século X1X), esclarecendo que o antissemitismo antigo e o
medieval se alicercavam em preconceitos religiosos, enquanto que o moderno passa a
apresentar um cunho politico. A autora entende ainda que elas séo alavancadas por certa
“postura de segregacdo” (acolhida, inclusive, pelos proprios judeus) e pelo colapso dos
Estados-nacgdes.

No final do século XVI, os judeus passam a entender que a grande diferenca entre
eles e 0s gentios ndo é apenas uma questdo de crenca, mas sim de etnia. O judeu se
distingue de todos os demais povos por sua etnia e, por ser o traco que constitui a

identidade judaica, ela deve ser mantida. Como consequéncia,

[...] o judaismo se tornou “um sistema fechado de pensamento™. [...]
Essa mudanca na avaliagdo do carater diferente do povo judeu — que sO
surgiu entre 0s ndo judeus muito mais tarde, na Era do Esclarecimento
— constituiu certamente a condicdo sine qua non do nascimento do
antissemitismo, e é de certa importancia observar que ela ocorreu
primeiro no ato da autointerpretacdo judaica, surgido na época da
fragmentagdo da cristandade europeia em grupos étnicos, 0s quais
depois alcancariam a autonomia politica, formando o sistema de
Estados-nagdes (ARENDT, 2012, p. 17-18).

A natureza étnica propria dos judeus modernizava e fortificava, perante a
comunidade judaica, a alcunha de “povo escolhido”, o que contribuia para afirmar a
dicotomia entre judeus e ndo judeus. Essa dicotomia foi reavivada e reafirmada, a
principio, pela propria sociedade judaica. O fato € que essa postura colaborou para uma
espécie de segregacdo do povo judaico com relacdo aos outros povos, promovendo o
aumento de certa antipatia dos demais para com os judeus.

O desenvolvimento do preconceito antissemita foi também fomentado pelo
colapso do Estado-nacdo. Com relacdo a isso, Arendt percebe um paralelo entre o 6dio
antissemita moderno e o rancor contra a aristocracia apos a Revolugdo Francesa. Arendt

langa m&o da andlise que Alexis de Tocqueville (no capitulo 1 do livro 11 da obra O Antigo
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Regime e a Revolugéo) faz da mudanca do humor da populacdo com a classe aristocrata

depois da revolugdo mencionada, esclarecendo que

Segundo Tocqueville, o povo francés passou a odiar os aristocratas
no momento em que perderam o poder, porque essa rapida perda de
poder ndo foi acompanhada de qualquer reducdo de suas fortunas.
Enquanto os nobres dispunham de vastos poderes, eram nao apenas
tolerados mas respeitados. Ao perderem seus privilégios, e entre eles
o0 privilégio de explorar e oprimir, 0 povo descobriu que eles eram
parasitas, sem qualquer funcéo real na conducédo do pais (ARENDT,
2012, p. 26-27).

Isto €, a aristocracia era encarada como uma espécie de mal necessario, e enquanto
tinha alguma funcéo social a comunidade a suportava. Ela se fazia Gtil e sua riqueza era
justificada enquanto detinha um papel social a cumprir (fornecer ajuda financeira e militar
ao reino, e até ajudar a controlar excessos cometidos pela monarquia). Contudo, depois
da Revolucdo Francesa, a nobreza passa a ser alvo da ira da populacao, pois sua riqueza
€ mantida, ainda que seu poder tenha sido perdido, o que a torna inutil e dispensavel na
administragdo publica. O antes “mal necessario”, entdo, € visto como um parasita
inconveniente, um mal supérfluo. E 0 mesmo ocorre com 0s judeus nos séculos XIX e
XX.

Para compreender isso, € necessario relembrar um pouco da relacdo que alguns
judeus ricos (grandes comerciantes, banqueiros) estabeleceram tanto com os sistemas
monarquicos quanto com os Estados-nagdes: os judeus abastados concediam ajudas
financeiras ao papado e as monarquias, ainda nos séculos XVII e XVIII; e quando 0s
Estados-nagdes surgem, principalmente apos a Revolucdo Francesa, 0S novos regimes
continuam com a necessidade de auxilio financeiro. Novamente, 0s judeus ricos
concedem esse aporte econdémico, tendo, em troca, seus direitos ampliados. Acerca da

relacdo entre os judeus financistas e 0s governos observa-se que ela:

[...] € rica de exemplos da rapidez com que o0s banqueiros judeus
transferiam a sua lealdade de um governo para outro, mesmo apds
mudancas revolucionarias. Os Rothschild franceses ndo levaram mais
que 24 horas para transferir, em 1848, seus servicos de Luis Filipe a
nova e passageira Republica Francesa e, depois, para Napoledo IlI. O
mesmo processo se repetiu na Franga, a um ritmo mais lento, apés a
queda do Segundo Império e o estabelecimento da Terceira Republica.
Na Alemanha, essa mudanga subita e fécil foi simbolizada, depois da
revolucdo [republicana] de 1918, pela politica financeira da familia
banqueira dos Warburg, de um lado, e pelas voltveis ambic@es politicas
de Walter Rathenau, de outro (ARENDT, 2012, p. 51-52).
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O governo mudava, o sistema politico se alterava, mas o auxilio dos judeus
abastados permanecia, o que indica que eles “[...] jamais se aliavam a um governo
especifico, e sim a governos, a autoridade em si” (ARENDT, 2012, p. 53). O ponto, no
entanto, é que enquanto os Estados-na¢des se conservam e conseguem garantir os direitos
dos cidadaos, os judeus financiadores gozam de alguns privilégios e direitos. Nesse
cenario, o restante da populacdo ndo vé& mal nenhum nesses privilégios (como ocorria
com a aristocracia antes da Revolugdo Francesa). Contudo, quando os Estados-nacgdes
europeus entram em crise e se mostram incapazes de assegurar os direitos da populacéo,
0 povo identifica-se cada vez menos com o sistema de governo e, por conseguinte, a
utilidade politico-econdmica dos judeus também é reavaliada. Mais que isso: o declinio
do Estado-nagdo promove um grande descontentamento da populacéo sobre o panorama
politico vigente (marcado pela miséria, fome, desemprego), e o resultado desses
problemas é o surgimento de um profundo édio ao sistema politico e a todos que séo, de
alguma forma, ligados a ele, como os judeus, que por algum tempo foram seus
financiadores.

A questdo é que a associacdo de certos judeus abastados e 0s governos dos
Estados-na¢des gerou dois mitos: o primeiro é a concepcao de que todos os judeus (e ndo
poucos abastados) sdo ricos e poderosos; 0 segundo € a ideia de que a influéncia dos
judeus estende-se para além do fator econémico, convertendo-se em poder politico. O
segundo mito leva ao surgimento da lenda da conspiracdo judaica, que gira em torno da
existéncia de uma trama secreta judaica para obter e controlar a politica, iniciando sua
acdo e dominio em escala local e estendendo-se a um dominio mundial. Com essa

ideologia, 0s judeus passam a ser encarados como uma ameaca. Destarte,

Os acontecimentos politicos do século XX atiraram 0 povo judeu no
centro do turbilhdo de eventos; a questdo judaica e o antissemitismo,
fendmenos relativamente sem importancia em termos de politica
mundial, transformaram-se em agente catalisador, inicialmente, da
ascensdo do movimento nazista e do estabelecimento da estrutura
organizacional do Terceiro Reich, no qual todo cidaddo tinha de
provar que ndo era judeu ou descendente dos judeus; e, em seguida,
de uma guerra mundial de ferocidade nunca vista, que culminou,
finalmente, com o surgimento do genocidio, crime até entdo
desconhecido em meio a civiliza¢do ocidental (ARENDT, 2012, p.
21).
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A “conspiracado judaica” aparece, por exemplo, no Mein Kampf. Nessa obra, faz-

se presente a ideia de que o judeu

[...] esta destruindo cada vez mais os fundamentos de uma economia
verdadeiramente (til ao povo. Pelo recurso das sociedades de agdes, vai
penetrando nos circulos da producdo nacional, faz desta um objeto mais
suscetivel de compra e de traficancia, roubando assim as empresas a
base de propriedade pessoal. [...] Cresce assim a influéncia dos judeus
em matéria econdmica, além da Bolsa, e isso com assombrosa rapidez.
Torna-se proprietario ou controlador das forcas de trabalho do pais
(HITLER, 1925, p. 298).

O mito da “conspiragao judaica” foi fortemente usado pelas propagandas nazistas
para ajudar a disseminar o preconceito, 0 6dio e reacdes antissemitas. As propagandas
ideoldgicas insistiam em pintar o quadro dos judeus como uma grande familia
responsavel por montar uma teia de comércio, poder e influéncia de extensdo
supranacionais, representando uma forca oculta que age por tras, ou melhor, acima de
todos os governos, e que teria 0 poder de manipula-los secreta e maliciosamente para

atender aos seus interesses. Portanto, nota-se que

[...] devido a sua relagdo intima com as fontes de poder do Estado, os
judeus eram invariavelmente identificados com o prdprio poder e,
devido ao seu desligamento da sociedade e a sua concentragdo no
fechado circulo familiar, eram suspeitos de maquinarem -
mancomunados com o poder, mas separados da sociedade — a
destruicdo desta sociedade e de suas estruturas (ARENDT, 2012, p. 58).

Nessa direcdo, “estrategicamente, os nazistas espalharam o temor a conspiragdo
judaica e acentuaram o seu desmonte em questoes de raca” (SIVIERO, 2016, p. 34). A
estratégia de publicidade ndo taxa 0s judeus como meros e inocentes “bodes expiatorios”,
muito ao contrario: para disseminar o 6dio contra os grupos perseguidos* converte-os em
ameagas. Como resultado, ocorre que o “[...] chamado bode expiatorio deixa de ser a
vitima inocente a quem o mundo culpa por todos os seus pecados e através do qual deseja
escapar ao castigo; torna-se um grupo entre outros grupos, todos igualmente envolvidos

nos problemas do mundo” (ARENDT, 2012, p. 29). A comunidade judaica passa a ser

4 Os judeus foram os alvos principais do Regime Nazista, mas ndo foram os (nicos grupos sociais
perseguidos. Os ciganos e 0s homossexuais sdo exemplos de minorias que também foram marginalizadas
e consideradas “ameaga ao Estado”: os ciganos teriam uma “genética inferior” que deveria ser erradicada
para evitar riscos de miscigenacdo com a raca ariana; ja 0s homossexuais, com seu comportamento
“anormal” e “efeminado”, seriam uma ameaga a “moral” Nazista e, por ndo produzir descendentes,
colocavam em risco a perpetuacdo da raga ariana.
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concebida ndo s6 como envolvida nos problemas do mundo, mas como sua grande
orquestradora.

Invocando essas motivagbes, o Nacional-socialismo alemédo fez com que a
investida contra os judeus fosse encarada pelas massas como uma questdo de
sobrevivéncia, propagando a mensagem de que se 0s judeus vencerem, 0s demais
perecerdo. E é com essas artimanhas falaciosas que as propagandas totalitarias conseguem
apoio e adesdo das massas na sua “caga as bruxas”. Com isso, o medo estimulado pela
hipotese da “conspiracdo mundial judaica” agiu como combustivel jogado as chamas do
antissemitismo, fazendo com que os individuos massificados encontrassem uma causa
comum que os langasse nos bragos do partido: a necessidade de lutar contra a ameaca do
dominio judeu mundial.

Como saber se a teoria sobre a conspiracdo judaica é verdadeira? Quais provas
concretas podem confirmar isso? A essa altura, ndo ha mais a necessidade de provas, a
propaganda atingiu sua meta, o seu “[...] conteido alcanca consisténcia e adesdo pela
instauragdo do medo, sem a preocupagao com a verdade de fato” (SIVIERO, 2016, p. 33).
Com opinido e comportamento baseados em preconceito e em informacgdes cuja
veracidade ndo foi atestada, assim agiram 0s sujeitos atraidos pelas estratégias de
manipulacdo ideolégica do movimento totalitdrio nazista. Eles ndo pensaram, e
simplesmente aceitaram como verdades as ideias postas, seguindo-as sem qualquer
guestionamento.

Ainda referente as condi¢des de dominacao ideoldgico das massas do século XX,
salienta-se que os fatores prévios que garantiriam que o receptor da mensagem fosse
tocado e convencido por seu contetdo também ja estavam sedimentados: a sociedade era
assolada por grande crise econdémica que gerou o abalo dos lagos culturais tradicionais,
pela ruina das classes, e isso favoreceu forte descrenca para com a classe politica vigente.
Diante desse contexto, as massas ansiavam, a todo custo, por grandes e céleres mudangas
sociais. E as propagandas entdo apresentavam os movimentos totalitarios como uma
alternativa rapida e eficaz para reverter esse quadro de miséria econdmica e decepgao
politica, oferecendo maior protagonismo ao cidaddo, concedendo-lhe um sentido e um
ideal a seguir, um motivo pelo qual lutar, uma missdo. A promessa da mudanca foi
suficiente para atrair as massas, a veracidade ou ndo dos ideais e argumentos ja nédo
importava.

A propaganda visa conquistar novos membros, convencer a massa. Entdo ela é

direcionada, sobretudo, aos adeptos iniciantes. Entretanto, pode acontecer que esse
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artificio seja empregado também para “fortalecer” a crenca daqueles que ja sdao membros.
Sobre esse aspecto, “[...] os discursos de Hitler aos seus generais, durante a guerra, sdo
verdadeiros modelos de propaganda, caracterizados principalmente pelas monstruosas
mentiras com que o Fuhrer entretinha os seus convidados na tentativa de conquista-los”
(ARENDT, 2012, p. 475). A propaganda tem um duplo intento: o primeiro é a conquista
dos novos adeptos; o segundo ¢ passar para os outros paises uma “aura’ de normalidade
e de grandeza do movimento. Ela é voltada para o publico externo ao movimento ou que
ainda n&o esta totalmente convicto dos seus ideais.

Outro importante fator de controle ideoldgico é a doutrinacdo. Propaganda e
doutrinacdo sdo etapas distintas da manipulacdo ideoldgica, voltadas para publicos
também distintos: a propaganda visa conquistar novos membros, entéo é direcionada aos
iniciantes; ja a doutrinagdo visa preparar e “educar” os adeptos, sendo reservada aqueles
que ja aceitaram a ideologia e a seguem. Grosso modo, pode-se dizer que a propaganda
apresenta 0 movimento, convida o sujeito massificado a entrar e confiar no Partido; ja a
doutrinagéo informa as ideias e regras internas que o0 novo membro deve seguir para ser

fiel ao Partido. A respeito dessa distin¢ao entre propaganda e doutrinacao, assevera-se:

Na medida do possivel, estabelece-se, logo na fase anterior a tomada do
poder, a diferenga entre a doutrina ideoldgica destinada aos iniciados
do movimento, que ja ndo precisam de propaganda, e a propaganda para
0 mundo exterior. A relacdo entre a propaganda e a doutrinacdo
depende do tamanho do movimento e da pressao externa. Quanto menor
0 movimento, mais energia despenderd em sua propaganda. Quanto
maior for a pressdo exercida pelo mundo exterior sobre os regimes
totalitarios — pressdo que ndo € possivel ignorar totalmente mesmo
atras da “cortina de ferro” — mais ativa serd a propaganda totalitaria.
O fato essencial é que as necessidades da propaganda sdo sempre
ditadas pelo mundo exterior; por si mesmos, 0s movimentos nao
propagam, e sim doutrinam. Por outro lado, a doutrinagao,
inevitavelmente aliada ao terror, cresce na razdo direta da forca dos
movimentos ou do isolamento dos governantes totalitarios que os
protege da interferéncia externa. (ARENDT, 2012, p. 476)

A propaganda constituia a ferramenta inicial do dominio totalitario, dado que,
depois que o cidadao massificado adere ao partido, a propaganda ideoldgica é substituida
pela doutrinagdo, e seu contetdo ndo visa apenas o convencimento (como o da
propaganda), mas o medo. Na doutrinacdo, portanto, o terror também constitui um fator
crucial para a dominacéo ideologica: “a propaganda é, de fato, parte integrante da ‘guerra

psicologica’; mas o terror o ¢ mais” (ARENDT, 2012, p. 476). O terror € usado tanto na
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propaganda quanto na doutrinacdo. Entretanto, sua aplicacdo tem objetivos diferentes
nessas distintas fases: na propaganda ele é usado para semear o 6dio aos oponentes do
movimento; por sua vez, na doutrinagdo o terror é empregado para demonstrar o que pode
acontecer com os inimigos do movimento. A ideia geral € mostrar que 0 movimento
totalitario protege os seus adeptos e aniquila os seus inimigos, levando o sujeito
massificado a perceber que € muito mais seguro ser parte do partido do que ser contrério
a ele. E o movimento totalitario “[...] funciona segundo o principio de que quem n&o esta
incluido esta excluido, e quem néo esta comigo esta contra mim [...]” (ARENDT, 2012,
p. 517).

Nesse entendimento, quem nao esta com o partido sera considerado opositor e sera
apontado como ameaca, 0 que significa que também devera ser eliminado. Ameaca,
eliminacdo, temor sdo palavras indissociaveis do vocabulario totalitario. Na realidade,
ndo é exagero afirmar que nos movimentos totalitarios o terror é uma constante. Ele é
empregado nas propagandas, na fase da doutrinacdo ideologica e “mesmo depois de
atingido o seu objetivo psicoldgico, o regime totalitario continua a empregar o terror [...]”
(ARENDT, 2012, p. 476). Mesmo quando o movimento chega ao poder, o terror ndo
cessa, ao contrario, ele se institucionaliza. Ha uma simbiose entre os governos totalitarios

e o terror.

2.2.3 Regimes Totalitarios e a Institucionalizacédo do Terror

Os governos democréticos sustentam-se na teoria do Estado de Direito, que seria
a concepcdo de que as leis positivas ditam a ordem a qual governantes e governados estéo
submetidos. Nos movimentos totalitarios, as leis que importam sdo as leis da historia (a
inevitavel luta entre as classes e a necessidade do proletariado tomar as rédeas do poder
para dar fim a opressdo e exploracao realizada pelo capitalista) ou da natureza (o direito
do mais forte de subjugar o mais fraco em nome do progresso da espécie), e 0 que dita a
obediéncia civil é a ideologia e o terror. Nesse aspecto, 0s regimes totalitarios ndo sdo
iguais as tiranias e ditaduras comuns, pois enquanto as tiranias dependem exclusivamente
do uso da forca e da violéncia para se manter no poder, 0s governos totalitarios apostam
também “[...] na interferéncia psicoldgica e na conquista das massas pela forca do
convencimento” (SIVIERO, 2016, p. 35).

O terror também constitui uma importante ferramenta ‘“retérica” dessa

doutrinagdo ideologica, ele compde um “argumento” bem persuasivo. Tanto nas tiranias
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comuns quanto nas ditaduras totalitarias ha o uso da forca e da violéncia, porém elas séo

empregadas de formas distintas:

[...] A diferenca fundamental entre as ditaduras totalitarias modernas e
as tiranias do passado estd no uso do terror ndo como meio de
exterminio e amedrontamento dos oponentes, mas como instrumento
corriqueiro para governar as massas perfeitamente obedientes
(ARENDT, 2012, p. 29).

E nesse sentido que nos regimes totalitarios ha uma institucionalizagio do terror.
Nas ditaduras comuns, a ameaca do terror € constante, mas a sua aplicacdo da-se
efetivamente quando algum opositor do regime comete alguma acdo contraria a ele;
assim, o terror e a violéncia seriam respostas a uma oposi¢ao ou “transgressao”. Porém,
nos governos totalitarios, a manifestacdo do terror € permanente, o terror torna-se total;
sempre hd grupos de opositores a serem perseguidos, mesmo quando eles ja estdo
subjugados e ndo representam nenhuma ameaca real ao governo. Por conseguinte,

constata-se que

[...] o terror no governo totalitario deixa de ser um meio para suprimir
a oposicdo, embora ainda seja usado para tais fins. O terror torna-se
total quando independe de toda oposicdo; reina supremo quando
ninguém mais Ihe barra o caminho. Se a legalidade é a esséncia do
governo ndo tirdnico e a ilegalidade é a esséncia da tirania, entdo o terror
é a esséncia do dominio totalitario (ARENDT, 2012, p. 617-618).

A mensagem que o terror constante passa é a de que todo inimigo do regime sera
punido. E ser inimigo aqui ndo quer dizer apenas ser parte das minorias perseguidas, mas
ndo ser fiel ao regime. Nao importa se era uma pessoa influente ou um “cidadao comum”,
o terror alcancaria a qualquer um contrario ao movimento.

E evidente que a exibic&o do terror ao opositor representa um dos pontos altos da
doutrinacdo nacional-socialista, porém é certo também que a crenca e a fidelidade ao
regime ndo eram motivadas apenas por esse medo, 0s primeiros adeptos e as liderancas
do Partido seguiam ao regime por convicgdo as suas ideias e valores. No que se refere a

esse ponto, afirma-se:

Mas ndo se pode duvidar que a lideranga nazista realmente acreditava
em doutrinas como a que sSegue, e ndo as usava apenas COmMoO
propaganda: “Quanto mais fielmente reconhecemos e seguimos as leis
da natureza e da vida, [...] tanto mais nos conformamos ao desejo do
Todo-Poderoso. Quanto melhor conhecermos o desejo do Todo-
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Poderoso, maior serd o nosso sucesso”. E evidente que o credo de
Stalin pode ser expresso em duas sentengas muito parecidas: “Quanto
mais fielmente reconhecemos e observamos as leis da histéria e da luta
de classes, mais nos conformamos ao materialismo dialético. Quanto
mais conhecermos o materialismo dialético, maior sera 0 nosso
sucesso”® (ARENDT, 2012, p. 479).

Boa parcela dos seguidores dos regimes totalitarios se associava aos partidos ndo
apenas impelida pelo medo, mas também porque coadunava com seus valores, objetivos
e visdes de mundo. Pois se a maioria fosse de fato contraria aos ideais do Nacional-
socialismo, por exemplo, teriam acontecido inimeras insurrei¢cGes e atentados contra
Hitler cometidos por membros do Partido. Mas ocorreram poucos atentados’, e a
motivacdo da maioria deles ndo se deu devido a alguma espécie de indignacdo moral
diante do sofrimento perpetrado aos perseguidos, mas “[...] foram motivados quase
exclusivamente por sua certeza da iminente derrota e ruina da Alemanha” (ARENDT,
1999, p. 115). Em junho de 1944, o oficial alemé&o Carl Goerdeler (1884-1945) e o general
alemdo Ludwig Beck (1880-1944), ex-Chefe do Estado-Maior alemao, planejaram um
atentado contra Hitler para remové-lo do poder e executar um golpe de Estado, que faria
de Beck o Chefe do Governo Provisério. Beck chegou a preparar uma declaragdo que
seria proferida ao Exército para explicar as razdes do ataque a Hitler, e no discurso fica
claro que ap6s a liquidagdo do Fihrer “[...] o Exército alemdo continuaria lutando ‘até
que se garantisse uma conclusdo honrosa da guerra’ — 0 que significava a anexacgdo da
Alsacia-Lorena, da Austria e dos Sudetos” (ARENDT, 1999, p. 117).

A julgar pela intencdo de dar prosseguimento a Guerra, € possivel afirmar que
esses opositores “internos ao partido” poderiam ser contrérios ao fanatismo radical de
Hitler, sem necessariamente serem contrarios aos ideais e a finalidade do Partido. O que
parece acontecer € que a logica do Partido penetrou de tal forma na consciéncia do
individuo que ela ja havia se tornado o fator no qual o sujeito “[...] se baseia para elaborar
0S seus pensamentos. Atraveés dessa submissao, ele renuncia a sua liberdade interior, tal
como renuncia a liberdade de movimento quando se curva a uma tirania externa”

(ARENDT, 2012, p. 631).

5 Esse trecho foi retirado de um memorando que aborda “A relacdo entre o nacional-socialismo e o
cristianismo”, sendo redigido por Martin Borman, um importante oficial da Chancelaria do Partido Nazista.
® Essa passagem é de uma obra escrita pelo proprio Josef Stalin, intitulada Leninismo. O trecho citado esta
presente no capitulo 111 do volume Il da referida obra.

7 As fontes histdricas oficiais confirmam a ocorréncia de trés atentados cometidos contra Hitler por
integrantes do seu partido: dois em mar¢o de 1943 e um em julho de 1944. Cf. FEST, 2017, p. 917,936 ¢
938.
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Dessa maneira, a percepcdo do individuo sobre a realidade € afetada, ela ndo
depende mais da sua experiéncia nem da sua relagdo com 0s outros seres humanos, mas
¢ determinada pela ideologia totalitaria, que “[...] triunfa quando as pessoas perdem o
contato com os seus semelhantes e com a realidade que as rodeia; pois, juntamente com
esses contatos, os homens perdem a capacidade de sentir e de pensar” (ARENDT, 2012,
p. 632). A supressdo desse contato com a realidade e com seus semelhantes gera uma

experiéncia limitada da existéncia humana, posto que:

Até mesmo a experiéncia do mundo, que nos é dado material e
sensorialmente, depende do nosso contato com 0s outros homens, do
N0sSsO senso comum que regula e controla todos 0s outros sentidos, sem
0 qual cada um de nés permaneceria enclausurado em sua propria
particularidade de dados sensoriais, que, em si mesmos, sdo traicoeiros
e indignos de fé (ARENDT, 2012, p. 635).

Pode-se dizer que a experiéncia humana completa é construida na relagdo com
0 mundo e com os demais membros da sociedade, compartilhando saberes, sentimentos,
valores, ideias, perspectivas. Esse compartilhamento ajudaria a construir o “senso
comunitario” que é usado para orientar e regular a maneira de ser, pensar, julgar e agir
no mundo, dado que ‘“a presenga de outros que veem o que vemos € ouvem o que
ouvimos garante-nos a realidade do mundo e de nds mesmos” (ARENDT, 2019, p. 62).
O convivio, a troca com os demais auxilia na tarefa de construcédo de si. A experiéncia
da interacdo ajuda a moldar o pensar e a reconhecer principios imprescindiveis para as
relagfes sociais. Um individuo isolado ndo desenvolveria plenamente sua humanidade,
ndo conheceria 0s costumes, conhecimentos, manifestacdes do modo de viver humano,
em outras palavras, o sujeito recluso em sua singularidade jamais apreenderia a marca
da humanidade, a complexidade da pluralidade.

Porém, no aparato de manipulacdo e doutrinacdo totalitaria, a percepcao da
realidade e 0 senso comum sdo embotados pela ideologia, e a realidade passa a ser como
o Partido diz que &, independentemente das vivéncias, das observacdes e informacées
sobre 0 mundo exterior, resultando em uma espécie de afastamento da realidade, da sua
experiéncia direta. A finalidade desse expediente € Obvia: garantir a padronizacao,
promover a domesticacdo do individuo, converté-lo em um ddcil, util e obediente
“animal de rebanho”. Por conseguinte, a conduta humana ¢ limitada a um s6 modelo
ideal e “tenta-se, a todo custo, na busca pela unificacdo de comportamentos e reacoes,

[...] reduzir a identidade humana a um estilo padrdo. Acaba-se por eliminar a infinita
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pluralidade, as diferengas e a espontaneidade dos seres humanos [...]” (SIVIERO, 2016,
p. 42).

E o fim da multiplicidade de ideias, preferéncias, interesses. A pluralidade
politica, cultural, religiosa evidentemente nao tém lugar em tal conjuntura. O Partido é
a fonte dos principios e da vontade, ele define o que deve ser desejado e realizado,
operando “[...] como se toda a humanidade fosse apenas um individuo. [...]. O problema
é fabricar algo que ndo existe, isto €, um tipo de espécie humana que se assemelhe a outras
espécies animais, e cuja Unica ‘liberdade’ consista em ‘preservar a espécie’” (ARENDT,
2012, p. 582). Dessa maneira, o Partido torna-se o arauto da verdade e do sentido da
natureza ou da historia, chegando assim ao dominio total, porque ele é capaz de nortear
e ditar o comportamento, os valores, 0o costume, a acdo do sujeito massificado. A
ideologia fornece ao cidaddo um outro mundo, baseado no isolamento e na
padronizacdo; oposto, portanto, ao mundo humano, que se constrdi no contato com 0s

outros e suas criagdes, que

[...] tem a ver com o artefato humano, com o que é fabricado pelas
mé&os humanas, assim como com 0s negdécios realizados entre os que
habitam o mundo feito pelo homem. Conviver no mundo significa ter
essencialmente um mundo de coisas interposto entre 0s que 0 possuem
em comum, cOmMo uma mesa se interpde entre 0s que se assentam ao
seu redor; pois, como todo espago-entre, 0 mundo a0 mesmo tempo
separa e relaciona os homens entre si (ARENDT, 2019, p. 64).

A ideologia totalitdria visou suprimir a humanidade do cidaddo: sua
personalidade, suas faculdades espirituais (pensar, querer, julgar) e sua inventividade
sdo rejeitadas, tornam-se atitudes subversivas. Evidenciando que “o sucesso do
totalitarismo tinha como condicdo a eliminagdo dos homens como seres politicos e
espirituais, capazes de agir espontaneamente e de pensar autonomamente” (AGUIAR,
2009, p. 140). O individuo conforma-se em ver o que e como a ideologia totalitaria quer
que ele veja, e encarar 0 mundo e a si mesmo com os valores do movimento, agindo
segundo a vontade e o beneficio do Partido, que a um s6 termo representa a “vontade”
inevitavel da Natureza ou da Histdria e a sobrevivéncia da Nacdo. O partido determina
sua relacdo com os demais, com a vida, com 0 mundo. O cidadéo € levado a inferir que
ndo ha outra forma de viver e prosperar sem o Partido. E que a sobrevivéncia e o triunfo
da espécie (no caso do Nacional-socialismo Alemé&o) ou da classe (como no Socialismo

Stalinista Russo) e, consequentemente, do proprio sujeito, dependem de ele agir e
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pensar como o Partido o ensinou. Dessa forma, a dignidade humana do cidad&o, o ato
de encerrar um fim em si mesmo, também € perdida, uma vez que ele passa a ser tratado
apenas como um meio, um agente a servigo do movimento.

Em todo caso, por mais convincentes que fossem tais argumentos e estratégias
de manipulacdo, isso ndo exime a responsabilidade do individuo diante das
consequéncias dos seus atos. Porque, no final das contas, coube a cada um de seus
membros analisar as propostas, ideais e objetivos do Partido, verificar ou ndo a
veracidade das informacdes propagadas, decidir acreditar e seguir o movimento
totalitario, e executar inquestionavelmente todas as suas ordens. Alias, muitos
partidarios foram além da simples obediéncia e cumprimento das suas tarefas e
escolheram ser extremamente eficazes e dedicados em suas func¢des, como é o caso de
Adolf Eichmann. O exemplo de Eichamann sera analisado na subse¢ao “2.3 Os Efeitos
da Manipulacao Totalitaria: Holocausto e Banalidade do Mal”.

Seja como for, cada seguidor foi uma peca dessa engrenagem mortal nazista, e
o fato de a maioria ter consentido em seguir e cometer acfes cruéis ndo as deixam menos
ruins, e também ndo diminui a culpa do individuo; ele ndo pode esconder-se atras dessa
carapuca de inocéncia e ingenuidade, atribuindo a razéo da sua participacdo unicamente
a0 mecanismo ideoldgico nazista ou & “oratoria magica” do lider. E evidente que esses
fatores influenciaram o individuo em suas decisGes e acles, contudo, ele era
cognitivamente capaz de analisar as op¢oes e realizar suas proprias escolhas. Entdo, sua
responsabilidade pelas acdes realizadas pode ser cobrada. Era possivel resistir a
ideologia nazista, prova disso é o fato de que nem todos os paises conquistados pela
Alemanha aceitaram enviar seus judeus. E que alguns sujeitos escolheram salvar a vida
dos grupos perseguidos, escondendo-os e ajudando-os a fugir.

O cidaddo nao poderia abrir mao de pensar por si e simplesmente aceitar seguir
incondicionalmente aos ideais totalitarios, e estar disposto inclusive a participar da
perseguicdo de pessoas que ndo cometeram crime algum e, ainda assim, foram punidas
das piores formas possiveis. Entretanto, isso aconteceu. MilhGes de pessoas associaram-
se a visoes totalitarias e em nome delas cometeram diversas atrocidades. Os movimentos
totalitarios aproveitaram-se da “[...] condigdo de deslocados espirituais e sociais [...]”
(ARENDT, 2012, p. 486) dos cidaddos massificados e converteram-nos em agentes
eficientes, devotados e submissos.

Os movimentos totalitarios ceifaram a vida de milhdes de pessoas. E sempre que

se almeja pensar a esse respeito paira uma questdo: como os cidadaos comuns puderam
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aceitar participar da morte de outros seres humanos? Sua humanidade e bom senso foram
perdidos? Todos os membros desses movimentos tornaram-se violentos, sanguinarios e
psicopatas? Hannah Arendt também se deteve sobre esses problemas. Ela acompanhou o
julgamento de Adolf Eichmann e, a partir das observacdes e reflexdes acerca do episodio,
desenvolveu o conceito de “banalidade do mal” para compreender o comportamento dos
seguidores do Nacional-socialismo. Mas o que é a banalidade do mal? E quais fatores
concorreram para a sua edificacdo? Esses questionamentos serdo discutidos na subsegéo

a sequir.

2.3 0OS EFEITOS DA MANIPULACAO TOTALITARIA: HOLOCAUSTO E
BANALIDADE DO MAL

Para ilustrar como os instrumentos de manipulacdo dos movimentos totalitarios
conseguem influenciar o pensamento e a acdo dos seus membros serdo analisados 0s
fatores que concorreram para a execucdo de uma acao que foi planejada por um governo
totalitario e implementada gracas a contribuicdo de inimeros cidadaos, o Holocausto. E
para auxiliar na compreensdo desse processo de manipulacdo serdo usadas como
referéncias principais as reflexdes que Hannah Arendt desenvolve no livro Eichmann em
Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal.

As ideias apresentadas por Arendt na referida obra ajudam a conhecer um pouco
mais as estratégias de organizacdo implementadas pelo Regime Nazista que
possibilitaram a promog¢do do Holocausto, e através do conhecimento desse sistema ela
busca compreender como o regime totalitario conseguiu transformar os alemaes comuns
em agentes colaboradores de um exterminio em massa. Os elementos que tornaram isso
possivel foram, basicamente, a burocracia e a obediéncia ao lider. O resultado do
funcionamento desse sistema é uma espécie de alteragido da “bussola” moral do humano-
massa, 0 que originou o fendmeno ao qual Hannah Arendt nomeou de “banalidade do
mal”. O esclarecimento sobre o papel desses fatores bem como a explanag¢ao acerca do

conceito de banalidade do mal compde o cerne das discussdes que seguem.

2.3.1 Burocratizacdo: fragmentacao da acéo e desinformacao

Os individuos que viveram sob o governo do Partido Nazista e seguiram Hitler

ndo eram em seu maior nimero criminosos natos, nem sanguinarios, loucos e malvados.
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Embora existisse, é claro, seguidores que pareciam divertir-se com a crueldade e com a
pratica da tortura (fisica e psicoldgica), a grande parte dos adeptos do Nacional-
socialismo era integrada por pessoas comuns, e, ainda assim, muitos colaboraram com os
atos que ocasionaram 0 assassinato de cerca de 6 (seis) milhdes de judeus. Como
individuos aparentemente comuns aceitaram contribuir com um genocidio?

Um fator importante para esse empreendimento desumano foi, como ja dito, uma
das herancas do imperialismo, a burocracia. Essa era organizada em uma rigida hierarquia
que dividia um grande processo em uma vasta rede causal de pequenas acdes, realizadas
por individuos (ou grupos) distintos. Acerca da finalidade e papel desse mecanismo na
organizagdo totalitaria, a autora ressalta: “Claro que é importante para as ciéncias politicas
e sociais que a esséncia do governo totalitario, e talvez a natureza de toda burocracia, seja
transformar homens em funcionarios e meras engrenagens, assim os desumanizando”
(ARENDT, 1999, p. 322).

O sistema burocratico nazista foi desenvolvido sob uma estrutura fundamentada
em uma cadeia de agdes fragmentadas que pretendia impedir que os agentes envolvidos
em cada etapa da acdo se reconhecessem como culpados pelo seu resultado. Nenhum dos
agentes intermediarios dessa acdo se sentia culpado, pois cada um era responsavel por
executar apenas uma parte de tudo que acontecia, e ndo avistava o resultado ultimo de seu
trabalho. Portanto, entre o burocrata que ordenava a morte dos judeus até aquele agente
gue aciona 0 mecanismo que libera o géas letal de uma camara (com judeus enclausurados)
havia um ntmero indefinido de pequenas ac¢fes (que separadas pareciam “inofensivas”,
mas juntas concorriam para 0 genocidio) realizadas por pessoas ou equipes diferentes.

Um exemplo que pode ilustrar esse processo de divisdo burocrética é o seguinte:
um grupo de funcionarios (Grupo 1) organiza e valida 0s papé€is que autorizam a
desapropriacao dos judeus de suas residéncias e 0 seu envio para determinado campo de
concentracdo. Os integrantes desse grupo provavelmente ndo se sentirdo responsaveis
pelo o que acontece com os judeus, eles ndo decidiram o destino final, mas elaboram
memorandos que orientam a expulsdo desse povo, seguindo ordens de seus superiores;
outra equipe (Grupo 2) é responsavel por retirar os judeus de suas casas, e também eles
ndo se sentirdo responsaveis pelo que acontecerd com as pessoas despejadas. Outros
agentes (Grupo 3) conduzirdo os judeus até os trens nos quais serdo transportados; um
grupo distinto (Grupo 4) é responsavel por conduzir o trem e seus passageiros a um campo
de concentracdo qualquer; ao chegar nesse campo, determinados funcionarios (Grupo 5)

selecionam alguns judeus para trabalhar nas fabricas (que poderdo produzir municao,
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uniforme militar, capacetes, panelas para preparar alimentos para as tropas etc.); e uma
equipe (Grupo 6) escolta os demais, que ndo foram selecionados, rumo as “camaras de
banho”® onde essas pessoas serdo mortas pela inalagio de gases letais.

Consequentemente, boa parcela dos individuos que contribuem com o grande
processo, na verdade, ndo o conhecem em sua inteireza, e realizam apenas pequenas
tarefas que vistas isoladamente n&o revelam o todo. Essa forma de divisdo do trabalho
pode ser denominada de “mediacao da a¢@o”, termo cunhado pelo filosofo hungaro John
Lachs (que nasceu em 1934, na cidade de Budapeste). Esse conceito também é trabalhado
pelo filosofo e socidlogo polonés Zygmunt Bauman (1925-2017), em sua obra
Modernidade e Holocausto. Considerando que a ideia de “media¢ao da acdo” pode
facilitar a compreensdo acerca dos efeitos praticos da burocracia no aparato de
manipulacdo ideoldgica dos governos totalitarios, optou-se por utiliza-lo nessa discussao.
Ressalva-se, no entanto, que esse conceito ndo se faz presente nos escritos de Arendt e,
portanto, a exposicado feita a seu respeito constitui apenas uma relagdo possivel entre a
analise de Arendt e a de Bauman.

E sabido que a grande parte dos seguidores do Partido Nazista nio cometeu
diretamente atos violentos, mas contribuiram para a realizacao deles de maneira indireta,

por isso salienta-se que

[...] deve-se ter em mente que a maioria dos participantes [do
genocidio] ndo atirou em criangas nem despejou gas em camaras de
gas [...]. A maioria dos burocratas compds memorandos, redigiu
planos, falou ao telefone e participou de conferéncias. Podiam destruir
todo um povo sentados em suas escrivaninhas (HILBERG, 1983, p.
1024, apud BAUMAN, 1998 p. 30).

Nessa estrutura organizacional, um burocrata que cotidianamente carimba e
repassa memorandos ndo vai sentir-se responsavel pela morte do individuo ao fim desse
processo, até porque a maior parcela desses funcionarios nem sabe que é esse o desfecho
do ato cujo seu carimbo iniciou, aceitando sua condigéo de “seguidores de ordens”, como
se fossem animais adestrados que simplesmente reagem ao sinal do seu dono. Entre o
carimbo e o acionamento da camara de gas ha a participacdo de uma série de funcionarios,

e cada um sabe apenas a sua a¢do, ndo conhece a anterior nem a seguinte, e muito menos

8 As inscrigBes nas entradas das camaras de gas, usadas para matar milhdes no Holocausto, faziam as
vitimas acreditar que estavam indo para casas de duchas e de banhos.
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o0 todo, gerando a acdo mediada. Com relacdo a “mediacao da acdo”, afirma-se que ela

equivale ao

[...] fenémeno da acdo de alguém ser executada para ele por alguma
outra pessoa, por um intermedidrio [...]. H4 uma grande distancia entre
intencdes e realizagBes praticas, com 0 espaco entre as duas coisas
preenchido por uma infinidade de atos insignificantes e atores

inconsequentes. [...] O “intermedidrio” esconde da vista dos atores os
resultados da acdo (BAUMAN, 1998, p. 30-31).

O fendmeno da mediagédo da acdo enseja uma fragmentacao do processo causal de
determinada atividade, o que torna dificil que o agente participante consiga perceber as
ligacGes causais entre cada pequena acao e seu resultado. Com esse recurso, o individuo
¢ convertido em uma mera engrenagem de uma grande maquina, que trabalha
corriqueiramente, mas ndo sabe o que produz. A mediagéo da a¢do garante que cada grupo
faca uma pequena parte da a¢do, ndo reconheca o produto.

A burocracia totalitaria foi planejada cuidadosamente para garantir que cada grupo
(ou individuo) mantivesse o foco na sua acdo, na sua etapa, recebesse informacdes
suficientes para desempenhar apenas a sua parte do processo, desconhecendo o processo
completo. Essas informagOes completas eram encobertas por dois mecanismos: 0S
juramentos de segredo e as “regras de linguagem”. Os juramentos de segredo representam
um artificio ideoldgico que estabelece que “aqueles que eram informados explicitamente
da ordem do Fihrer nao eram mais ‘portadores de ordens’, mas progrediam ao grau de
‘portadores de segredos’ e tinham de fazer um juramento especial [...]” (ARENDT, 1999,
p. 98). Com esse recurso, mesmo depois da ordem se espalhar entre as altas camadas
hierarquicas dos principais setores, ela permanece velada para os demais membros, pois
0s Unicos que conhecem a ordem real ndo podem informa-la aos outros, caso contrério,
quebram o juramento com o Reich, o que demonstraria que os “falastrdes” nao sdo mais
dignos da confianca do regime nem do Flhrer, podendo inclusive serem apontados como
traidores, o que resultaria, na melhor das hip6teses, em priséo.

As regras de linguagem, por sua vez, consistem em usar “codigos” para mascarar
atos cruéis através de expressfes vagas que amenizassem a impressdo das ordens
verdadeiras, isto &, 0 uso de eufemismos para camuflar a real ordem atroz. Para manterem-
se secretas, as ordens circulavam por meio de documentos, memorandos, cartas e

relatorios com codinomes. Sobre os termos usados, informa-se que
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Os codinomes prescritos para o assassinato eram “solu¢do final”,
“evacuacgdo” (Aussiedlung), e “tratamento especial”
(Sonderbehandlung); a deportacdo [...] — a menos que envolvesse
judeus enviados para Theresienstadt, o “gueto dos velhos” para judeus
privilegiados, caso em que se usava “mudanga de residéncia” — recebia
os nomes de “reassentamento” (Umsiedlung) e “trabalho no Leste”
(Arbeitseinsatz im Osten), sendo que o uso destes ultimos nomes
prendia-se ao fato de os judeus serem de fato muitas vezes reassentados
temporariamente em guetos, onde certa porcentagem deles era
temporariamente usada para trabalhos forcados (ARENDT, 1999, p.
98).

As regras de linguagem suavizam o impacto das palavras e mascaram a acao real.
E devido a essa estratégia que, recapitulando o exemplo exposto anteriormente para
ilustrar o processo de divisao da agdo, os individuos do “Grupo 6” (que conduzem os
judeus as camaras de morte) ndo se sentem culpados, pois muitos funcionarios nazistas
eram induzidos a acreditar que as execucbes nas camaras de gas eram acles de

“eutandsia”. Acerca dessa questdo, afirma-se que

A primeira cAmara de gas foi construida em 1939, para implementar o
decreto de Hitler datado de 1° de setembro daquele ano, que dizia que
“pessoas incuraveis devem receber uma morte misericordiosa”. [...]
Nenhuma das vérias “regras de linguagem” cuidadosamente inventadas
para enganar e camuflar teve efeito mais decisivo na mentalidade dos
assassinos do que este primeiro decreto de guerra de Hitler, no qual a
palavra “assassinato” era substituida pela expressdo “dar uma morte
misericordiosa” (ARENDT, 1999, p. 123-124).

As camaras de gas eram um artificio usado apenas para “abreviar o sofrimento
daqueles fadados ao perecimento”. Eram “doentes incuraveis”, “condenados” que
estavam recebendo uma morte indolor e digna. Essa era a fabula que os executores deviam
acreditar, essa era a informacao que Ihes era repassada. A eficacia desses procedimentos
foi garantida pelo emprego de outro elemento: a determinacéo dos membros em obedecer
as ordens “superiores”. Ou seja, para a mediagdo da a¢ao funcionar seria preciso que cada
agente aceitasse o papel de subordinado fiel, limitando-se a cumprir sua funcdo, sem
questionar as ordens nem interrogar sobre as consequéncias. E essa rigida hierarquia que

ajuda a promover o sucesso da mediacao da acdo. Como sua decorréncia,

O resultado é que hd muitos atos que ninguém assume conscientemente.
Para a pessoa em nome da qual séo praticados, s6 existem verbalmente
ou na imaginacao; nao os reivindicara como seus, pois nunca 0s Vviveu.
A pessoa que de fato os praticou, por outro lado, sempre 0s vera como
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atos de outra e a si mesma como instrumento inocente da vontade alheia
(LACHS, 1981, p.12, apud BAUMAN, 1998, p. 31).

O sistema é construido para evitar que seus colaboradores sintam remorso ou
responsabilidade pelos atos praticados: os que organizam os tramites burocraticas
iniciais que d&o partida ao processo ndo sentem culpa, porque o autorizam seguindo
ordens superiores e ndo tém contato algum com as vitimas, “apenas autorizam” as agoes,
mas ndo as praticam; ja os demais atores realizam pequenas ac6es que dizem respeito
“ao estrito cumprimento de suas obrigagdes”, e como essas a¢des separadas ndo indicam
explicitamente seus fins, tais individuos também ndo associam seu ato com o efeito
mortifero. A estrutura funciona como um grande quebra-cabecas, no qual cada
individuo ou grupo recebe ordens e instru¢des para encaixar apenas a sua “peca”’, mas
ndo sabe qual a “imagem final”, e ao término, quando todos contribuiram com sua
fracdo, a gravura final corresponde a um quadro pintado com violéncia e sangue, que
retrata a destruicdo de um povo.

Mesmo os gque sabem o que de fato sera feito, acabam convencendo-se de que
ndo possuem culpa por tamanhos crimes, e isso devido a outra peculiaridade dos
regimes totalitarios: a ““[...] insisténcia da autoridade superior de que ela e somente ela
¢ responsavel pelos atos dos subordinados” (BAUMAN, 1998, p. 29). Em vista disso,

Vé-se que nos regimes totalitarios

O Lider representa 0 movimento de um modo totalmente diferente de
todos os lideres de partidos comuns, ja que proclama a sua
responsabilidade pessoal por todos 0s atos, proezas e crimes cometidos
por qualquer membro ou funcionario em sua qualidade oficial. Essa
responsabilidade total é o aspecto organizacional mais importante do
chamado principio de lideranga, segundo o qual cada funcionario nao é
apenas designado pelo Lider, mas é a sua propria encarnagdo viva, e
toda ordem emana supostamente dessa Unica fonte onipresente
(ARENDT, 2012, p. 511).

O Lider é concebido como o grande responsavel pelas a¢bes dos funcionarios do
Partido ou Governo totalitario. Nessa Otica, toda agéo oficial feita pelo individuo recebe
0 “carimbo” de “ordem do Lider” e, portanto, serd encarada como necessaria para o
bem da missdo (seja ela o “sentido da historia” ou a “vontade da natureza”). Os regimes
totalitarios defendem essa observancia as leis e ordens do Partido como a postura ideal

de um funcionario devotado a causa, sendo que tal comportamento atestaria a eficiéncia
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do agente e seu respeito e dedicacdo ao proposito do Partido, 0 que poderia ocasionar
na sua promocéo profissional.

Contudo, o fato é que a partir dessa visao, a responsabilidade de cada acéo e o
seu resultado recai sobre os ombros do Lider, e os demais individuos aceitam a carapuca
de exemplares funcionarios, eficazes e obedientes. Vale destacar que devido a
doutrinacdo ideoldgica, o Lider do regime totalitario é considerado pelos seguidores o
Unico capaz de guiar a nagdo para o cumprimento de seu propoésito, sendo também o
unico que conhece 0s meios para conseguir isso.

Do que foi exposto, pode-se inferir que a realizacdo desse acontecimento cuja
maldade atinge magnitude colossal, 0 Holocausto, foi possivel porque sua organizagdo
foi planejada para garantir que os agentes envolvidos ndo se sentissem criminosos nem
enfrentassem “crises de consciéncia” por sua participagao, e tal efeito foi assegurado pela
juncéo da mediacdo da acdo, promovida pela fria burocracia, e pela obediéncia e crenca
dos seguidores as ordens superiores, baseadas numa rigida hierarquia e na concepc¢éo de
que a vontade do Lider € inquestionavel e infalivel. Os artificios citados contribuiram
com o fendmeno que Hannah Arendt denomina de “banalidade do mal”. A defini¢ao

desse conceito e suas caracteristicas constituirdo as explanagdes seguintes.

2.3.2 Irreflexdo e Banalidade do Mal

Ao se deparar com artigos, livros, reportagens, documentarios e filmes contendo
informacdes e relatos a respeito das atrocidades cometidas pelos regimes totalitarios do
século XX ainda é dificil entender que tamanhas barbaridades foram promovidas com a
colaboragédo de pessoas comuns, que ndo eram assassinas ou essencialmente criminosas.
E claro que entre os seguidores dos regimes totalitarios também havia individuos que
eram cruéis e que pareciam até divertir-se com o sofrimento das suas vitimas, mas esses
tipos eram a excecdo. A imensa maioria dos funcionarios e seguidores desses movimentos
eram cidaddos que, antes dos regimes totalitarios chegarem ao poder, conviviam
normalmente com aqueles grupos que viriam a se tornar os alvos e “inimigos” do Partido,
evidenciando que eles ndo nutriam um édio cego pelos grupos perseguidos. No entanto,
ainda assim ajudaram o regime a por em pratica a sua cruzada intolerante e violenta contra
os “adversarios”.

A mudanca atitudinal produzida artificialmente pela ideologia totalitaria foi

radical: os cidaddos passaram de pessoas que aceitavam e conviviam com as minorias
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(étnicas, sociais, politicas, religiosas) a individuos que concordavam em persegui-las e
consentiam em mata-las. Até aqui, viu-se que a propaganda ideoldgica, a doutrinagdo, a
organizacdo burocratica e a obediéncia ao Lider foram elementos que contribuiram
decisivamente para essa mudanca de postura do seguidor do regime. Entretanto, outra
condicéo favoreceu o dominio ideoldgico do individuo, uma espécie de incapacidade de
pensar e opacidade do juizo. A orientacéo espiritual do individuo ndo é mais definida por
valores e principios oriundos do senso de humanidade (que, por exemplo, permite ao ser
humano perceber que atos que levem dor ou sofrimento ao proximo devem ser evitados);
esse Novo “norte” centra-se no partido e em seu lider. E essa caréncia de pensamento e
julgamento que gera o fenomeno identificado por Hannah Arendt como “banalidade do
mal”.

A autora observa a manifestacdo desse fenémeno ao analisar as declaracdes de

Adolf Eichmann em seu julgamento em Jerusalém. Acerca de tais observacdes, escreve:

[...] quando falo da banalidade do mal, falo num nivel estritamente
factual, apontando um fendmeno que nos encarou de frente no
julgamento. Eichmann nédo era nenhum lago, nenhum Macbeth, e nada
estaria mais distante de sua mente do que a determinacdo de Ricardo 111
de “se provar um vildo”. A ndo ser por sua extraordinaria aplicacdo em
obter progressos pessoais, ele ndo tinha nenhuma motivagdo. E essa
aplicagdo em si ndo era de forma alguma criminosa; ele certamente
nunca teria matado seu superior para ficar com seu posto. Para falarmos
em termos coloquiais, ele simplesmente nunca percebeu o que estava
fazendo (ARENDT, 1999, p. 320 — grifo do autor).

Arendt destaca a discrepancia entre as barbaridades das ac6es ali julgadas (a
colaboragdo no assassinio em massa de milhdes de judeus) e a “personalidade” do seu
autor. Ao contrario do esperado, Eichmann ndo parecia ser um individuo perverso, frio,
cruel, uma “personificagdo do mal”, mas sim se revelou um ser humano aparentemente
comum, desprovido de qualquer “espirito” de malignidade ou grandeza maléfica peculiar

que o diferenciasse dos demais:

O problema com Eichmann era exatamente que muitos eram como ele,
e muitos ndo eram nem pervertidos, nem sadicos, mas eram e ainda sao
terrivel e assustadoramente normais. [...] esse era um tipo novo de
criminoso [...], que comete seus crimes em circunstancias que tornam
praticamente impossivel para ele saber ou sentir que esta agindo de
modo errado (ARENDT, 1999, p. 308).
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Como se nota, na concepcao de Hannah Arendt, Eichmann ndo era um monstro,
nem um ser diabolico, mas simplesmente um ser humano comum e um burocrata
completamente subserviente. Ele ndo se sentia culpado pelos crimes dos quais fora
acusado, chegando, por vezes, a afirmar que “[...] s6 podia ser acusado de ‘ajudar e
assistir’ a aniquilacao dos judeus, a qual, declarara ele em Jerusalém, fora ‘um dos
maiores crimes da historia da Humanidade’” (ARENDT, 1999, p. 28-29). Ele
compreende que colaborou para a realizagdo dos atos, que, por sinal, julga serem
condenaveis, mas ainda assim nao se sente responsavel pelos crimes. Tendo ajudado a
planejar e efetivar um eficiente sistema para transportar os judeus, ele desaprova o
resultado (ja que o aponta com um dos maiores crimes da histéria). Entdo, ndo contribuiu
com o regime por profundidade diabolica, tampouco por irracionalidade: “ele ndo era
burro. Foi pura irreflexdo — algo de maneira nenhuma idéntico a burrice — que o predisp6s
a se tornar um dos grandes criminosos desta época” (ARENDT, 1999, p.320).

Por mais monstruosos e desumanos que fossem os crimes praticados, o0 agente
ndo foi motivado por um antissemitismo fanatico, ou por vinganca, nem intolerancia
extremista. Aparentemente, ndo havia nenhuma razdo ou motivacdo propria que o
levasse a praticar o mal. E mesmo assim, participou de um dos crimes mais sombrios
da historia. 1sso langou um novo olhar sobre o mal moral, por “[...] evidenciar que os
seres humanos podem realizar a¢Bes inimaginaveis, do ponto de vista da destruicéo e
da morte, sem qualquer motivagdo maligna” (AGUIAR, 2008, p. 54). Revelando que a
acdo ma pode dar-se simplesmente por razdo da incapacidade de pensar. Dessa maneira,

infere-se que

O mal banal caracteriza-se pela auséncia do pensamento. Essa
auséncia provoca a privacao de responsabilidade. O praticante do mal
banal submete-se de tal forma a uma logica externa que ndo enxerga
a sua responsabilidade nos atos que pratica. Ndo se interroga sobre o
sentido da sua ac¢do ou dos acontecimentos ao seu redor (AGUIAR,
2008, p. 56).

Eichmann é um “produto” oriundo da banalidade do mal, marcado por uma
espeécie de “alienagao intelectual”, por ndo se dar ao trabalho de pensar sobre suas agdes,
aceitando como validas quaisquer ordens dadas por seus superiores, e por uma
incapacidade de julgar autonomamente e de discernir entre o certo e o errado. Neste
contexto, Arendt conclui que as maldades cometidas por Eichmann ndo eram, de fato,

meditadas, pensadas, analisadas. Por outro lado, Eichmann n&o era um ser estupido ou
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incapaz de compreender o que estava fazendo, mas se tratava de alguem que
simplesmente ndo tinha a capacidade de refletir eticamente acerca das consequéncias e
resultados dos seus atos. Com relacgao a isso, escreve-se: “quanto mais se ouvia Eichmann,
mais 6bvio ficava que sua incapacidade de falar estava relacionada com sua incapacidade
de pensar eticamente, ou seja, de pensar do ponto de vista de outra pessoa” (ARENDT,
1999, p. 58).

A banalidade do mal ¢, assim, o resultado da auséncia de reflexdo sobre os efeitos
da propria conduta. Neste tipo de situacdo, até o mal pode ser produzido como qualquer
outra acdo banal, comum, corriqueira, cotidiana. Para os agentes envolvidos, ndo interessa
a consequéncia da acdo, apenas se deve cumprir a ordem. Para os funcionarios, nao
importaria se eles estdo numa linha de montagem de um aparelho celular ou de armas que
serdo usadas para matar “rebeldes” em algum lugar do mundo; eles agiriam do mesmo
modo. O agente limita-se a obedecer, ndo reflete eticamente sobre as consequéncias de
suas agoes. Comete pequenas agdes “inocentes” que poderiam resultar em corrupcéo,
injustica etc., mas como faz apenas uma etapa do processo, uma agdo dentre muitas
outras, ndo se sente culpado ou responsavel por suas implicacGes. Obedece cegamente a
regras e ordens sem questionar, sem pensar, sem refletir sobre os danos e resultados. As

justificativas dadas explicitam a falta de exame moral e a despersonalizagdo das ag0es:

[...] todas as engrenagens da maquina, por mais insignificantes que
sejam, sdo na corte imediatamente transformadas em perpetradores, isto
é, em seres humanos. Se o acusado se desculpa com base no fato de ter
agido ndo como homem, mas como mero funcionario cujas funcées
podiam ter sido facilmente realizadas por outrem, isso equivale a um
criminoso que apontasse para as estatisticas do crime — que determinou
gue tantos crimes por dia fossem cometidos em tal e tal lugar — e
declarasse que s6 fez o que era estatisticamente esperado, que foi um
mero acidente ele ter feito o que fez e ndo outra pessoa, uma vez que,
no fim das contas, alguém tinha de fazer aquilo (ARENDT, 1999, p.
322).

O Regime Nazista formou um eficaz sistema de manipulacdo ideoldgica. Sua
estrutura foi cuidadosamente planejada para promover total influéncia na vida dos
cidaddos sob seu dominio territorial. Em todo caso, esses fatores ndo eximem a
culpabilidade do individuo, ndo elimina o crime nem a responsabilidade do seu agente. O
sujeito ndo pode esconder-se atras da desculpa de que “esta seguindo ordens”, como se
fosse um rob6é programado, uma marionete, um objeto sem vontade propria e sem

pensamento. Se um rob6 fosse programado para matar um povo, a culpa das
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consequéncias de seus atos recai sobre o seu programador; mas Eichmann e os demais
servidores do Regime Nazista ndo eram robds. Abrir mao de pensar por si mesmo é abrir
mao de sua humanidade.

Diante de todo aparato de manipulacdo Nacional-socialista, era possivel que o
sujeito resistisse, preservasse sua autonomia e ndo fosse engolido pela onda ideoldgica
totalitaria? A resposta a essa questao pode ser dada a partir de uma constatacdo histdrica:
nem todos os alemdes sucumbiram ao movimento. Alguns deixaram o pais, mudaram-se
para cidades menores e regides mais isoladas para se afastar do delirio totalitario, outros
arriscaram suas vidas para tentar salvar pessoas perseguidas. Eles ndo devotaram
fidelidade ao regime, e sim & humanidade dentro de si, mantiveram suas faculdades
espirituais, resistiram porque continuaram pensando e julgando “como uma forma de
barrar o mal, de abster-se de pratica-lo” (AGUIAR, 2009, p. 147). O que constituem o
pensar e 0 julgar na perspectiva da filosofia arendtiana? Como esses atributos espirituais
auxiliariam na resisténcia contra ideologias totalitarias? Esses problemas representam

0 cerne da subsegéo seguinte.

2.4 PENSAR E JULGAR: RESISTENCIA A MANIPULACAO E A BANALIDADE
DO MAL

O fenébmeno da banalidade do mal aparece pela primeira vez nos escritos de
Arendt em seu livro Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal. No
entanto, as discussdes a seu respeito sédo aprofundadas pela autora em outras producdes,
dentre as quais estdo as obras A Vida do Espirito: o pensar, o querer, o julgar;
Responsabilidade e Julgamento e LicGes sobre a Filosofia Politica de Kant.

Em A Vida do Espirito, Arendt considera o entendimento sobre aquelas
“capacidades espirituais” humanas (pensar, querer e julgar) fundamental para se
compreender os fatores que possibilitaram o colapso moral, ou melhor, a inversao moral
gue acabou formando a mentalidade dos adeptos dos regimes totalitarios. Recorde-se que
ao acompanhar o julgamento de Adolf Eichmann, ela aponta que a banalidade do mal
seria resultado ndo de uma maldade diabdlica inerente ao réu (e aos seguidores do Regime
Nazista), mas sim como consequéncia de uma incapacidade de pensar que, por sua vez,
resultaria na perda da faculdade de julgar. E preciso notar que ao propor tal diagndstico,

a autora direciona a responsabilidade dos terriveis eventos e crimes perpetrados pelo
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Nacional-socialismo alemé&o para cada sujeito, destacando a responsabilidade individual
dos colaboradores, e ndo concorda com a falacia da pretensa culpa coletiva.

Este ponto abordara as reflexdes arendtianas sobre o pensar, o julgar e suas
implicacdes para a ocorréncia da banalidade do mal. O pensar sera trabalhado com base
n’A Vida do Espirito, que foi a Gltima obra escrita por Arendt e que, infelizmente,
representa uma espécie de projeto inacabado®, pois a Gltima parte do livro (que iria
debrucar-se sobre a capacidade de julgar) no foi finalizada®. Sabe-se, no entanto, que
aquilo que iria constituir a parte final da obra seria desenvolvido com base nas
interpretacdes e apropriacdes que a autora fez de alguns conceitos ligados as reflexdes
kantianas concernentes a faculdade do juizo. Por isso, o conteldo ora apresentado a
respeito do julgar em Hannah Arendt serd alicergado também nas obras Responsabilidade
e Julgamento e LicGes sobre a Filosofia Politica de Kant, que séo livros publicados
postumamente, contendo o0s textos e excertos de aulas, palestras e cursos ministrados por
Arendt vinculados, dentre outros temas, as suas analises relacionadas ao julgar.

A investigacdo a ser feita enfrenta trés questdes centrais: (1) O que constitui a
atividade do pensar na compreensdo de Hannah Arendt? (2) Qual o fundamento dos
critérios de nossos julgamentos politicos? (3) De que maneira as a¢oes de pensar e julgar
poderiam evitar a participacdo de individuos que as exercessem em atrocidades como o
Holocausto?

Em seu exame referente ao pensar e ao julgar, Arendt pauta-se em ideias e
conceitos de inspiracdo socréatica e kantiana. Ela informa que a escolha de Sécrates se
da devido ao entendimento de que para responder a pergunta “o que nos faz pensar?”
seria preciso “[...] procurar um modelo, um exemplo de pensador ndo profissional que
unifique em sua pessoa duas paixdes aparentemente contraditorias, a de pensar e a de
agir.” (ARENDT, 2018, p. 189). Ainda, outra caracteristica presente no pensamento dos
dois filésofos apontados como modelos conceituais, algo que ambos compartilham com
a prépria Arendt, é a concepc¢ado de que a atividade do pensar (apontada como requisito
para o julgar) ndo é exclusividade de um pequeno grupo de intelectuais ou eruditos, mas

um atributo que pode ser exigido de toda pessoa.

® Hannah Arendt faleceu em dezembro de 1975, poucos dias apds concluir a segunda parte (que discute a
respeito do querer/vontade) do livro A Vida do Espirito.

10 Foram encontradas anotacdes, comentarios e eshocos gerais do que daria corpo as discussdes que ela iria
desenvolver na parte acerca da faculdade de julgar. Essas anotagdes foram publicadas como apéndice do
livro mencionado.
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Assim, Arendt reconhece que uma declaracdo unissona ressoa das ideias de
Sdcrates e Kant: o pensar como exigéncia humana. A autora a endossa, ao apresentar a
percepgao de que “se a capacidade de distinguir o certo do errado tiver alguma coisa a
ver com a capacidade de pensar, entdo devemos ser capazes de ‘exigir’ o seu exercicio
de toda pessoa sa, por mais erudita ou ignorante, inteligente ou estipida que se mostre”
(ARENDT, 2004, p. 231). Ela aponta o pensamento como provavel antidoto a
banalidade do mal, como trunfo capaz de evitar novas catastrofes ideoldgicas e
politicas, como as resultantes das experiéncias totalitarias. Para compreender
plenamente a poténcia e o papel que ela atribui ao pensar, como mecanismo de
resisténcia contraideoldgico, é preciso compreender sua acep¢ao da atividade pensante.
Para empreender-se a analise desse ponto, serdo apresentadas, primeiro, as
interpretacdes e apropriacdes que ela engendra imbuida por principios socraticos e,
posteriormente, as consideracgdes tratardo das ponderacdes que ela tece sob inspiracao

dos escritos de Kant.

2.4.1 Arendt e o Pensar: o dois-em-um socratico

Em suas investigagbes, SOcrates examinava nogGes e comportamentos
corriqueiros (como amor, justica, conhecimento, virtude, coragem), mas propondo que
0 exame de tais questdes fosse feito distanciado do seu sentido comum, incentivando 0s
interlocutores a esforcarem-se a pensar, por eles proprios, o sentido e o significado mais
amplo e profundo que as ideias e praticas observadas podem evocar, € ndo se
contentassem apenas em repetir e seguir as definicbes e costumes habituais. Ao
empreender aquelas buscas, ele interroga igualmente homens e mulheres, aristocratas e
escravos. A atitude socratica manifesta dois pontos importantes para Arendt: primeiro,
a evidéncia de que “Socrates, que diferentemente de Platdo considerava todos 0s
assuntos e conversava com todas as pessoas, ndo pode ter acreditado que s6 0s poucos
sdo capazes de pensamento [...]” (ARENDT, 2018, p. 202); e, segundo, o procedimento
de condicionar o pensar a uma espécie de afastamento dos habitos e no¢bes comumente
aceitas, defendendo um exame critico sobre eles.

Socrates definia a si mesmo como moscardo e como parteira. Além disso, por

vezes, outros referiam-se a ele como uma arraia-elétrical’. Arendt indica que essas

11 Essa definicdo aparece, por exemplo, no didlogo Ménon, de autoria de Platdo. E, em certa medida,
Sécrates assentia com ela.
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comparacdes contribuem para a identificacdo das caracteristicas do proceder filosofico
e dos tracos da atividade de pensar que Socrates suscita. A alcunha de moscardo advinha
da sua capacidade de, de certa forma, incomodar os interlocutores e a quem se pusesse
a avaliar seriamente os problemas levantados, no sentido de provocar certa reacdo a
ferroada auferida por suas provocantes questbes. Em algumas ocasides, 0 incobmodo
gerado pelas picadas de mosquitos, por exemplo, consegue acordar alguém de seu sono.
Isso ¢ um dos efeitos que Arendt atribui ao procedimento socratico, pois ele “[...] sabe
como ferroar os cidadaos que, sem ele, vao ‘continuar a dormir pelo resto de suas vidas’,
a menos que alguém venha desperta-los. E para que os desperta? Para o pensamento e
para a investigacdo [...]” (ARENDT, 2018, p. 194). O incémodo iniciado pela
provocacao socratica dava fim ao automatismo da repeticdo dos valores e conceitos
padrdes, problematizava-os, submetia-os a critica. O “parar a repeti¢do automatica”, na
verdade, coloca o pensamento em movimento, isto é, ele pode, como diz Kant a respeito
da influéncia que a leitura de David Hume operou em sua filosofia, despertar o sujeito
de seu “sono dogmatico”, incita-lo a analisar e, de fato, pensar a fundo suas praticas e
ideias.

Um dos componentes metodoldgicos socraticos € a maiéutica, palavra de origem
grega que remete a tarefa de uma parteira, ao ato de auxiliar a dar a luz. Na maiéutica
socrética, 0 que nasce, 0 que vem a luz sdo as ideias, frutos do pensamento livre. Mas

liberto de qué? Atinente a isso, 1é-se:

[...] ele tem a pericia da parteira e pode decidir se esta lidando com
uma gravidez real ou iluséria, da qual a genitora deve ser aliviada.
Mas nos didlogos praticamente nenhum dos interlocutores de SAcrates
jamais produziu um pensamento que ndo fosse um falso feto, que
Socrates considerasse merecedor da vida. De fato, ele fazia o que
Platdo disse sobre os sofistas no Sofista, certamente pensando em
Socrates: ele purgava as pessoas de suas ‘opinides’, isto ¢, daqueles
preconceitos ndo examinados que os impediriam de pensar [...]
(ARENDT, 2018, p. 194-195).

O Sdcrates parteiro pode promover a liberacdo diante dos dogmas e maximas
impostos e cristalizados, até entdo aceitos de forma irrefletida, que obstruiam o caminho
do pensar ativo e criativo e, dessa maneira, dificultavam o parto das ideias proprias do
sujeito pensante.

J4 a associagdo entre Socrates e a arraia-elétrica deve-se ao seu carater

“paralisante”. A arraia-elétrica emite uma pequena descarga elétrica que paralisa, por
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alguns instantes, seu alvo (que pode ser sua presa ou, ao contrario, um predador que a
ameaca). No entanto, SAcrates faz uma ressalva acerca dessa analogia, assinalando que
se a arraia-elétrica “[...] ficando ela mesma entorpecida, é assim que faz também os
outros entorpecer-se, eu me assemelho a ela; se ndo, ndo. [...] Mas, caindo em aporia eu
proprio mais que todos, é assim que fago também cair em aporia os outros.” (PLATAO,
2001, p. 49). A afirmacdo deixa claro que seu constante e profundo indagar dialético
ndo paralisa apenas ao interlocutor, mas a ele préprio, indicando que a perplexidade
atinge a todo aquele que se propde a pensar.

A perplexidade gerada pelo pensamento pode representar dupla paralisia: “[...]
ela € inerente ao parar para pensar, a interrupcao de todas as atividades [...], e pode ter
também um efeito atordoante [...]” (ARENDT, 2018, p. 197). O “parar para pensar”
ocorreria, por exemplo, no momento em que o individuo é confrontado quanto ao
significado dos principios, ensinamentos e elementos aos quais baseava suas opinides e
habitos e, se leva o desafio a sério, se vé& na incumbéncia de, ao invés de trata-los de
antemao como inquestionaveis (como sempre fizera), parar por um momento e dedicar-
se a sua avaliagdo. Por seu turno, “a segunda paralisagdao”, o atordoamento, ¢ um
resultado possivel da apuracdo feita: apos se dar conta de que ndo conhecia de fato o
sentido e o total teor dos valores que simplesmente seguia, ele encontra-se atordoado,
talvez indeciso, pois ndo tem mais as maximas costumeiras para Ihe fornecer a
orientacdo. Os caminhos que ele costumava trilhar seguramente, de repente, pareciam
desconhecidos. Percebeu que sua crenca nao era justificada.

As caracteristicas dadas ao moscardo, a parteira, a arraia-elétrica ilustram os
ingredientes que impulsionam o pensar: o incbmodo, que mantém aberta a possibilidade
de questionar os principios e normas “incontestaveis”; a purgacao dos preconceitos, que
limpa e prepara o caminho para o parto das préprias ideias; a perplexidade, que promove
a paralisacdo do automatismo da eterna repeticdo do mesmo (tanto no tocante a nogdes
quanto a costumes). A correria incessavel da dindmica da vida contemporanea é um
obstdculo ao pensamento. Nessa perspectiva, a perplexidade paralisante €
condigdo preparatoria para o pensar e assim a “[...] expressdo idiomética ‘pare e pense’ é
totalmente correta. Sempre que pensamos, interrompemos qualquer outra coisa que
poderiamos estar fazendo [...]” (ARENDT, 2004, p. 170).

Como consequéncia, o sujeito tende a desconfiar dos sentidos “prontos”, pde-se
a pensar e construir seus proprios sentidos e significados. O caminho ¢ aberto para que

0 pensamento possa trafegar sem obstaculos e impedimentos. A inquiricdo socratica
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aponta para a reivindicagdo do constante pensar como tarefa inerente a condicédo
humana, visto que sem ele a vida humana néo seria plenamente vivida, pelo menos néo
em toda sua extensdo, valéncia e possibilidade. Disto fica patente que pensar é preciso.
Mas se os valores e noc¢Bes usuais ndo sdo infaliveis nem inquestionaveis, se eles se
mostrarem infundados, instaveis, ndo confiaveis, como e onde se pode fundamentar o
pensar?

Como possivel pardmetro para o pensar, Arendt aponta para uma perspectiva
que supbe, a0 mesmo tempo, elementos interiores e intersubjetivos. Sob a dimenséo
interior do pensamento, esclarece-se que ela se revela quando a pessoa se encontra
envolvida “[...] naquele didlogo silencioso entre mim e mim mesma que, desde Socrates
e Platao, chamamos geralmente de pensar” (ARENDT, 2004, p. 107). O pensamento
estabelece-se assim como uma espécie de didlogo interior, como uma conversa entre o
sujeito e um “segundo eu” que parece coabitar sua consciéncia. Muito embora se faca
presente no cerne do pensamento filosofico, esse tipo de penar ndo é privilégio de
“pensadores profissionais”, ndo ¢ técnico nem teorético. Alids, é pertinente salientar
que o estudo arendtiano versa acerca do pensar, e ndo do conhecer. E, em sua visao,
pensar e conhecer sdo dotes distintos e tém interesses também diversos.

Para pontuar essa distingéo ela se utiliza da discriminagdo que Kant opera, na
Critica da Raz&o Pura, entre razdo (Vernunft) e intelecto!? (Verstand), indicando que
“[...] o intelecto (Verstand) deseja apreender o que é dado aos sentidos, mas a razao
(Vernunft) quer compreender seu significado” (ARENDT, 2018, p. 75). Embora o pensar
seja empregado na busca do conhecimento, essas atividades ndo sdo a mesma coisa e,
obviamente, pensar nao se resume ao mero acumulo de informagdes, € nao s “apreensao
inteligivel”, como também “compreenséo racional”. Desse modo, nota-se que “o pensar
ao qual Arendt se refere ndo se confunde com especulacdes tedricas, pois é uma
atividade dedicada a busca do sentido, da compreensao e reconciliagdo com o mundo”
(DUARTE, 2008, p. 49).

O pensar socratico constitui-se no que Arendt chama de dois-em-um.
Interpretando uma passagem atribuida a Sécrates no Gorgias de Platdo, que discorre
acerca da possibilidade de alguém estar em desacordo consigo mesmo, ela realiza

comentarios relacionados ao dois-em-um, escrevendo que

12 Talvez fosse melhor traduzir tal termo por “entendimento”. Contudo, no texto, como se nota, mantemos
o0 vocabulo utilizado pelos tradutores.
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[...] mesmo que eu seja um s0O, ndo sou simplesmente um so, tenho um
eu e estou relacionado com esse eu como 0 meu préprio eu. Esse eu
ndo é de modo algum uma iluséo; faz-se ouvir falando para mim — falo
comigo mesmo, ndo estou apenas ciente de mim mesmo — e, nesse
sentido, embora eu seja um sé, sou dois-em-um, e pode haver
harmonia ou desarmonia com o eu (ARENDT, 2004, p.154).

O jogo dialégico ou o “embate” dialético dos “dois eus” que engendra o
pensamento ndo é visivel ao mundo externo, e assim, para a realidade exterior ele é um
s0. A esse respeito, assevera-se que no momento em que “[...] o pensador é chamado de
volta ao mundo das aparéncias, onde ele sempre € Um, é como se a dualidade em que
tinha sido dividido pelo pensamento se unisse, violentamente, voltando de novo a
unidade” (ARENDT, 2018, p. 207).

Elucidada a dimensdo interior do pensamento, agora torna-se viavel aferir as
implicacgdes intersubjetivas que a relagdo dois-em-um possibilita. Arendt destaca duas
afirmacdes conferidas a Sécrates, no Gorgias, que expressam essas implicacdes e que
sdo interligadas: uma delas esta relacionada a citacdo anterior, e retrata a nocao de que
é preferivel estar em desarmonia com a multiddo do que consigo mesmo; a outra
sentenca assenta-se na acepcao de que cometer um mal seria pior do que sofré-lo (Cf.
ARENDT, 2018, p. 203). Para compreender o sentido delas € util pensar a seguinte
questdo: o que comumente se faz quando se sabe que alguém €é reconhecidamente
injusto ou mau? A tendéncia natural é que os demais se afastem dele, evitem estabelecer
relacdes profissionais e pessoais com ele. Isto é, procura-se afastar-se do convivio com
pessoas assim. Porém, como fazer quando eu sou o malfeitor ou o injusto?

Neste caso, quando o sujeito se puser a (re)pensar as consequéncias dos atos
cometidos, o confronto do dois-em-um pode resultar em uma reprovacdo e condenacao
delas, reconhecendo a si como um criminoso. Entretanto, diferente do criminoso
externo, ao qual convém manter distancia, ndo seria possivel afastar-se do criminoso
que se é. Nesses termos apreende-se que “¢ melhor sofrer uma injusti¢a do que cometé-
la, porque se pode continuar amigo de um sofredor; quem gostaria de ser amigo e de ter
que conviver com um assassino? Nem mesmo outro assassino” (ARENDT, 2018, p.
210).

Disso, infere-se que as premissas socraticas (de que, caso ndo haja outra opcao, €
melhor sofrer o mal do que cometé-lo; e se deve evitar o dissenso consigo) estdo
associadas a uma espécie de paz e de convivio consigo mesmo. Mas os efeitos desse

dialogo (aparentemente interior) tém implicacGes politicas intersubjetivas, uma vez que,
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se estd em acordo consigo mesmo, o dois-em-um direciona a pessoa a pensamentos que
expressam a sua visao de mundo e de sociedade. Em outros termos: suas préprias atitudes
devem retratar o0 comportamento que seu pensamento considerou como adequado para o
mundo, caso esteja em consonancia consigo. Como ele ndo vive sozinho no mundo, mas
em coletividade, seu pensamento, se € coerente consigo, nao o inclinaria para a promogéo
da violéncia nem a pratica de atividades como furto e homicidio, visto que um “[...]
assassino ou um ladrdo ndo pode querer que mandamentos como ‘tu mataras’ ou ‘tu
roubaras’ se tornem leis validas para todos, ja que ele teme, evidentemente, pela propria
vida ou pela propriedade. Quem abre uma exceg¢do para si mesmo se contradiz.”
(ARENDT, 2018, p. 210).

Sécrates deu exemplo da forga sugestiva do pensamento, ja que até quando parte
da opinido publica ateniense ergueu-se contra sua empreitada ele manteve-se fiel aquilo
que seu pensamento indicava como missao de todo ser pensante, “[...] examinar opinides
alheias, pensar sobre elas e pedir a seus interlocutores que fagcam o mesmo” (ARENDT,
2018, p. 190). A postura socratica da provas de que o sujeito pensante conseguiria blindar
sua consciéncia, inclusive nas ocasifes em que a sociedade sofre com uma decadéncia
moral e politica. O que torna claro que o parametro do pensamento ndo é a aceitacao
social, a vontade e aprovacdo da maioria, mas a determinacdo de ndo contradizer a si

mesmao. Disso conclui-se que

O critério do dialogo espiritual ndo é mais a verdade, que exigiria
respostas para as perguntas que me coloco, esteja ela sob a forma da
Intuicdo que compele com a forga da evidéncia sensorial, ou sob a
forma das conclusfes necessarias de um célculo de consequéncias,
como o raciocinio matemético ou ldgico, cuja forca de coergédo
repousa sobre a estrutura do nosso cérebro com seu poder natural. O
Unico critério de pensamento socratico € a conformidade, o ser
consistente consigo mesmo [...]. O seu oposto, o estar em contradi¢do
consigo mesmo [...], de fato significa tornar-se seu préprio adversario
(ARENDT, 2018, p. 208).

A base da orientacdo fundamental do pensamento ndo se sustenta sobre o respeito
a uma méaxima provinda de fora, seja ela os designios de um lider (politico, militar,
religioso), o sentido da Historia (como no Stalinismo Socialista russo), a suposta “lei”” da
Natureza (como no Nacional-socialismo alemdo), a vontade da maioria, a verdade
revelada (pela ciéncia, pela corrente filosofica da moda, pela religido), mas sim € apoiada

na conformidade com o eu.
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Socrates ndo estabelece regras fixas nem prescreve uma tdbua de “leis” de
conduta, mas exige um pensar (e repensar) constante. As normas, os habitos sdo, a todo
instante, submetidos a critica. Os costumes ndo sdo engessados, assim como ndo sao
relativizados. Dizer que o pensamento € livre para revisar e produzir sempre novos modos

de vida ndo implica que as atitudes forjadas sejam irrestritas. A questdo € que

Caso se trate de um ser pensante, arraigado em seus pensamentos e
lembrancas e, assim, conhecedor de que tem de viver consigo mesmo,
havera limites para o que pode se permitir fazer, e esses limites ndo
Ihe serdo impostos de fora, mas auto-estabelecidos. Esses limites
podem mudar de maneira consideravel e desconfortavelmente de
pessoa para pessoa, de pais para pais, de século para século; mas o
mal ilimitado e extremo s6 é possivel quando essas raizes cultivadas
a partir do eu, que automaticamente limitam as possibilidades, estdo
inteiramente ausentes (ARENDT, 2004, p.166).

Assim, o pensar como “dois-em-um” pode agir na qualidade de limitador e
indicador politico ao sujeito pensante, e isso porque, no didlogo estabelecido do eu
consigo mesmo, ele consegue simbolizar seus pares. Mas 0 que permite isso? Quais
mecanismos ou habilidades agem para sintonizar a “projecdo virtual” dos seus iguais
no “segundo eu”? Arendt, amparando suas reflexdes na exploracdo de escritos
kantianos, atribui a possibilidade de tal “proje¢do” a imaginagdo e a mentalidade

alargada.

2.4.2 Apropriacdo Arendtiana da Critica do Juizo de Kant: pré-condicdes e

caracteristicas do julgar

A definicdo kantiana de pensamento estd em consonancia com a socratica.
Arendt informa que Kant, no livro Antropologia de um Ponto de Vista Pragmatico,
também identifica o pensamento como um diélogo interior consigo mesmo e como uma
espécie de ouvir interiormente. Além disso, ela esclarece que, na obra citada, Kant
relaciona “[...] a prescri¢do de ‘pensar sempre consistentemente e de acordo consigo
mesmo’ [...] entre as méximas que devem ser consideradas ‘mandamentos imutdveis
para a classe dos pensadores’” (KANT apud ARENDT, 2018, p. 209). Arendt destaca
outros principios basilares kantianos relacionados a atividade do pensamento e a do

julgamento: a imaginacdo e a mentalidade alargada que, por sua vez, compdem a raiz
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do sensus communis e do juizo (faculdade de julgar), entendido aqui como semelhante
ao juizo estético.

De antemado, ¢ preciso deixar claro que “juizo”, nessa acepcdo (de estético),
corresponde a “[...] faculdade de julgar particulares sem subsumi-los a regras gerais que
podem ser ensinadas e aprendidas até que se tornem habitos capazes de serem substituidos
por outros habitos e regras. [...] a habilidade de dizer ‘isto ¢ errado’, ‘isto ¢ belo’ [...]”
(ARENDT, 2018, p. 215 — grifo do autor). O juizo estético e os andlogos a ele ndo sdo
regras ou mandamentos universais, eternos, imutaveis, ndo concorrem para designar um
padrao ou uma “férmula” de julgamento no qual simplesmente se enquadra o caso
especifico visto a partir de um pardmetro universal, a fim de avalia-lo. Os juizos
estéticos ndo sao estipulados a priori, prontos, acabados, e sim julgam cada fenébmeno
particular, um julgamento singular que é refeito no instante da contemplacédo de cada
objeto.

Esse € um dos motivos que conduz Arendt a derivar os juizos politicos dos juizos
estéticos, mas ha outros, como serd exposto logo mais. De qualquer modo, a autora
sustenta que, como Kant ndo se dedicou a elaboracéo de sua filosofia politica, onde se
abordaria a questéo do juizo politico, a forma mais eficaz de “[...] descobrir o que ele
pensava sobre o assunto € voltar-se para a Critica do juizo estético, em que, ao discutir
a producdo de obras de arte em sua relagdo com o gosto, que julga e decide sobre elas,
confronta-se com um problema analogo” (ARENDT, 1994, p. 62). Tal como o juizo
estético, que julga e decide individualmente (sobre cada obra), deve ser o juizo politico
pautado na capacidade de pensar e decidir sobre cada evento, acdo ou escolha; e a toda
nova decisdo a analise deve ser refeita. Ambos os juizos (estéticos e politicos) sdo
efetuados a cada “novidade” ou oportunidade, e dependem das capacidades espirituais
do seu agente.

Mas antes de justificar a posicdo da autora, a associacdo entre juizo estético e
juizo politico, € preciso indicar que ela ndo se limita a analisar os conceitos de Kant,
mas se propbe a refletir a partir deles, pensando, a sua maneira, os problemas e
principios que eles ensejam, dando-lhes novas configuragdes e conotacdes,
reinterpretando-os, “[...] trata-se, portanto, de uma interpretacdo apropriativa do
pensamento de Kant” (DUARTE, 1994, p. 145). A intencdo da autora, evidentemente,
ndo é seguir literalmente as ideias e conceitos kantianos, e sim usa-los como ponto de
partida para desenvolver suas proprias analises. As ideias que ela empregara para tratar

acerca da capacidade de julgar integram a “Critica da Faculdade do Juizo Estético”



57

(presente na primeira parte da Critica da Faculdade do Juizo). Contudo, o julgar que
ela almeja refletir é o politico, diz respeito as avaliacBes e decisdes que orientam e
permeiam 0s atos sociais humanos, enfatizando que seu interesse direciona-se para “[...]
a questdo de como distinguir o certo do errado, mas, de maneira bastante curiosa, o
proprio Kant [...] abordou esse problema com a pergunta: como distingo o belo do feio
e, originalmente, chamou a sua Critica do Juizo de uma Critica do Gosto” (ARENDT,
2004, p. 203).

Arendt aproxima o juizo estético do juizo politico por enxergar um fundamento
comum entre eles: ambos sdo fenébmenos do mundo publico. Por isso, ao apropriar-se
dos escritos kantianos para embasar suas reflexdes sobre o juizo politico, ela apoia sua
andlise na “Critica da Faculdade do Juizo Estético” e ndo na Critica da Razéo Pratica,
exatamente por considerar que nessa Ultima impera um principio balizado pela néo
contradicdo do individuo consigo. A esse respeito, na parte II do texto “A Crise na

Cultura: Sua Importéancia Social e Politica™® ela esclarece que

Para vermos a faculdade do juizo em sua perspectiva apropriada e
compreendermos que ela implica uma atividade mais politica que
meramente tedrica, é mister recordar em poucas palavras o que
habitualmente se considera como sendo a Filosofia Politica de Kant, ou
seja, a Critica da Razdo Pratica, a qual trata da faculdade legislativa da
razao. O principio da legislatura, como estabelecido no “imperativo
categorico” — “age sempre de tal maneira que o principio de tua agdo
possa se tornar uma lei universal” —, baseia-se na necessidade de por o
pensamento racional em harmonia consigo mesmo. O ladréo, por
exemplo, esta na realidade em contradigdo com si mesmo, Vvisto nao
poder desejar que o principio de sua acdo, roubar a propriedade de
outrem, se torne uma lei universal; uma lei desse tipo priva-lo-ia
imediatamente de sua prépria aquisicdo (ARENDT, 2016, p. 273-274).

Entdo, o “Imperativo Categdrico”, mesmo podendo ser universalizado,
fundamenta-se na obediéncia a sua propria razdo, numa lei que se estabelece por uma
autoimposicdo fruto da concordancia com a propria consciéncia e racionalidade do
individuo. Com isso, a doutrina moral kantiana enfatiza um principio interior (“a lei
moral dentro de mim”) como guia pratico na conduta do sujeito (do eu). Porém, a lei
moral unicamente interna parece ndo considerar a pluralidade humana social e cultural
em sua validacdo: como se o principio interior fosse independente do mundo exterior,

constituindo-se como um elemento puramente racional, mas ndo necessariamente

13 A versdo do referido texto consultada no presente trabalho pode ser encontrada na obra Entre o Passado
e 0 Futuro, de autoria de Arendt.
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humano (no sentido de que ndo precisa da humanidade para realizar-se, pois sua

validade se estenderia ao ser racional, humano ou nédo). Logo,

[...] a insisténcia de Kant nos deveres para comigo mesmo, sua
insisténcia de que os deveres morais devem ser livres de toda
inclinagdo e de que a lei moral deveria ser valida ndo apenas para 0s
homens neste planeta, mas para todos os seres inteligiveis no
Universo, restringe ao minimo [a] condi¢do da pluralidade. A nocgéo
subjacente [...] é o interesse proprio, ndo o interesse pelo mundo [...]
(ARENDT, 1994, p. 24).

Dessa forma, para Arendt, o juizo moral kantiano ndo seria apropriado para
basear seus juizos politicos. O juizo que ela almeja é o discernimento politico, o
reconhecimento do certo e do errado, a discriminagédo entre o que pode ser feito e o que
deve ser evitado no &mbito da coletividade, entdo seu alvo deve ser o mundo social
humano. Por conseguinte, na interpretacdo arendtiana, os principios desse tipo de juizo,
na filosofia de Kant, estdo mais proximos de suas reflexdes estéticas do que dos seus
escritos morais, visto que o principio que apoia o juizo moral é interior, enquanto o que
embasa o estético € social, assim como deve ser o politico. Enfatizando essa distinc¢ao,

ela afirma que

“No gosto”, diz Kant, “o egoismo ¢é superado” — mostramos
consideragdo no sentido original da palavra, consideramos a
existéncia dos outros e devemos tentar ganhar a sua concordancia,
“cortejar o seu consentimento”, como disse Kant. Na moralidade
kantiana, nada desse género € necessario: agimos como seres
inteligiveis e as leis que observamos teriam validade para todos os
seres inteligiveis — inclusive os habitantes de outros planetas, 0s anjos
e 0 préprio Deus. Ndo mostramos consideracdao pois nao precisamos
considerar as posi¢des dos outros e ndo consideramos as
consequéncias de nosso ato, que sdo insignificantes para lei ou para a
bondade da vontade da qual brota o ato (ARENDT, 2004, p. 208).

Arendt encontra os fundamentos do juizo politico no juizo reflexionante estético
kantiano por inferir que ele assenta-se em um principio que apela a uma aquiescéncia
social, “[...] ao qual ndo bastaria estar em concérdia com o proprio eu, e que consistia em
ser capaz de ‘pensar no lugar de todas as demais pessoas’ e ao qual denominou uma
‘mentalidade alargada’ (eine erweiterte Denkungsart)” (ARENDT, 2016, p. 274). Os
tragos e propriedades que caracterizam a “mentalidade alargada” serdo discutidos um

pouco adiante. Por ora, no entanto, basta apontar que o juizo de gosto evoca uma
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possivel concordancia publica, e ndo apenas individual. O proprio Kant enfatiza a

dimensé&o social do belo ao destacar que

Empiricamente o belo interessa somente em sociedade; e se se admite
0 impulso & sociedade como natural ao homem, mas a aptiddo e a
propensdo a ela, isto é, a sociabilidade, como requisito do homem
enguanto criatura destinada a sociedade, portanto como propriedade
pertencente & humanidade, entdo ndo se pode também deixar de
considerar o0 gosto como uma faculdade de ajuizamento de tudo aquilo
pelo qual se pode comunicar mesmo 0 seu sentimento a qualquer
outro, por conseguinte como meio de promocdo daquilo que a
inclinacdo natural de cada um reivindica (KANT, 2012, I. 2610).

O juizo de gosto implica a comunicacdo dos sentimentos do sujeito acerca do
belo e do aprazivel e, assim, o seu compartilhamento com os outros, supondo e
perseguindo a concordancia dos demais com o proprio juizo. Dessa forma, o acordo
buscado pelo juizo estético ndo € individual, e sim um “acordo comunitario”, posto que
o critério de julgamento ndo é agora apenas a racionalidade do sujeito, mas uma possivel

anuéncia social. A esse aspecto, afirma-se que

Em todos os juizos pelos quais declaramos algo belo ndo permitimos
a ninguém ser de outra opinido, sem com isso fundarmos nosso juizo
sobre conceitos, mas somente sobre nosso sentimento; o qual, pois,
colocamos a fundamento, ndo como sentimento privado, mas como
um sentimento comunitario [gemeinschaftliches]. [...] o sentido
comum, de cujo juizo indico aqui 0 meu juizo de gosto como um
exemplo e por cujo motivo eu lhe confiro validade exemplar, é uma
simples norma ideal, sob cuja pressuposicao poder-se-ia, com direito,
tornar um juizo — que com ela concorde e uma complacéncia em um
objeto, expressa no mesmo — regra para qualquer um; porque 0
principio, na verdade admitido sé subjetivamente, mas contudo como
subjetivo-universal (uma ideia necessaria para qualquer um), poderia,
no que concerne a unanimidade de julgantes diversos, identicamente
a um principio objetivo, exigir assentimento universal, contanto que
apenas se estivesse seguro de ter feito a subsuncdo correta (KANT,
2012, I. 1529-1541).

Para Arendt, esse artificio da consideracdo intersubjetiva que constitui o juizo
estético estd na base da capacidade de julgar politicamente, e por essa razdo ela
aproxima o juizo estético do juizo politico. Em outras palavras: ela entende que tanto
no julgamento estético como no politico, quando o sujeito julga pleiteia virtualmente a
consonancia dos seus iguais. Ou seja, ele projeta e considera a avaliagdo coletiva na

formulac@o do seu juizo. Por isso, “[...] quando alguém faz o julgamento - isto € belo -
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ele ndo quer dizer meramente que isso me agrada [...], mas ele reivindica a aprovacéo
dos outros porque no ato de julgar ja os levou em consideragao [...]” (ARENDT, 2004,
p. 206).

Percebe-se que o0s conceitos e vislumbres kantianos empregados na
fundamentacdo do juizo estético pressupdem a comunicacdo e a relacdo entre o
individuo e a sociedade humana como pardmetro que confere validade aos juizos
emitidos, e Arendt defende que o mesmo deve acontecer com 0 juizo politico. Seu
padrdo de julgamento ndo € apenas o eu ou sua razdo legisladora, mas o mundo, a
coletividade. E assim, ela se inclina para a abordagem dos juizos estéticos como

modelos para os juizos politicos por ver neles

[...] o principio da interagdo intersubjetiva, de uma “referéncia ao
outro” (LFPK', 87) como condicéo do juizo, ja que, para ela, os juizos
estéticos s6 podem existir e validar-se em sociedade, “na presenga dos
outros” (LFPK, 82) e por meio da comunicagdo, aspectos esses que
constituiriam a base para uma filosofia politica preocupada com a
organizacgdo democratica da sociedade (DUARTE, 1994, p. 153).

Ainda em sua analise acerca dos fatores condicionantes ao juizo politico, a
autora destaca o papel e a importancia que a imaginacao simboliza para a faculdade do
pensar e do julgar: a imaginagdo prepara o caminho para o pensamento, fornecendo as
“imagens” com as quais ele ira operar. Isso ocorre por intermédio de um curso
comunicativo entre os sentidos, a memdria, a imaginacdo e o pensamento: a estrutura
sensorial capta informacgdes sobre os objetos e fendmenos do mundo; parte das
informacBes sdo retidas na memaria; no instante em que o pensamento se dedica a
examina-las é a imaginacdo que age para tornd-las novamente presentes, ndo
sensivelmente, mas imaginativamente, como um quadro que retrata os elementos e

fatores observados. O referido processo mental € elucidado na seguinte formula:

[...] alembranga, a mais frequente e também a mais bésica experiéncia
do pensamento, estd relacionada as coisas ausentes, que
desapareceram dos meus sentidos. Entretanto, o ausente que é reunido
e feito presente no meu espirito — uma pessoa, um evento, um
monumento — ndo pode aparecer do mesmo modo que apareceu aos
meus sentidos, como se a lembranca fosse uma espécie de feiticaria.
Para aparecer ao meu espirito, a lembranga deve primeiramente ser
dessensorialisada; a capacidade para transformar objetos sensiveis em
imagens ¢ chamada “imagina¢do”. Sem essa faculdade, que torna

14 Esta é abreviacdo que o autor da citagdo utilizou para se referir ao livro de Arendt LicGes sobre a Filosofia
Politica de Kant.
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presente o que estd ausente em uma forma dessensorializada, ndo se
processa nenhum pensamento; e seria impossivel haver qualquer série
de pensamento (ARENDT, 2018, p. 103-104).

O pensamento trabalha com itens que ndo estdo mais visiveis ao sujeito, com os
quais ele ja ndo mantém contato sensivel direto. Nesse viés, o pensar € constituido com
0 auxilio de representacdes, que permitem debrucar-se na imagem de algo ou alguém
ausente que se faz mentalmente presente gragas a imaginacdo. Essa possibilita a
elaboracdo de duas representacdes dos fendmenos apreciados: a imagem de um objeto
especifico visto (um relogio particular, por exemplo) e uma imagem esquematica geral,
a qual se recorre para identificar outros objetos semelhantes, inclusive quando
apresentam caracteristicas secundarias distintas (cores, tamanhos, formatos diversos), e

enquadra-los na mesma categoria ou espécie.

A representacdo torna presente 0 que esta ausente — por exemplo, a
ponte George Washington. Mas embora eu possa evocar a ponte que
esta distante diante do olho de meu espirito, tenho realmente duas
imaginacfes ou representagbes no espirito: primeiro, essa ponte
particular que ja vi muitas vezes, e segundo, uma imagem esquematica
de ponte pela qual posso reconhecer e identificar qualquer ponte,
inclusive a mencionada, como sendo uma ponte (ARENDT, 2004, p.
205-206).

A imaginacdo, gque torna presente o ausente, através da lembranca concede a
capacidade para pensar o passado, ja a operacdo mental da antecipacdo proporciona uma
projecao provavel do futuro. Em outros termos, o pensar tem a possibilidade de “lancar-
se”, imaginativamente, ao futuro, para prever reagdes, consequéncias, implicacdes e
desdobramentos possiveis, utilizando as previsdes para ajudar a delinear seu pensamento
e conduta. E claro que esse “calculo” ndo ¢ exato nem infalivel, contudo, ¢ extremamente
util, e desconsidera-lo traria muito mais prejuizos que beneficios. Mas o ponto é que o
pensamento “[...] anula distancias temporais e espaciais. Posso antecipar o futuro, pensa-
lo como se ja fosse presente, e lembrar do passado como se ele ndo tivesse desaparecido”
(ARENDT, 2018, p. 104).

Além das potencialidades ja descritas, 0 pensar humano detém outra faculdade
que Kant denomina de mentalidade alargada (chamado também de pensamento alargado
e pensamento representativo). Através dela, o sujeito é capaz de estabelecer,
imaginativamente, o didlogo com os demais membros da comunidade, para assisti-lo a

pesar a validade dos produtos do seu pensamento. Aqui se fazem necessarios dois
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esclarecimentos: (1) em relacéo ao que deve ser a extensao da comunidade considerada
na avaliacdo da validade do pensar. Com efeito, “[...] Kant, que se julgava um cidaddo do
mundo, esperava que se estendesse a comunidade de toda a humanidade” (ARENDT,
2004, p. 206). Portanto, a interacdo imaginada na mentalidade alargada deve ser
extremamente abrangente, visando considerar as implicacdes do pensamento de alguém
pelo viés da sua comunidade, s6 que, neste caso, sua comunidade é a humanidade; (2) a
mentalidade alargada ndo culmina num pensamento passivo e submisso, a intengdo é
pensar considerando os outros, € nao pensar “como eles”. Mentalidade alargada nao ¢
renunciar ao proprio pensamento em funcdo do pensamento alheio, mas sim acrescentar
a varidvel da alteridade na equacdo envolvida no processo do pensar.

Pelo pensamento alargado o individuo leva em consideracdo o pensar de seus
semelhantes; e semelhante aqui ndo é s6 aquele com quem se comunga uma crenga, uma
visdo politica, nem com o qual se compartilha lacos familiares ou afetivos, mas sim toda
pessoa. Esse pensamento representativo ¢ “[...] o ‘artificio’ por meio do qual se atinge a
‘imparcialidade’, aquele ‘ponto de vista geral’ relativamente liberto das condigdes
particulares que estdo implicadas em cada ponto de vista [...]” (DUARTE, 1994, p. 154).
Pensar com mentalidade alargada é levar em conta o fato de que o individuo vive e
compartilha o mundo com outros, e eles tém costumes, valores e formas de pensar e agir

diferentes. Desse modo, nota-se que

[...] o “pensamento alargado” € o resultado da “abstracdo das limita¢des
que contingentemente prendem-se ao nosso proprio juizo”, é o
resultado da desconsideragdo de suas “condigdes subjetivas e privadas”,
isto ¢, da desconsideragdo do que usualmente chamamos de interesse
préprio [...]. Quanto maior o alcance — quanto mais amplo é o dominio
em que o individuo esclarecido é capaz de mover-se de um ponto de
vista a outro — mais “geral” sera esse pensamento (ARENDT, 1994, p.
45).

Essa mentalidade possibilita o reconhecimento da pluralidade humana, em suas
variadas expressdes politicas, religiosas, culturais; e conduz ao entendimento de que o
sujeito ndo pode “medir” as manifestagdes e modos de vida alheios tendo como parametro
unicamente a sua perspectiva, os seus “pré-conceitos”, uma vez que se resultaria em um
pensamento egocéntrico, etnocéntrico e totalitario. Por conseguinte, a mentalidade
desejada ¢ exatamente o oposto da totalitaria: “Pensar com mentalidade alargada significa
treinar a propria imaginagdo para sair em visita” (ARENDT, 1994, p. 45). Nessa

perspectiva, a mentalidade alargada constroi-se na interagdo com o mundo, “visitando”
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novos pontos de vista, novas concepgdes, costumes, reflexdes, sem contudo deixar de
lado sua autonomia, sua personalidade ¢ reflexdes pessoais, afinal, a “[...] necessidade de
pensar ndo se satisfaz por brilhantismos alheios, s6 o pensamento proprio a satisfaz”
(ARENDT, 2018, p. 107).

O grande critério para 0 pensamento parece ser: nao prejudique o outro. Tal
critério pode ser empregado para avaliar ndo sé o pensamento proprio, mas a todo aquele
que se apresente. A faculdade mental que capacita o pensamento alargado possibilita o
compartilhamento do sensus communis, que se encontra na raiz da faculdade do julgar. O
sensus communis € mais um conceito que Arendt apreende a partir dos escritos de Kant.
Em seu livro A Vida do Espirito, na secéo referente as reflexdes acerca do julgar, a autora
percebe que “ao usar o termo latino, Kant indica que esta falando de algo diferente: esta
falando de um sentido extra — como uma capacidade mental extra (ao termo alemao:
Menschenverstand) — que nos ajusta a uma comunidade” (ARENDT, 2018, p. 525).

O sensus communis® é fruto da vida em sociedade. Ele ajuda a construir uma
espécie de “juizo social” que é gerado na existéncia em comunidade, através das
experiéncias e relacdes sociais observadas. O sensus communis “[...] ndo significava um
sentido comum para todos nos, mas, estritamente, aquele sentido que nos ajusta a uma
comunidade formada com o0s outros, que nos torna seus membros [...]” (ARENDT,
2004, p. 205). E um entendimento compartilhado, ligado & faculdade da imaginac&o,
que permite a um individuo compreender e projetar, por exemplo, como normalmente
age um membro de sua comunidade em determinadas situacdes, e, neste ponto, tanto
Kant quanto Arendt ressaltam a concepg¢éo de que a proporcédo dessa comunidade deve
estender-se a humanidade. Ou seja,

Trata-se de imaginar, de tornar presentes 0s juizos possiveis de todos
0s outros, operacdo do espirito que ndo prescinde do pensar por si
mesmo (Selbstdenken) e, portanto, ndo é incompativel com a afirmacéo
da capacidade humana de julgar autonomamente. Ndo é porque a
comunicacdo e a referéncia ao outro estejam ai implicadas que seriamos

15 A nocdo de sensus communis ndo tem um sentido univoco ao longo das obras de Arendt. Inclusive, em
uma mesma obra (A Vida do Espirito), é possivel notar pequenas varia¢cdes entre a nogao presente na
secdo referente ao “pensar” e a exposta na parte que trata do “julgar”. Entretanto, o sentido evocado aqui
trata 0 sensus communis como um “sexto sentido” (além dos nossos cinco sentidos basicos), que permite
que, a despeito da nossas particularidades (percepg¢des individuais e subjetivas), possamos estabelecer
um consenso minimo sobre a realidade, por meio de um conhecimento e percepcao elementar e sensorial
comum a respeito dos objetos e seres do mundo. O compartilhamento desse consenso minimo favorece
o0 reconhecimento de que vivenciamos a mesma realidade. Contudo, esse ndo é o Unico entendimento
possivel sobre esse termo nas obras de Arendt. A respeito das variacBes e significados possiveis
atribuidos ao conceito de sensus communis nos escritos de Arendt, Cf. ECCEL, 2015.
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necessariamente heterénomos na formulacdo de nossos juizos
(DUARTE, 1994, p. 154).

Este sensus torna possivel uma ‘“acareagdo imaginativa” no processo de
formulacdo do juizo, uma vez que por meio dela colocamos frente a frente, numa
comparagao mental, n0ssos pensamentos € juizos e 0s possiveis juizos de outros, inclusive
antecipando as possiveis consequéncias que nossas a¢les acarretariam aos outros, bem
COmMO suas provaveis reagoes e “respostas”. Nessa percep¢do, o Sensus communis se
configura como um tribunal imaginativo onde o pensamento e juizos do sujeito sdo
“avaliados”, a0 mesmo tempo, por ele e pelos outros, por meio de uma proje¢do mental,
alicercada nas seguintes méaximas: “[...] pense por si mesmo (a maxima do Iluminismo);
ponha-se, em pensamento, no lugar de qualquer outro (a maxima da mentalidade
alargada); e a maxima da consisténcia: esteja de acordo consigo mesmo” (ARENDT,
1994, p. 71).

A maxima do “pense por si mesmo” ¢ um evidente estimulo a autonomia (politica)
do individuo humano, encorajando-o a saber orientar-se no mundo pautando-se em seus
préprios pensamentos e juizos, sem simples submissdo as prescri¢cdes postas por algum
mando externo (de ordem politica, militar, religiosa, legislativa etc.). A prescricdo da
“mentalidade alargada” sugere que os juizos do sujeito ndo se distanciem da alteridade,
que ele busque considerar também a perspectiva do outro, que se sustente em juizos livres
de preconceitos egoistas, que conceba a pluralidade politica, religiosa e cultural como
possibilidades do viver humano. Por ultimo, o principio do “acordo consigo mesmo”
preconiza que a retidao dos juizos pode garantir “paz de espirito” a pessoa, enquanto o
seu oposto ocasionaria uma “desavenga” entre o sujeito agente e aquele “segundo eu”
com o qual ele dialoga. Assim entendido, 0 juizo pressupde um duplo acordo espiritual:
consigo mesmo e com os outros. Caso seja “[...] incapaz de entrar em acordo consigo
proprio, 0 homem ndo tera condicdes de entrar em acordo com os outros. Esse acordo
consigo manifesta o potencial espiritual que cada um dos humanos detém” (AGUIAR,
2009, p. 147).

Imaginar, autonomia (pense por si mesmo), mentalidade alargada e sensus
communis séo realizagdes que podem ser feitas por quaisquer pessoas. Elas, ao mesmo
tempo, fornecem as condicGes e constituem o substrato que estd na base da faculdade

de julgar.
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Ainda, no que tange ao juizo, Arendt identifica nas obras kantianas duas nocoes
essenciais capazes de guiar a sua retidao: “a primeira [...] ¢ a ideia de um pacto original
do género humano como um todo e, derivada dessa ideia, a nogdo de humanidade [...].
A segunda solu¢do de Kant [...] ¢ a da validade exemplar” (ARENDT, 1994, p. 76-77).
A preservacao e o progresso da humanidade simbolizam os valores inerentes aos juizos
politicos e, além deles, a comunicabilidade e o exemplo auxiliariam em suas
formulag0es e corregoes.

Como a comunicabilidade repara o juizo? Vé-se o potencial corretivo da
comunicabilidade tanto na sua dimensdo hipotética quanto na real. Na hipotética, por
exemplo, quando se “ensaia” mentalmente uma fala a ser proferida em publico ou
argumento a ser explicado a alguém, o discurso a ser expresso é constantemente
reformulado; as palavras sdo minuciosamente selecionadas (por vezes, substituidas);
analisa-se a ordem e a concatenacdo das ideias; calcula-se reacdes, objeces, criticas e,
a partir disso, o discurso e o pensamento subjacente é constantemente aperfeicoado. O
mesmo ocorre no discurso real, quando o interlocutor assinala deslizes ou duvidas que
ndo haviam sido exploradas inicialmente, resultando em reestruturacdo, modificacao,
renovacdo. Assim é que a publicizagdo do juizo é o “[...] maior e mais Util meio de
correcao dos nossos proprios pensamentos. Estamos acostumados a proferir sentencas em
plblico a fim [de] ver se elas também concordam com o entendimento dos outros”®
(KANT apud DUARTE, 1994, p. 148-149).

E claro que essa “corre¢io” ndo ¢ apenas logica, ¢ justamente seu aspecto
publico que é importante para o juizo politico. A comunicabilidade e a publicidade
funcionam como um filtro, um indicador da aceitabilidade do juizo. Ao pensar na
divulgacdo e expressdo do seu juizo a outrem, aquele entendimento comum, 0 sensus
communis, o individuo capta um sinal que indica se o juizo deve ou ndo ser divulgado.
A resposta negativa € o resultado do seu sensus communis reconhecendo o carater
reprovavel do juizo ou acdo (isso relacionado a atitudes e condutas que tocam a
coletividade, ndo as de foro intimo). “O critério ¢ a comunicabilidade, e o padrdo para
decidir sobre ele é o senso comum” (ARENDT, 2018, p. 524). E no caso da
comunicabilidade real, da exposic¢ao de seus juizos em publico (seja a outro individuo
ou a uma “plateia”), o feedback com os demais lembraria que seu juizo ndo € o Unico

possivel. A comunicabilidade concede uma troca de experiéncias e entendimentos que

16 O autor informa que essa passagem de Kant foi retirada do paragrafo 53 da obra Antropologia de um
Ponto de Vista Pragmatico.
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ressaltam a pluralidade, favorecendo a elaboracdo de juizos mais abrangentes (nédo
isolados e fechados).

Outro importante instrumento de orientacdo dos juizos sd@o os exemplos. Eles
sdo encarados como “[...] o ‘andador’ de todas as atividades de julgamento, constituem
também, e de maneira especial, os sinais de orientacdo de todo pensamento moral”
(ARENDT, 2004, p. 210-211). Anteriormente, (na subsecéo referente ao pensar) foi dito
que a imaginacdo constrdi duas representacGes dos fendmenos examinados: uma
“especifica” (que retrata um objeto particular, como um livro); e outra “esquematica
geral” (a qual é possivel recorrer para comparar e identificar na mesma categoria outros
objetos com tracos semelhantes). Isso também ocorre com os juizos politicos. Contudo,
nesses juizos, os “esquemas” dao lugar a “exemplos”. E a verdade é que “a maioria das
virtudes e vicios politicos sdo pensados em termos de individuos exemplares: Aquiles
para coragem, Solon para perspicéacia (sabedoria) etc.” (ARENDT, 2004, p. 210).

Usa-se o exemplo para auxiliar aos juizos a conceber “como as coisas € agoes
devem ser”. E o que ocorre, por exemplo, quando ha uma conduta particular que encerra
propriedades e feitos que sdo tdo extraordinarios que passam a ser validos para pesar e
nortear outras atitudes e eventos similares. O exemplo é um objeto ou ato tdo admiravel
que se passa a desejar que ele seja repetido; como se de todas as manifestagdes e atitudes
de coragem, de honestidade, de ética vistos por alguém fossem selecionadas as melhores,
as mais corajosas, mais honestas, mais éticas, e, entdo, empregadas como parametros para
regular e conduzir juizos e posturas, moldando um “comportamento exemplar”. A
defini¢do do “exemplar” a ser adotado por alguém, para nortear suas nogdes de certo e
errado, de permitido e proibido (moralmente, ndo judicialmente), define o tipo de pessoa

que ele escolheu ser e 0s tipos com quem deseja conviver. Em sintese:

[...] as nossas decisfes sobre o certo e o errado vdo depender de nossa
escolha da companhia, daqueles com quem desejamos passar a hossa
vida. Uma vez mais, essa companhia é escolhida ao pensarmos em
exemplos, em exemplos de pessoas mortas ou vivas, reais ou ficticias,
e em exemplos de incidentes passados ou presentes. No caso
improvavel de que alguém venha nos dizer que preferiria o Barba Azul
por companhia, tomando-o assim como seu exemplo, a Gnica coisa que
poderiamos fazer é nos assegurarmos de que ele jamais chegasse perto
de nds (ARENDT, 2004, p. 212).

Nos juizos politicos, ndo hd uma lista de regras, normas ou prescri¢des a serem

seguidas, mas existem certos valores fundamentais que precisam ser envolvidos na
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reflexdo aplicada na sua edificacdo, e a humanidade é esse valor mor. As reflexdes e
escolhas originadas no juizo politico ndo podem distanciar-se do pensamento a respeito
da humanidade. Esse valor deve estar na base do julgamento. “Nesse ponto, a Critica
do juizo estd forcosamente de acordo com a deliberagdo kantiana sobre uma
humanidade unida, vivendo em paz perpétua” (ARENDT, 1994, p. 75). Sob esse prisma,
a politica ndo é um meio para realizar o sentido da histéria (como defendia o Stalinismo
Socialista) ou a “vontade” da natureza (como Se pregava no Regime Nazista), a sua
grande missao é a melhoria da convivéncia humana. E, para a promoc¢édo dessa melhor
convivéncia, o fator decisivo, mais do que o aspecto econémico, material ou
tecnoldgico, reside nas capacidades espirituais do pensar e do julgar. O individuo que
alicerca plenamente suas agdes e concepcdes nessas faculdades espirituais favoreceria
0 estabelecimento de relacdes politico-sociais fundadas na alteridade, solidariedade e
igualdade.

Assentar 0 juizo na ideia de humanidade ndo significa rejeitar ou renegar a
individualidade e a personalidade, sugere, todavia, que 0s interesses e juizos proprios
ndo se sobrepGem a humanidade, posto que a validade dos juizos estaria atrelada a um
pacto em prol da humanidade. Dito de outro modo: o sujeito precisa pensar e julgar

como um habitante do mundo, percebendo que

[...] julga-se sempre como membro de uma comunidade, guiando-se
pelo senso comunitério, pelo sensus communis. Mas em Ultima anélise
somos membros de uma comunidade mundial pelo simples fato de
sermos humanos; essa € a nossa “existéncia cosmopolita”. Quando
julgamos e quando agimos em questBes politicas, supde-se que
procedamos a partir da ideia, e ndo da realidade, de sermos um
cidaddo do mundo [...] (ARENDT, 1994, p. 76).

Em suma, o juizo politico arendtiano parece exigir duas tarefas: que o individuo
pense por si e que julgue como humano (como membro da humanidade), e ndo apenas
como membro ou militante de um partido, de uma ideologia, de um grupo restrito. Na
“trama” da existéncia, “[...] o verdadeiro herdi desse espetaculo ¢ a humanidade, nas
‘séries de geracdes que se estendem’ ao ‘infinito’. Esse processo ndo tem fim; a
‘destina¢do da raga humana € o progresso perpétuo’” (ARENDT, 1994, p. 60). Cada
sujeito deve pensar e julgar enquanto exemplar e simbolo da humanidade, como se em
toda atitude e decisdo ele parasse e indagasse se estaria respeitando a humanidade que

ha no outro, tendo sempre em mente o fato de que a humanidade envolve possibilidades
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plurais, configurando-se, portanto, como um juizo que preza pela protecdo da vida e
pelo pleno convivio humano, pautado em ideais como aceitagdo, tolerancia e
compreensao.

Agora é possivel chegar a terceira questdo proposta nesta subsecdo: como o
pensar e o julgar poderiam evitar acontecimentos como o Holocausto? Ou ainda: seria
possivel resistir a influéncia dos mecanismos de manipulacdo ideologica dos
movimentos totalitarios?

Tal resisténcia € possivel, inclusive, ela ja aconteceu. Sabe-se que nem todos 0s
alemaes aderiram a visdo da ideologia nacional-socialista: algumas pessoas optaram por
ndo colaborar com o morticinio implementado pelo Regime Nazista, pessoas que
colocaram suas proprias vidas em risco para proteger e salvar a judeus e outros grupos
perseguidos. Os atos contrarios ao regime e suas medidas revelam que nem todos que
tiveram contato com a ideologia do Partido Nazista foram envoltos por seus lagos de
manipulagdo, “[...] do que se conclui que aqueles que se engajaram fizeram-no ao custo
(ou por causa) do ‘anestesiamento’ do pensamento e do juizo pelo carater inebriante da
ideologia totalitaria” (DUARTE, 1994, p. 161).

A resisténcia ndo era facil. Os valores tradicionais haviam sofrido inversao, a
violéncia, o0 medo, a morte eram “normais” e “legais”. O “ndo mataras” havia se
convertido em um “mataras pelo Fiihrer”. O entorno social, moral e legal aceitava o
assassinato dos inimigos como “natural”.

Ora, em meio ao colapso de valores externos, como aqueles que resistiram a

ideologia guiaram suas condutas? Ocorreu que

[...] os ndo-participantes, chamados de irresponsaveis pela maioria,
foram os Unicos que ousaram julgar por si préprios, e foram capazes
de fazé-lo ndo porque dispusessem de um melhor sistema de valores,
nem porque os antigos padrdes de certo e errado ainda estivessem
firmemente plantados na mente e na consciéncia deles. Diria que,
portanto, os ndo participantes foram aqueles cuja consciéncia nao
funcionava dessa maneira, por assim dizer, automatica — como se
dispuséssemos de um conjunto de regras aprendidas ou inatas que
aplicamos caso a caso, de modo que toda nova experiéncia ou situacdo
ja é prejulgada, e precisamos apenas seguir o que aprendemos ou 0
que possuimos de antemdo. O seu critério, na minha opinido, era
diferente: eles se perguntavam em que medida ainda seriam capazes
de viver em paz consigo mesmos depois de terem cometido certos
atos; e decidiam que seria melhor ndo fazer nada [...] (ARENDT,
2004, p. 107).
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Nessa Otica, 0 pensar, concebido como o dois-em-um socratico que visa 0 acordo
consigo mesmo, junto com a faculdade de julgar foram fundamentais para que 0s poucos
resistentes ndo fossem também engolidos pela onda ideoldgica que cobriu quase toda
Alemanha e varreu para longe os “antigos valores morais” ocidentais. Eles avaliaram e
recusaram os padrdes de conduta fornecidos por seu entorno social, ndo reconheceram
nem aceitaram os ‘“novos” valores como humanamente razoaveis e, por isso, nao
tolerariam segui-los, sob pena de que, caso fizessem aquilo que desaprovavam e
repudiavam, passariam a desaprovar e repudiar a si mesmos. A esse respeito, afirma
Arendt:

A conduta moral, até onde se sabe, parece depender primeiramente do
relacionamento do homem consigo mesmo. Ele ndo deve se contradizer
abrindo uma excegdo em seu favor, ele ndo deve se colocar numa
posicdo em que teria de desprezar a si mesmo. Em termos morais, isso
deveria bastar, ndo sé para torna-lo capaz de distinguir o certo do
errado, mas também para fazer o certo e evitar o errado (ARENDT,
2004, p.131).

Desse modo, aqueles que ainda pensavam perceberam que caso quisessem
continuar encarando o “outro eu” no didlogo do pensamento ndo poderiam apoiar o
regime e seus mandos. A escolha diante de seus pensamentos era: servir ao regime e ser
desprezado por si, ou ouvir a si e ser desprezado pelo regime. E optaram por manter-se
em acordo consigo. Eles apoiaram-se “[...] apenas e tdo somente no pensamento € juizo
préprios, e ndo em qualquer sistema de valores que lhes fosse exdgeno, isto &,
heterdbnomo, fosse ele de natureza social, religiosa ou qualquer outra [...]” (DUARTE,
1994, p. 162).

O ser humano ndo pode contentar-se em simplesmente seguir 0s padrdes
(im)postos, nem se conformar em acatar ordens sem conhecer ou pesar suas
consequéncias, eximindo-se de sua responsabilidade. Obediéncia cega ndo é sinal de
crenca, € fanatismo. O fanatismo moralista, a submissdo irrefletida e incondicional a
moralidade corrente, e o fanatismo politico, a idolatria alucinada a um lider, partido ou
ideologia politicos, sdo comportamentos perigosos, posto que o sujeito que assim procede
habitua-se a obedecer e cumprir ordens externas, como se abrisse mao da tarefa de pensar
por si, e “na medida em que as regras de conduta socialmente impostas sejam aceitas
sem qualquer questionamento, abre-se a possibilidade de que se aceitem quaisquer

regras, mesmo que as novas signifiguem a radical inversdo das antecedentes [...]”
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(DUARTE, 1994, p. 161). E ao empreender tal postura, o individuo renega a sua
“condi¢do humana” de ser pensante, renuncia a sua humanidade, sua capacidade
inventiva, criativa e critica, e passa a assemelhar-se a um animal domesticado e adestrado,
pronto a obedecer e cumprir 0s movimentos aos quais foi condicionado. Trata-se,
portanto, de uma criatura que permitiu (ou mesmo escolheu) ndo ser uma pessoa. Uma
vez que aquele “que se recusa a pensar por si mesmo no que esta fazendo e que, em
retrospectiva, também se recusa a pensar sobre o que faz, isto €, a voltar e lembrar o
que fez [...], realmente deixou de se constituir como alguém” (ARENDT, 2004, p.177).

O pensamento e 0 juizo sdo atributos humanos por exceléncia, e eles continuam
funcionando mesmo nos momentos de crise cultural, politica e moral. O caos externo
ndo determina o interno, pelo menos ndo no caso daqueles que cultivam seus dotes
espirituais. Quando o entorno social se revela decadente, as forcas para resguardar o
individuo e manté-lo ileso s&o justamente suas faculdades espirituais: “[...] mesmo sob
circunstancias de erosdo do mundo comum e da comunicagdo intersubjetiva, o juizo e
0 pensamento ainda serdo considerados como os ultimos recursos de defesa da
subjetividade sitiada [...]” (DUARTE, 1994, p. 162).

O pensar e o julgar sdo as mais eficazes barreiras contra a massificacdo e a
manipulacdo ideoldgica. Eles seriam capazes de evitar a aceitacdo de concepgdes
unilaterais, etnocéntricas, preconceituosas, excludentes e violentas. E ainda que essas
passem a formar a “tendéncia” dominante, o sujeito em plena posse de suas faculdades
espirituais, que ndo se satisfaz em meramente repetir pensamentos alheios, serd “[...]
capaz de parar, de ndo agir, de ndo fazer o que todos fazem. O juizo, assim, funciona
como uma espécie de antidoto ao fluxo que tende a pressionar, nivelar e a condicionar
os seres a comportamentos fixos, previsiveis, manipulaveis” (AGUIAR, 2009, p. 141).

Enfim, como antidoto a dominacéo e a manipulacdo pode-se recorrer ao emprego
do pensamento alargado e do sensus communis humanitario. Faz-se sempre preciso
desconfiar de movimentos politicos, religiosos, sociais, filoséficos que tratem a vida dos
seus seguidores como superior a de todos os outros. Qualquer sistema politico que é
contrério a liberdade de pensamento, a multiplicidade de ideias, a reflexdo, ao pensamento
critico, e impBe a obediéncia irrestrita como maxima, revela, por isso mesmo, seu carater
totalitario.

Tendo sido tematizado, em seus tragos fundamentais, o tratamento dado por
Hannah Arendt ao totalitarismo nessa se¢do, na proxima, empreende-se 0 estudo da

filosofia de Eric Voegelin quanto essa mesma questéo.
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3. AREFLEXAO VOEGELINIANA SOBRE O TOTALITARISMO: RELIGIOES
POLITICAS, GNOSTICISMO E PNEUMOPATOLOGIA

As reflexdes voegelianas sobre o totalitarismo partem da premissa de que o
surgimento desses regimes e a adesdo em massa a eles devem ser procurados néo s6 no
fracasso de formas e institui¢des politico-juridicas tradicionais, como também em outros
aspectos do que poderiamos chamar mundo vivido (Lebenswelt), relacionados com
fatores espirituais, ou seja, metafisicos, religiosos, filoséficos ou, como sugere a
terminologia voegeliana, noéticos e pneumaticos.

A dimensdo espiritual do ser humano é o foco das investigacdes politico-
filosoficas voegeliniana. Em sua visdo, muitas analises filosoficas modernas néo
realizaram um exame integral da natureza humana exatamente por renegarem dessa
investigagdo um importante elemento: o componente “transcendental”, sua dimensao
espiritual. Uma varredura completa da esséncia humana ndo pode deixar de lado tal
aspecto. Para promover essa analise, Voegelin langard mdo de um vocabulério filoséfico
gue remonta a conceitos e experiéncias da filosofia classica grega e do judeu-cristianismo.
Conceitos como consciéncia, metaxy, nous e pneuma Sa0 essenciais para a compreensao
das suas reflexdes politicas, e o esclarecimento sobre seus significados sera apresentado
a seguir, em uma tentativa de levar luz ao tratamento dado por VVoegelin ao totalitarismo,

sob a base da crise espiritual na qual imergiu a cultura moderna.

3.1 CONCEITOS DA FILOSOFIA POLITICA VOEGELINIANA

A producdo intelectual de Eric Voegelin (1901-1985) constitui-se como uma
filosofia da consciéncia, e esse conceito perpassa toda sua filosofia politica. A partir do
contato com Alfred Schiitz, Voegelin constr6i uma critica ao conceito de consciéncia
formulado por Edmund Husserl, por inferir que a concepcao husserliana apresenta como
ponto central a ideia de que a “[...] consciéncia ¢ a percepcdo sensivel de objetos do
mundo exterior” (VOEGELIN, 2007b, p. 112).

Voegelin entende que a nogdo husserliana de consciéncia seria muito restrita, por
limitar a consciéncia a objetos do mundo exterior, parecendo deixar de “fora” dessa
construcdo o proprio “eu”, o individuo, suas memorias e experiéncias. E entdo, por meio
de seu conhecimento da filosofia classica, da patristica e da escolastica, Voegelin percebe

que os filésofos desses periodos, que também direcionaram sua investigacdo a
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consciéncia, a associam a fenémenos que ndo se resumiam simplesmente a percepcéao do
mundo exterior. As incursdes voegelinianas a respeito da questdo seguem essa mesma
direcéo.

Na obra Anamnese, o filosofo citado dedica-se a reconhecer as experiéncias que
engendram a consciéncia do homem. Com esse intuito, ele relembra e analisa algumas
das suas proprias experiéncias e vivéncias que contribuiram para definir a forma como se
relacionava com a realidade e com temas essenciais da existéncia humana. Nas Reflexdes

Autobiograficas, esse percurso é sintetizado da seguinte maneira:

Os fendmenos descritos eram definitivamente fenémenos da
consciéncia, pois descreviam minha consciéncia, durante a infancia, de
diversas areas da realidade. Essas experiéncias tinham muito pouco que
ver com objetos apreensiveis pelos sentidos. [...] Dessa maneira, passei
por experiéncias como a ansiedade e a fascinag&o de estar nas fronteiras
do mundo conhecido com Hans Christian Andersen em um de seus
contos de fadas, ou de olhar para o norte e ver um misterioso horizonte
de infinitude, ou de sentir os movimentos de celebragdo na vida do
homem [...]. A consciéncia é feita de experiéncias desse tipo. Essas
experiéncias de participagdo em diversas areas da realidade sdo o
horizonte da nossa existéncia no mundo (VOEGELIN, 2007b, p. 112-
113).

Na dtica voegeliniana, consciéncia e experiéncia sdo indissociaveis, as
experiéncias constituem o cerne da consciéncia. Ele concebe a experiéncia como
resultante do contato do sujeito com o mundo exterior, a realidade fora dele. Esclarece
que encontrou essa interpretacdo acerca da consciéncia no texto 4 “Consciéncia” Existe?
(Does “Consciousness” Exist? Publicado em 1904), de autoria do filésofo e psicologo

americano William James (1842-1910), bem como nos escritos de Plat&o:

Ao desenvolver seu conceito de experiéncia pura, James identificou de
modo certeiro a realidade da consciéncia da participacao, pois o que ele
chama de experiéncia pura é aquilo que pode ser situado no contexto
seja do fluxo de consciéncia do sujeito, seja dos objetos do mundo
exterior. Nesse insight fundamental de James, a experiéncia € o que esta
entre o sujeito e o objeto da participacdo. Descobri depois que a mesma
andlise ja fora feita, em escala muito mais ampla, por Platdo, e que isso
dera origem a seu conceito de metaxy — o Intermédio (VOEGELIN,
2007hb, p. 114).

Desse modo, a experiéncia que constitui a consciéncia ndo é puramente subjetiva
— ndo depende apenas da interpretacdo do homem -, tampouco € simplesmente

fenomenoldgica — nédo se trata de como o objeto “se mostra” —, mas reside na metaxy, que
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é concebida como “entremeio” ou “intermédio” entre os eixos sujeito-objeto, ou homem-
realidade. A experiéncia ndo é oriunda de uma oposi¢do entre sujeito e objeto, mas da
interrelacdo entre eles, “[...] isto é, entre o polo do homem e o da realidade que ele
experiencia” (VOEGELIN, 2007b, p. 115).

Constituido na metaxy, o conhecimento humano é investigacao sobre a ordem. Se,
por um lado, a busca do conhecimento e a propria filosofia comega pela maravilha — como
dizem Platdo (Teeteto, 155d) e Aristételes (Metafisica, | 2, 982b 12-13) —, a maravilha é
também o inicio da metaxy, do sentido da experiéncia, quando na relacdo sujeito-objeto
provoca-se a busca de respostas, em investigacdes fundadas na crenca de que justamente
porque uma resposta é possivel as perguntas feitas ndo sdo absurdas. Toda investigacdo
se assenta sobre essa pressuposicao inicial, que da sentido a quaisquer questdes e anima
0 desejo de respostas: hd uma ordem.

Voegelin desenvolve sua filosofia baseado na ideia de que ha uma ordem, um
logos que rege 0 cosmos, 0 mundo, a natureza, uma ordem transcendente!’. Essa ordem
ndo € produto do homem, mas também se faz presente nele. Em uma definigdo a respeito
desse conceito, ele declara: “ordem ¢ a estrutura da realidade como experienciada pelo
homem, bem como a sintonia entre 0 homem e uma ordem ndo fabricada por ele, isto &,
a ordem cosmica” (VOEGELIN, 2007b, p. 117). Na percepcdo voegeliniana, o
fundamento da ordem é transcendente, e 0 homem pode entrar em contato com essa fonte
da ordem, por haver uma correspondéncia entre a ordem césmica e a ordem da
consciéncia humana. Isto é, o principio que da ordem ao cosmos € 0 mesmo presente (em
escala menor) na consciéncia do homem. Dessa maneira, para chegar a ordem correta da
consciéncia, 0 homem precisa reconhecer o fundamento da ordem césmica e harmonizar
sua consciéncia de acordo com ele ou, em outros termos, 0 homem precisa reconhecer a
valéncia e a seriedade da procura que realiza, 0 que ndo seria possivel sem reconhecer
que hd uma ordem transcendente a ser buscada. Por ser uma investigacdo sobre as origens
primeiras (e, por isso, Ultimas) do todo, sobre seus fundamentos, ndo podendo aceitar
respostas parciais ou interiores ao todo, a investigacdo mais radical exige uma resposta
transcendente. Seu assunto é, portanto, uma ordem transcendente, entendida por muitas

tradi¢cGes como divina, porque diversa de tudo o que é imanente, corriqueiro e comum.

17 Os termos “transcendente” e “transcendental” nio significam na filosofia voegeliana o mesmo que
expressam na kantiana, antes sua terminologia é classica. Nesse sentido, transcendental é o que é em muitos;
transcendente, 0 que supera a experiéncia sensorial.
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Voegelin compreende que a investigacao sobre o fundamento divino da realidade
que também esta presente no homem “[...] aconteceram respectivamente nas sociedades
helénica e israclita” (VOEGELIN, 2007a, p. 117). Essas sociedades descobriram a
constituicdo essencial do ser humano, porém, cada uma aponta um polo fundamental
dessa constituicdo: a esséncia humana descoberta e exaltada na experiéncia filoséfica
helénica é o nous (a razdo, a inteligéncia); enquanto que na experiéncia israelita a
perspectiva apontada e glorificada como parte fundamental da esséncia humana é o
pneuma (espirito). Vale ressaltar que na concepcgdo voegeliniana, esses elementos ndo
sdo excludentes nem opostos, ambos concorrem para compor a natureza humana em sua
forma mais essencial e integral. Para ele, “a razdo e 0 espirito sdo os dois modos de
constituicdo do homem [...]” (VOEGELIN, 2007a, p. 117).

Nous e pneuma representam duas interpretac6es distintas sobre os elementos que
compdem a esséncia humana. Acerca das fontes utilizadas por VVoegelin para descrever

0s aspectos que integram o nous, esclarece-se:

Os termos noesis, experiéncia noética, interpretacdo noética e
assemelhados derivam do vocabulario técnico da filosofia cléssica,
especificamente do termo Nous, que significa respectivamente razéo,
inteligéncia e mente. [...] Pode ser entendida, em seu aspecto mais
alto, como a propriedade intuitiva da racionalidade [...] (SANDOZ,
2010, p. 225).

As andlises voegelinianas do nous serdo baseadas na filosofia cléssica,
principalmente nos escritos de Platdo e Aristoteles, por entender-se que “a melhor forma
de retomar o contato com a realidade é recorrer a pensadores do passado que ainda ndo a
tinham perdido ou estavam empenhados em recupera-la” (VOEGELIN, 2007b, p. 141).
A cosmologia platdnica e a aristotélica desenvolvem-se amparadas na concepcao de que
uma forga superior, divina, colocou os seres existentes em movimento: na filosofia de
Platdo esse ser divino sera representado pelo “demiurgo” (teoria presente no diadlogo
Timeu), ja na concepgdo de Aristételes ele corresponde ao “primeiro motor imovel”
(ideia exposta no Livro XII da Metafisica).

Essas concepc¢Oes de Platdo e Aristoteles vao além daquelas elaboradas pelos
filosofos que antecederam o periodo classico da filosofia grega, os chamados
cosmoldgicos (ou filésofos da physis), uma vez que os filésofos da physis procuravam
compreender a arché (elemento originario, principio primordial) do mundo, e até

apontavam para a necessidade da acdo de uma razdo universal que rege a natureza
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(como o Logos para Heraclito, ou o Ser em Parménides), mas com Platdo e Aristoteles
“a questdo da arché é reformulada no sentido de que j& ndo indaga acerca do comeco do
mundo, mas est& preocupada com a integracdo do homem na ordem do ser, através da
harmonia do humano com o nous divino” (VOEGELIN, 20093, p. 216).

Disto, infere-se que se os filésofos da natureza procuram o fundamento do ser
na natureza, Platdo e Aristdteles encontram esse fundamento no proprio homem. E foi
a experiéncia noética que inspirou tanto Platdo quanto Aristoteles a perceberem certa
equivaléncia entre a ordem do universo e a ordem do homem, concluindo que tal como
0 universo é regido por essa inteligéncia, a existéncia humana tambem deve sé-la, se
quiser garantir sua ordenacéo correta. E nesse sentido que Voegelin compreende que a
filosofia de Platdo e Aristoteles sdo expressdes da “inspiracdo noética”. Ainda acerca

da singularidade do nous, afirma:

[...] o nous néo deve ser confundido nem com o ruach israelita de Deus,
nem com o pneuma helenistico, cristdo ou gndstico, nem com a ratio
do Iluminismo, nem com o Geist de Hegel. Deve ser entendido
estritamente no sentido dos pensadores helénicos como o lugar onde o
fundamento humano de ordem estd em harmonia com o fundamento do
ser (VOEGELIN, 2009a, p. 216).

O nous ¢ o fundamento do ser, e agir conforme o nous € agir de acordo com o
proprio principio que rege 0 cosmos, e isso é capaz de proporcionar a ordenacdo da
“consciéncia” humana. Por sua vez, o termo pneuma € de origem grega, e representa 0s
seguintes significados: ar, espirito, respiracdo e vento. Eugene Webb, na obra Eric
Voegelin: philosopher of history® destaca que na doutrina cristd esse termo pode ser
usado para se referir ““[...] ao principio vital de um ser vivo, tanto a vida da psique quanto
a do corpo”® (WEBB, 2014, I. 2016-2022). Entretanto, na aplicacdo voegeliniana o
pneuma € interpretado como espirito, isto é, “[...] a presen¢a do polo transcendental da
tensdo da existéncia como uma forca que ordena a alma a partir de dentro”? (WEBB,
2014, 1. 5006). O nous é o motor da inquiricdo filoséfica, 0 pneuma expressa-se atraves

da revelacdo. O nous ¢ um movimento do individuo para a transcendéncia, quer dizer,

18 A versdo desse livro utilizada na presente producéo esta escrita em lingua inglesa. Devido a isso, 0s
trechos citados em lingua portuguesa (traduzidos pelo autor deste trabalho) serdo acompanhados por notas
de rodapé que apresentam os trechos escritos em suas versdes originais. Esse procedimento sera feito com
todas as obras cuja verséo consultada neste trabalho esta escrita em lingua estrangeira.

19 «...] with the vital principle of a living being, with the life of the psyche as well as that of the body”
(WEBB, 2014, 1. 2016-2022).

20 <[] the presence of the transcendental pole of the tension of existence as a force ordering the soul from
within” (WEBB, 2014, 1. 5006).
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do homem em busca do fundamento divino do Ser; o pneuma é o movimento oposto,
vem do divino (Deus) para 0 homem.

Estdo ai as duas interpretagdes da experiéncia da descoberta dos constituintes da
psique do homem: a inteligéncia (nous) e o espirito (pneuma). Sao perspectivas
distintas, mas ndo opostas. Na interpretacdo voegeliniana, esses aspectos nao sdo
excludentes nem contrérios, mas principios igualmente essenciais da natureza humana.

Com relagdo a tal ponto, declara-se:

Quando a consciéncia de ordem, movida pela tensdo existencial em
direcdo ao fundamento, atinge a luminosidade de experiéncias noéticas
e pneumaticas, ela encontra o que significa, essencialmente, ser
humano.  Esse  conhecimento da  humanidade  essencial
[Menschenwesenlichkeit] interpreta a si mesmo através dos simbolos
“homem” e “humanidade” (VOEGELIN, 20093, p. 500-501).

A partir disso, repara-se que na concepgdo voegeliniana, “a razdo e o espirito
sdo os dois modos de constituicdo do homem, os quais foram generalizados com a ideia
de homem” (VOEGELIN, 2007a, p. 117). Isto é, 0 nous e o pneuma sdo lados diferentes
da mesma moeda, e langam luz para o mesmo fendmeno: a descoberta da unidade do
fundamento divino do cosmos, do mundo e do homem. Sdo esses elementos, nous e
pneuma, que possibilitam a metaxy, o intermédio da ligacdo humano-divino. Em relacao

a experiéncia dessa correlacdo humano-divino, Ié-se

O carater de Intermédio da experiéncia revela-se particularmente
importante para compreender as reagdes humanas aos movimentos da
presenca divina. Porque a experiéncia desses movimentos nao esta,
justamente, situada no fluxo de consciéncia do homem — homem
entendido no sentido imanentista —, mas no Intermédio entre o divino
e 0 humano. A experiéncia é a realidade de ambas as presencas,
humana e divina, e s6 depois de acontecer é que ela pode ser atribuida
seja a consciéncia do homem, seja ao contexto da divindade com o
nome de revelacdo (VOEGELIN, 2007b, p. 115).

Nessa conjectura, a realidade do homem néo é apenas imanente, sua consciéncia
¢ “tocada” pela mesma “luz” transcendente que irradia ordem ao cosmos. L0go, sua
dimensdo imanente ndo é capaz de traduzir a experiéncia integral de realidade. Por esse
raciocinio, fechar-se a transcendéncia é fechar-se a dimensdo completa de sua
humanidade e, consequentemente, da realidade. E justamente esse “fechamento” a esfera

transcendental que da origem ao “credo” que formara as religibes politicas e o
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gnosticismo?!. As caracteristicas desses fendmenos e suas relagdes com a insurgéncia dos

movimentos totalitarios serdo as tematicas tratadas no texto que segue.

3.2 VOEGELIN E A INSURGENCIA DO TOTALITARISMO: AS RELIGIOES
POLITICAS E O GNOSTICISMO

Como jéa indicado, VVoegelin compreende que o0 surgimento e adesao aos regimes
totalitarios estariam associados tanto a fatores materiais quanto a espirituais, como a
religido. Ao seguir essa tese, o filosofo mencionado percebe semelhancas entre as
ideologias e simbolos politicos e os religiosos, e defende que os regimes totalitarios
aproveitaram-se de simbolismos religiosos para dar sustentaculo a algumas de suas bases
ideologicas, afirmando que “0 coletivismo politico ndo € somente uma manifestacéo
politica e moral; ¢ a sua componente religiosa que me parece muito mais importante”
(VOEGELIN, 2002, p. 20).

Ele denomina esse fendmeno de “religides politicas”?2. A respeito da analise desse

ponto, esclarece que:

Para compreender convenientemente as religides politicas devemos,
portanto, alargar o conceito do religioso de maneira a poder explicar
ndo somente as religibes redentoras mas também as outras
manifestacGes que percebemos como religiosas no desenvolvimento
dos Estados; e, depois disso, deveremos examinar o conceito de Estado,
a fim de saber se este ndo diz verdadeiramente respeito a mais nada
sendo as relagbes de organizacdo mundanas e humanas, sem relagdo
com o dominio do religioso (VOEGELIN, 2002, p.24).

Assim, percebe-se que em seu exame acerca do totalitarismo, Voegelin
redimensiona o conceito de religido para que ele abarque ndo s6 as chamadas religides
redentoras, mas também algumas préticas e fendbmenos religiosos que se relacionam com

o fundamento de ideologias politicas, como a “[...] exploragdo dos simbolos pelos quais

2L Em uma breve definicdo, o termo Gnosticismo é comumente empregado para designar correntes
filosdficas e religiosas que se desenvolveram tanto no Ocidente quanto no Oriente, nos primeiros séculos
depois de Cristo, constituidas pela “mistura de elementos cristdos, miticos, neoplatnicos e orientais. [...]
Em geral, para os gnosticos o conhecimento era condi¢éo para a salvagdao” (ABBAGNANO, 2007, p. 485).
Dessa forma, fica claro que a caracteristica essencial desses movimentos € a ideia de que a gnoésis (termo
grego que significa “conhecimento”) ¢ a chave para a salvagao.

22 |ss0 a principio, contudo, posteriormente, Voegelin opera uma reconstrucdo conceitual e substitui a ideia
de “religides politicas” pelo conceito de “gnosticismo”. E nesse sentido que seus textos A Nova Ciéncia da
Politica e Ciéncia, Politica e Gnésis podem ser lidos como continuacdo da obra As Religides Politicas.
Essas obras tratam do mesmo fendmeno, da influéncia do gnosticismo (que nessa Gltima obra citada
recebera o nome de “religides politicas”) no fundamento dos regimes totalitarios.
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as sociedades politicas interpretam-se a si mesmas como representantes de uma verdade
transcendente” (VOEGELIN, 1982, p. 17).

Alguns movimentos religiosos e politicos teriam esse substrato em comum: uma
pretensdo de serem portadores de uma verdade sobre-humana, evidenciando entéo certa
dimensao espiritual que integra os regimes totalitarios. O referido filosofo nomeia essa
acao de “representagdo transcendental”. Ou melhor, os movimentos totalitarios erguem
sua ideologia amparados em uma pseudo representacdo transcendental. Essa afirmacgéo
sera mais facilmente esclarecida depois de se observar as caracteristicas que constituem
as formas de representacao identificadas por Voegelin.

Na Nova Ciéncia da Politica (1982), ele distingue trés categorias de
representacédo: a elementar (ou constitucional), a existencial e a transcendental. Nenhuma
dessas representacdes € positiva ou negativa em si (elas podem ser identificadas como
positivas ou negativas a depender da acdo do governante). A representacdo elementar,
como o termo sugere, corresponde a forma mais basica de lideranca. H&4 muitos e distintos
exemplos de uma tal representacéo: e engloba desde o governo amparado na forga (como
um ditador, que apoia seu poder politico na forca militar); um governante que durante as
eleicBes mostrou-se supostamente capaz e honesto, mas depois de eleito revelou-se
incompetente (e talvez corrupto), e ainda assim consegue manter-se no poder por
mecanismos “legais”; até um agente que ¢ eleito através do voto (escolhido pelo corpo de
cidadéos ou pelo parlamento) e que se mostra um bom administrador e governante, porém
aos olhos da populacdo nao passa disso: um mero administrador, que ndo representa de
fato um lider (alguém que pela identificacdo, do corpo de representados com o
representante, constitui um elo ndo apenas legal e burocratico, mas existencial entre si e
seu povo). Desse modo, na representacdo elementar, o governante até pode ter
“legitimidade” legal ou processual (quando amparado em normativas e processos legais,
burocréticos e eleitorais, como uma votagdo), mas s6 isso ndo Ihe confere legitimidade
existencial. Em outros termos: uma representagdo baseada em resultados quantitativos
(numéricos) de uma eleicdo ndo concede necessariamente ao governante eleito uma
legitimidade existencial. Vencer o pleito eleitoral ndo significa que ele seja considerado
uma figura exemplar pela populacéo e seja seguido como um legitimo representante, uma
“imagem” que retrata o espirito e os valores existenciais do povo.

Percebe-se assim que o representante elementar é incapaz de oferecer o modelo e
a estabilidade espirituais necessarios para evitar a crise e a instabilidade politica e social;

por isso, a insuficiéncia da representacdo elementar precisa ser complementada pela
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representacdo existencial. Nesse sentido existencial, esclarece-se que “[...] por
representante deve-se entender uma pessoa que tem o poder de agir em nome da sociedade
em virtude de sua posi¢do na estrutura da comunidade [...] e cujos atos ndo sejam
efetivamente repudiados pelos membros da sociedade” (VOEGELIN, 1982, p. 39). Isto
é, na representacao existencial a sociedade sente-se representada nas ideias, posturas e
medidas do governante: ele ¢ o “espelho” da sociedade, e age por ela tanto em contexto
interno (diante da prépria comunidade) quanto externo (representando sua comunidade
frente as demais), sendo apto inclusive a simbolizar os seus aspectos espirituais. Note-se
que governantes eleitos por meio do voto (dos cidaddos ou do parlamento) podem também
ser exemplos desse grau de representacdo, sendo o governo legitimado pela identificagcdo
do povo para com eles (ndo apenas baseado em aspectos legais, juridicos, burocraticos).

Por fim, no grau mais elevado, encontra-se a representacdo transcendental. A seu

respeito, o autor explica que:

Por representagdo transcendental entendia a simbolizagdo da funcéo
governamental como representante da ordem divina no cosmos. E este
o simbolismo fundamental, que aparece pela primeira vez nos impérios
do Antigo Oriente Proximo, onde o rei representa 0 povo perante o deus
e 0 deus perante o povo. Nada mudou nessa estrutura fundamental da
ordem politica, nem mesmo nos impérios ideolégicos modernos. A
Unica diferenca € que o deus foi substituido por uma ideologia da
historia, agora representada pelo governo investido de sua funcédo
revolucionaria (VOEGELIN, 2007b, p. 104-105).

Na representacdo transcendental, o governante € visto como um elo que aproxima
e liga a ordem da sociedade com a ordem do cosmos, e por isso suas qualidades “[...]
dependem ainda do nivel em que ele representa a ordem transcendente do divino, se da
razao ou do espirito” (VOEGELIN, 2007a p. 110). Dito de outro modo: a representacéo
transcendental é mediada por um guia que através da sua correta ordem noética e/ou
pneumatica é capaz de orientar a sociedade em conformidade com a ordem do cosmos.
Nesse viés, o governante é encarado como representante de uma legitimidade
transcendente e, desse modo, € encarado, de certa forma, como superior a sociedade.
Parece ser esse 0 caso que envolve, por exemplo, a relacdo dos suditos com alguns
monarcas aceitos legitimamente, como na relagcdo da populacéo da Inglaterra com a sua
rainha que, em certo modo, é concebida por eles como superior (neste caso, a populagdo
aceita uma suposta superioridade da nobreza em relagdo a si). Do mesmo modo esta a
relacdo da cristandade para com o papa, também considerado um representante terreno

de uma ligacéo transcendente.



80

Na representacdo transcendental a comunidade interpreta a si e a seu lider como
portadores de uma verdade transcendente (a ordem do cosmos). VVoegelin ndo define a
representacdo transcendental em si como negativa. Ao contrario, entende que um
auténtico representante transcendental é capaz de harmonizar a ordem da comunidade
com a ordem do cosmos. Esse filésofo reconhece, no entanto, que a auséncia de
representantes transcendentais auténticos pode configurar-se uma oportunidade para que
representantes falsos ascendam ao poder. E foi isso 0 que aconteceu com 0s movimentos
totalitarios.

Na base da ascensdo dos movimentos totalitarios estd a falsificacdo da
representacdo transcendental. A indicacdo de um individuo como lider excepcional e
representante de uma verdade/sabedoria superior (como se fez presente na propaganda
ideoldgica do Fascismo italiano, do Nacional-socialismo alemao, do Socialismo stalinista
russo) poderia impulsionar a agregacao do povo ao redor desse lider supostamente capaz
de guié-los a tal verdade.

Assim, observa-se uma “falsa representagdo transcendental” no fundamento do
surgimento e escalada das ideologias politicas totalitarias ao poder. Nesse contexto, o
Estado (ou algum lider que o represente) converteu-se no guia moral, civil (guardido das
leis) e espiritual. Desse modo, a crenga no Estado totalitario assemelha-se a um culto
religioso, no qual o Estado substitui o deus metafisico. Em outras palavras, “[...] a cabega
divina é abatida e no lugar do deus transcendente, o Estado imp&e-se no mundo como a
condi¢do ultima e a origem do seu proprio ser” (VOEGELIN, 2002, p. 25). E por isso
afirmou-se que, na realidade, a ideologia totalitaria sustenta-se em uma falsificacdo da
representacdo transcendental, posto que ela é imanentizada, desembocando em uma
“religido politica”;

Entretanto, & preciso frisar que essa ‘“religido politica” ndo ¢é igual as
manifestagdes religiosas auténticas. A diferenga essencial entre elas assenta-se nas suas
concepcdes a respeito do local onde se encontra o Realissimum? (o ser mais verdadeiro,
e o grande fundamento) de tais manifestagdes: nas “religides politicas”, o Realissimum é
imanente ou mundano (no sentido de que estd no mundo), e é projetado em uma raga ou
uma classe social. O resultado disso € que ao apontar uma classe ou “raga” como 0

Realissimum ela recebera a insignia de portadora do sentido da historia ou da natureza e,

23 para maiores informagGes e aprofundamentos acerca desse conceito é Util revisitad-lo nas diversas
passagens em que ele aparece na obra As Religides Politicas, tanto no prefacio, escrito por Jacob Schmutz,
como em varios outros trechos do livro. Cf. VOEGELIN, 2002, p. 10, 26, 27, 30, 31, 74, 75, 78 e 84.
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assim, ela (classe ou raca) sera o grupo superior que trara redencdo e ira guiar a
humanidade ao resplendor. Como consequéncia, ocorre que 0s demais individuos que ndo
tém o privilégio de pertencer a essa raga/classe superior sdo subjugados, oprimidos e até
eliminados. Ou seja, ndo ha exercicio de alteridade com aqueles que ndo integram o
circulo étnico-ideoldgico da classe/raca “superior”. Ja nas religiGes auténticas, esse
Realissimum é transcendente. De acordo com essa caracteristica, ele diferencia entdo as
religibes entre intramundanas (de Realissimum imanente) e supramundanas (cujo
Realissimum encontra-se no plano transcendental).

Portanto, esse filosofo defende que a atmosfera que permitiu o surgimento dos
regimes totalitarios foi construida “[...] numa grave crise, num processo de esgotamento
cuja fonte se encontra na seculariza¢do do espirito, na separacdo de um espirito que se
tornou somente mundano [...]” (VOEGELIN, 2002, p. 21). A condi¢cdo que teria
possibilitado a insurgéncia dos regimes totalitarios, na concepcdo de Voegelin, foi uma
espécie de decadéncia espiritual que seria o resultado da influéncia dos elementos e
principios gndsticos na cultura moderna. Ou melhor, foi a “consciéncia gnodstica” ou o
“espirito gnostico” presente na cultura moderna que favoreceu o solo ideologico que fez
germinar 0os movimentos totalitarios. Nos paragrafos seguintes serdo abordadas as
caracteristicas e semelhancas existentes entre o gnosticismo e a ideologia moderna que

propiciou o totalitarismo.

3.2.1 O Espirito Gnostico e o Totalitarismo

Quais fatores ou contextos contribuiram para o afloramento de correntes como o
gnosticismo? Essas correntes surgem em ocasifes de instabilidade e de profundas
mudancas sociais, culturais e politicas que abrem espaco para elaboracdo de novas
maneiras de ver, encarar, pensar e atuar sobre a realidade. O gnosticismo sera o fruto de
uma dessas “novas” maneiras de encarar o mundo, apostando numa espécie de salvacao
pelo conhecimento. A respeito desse ponto, no texto Ciéncia, Politica e Gnosis?,

Voegelin escreve que

A queda dos antigos impérios no Oriente, a perda da independéncia de
Israel e das cidades-estado helénicas e fenicias, os deslocamentos da

24 Este escrito esta presente no livro intitulado El asesinato de Dios y otros escritos politicos. Como a versio
utilizada no presente artigo esta escrita em espanhol, os trechos citados em lingua portuguesa (traduzidos
pelo autor deste artigo) serdo acompanhados por notas de rodapé que apresentam as suas versdes em lingua
espanhola.
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populacdo, as deportacdes e a escravizacdo, e a interpenetracdo das
culturas colocam os homens, em cujas cabecas a histéria é decidida, em
um estado extremo de perda diante da agitagdo do mundo, de
desorientacdo espiritual, de inseguranca material e animica. A perda de
um sentido de existéncia devido ao colapso de instituic@es, culturas e
lacos politicos deu origem a tentativa de compreender de uma nova
maneira o sentido da vida humana, redescobrir o sentido da existéncia
nas condi¢cdes desse mundo. A essas tentativas pertencem, com uma
ampla gama de varia¢6es em relagdo a profundidade de compreensdo e
conteudo da verdade: a reinterpretacéo estoica do homem (para a qual
a polis perdeu seu significado) como polite [cidaddo] do kosmos, [...] as
religiGes dos mistérios, os cultos hélio-politicos dos escravos, a
apocaliptica judaica, o cristianismo e o maniqueismo. Nesta série
aparece, como uma das mais magnificas entre as novas criagdes de
sentido, a gnose? (VOEGELIN, 2009b, p. 75-76).

Portanto, os momentos de crise que geram profundas transformacdes sdcio-
politicas fazem com que os seres humanos construam novas maneiras de analisar,
compreender e explicar a realidade; formas essas que, a0 mesmo tempo, possam dar conta
de justificar as mudancgas ocorridas e orientar o povo para um novo rumo, “revelando”
um novo sentido para sua existéncia. Dito de outro modo, o gnosticismo resulta de uma
tentativa de reconstrucdo do sentido da existéncia, uma nova interpretacdo sobre o mundo,
capaz de explicar e dar sentido a “nova realidade”, que ndo é mais concebida como
“sagrada” e imutavel porque, como essas mudangas sociais evidenciam, pode e é
constantemente transformada pela acdo humana. Com isso, fica evidente que “[...] a
insatisfacdo com o mundo, como tal, que leva ao desejo de transformar o mundo através
da acdo politica, ¢ o que engendra o gnosticismo” (FEDERECI, 2011, p. 89-90).

Nessa Otica, 0 gnosticismo parece ser compreendido como uma luta, um ato de
resisténcia contra um mundo desprovido de sentido: o ser humano, envolto nesse
redemoinho de mudancas sociais, culturais, politicas, religiosas que acabam afetando o
Seu pensamento, seus costumes, suas crencas, sua vida, € impulsionado a defender-se

contra a absurdidade do mundo. Tanto o gnosticismo antigo quanto o0 moderno séo frutos

% “La caida de los imperios antiguos en Oriente, la pérdida de la independencia de Israel y de las ciudades-
Estado helenicas y fenicias, los desplazamientos de poblacion, las deportaciones y esclavizaciones, y la
interpenetracion de las culturas colocan a los hombres, sobre cuyas cabezas la historia se decide, en un
extremo estado de extravio en la agitacion del mundo, de desorientacion espiritual, de inseguridad material
y animica. La pérdida de sentido de la existencia por el derrumbe de las instituciones, de las culturas y de
los lazos politicos suscito como respuesta el intento de comprender en una forma nueva el sentido de la
vida humana, de reencontrar el sentido de la existencia en las condiciones de ese mundo. A estos intentos
pertenecen, con un amplio rango de variaciones en lo que se refiere a la profundidad de la comprension y
al contenido de verdad: la reinterpretacion estoica del hombre (para el cualla polis habia perdido el sentido)
como polites [ciudadano] del kosmos, [...] las religiones de misterios, los cultos heliopoliticos de esclavos,
la apocallptica judia, el cristianismo y el maniqueismo. En esta serie figura, como una de las mas magnfficas
entre las nuevas creaciones de sentido, la gnosis” (VOEGELIN, 2009b, p. 75-76).
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dessas mudancas sociais que podem empurrar a constru¢do e ado¢do de outra perspectiva,
pois os gnosticos antigos € os modernos se veem em meio a um mundo que “ndo € mais
tdo bem ordenado, 0 kosmos em que 0 homem helénico se sentia em casa; ndo é o mundo
judaico-cristdo que Deus criou e achou bom?®” (VOEGELIN, 2009b, p. 76-77).

Voegelin defende que as raizes do gnosticismo moderno comecam a Ser
estabelecidas no periodo medieval, ganhando maior projecao a partir do século XIlI, por
meio de uma reinterpretacdo da historia desenvolvida pelo abade cisterciense e filosofo
medieval italiano Joaquim de Fiore (1135-1202), que gerou uma nova concepcao da
sociedade cristda “[...] ao aplicar o simbolo da Trindade ao curso da Historia”
(VOEGELIN, 1982, p. 87). Fiore divide a histéria humana em trés eras: a do Pai,
representada pela historia do povo hebreu, retratada no Antigo Testamento, tendo como
lider a figura de Abrado; a era do Filho, marcada pelo surgimento de Cristo; e a era do
Espirito, que Fiore identificou com o milénio do Apocalipse, no interior da qual “[...]
predizia Joaquim que, por volta de 1260, apareceria 0 Dux e Babylone, o lider da terceira
era” (VOEGELIN, 1982, p. 87). Essa terceira era seria o destino humano, a finalidade
da existéncia humana, onde enfim se “veria a perfei¢do final mediante um jorro de graca
divina em todos os homens com a descida do Espirito Santo” (SANDOZ, 2010, p. 164).

Para a analise voegeliniana, a simbologia presente na escatologia?’ trinitaria de
Joaquim de Fiore deu origem a ideias que acabaram constituindo e influenciando
correntes e movimentos religiosos, cientificos e politicos gnoésticos modernos e
contemporaneos (entre eles se encontram 0s regimes totalitarios). Esses simbolos sdo
os seguintes: “[...] a concep¢do da histéoria como uma sequéncia de trés eras [...]; o
segundo simbolo é o referente ao lider [...]; o terceiro simbolo é o do profeta da nova
era [...]; o quarto simbolo ¢ o da irmandade de pessoas autonomas [...]” (VOEGELIN,
1982, p. 87-88).

A respeito da divisdo da histéria em trés eras, pode-se ver essa concepcao se
refletir na teoria de Augusto Comte sobre as trés fases do desenvolvimento historico,
epistemoldgico e filosofico do espirito humano (teoldgico, metafisico e positivo), no

simbolo da Terceira Roma Fascista (a primeira foi a Antiga e a segunda, a Cristd),

2 «[...] ya no es aquel bien ordenado, el kdsmos en el que el hombre helenico se sentia en casa; tampoco es
el mundo judeo-cristiano que Dios cred y halldé bueno” (VOEGELIN, 2009b, p. 76-77).

27 “Termo moderno que indica a parte da teologia que considera as fases ‘finais’ ou ‘extremas’ da vida
humana ou do mundo: morte, juizo final, julgamento universal, pena ou castigo extraterrenos e fim do
mundo. Os filésofos usam as vezes esse termo para indicar a consideragdo dos estagios finais do mundo ou
do género humano” (ABBAGNANO, 2007, p. 344).
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assim como na ideia do Terceiro Reich Nacional-socialista alem&o (o Primeiro Reich
teria terminado em 1806 e 0 Segundo seria 0 Reich de Bismarck, que teve seu fim em
1918). O segundo simbolo, referente ao lider, tido como responsavel pela
mudanca/revolucdo que garantira a realizacdo do destino prometido, pode ser visto no
movimento dos religiosos franciscanos, que pensaram que S&o Francisco seria a
realizacdo da profecia do Dux e Babylone de Joaquim de Fiore; no super-homem
nietzschiano; nas imagens que Mussolini, Hitler e Stalin representavam para os
movimentos totalitarios do século XX. O terceiro simbolo, o do profeta, esta presente
no proprio Joaquim de Fiore (que anuncia o Dux e Babylone); se vé em Comte, o
profeta do positivismo; como também pode ser associado a Marx, anunciador da queda
do capitalismo e da luta de classes que levaria ao comunismo. O ultimo simbolo, por
fim, o da irmandade autdbnoma, faz-se presente no Comunismo Marxista, uma vez que
em sua plena realizacdo o Comunismo seria marcado pela auséncia do Estado, a ndo
necessidade de um poder centralizador; e no Nacional-socialismo, que almejava a
construcdo de uma nova sociedade purificada composta pelos arianos (VOEGELIN,
1982; 2002).

Segundo a interpretacao de VVoegelin, a mudanca de perspectiva que o gnosticismo
opera abriu terreno para 0s movimentos de massa que ocasionaram os regimes totalitarios.
Que mudanca foi essa? E como ela contribuiu para 0s movimentos de massa que
fundamentaram o Totalitarismo? A modificacdo promovida pelo gnosticismo é o
desenvolvimento de uma visdo imanentista que marca a escatologia intramundana

gndstica. Uma comparagdo com a escatologia crista é esclarecedora a esse respeito:

No cristianismo e nas ideologias gndsticas ha um movimento paralelo
da queda a ascensdo. O cristdo, no entanto, antevé a ascensdo, 0
movimento em dire¢do a perfeicdo humana, como um movimento fora
da histéria no Para Além, ao passo que o gndstico concebe essa
perfeicdo do homem como um acontecimento na histéria (FEDERECI,
2011, p. 90-91).

Ou seja, 0 gnosticismo promove uma substituicdo escatoldgica na qual o fim
transcendental (do cristianismo tradicional) € trocado por uma visdo essencialmente
imanentista do destino humano (trago essencialmente gnostico), e é essa mudanga que
Voegelin denomina de “imanentizacdo do eschaton cristdao”. Ela acaba influenciando o
surgimento de algumas teorias e correntes politicas modernas e contemporaneas. Sob a
luz da analise voegeliniana da ligac&o entre gnosticismo e certas correntes politicas, Ellis

Sandoz destaca que concepgfes como 0 progressismo, 0 utopismo e 0 comunismo S&o
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frutos de determinadas chaves interpretativas que aplicam esse eschaton gndstico

imanentista. A respeito disso, escreve-se:

Se a énfase recai no componente teleoldgico da peregrinacdo como
um movimento para algum estado futuro indefinido de perfeicéo,
entdo surge o progressismo — como em Denis Diderot e Jean Le Rond
d'Alembert. Se a énfase recai no componente axiologico da propria
perfeicdo, sem clareza acerca dos meios de obter esse estado mais alto,
entdo surge o utopismo — como em Thomas More e nos idealismos
sociais recentes. Se tanto o movimento para a realizagdo e o proprio
fim em si sdo claramente conhecidos ou antevistos, entdo surge o
ativismo revolucionario — como em Marx e no comunismo. Em
qualquer caso, a proclamacdo do gnosticismo do significado da
histéria é comprada ao preco de duas falacias teoréticas. De um lado,
comete o erro de imanentizar o eschaton cristdo, isto é, de tratar os
simbolos de fé como se representassem a realidade imanente em vez
de representarem a realidade transcendental do destino sobrenatural
do homem. De outro lado, supde que a histéria possua uma esséncia
conhecivel e lhe proclama o significado; mas isso é uma
impossibilidade, ja que o curso da historia ndo se estende apenas do
passado para o presente, mas também para um futuro desconhecido.
Portanto, ndo pode ser experimentada como um todo e ¢é
essencialmente irreconhecivel (SANDOZ, 2010, p. 166).

A simbologia gnostica imanentista vai ganhar maiores proporcdes no ocidente a
partir da “crise” da fé que marca o surgimento do mundo moderno. Com a diminui¢ao
da influéncia e poder do Cristianismo na Era Moderna, o gnosticismo apresenta-se como
uma alternativa para conceder novo sentido a existéncia humana, um sentido
intramundano, uma “fé¢ imanente” substituindo a fé transcendental. Dessa forma, o

gnosticismo moderno

Prometia 0 que o cristianismo ndo prometia: assegurava o livrar-se da
miséria do mundo por meio da perfeicdo de existéncia no tempo, isto
é, pela transfiguracdo do mundo e do homem através do apocalipse do
super-homem. [...] A imanentizagdo dos simbolismos cléssico e
cristdo por Joaquim e seus sucessores da ensejo, no século XIX, a
radical secularizacdo de Feuerbach, Marx, Comte e Nietzsche. O fio
especificamente moderno da politica contemporanea é identificado
com as variedades gndsticas de crenca dogmatica que formam um
espectro de doutrinas inter-relacionadas dinamicamente, desde o
progressismo e idealismo na direita até o ativismo revolucionario na
esquerda. Expressdo da teologia civil dominante da sociedade
moderna, a forma final gndstica é o Estado Totalitario do século XX
como exemplificado na banalidade patente e brutalidade da Alemanha
Nacional-socialista e na Russia Comunista (SANDOZ, 2010, p. 167).

Assim, Voegelin aponta 0s movimentos totalitarios como frutos desse

gnosticismo imanentista. Neste contexto, o gnosticismo &, sobretudo, um modo negativo
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de se colocar diante da realidade. O gnostico é alguém que cré que o mundo é
essencialmente mal, que a histdria é essencialmente mé& e que a existéncia pessoal €
essencialmente tragica. A crenca fundamental do gnosticismo € que tudo caminha para a
morte, degenera, envelhece, rui. Esse movimento caracteriza-se, entdo, por uma espécie
de “insatisfagdo pela existéncia”, um sentimento de “desordem césmica”. Como tal, o
gnosticismo € o adversario maior da filosofia, porque se, por um lado, a filosofia é busca
da ordem, apoiada na crenca de que a ordem preside o ser, por outro lado, o gnosticismo
¢ a crenca contraria, de que o que hé € caos, luta, morte, destruicdo, desordem, absurdo.

Acontecimentos e descobertas que marcam a Idade Moderna acabam fazendo
com que os valores cristdos transcendentais, que por muito foram a base dos costumes,
comportamento, pensamento, conhecimento e crenca da cultura ocidental diminuam
consideravelmente o poder, prestigio e unanimidade que detinham, promovendo o
declinio da visdo cristd e metafisica do universo. E o abalo dessa visao pode tirar o chdo
no qual o individuo fincara suas raizes axioldgicas, pode fazé-lo perder a agulha de sua
bussola moral, espiritual e existencial, 0 que o leva a querer procurar um outro valor ou
instituicdo para representar o seu “norte”.

O resultado da perda da visdo transcendental crista e grega é o afastamento dos
ideais cristdos humanistas, e uma das consequéncias disso é o surgimento de
movimentos e lideres ideoldgicos que conduzem a massa para certa “desdivinizagdo”
da vida: enquanto a religido ¢ transcendental, a vida humana permanece “sagrada”
(porque criacdo de Deus), o que pode suscitar o sentimento de amor, respeito e
comunhdo para com o préximo; entretanto, sua imanentizacdo desemboca num
movimento gndéstico que trata a si como sentido e destino da existéncia, € no qual o
“divino” passa a ser a ideologia em si (arianismo, fascismo, comunismo) ou o lider do
movimento, e o irmao é o companheiro ideoldgico, os outros (que ndo comungam dessa
visdo) sdo “inferiores” ou “inimigos”, € assim, “a alma gnostica se fecha, afastando-se
da graca movente do amor” (FEDERECI, 2011, p. 94). Em outros termos, a crenga de
gue ha uma ordem sob a qual o homem deve guiar sua existéncia traduz-se como uma

exigéncia de humildade?®. Sem essa, ndo ha freios e contrapesos que impe¢am o homem

% E 0 que, curiosamente, também afirma Bertrand Russel em sua Historia da Filosofia Ocidental: “O modo
humano de confrontar-se com o ambiente externo ndo humano foi profundamente diferente nas diversas
épocas. Os gregos, com o seu horror a impiedade e com a sua fé em uma Necessidade ou Fato superior
mesmo a Jupiter, evitavam com cuidado tudo o que pudesse a eles parecer um abuso no confronto do
universo. O medievo levou a submissdo muito além: a humildade no confronto de Deus era o primeiro
dever de um cristdo. A iniciativa foi enfraquecida por este comportamento, e uma grande originalidade era
dificilmente possivel. O renascimento restaurou o orgulho humano, mas o empurrou até o ponto onde este
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de justificar que ele proprio (e seus desejos e ambicdes) seja 0 centro da existéncia e o
criador da prépria norma. Acrescente-se a isso um certo grau de psicopatologia,®® e a
férmula estara potencializada.

Pelo que foi exposto até aqui, é possivel notar que a perda da referéncia
espiritual e existencial dos valores cristdos transcendentais abre espago para que a
lacuna do sentido da existéncia humana seja preenchida por uma visdo de mundo
reformada/deformada e reformadora/deformadora (pronta para justificar mudancas e
revolugdes) como o gnosticismo. Pois essa perda de sentido abre um vazio existencial
que precisa ser ocupado por uma nova orienta¢do, uma nova meta. E esse vacuo pode
deixar o individuo “desarmado”, desprotegido, a mercé da manipulagdo ideologica,
como ocorre com 0s regimes totalitarios. Em outras palavras: o gnosticismo teria se
aproveitado e contribuido com a “decadéncia ou desordem espiritual” que caracteriza
o fiel seqguidor dos movimentos totalitarios. Em extrema sintese, segundo Voegelin
(1982, 2002, 2007a, 2007b), essa “decadéncia ou desordem espiritual”, da qual se
aproveita e com a qual contribui o gnosticismo — e, com ele, 0s movimentos totalitarios —
, configura-se como uma “doenga do espirito”. Os aspectos, ocorréncias e consequéncias

dessa enfermidade espiritual serdo esclarecidas nas subsec@es a seguir.

3.3 TRACOS E OCORRENCIAS DA INVERSAO PNEUMOPATOLOGICA

Visando esclarecer o0s sintomas e o0 percurso da pneumopatologia, serdo apontadas
algumas das suas ocorréncias ao longo da histéria da cultura europeia. Os casos
examinados sdo indicados pelo proprio Voegelin, no capitulo que dedica a analise das
teorias do filésofo alem&o Karl Marx no volume VIII da Histdria das Ideias Politicas: a
crise e 0 apocalipse do homem, como fontes fundamentais para entender 0s tragos e o

sentido da enfermidade espiritual. No referido capitulo, nota-se que o diagnéstico

dava origem a anarquia e ao caos. A sua obra foi em grande parte destruida pela Reforma e pela
Contrarreforma. Mas a técnica moderna, mesmo ndo sendo de fato favoravel a individualidade aristocratica
do Renascimento, fez renascer o sentido da poténcia coletiva da comunidade humana. O homem, antes
muito humilde, comeca a pensar a si mesmo quase como a um Deus. [...] Em tudo isto vejo um grave perigo,
0 perigo daquela que poderia ser chamada a impiedade cdsmica. O conceito de “verdade”, como algo que
depende de fatos completamente fora do controle humano, foi um dos modos com os quais a filosofia nos
inculcou até agora o necessario elemento de humildade. Quando se afasta este obstaculo sobre a estrada do
orgulho, faz-se um ulterior passo sobre a estrada que leva a certo tipo de loucura” (RUSSELL, 1991, p.
777-778).

2 O psicologo polonés Andrew Lobaczewski apresenta um estudo da influéncia da psicopatologia no
nascimento e alimentagdo dos regimes totalitarios em sua obra Ponerologia: psicopatas no poder
(LOBACZEWSKI, 2014).
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voegeliniano aponta que a doenca espiritual atinge 0 movimento comunista como um
todo, e ndo s6 o totalitarismo Stalinista. Ainda concernente a averiguacdo dos quadros
da doenca do espirito, ele informa que tal patologia

E um modo de pensamento que ocorre nos ultimos periodos sofistas
de uma civilizacdo que se desintegra. Encontramo-lo pela primeira
vez na politica sofistica helena; e lidamos com ele minuciosamente no
Gorgias, de Platdo. Reapareceu de maneira decisiva no lluminismo; e
discutimo-lo no capitulo acerca de Helvétius. Tocamos no problema
de novo no capitulo acerca de Schelling; e, finalmente, estudamo-lo
no capitulo acerca de Bakunin (VOEGELIN, 2019c, p. 381-382).

Contudo, uma ressalva é necessaria: no estudo sobre Schelling, que consta no
volume VIl da Histdria das Ideias Politicas: a nova ordem e a tltima orientagdo, Voegelin
aponta as producdes desse filosofo ndo como pneumopatol6gicas, mas como um modelo
de filosofia que resiste a tal enfermidade espiritual, chegando mesmo a afirmar Schelling
como “[...] um dos maiores filésofos de todos os tempos [...]” (VOEGELIN, 2017b, p.
241). De acordo com Voegelin, o trago distintivo da filosofia de Schelling consiste na
rejeicdo a exaltacdo da interpretacdo fenomenalista da realidade, identificando-a como
resultado da atrofia espiritual.

As descobertas e producdo de conhecimento promovidas pelo avancgo cientifico
moderno, sobretudo a partir de Newton, fizeram com que a visdo fenoménica que
vigorava na fisica fosse encarada como modelo epistemoldgico ideal a ser copiado e
implantado ndo s6 nas demais ciéncias naturais, mas inclusive em areas como economia,
antropologia, psicologia e politica. O fenomenalismo, pouco a pouco, passa a representar
ndo apenas um modelo epistemoldgico, mas uma nova forma de ver o mundo, cujas
marcas sao a “[...] preocupacao do homem com os aspectos fenoménicos do mundo, como
aparecem na ciéncia, e a atrofia de consciéncia da substancialidade do homem e do
universo” (VOEGELIN, 2017a, p. 218).

Voegelin ndo nega os avangos obtidos pela ciéncia fenoménica, mas se mostra
contrario aos efeitos que sua supervalorizagédo gerou, sobretudo, no que tange a concepgéo
de que a epistemologia fenoménica se consolida como a chave e o critério para conhecer
e validar as teorias e descobertas das demais areas. Em alguns casos, usa-se mesmo da
autoridade e prestigio das teorias das ciéncias naturais fenoménicas para embasar
concepcdes econdmicas, antropologicas, sociais, politicas. Como exemplo dessas

influéncias e apropriagdes, afirma:



89

As concepces bioldgicas da luta pela vida, a sobrevivéncia do mais
apto, etc., foram absorvidas pela interpretacdo da sociedade e da
politica. Dentro da ordem de sociedade competitiva, a ideia de sele¢do
natural pode fortificar a crenca de que o homem de sucesso é um
homem melhor, que o sucesso estd determinado na ordem da natureza
e que a ordem criada pelo sucesso € uma ordem correta porgque é
desejada pela natureza — independente dos problemas morais e
espirituais envolvidos (VOEGELIN, 2017a, p. 227).

Nessa visao fenoménica do mundo, a dindmica da existéncia humana € definida
pela competividade que poderd algar o individuo ao sucesso que, por sua vez, é associado
ao acumulo material. O méaximo de mercadorias é a maxima que conduzira o individuo e
a sociedade ao sucesso, apontado como nova meta existencial. E assim,
fenomenicamente, o homem ¢é resumido a um consumidor competitivo. Sem a

especulacdo dos problemas de ordem substancial, o individuo nem se questionaria

[...] se ha ou ndo algumas coisas mais importantes para 0 homem e sua
vida na sociedade do que o equipamento maximo com mercadorias e se
uma ordem econdmica que produz um maximo de riqueza vale o custo
dos valores que tiveram de ser sacrificados a fim de manté-la
(VOEGELIN, 2017a, p. 228).

A busca por um sentido existencial diverso é descartada, os valores e principios
espirituais sdo menosprezados, renegados e equiparados quase a devaneios. Na cultura
fenomenalista, a dimenséo espiritual do homem é negligenciada, enquanto a ciéncia dos
fendmenos ocupa lugar central. Em tal contexto, o comportamento humano, as relagdes
sociais, a acdo politica sdo reinterpretados e justificados pela 6tica fenoménica. Para
Voegelin, é visivel a influéncia do fenomenalismo também em correntes psicoldgicas e

antropoldgicas. A esse aspecto, escreve:

Temos uma psicologia experimental, fisiolégica que perdeu
inteiramente a substancia espiritual do homem; temos ainda uma
psicologia comportamentalista em que as agdes de mente se tornaram
‘comportamentos de linguagem’ e as ideias sdo ‘materiais de
pensamento’; ¢ temos uma psicologia profunda em que a alma é
reduzida a uma economia de quantidade de sexo e suas sublimacdes
(VOEGELIN, 2017a, p. 231).
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As proprias teorias racialistas encontradas na base ideoldgica das investidas
imperialistas e dos movimentos totalitarios se apoiaram em reinterpretacdes bioldgico-

fenoménicas da historia. Pois, percebe-se que

Em combinacdo com a teoria da diferenciacdo racial, as concepcdes
bioldgicas tornaram possivel uma reinterpretacdo da historia e da
politica quanto a ragas inferiores e superiores, destinadas a governar ou
ser governadas — de novo, independente de problemas morais e
espirituais envolvidos. A substancia do homem e da sociedade €
recoberta por uma camada de fenémenos bioldgicos que abafa a
consciéncia espiritual e moral e tende a substituir a ordem espiritual da
sociedade por outra ordem de sobrevivéncia biolégica (VOEGELIN,
20173, p. 227-228).

Nessa perspectiva, ndo se estrutura a ideia de uma humanidade, mas a concepgéo
sobre a existéncia de racas humanas, em diferentes niveis e gradacdes. As diferencas
fenoménicas (externas, étnicas, culturais etc.) sdo apontadas como substanciais: no
sentido de que ndo ha a ideia de uma esséncia comum compartilhavel pelos grupos étnicos
distintos, uns sdo tidos como superiores e outros, “subespécies”. A competividade ¢ a
sobrevivéncia do “mais apto” ¢ determinada como natural e inevitavel: ha as ragas
superiores, destinadas a0 mando e ao sucesso, e as inferiores, fadadas a obediéncia e até
a extingdo. Essas “descobertas” antropologicas fenomenalistas tomadas como verdades
inquestionaveis e definitivas podem ser usadas para definir e justificar as acdes politicas,
mesmo as mais radicais e violentas, como vistas nos regimes totalitarios. Com isso,
compreende-se a posi¢do de que “os exterminios nacional-socialistas sdo a manifestagdo
mais forte da vitoria da obsessdo fenoménica sobre a ordem espiritual” (VOEGELIN,
2017a, p. 234).

Nota-se a presen¢a do fenomenalismo na base ideoldgica de muitas vertentes e
movimento intelectuais e politicos dos séculos XIX e XX. Pode-se vé-lo, por exemplo,
no positivismo comtiano, nas teorias de Bakunin e nas ideias marxistas. Essas concepcdes
apontam a ciéncia fenoménica como chave para a liberdade e desenvolvimento humano
e, nos casos de Bakunin e Marx, orientagdo da sociedade pds-revolucionaria.

Destarte, observa-se que a influéncia do fenomenalismo alcangou diversas areas
e correntes de pensamento. E VVoegelin aponta Schelling como um dos grandes opositores
dessa visdao de mundo. Na concepgdo voegeliniana, a filosofia de Schelling seria um
exemplo de combate ao fenomenalismo e a inversdo gnaéstica por buscar restaurar a ideia

de um fundamento transcendente do espirito humano como chave de compreensdo do
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mundo, retomando a “[...] empresa especulativa de construir o universo como um todo
inteligivel com os meios que podem ser encontrados na natureza do homem”
(VOEGELIN, 2017b, p. 249).

Schelling indica uma ligacédo entre o espirito humano e um principio ordenador
do cosmos, defendendo a existéncia e certa similaridade entre uma substancia
transcendente que anima e rege o Universo, o mundo e a razdo humana. O espirito € uma
pequena parcela dessa forca regente cosmica. O fundamento do ser do homem é 0 mesmo
do Universo. Dessa forma, em Schelling “foi abandonada a posi¢do cartesiana do ego
cogitans. O ego ndo € uma entidade ultima com faculdades de raciocinar, mas um meio
através do qual a substancia do universo esta operando em seus processos” (VOEGELIN,
2017b, p. 251). O principio transcendente do Universo pode ser encontrado no espirito
do homem, pois seria essa mesma substancia que constitui a sua alma. Universo, mundo
e homem operam pelo mesmo principio.

A tentativa de estabelecer uma semelhanca entre o logos humano e o logos
césmico ndo serve a divinizacdo de um individuo ou grupo especifico, ao contrério,
aponta para uma disposicdo de humildade perante os outros seres, dado que ele ndo é mais
encarado como estranhamente superior a natureza e a0 mundo, visto que a esséncia de
todo ser € a consubstancialidade cosmica que toca homem, mundo e Universo. E assim,
o realissimum é projetado em um fundamento transcendente da existéncia, afastando com
isso qualquer tentativa de atribuir a uma classe, etnia, credo ou ideologia politica o sentido
ultimo da humanidade. Desse modo, nenhuma escatologia imanente pode ser erigida em
tais bases. E, por isso, Voegelin aponta Schelling como antidoto a patologia do espirito.

Os demais casos (Gorgias, Helvétius, Bakunin e Marx) recebem uma avaliacdo
negativa. Sdo exemplificados como alguns dos momentos em que a influéncia
pneumopatoldgica se manifestou de modo claro. Essas ocorréncias centrais evidenciam
0 percurso e as marcas que a doenca do espirito assumiu até chegar aos movimentos
totalitarios. Os comentarios e reflexdes que Voegelin desenvolveu relativos a tais
ocorréncias foram expressos da seguinte forma: a investigacdo referente ao Gorgias
encontra-se no volume |11 de Ordem e Historia: Platdo e Aristoteles; e as consideragdes
relacionadas a Helvétius, Bakunin e Marx estdo no volume VIII da Histdria das Ideias
Politicas: a crise e 0 apocalipse do homem.

A esse ponto da pesquisa, € preciso frisar que o intuito dos breves escritos que se
seguirdo nado € introduzir as ideias dos autores retratados, nem destacar suas possiveis

contribuicdes a filosofia ou a politica, o objetivo é apenas demonstrar alguns dos
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elementos de suas teorias que séo identificados por Voegelin como sinais da doenca do
espirito ou elementos gndsticos. A finalidade ndo € atacar ou diminuir seus escritos e
posicBes, mas, por meio deles, observar o percurso que a influéncia pneumopatoldgica
tomou até chegar aos movimentos totalitarios. As analises empreendidas por Voegelin
serao expostas nas proximas subsec¢des, seguindo a ordem cronolégica da vida dos autores

e textos explorados.

3.3.1 Gorgias: a pneumopatologia ateniense

Os titulos das proximas subsec@es referem-se diretamente aos autores cujas ideias
sdo apontadas por Voegelin como sintomas da pneumopatologia (Helvétius, Bakunin e
Marx). Entretanto, optou-se por relacionar o titulo desta subsecdo a obra analisada, o
dialogo Gorgias, e ndo ao seu autor (Platdo), visando enfatizar que Voegelin ndo aponta
a filosofia de Platdo como expressdo pneumopatoldgica, mas identifica, no discurso de
alguns personagens do dialogo mencionado, registros da provavel presenca de ideais e
principios pneumopatoldgicos ja na sociedade ateniense.

Voegelin (2015) observa que o contetdo das falas atribuidos a personagens como
Célicles da indicios da presenca da pneumopatologia no contexto da cidade de Atenas,
no periodo que antecede a sua decadéncia politica e social. Esses sintomas denotam
elementos autoritarios e antissociais, como uma apologia do direito natural do mais forte
e do egoismo em detrimento da coletividade. Voegelin dedica-se a analise das falas de
Célicles por entender que esse personagem expressaria opinides correntes tanto entre os
sofistas como entre muitos outros cidaddos da referida pdlis.

Célicles afirma que ““[...] a ordem justa, no reino animal como entre 0s humanos,
entre cidades assim como entre povos, € o governo do mais forte sobre o mais fraco
(483C-D). Os homens que fazem historia seguem essa lei da natureza [...]”
(VOEGELIN, 2015, p. 94). Em outras palavras, nessa interpretacdo as definicdes de
justica, bem como de quaisquer preceitos morais, sdo determinadas pelo “mais forte”,
uma vez que “a posicdo de Calicles apoia-se na identificagdo do bom e justo com a
expressdo autoassertiva da natureza mais forte” (VOEGELIN, 2015, p. 95). Acerca da
indicagdo de quem seriam esses “mais fortes”, esclarece-se que “os ‘excelentes’ sdo
finalmente definidos por Calicles como os homens que sd@o mais sabios e corajosos nos
assuntos de Estado” (VOEGELIN, 2015, p. 96).
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Com isso, percebe-se que, na ética retratada, os governantes e detentores do
poder do Estado ditam os valores e fundamentos morais. E a questdo é que tratar os
principios morais como meros frutos das convengdes e interesses sociais concede uma
perigosa artificialidade a moralidade, por apontar que esses fundamentos sdo moldados
unicamente segundo a vontade de determinado grupo social dominante. Um relativismo
assim seria perigoso, porque, em nome da “supremacia natural” do mais forte, mesmo
a pior das atrocidades contra os grupos apontados como “mais fracos” pode ser
“moralmente” justificada (como ocorreu nos regimes totalitarios). Nessa perspectiva, 0s
principios morais sdo tdo superficiais e cambiaveis quanto sdo o0s interesses do grupo
dominante, como se o “norte moral” fosse redefinido a cada novo interesse.

O posicionamento socratico-platdnico ndo concorda com a ideia de que 0s
fundamentos morais sdo apenas convencdes superficiais e relativas. Na interpretacdo
voegeliniana, a visdo socratica presente no dialogo analisado alicerga-se na compreensao
de que a validade dos principios e ideias morais ¢ “[...] sua verdade pode ser confirmada
recorrendo-se as experiéncias existenciais em que elas se originaram, e de que elas
devem ser levadas a sério” (VOEGELIN, 2015, p. 93). Como se essas ideias
traduzissem experiéncias essenciais do homem, originadas pelo contato ou descoberta
de vislumbres, manifestacdes, préaticas e intuicbes que alcangam e revelam o intimo de
sua existéncia, e a partir de entdo passam a ser reconhecidas como cruciais. Desse modo,
ndo sdo estabelecidas apenas segundo desejos e interesses aleatérios, instaveis e
arbitrarios de determinados grupos sociais.

E claro que muitos dos comportamentos e costumes morais alteram-se e diferem
entre sociedades e culturas variadas. Ndo obstante, mesmo normas e regras morais
distintas, de diferentes contextos historicos e culturais, parecem apoiar-se em maximas
semelhantes®. Entdo, apesar de tantas e tamanhas distingdes historicas e culturais entre
os codigos morais das diversas sociedades humanas, os fundamentos de certos
principios deontolégicos se aproximam, apontando que eles ndo sdo meramente

convengdes casuais, mas talvez inspirados por uma fonte comum, como se uma espécie

%0 E o que revela um estudo feito por pesquisadores da Universidade de Oxford que indica, por exemplo,
que comportamentos cooperativos como ajudar a familiares, contribuir com seu grupo social, retribuir
auxilio, ser corajoso, respeitar as posses e propriedades de outrem sdo classificados como atos
moralmente bons e louvaveis em todas as diversas culturas e regifes investigadas na pesquisa. O estudo
foi feito por um grupo de antrop6logos que analisaram os registros etnograficos de comportamentos
cooperativos de 60 (sessenta) sociedades, distribuidas em todos os continentes. Seus resultados foram
publicados, em 2019, na revista Current Antropology, da Universidade de Chicago (CF. CURRY;
MULLINS; WHITEHOUSE, 2019).
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de ordem ou senso partilhado permitisse o compartilhamento de ideais que estdo na base
dos diversos sistemas morais.

Outro sinal da desordem espiritual observada nas falas de Calicles é a pleonexia,
apontada por Voegelin como uma egoista, incessante e competitiva busca por poder,
que se expressa por meio do “[...] desejar ter mais do que os outros (pleonektein)”
(VOEGELIN, 2015, p. 94). Na pleonexia, 0 egoismo e o individualismo se sobrepdem
a cooperacdo, o ldiotes suprime o Politikés, a disputa e o atendimento dos apetites
subjetivos rejeita a comunhdo social. A agulha da buassola ético-politica do cidadéo
deixa de apontar para a comunidade e volta-se para si mesmo. Os fins que persegue
resumem-se aos seus interesses privados, e assim a preocupacao com o bem puablico é
preterida por um Eros vicioso que enseja a busca ndo pela verdade ou virtude, mas por
objetivos estritamente gananciosos e egoistas.

Por conseguinte, seus apetites, outrora barrados por si mesmo em nome da
coletividade, agora constituem a Unica ordem do dia. O afastamento da “consciéncia
publica” é uma desordem da alma que pode inviabilizar a propria vida em comunidade,
visto que “[...] apenas se ela tiver a ordem (nomos) certa sera capaz de entrar em
comunhdo (koinonia)” (VOEGELIN, 2015, p. 97). E essa é justamente a inversdo
pneumopatoldgica: a adocdo e propagacdo de uma maneira de pensar que desconsidera

a coletividade. Em oposicdo a tal estado, na “ordem certa”:

[...] o Eros deve ser orientado em direcdo ao Bem (agathon) e as
paixdes perturbadoras devem ser contidas pela Sophrosyne. Se 0s
apetites ndo forem contidos, o0 homem levara a vida de um ladrdo
(lestes). Tal homem néo pode ser amigo (prosphiles) de Deus ou de
outros homens, pois ele é incapaz de comunhdo, e quem é incapaz de
comunhdo é incapaz de amizade (philia) (507E) (VOEGELIN, 2015,
p. 97).

A correta ordem espiritual possibilita uma vivéncia coletiva harmoniosa
permeada pela philia. Ao contrario do enfermo da pneumopatologia, o individuo
espiritualmente sdo valoriza, respeita e considera a coletividade, concebendo a philia
como medida que perpassa e norteia seus valores, suas acoes e relagdes sociais. Acerca

disso, € elucidado que

Amizade, philia, é o termo de Platdo para o estado de comunidade
existencial. A philia é o vinculo existencial entre os homens; e é o
vinculo também entre Céu e Terra, homem e Deus. Como a philiae a
ordem permeiam tudo, o Universo é chamado de kosmos (ordem) e
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ndo de desordem ou licenciosidade (akosmia, akolasia) (508A)
(VOEGELIN, 2015, p. 97).

As relac6es sociais em uma sociedade constituida por individuos guiados apenas
por uma “consciéncia” voltada para a pleonexia seriam marcadas pela corrupcao,
desconfianga e egoismo. J& a comunidade composta por membros que pautam sua forma
de pensar, julgar e agir na philia seria infinitamente mais ordenada, justa e harmoniosa
que aquela. Posto que o ser humano precisa conviver em sociedade, 0 pensamento
estritamente egoista e os valores anticoletivos e antissociais de fato sdo formas
invertidas de conduta social. Portanto, compreende-se perfeitamente a posi¢do socratica
de estabelecer que o vinculo apropriado e auténtico que liga os integrantes do corpo
social ordenado teria que fundar-se na philia. E o Eros deste cidaddo espiritualmente
ordenado seria orientado por um senso de coletividade que revela e edifica a comunhao
existencial entre o cidaddo e a polis.

A patologia espiritual continuard sua extenséo e acéo, ela retoma forga com os
simbolos gnosticos da escatologia imanentista de Joaquim de Fiore, ja abordados em
pontos anteriores®. Seu percurso prossegue e chega ao Iluminismo, podendo ser
identificado nos escritos e concepcdes de pensadores como Helvétius, discussdo que
sera abordada a seguir.

3.3.2 A Patologia do Espirito no Movimento lluminista: o caso de Helvétius

O Illuminismo representa o desabrochar de uma nova mentalidade, novos modos
de se compreender e encarar a realidade, que se apresentam sob a bandeira da luta contra
os absolutismos, sejam eles de viés politico, ideoldgico e/ou religioso, defendendo
maior liberdade de pensamento, de crenca, maior liberdade politica e econdmica. Esse
movimento caracterizou-se também por promover a reconfiguracao de valores, e é nesse
ponto que Voegelin centra sua anélise na filosofia de Helvétius, visando identificar a

manifestacdo dos efeitos dessa mudanca em seus escritos, indicando que

Quando secaram as experiéncias espirituais imediatas, e quando a
tradicdo de fé e moral perdeu sua mégica, a refundacdo da moral é
dominada pelo simbolo de uma inversdo de direcdes. Inverte-se a
orientacdo para uma realidade transcendental e procura-se um novo

31 Uma breve apresentacdo das caracteristicas gnosticas das teorias de Joaquim de Fiore pode ser vista no
ponto “3.2.1 O Espirito Gnostico e o Totalitarismo”, presente nesta segao.
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fundamento na direcdo da base somaética de existéncia (VOEGELIN,
2019b, p. 65).

Este processo resulta entdo numa inversdo gnostica, onde os valores e
concepcOes transcendentais sao substituidos por visGes sensualistas e utilitaristas do
mundo e da propria natureza humana. Mesmo o espirito e a mente humana agora séo
postos como frutos das impressdes sensoriais. Ao menos essa é a percepgdo de Voegelin
ao explorar as obras de Helvétius, ressaltando que para esse empirista iluminado “o
espirit € uma reunido de ideias, direta ou indiretamente derivadas das impressdes do
sentido. A natureza do homem € basicamente uma sensibilidade fisica (sensibilité
physique).” (VOEGELIN, 2019b, p. 60). Os livros que Voegelin usou como referéncia
na andlise das ideias de Helvétius foram: De [’Espirit (primeira obra publicada por
Helvétius, em 1758) e De [’Homme (langcado em 1772).

A definigdo de espirito em Helvétius restringe a esséncia humana a sensibilidade
fisica, posto que o proprio conteido da mente ndo é mais que modificacGes das
informacdes captadas pelos sentidos®. As experiéncias, operacdes e intuicdes mentais
sdo completamente dependentes dos sentidos. E os principios e fundamentos morais?
Obviamente, também s&o baseados em elementos sensualistas e utilitaristas. Os novos
principios morais fundamentam-se numa nova concepcao da prépria existéncia humana,
instituida por Helvétius por meio de conceitos como paresse, ennui e paixdes. Esses
elementos sdo apontados como os grandes constituintes e moventes da acdo humana.

A existéncia humana, na concepc¢do de Helvétius, é permeada por forcas com

inclinagdes opostas, que concorrem entre inagdo e movimento:

A forca que se dirige a passividade ou inércia, Helvétius chama
paresse; devemos empregar, para ela, o termo inércia. A inércia ou
passividade é natural ao homem; [...] E o homem permaneceria no
estado de inércia a ndo ser que fosse retirado dele pela agdo contréria
de outras forgas, as forgas que Helvétius chama ennui e paixao. Ennui
é definido como a inquietacédo (inquiétude) que recai sobre nds quando
ndo temos uma consciéncia ativa de nossa existéncia através do
prazer. [...] Os prazeres mais fortes da vida estdo necessariamente

32 A filosofia de Helvétius recebe forte influéncia do pensamento de John Locke (1632-1704). Contudo,
mesmo alicercando sua filosofia em bases empiristas, Locke ndo apresenta a mesma opinido de Helvétius
no que se refere a teoria de que o contelido da mente é inteiramente fornecido pelos sentidos, pois, como
lembra Voegelin, “[...] Locke reconhece duas fontes de experiéncia, ou seja, a sensacdo e a reflexdo. As
experiéncias dadas ao sentido de reflexdo interna — tais como o perceber, o pensar, o duvidar, o crer, 0
conhecer, 0 querer — constituem para Locke uma classe de experiéncias independentes de impressdes de
sentido” (VOEGELIN, 2019b, p. 60-61).
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separados por intervalos e experimentamos o desejo de preencher
esses intervalos com sensacdes menores (VOEGELIN, 2019b, p. 67).

O ennui corresponde a inclinagdo para 0s prazeres menores, porém mais
frequentes. E as paixdes representam os prazeres mais fortes e intensos. Elas séo o0 maior
impulso & atividade e criatividade. O ennui ndo possui a mesma for¢a motriz que as

paixdes, essas ultimas sdo muito mais potentes. Relacionado a tal ponto, pode-se ler:

Da inércia e do ennui sozinhos, entretanto, nunca surgiria o0 universo
moral como incorporado na histéria e na sociedade. Uma forca mais
forte é necesséria para levar os homens as a¢Ges mais fatigantes, e esta
forca é oferecida pelas paix@es. As paixdes sdo no mundo moral o que
0 movimento é no fisico; criam e aniquilam; conservam e animam;
sem elas haveria morte geral. Nem todos os tipos de paixdes
oferecerdo de igual maneira tal forga movente; para os grandes efeitos
S0 necessdrias as paixdes que Helvétius chama de passions fortes
(VOEGELIN, 2019b, p. 68-69).

A orientacdo Ultima da acdo humana é entendida como resultado das paixdes.
Tal magnitude e centralidade concedida as paixdes € percebida por Voegelin como um
traco de pneumopatologia: “Helvétius retoma a analise da paixdo, mas em seu
tratamento as paix0es perderam o carater de fonte de desordem na alma; tornaram-se a
forca fundamental em que toda a ordem na conduta do homem tem de fiar-se”
(VOEGELIN, 2019b, p. 102). Viver pela e para as paixdes! Esse parece ser o grande
lema dessa psicologia utilitarista. Porém, nem todas as paix@es merecem 0 mesmo
empenho, umas sdo mais importantes que outras. E é para definir qual detém maior
valor e relevancia que Helvétius empreende uma Généalogie des passions, entendendo
que “[...] entre os Varios tipos, entretanto, ha uma ordem genética; uma paixdo é
diretamente enraizada na estrutura da existéncia; todas as outras sdo transformacdes
desta paixdo fundamental” (VOEGELIN, 2019b, p. 70).

Nos graus inferiores dessa hierarquia das paixdes estdo o amor pelo prazer e o
odio a dor, que auxiliam na progressao para niveis mais elevados, tais como o principio
que Helvétius denomina de amour de soi. Mas esse ainda ndo é o fim da hierarquia: “o
amour de soi engendra desejo de felicidade; o desejo de felicidade, o desejo de poder”
(VOEGELIN, 2019b, p. 70). O desejo de poder (désir du pouvoir) esta no topo da
estrutura das paixdes. Ele € apontado como o grande objetivo de toda acdo humana.
Mesmo as paixdes artificiais menores, como mesquinhez, usura, ganancia e tantas

outras, “[...] sdo todas, sob nomes diferentes, 0 amor ao poder disfarcado e aplicado aos
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diversos meios de obté-lo” (HELVETIUS, 1795, p. 384 apud VOEGELIN, 2019b, p.
70). De acordo com essa posicao, todas as empresas, aspiracoes e desejos humanos tém
em vista, em Ultima instancia, o desejo ou amor ao poder.

E a validade das regras, condutas e valores morais passa a ser medida por este
preceito: 0 amor ao poder é o propdsito da existéncia humana e, como tal, € o critério e
justificativa para o agir humano. No entanto, seria extremamente dificil manter a
harmonia e o pleno convivio social se o “bem moral” fosse determinado unicamente
segundo as paixdes ou pelo amor ao poder de cada sujeito. Essa orientacdo poderia
resultar em um extremo individualismo que impossibilitaria a realizacédo de atividades
de cooperacdo e diminuiria a confiabilidade reciproca necessaria ao estabelecimento de
quaisquer acordos e relacdes sociais. Dado que, ancorado em tal premissa egoista, seria
possivel que uma parcela considerdvel de determinada sociedade “legitimasse” com
certa facilidade ac@es corruptas como estelionato, fraudes, dissimulacdo e varias outras
maneiras de ludibriar outrem para obter vantagens para si. E 6bvio que isso acontece
nas sociedades atuais, mas essas condutas séo tratadas como excecdes e ndo como
comportamentos comuns; todavia, numa sociedade composta por individuos cuja moral
pauta-se apenas no desejo de poder esse tipo de agdo seria a “regra corrente”.

Desse modo, o desejo de poder ndo pode ser uma norma de conduta individual,
é preciso que ele adquira um carater social e objetivo, caso contrario, a prépria
estabilidade social € ameacada. Por isso, na “moral passional” pensada por Helvétius,
“[...] o bem moral pode ser obtido apenas por agdes que vao para além da obtencao de
prazer pessoal e tém por escopo, incidentalmente ao prazer pessoal, a obtencdo de um
interesse geral” (VOEGELIN, 2019b, p. 72). O amor ao poder, portanto, simboliza um
valor coletivo. Os mecanismos de punicdo (dor) e recompensa (prazer) do Estado
poderdo contribuir para que esse principio seja assimilado por seu corpo social: pune-
se severamente quem o desrespeita e celebra-se a quem o cumpre. Os cidadaos, entéo,
sdo levados a agir e cooperar para atender ao desejo de poder da sua comunidade. Mas
guem terd competéncia para identificar e guiar ao désir du pouvoir comunitario? Um
“especialista iluminado” (ou uma classe deles). Alguém (ou um grupo) projetado como
excepcional, “entendido”, perito. No caso pensado por Helvétius, o legislador ocupara

essa funcéo de guia da sociedade. E assim,

O que acontece é, em suma, que o legislador-analista arroga para si a
posse da substancia do bem na sociedade ao passo que a nega ao resto
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da humanidade. A humanidade esta repartida na massa de mecanismos
de prazer e dor, e na Unidade que manipulard os mecanismos para o
bem da sociedade (VOEGELIN, 2019b, p. 78).

Nesse viés, o0 homem reduz-se a uma “ferramenta” a servico do legislador,
assinalado como Unico arauto dos interesses e desejos da coletividade. Em tal
perspectiva, 0 homem, de certa maneira, perde sua dignidade e sentido préprios e é
encarado como uma simples peca a ser orientada e aproveitada pelo legislador. Contudo,
para que isso aconteca, seu aspecto transcendente, sua dimensédo espiritual, capaz de
emergir como luz ordenadora de sua existéncia, deve ser negligenciada. E em seu lugar
sdo erigidos desejos superficiais, impressos constantemente na sua “consciéncia” por
meio de propagandas e variadas estratégias ideoldgicas.

Por fim, paulatinamente, as paixdes sdo al¢adas ao posto de traco distintivo da
humanidade, fonte de orientacdo do viver e agir humano, principio maior de sua ordem,
completando, com isso, o processo de deformacdo e enfraguecimento espiritual do
individuo. Esse processo de “destruicdo espiritual” ¢ necessario para abrir caminho a

sua completa manipulagéo, pois

Apenas quando o centro espiritual do homem, através do qual 0 homem
esta aberto ao realissimum transcendental, é destruido é que o agregado
desordenado de paixdes pode ser empregado como um instrumento pelo
legislador. A regra ética kantiana, racional-cristd — de que todo o
homem tem de ser considerado um fim em si mesmo, e ndo um
instrumento de propdsitos ulteriores —, € pervertida em sua oposta,
através da tese de que o homem ndo é um fim em si mesmo, mas
meramente um instrumento para ser empregado pelo legislador. Esta é
a nova tese basica para o coletivismo em todas as suas variantes, até as
formas contemporéneas de totalitarismo (VOEGELIN, 2019b, p. 102).

Na inversao gndstica de Helvétius, nenhum valor ou principio transcendente tera
validade, o prazer é a maxima, o desejo de poder é o realissimum da existéncia. A vida
da sociedade néo visa a comunhdo com as demais comunidades, mas o atendimento dos
seus desejos e interesses. Sensualismo e utilitarismo s3o os “nortes” morais, convertem-
se, desse modo, no “[...] dogma de uma religido de salvacdo socialmente imanente. O
utilitarismo iluminado é o primeiro numa série de movimentos totalitarios e sectarios,
mais tarde seguidos pelo positivismo, comunismo e nacional-socialismo” (VOEGELIN,
2019b, p. 79). A razdo de ser da existéncia humana e social é reduzida a perene
perseguigéo ao poder. Nesse credo imanentista, as instituicbes e empreendimentos sociais

voltam sua atencédo para a satisfacéo de tais interesses: a religido, a politica, a moral, as
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leis acabam por direcionar seus ideais a essa finalidade. E artificios como exploracao,
escraviddo, violéncia e opressdo de outros grupos sdo “justificados” e aceitos. E assim
que, por exemplo, imbuidos com a mentalidade dessa evidente racionalidade materialista
“a igreja e os reis permitem o trafico de escravos; o mesmo cristdo que condena uma
perturbacao de familia em casa da suas béncéos ao mercador que destroi familias nativas
e Ihes compra os membros em troca de produtos ocidentais” (VOEGELIN, 2019b, p. 95).

Essa logica também € comum aos regimes totalitarios: cada pais totalitario
concebe os demais territdrios e povos apenas como meios necessarios para alcancar seus
designios e propdsitos utilitaristas e suas paixdes pelo poder; principios como igualdade,
fraternidade e tolerancia ndo séo estendidos as outras nagdes e populagdes; o cidadao
totalitario é induzido a sacrificar sua autonomia e submeter-se ao lider. O lider (ou o grupo
que representa sua ideia) ocupa o lugar do “legislador”, ele é o centro diretivo da vida

humana, o “deus imanente” que anima, governa e guia 0 movimento.

3.3.3 A Salvacdo Revolucionaria em Bakunin

As ideias do revolucionario russo Mikhail Bakunin (1814-1876) também s&o
classificadas por Voegelin como pneumopatolégicas por fundamentarem-se em uma
escatologia imanente que aponta a revolugao como meio para a realizagao do “paraiso na
Terra”. Em um trecho do seu O Império Knuto-Germanico e a Revolugéo Social, Bakunin
expde que a dignidade humana expressa-se “no instinto de liberdade, no 6dio a opressao
e pela forca da revolta contra tudo o que tenha o carater de exploracdo e dominio no
mundo” (BAKUNIN, 1907, p. 455 apud VOEGELIN, 2019a, p. 327). Liberdade e revolta
constituem-se, na visdo bakuniniana, como polos essenciais da existéncia humana, e
exatamente por isso eles sdo os pilares de sua concepcao politica e antropoldgica.

O fundamento do “credo” imanente que permeia seus ideais ¢ a “fé” na revolucao.
Ela é tratada como um instrumento que permitira a reconstrucdo externa, pela mudanga
social almejada, e interna, através da constru¢do de uma mentalidade “renovada” nos
“filhos” da nova comunidade. Isto ¢, dos escombros da revolucdo brotaria uma nova
sociedade, exorcizada da miséria, desigualdade e opresséo que originou a indignacéo que
motivou o levante, e a ruina das antigas instituicdes corrompidas abriria espaco para o
surgimento de uma mentalidade renovada no povo que constituird a sociedade renascida.

Voegelin indica que os elementos caracteristicos da ideologia revolucionaria

gnostica de Bakunin podem ser identificadas nos seguintes tracos:
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(1) no centro mitico esta o sentimento escatolégico radical que se
expressa consistentemente na demanda por renovatio como a condicao
primordial para um estado perfeito da sociedade; (2) uma fase
transicional é marcada pela suposicdo de Bakunin, [...] de que a
natureza do homem ndo mudard e que, portanto, institui¢oes
compulsérias com suas tentacBes tém de ser abolidas; (3) a forma final
é 0 dogma vulgar que anima a linha exitosa da revolugdo: que com a
deposicdo de um grupo governante, 0S NOvVos governantes terdo uma
natureza mudada de tal maneira que, com a “tomada do poder” exitosa,
a nova sociedade pode mover-se em diregdo a perfeicdo sem uma
revolucdo radical envolvendo a mudanca escatolégica do coragdo
(VOEGELIN, 2019a, p. 356).

A revolta e a destruicdo sdo condigcdes para a renovacdo da sociedade e sua
consequente “liberdade real”. Mas qual a extensdo dessa “destrui¢ao”? A quem ou a que
ela deve ser direcionada? Bakunin deixa claro que sé ha verdadeiramente uma revolucéao
quando a reforma que ela propde é radical, assim, para gerar uma sociedade totalmente
renovada é preciso sua reestruturacdo completa. Nessa logica, todas as instituicdes e
artificios que representam alguma fonte de poder ou autoridade no estado presente,
considerado doente e degradado, constituem alvos a serem eliminados pelo movimento

reformador:

A religido é um instrumento de degradacdo — portanto: fora com a
religido! A propriedade privada é o instrumento de exploracéo,
portanto: fora com a propriedade privada nos instrumentos de
producdo! A burocracia € um instrumento de opressao, portanto: fora
com o funcionario publico! O estado é a fonte de compulsdes mas,
portanto: fora com o estado! Toda autoridade em geral é uma restri¢do
a liberdade, portanto: fora com a teologia, com a ciéncia
institucionalizada (contra Comte)! e com qualquer forma de lideranca
politica institucionalizada (contra Mazzini)! (VOEGELIN, 2019a, p.
354)

Desse modo, como se parte do pressuposto de que as instituicdes vigentes sao
corruptas e corruptoras, entdo somente sua total aniquilagdo poderia de fato possibilitar
uma reforma ou mudanca politico-social significativa. Desde o inicio, a ideologia
revolucionaria reconhece que a aniquilacdo proposta ndo é pacifica, uma vez que
certamente as instituicdes e poderes confrontados perseguiriam e baniriam os “rebeldes”.

Na perspectiva de Bakunin, o idealismo de uma “reforma pacifica” apenas atrapalharia o
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curso da revolucgédo. Por esse motivo, defendia-se, em Os Principios da Revolucéo, que
“temos de terminar com esse idealismo que impede a a¢do de acordo com seus méritos;
tem de ser substituido pela consisténcia cruel, fria e implacavel” (BAKUNIN apud
VOEGELIN, 20193, p. 347).

Logo, é evidenciado que a forca e a violéncia sdo apontadas como elementos
fundamentais para promover a transi¢do do estado atual, opressor e degradado, para a
“boa” sociedade reformada, o “paraiso terreno”. E essa violéncia também sera
direcionada para instituicdes e individuos que facam oposicéo a reforma. Relacionado a
esse ponto, novamente n’Os Principios da Revolucgdo, escreve ele: “chamardo isso de
terrorismo! Mas temos de manter-nos indiferentes a todo este lamento e ndo nos envolver
com os que sdo destinados a perecer!” (BAKUNIN apud VOEGELIN, 2019a, p. 348).
Com isso, € notorio que em tal vertente escatoldgica ndo ha igualdade humana, ja que as
“baixas” daqueles que t€m posicionamentos distintos, dos “antirrevolucionarios”, sao
aceitas e tratadas como meios necessarios. E assim, a vida humana néo é encarada como
valor a ser protegido: o grande critério ético e politico ndo é a vida, mas a revolugéo, o
movimento. E mesmo o assassinio de outro individuo (ou grupo) feito em prol do
movimento ¢ “justificado”, indicando que o paradigma moral ndo ¢ o sensato e pacifico,
mas o fiel revolucionario que esta disposto a ir as Gltimas consequéncias para promover
o movimento, incluindo atos de violéncia. “O ato terrorista como modelo moralista é um
sintoma da doenca em que o mal assume a forma de espiritualidade” (VOEGELIN, 20193,
p. 331).

A justificacdo do terror e da violéncia aparece tanto nos ideais revolucionarios de
Bakunin quanto nos movimentos totalitarios, onde a manutencdo da ideologia (ou do
partido que a defende) é posta acima da vida dos seus seguidores, em uma clara oposicao
ao espirito sdo, que é marcado pela comunhéo e ndo pela rejeicdo ou degradacdo dos
demais. Para Bakunin, a revolucdo é a missdo da geragdo atual, mas a renovacdo social
sera feita pela nova geracgdo. A revolucgdo €, entdo, vista como um ato sacrifical, posto que
o papel dos revolucionarios reside na destruigdo e ndo na reconstrugdo da nova sociedade.
A esse respeito, afirma-se que Bakunin “[...] entendeu claramente que o revolucionério
pertence ao mundo que pretende destruir e ndo vera o paraiso” (VOEGELIN, 2019a, p.
349). Na otica bakuniniana, a sua geracdo construiu-se no seio da “sociedade decadente”,
logo, sofrera influéncia dos vicios e males que agora sdo combatidos, e uma completa
renovacdo social so poderd ser originada por individuos “novos”, livres dos antigos

distUrbios e falhas. Devido a tal razdo, ele defende que ““a construcao serd feita por outros
q
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que sdo melhores, mais inteligentes e mais novos do que nés” (BAKUNIN apud
VOEGELIN, 2019a, p. 326).

Se o revolucionario ndo viverd no paraiso que brotara da reforma entdo qual é o
seu proposito ultimo? Ao debrucar-se na analise desse problema, Voegelin propde a ideia
de que a grande finalidade antevista por Bakunin parece fundar-se na intencéo de evocar
um carater messianico para si. Relacionado a essa questdo, afirma-se entdo que o lider
revolucionario “[...] move-se no papel do Salvador que reverte a Queda e redime o mal.
[...] Pois Bakunin ndo promete o reino de Deus no para além; promete o paraiso terrestre:
Deus tirou 0 homem do paraiso; Bakunin, por sua acdo, leva-lo-a de volta” (VOEGELIN,
2019a, p. 349). A atribuigdo de um carater messianico aos seus lideres? é outro elemento
gnostico presente na base ideoldgica dos movimentos totalitarios posteriores. Nesses
movimentos, seus lideres também sdo al¢ados a categoria de “salvadores” e “redentores”
da humanidade (que, para tais movimentos, resume-se aos seus adeptos).

Bakunin ressalta constantemente a revolugdo como um brado que clama por
“liberdade real”. Mas em que ela consiste? Na obra O Império Knuto-Germénico e a
Revolucéo Social, ele indica que liberdade corresponde ao “dominio sobre coisas externas
encontrado na observacao respeitosa das leis da natureza” (BAKUNIN, 1907, p. 246 apud
VOEGELIN, 2019a, p. 358). Assim, a ciéncia natural fenoménica definira o caminho para
a liberdade e guiaré a vida da comunidade. Concernente a isso, na mesma obra, exprime
ele: “Em que consiste a experiéncia de todo o mundo? Na experiéncia de seus sentidos,
dirigidos por sua inteligéncia. De minha parte, ndo aceito nada que nao tenha encontrado
materialmente, que nédo tenha visto, ouvido e, se necessario, tocado com meus dedos”
(BAKUNIN, 1907, p. 318 apud VOEGELIN, 2019a, p. 358). Desse modo, todo
procedimento especulativo ou teorético que ndo se baseie em evidéncias materiais é
rejeitado. A dimensao interna e espiritual do homem é negligenciada, os olhos do espirito
sdo vendados. Isto ¢, “a bios theoretikos, assim como a vida do espirito, desapareceu a
ponto de tornar-se impossivel o planejamento da a¢éo e sua orientacdo Ultima pela ordem
do espirito” (VOEGELIN, 20193, p. 348).

Se a especulacdo e a autonomia do espirito sdo renegadas, entdo, de onde
proviriam o0s principios e valores ético-politicos norteadores? A resposta a tal
questionamento novamente reside na “natureza”: o dominio e a submissao a ela sera o

guia das agdes sociais: “E dominio sobre a natureza & medida que o conhecimento das

33 Acerca da presenca e influéncia do messianismo como simbolo gnéstico nos movimentos ideoldgicos de
massa, Cf. SCHNEIDER, 2019.
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leis da natureza nos oferece o conhecimento dos meios para a consecucdo dos fins; e
submissdo a natureza a medida que os préprios fins devem ser encontrados na natureza”
(VOEGELIN, 2019a, p. 358). O conhecimento préatico da natureza revelara suas leis, 0
reconhecimento e a obediéncia a essas leis definira o paradigma comportamental social.
Nesses termos, o conhecimento cientifico, de certa forma, constitui-se como a nova
“blissola moral”, determinara a conduta social.

Contudo, h& outro critério de orientacdo que visa impedir que a ciéncia seja usada

(13

como instrumento de manipulagdo, visando garantir
pretensiosos e despoticos de outros homens” (BAKUNIN, 1907 apud VOEGELIN,
20193, p. 359). Esse critério € a revolta politica: se a acdo ou decisdo tomada provoca a

a independéncia de atos

revolta das massas, entdo é despdtica e deve ser rejeitada. A organizacao social deve ser
fundamentada em uma conformidade com a “natureza” e na capacidade de “modelar o
espirito e o coracgdo, tanto quanto possivel, de acordo com o espirito e 0s interesses reais
das massas” (BAKUNIN apud VOEGELIN, 2019a, p. 359).

Dito isso, resta ainda analisar um Gltimo conjunto de caracteres
pneumopatoldgicos também ligados a uma perspectiva revolucionaria. Na subsecdo
seguinte ocorrera a exposicdo de certos elementos gnésticos percebidos por Voegelin nas

producdes teoricas de Karl Marx.

3.3.4 A Gnose Marxista: o sentido materialista da histéria e 0 maniqueismo
classicista

Na concepcdo marxista, tal como na visédo de Bakunin, a revolugdo assume um
carater salvacionista. Isto é, vé-se novamente a proposic¢ao de uma escatologia imanente
que promete a concretizacdo do paraiso terreno através da revolucéo. Entretanto, o papel
do revolucionario é diferente: na teoria bakuniniana sua missdo é sacrificial, o
revolucionario perecera junto com as instituicdes e ideais do mundo antigo que se
propds a combater; ja nas ideias de Marx, o revolucionario possui papel fundamental
na construcao do “novo mundo”. A passagem do antigo para o novo mundo requer mais
que a negagdo ou derrubada das velhas institui¢des, pois “[...] Marx supGe uma
metanoia, uma mudanca de coracdo, como 0 acontecimento decisivo que inaugurara a
nova época. Para sua producdo, Marx confiou na experiéncia da propria revolucao”
(VOEGELIN, 2019c, p. 363). Assim, o proprio revolucionario serd portador da

mentalidade renovada necessaria para a fundacdo da nova sociedade, mentalidade
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forjada pela experiéncia transformadora e emancipadora da revolucao. Contudo, a ndo
ser pela indicacdo de que a experiéncia da revolugdo despertaria a consciéncia coletiva,
ndo ha grandes detalhes sobre como a revolugéo resultaria nesse “milagre” da renovagao
da “consciéncia”. Em todo caso, o revolucionario ¢ apontado como agente apto a guiar
0 processo reconstrutivo.

Marx indica o materialismo histérico ou dialético como a chave para
compreender e explicar a realidade humana: as produgOes intelectuais, a estrutura
ideoldgica, moral, social, cultural sdo definidas pelas formas de producdo da vida
material. Voegelin afirma que a tese do “materialismo dialético” se apoia em uma

dialética invertida, posto que

A dialética, qualquer que sejam as outras alteracdes que se possam
introduzir na definicdo, € um movimento inteligivel de ideias. O
conceito pode ser aplicado ndo apenas a um processo na mente, mas
também a outros reinos do ser, e no caso extremo, a dialética pode ser
usada como um principio de interpretacdo gnostica para o todo do
universo, sob a presuncdo de que a realidade é inteligivel porque ¢é a
manifestacdo de uma ideia. Hegel pode interpretar dialeticamente a
histéria porque presumia que o logos estava encarnado na historia.
Quando a realidade néo é concebida como encarnagdo do logos, torna-
se sem sentido a discussdo de uma dialética da realidade (VOEGELIN,
2019c, p. 382-383).

Essencialmente, a dialética representa um movimento de ideias. E uma
concepc¢do dialética da realidade pressupBe a existéncia de um logos, uma forca
inteligente que pode direcionar o fluxo da existéncia e da realidade a fins inteligiveis.
Porém, uma interpretacdo da histdria e da realidade que rejeita a existéncia de um logos
ou principio ordenador inteligivel e determina que a dimensdo material produz a ordem
inteligivel constitui uma dialética invertida, quando ndo contraditoria, dado que apregoa
o primado do material sobre o inteligivel. O proprio Marx, no Capital, reconhece que
seu método é exatamente o oposto da dialética hegeliana, afirmando que

Meu método dialético, em seus fundamentos, ndo é apenas diferente
do método hegeliano, mas exatamente seu oposto. Para Hegel, o
processo de pensamento, que ele, sob o nome de Ideia, chega mesmo
a transformar num sujeito autbnomo, é o demiurgo do processo
efetivo, o0 qual constitui apenas a manifestagéo externa do primeiro.
Para mim, ao contrario, o ideal ndo é mais do que o material,
transposto e traduzido na cabega do homem (MARX, 2011, p. 129).
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Na leitura de VVoegelin, a interpretacdo de Marx a respeito da dialética hegeliana
é equivocada, uma vez que para Hegel a Ideia ndo seria 0 demiurgo da realidade empirica,
pelo menos ndo no sentido concebido por Marx. Acerca disso, Voegelin explica que “a
realidade empirica contém para Hegel boa parte que ndo é o desenrolar da ldeia.
Precisamente porque a realidade empirica e a realidade da Ideia ndo séo idénticas € que
surge o problema da Ideia [...]” (VOEGELIN, 2019c, p. 384). Na dialética hegeliana,
dado que a Ideia ndo compde toda a realidade, é preciso discernir no real entre 0s
elementos que representam a fonte da ordem e aqueles que néo se ligam a ela. O esforco
de identificacdo desses elementos corresponde ao problema filoséfico da natureza da
realidade.

Ora, segundo Voegelin (2019c), o materialismo historico-dialético de Marx néo
SO € 0 oposto da dialética Hegeliana, mas de qualquer dialética, posto que subordinando
0 ideal ao material, ndo poderia mais conceber qualquer inteligibilidade histérica
ordenada, ja que seria proprio de uma histéria puramente empirica sua imprevisibilidade
futura. Em outros termos, o materialismo de Marx denota a falta de possibilidade de um
plano ideal, ordenado, a se cumprir pelos acontecimentos. Por conseguinte, quando Marx

destaca que seu materialismo dialético esta virando de ponta cabeca a dialética hegeliana

[...] ndo descreve corretamente o que esta fazendo. Antes de a inversao
real comecar, ele fez algo muito mais fatal: aboliu de Hegel o problema
da realidade. E ja que apenas a resposta a este problema (a dialética da
ideia) é especificamente hegeliana, ao passo que o problema em si é um
problema filos6fico geral, Marx, com este ato, aboliu o tratamento
filosofico do problema da realidade em principio. A posi¢do marxista
nao é anti-hegeliana, é antifiloséfica [...] (VOEGELIN,2019c, p. 384).

Com esse expediente, Marx aproveita-se da dialética hegeliana, ao servir-se de
sua compreensdo da histéria da humanidade como um processo evolucionario, o que lhe
permite indicar que o melhor se revela no processo (e na revolucao), sem ter, porém, que
esclarecer de maneira mais definida e detalhada em que consistiria esse melhor preparado
materialmente. Posto que, na dialética marxista, a realidade é um fluxo empirico, nao
deveria haver fim a ser realizado ou uma ordem a ser descoberta. Um tal entendimento
empirico-materialista da dialética ndo poderia encerrar nenhuma hipétese sobre o telos
do espirito humano ou da historia, pois o processo historico empirico ndo pode ser
fechado, justamente porque a historia ndo terminou, seu desenrolar continua para o futuro.

Assim, seu sentido s poderia ser “revelado” quando todo o processo fosse acabado, ou



107

seja, quando a histdria fosse concluida, o que corresponderia ao préprio término da
existéncia. Entretanto, mesmo rejeitando in verbis a nocdo de uma dialética teleoldgica,
Marx afirma que a revolucdo guiard o processo para seu estagio melhor, o reino da
liberdade, cuja construcdo precisa ser norteada por uma nova mentalidade, que, por sua
vez, surgiria da experiéncia da revolucao.

Contudo, Marx ndo explica como a revolugdo operaria essa mudanga de
pensamento nem d& muitos esclarecimentos sobre o reino da liberdade. Quanto a isso,
informa apenas que o inicio desse estagio sé se da ““[...] onde cessa o trabalho determinado
pela necessidade e pela adequacao a finalidades externas; pela prépria natureza das coisas,
portanto, é algo que transcende a esfera da producéo material propriamente dita” (MARX,
2017, p. 1081). O reino da liberdade é condicionado pelo reino da necessidade, no sentido
de que o ultimo so é alcancado quando o desenvolvimento dos meios de producdo e do
sistema produtivo garante a producdo dos elementos que atenderdo as necessidades
materiais da sociedade em um menor tempo de trabalho, concedendo, a um s6 termo,

produtos e tempo excedentes aos trabalhadores. Ademais, é enfatizado que

[...] a liberdade ndo pode ser mais do que o fato de que o homem
socializado, os produtores associados, regulem racionalmente esse seu
metabolismo com a natureza, submetendo-o a seu controle coletivo, em
vez de serem dominados por ele como por um poder cego; que o fagam
com o minimo emprego de forgas possivel e sob as condi¢bes mais
dignas e em conformidade com sua natureza humana. Mas este continua
a ser sempre um reino da necessidade. Além dele é que tem inicio o
desenvolvimento das forgas humanas, considerado como um fim em si
mesmo, o verdadeiro reino da liberdade, que, no entanto, s6 pode
florescer tendo como base aquele reino da necessidade. A redugédo da
jornada de trabalho é a condicao basica (MARX, 2017, p. 1081-1082).

No que diz respeito a interpretacdo de Marx sobre o reino da liberdade, sabe-se
apenas que seu funcionamento politico e o controle administrativo seriam coletivos,
mas ndo ha, nos escritos de Marx, maiores detalhes a seu respeito. Certamente, 1SS0
deve-se a sua compreensdo de que o novo estagio social (a era da liberdade) sera
orientado pela “mudanga de coragdo” advinda da revolucdo e, dessa maneira, ndo se
poderia definir previamente o reino vindouro, pois a experiéncia que ird construir a
mentalidade renovada que o engendrara ainda ndo ocorrera. Por isso, Marx direciona
sua producdo literaria ao assunto da revolucdo, encarada como meio preparatorio para

a liberdade, mas ndo expde maiores detalhes a respeito do reino da liberdade.
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Ainda quanto a essa questdo, Engels parece ser mais prolixo do que Marx. No
Anti-Duhring, fornece outras indicagOes acerca da ideia de liberdade almejada, ao
esclarecer que essa “[...] consiste no dominio do homem sobre si mesmo e sobre a
natureza externa, que ¢ baseado em seu conhecimento da necessidade natural”
(ENGELS apud VOEGELIN, 2019c, p. 397). Nessa direcdo, o conhecimento da
necessidade natural (aquilo que é presumivelmente necesséario no dominio da natureza,
as suas leis), que determina as transformacoes, é capaz de produzir o reino da liberdade.
Ou seja, a liberdade esta condicionada ao conhecimento das leis da natureza, amparado
pela ciéncia empirica, pois tal conhecimento possibilitaria seu dominio, garantindo
liberdade e controle do ser humano sobre a natureza e sobre si. Ainda no Anti-Dihring,
Engels afirma que a nogdo de leis da natureza ndo se restringe apenas a natureza externa,
mas se aplica também as da “[...] existéncia corporal e espiritual do homem. Dai a
liberdade da vontade ndo significar nada, sendo a habilidade de tomar decisdes baseadas
em conhecimento especializado (Sachkenntnis)” (ENGELS apud VOEGELIN, 2019c,
p. 397). Em suma, o reino da liberdade rumaria para a confluéncia entre liberdade e
necessidade.

Sem um fundamento transcendente que determina a ordem da realidade ou do
mundo, o0 “logos” do mundo é compreendido pela ciéncia empirica, por meio do

conhecimento das leis da natureza. Ao analisar essa caracteristica, Voegelin afirma que

[...] a gnose marxista expressa-se na convic¢do de que 0 movimento
do intelecto na consciéncia do eu empirico é a fonte ultima de
conhecimento para a compreensdo do universo; a fé e a vida do
espirito sdo expressamente excluidas como fonte independente de
ordem na alma (VOEGELIN, 2019c, p. 405).

Pela descoberta das leis da natureza, 0 homem tem a oportunidade para conhecé-
la e dirigi-la, promovendo desenvolvimento tecnologico suficiente para ampliar seu
dominio e atender suas necessidades materiais, fornecendo novas possibilidades.

Assim, segundo a viséo de Engels:

A liberdade do homem avanga com os descobrimentos tecnoldgicos.
No comeco da histéria humana esta o descobrimento da producédo do
fogo através da friccdo; no final da evolucgdo esta até agora a maquina a
vapor, o grande simbolo representativo de um estado da sociedade sem
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classes e sem preocupacdo com os meios de subsisténcia® [...]
(VOEGELIN, 2019c, p. 397).

Nessa percepcdo, 0 “logos” do homem é o seu conhecimento da natureza. Ele
determina seu modo de viver, suas forcas e relacfes produtivas, seu pensamento. Novos
conhecimentos acarretam poderes que permitem mudar a realidade a sua volta e a si
mesmo, criando e recriando 0 mundo a sua vontade. Deus € excluido do mundo, ou
melhor, 0 homem ¢ o “Deus do mundo”. Na base da critica de Marx a religido parece
estar um projeto de substituicdo: o homem assume o lugar de Deus, o sentido
transcendental cristdo é substituido pelo imanente revolucionario. Dessa forma,
proclama-se que “[...] a doenga espiritual marxista, entdo, como a comtiana, consiste na
autodivinizacdo e na autossalvacdo do homem; um logos intramundano da consciéncia
humana substitui o logos transcendental” (VOEGELIN, 2019c, p. 409).

O perigo dessa visdo é revelado quando a divinizacdo humana e a missao da
salvacdo imanente sdo projetadas em uma classe especifica, menosprezando e
desconsiderando as demais. E o proletariado ¢ apontado por Marx como a classe
redentora. Porém, para atingir sua missdo e estabelecer o céu na Terra é preciso tomar
os meios de producao material (constituido pelos meios e objetos de trabalho), incluindo
as relagdes econdmicas e 0s instrumentos tecnoldgicos envolvidos nesse sistema
produtivo, e construir uma mentalidade nova que seré a base do reino por vir. A tomada
dos meios de producdo é necessaria pois, no materialismo dialético, as relacOes
produtivas influenciam e modelam a base ideoldgica e o espirito humano. Nessa
conjuntura, a esséncia humana néo é universal, é artificial — produto da arte.

Logo, uma mudanca de “mentalidade” deve ser precedida por uma mudanca da
estrutura produtiva. E a historia humana passa a ser encarada praticamente como efeito
das alteracBes dessa estrutura, sendo que o motor que impulsiona as transformacoes e
revolugdes ocorridas é a luta de classes. A gnose marxista compreende entdo a historia
humana como a histéria da luta de classes, e toda a cadeia complexa de eventos, relacoes
e acGes humanas é concebida como produto dessa luta. Nessa perspectiva, a humanidade
é disposta em duas classes sociais distintas e antagonicas: os detentores dos meios e

instrumentos de producédo, de um lado, e os trabalhadores, de outro. Em sintese, a

3 Ao fim da revolugdo, o sistema produtivo continuaria sendo o industrial. O “inimigo” do comunismo era
a burguesia e a sua exploracdo da classe trabalhista. O sistema industrial ndo seria destruido, ele seria
empregado para garantir a nova sociedade sem classes a producdo rapida e em larga escala dos produtos
que atenderiam as necessidades materiais da coletividade, e isso com menos horas de trabalho e mais tempo
livre.
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burguesia e o proletariado. Estabelecendo com isso “[...] o padrdo atraente da
simplicidade maniqueista: h apenas duas for¢as — uma boa, outra ma; quem quer que
nao esteja no lado bom esta inevitavelmente no lado mau” (VOEGELIN, 2019c, p. 431).
E essa disputa maniqueista justifica a revolucéo, que é indicada como o meio pelo qual
o proletariado pode tomar os meios de producéo, definir a nova légica do mundo e do
homem e realizar sua misséo escatoldgica.

O comunismo marxista, através do materialismo historico e da ideia de luta de
classes como motor da histéria, teria descoberto a chave de interpretacdo da realidade,
e essa descoberta Ihe possibilitaria, de certo modo, prever o futuro, proclamando a crise
do capitalismo burgués e a insurreicdo dos explorados como acontecimentos
inevitaveis. E sublinhe-se, uma previsdo materialista-histérica do futuro que é
paradoxal, porque toda previsédo historica so pode ser ideal — enquanto colhe uma ordem
inteligivel que determina o curso dos acontecimentos —, ainda que, nessa forma
especifica, se rejeite qualquer precedéncia da ideia (inteligivel) sobre o empirico. De
qualquer modo, definida a marcha da histdria, o papel da revolucdo seria apenas ajudar
em sua concretizacdo, o levante dos oprimidos, e o proletariado € o braco ideal da
revolucao. A revolugdo a um s6 termo “salva” e “purifica”, visto que conduzira a
sociedade ao “paraiso” e forjard a consciéncia de classe que constituira a nova
sociedade. Essa interpretacdo escatoldgica imanente marxista deveria ser tratada como
incriticavel e inquestionavel por seus seguidores, dado que a marca da nova consciéncia
é, justamente, a firme confianca nessa escatologia imanente. Aos poucos, 0 proprio
pensamento critico geral é rejeitado. E isso seria, na visdo voegeliniana, outro sinal da
pneumopatologia na corrente marxista: “Marx estava doente espiritualmente, e
localizamos o sintoma mais 6bvio de sua doenca, ou seja, seu medo de conceitos criticos
e da filosofia em geral [...]” (VOEGELIN, 2019c, p. 387).

Quer dizer, tal como visto nas ideias de Bakunin, no marxismo a vida do espirito
e a bios theoretikos também sdo desestimulados e renegados. Na doutrina marxista,
crenca (no movimento) e razdo ndo se complementam: exige-se dos seus partidarios
apenas apoio e acdo; reflexdo e andlise sdo dispensadas. Os principios do movimento
sdo “sacralizados”: “Marx, assim como Comte, ndo permite uma discusséao racional de
seus principios — tens de ser um marxista ou calar a boca [...]” (VOEGELIN, 2019c, p.
439). E a doutrina do movimento é convertida em um dogma de revelagdo imanente:

uma religido politica é fundada, seu deus é a revolugdo, seu profeta, Marx.
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Esses elementos brevemente descritos, que estdo na base da ideologia marxista,
representam ideias e simbolos pneumopatolégicos que também sdo notados nos
movimentos totalitarios (ndo s6 naqueles de matiz comunista). A concepcdo do
movimento como portador do sentido da existéncia humana vé-se também no nacional-
socialismo: no comunismo esse sentido € dado pela histéria e no nacional-socialismo
baseia-se na natureza, mas em ambos 0s casos 0 que justifica o partido e suas agdes é
uma forga inevitdvel acima da vontade humana. A “autodiviniza¢do” de um grupo e o
resultante “maniqueismo classicista” também ¢ visto nos movimentos totalitarios: na
base ideoldgica deles ha o apelo a certa polarizacdo radical social, dividindo-se a
sociedade em “nos”, os partidarios e apoiadores, os “bons” ou “puros” contra “eles”, os
opositores, os “ruins” ou “degenerados”. A pluralidade intelectual, étnica e social
humana é descartada, pois s6 ha dois modos de pensamento e comportamento possiveis:
0 certo e o errado, 0 bem e o0 mal. E o do movimento totalitario é apontado como
positivo, enquanto todos os outros contrarios a ele sao qualificados ndo como distintos,
mas como inferiores e negativos, e por isso estariam condenados a perecer.

A insurrei¢ao social como caminho para a “salvagdo” ¢ um expediente também
observado nas ideologias totalitarias: o apoio da massa ao processo de transformacéo
social guiado pelo movimento é assinalado como requisito necessario para a efetivacao
do seu fim messianico, a “bem-aventuran¢a” terrena. A “sacraliza¢ao” das doutrinas e
méaximas do movimento, e a consequente rejei¢do do pensamento critico é outro sintoma
da patologia do espirito que se encontra na raiz dos movimentos totalitarios. Nessa
atmosfera, a critica é equiparada a um indicio de recusa e renincia. Desse modo,
requeria-se que o seguidor evidenciasse seu apoio por meio de sua crenca incondicional
nas teorias, marcas, ideias e lideres do movimento.

Assim, conclui-se a analise dos lugares filos6ficos em que, segundo Voegelin, a
pneumopatologia mostra-se explicitamente. A anélise de concepcbes e producdes
intelectuais de pensadores de épocas e culturas distintas permitiu reconhecer em suas
obras alguns dos mesmos tragos gnosticos que ddo corpo as escatologias imanentistas
que integraram 0s movimentos totalitarios, revelando o caminho e a influéncia que a
enfermidade espiritual trilhou até chegar aos referidos movimentos: manifestou-se em
personagens descritos no didlogo Gorgias, na Antiguidade; em Joaquim de Fiore, na
Idade Média; chegou ao iluminismo, influenciando pensadores como Helvétius; fez-se
presente no anarquismo de Bakunin; e no comunismo de Marx. A ecloséo, a dimenséo

e 0 horror dos movimentos totalitarios representam o estagio mais radical, pelo menos
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até o momento, da decadéncia espiritual que permeou, e ainda esta presente, na cultura
ocidental. No interior dessa decadéncia estd o fechamento a transcendéncia, a negacéao
da dimenséo espiritual humana, e a autodivinizagdo de determinados grupos (sociais,
politicos, étnicos, religiosos) como verdadeiros simbolos da humanidade. A subsecao
posterior apresentard o efeito da pneumopatologia no contexto dos movimentos

totalitarios, mostrando seus tragos e consequéncias.

3.4 VOEGELIN E A PNEUMOPATOLOGIA NOS MOVIMENTOS TOTALITARIOS:
A INCONSCIENCIA ETICA COMO CONDICAO PARA A DOMINACAO TOTAL

Na obra Hitler e os Alemaes, Voegelin busca compreender os fatores que
possibilitaram o surgimento e ascensdo do Nacional-socialismo na Alemanha. Muitos
estudiosos dedicaram-se a compreender o que tornou isso possivel, e grande parte das
investigacBes a esse respeito centram-se na andlise da figura de Hitler, por vezes
atribuindo a ele um poder de fascinio quase sobrenatural, descrevendo-o como alguém
que com sua oratdria “magica” e seu carisma irresistivel foi capaz de “enfeiticar” uma
nacdo inteira®. Voegelin ndo segue esta linha de inquiricdo, ele ndo se detém em
analisar a personalidade de Hitler nem as suas “qualidades”, por compreender que ndo
se deve “[...] isolar Hitler ¢ analisa-lo apenas como um individuo excepcional. Em vez
disso, pode-se ver o fenbmeno de sua ascensdo ao poder apenas em conexao com uma
disposig¢do do povo alemdo, que levou Hitler ao poder” (VOEGELIN, 2007a, p. 83).

O filésofo austro-alemao, portanto, direciona sua investigagdo sobre o “estado
de espirito” ou “disposi¢ao” dos cidaddos que sdo atraidos como apoiadores do
Nacional-socialismo. Em contraste a isso, também se determinam as motivag6es dos
que resistiram a tal movimento. Voegelin (2007a), assim, reflete acerca dos fatores que
levaram o individuo a ser envolto pelos mecanismos e instrumentos de manipulagdo
ideoldgica que promoveram a ascensdo do Partido Nazista e de Hitler ao poder, sem
esquecer dos que resistiram a essa influéncia. Com efeito, a falta de unanimidade, ainda
que o apoio a Hitler e ao Nazismo tenha sido majoritario, é o indicio de que essa situacao

ndo pode ser usada para demonstrar a hipotese da auséncia de liberdade e completa

35 Como sustenta a hipdtese lancada por uma série de artigos intitulados “A anatomia de um Ditador”,
publicados pelo historiador alemédo Percy Ernst Schramm, na revista Der Spiegel. Sao esses artigos que
levam Voegelin a lecionar as prele¢des que constituirdo o seu Hitler e os Alemaes, como um esfor¢o
para evitar que a juventude universitaria alema do p6s-guerra seja enganada por esse tipo de relato.
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determinacdo do homem por seu meio. Ora, para uma tal analise, a tese de uma culpa
coletiva é esvaziada. Voegelin (2007a), de fato, procura determinar o grau de
responsabilidade seja dos individuos que aceitaram e seguiram o movimento totalitario,
seja daqueles que a ele resistiram, a0 mesmo tempo em que investiga, na origem das
motivacles que esses sujeitos tiveram, 0 contexto que ensejou a apari¢do do tipo de
homem apto a abracar essa causa ou a rejeita-la. Por esse procedimento, sem negar a
responsabilidade individual, estudam-se também as condi¢des de motivacdo com as
quais os individuos se defrontam.

E a respeito dessa ultima perspectiva da questao, Voegelin afirma que foi “uma
situacdo de apodrecimento intelectual e ético que, de fato, fundamentou a ascenséo do
fenomeno de Hitler” (VOEGELIN, 2007a, p. 80). Mas, suas conclusdes nao param por
ai, porquanto aponta para a percepcao de gque esse fator seria o responsavel ndo so pela
ascensdo do Nacional-socialismo ao poder, mas de todos os regimes totalitarios, ja que
ele “[...] ndo ¢ apenas um problema alemdo. E um problema internacional”
(VOEGELIN, 20074, p. 80).

Como enunciado anteriormente, VVoegelin (2007a) denomina essa enfermidade
intelectual e ética de pneumopatologia ou “doenca do espirito”. Evidentemente, se ha
uma “doenga” a ser caracterizada, pressupBe-se também o seu oposto, ou melhor, a
condicdo do homem “espiritualmente sao”. Mais ainda, pressupde também uma
gradacdo entre extremos, ou seja, graus maiores e menores de doenca e sanidade. Por
conseguinte, para destacar as consequéncias da pneumopatologia e identificar as
principais divergéncias entre as caracteristicas do ser humano “espiritualmente sao” e
daquele acometido pela “enfermidade espiritual” sera apresentada a visao voegeliniana
acerca da natureza humana.

Como ja indicado no inicio desta secao, Voegelin compreende que as dimensdes
elementares da esséncia humana sdo descritas pelos conceitos de nous (inteligéncia,
razdo) e pneuma (espirito). E o que essas experiéncias revelam? Que h& uma razéo
superior que ordena o universo, organiza e rege a natureza, e que 0 homem também
participa dessa razdo. Essa razdo maior é o fundamento da ordem do cosmos, bem como
da ordenacdo da consciéncia humana. S30 esses elementos, nous e pneuma, que
permitem a metaxy, o intermédio da experiéncia humano-divino. Nessa concepc¢éo, a
realidade do homem néo é apenas imanente, pois sua consciéncia é penetrada pela mesma
forca cdsmica que governa o cosmos. E 0 que ocorre como consequéncia da descoberta

do fundamento divino do ser e da participacdo do homem no divino é que



114

Por meio da experiéncia do Ser transcendente, simbolizada na
revelacdo e na filosofia, os homens se libertam da velha ordem
imperial, na forma cosmologica. A fonte divina do Ser esta num para
além transcendente, e nenhuma divindade terrena medeia sua eficacia
(SANDOZ, 2010, p. 224).

O fundamento divino transcendente liberta o homem do dominio dos “deuses”
imanentes, isto é, de imperadores, reis ou governantes que evocam para si (ou sua
classe) uma aura de superioridade. A descoberta do fundamento transcendente do
homem diminui a influéncia dos lideres e governantes, deixando os homens em um
estado de fundamental igualdade. Estes ndo estardo, de fato, submetidos ao arbitrio
voluntarioso de qualquer homem ou partido, classe, grupo, raga ou cultura que se
julgue superior, porque sdo, em ultimo caso, ordenados por uma lei ou normatividade
que impera igualmente sobre todos, tornando-os, portanto, igualmente sujeitos a ela,
de tal modo que, literalmente, ninguém estaria acima dessa lei transcendente. O
fundamento do ser seria compartilhado por todos como uma centelha acessivel em cada
homem e para cada um deles. A partir de entdo, 0 homem néo precisa mais submeter-
se ao deus-rei ou a aristocratas de “descendéncia mitica”; SAcrates ndo precisa se
submeter a pressdo da opinido da maioria; Moisés ndo precisa se submeter a autoridade
do farad. A descoberta da participacdo no fundamento divino da realidade concede
liberdade ao homem, e a consciéncia da grandeza e dignidade ndo s6 de si, mas de cada
outro homem.

O nous d& ordem ao cosmos, ao individuo e também seria fundamental para a
ordem na comunidade, pois, se 0s governantes tivessem uma razao noética, poderiam
guiar a sociedade de modo sabio, o que corresponderia a uma adequac¢ao ao bom senso
que se expressa como senso comum. Vale acentuar que, neste caso, Senso comum nao

quer dizer um conhecimento irrefletido:

[...] ndo conota um lastro de ideais vulgares [...], nem uma “visdo de
mundo relativamente natural”. [...] O senso comum é um habito
civilizacional que pressupde experiéncia noética, sem o homem deste
hébito possuir ele mesmo conhecimento diferenciado da noese. O homo
politicus civilizado ndo precisa ser filosofo, mas tem de ter senso
comum (VOEGELIN, 2009a, p. 511).

Essa nogédo de senso comum aproxima-se, assim, da ideia de bom senso ou senso

de humanidade, socialmente indispensavel: “ha certo grau dele que é necessario para
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sermos sujeitos da lei e do governo, capazes de regermos nossos proprios negocios, e
responsaveis pela nossa conduta para com os outros” (REID, 1969, p. 559 apud
VOEGELIN, 2009a, p. 510-511). O Lider noético seria habilitado para conduzir a
sociedade na promocao de uma ordem politica que se funda pelo senso de comunhéo, e
ndo pelo dominio violento. O Lider orientado pelo nous percebe sua ligacdo interior
com algo maior, com algo que o faz notar certa unidade entre ele, sua humanidade e o
cosmos, o que o afastaria de ideologias intolerantes ou totalitarias, por compreender que
as demais sociedades tém lugar e papel no cosmos, todas o constituem.

Entretanto, quando a énfase do fundamento divino (do cosmos, do mundo, do
homem) é “esquecida” ou “sufocada”, o que corresponde a deteriora¢do das dimensdes

noética e pneumatica, a realidade é desfigurada:

Em ambos os casos, ocorre uma perda da realidade, ja que esse ser
divino, esse fundamento de ser, €, na verdade, a realidade também, e se
alguém se fecha a essa realidade, esse alguém nado possui a experiéncia
dessa parte da realidade, essa parte decisiva que constitui 0 homem
(VOEGELIN, 20073, p. 118-119).

Acontece, dessa maneira, a des-transcendentizacdo do mundo e do homem, com
0 consequente abandono ao arbitrio das ideologias, que pretendem forcar a realidade a
adequar-se a sua logica. Entre essas estdo as ideologias imanentistas que prometem
realizar o sentido da historia ou da natureza, como 0s movimentos totalitarios. A abertura
as dimensdes do nous e do pneuma quando empobrecida, traz consequéncias no que diz
respeito a ordenacdo da consciéncia e do comportamento do individuo. Aqui se
caracteriza o que Voegelin chamara de doenca do espirito.

A relacdo entre esses polos (razéo e espirito) na consciéncia e conduta do ser
humano pode gerar “categorias” ou “graus” distintos de existéncia humana. Para elencar
esses graus, Voegelin analisa as diferenciacdes que o poeta grego antigo Hesiodo (na
obra Os Trabalhos e os Dias) e o filésofo grego antigo Aristoteles® (na sua Etica a
Nicomaco) fizeram acerca dos “tipos de homens”, e da comparacdo entre essas

concepcOes (hesiddica e aristotélica) percebe-se que

[...] aqui j& tendes trés tipos de homens: 0 homem que esta na plena
posse do nous e pode aconselhar a si mesmo [...]; aquele que, em caso
de davida, tem ao menos razdo suficiente para ouvir aquele que esta

% Para mais informac@es a respeito desses tipos diferentes de homens descritos por Hesiodo e Aristoteles,
Cf. Voegelin, 2007a, p. 119-120.
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em plena posse [do nous]; e aquele que ndo tem nem um nem outro e,
portanto, € um camarada inutil, que pode tornar-se um camarada
perigoso (VOEGELIN, 20074, p. 120).

Assim, ha trés “categorias” espirituais humanas: o sabio, aquele que pensa por
si, tem autonomia intelectual (essa sabedoria pode ser tanto noese quanto pneumatica);
aquele que escuta o sabio, mas o faz ndo por obediéncia cega, e sim porque sua
consciéncia, certamente influenciada por certo senso de humanidade, consegue
identificar e distinguir nos conselhos dos sébios as boas e méas ac¢des, pois mesmo que
sua dimensdo essencial (razdo e espirito) nao seja capaz de guiar sua prépria acédo, ela
o0 auxiliaria na avaliacdo e discernimento entre as a¢des boas e ruins; e o inltil, cujas
dimensdes racional e espiritual estdo degeneradas de tal forma que ele ndo consegue
guiar suas agoes (ndo tem autoridade racional e espiritual), nem discernir entre as boas
e mas dentre as que lhes sdo apresentadas, estando com o senso de humanidade
deformado. Seria esse terceiro tipo, 0 homem indtil, que se converteu em massa de
manobra, objeto facilmente aproveitavel e manipulavel pelas ideologias totalitarias. E
esse tipo ndo ¢ caracteristico de uma classe ou nivel social especifico, na verdade, “[...]
nosso problema é que o homem indtil existe em todos os niveis da sociedade, até nas
classes mais altas, incluindo pastores, prelados, generais, industriais e assim por diante”
(VOEGELIN, 2007a, p. 120).

J& que esse homem indtil se faz presente em diversas classes e niveis sociais,
Voegelin opta entdo por procurar um termo mais amplo e abrangente para nomeé-lo e
sugere empregar “[...] a expressdo neutra ‘ralé¢’ para isso. H4 homens que sdo ralé no
sentido em que eles nem tém autoridade de espirito ou de razdo, nem sdo capazes de
responder a razao ou ao espirito, se aparecem, aconselhando-os ou relembrando-o0s”
(VOEGELIN, 2007a, p. 121). Dessa forma, Voegelin complementa a divisdo das
espécies de homens e faz a distingdo “[...] dos que tém autoridade humana, dos que
podem seguir a autoridade e da ralé [...]” (VOEGELIN, 20073, p. 121).

Essa incapacidade que caracteriza a ralé (que ja perdeu até mesmo esse “bom
senso” pratico) ndo é inata, nem de origem genética, ndo é nem mesmo um sintoma de
classe. O que leva a essa ralé € certa “doenga do espirito”. Mas quais os sintomas dessa
doenga do espirito? A “[...] estupidez no pensar e no agir” (VOEGELIN, 2007a, p. 132).
A estupidez no pensar e no agir ndo ¢ simplesmente falta de “erudi¢ao”, mas trata-se de

auséncia de bom senso.
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Para tentar elucidar esse conceito de estupidez, o filésofo mencionado faz uso
da definicdo que o escritor austriaco Robert Musil (1880-1942) atribui ao termo, na obra
O Homem sem Qualidades. Acerca de tal nogdo, observa-se que ela esta associada a
incompeténcia ou incapacidade para desempenhar determinada tarefa ou decisdo
considerada normal. Portanto, a “[...] estupidez € sempre relacionada com a normalidade
de um comportamento social determinado” (VOEGELIN, 20073, p. 133). Para enfatizar
a especificidade da “estupidez espiritual”, Voegelin, ainda baseando-se nos escritos de
Musil, apresenta a distin¢do entre estupidez simples (ou honrada) e elevada: a estupidez
simples seria uma mera falta de entendimento ou compreensdo; ja a estupidez elevada

seria

[...] um distarbio no equilibrio do espirito. O espirito agora se torna o
adversario, ndo a mente. Ndo € um defeito da mente como nas pessoas
simples, mas um defeito do espirito [...]. Schelling ja empregou a
expressdo “pneumopatologia” para disturbios espirituais desse tipo.
Isso significa que o espirito estd doente, ndo a alma no sentido da
psicopatologia: entdo, a doenga espiritual, a doenga do espirito,
condi¢des pneumopatoldgicas opostas a condi¢fes psicopatologicas
(VOEGELIN, 20073, p. 137).

Em outros termos, a estupidez elevada ndo é uma psicopatologia, uma doenga
da psique, é uma pneumopatologia, uma doenca do espirito. Essa condi¢do ndo é
intelectual, ndo esta relacionado a auséncia de inteligéncia, ou mesmo de conhecimento.
Famosos intelectuais apoiaram e ajudaram a atrair o povo para o Nacional-socialismo,
a exemplo de Carl Schmitt e Martin Heidegger.®” N&o se trata, menos ainda, de uma
auséncia congénita de consciéncia moral, como pode ocorrer em casos de
psicopatologia, mas de seu arrefecimento incomum, ou seja, por acdo humana.®® A
condicdo pneumopatoldgica significa que o ser humano nao é mais capaz de definir
corretamente suas acOes e decisbes, quer dizer, de agir de acordo com valores
embasados em uma ordem que constitui 0 bom senso. Esse estado de degeneragéo
espiritual provoca, portanto, um abalo do senso ético, uma perda da habilidade de

refletir e decidir humanamente — ou seja, pautado em principios e valores ligados ao

37 A esse respeito, pode ler obras como Heidegger: a introducéo do nazismo na filosofia, de Emmanuel
Faye (2015), ou Heidegger e sua heranca: o neonazismo, o neofascismo e o fundamentalismo islamico, de
Victor Farias (2017).

38 Os psicopatas, em todo caso, podem se beneficiar da pneumopatologia, procurando utiliza-la como meio
de coacdo de seus colaboradores, como um virus oportunista que prospera no enfraquecimento de suas
vitimas. E o que propde o psicologo polonés Andrew Lobaczewski (2014) em sua obra Ponerologia:
psicopatas no poder.
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bom senso —, sobre qual conduta é boa, correta e justa. O sujeito com essa
pneumopatologia converte-se em um individuo que ndo possui mais a “consciéncia
moral” para orientar ou refrear suas ac¢des e desejos e, em tantos casos, conscientemente
procura destrui-la em si e nos outros.

Os fatores que promovem a pneumopatologia sdo 0s mesmos que geram e
alimentam o gnosticismo, condensados a partir do abandono abrupto de uma tradicéo e,
consequentemente, de todo senso comum, ou bom senso, construido por uma experiéncia
secular, alimentada, por sua vez, por erros e acertos. Com efeito, falhas, enganos e
correcOes fazem parte de toda dindmica civilizacional. Em outros termos, pretender a
melhora das condicGes de existéncia € uma ambicdo de qualquer sociedade humana.
Mas, hé situacdes em que a mudanca representa um ponto de inflexao, depois do qual
algo se “quebra”.

A Civilizacdo Ocidental — fundamentada pela cultura greco-romana, por um
lado, e judaico-crista, por outro —, atinge no século XX um ponto de inflexdo, quando a
profunda descristianizagdo do ocidente e uma das maiores crises ja enfrentadas pela
cultura e, especialmente, pela filosofia (ORTEGA Y GASSET, 2016), evidenciam sem
sombras de davida a diminuicdo da influéncia da cultura tradicional. Individuos, cuja
comunidade de origem antes se pautava em valores tradicionais, isolados pela dinamica
das sociedades industriais e pelo secularismo, imergiram em uma profunda “crise”
moral e espiritual, uma pneumopatologia.

A principio, isso parece ser algo inofensivo, ja que um Unico homem ou poucos
deles com essa doenca do espirito ndo representa ameaca a civilizagdo. Porém, quando
essa pneumopatologia acomete um namero significativo de pessoas, quando se torna
um fendmeno de massas, a situagdo torna-se perigosa. Uma massa “moralmente
inconsciente”, liderada por alguém que também ¢ portador da doenca do espirito — ou,
com agravo da situacdo, por psicopatas que se aproveitam de uma pneumopatologia
alastrada — é o ingrediente sine qua non para a consolidagdo dos regimes totalitarios.

3.5 ARENDT E VOEGELIN: O TOTALITARISMO EM DEBATE

De posse das analises de VVoegelin e Arendt acerca do totalitarismo, pode-se dar
agora mais um passo, promovendo uma certa aproximacdo entre essas reflexdes.
Entretanto, o objetivo desse esfor¢co ndo é o de alcangar uma exaustiva comparacao entre

essas duas abordagens filosoficas, com a pretencdo de verificar seus pontos de
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divergéncia e convergéncia — como, de fato, ndo foi a pretensdo dessa pesquisa como um
todo. Pretende-se sim, a esse ponto da investigacao, indicar como a contribui¢cdo somada
dos autores estudados, ainda que dentro de suas peculiaridades, pode complementar o
estudo de alguns pontos de interesse a serem explorados posteriormente em sala de aula.
Os préximos paragrafos serdo dedicados a essa tarefa.

Hannah Arendt e Eric VVoegelin trocaram cartas debatendo suas concepcdes sobre
o fenémeno do totalitarismo. Essas correspondéncias sdo adaptadas e publicadas, como
resenhas, na Review of Politics, no ano de 1952%. A aproximacio de suas ideias, ora
promovida, serd feita tendo como base principal algumas passagens desses escritos.
Apesar de curto, o debate entre Arendt e Voegelin®® revela as teses centrais de suas
analises filosofico-politicas a esse respeito.

Esses autores partem de perspectivas distintas sobre o Totalitarismo. Voegelin
compreende que o surgimento desse regime é produto do secularismo moderno e de
fatores ligados a questdes espirituais, afirmando, por exemplo, que “a doencga espiritual
do gnosticismo é o problema especifico das massas modernas e 0s paraisos e os infernos
fabricados pelo homem s&o seus sintomas™* (VOEGELIN, 2000, p. 20), concebendo
esses regimes totalitarios como “movimentos de um credo imanentista no qual estavam
frutificadas as heresias medievais™*? (VOEGELIN, 2000, p. 21). Porém, Hannah Arendt
esclarece que a preocupagao de sua obra ndo ¢ definir de fato “uma origem” especifica
para os regimes totalitarios, pois seu escrito, na realidade, “[...] apresenta uma exposi¢ao
histérica dos elementos que se cristalizaram no totalitarismo; essa exposicdo é
acompanhada de uma andlise da estrutura elementar da dominacdo e dos movimentos
totalitarios” (ARENDT, 2008b, p. 419).

Com isso, nota-se que ha uma distincdo entre os focos especulativos dos dois
filésofos. Voegelin procura compreender o Totalitarismo por meio da identificacdo de
suas causas, perseguindo, por um processo de anamnese, a hereditariedade das ideias ai
implicadas, focando-se, assim, em fatores ligados ao espirito humano, destacando a

39 Voegelin é convidado a elaborar uma resenha a respeito do livro Origens do Totalitarismo, de Hannah
Arendt, e a autora é chamada a apresentar uma réplica de tal resenha, ambas publicadas na mesma edigdo
da Review of Politics. Eles também publicaram essas producges em suas proprias obras. Sobre elas: Cf.
VOEGELIN, 2000, p. 15-23; ARENDT, 2008b, p. 417-424.

40 Uma obra bastante esclarecedora sobre essas discussdes é a tese de doutoramento de Daiane Eccel,
intitulada Entre a Politica e a Metafisica: filosofia politica em Hannah Arendt e Eric Voegelin (ECCEL,
2015).

41 “The spiritual disease of gnosticism is the peculiar problem of the modern masses, and the man-made
paradises and man-made hells are its symptoms” (VOEGELIN, 2000, p. 20).

42 <[] immanentist creed movements in which medieval heresies have come to their fruition”
(VOEGELIN, 2000, p. 21).
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dimensao transcendental da consciéncia humana e o seu papel na ordenacéo do individuo
e da sociedade. Arendt, em uma perspectiva fenomenoldgica, procura explicitar os
acontecimentos historicos envolvidos com a ascensdo do totalitarismo para,
organizando-os, procurar descrever o “tipo” especifico implicado em tal fenémeno.
Nessa direcdo, reconhece, na réplica que escreve a resenha de VVoegelin, que sua maneira

de interpretar o Totalitarismo é bem diferente da dele, afirmando que

[...] a diferenca entre minha abordagem e a do professor VVoegelin é que
avanco a partir dos fatos e acontecimentos, e ndo de influéncias e
afinidades intelectuais. Talvez seja um pouco dificil perceber isso
porque naturalmente estou muito interessada nas implicacdes
filosoficas e nas mudangas ocorridas na auto-interpretacdo espiritual.
(ARENDT, 2008b, p. 421).

Arendt (2008b) ndo concorda com a tese de que o Totalitarismo seja motivado
especificamente pela auséncia de uma “consciéncia” transcendente, pneumatica ou
noética, opondo-se a ideia de que o que teria promovido essa massificacdo tenha sido uma
“enfermidade espiritual”. Na sua visdo, ndo € a des-transcendentalizacdo apenas que
explicaria a massificacdo da populacdo, mas o desinteresse por questdes comuns,

espirituais ou ndo:

[...] para distinguir entre ideias e fatos concretos na histéria, ndo posso
concordar com a observacdo do professor Voegelin, de que “a doenca
espiritual é o traco decisivo que distingue as massas modernas das
massas dos séculos anteriores”. Para mim, as massas modernas se
distinguem pelo fato de serem “massas” propriamente ditas.
Distinguem-se das multides dos séculos anteriores por nao existir
nenhum interesse comum a uni-las ou nenhum tipo de
“consentimento” comum que, segundo Cicero, constitui o inter-esse
gue existe entre 0s homens, abrangendo desde as questdes materiais
as espirituais e todas as outras (ARENDT, 2008b, p. 422).

A respeito do fator que teria contribuido para a conquista e manipulagédo do povo,
“Arendt enfatiza que a propaganda foi o grande recurso estratégico por parte de ambos 0s
regimes totalitarios*®, ja que as massas precisavam ser conquistadas de alguma forma”
(ECCEL, 2015, p. 59). Assim, para conseguir apoio e seguidores, os lideres elaboravam
propagandas e anuncios que traziam acOes e estratégias que prometiam solucionar os

problemas surgidos no periodo pos Primeira Guerra Mundial (1914-1918) e, no caso da

43 Fazendo referéncia ao Nacional-socialismo na Alemanha e ao Stalinismo Socialista russo.
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ideologia Nazista, as propagandas também culpavam aos judeus pela condi¢do econdmica
da Alemanha, contribuindo para o aumento do antissemitismo. O fato é que,
aproveitando-se da auséncia de interesses em comum, os regimes totalitarios cuidam em
sanar essa lacuna que caracteriza as massas.

Entretanto, Voegelin vé na obra de Arendt passagens que parecem apontar
também para a influéncia de valores espirituais no processo de adoecimento da
“consciéncia” das massas — que ele considera, mais especificamente, como ralé. Essa

indicacdo pode ser notada no seguinte trecho:

Talvez nada melhor do que a perda da fé num Julgamento Final distinga
tdo radicalmente as massas modernas daquelas dos séculos passados: 0s
piores elementos perderam o temor, os melhores perderam a esperanga.
Incapazes de viver sem temor e sem esperanga, as massas sdo atraidas
por qualquer esforco que pareca prometer uma imitagdo humana do
Paraiso que desejaram e do Inferno que temeram (ARENDT, 2012, p.
592-593 apud VOEGELIN, 2000, p. 20).

A passagem destaca a instabilidade que o abalo dos principios e valores espirituais
pode gerar, e é esse tipo de lacuna espiritual que abre caminho para o afloramento de
movimentos gnosticos. E preciso ressaltar ainda que a influéncia desses elementos de
ordem espiritual na teoria voegeliniana ndo deve ser confundida com uma mera abstracao.
Voegelin constréi seu diagnostico por meio da interpretacdo de experiéncias e eventos
historicos. No que diz respeito ao possivel alto carater abstrativo na teoria voegeliniana,

infere-se que

para Voegelin, a filosofia é vinculada a histéria, e ao estudar sua
filosofia da consciéncia ndo devemos considera-la como um exemplo
de especulacdo abstrata, mas como o resultado de uma inquiricdo
sistemética da operacao pela qual o homem experimenta o processo da
realidade que através dela se move no tempo (GERMINIO, 1979, p.137
apud ECCEL, 2015, p. 162).

Quando Voegelin afirma, por exemplo, que had uma presenca constante do
gnosticismo na histdria ocidental, ele refere-se a disposicdes reais e crencas reais de
homens e grupos humanos reais, ndo a abstracdes. A finalidade de suas inquiri¢oes
também ndo € meramente contemplativa ou tedrica, mas, acima de tudo, visa promover
um diagnostico para auxiliar um prognostico, uma acao pratica, a ordenacéo politica.

Assim, utilizando-se de procedimentos que se direcionam ao que ele denominara como
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sendo a “anamnese™**, em que se faz a apuracdo da linha causal que caracteriza a
consciéncia — que Voegelin diz transcender para o mundo “[...] no corpo, no mundo
externo, na comunidade, na historia e no fundamento do ser [...]” (VOEGELIN, 2009a,
p. 107) —, o filésofo rastreia as experiéncias, fontes de estimulo, que marcam os fatos
histéricos. Quando ele se dedica aos estudos da consciéncia humana, tentando
compreender os fundamentos de sua ordem, seu objetivo é que a conquista dessa ordem
da consciéncia do individuo gere a ordem na sociedade. Assim, sua finalidade Gltima ndo
€ o cultivo da consciéncia apenas, mas o estabelecimento da ordem politica.

N&o € a toa que Voegelin fundamenta suas reflexdes em conceitos e experiéncias
presentes na filosofia classica e nas obras de Platdo. A missdo politica voegeliniana
assemelha-se com a de Platdo, que parece escrever sua Republica imbuido da tarefa de
revelar uma proposta de educacao que garanta a vitoria da dialética (e da filosofia) sobre
a retorica dos sofistas, evitando a manipulacdo dos cidadaos por parte dos habeis e
demagogicos oradores. Ora, a diferenga essencial entre a dialética platonica e a retdrica
(ou dialética) dos sofistas, como a de Protagoras, por exemplo, é que para os sofistas toda
opinido é verdadeira (ou, o que dara no mesmo, falsa) e para Platdo (ou Sécrates) ha uma
diferenca entre opinido verdadeira e opinido falsa (como se manifesta no Teeteto)*. Uma
formagé&o educacional que resultaria na correta ordenacao (hierarquia) entre as partes da
alma seria aquela em que a sua meta é a formacdo de homens bons, justos e verdadeiros
na proporcao de suas possibilidades e atividades, enquanto para os sofistas a formacdo é
voltada para preparar bons oradores, capazes de influenciar decisdes publicas e de vencer
querelas em tribunais (BERTI, 2010). A missdo platbnica é similar a tarefa politica
voegeliniana de ordenar ou “recuperar” a ordem da consciéncia do sujeito para, a partir
disso, resgatar a ordem na sociedade. Ainda acerca da aproximacdo da tarefa politica

voegeliniana e a platdnica, afirma Eccel:

Para Voegelin, a filosofia de Platdo servia como instrumento de critica
social na medida em que combatia as falsas verdades dos sofistas e que
contrastava o filésofo com o filodoxo. Somente a filosofia e o sistema
de educagdo proposto por Platdo poderiam fornecer a “abertura da
alma” e a consequente ordenacdo politica da sociedade. Isso é de
importancia crucial para a teoria de Voegelin porque na medida em que

4 Que, diga-se de passagem, da nome a uma de suas obras principais: Anamnese, da teoria da histéria e
da politica (VOEGELIN, 2009a).

4 Relacionado a distingéo entre a concepgéo sofistica e a socratica acerca da opinido pode-se citar um texto
esclarecedor “[...] para Protagoras todas as opinides sdo verdadeiras e a funcao da dialética é fazer que uma
delas prevaleca, exercendo um tralho de persuasao positivo [...]. S6crates, ao contrario, pensa que todas as
opinides sdo falsas, ou melhor, podem ser tanto verdadeiras quanto falsas [...]” (BERTI, 2010, p. 398).
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a sociedade é o homem em escala ampliada, é necessario que haja um
cultivo da psique, uma experiéncia noética do homem a fim de que esse
avanco atinja todos os graus da sociedade e encontre a verdade (que ndo
é imanente) (ECCEL, 2015, p. 112).

As ideias formuladas por Arendt e VVoegelin tém perspectivas distintas, entretanto,
apesar das dessemelhancas, a finalidade de ambos € a mesma: compreender 0s
movimentos totalitarios, para que esse entendimento sirva como preparacdo que auxilie a
tarefa de evitar que tal horror se repita. A intencdo ndo é conhecer para desculpar ou
justificar, mas sim para ajudar a impedir que esses eventos alcancem no futuro o mesmo
poder que exerceram no passado. Ou seja, a reflexdo sobre o Totalitarismo visa
compreendé-lo para melhor combaté-lo.

A questdo central que aparece pela comparacao desses textos € que “ha mais de
uma maneira de lidar com os problemas do totalitarismo [...]” (VOEGELIN, 2000, p. 17).
Ainda que inicialmente suas reflexdes parecam divergentes, em alguns pontos é possivel
encontrar certa convergéncia entre as analises elaboradas por Arendt e Voegelin, o que
indica que suas reflexdes ndo sdo irreconciliaveis.

Arendt compreende que pelos mecanismos de manipulacéo e controle ideologicos
a percepcdo do sujeito a respeito da realidade € afetada, gerando uma experiéncia
incompleta da existéncia, dado que a forma como o sujeito pensa, avalia e age na realidade
ndo depende mais de suas experiéncias nem da conexdo com seus semelhantes, mas é
ditada pela ideologia. Ele entdo vé, ouve, pensa e fala com os olhos, ouvidos, cabeca e
boca da ideologia. Isso afeta consideravelmente o seu sensus communis, aquele senso de
humanidade que permite ao individuo identificar por si mesmo os comportamentos
criminosos e nocivos (ARENDT, 2012; 1994).

A experiéncia humana integral precisa dessa relacdo do homem com o mundo e
0s demais seres humanos que o rodeiam. O compartilhamento e confronto de ideias,
tradigdes, costumes, saberes, sentimentos, valores, visdes de mundo distintas
contribuem na construcdo do sensus communis que norteia e influencia o
comportamento do individuo humano, sua forma de ser, pensar e agir no mundo. A
ideologia totalitaria suprime essas experiéncias e deturpa 0 sensus communis, € sem
essa regulagdo “social” (orientada pelo sensus communis) a plena convivéncia em
sociedade é ameacada, 0 sujeito perde sua “individualidade” e se torna um perfeito

agente manipulavel.
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Voegelin, tal como Arendt, considera esse “bom senso” ou “senso comum”
essencial para a vida em sociedade. Entdo, em sua concepcéo politica também hé a
preocupagdo com 0 “senso comum”. Obviamente, ndo se desconsiderou aqui as
peculiaridades que as nogcGes de common sense e Sensus communis recebem,
respectivamente, nas analises voegeliniana e arendtiana. Contudo, a julgar pelo que esta
expresso nas producdes de Voegelin (2007a, 2007b, 2009a,) e de Arendt (1994, 2004,
2018) analisadas na presente dissertacdo, nota-se pontos de similaridade entre esses
conceitos. Nos escritos voegelinianos vé-se, por exemplo, que 0 common sense € capaz
de orientar as acdes sociais e politicas do individuo, erigindo atos, valores e
comportamentos que podem ser compartilhaveis com os demais, influenciando em “[...]
nossa conduta para com 0s outros: isso é chamado senso comum, porque é comum a
todos os homens com gquem fazemos negocios, ou chamamos para responder por sua
conduta” (REID, 1969, p. 559 apud VOEGELIN, 2009a, p. 511). Ele esclarece ainda
que common sense “[...] é o habito de julgamento e conduta de um homem formado pela
ratio [...]” (VOEGELIN, 2009a, p. 511). E na ideia de sensus communis presente nas
obras de Arendt mencionadas acima, também & possivel observar a concepc¢do de que
ele é compartilhavel e que pode orientar nossas a¢des e decisdes sociais. A esse respeito,

a autora afirma:

No sensus communis devemos incluir a ideia de um sentido comum a
todos, isto é, de uma faculdade do juizo que, em sua reflexdo, leva em
conta (a priori) 0 modo de representacdo de todos os outros homens
em pensamento, para, de certo modo, comparar seu juizo com a razdo
coletiva da humanidade... Isto se faz comparando-se nosso juizo como
juizo possivel dos outros, e ndo com o real, e colocando-nos no lugar
de qualquer outro homem, abstraindo-nos das limitacbes que
contingentemente se juntam a nosso préprio juizo... (ARENDT, 2018,
p. 525-526).

Para destacar o significado que atribui ao sensus communis, Arendt o diferencia
do senso comum, identificando este ultimo como um sensus privatus, ao ponto que o
primeiro é apontado como um senso comunitario. Como visto, na filosofia de VVoegelin,
a nogdo de senso comum (common sense) também ndo corresponde a um senso
estritamente individual e subjetivo. O ponto é que é possivel vislumbrar tragos comuns
na definicdo que ambos conferem acerca do papel e caracteristicas desse senso.

Ele é considerado, por Voegelin, uma espécie de habito civilizacional que

imprime em nossa conduta ideias e valores capazes de direcionar nosso comportamento
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para uma vida adequada em sociedade, garantindo, a0 mesmo tempo, autonomia e
responsabilidade nas nossas atitudes para com os outros. Segundo VVoegelin, esse habito
civilizacional pressupde experiéncia noética (VOEGELIN, 2007a; 2009a). Ele acredita
que o lider noético teria habilidade necessaria para conduzir a sociedade na realizacéo
de uma ordenacdo politica baseada nesse senso de comunhdo (e ndo pelo dominio
violento, como nos movimentos totalitarios). Portanto, tanto Arendt quanto Voegelin
defendem esse senso de comunh&o em suas concepgdes politicas.

Outro ponto em comum observado nas ideias dos mencionados fil6sofos € uma
das caracteristicas que ambos percebem como traco do seguidor dos movimentos
totalitarios: a incapacidade de pensar e julgar autonomamente suas acdes. Voegelin
direciona seus esforgos criticos para tentar compreender o estado da consciéncia dos
seguidores dos Regimes Totalitarios, e inferiu que eles pareciam padecer de uma espécie
de deterioracao intelectual e ética, por ele denominada de pneumapatologia, “doenca do
espirito” ou “estupidez elevada” (VOEGELIN, 2007b), sendo esse Ultimo termo
emprestado da obra O Homem Sem Qualidades, de Robert Musil. Essa patologia do
espirito resulta na incapacidade de definir de maneira autdnoma, de forma correta e
responsavel (baseando-se naquele “senso de comunhdo™), suas agdes ¢ decisodes, gerando
assim uma debilitacdo do senso ético e da habilidade de avaliar e decidir se a conduta é
boa ou justa (de acordo com aqueles principios e valores ligados ao bom senso). Isto é,
a pneumapatologia afeta a consciéncia moral do individuo, que antes era usada para
orientar e moderar suas escolhas e acdes sociais.

Na obra Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal, Arendt
também percebe uma auséncia da capacidade de julgamento nas impressdes e
percepcOes sobre Adolf Eichmann. Ela reconhece no relato dele a auséncia de culpa
diante da violéncia que ajudou a perpetrar durante o Holocausto. E chega a concluséo de
que a falta de culpa ou remorso ndo era por pura maldade ou insanidade, mas devido a
sua incapacidade de julgar e de se colocar imaginativamente em uma situacdo (de
sofrimento, por exemplo) vivenciada por outra pessoa. Arendt defende que esse efeito é
produto da fragmentacdo da agdo, que caracterizava a burocracia e o sistema de
organizagdo nazista, provocando a incapacidade de pensar e de julgar autonomamente
(ARENDT, 1994; 1999; 2004).

Arendt e Voegelin também concordam que, apesar da influéncia de fatores que
concorreram para uma espécie de incapacidade de pensar e de julgar de forma autbnoma

e da acdo de mecanismos que praticamente induzem o individuo a obedecer cegamente a
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regras e ordens sem questionar, sem pensar, sem refletir sobre os danos e resultados, isso
ndo exime a responsabilidade do colaborador do movimento totalitario perante os
horrores praticados. Abster-se da autonomia e seguir cegamente aos mandos de uma
autoridade superior ndo absolve a culpa, ndo importa qudo pequena tenha sido essa
participacdo (ARENDT, 1999; VOEGELIN, 2007a).

Concluidas as discuss@es destinadas a anélise dos escritos de Arendt e Voegelin,
pode-se passar a se¢do seguinte, que consistird na descricdo das atividades e estratégias
empregadas na aplicacao do texto produzido (nas sec¢des sobre Arendt e Voegelin) como
elemento didatico para aulas de Filosofia no Ensino Médio, executado por meio de
prelecBes e seminarios. Além disso, dar-se-4 a exposicao da avaliacdo do referido produto

textual.
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4 ABORDANDO O TOTALITARISMO EM SALA DE AULA: VIVENCIA E
AVALIACAO DA APLICACAO DO TEXTO PRODUZIDO

Esta secdo discorrera sobre a implementacao do elemento textual (apresentado nas
secOes precedentes) como ferramenta didatica utilizada em aulas de Filosofia no Ensino
Médio*®, bem como de sua avaliagdo. Ocorrera a explicitacdo das estratégias e recursos
usados durante a aplicacdo, a metodologia que os orientou, os instrumentos de coleta de

dados empregados para embasar a avaliacdo e o método de anéalise dos referidos dados.

4.1 METODOLOGIA DA APLICACAO E DA OBTENCAO DOS DADOS

As atividades de aplicacdo ocorreram por meio da realizacdo de prelecdes e
seminarios. E vélido especificar que a ideia de prelecdo adotada aqui é empregada para
designar “[...] todas as formas de persuasdo instrutiva — esfor¢os de convencimento que
objetivam um resultado intelectual e teorico [...]” (ADLER, 2014, p. 53). Por sua vez, a
concepcao de seminario também é baseada nos escritos do fildsofo americano Mortimer
Adler. No que se refere a distin¢do entre prelecdes e seminarios, 0 mencionado autor
esclarece que “as prele¢des ¢ as outras formas de discurso instrutivo sdo ensinos
realizados através da exposicdo [...]. No seminério, [...] 0 ensino se da através de um
debate conduzido por meio de perguntas e respostas, estas frequentemente contestadas”
(ADLER, 2014, p. 144). A preparacdo para as prelecdes e para 0s seminarios teve como
fundamento tedrico o texto produzido nesta pesquisa (nas se¢des anteriores).

A metodologia adotada para nortear as estratégias de intervencao/aplicacdo
(preleces e seminarios) do material foi a pesquisa-acdo educacional. Optou-se pela
adocdo da metodologia citada por ela caracterizar-se como “uma estratégia para o
desenvolvimento de professores e pesquisadores de modo que eles possam utilizar suas
pesquisas para aprimorar seu ensino e, em decorréncia, o aprendizado dos alunos”
(TRIPP, 2005, p. 445). Desse modo, a metodologia da pesquisa-acdo educacional
constitui-se como um sistema investigativo que promove a reflex&o e impulsiona a agéo

dos sujeitos envolvidos, ela ndo apenas identifica determinado problema ou situacdo, mas

46 Lembrando que uma versdo final e melhorada desse material, que apresenta o mesmo contetido das secdes
anteriores acompanhado com imagens e ilustracdes associadas as ideias e autores citados (que esta sob o
titulo de Reflexdes sobre o Totalitarismo: uma introdugdo as andlises de Hannah Arendt e Eric Voegelin),
pode ser visualizado no seguinte link:
https://drive.google.com/file/d/1XtaV1hkr7OET50tZqT5Ibp82REcgoT8V/view?usp=sharing


https://drive.google.com/file/d/1XtaV1hkr7OET5otZqT5lbp82REcgoT8V/view?usp=sharing&authuser=0
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contribui para sua solu¢do ou mudanca. Assim, ao se identificar a situacdo-problema que
impulsiona esta pesquisa, 0 pouco conhecimento dos estudantes do EM sobre os fatores
que propiciaram a ascensao e o dominio dos regimes totalitarios, bem como de obras e
filésofos que debrucaram-se em tal tema, foram tracadas estratégias para se alterar esse
quadro, visando ampliar o conhecimento e a reflexdo dos discentes acerca do tema.
Entendendo que o estudo e a anélise dessas questdes podem propiciar aos alunos a
capacidade para identificar em diferentes contextos, inclusive no seu proprio entorno
politico-social, o surgimento e a acdo dos aspectos (sociais, econdmicos, politicos,
ideoldgicos) que possibilitaram o advento do totalitarismo, viabilizando a possibilidade
do desenvolvimento de uma maior consciéncia politica que o prepare para reconhecer e
resistir aos mecanismos de manipulacdo ideoldgica e politica que resultam no
totalitarismo. E a pesquisa-acao educacional foi apontada como ferramenta metodoldgica
capaz de auxiliar nesse empreendimento ja que ela “[...] ao mesmo tempo altera o que
esta sendo pesquisado e € limitada pelo contexto e pela ética da prética (TRIPP, 2005, p.
447).

O grupo focal dos participantes da pesquisa foi constituido por 16 (dezesseis)
voluntarios, de ambos os sexos, na faixa etaria entre 18 (dezoito) e 19 (dezenove) anos,
da turma do 4° Ano do Curso Técnico de Nivel Médio em Informética na forma Integrada,
do Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia do Rio Grande do Norte - IFRN,
Campus Caico.

Os instrumentos de coleta de dados empregados foram: questionarios (inicial e
final*’), resolucdo de questdes escritas, como estudo dirigido*®, respostas das perguntas
propostas nos seminarios*®. Esses instrumentos foram remetidos aos alunos. Além deles,
as notas feitas pelo pesquisador responsavel, provenientes da observacdo das atividades
realizadas (incluindo as experiéncias vivenciadas durante a realizacdo dos seminarios e
das prelecGes), também ajudaram a organizar informac@es e, dessa maneira, auxiliaram

na tarefa de formular uma anélise final acerca da eficacia do texto base.

47 Ambos questionarios podem ser vistos na lista de apéndices que consta ao fim deste trabalho. O
Questionario Inicial é o Apéndice A e o Questionario Final estd no Apéndice B.

48 As perguntas dos estudos dirigidos também constam na lista de apéndices. O estudo dirigido relacionado
a secdo de Hannah Arendt é o Apéndice C. Por sua vez, o estudo dedicado a VVoegelin esta no Apéndice D.
49 O professor selecionou as inquiricdes que os discentes abordaram nos semindrios dentre as perguntas
lancadas nos estudos dirigidos. A secdo de leitura destinada a cada grupo continha 5 (cinco) ou 6 (seis)
questionamentos (a se¢do do Ultimo grupo contava com seis questionamentos, a dos demais continha apenas
cinco), dos quais 4 (quatro) foram escolhidos (pelo professor) para serem debatidas nos seminarios. As
perguntas dos seminarios serdo descritas ainda nesta se¢do. Contudo, as questdes debatidas nos semindrios
também se acham nos apéndices: as perguntas concernentes as ideias de Arendt encontram-se no Apéndice
E, enquanto aquelas referentes ao pensamento de VVoegelin constituem o Apéndice F.
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O exame dos dados ocorreu da seguinte maneira: as producdes escritas dos
discentes (respostas dos questionarios, dos estudos dirigidos) foram exploradas por meio
da anélise de conteldo, visto que ela é capaz de possibilitar a “[...] verificacdo de
hipdteses e/ou questdes. Ou seja, através da analise de conteddo, podemos encontrar
respostas para as questdes formuladas e também podemos confirmar ou ndo as afirmacoes
estabelecidas antes do trabalho de investigacao (hipoteses)” (MINAYO, 2002, p. 74); j&
as vivéncias/experiéncias das prelecbes e seminérios foram ponderadas através da
analise fenomenoldgica, tentando com tal expediente aproximar-se da analise e
“descricdo composta da esséncia da experiéncia para todos os envolvidos. Essa descri¢ao
consiste do ‘que’ eles vivenciaram e ‘como’ vivenciaram” (CRESWELL, 2014, p. 72-
73). Salienta-se ainda que os proprios alunos participaram do diagnostico da qualidade
do material (informando se a linguagem dos textos é clara, acessivel, coerente, se as
questdes dos estudos dirigidos sdo pertinentes, ajudam a elucidar dificuldades e davidas
a respeito do tema etc. Essas questdes estdo presentes no Questionario Final). Por fim, o
diagnostico do material coletado e das analises reflexivas dos estudantes e do professor
foi submetido a uma sintese final que serviu de base para a apresentacdo dos resultados

da pesquisa.

4.2 IMPLEMENTACAO DO PRODUTO DIDATICO

O planejamento inicial previa que a implantacdo das atividades baseadas no texto
produzido ocorresse ao longo de 18 (dezoito) aulas®, entretanto, por causa de alguns
imprevistos, esse precisou ser refeito. Com isso, o tempo de implementacéo do produto
se estreitou para 12 (doze) aulas, prejudicando um pouco a sua execucdo. Como
consequéncia da diminuicdo aconteceu as seguintes alteracdes: o questionario final foi
aplicado online (e ndo presencialmente), e apenas 8 (oito) dos 16 (dezesseis) participantes
o respondeu (o questionario inicial foi aplicado de forma presencial, tendo sido
respondido por todos os voluntérios); 6 (seis) aulas foram destinadas as prele¢des (a ideia

inicial era que elas durassem 8 aulas); o tempo para apresentacdo dos seminarios

50 Os horarios das aulas do pesquisador responsavel com a referida turma eram nas segundas-feiras,
entretanto, no quarto bimestre (periodo da implementagdo), eles tiveram que ser alterados (houve
reformulacdo de horérios devido a chegada de novos professores ao Campus), e passaram a ser nas quartas-
feiras. Devido a isso, em trés ocasifes (nos dias 23 de outubro, 06 e 20 de novembro de 2019) as aulas nao
puderam ser presenciais (0 que resultou na perda de seis horas aula, pois o pesquisador responsavel tem
duas aulas por semana na turma, no mesmo dia e em horarios seguidos).
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referentes as ideias de Eric Voegelin teve reducdo de 2 (duas) aulas. Por conta dessa
reducdo, o nimero de questdes e a quantidade de paginas lidas e discutidas acerca das
concepgdes de Voegelin foi menor que as de Arendt. As 12 (doze) aulas dividiram-se
assim: 6 (seis) aulas destinadas as preleces, sendo 3 (trés) dedicadas a cada um dos dois
autores; 6 (seis) aulas reservadas aos seminarios, das quais 4 (quatro) reservadas as
discuss@es arendtianas e 2 (duas) as voegelinianas.

O objetivo geral das prelecdes foi promover uma aproximagéo inicial com os
autores, introduzir ideias, conceitos e reflexdes que seriam aprofundadas durante a leitura
do texto produzido, no qual os alunos se apoiaram para fundamentar os seminarios. Nas
prelecdes, as exposi¢des foram realizadas pelo professor, mas os alunos podiam interagir
durante a fala, expondo dividas, questdes, comentarios. Os procedimentos adotados na
explanacao foram exposi¢es orais e leitura e discussao de trechos do texto base, ambas
preparadas tendo como arcabouco tedrico o texto presente nas secdes anteriores.

Os escritos usados durante as prelecdes e como embasamento para 0s seminarios
foram previamente disponibilizados aos voluntarios, antes mesmo da primeira prelecao,
em formato eletrénico (PDF), postado em uma sala virtual do Google Sala de Aula®!.
Durante as aulas, sempre que necessario, os estudantes podiam acessar 0s textos pelo
celular, tablet, computador ou acompanhar sua projecao pelo aparelho multimidia.

Na descricdo abaixo dos contetdos abordados nas preleces optou-se por ndo usar
citacOes diretas para indicar os trechos usados, mas apenas informar o tema discutido e o
objetivo visado pelo seu tratamento, para ndo repetir nesta secdo as citacdes e trechos ja
utilizados nas secdes anteriores. Em todo caso, ao fim da descricdo de cada ponto
abordado nas prelecBes serdo indicados, entre parénteses, os titulos das subsecdes que

serviram de embasamento tedrico para sua discussao.

4.2.1 Prelegédo 1: introdugéo ao pensamento de Hannah Arendt

As prelecGes arendtianas aconteceram nos dias 16 (dezesseis) e 30 (trinta) de
outubro de 2019 (neste Gltimo dia, uma das aulas foi destinada as explanagdes referentes
a Arendt e na outra deu-se inicio a apresentacdo do pensamento voegeliniano). Utilizou-

se do recurso do projetor multimidia (data-show) para exibir apresentacfes em power-

51 Este recurso permite a interagdo virtual entre docente e discente, podendo ser utilizado para emitir avisos,
responder davidas, gerenciar atividades e trabalhos (definindo pontuacdo, prazo de entrega, informando
instrugdes), disponibilizar material (textos, videos etc.).
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point (com imagens ilustrativas e citacdes) e trechos do material, para serem lidos e
discutidos durante as aulas. Esse procedimento foi adotado tanto na abordagem das
teorias relacionadas a Arendt quanto nas de Voegelin. Os temas tratados durante as
prelecdes dedicadas a Hannah Arendt, e seus respectivos objetivos, foram:
® Breve apresentacdo da biografia da autora e das obras citadas na prelecéo:
apresentar o contexto histérico em que viveu Hannah Arendt, suas principais obras
e interesses filosoficos, realizando também algumas informagbes dos livros
citados nas prelegdes (centrando-se principalmente nas obras Origens do
Totalitarismo e Eichmann em Jerusalém), expondo a disposicdo geral deles e as
suas questdes e conceitos centrais;
® O Antissemitismo Moderno: possibilitar o conhecimento do carater politico-
ideoldgico do antissemitismo moderno, percebendo sua distingdo em relacdo ao
antigo e ao medieval, que continham um viés mais religioso; mostrou-se ainda
que, de certa forma, os préprios judeus acabaram contribuindo com as crencas
propostas nas teorias raciais e antissemiticas, por defenderem que sua distin¢ao
em relacdo aos outros povos se deve a questBes étnicas, e ndo sé religiosas (o
embasamento dessas explanagfes esta no ponto “2.2.2 Propaganda e Terror: a
Conspiragéo Judaica”).
® A Crise do Estado-nacdo e o Aumento do Antissemitismo Moderno: revelar as
consequéncias geradas pelo colapso do Estado-nacdo na formacgdo das massas e
da sua revolta contra a classe politica que comandava o governo vigente, revolta
essa que também tem como alvo os judeus, vistos como colaboradores do Estado-
nacdo, devido ao aporte financeiro que alguns poucos (0s mais abastados)
concediam ao governo (essa discussdo consta na subse¢ao “2.1 Os Antecedentes
do Totalitarismo: a ruina das classes, o surgimento das massas e a fidelidade
incondicional ao Partido™);
® A Conspiragdo Judaica: levar ao entendimento da contribuigdo desse mito para a
radicalizacdo do antissemitismo, ao pintar os judeus como ameaca e, desse modo,
tornando-os nédo s rejeitados, mas odiados pela massa, por meio da difusédo da
falacia de que eles (os judeus) tinham muito mais poder e influéncia nos Estados-
nacdes do que transparecia, que seu alcance era supranacional e estariam tramando

secretamente para aproveitar o declinio do Estado-nacdo, buscando assumir o
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controle do poder politico em escala mundial (também consta no item “2.2.2
Propaganda e Terror: a Conspiragdo Judaica™).

Os Efeitos do Imperialismo na Formacéo das Raizes Ideoldgicas dos Movimentos
Totalitaristas: promover o reconhecimento das influéncias do Imperialismo na
construcao e difusdo de ideologias racistas, e na formacéo da estrutura burocratica
que permeava a organizacdo, administracdo e funcionamento dos Regimes
Totalitarios (ponto consultado: “2.2.1 O Cientificismo da Propaganda Ideoldgica
Totalitaria”).

Racismo Imperialista: indicar as bases da ideologia racista presente em alguns
movimentos totalitarios, ao demonstrar que para justificar ideologicamente o
predominio de um povo sobre outro as nacGes imperialistas apegaram-se a teorias
que defendiam uma desigualdade entre as “ragas humanas”, defendendo a
superioridade de alguns grupos, observando ainda que o racismo evocava
argumentos de vérias naturezas: religiosos (quando os opressores se diziam
imbuidos de uma “missdo divina”, que seria garantir a expansdo de uma
determinada religido), culturais (um pais avalia outra cultura sob o prisma da sua,
e encara-a como inferior, entdo arroga para si a tarefa de dominéa-la, defendendo
que o dever dos “sabios” € governar os “atrasados”), étnicos (quando os tracos
ancestrais, culturais ou fisicos que caracterizam um grupo é a insignia que lhe
distingue dos demais, sendo que as caracteristicas podem ser empregadas para
atribuir um carater de superioridade ou, ao contrario, para identificar o grupo da
populacdo a ser considerado inferior) (temas expostos na subsegdo “2.2.1 O
Cientificismo da Propaganda Ideologica Totalitaria™).

Burocracia, Imperialismo e Totalitarismo: permitir a compreensdo dos atributos
da organizacdo burocréatica imperialista, notando que nos paises neocolonizados a
administracao é determinada por decretos (ndo ha leis discutidas e aprovadas por
representantes legais) que ndo visam o bem da populacéo local, mas os interesses
das nagdes dominantes. Assinala-se também que as estratégias e aparatos
burocréaticos foram incorporadas nos regimes totalitarios e que, nesses governos,
mais do que o interesse da populacéo, as leis e decretos privilegiavam os interesses
do movimento (do Partido). Destaca-se, ainda, o fato de que a burocracia
totalitaria permitia que a organizacdo das tarefas ocorresse por meio de uma vasta
rede de agentes, que funcionava como uma espécie de “linha de producao”, onde

diversos funcionarios realizam “microagdes” que juntas resultam em uma ‘“‘agao
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maior”. A intengao ¢ indicar que esse processo de fragmentacdo da acdo ¢ capaz
de ocasionar uma espécie de alienagdo ética®2. Para ilustrar essa concepgao foi
exibida a abertura do filme O Senhor das Armas®3. A cena retrata o trajeto de uma
municdo, do inicio da sua producdo até seu disparo, revelando o enorme nimero
de etapas e de pessoas envolvidas em todo o processo; sua exibicdo pretende
exemplificar a concepcdo de que, devido a extensa cadeia causal de pequenos
agentes, o funcionério da fabrica de municdo ndo se da conta de que ele pode ter
contribuido indiretamente para a mesma chacina que ele acompanha nos
noticiarios, com auténtica tristeza e indignacao (subsecfes usadas como base:
“2.2.1 O Cientificismo da Propaganda Ideolégica Totalitaria”; “2.3.1
Burocratizagéo: fragmentacéo da acéo e desinformacao™).

® Incapacidade de Pensar e Julgar e a Banalidade do Mal: a intencéo das discussdes
feitas nesse ponto é ressaltar a ideia de que uma “consciéncia maligna” nio é
condicdo para 0 mal, posto que ele pode ser praticado por pessoas comuns (ndo
essencialmente desumanas e mas), sem forte motivacdo (como &dio ou
malignidade). Pretende-se tambeém associar a banalidade do mal & incapacidade
de pensar e julgar de maneira autbnoma. Para exemplificar tal concepgéo foi
mencionado o julgamento de Adolf Eichmann (precedido por uma breve
contextualizacdo acerca da figura do réu), apontando-o como simbolo da
incapacidade de pensar e julgar que estd na raiz do fenbmeno da banalidade do
mal®* (item examinado: “2.3.2 Irreflexdo e Banalidade do Mal”).

% No planejamento inicial, as anélises concernentes a “divisio” burocratica das tarefas seriam
acompanhadas pela discussdo do conceito de “mediag@o da ac¢ao”, tendo como referéncia de apoio a obra
Modernidade e Holocausto, do soci6logo polonés Zygmunt Bauman. Contudo, esse ponto teve que ser
sacrificado.

%3 O titulo original deste filme é Lord of War. Langado em 2005, dirigido por Andrew Niccol (que também
€ 0 seu autor e produtor). A sugestdo desta cena como recurso para ilustrar a ideia de fragmentacéo da acdo
foi feita pelo Prof. Atson Paulo Barreto Santos, durante a elaboracdo de uma oficina (sobre ética no espago
publico) construida em conjunto com o pesquisador responsavel (Rodolfo Rodrigues Medeiros). A cena
mencionada pode ser visualizada no seguinte link:
<https://drive.google.com/open?id=1vKjYrOCzfs3Uca6E4eZsFbKUte PVeel >.

54 A principio, 0 exame acerca da associagdo entre incapacidade de pensar e julgar autbnomos, obediéncia
irrestrita e banalidade do mal seria desenvolvido com a colaboracdo das discussBes presentes no livro
Obediéncia a Autoridade, do psicologo comportamental norte-americano Stanley Milgram. Essa também
foi uma indicacéo feita pelo colega e amigo Prof. Atson Paulo Barreto Santos, durante a construgdo da
oficina mencionada na nota anterior. A obra visa compreender como as pessoas aceitam seguir ordens
manifestamente antiéticas de autoridades. E a pesquisa que sustenta a obra, realizada em 1961, pretendia
justamente lancar luz sobre o motivo que teria feito com que os soldados, funcionarios e o povo da
Alemanha continuassem seguindo aos comandos claramente violentos e cruéis do regime de Hitler. O
psicologo aponta para um distanciamento visual entre o agente e a vitima de sua acdo como fator crucial
para isso, afirmando que “[...] qualquer fator que va criar uma distancia entre a pessoa e a vitima, ira resultar
numa reducdo da tensdo do participante e, dessa forma, ird diminuir a desobediéncia. [...] De fato, é tipico
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® O ultimo ponto da prelegao arendtiana abordou o seguinte problema: “era possivel
resistir?”. Isto ¢é, diante dos elementos ¢ artificios ideologicos empregados (a
narrativa da Conspiracdo Judaica, as teorias “cientificas” que “justificavam” as
medidas racistas contra os judeus ou outros grupos étnicos, a fragmentacéo da
acdo) o individuo comum tinha capacidade para manter sua autonomia e ndo ser
seduzido nem manipulado pelos ideais postos? Para responder ao questionamento
com um exemplo real foi apresentada um pouco da histéria de Oskar Schindler®,
Esse empreendimento teve o objetivo de mostrar que para resistir, mudar de
opinido, perceber a gravidade das acbes cometidas ndo era preciso ser herdi ou um
individuo dotado de um pensamento eticamente excepcional. O exemplo de
Schindler®® preparou o terreno para a exposicdo da nogio do julgar em Arendt,
que esté indissociavelmente ligado a exigéncia de que o individuo pense por si
mesmo (ndo aceite cega e acriticamente dogmas e ordens impostos) e julgue
levando em consideracdo a humanidade. Quer dizer, no julgamento, o individuo
deve ser capaz, de certa forma, de transcender a si, superando seus preconceitos e
qualquer visdo egoista e etnocéntrica, para guiar seus juizos respeitando a
pluralidade humana (politica, religiosa, cultural etc.). As discussdes deram
enfoque aos conceitos de mentalidade alargada e sensus communis como
elementos que constituem e base do julgar arendtiano (essa parte da prelecao foi
construida apoiada nos pontos “2.4.1 Arendt e o Pensar: o dois-em-um socréatico”;
“2.4.2 Apropriacdo Arendtiana da Critica do Juizo de Kant: pré-condigdes e

caracteristicas do julgar”).

da burocracia moderna, mesmo quando projetada com propésitos destrutivos, que a maioria das pessoas
envolvidas na organizacdo ndo realiza diretamente qualquer acdo destrutiva. Elas lidam com papéis ou
carregam municdo ou fazem qualquer outra coisa que embora contribuam para o efeito destrutivo final sdo
pequenos para os olhos e mentes dos funcionarios” (MILGRAM, 1983, p. 71). Ha um filme, intitulado O
Experimento de Milgram (o titulo original em inglés é Experimenter: the Stanley Milgram story, langado
em 2015, dirigido por Michael Almereyda), que demonstra os procedimentos e o resultado do experimento
que da origem ao livro. Entretanto, essa discussao também teve que ser abreviada e, desse modo, esses
recursos ndo foram aplicados. Uma cena do referido filme pode ser visualizada no seguinte link:
<https://drive.google.com/open?id=1LQoShdRi8 dKI8i5LpyY1kA-X_swosO0>.

%5 Ele foi um industrial alemao que se filiou ao Partido Nazista e era tido como um empresario oportunista,
tendo aproveitado a méo de obra judia em suas fabricas durante a 22 Guerra Mundial. Mas ele mudou sua
postura, ainda durante a Guerra, e passou a utilizar todas as suas posses e influéncia para tentar salvar a
vida dos seus funcionarios judeus.

% No plano original, tinha-se a ideia de apresentar uma cena do filme A Lista de Schindler (que em inglés
é intitulado Schindler’s List, lancado em 1993, dirigido por Steven Spielberg) e de ler trechos da obra Os
Outros Schindlers: as draméticas histérias dos herdis andnimos que decidiram arriscar suas vidas para
salvar os judeus do Holocausto, de autoria de Agnes Grunwald-Spier (2011). Mas, esses recursos também
n&do puderam ser aplicados.
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4.2.2 Prelecdo 2: introducdo ao pensamento de Eric Voegelin

As prelegdes que trataram das teorias e conceitos voegelinianos ocorreram nos
dias 30 (trinta) de outubro e 13 (treze) de novembro de 2019. Os aspectos trabalhados, e
suas finalidades, foram os seguintes:

® Breve Exposicdo da Biografia de Eric VVoegelin e das Produgfes Citadas na

Prelecdo: a intencdo dessa exposicdo foi propiciar o conhecimento do contexto

historico do autor, dos acontecimentos que influenciaram suas reflexdes, da

estruturacdo e dos problemas principais levantados nos livros mais citados nas
prelecbes (As Religides Politicas; A Nova Ciéncia da Politica; Hitler e os

Alemaes);

® Voegelin e o “Espirito” Totalitario: esse ponto pretendeu ressaltar a marca da
reflexdo voegeliniana, que considera em sua anélise ndo apenas a influéncia dos
aspectos materiais, como fatores econémicos, tecnoldgicos e sociais, mas também

0s espirituais (imateriais, como o declinio de valores e tradicdes culturais e

espirituais) que contribuiram com a ascensdo totalitaria, voltando sua investigacéo

para as “condigdes espirituais” do individuo que se deixou envolver e ser
manipulado por essas ideologias, indicando que os seus adeptos padecem de uma

“doenga do espirito”. Também se deu a exposi¢do das defini¢des que as nogdes

de consciéncia e metaxy assumem na concep¢do voegeliniana (embasado pelos

escritos do ponto “3.1 Conceitos da Filosofia Politica Voegeliniana™);

® Conceitos Introdutdrios: para facilitar o entendimento dos temas apresentados nas
prelecdes foram analisadas passagens que expdem algumas defini¢des iniciais dos
conceitos centrais inerentes as reflexdes voegelinianas, tais como: nous, pneuma,
realissimum e gnosticismo. Para tanto, realizou-se leitura, acompanhada de
comentarios e esclarecimentos (feitos pelo professor) de trechos do texto
produzido. Contudo, é preciso destacar que essa exposicao inicial foi mais direta

e superficial, pois essas nogdes seriam abordadas mais detalhadamente no

decorrer das exposicOes (as subsecdes consultadas para apoiar a apresentagéo

desses conceitos foram: “3.1 Conceitos da Filosofia Politica Voegeliniana”; “3.2

Voegelin e a Insurgéncia do Totalitarismo: as religides politicas e o gnosticismo™);

® Os Movimentos Totalitarios como Religides Politicas: esse tdpico problematizou

acerca do substrato e de certa simbologia comum entre os regimes totalitarios e
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algumas manifestacdes religiosas, gerando o que VVoegelin denomina de Religides
Politicas. Esclareceu-se também a distincdo entre as Religides Auténticas e as
Religibes Politicas, tencionando favorecer a compreensdo de que o “lugar” do
Realissimum (o grande fundamento) delas ¢é diferente, uma vez que aquele das
religiGes auténticas é transcendente, o que subentende a ideia de igualdade entre
0s seres humanos (pois se o grande fundamento é um ser superior, criador, entdo
isso faz de todos os seres humanos seus inferiores, deixando-os fundamentalmente
em pé de igualdade na hierarquia das criaturas); ja o Realissimum das religiGes
politicas & imanente, apontando um grupo de eleitos ou escolhidos como
fundamento. Essa concepgao indica desigualdade, visto que os “escolhidos” serdo
retratados com superiores aos demais. As Religifes Politicas sustentam-se em
uma divinizacdo do homem e da sociedade, ou melhor, uma divinizacdo de certo
grupo humano. Apontou-se, ainda, para o fato de que as ideologias politicas
totalitarias pareciam ter a pretensdo de ocupar 0s espagos que antes destinavam-
se as religibes, evocando para si a posi¢do de guia e orientagdo moral, fornecendo
a direcdo e o sentido da vida, da existéncia, do mundo, dos valores, tratando suas
maximas e doutrinas como verdades inquestionaveis, “sacralizando” seus ideais e
seus lideres (essa parte da prelecéo foi desenvolvido pela leitura e discusséo de
trechos do elemento “3.2 Voegelin e a Insurgéncia do Totalitarismo: as religides
politicas e o gnosticismo”);

Gnosticismo, Crise e Movimentos Totalitarios: a anélise feita buscou demonstrar
que os movimentos gnosticos advém dos momentos de “colapso” (culturais,
politicos), de instabilidade, que ocasionam amplas mudancas sociais e politicas.
Essas oportunizam a apari¢do de novas visdes de mundo, novas interpretagdes
existenciais acerca da vida e da realidade. Segundo Voegelin, a visdo gnostica
imanentista teria aumentado sua influéncia e alcance devido a “crise da f&” que
caracteriza o nascimento da cultura moderna. Assim, o gnosticismo apresenta-se
como alternativa para nortear a a¢do e o sentido da vida humana, fornecendo um
“credo imanente” para suprir a lacuna deixada pela fé transcendental. Essa “fé
gnostica imanente” permeia as bases ideoldgicas dos movimentos totalitarios
(pautado no topico “3.2.1 O Espirito Gnostico e o Totalitarismo”);

Os Simbolos Gnosticos e as Ideologias Totalitarias: pretendeu-se proporcionar a
apreensdo das caracteristicas, simbolos e ideias do gnosticismo retratados por

Voegelin; identificar a presenca dos elementos gnosticos na constituicdo da



137

ideologia dos movimentos totalitarios (a divisdo da histéria em 3 fases, o profeta
da nova era, o lider), ressaltando outra semelhanca entre 0s movimentos gnosticos
e os totalitarios, o fato de que ambos representam uma escatologia imanentista
messianica, demonstrando o carater profético das doutrinas totalitarias ao
apresentarem seus lideres como detentores do conhecimento concernente ao
destino da humanidade (escatologia); algo que lhes € intuido gracas & pretensa
“genialidade” que possuem e que, portanto, garante que somente o lider conhece
e € capaz de conduzir o povo, o Partido, 0 movimento rumo a essa realizacéo,
expressando seu aspecto messianico (esse momento da prelecdo também foi
alicer¢ado no item “3.2.1 O Espirito Gnostico e o Totalitarismo™);

Doenga do Espirito: nesse ponto, as anélises destinaram-se ao exame dos sintomas
da pneumopatologia, a doenca do espirito que, segundo Voegelin, acometia 0s
seguidores das ideologias totalitarias, que se configura como uma enfermidade
espiritual cujos efeitos provocam uma incapacidade ética que resulta da
sobreposicdo do egoismo sobre o senso de humanidade. Para destacar
adequadamente os efeitos da enfermidade espiritual procedeu-se a comparacao
entre o “espirito sao” e o “espirito enfermo”, ressaltando que a inquiri¢ao acerca
do espirito acarretou, de acordo com Voegelin, as experiéncias que engendraram
0s conceitos de nous e pneuma. Essas experiéncias distintas (operadas pela cultura
israelita e pela grega) apontam para a mesma direcdo: o fundamento
transcendental da ordem. Ora, sob a perspectiva do principio transcendente
repousa a concluséo de que toda vida humana é “sagrada”, o que por sua vez deve
incutir o sentimento de amor, respeito e comunhdo para com o proximo, pelo
compartilhamento do mesmo fundamento transcendente, universal a espécie. J& 0
espirito enfermo conduz ao que Voegelin identifica como estupidez no pensar e
no agir. Essa estupidez ndo é falta de conhecimento, mas auséncia de bom senso,
perda da capacidade de decidir e agir autonomamente e pautando-se em ideais
humanos, quer dizer, ndo limitados a ideologia imanente. O doente do espirito é
alienado de sua humanidade, pensa, olha e julga com a cabeca, a ética e o juizo
da ideologia, sacrificando sua autonomia humana. A consequéncia é que o critério
de orientacdo e avaliagdo da conduta é determinado pelos valores da ideologia
totalitaria, isto €, intolerante e excludente (as discussdes desenvolvidas foram
embasadas na subsecdo “3.4 Voegelin e a Pneumopatologia nos Movimentos

Totalitarios: a inconsciéncia ética como condicéo para a dominagéo total”).
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4.2.3 Seminarios: reflexdes arendtianas acerca do totalitarismo

Nos seminarios, o foco é direcionado para os discentes: o professor disponibiliza
as perguntas (que foram formuladas previamente e encaminhadas para cada grupo) e faz
a mediacdo das discussdes e algumas intervencdes para se promover esclarecimentos;
contudo, a maior parte das exposicdes sdo efetuadas pelos proprios discentes.

O relato do contelido exposto nos seminarios, bem como dos questionarios,
pretende diagnosticar a eficacia e contribuicGes da leitura e discussdo dos textos
produzidos. A intencdo € descrever as falas dos participantes e as impressdes do professor
a respeito das discussdes desenvolvidas, tentando por meio disso indicar se 0 contato com
a producdo textual de fato surtiu efeito nas concepgdes e analises proferidas pelos
estudantes no tocante aos temas trabalhados.

Os seminarios destinados as discussdes das ideias e conceitos arendtianos
ocorreram em 4 (quatro) aulas, nos dias 27 (vinte e sete) de novembro e 4 (quatro) de
dezembro de 2019. Para a producdo dos seminarios, os estudantes foram divididos em
grupos, e cada grupo ficou responsavel pelo estudo de uma parte diferente do texto base
(da secéo que aborda as teorias de Arendt). Em sua preparacdo, cada grupo deveria ler e
discutir seu texto, construir as respostas das questdes disponibilizadas previamente pelo
professor e montar a apresentacdo baseando-se nas perguntas e nos conceitos, juizos e
argumentos centrais. Durante a exposi¢do, 0 grupo mostrava as questdes e discutia suas
respostas com os demais.

Os estudantes foram dispostos em 5 (cinco) equipes que trataram dos seguintes
temas: Grupo 01 — O Nascimento das Massas, o Perigo Massificado; 02 — Ciéncia e
Ideologia Totalitaria; 03 Antissemitismo e a Propagacao da Conspiracao Judaica; 04 — O
papel Ideoldgico do Medo; 05 — Irreflexdo e Banalidade do Mal. Apds a formacao dos
grupos se deu a realizacdo de sorteios para definir qual equipe ficaria com a tematica e as
perguntas do grupo 1, do 2, e assim sucessivamente. O mesmo procedimento se repetiu
para determinar os grupos das teméticas voegelinianas. A seguir dar-se-& a descri¢do dos
problemas levantados nos seminarios. Apos a exibicdo de todas as perguntas de cada
grupo serdo expostas algumas das respostas dos estudantes, inclusive, em alguns casos,
com a transcricdo literal do seu conteudo. Esse procedimento serd feito apenas com

relacdo as questbes consideradas mais complexas, com a intencdo de revelar a
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compreensdo dos discentes voluntarios acerca do tema abordado no texto explorado, a
partir da proposicao de problemas.

Os nomes reais dos estudantes ndo serdo mencionados, visando garantir seu
anonimato. Cada participante recebeu um codigo, composto pela letra E (escrita na forma
mailscula, fazendo alusido a “estudante”) acompanhada por um niimero que segue uma
ordem definida pelo professor, por exemplo: E-1, E-2 etc. Na descri¢do das falas e
respostas dos estudantes durante os seminarios, o codigo que faz alusdo ao autor da fala
constara ap0s a sua citacdo e sera posto entre parénteses.

Equipe 01: os componentes deste grupo dedicaram-se a analisar as perguntas que
seguem: (1) o que sdo as massas e quais fatores contribuiram para gera-las? (2) Quais
problemas concorreram para fazer as massas, antes indiferentes politicamente, rumarem
para adesdo e apoio aos movimentos totalitarios? (3) Em que consiste a culpa por
associacdo (como ela funcionava) e qual é a sua consequéncia pratica? (4) As conviccgdes
dos seguidores das ideologias totalitarias ndo sdo abaladas mesmo ap6s a promocao de
atos de violéncia e crueldade do partido contra os grupos perseguidos. De que maneira a
ideologia totalitaria consegue promover esse grau de ligacdo e obediéncia? As respostas
foram construidas tendo por base o conteido presente no ponto “2.1 Os antecedentes do
totalitarismo: a ruina das classes, o surgimento das massas e a fidelidade incondicional
ao Partido”.

Respostas da Equipe 01: para discutir as questfes 1, 2 e 4, o grupo efetuou uma
pequena encenacao, que mostrava esta situacdo: duas familias vizinhas possuiam grande
contato e aproximacao entre si; os pais eram colegas de trabalho, os filhos estudavam na
mesma instituicdo, as familias frequentavam os mesmos ambientes de diverséo e lazer,
pareciam comungar dos mesmos valores sociais, demonstravam aversdo a injusticas e
violéncia, e ndo se preocupavam com a politica. Contudo, apds um colapso econémico
nacional, um dos pais perdeu o emprego, vendo-se forcado a mudar de residéncia, indo
morar em uma casa menor em outro bairro, o filho também teve que mudar de escola,
eles perderam os antigos lagos sociais que os ligavam a outra familia — ilustrando com
isso os fatores que concorreram para gerar as massas. Desempregado e passando por
enormes dificuldades financeiras, o pai atribui a culpa e a responsabilidade da crise
econdmica a incompeténcia da classe politica atual, passando a nutrir grande rejeicao ao
sistema politico e aos grupos e instituicdes ligados a ele. Diante desse quadro, surge um
novo partido politico, com ideais revolucionarios, demonstrando revolta contra a classe

politica atual e prometendo alterar o quadro vigente, recuperar a estabilidade econémica,
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gerar novos empregos e garantir melhorias de vida ao povo, caso chegue ao poder. E, para
tal misséo, exige o apoio incondicional dos seus novos adeptos — exemplificando agora
como as massas se dispuseram a seguir 0s movimentos totalitarios. O lider do partido é
exaltado como o Unico que sabe como implementar os esforcos que devem ser feitos para
empreender as mudancas necessarias e para manté-las, entdo ¢ preciso ter “fé¢” em sua
competéncia. Lider e partido sdo indispensaveis, sem eles a sociedade desmorona: o lider
pensa, 0s seguidores do partido executam, e a sociedade € mantida — € como se a
mensagem difundida pela ideologia fosse: viva para o partido e ele garantira sua vida e
seu modo de viver. Dessa forma, a populacéo é induzida a concepcdo de que somente 0
lider é capaz de conduzir a nacdo, as decisBes politicas e sociais cabem apenas a ele e,
sem ele, ndo h& nacdo — explicando como foi fundada a ideologia que promoveu a
obediéncia da populacdo ao partido, como se a sobrevivéncia da sociedade fosse
dependente dele.

Durante as discussdes motivadas pela encenagdo, um dos discentes de outro grupo
ressaltou que o cidaddo massificado parece ter estabelecido um “pacto social” com os
movimentos totalitarios, aceitando “alienar-se de sua responsabilidade politica, de sua
capacidade de pensamento e julgamento proprios para ter suas necessidades materiais
atendidas” (E-13). Do que foi observado, tanto na apresentacdo do grupo quanto na
interacdo dos demais, é possivel inferir que eles demonstraram total compreensao das
ideias e trechos analisados, expressando respostas e apontamentos adequados, coerentes.

Equipe 02: este grupo preparou as discussdes a respeito das seguintes questdes:
(1) como o Nacional-socialismo empregou as teorias racialistas e eugenistas do século
XIX a seu favor? E qual a consequéncia disso na concepgdo desse movimento com
relacdo as racas consideradas inferiores? (2) Seria correto afirmar que a associagdo entre
cientificismo e publicidade foi uma estratégia ideologica adotada apenas pelos
movimentos totalitarios (essa pratica comecou e foi encerrada com 0s movimentos
totalitarios)? Justifique sua resposta. (3) Pesquise exemplos de antncios onde é possivel
perceber a associacdo entre publicidade comercial e ciéncia, através de propagandas que
evocam a ciéncia para comprovar a eficacia ou importancia de determinados produtos.
(4) A propaganda ideoldgica cientificista desumaniza seus alvos, como se eles fossem
convertidos em subespécies. Dessa premissa excludente resulta a conclusdo de que o
“forte” deve eliminar o “fraco”. Qual seria a real finalidade dessa artimanha ideolédgica?

As exposicoes e reflexdes do grupo apoiaram-se nos topicos: “2.2 Conquista e
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Manutencdo das Massas nos Movimentos Totalitarios: propaganda e terror” ¢ “2.2.1 O
Cientificismo da Propaganda Ideoldgica Totalitaria”.

Discussdo do Grupo 02: referente ao debate da questéo 1, as falas advindas no
seminario ressaltaram a percepc¢éo de que a Ideologia Nacional-socialista se aproveitou
do status que a populacdo dava ao discurso cientifico e 0 empregou para sustentar suas

convicgoes e ideais. Ao tratar disso, um(a) voluntario(a) afirmou que

Ele usa a propaganda cientifica a fim de propagar a ideologia de que a
raca ariana € pura, superior e contém a melhor qualidade genética para
continuar a espécie humana. Como consequéncia, as outras etnias sdo
taxadas de ragas inferiores que podem ser dominadas pela ariana, que é
“naturalmente superior” (E-1).

Nas discussfes dos problemas 2 e 3 0 grupo asseverou que a ciéncia ainda €
empregada como instrumento de manipulacdo ideoldgica e, para exemplificar isso,
exibiram videos contendo os andncios de um iogurte comercializado no Brasil que, em
sua propaganda, expde a imagem de pessoas usando 6culos em um laboratdrio e trajando
jalecos branco (representando o estere6tipo de cientista), informando indicios de pesquisa
relacionando o seu consumo a melhoria no funcionamento intestinal. Em seguida, a
equipe esclareceu que a veiculacdo da referida propaganda havia sido suspensa a pedido
da ANVISA (Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria), por entender que a peca induz
0 espectador a crer que a ingestdo do iogurte seria tratamento e solucdo definitiva para
problemas de constipacdo intestinal, quando, na realidade, o produto apenas auxilia no
equilibrio da flora intestinal, mas ndo soluciona problemas mais graves. Outros
comerciais foram exibidos e desmitificados (numa peca publicitaria apresentava um
veiculo e explicava “cientificamente” por que ele era menos poluente; e em outro anuncio,
relacionado a um alimento, um suposto nutricionista declarava que o produto era saudavel
e uma Otima opc¢do de refeicdo para o café da manha. Ambas propagandas eram
inveridicas e foram suspensas).

As falas proferidas evidenciaram que os estudantes captaram a concepg¢éo de que
no caso do Nacional-socialismo a ciéncia foi empregada como instrumento de
manipulacdo ideoldgica para dar ares de naturalidade a opressao de uma ““etnia superior”
sobre a outra “inferior”. Os discentes reconheceram exemplos em seu contexto que
alertam para o fato de que o discurso cientifico mesmo hoje é aplicado como mecanismo
para influenciar o pensamento e o comportamento da populacéo, veiculando informacoes

equivocadas. Conduzindo-os & percepcdo de que o uso da ciéncia ndo € neutro e
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desinteressado, seu compromisso nao € apenas com a verdade e, portanto, ndo se pode
crer cegamente nas afirmacfes supostamente cientificas.

Equipe 03: os integrantes debrugaram-se nas seguintes problematicas: (1) o que
pregava o mito da Conspiracao Judaica e qual era o seu objetivo ideologico? (2) De que
maneira esse mito contribuiu para a adesdo dos sujeitos massificados ao partido e para
justificar a investida contra os judeus? (3) Opinido e comportamento baseados em
preconceito e em informac0es cuja veracidade nédo foi atestada; assim agiram 0s sujeitos
atraidos pelas estratégias de manipulagéo ideoldgica de movimentos totalitarios como o
Nacional-socialismo. Esse tipo de mecanismo de manipulacéo ideoldgica nao foi extinto.
Cite exemplos atuais que ilustrem o emprego dessa estratégia (de veiculagdo de ideias
falsas e preconceituosas, visando a manipulacdo das massas). (4) O terror também
constitui um fator crucial para a dominacgéo ideoldgica dos regimes totalitarios. Qual é o
papel do terror na propaganda e na doutrinacdo ideoldgicas? A analise dos
questionamentos deu-se alicergada nos escritos presentes no ponto “2.2.2 Propaganda e
Terror: a Conspiracdo Judaica”.

Debate do Grupo 03: as falas dos discentes, nos debates provenientes da indagacédo
2, manifestavam o pensamento de que o artificio da Conspiracdo Judaica almejava fazer
COm que as massas encarassem 0S judeus como uma ameaga que traria um perigo
iminente, e para evitar esse risco era preciso apoiar 0 movimento Nazista. A artimanha
ideoldgica da Conspiracdo Judaica implantava a nocdo de que s6 havia duas opgoes ao
povo alemdo: associar-se ao movimento Nazista ou ser dominado pelos judeus. A luta
contra os judeus seria a causa que uniria as massas ao Partido Nacional-socialista, e para
vencer a ameaca judaica era preciso conceder total apoio e devogdo ao Partido. Referente

a questdo 3, um(a) voluntario(a) afirmou que

Um dos exemplos atuais sdo, de certa forma, as eleicdes. Como visto no
Brasil, a grande massa utiliza os aplicativos de mensagens instantaneas
com frequéncia e foi justamente a4 onde ocorreu a grande propagacéo de
noticias e informacdes falsas com objetivo de influenciar a sociedade.
Fato parecido ocorreu também nos Estados Unidos, em 2016, que até
resultou em uma sabatina de aliados do presidente estadunidense pelo
congresso do pais (E-2).

No decorrer do seminario, integrantes de outros grupos destacaram que muitas
pessoas se deixam induzir por noticias que leem em redes sociais, um(a) aluno(a)

expressou que “‘um numero considerdvel de pessoas aceita de antemao como verdade as
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noticias e mensagens lidas nas redes sociais e as divulgadas por aplicativo de mensagem.
Parece que nem cogitam a possibilidade de aquilo ser falso, mesmo quando é algo
absurdo” (E-4). Quando questionados se eles, os estudantes, acreditam nas informacoes
veiculadas, eles responderam que costumam verificar o teor da noticia em sites diferentes,
sites de veiculos de informacdo com credibilidade, como de grandes jornais e de
emissoras de tv. Mas o fato é que os discentes mostraram consciéncia acerca da
possibilidade da veiculagcdo de manchetes falsas, divulgadas visando induzir a opinido e
0 comportamento dos expectadores.

Equipe 04: os membros desenvolveram o debate tratando destas indagacgdes: (1)
aponte as distingdes citadas entre as tiranias (e ditaduras) comuns e 0S governos
totalitarios. (2) De que forma a doutrinacdo totalitaria age para afetar a percepcdo da
realidade e o senso comum do cidaddo? (3) Qual é a finalidade do afastamento do
individuo da experiéncia direta da realidade e da definicdo de um modelo ideal de
pensamento e comportamento? (4) “Seja como for, cada seguidor foi uma pega dessa
engrenagem mortal nazista, e o fato de a maioria ter consentido em seguir e cometer agoes
cruéis ndo as deixam menos ruins e ndo diminui a culpa do individuo [...]”. Vocé concorda
com a ideia expressa nesse trecho? Seria impossivel resistir aos procedimentos
ideoldgicos do Partido Nazista? O individuo também seria culpado pelas a¢6es realizadas,
ou a responsabilidade disso deve recair apenas nos lideres e comandantes? Justifique suas
respostas. As respostas tiveram seu embasamento no topico “2.2.3 Regimes Totalitarios
e a Institucionalizacéo do Terror”.

Respostas do Grupo 04: o debate construido em torno da pergunta 1 deixou
transparecer o entendimento de que a grande distingdo entre as ditaduras comuns € 0s
regimes totalitarios reside em dois pontos essenciais: primeiro, no uso do terror e do medo
e, segundo, quanto a extensdo do dominio pretendido sobre a populacdo. Na ditadura o
terror € um artificio para punir transgressores ou evitar ameacas reais, no totalitarismo o
terror € uma peca constante do governo, ele ndo cessa; mesmo quando néo ha resisténcia
ou revolta, o terror se mostra presente; e a extensdo que o dominio totalitario alcanca é
bem mais ampla que o ditatorial, posto que os totalitarismos ndo visam apenas ao controle
fisico do cidadao, ele pretende manipular suas convicg¢Ges, moldar sua maneira de pensar,
de agir, de ser, enfim, almeja o dominio total, fisico e psicologico. Concernente a

inquiricdo 3, um(a) colaborador (a) expressou a opinido de que
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[...] a finalidade de definicdo e imposi¢do de uma maneira Unica de
pensar e agir visa garantir a padronizacdo e a uniformidade dos
seguidores, e talvez outro grande intuito disso seja identificar os
dissidentes para, quando se mostrar preciso, persegui-los ou aponta-los
como novas ameagas (E-7).

E ao que se refere ao problema 4, a equipe manifestou a posicdo de que era mais
facil ser atraido do que resistir a alienacao ideologica. Entretanto, o ser humano que de
fato pensasse por si e refletisse com relagdo as consequéncias de seus atos seria capaz de
ndo ser envolvido na rede ideoldgica, dado que alguns conseguiram permanecer fiéis a
sua humanidade, a sua autonomia. E no que tange a culpabilidade dos agentes implicados
nos crimes cometidos pelo Nacional-socialismo, um dos membros do grupo defendeu que
“o0s seguidores devem ser penalizados e responsabilizados, porém ndo em um mesmo
patamar que as mentes pensantes por tras da ideologia” (E-16). O posicionamento da
equipe salientou o papel e a importancia da autonomia da pessoa como instrumento
definidor de suas escolhas e atitudes sociais, frisando que a desculpa de seguir ordens néo
exime a responsabilidade do individuo diante das suas decisdes, aces e dos seus
possiveis efeitos.

Equipe 05: os estudantes refletiram sobre os questionamentos: (1) o filésofo
hangaro John Lachs e o fildsofo e socidlogo polonés Zygmunt Bauman utilizam o termo
“mediacdo da agdo” para descrever a forma de divisdo do trabalho na burocracia do
regime Nacional-socialista. Explique o significado do conceito de “mediacdo da acéo”.
Esse tipo de diviséo ainda ocorre hoje? Se sim, exemplifique. (2) “O Lider representa o
movimento de um modo totalmente diferente de todos os lideres de partidos comuns [...]”.
Ainda hoje é possivel identificar instituicbes (politicas, religiosas, educacionais etc.) que
defendem que os seus adeptos devem seguir incondicionalmente determinado lider ou
autoridade? Se sim, encontre exemplos que ilustrem essa postura. (3) O fato de uma lei
ser elaborada por lider(es) politico(s) € suficiente para fazer dela justa? Podemos seguir
incondicionalmente o(s) lider(es) politico(s)? Justifique suas respostas. (4) Adolf
Eichmann foi um dos principais responsaveis pelo setor que cuidava do transporte dos
judeus para os campos de concentracao e, depois, para 0s campos de exterminio. Mesmo
assim, Eichmann ndo se sentia culpado ou responsavel pelo assassinato dos judeus. Por
que ele ndo se sentia culpado? E qual a relacdo disso com a banalidade do mal (esclareca
ainda o que significa a banalidade do mal)? Quais sdo os fatores que contribuem para

erar tal fendmeno? Para fundamentar as discussdes acima o grupo leu aos pontos “2.3.1
grup p
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Burocratizagdo: fragmentacdo da acéo e desinformacéo” e “2.3.2 Irreflexdo e Banalidade
do Mal”.
Discussdes do Grupo 05: no que tange a pergunta 2, foi dito por um(a) aluno(a)

que

[...] na concepgdo geral, a ideia de seguir cegamente um Lider ndo é
falada para todos ouvirem de maneira explicita nos dias de hoje. No
entanto, existem grupos politicos da sociedade brasileira, como uma
por¢do de ‘Bolsonaristas’ e ‘PTistas’, que acreditam e defendem de
maneira voraz a filosofia de seus lideres, de uma forma que esses ndo
podem ser questionados (E-8).

Acerca da questdo 3, outro(a) estudante defendeu que

[...] ndo se pode seguir lideres politicos incondicionalmente nem muito
menos uma lei elaborada por esses pode ser dita como justa sem analise
prévia, pois aceitar e impor essa lei sem usar do bom senso vai de
encontro com a democracia. E de extrema importancia saber que cada
cidaddo e figura politica tem sua propria ideologia ou seguem a
ideologia de um grupo, que muitas vezes podem entrar em atrito. Nos
EUA s0 existe dois grandes partidos, os democratas e os republicanos,
que tém viés ideoldgicos opostos e muitas vezes se chocam, bem como
no Brasil onde vem se acentuando o atrito da esquerda e da direita.
Nesse sentido, uma lei elaborada por uma pessoa de ‘ideologia X’ pode
trazer beneficios somente ao referido grupo de ‘ideologia X’. Dessa
forma, é necessario que haja o exercicio de andlise critica para
identificar o sentido e a justica de cada lei, independendo de quem tenha
sido seu progenitor. Destarte, formar-se-4& uma legislacdo mais
pluralista em suas ideias (E-6).

E para esclarecer as questdes referentes a banalidade do mal (presentes na

pergunta 4), um(a) discente asseverou que

[...] nos movimentos totalitarios, o senso moral do individuo, que teria
como padrdo o senso da humanidade, o qual esta voltado para se saber
que ndo se deve cometer atos que aflijam alguém ou Ihe cause danos, é
tirado dessa perspectiva e colocado sob a visdo de que se deve seguir as
ordens do Estado acima de qualquer coisa. Devem seguir as ordens e
realizar suas tarefas mesmo sem ter certeza do que elas resultam, s6
precisam acreditar que estdo contribuindo com o movimento. E séo
fatores como a burocratizacdo do sistema que fazem com que diferentes
pessoas e grupos executem determinadas a¢des sem saber o “produto
final”. E essa divisdo e auséncia de informagdo visa deturpar e impedir
a consciéncia ética do cidaddo, fazendo com que mesmo agdes mas
sejam geradas pela fragmentacdo da acdo, permitindo que pessoas
comuns concorram para causar violéncia e morte; € um processo de
exterminio realizado de forma banal por pessoas banais (E-3).
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Com isso, observa-se que as argumentacfes manifestadas pelos voluntarios
tornam clara a percepgdo de que alguns dos elementos ideoldgicos totalitarios, como a
ideia de seguir o lider quase irrefletidamente, se fazem presentes em seu entorno politico,
posto que seguidores de partidos e ideologias politicas atuais apresentam essa postura. Os
discentes ainda exprimiram corretamente as acdes que concorreram para a promogéo do
fendmeno da banalidade do mal e, nos debates, reconheceram que a fragmentagéo e
burocratizacdo da acdo permanece vigente, existindo na estrutura da organizacdo de

servigos publicos, na administracao de grandes empresas e do Estado.

4.2.4 Seminarios: a anélise voegeliniana do totalitarismo

Os seminarios que trataram da analise voegelinana do totalitarismo aconteceram
no dia 11 (onze) de dezembro de 2019. Essa data corresponde ao ultimo dia de aula
regular do semestre letivo do Campus onde se deu a implementacéo da pesquisa; por isso,
0 nimero de questdes trabalhadas nesses seminarios foi menor, tendo em vista que todas
as perguntas tiveram que ser discutidas em apenas duas aulas (de 45 minutos cada). A
divisdo das se¢des do texto foi feita de forma diferente da anterior: na se¢do arendtiana
cada grupo ficou responsavel por abordar pontos e questdes diferentes, ja na voegeliniana
foi diminuida a quantidade de grupos (os estudantes foram divididos em 4 equipes) e
todos os grupos leram 0s mesmos pontos do texto e responderam (de forma escrita) as
mesmas perguntas. Porém, no dia dos seminarios cada equipe apresentaria 2 (duas)
perguntas, totalizando 8 questionamentos. A sequéncia das exposi¢des foi definida por
sorteio. As perguntas debatidas nos seminarios por cada grupo e suas respectivas
respostas serdo informadas a seguir.

Problemas discutidos pelo Grupo 01: (1) em sua analise do fenébmeno do
totalitarismo, Eric VVoegelin ndo procura o fundamento da adesdo das massas a esses
movimentos apenas nas instituicdes e fatores politico-juridicos, ele volta seu olhar para
as condicOes espirituais. Por que ele opera dessa maneira? E quais razdes concorrem para
que ele recorra a fildsofos da Antiguidade, como Platdo e Aristoteles, para resgatar 0s
simbolos e conceitos que utilizara em sua investigacao? (2) Por que VVoegelin nomeia 0s
movimentos totalitarios de religides politicas? E qual a distingdo entre as religides

comuns (auténticas) e as religides politicas?
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Respostas do Grupo 01: ao que se refere a primeira pergunta, as falas dos
componentes desse grupo ressaltaram que o estudo empreendido por VVoegelin ampara-se
no ponto de vista de que a relagdo do ser humano com a realidade ndo é determinada
unicamente por aspectos materiais, e que a dimensao espiritual ou psicologica também
reflete nessa vivéncia e influencia o comportamento, o pensamento, a a¢do do individuo,
por isso ele direciona seu olhar para as condigdes espirituais do individuo. Um(a)
estudante asseverou ainda que o filésofo mencionado se “utilizou de ideias da filosofia
antiga por julgar que era preciso recorrer a conceitos que ainda ndo tivessem sido
‘corrompidos’ por correntes ideoldgicas de viés gnostico, e que fossem, entdo, mais
proximos de seu sentido original” (E-11). No debate do segundo problema, os integrantes
declararam que Voegelin notou certas semelhangas entre os simbolos e principios
ideologicos dos movimentos totalitarios e das religides imanentistas, assinalando
inclusive que os movimentos totalitarios pareciam querer substituir a religido,
praticamente impondo-se como portadores de “verdades reveladas”, almejando exercer a
funcdo de guias morais, politicos e até mesmo ter influéncia e prestigio suficiente para
ser “louvados” pelos seus seguidores como os portadores do sentido da vida.

Perguntas debatidas pelo Grupo 02: (3) Na concepcao de Voegelin, a condi¢édo
que teria possibilitado a insurgéncia dos regimes totalitarios foi uma espécie de
“decadéncia espiritual”, que seria o resultado da influéncia dos elementos e principios
gnosticos na cultura ocidental. Explique: qual € a caracteristica da visdo de mundo
gnosticista? E quais fatores (ou condi¢bes e processos) contribuiram para o
desenvolvimento de correntes gndsticas? (4) Segundo a interpretacdo de Voegelin, a
mudanga de perspectiva que o gnosticismo opera abriu terreno para 0s movimentos de
massa que ocasionaram 0s regimes totalitarios. Ele denomina essa mudanca de
“imanentizacao do eschaton cristdo”. Agora, explique: em que consiste a imanentizagdo
do eschaton cristio? E como essa visdo imanentista pode desembocar na
“dessacralizacdo” da vida?

Em sua arguicdo ao terceiro questionamento, um(a) dos componentes exprimiu

que

[...] uma visdo gnostica € um modo de ver o mundo negativamente, e
parece resultar de uma existéncia insatisfeita com a desordem
presenciada ao seu redor. Esse olhar pessimista talvez seja motivado
pelo testemunho de mortes, guerras, destruicdo, desordem e absurdo
que se V& na realidade. Essa corrente foi intensificada por fatores
historicos como 0os momentos de colapsos culturais, sociais e politicas
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que possibilitam a perda na credibilidade das antigas explicacfes que
forneciam o sentido da antiga ordem social e geram a necessidade de
criar explicaces, surgidas da desordem (E-9).

Atinente a pergunta subsequente, outro(a) discente afirmou que

Essa visdo imanentista pode desembocar na dessacralizacdo da vida
pois quando a religido é transcendental, a vida humana é encarada como
tendo sido criada por Deus, dessa forma, € vista quase como “‘sagrada”,
fazendo com que se tenha o0 sentimento de amor e respeito com 0
préximo. Entretanto, quando acontece sua imanentizacdo, em que 0
“divino” passa a ser a ideologia, 0s que ndo concordam com aquela
ideia sdo tidos como inimigos e inferiores, fazendo com que o respeito
e 0 amor que existia antes acabe. Com isso, ndo ha barreiras que
impecam que o ser humano justifique que ele préprio e suas concepgdes
s&0 0 centro da existéncia e o detentor das normas corretas (E-8).

Subjacente aos discursos proferidos esta retratada corretamente a compreenséo de
que o pensamento gnostico, na Otica voegeliniana, decorre de experiéncias catastroficas,
nas quais eventos extraordinarios colaboram com a implosdo das interpretacfes
usualmente dadas, colocando em xeque sua credibilidade e influéncia, levando a tentativa
de originar novas visOes e vertentes capazes de explicar a nova realidade e se adequar a
ela, desembocando em alteragdes culturais, no estabelecimento de novos paradigmas
politicos, sociais, legais, religiosos. Constituem visfes que nascem da instabilidade e do
caos, sendo provavel que carreguem em si a influéncia do quadro que as originou. Dito
de outra maneira: se 0 contexto que as gerou é caracterizado pela desordem, é natural que
elas representem essa marca (da desordem).

E a consequéncia da imanentizacdo do eschaton é a inferiorizacdo e excluséo
daqueles que ndo constituem o corpo de “irmaos” ou “camaradas” que comungam a
ideologia “sacralizada” (j& que € praticamente tratada como uma verdade sagrada). Dessa
feita, o ideal de igualdade s6 é véalido nas relacdes entre os associados ao movimento. Nao
ha qualquer preocupacéo de garantia de direitos humanos minimos aos ndo iniciados, e
isto porque eles sdo desumanizados ou classificados como “um grau secundario” de
humano, eles ndo sdo apenas “diferentes”, sao “indignos”.

Questionamentos explorados pelo Grupo 03: (5) Segundo a interpretagédo
voegeliniana, os constituintes da psiqué humana séo formados pelo nous e pelo pneuma.
Explique: qual o significado desses termos, e em quais sociedades eles foram

“descobertos”? E o que essas experiéncias (nous e pneuma) revelam? (6) Por que a
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descoberta de um fundamento transcendente da ordem poderia favorecer a igualdade
humana?

A explanacdo feita no tratamento da pergunta 5 (cinco) ndo rendeu muitas
discussbes. Por ser uma questdo puramente conceitual, sua abordagem foi mais breve,
contudo, ela serviu ao menos para atestar que os integrantes apreenderam acertadamente
a acepcdo que Voegelin da a esses conceitos. No que toca o problema 6 (seis), o(a)
participante declarou que a crenga em um fundamento transcendente deveria garantir com

que as pessoas ndo fiquem

[...] reféns dos interesses e vontades de um homem ou classe que se
julgue superior, porque agora percebem que sdo ordenados por uma lei,
ordem ou principio que esta potencialmente presente em todos e, assim,
todos estariam igualmente sujeitos a ela, fazendo com que ninguém
projete a si ou ao seu grupo como acima dessa lei transcendente e dos
demais (E-10)

Um membro de outra equipe acrescentou que “dessa forma, haveria uma
concepcao igualitaria nas sociedades humanas pois todos estariam submetidos a uma
mesma lei ou ordem universal” (E-5).

Nos pronunciamentos observados via-se presente a nocdo de que O
reconhecimento de um fundamento transcendente que preside o mundo, a realidade e o
homem deveria funcionar como um imperativo que evoca a igualdade, posto que todos
(independente de religido, cultura, etnia, posicionamento politico) estariam submetidos a
ele. Nesse viés, a dignidade agora ndo seria medida ou conferida pela aceitagdo ou ndo a
uma ideologia, mas pelo compartilhamento do fundamento transcendente, que € inerente
a humanidade. N&o se justificaria, entdo, nenhuma segregacdo ou exclusdo, nao haveria,
ao contrario do ponto de vista gnéstico imanente, nenhuma espécie de hierarquias ou
graus de humanidade distintos, a divisao entre “ragas” superiores e inferiores ndo teria
espaco.

Questdes abordadas pelo Grupo 04: (7) A diminuicdo do nous e do pneuma pode
ocasionar uma espécie de doenca do espirito, que se refere, de certa forma, a auséncia de
senso comum. Agora esclareca: 0 que seria esse senso comum? Por que ele seria
importante para a vida em sociedade? (8) Ainda sobre a doenca do espirito, Voegelin
escreve que os seus sintomas sdo: a “[...] estupidez no pensar e no agir”. Mas qual a

distin¢do entre a estupidez simples e a elevada? VVocé presenciou (pessoalmente ou em
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meios midiaticos) algum exemplo de acdo que denote estupidez elevada? Se sim, descreva
a agéo.

Ao tratar da sétima pergunta, um(a) participante afirmou que o senso comum

[...] fomenta os ideais comuns que sdo capazes de mostrar ao sujeito o
comportamento que conduz ao bem geral da sociedade. Por
conseguinte, a falta de senso comum é um fator de abertura as
concepcdes deturpadas de mundo. Logo, novas correntes ideolégicas
surgem para apadrinhar essas sociedades 6rfds de bom senso comum,
como ocorre na Alemanha nacional socialista ou na Russia stalinista (E-
5).

Referente a Gltima questdo, outro(a) colaborador(a) expressou que

A estupidez elevada é uma deficiéncia ética, pois faz perder o bom
senso geral, e leva 0 “estlpido” a sempre achar que sua visdo de mundo
¢ a Unica correta, e que somente ele e seu grupo sdo importantes.
Pensamos, como exemplo de estupidez elevada, nos casos onde ocorre
a acdo ideoldgica individual ou partidaria que ataca ou inferioriza 0s
demais partidos. E em situagdes onde os administradores de bens
publicos, que deviam atender as necessidades da populagéo, praticam
casos de corrupgéo, pensando exclusivamente no seu préprio bem ou
no do seu grupo. Porque o espirito corrupto do ser age como se 0S meios
ndo fossem destinados a populagdo, mas apenas para Si mesmo e ao seu
grupo, como se 0 mundo fosse por eles a para eles, e 0s demais ndo
tivessem significancia (E-15).

As falas e discussdes ocorridas durante os seminarios, tanto os referentes a Arendt
qguanto os que trataram das nocdes de Voegelin, evidenciaram que os participantes
compreenderam satisfatoriamente os conceitos e problemas levantados. No geral,
considerando o desempenho nos seminarios e nas respostas aos estudos dirigidos, afirma-
se que o rendimento dos alunos foi muito bom, dando prova de que entenderam
plenamente 0s pontos principais do conteddo e dos argumentos investigados. A
dificuldade maior percebida ficou por conta da compreensdo da ideia de eschaton: alguns
colaboradores confessaram certo embaracgo na apreensdao do termo, mas afirmaram que
apos a intervencao do professor o obstaculo foi superado.

O fato é que pelo que foi constatado, a julgar pelas atividades observadas e pelo
desempenho dos alunos, é possivel afirmar que a utilizagdo dos escritos produzidos (o
texto base) como suporte tedrico didatico para aulas de Filosofia com estudantes do
Ensino Médio € completamente viavel, e que os textos trabalhados sdo capazes de

fornecer conhecimento introdutério adequado a respeito das reflexdes arendtiana e
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voegeliniana relacionadas aos elementos que colaboraram com o advento dos
movimentos totalitarios. Para constatar a eficacia do material produzido, os participantes
também foram submetidos a questionarios especificos. Esses serviram de pardmetro para
comparar 0 conhecimento que os alunos tinham sobre o tema tratado antes e apos a
execucdo das tarefas desenvolvidas. Além disso, eles também permitiram que o proprio
discente revelasse seu olhar concernente ao produto textual. As informag0es colhidas

pelos questionarios serdo analisadas a seguir.

4.3 EXAMES DOS QUESTIONARIOS

4.3.1 Parte 1: conhecimento acerca do totalitarismo e dos autores trabalhados

Como ja informado, a pesquisa contou com a colaboracdo de 16 (dezesseis)
participantes e todos responderam ao “Questionario Inicial”. Contudo, somente 8 (0ito)
fizeram o “Final” (s6 os voluntérios E-3, E-5, E-6, E-7, E-10, E-12, E-14 e E-15
responderam ao ultimo questionario). O “Questionario Final” nao foi aplicado
presencialmente (foi respondido via documento em Word, disponibilizado aos
colaboradores através do Google Sala de Aula), e como 0s seminarios sé foram
finalizados no dia 11 (onze) de dezembro de 2019, a execucdo do questionario ocorreu
apos essa data, ja no periodo de encerramento do semestre letivo e do proprio curso (visto
que os participantes sdo de uma turma de 4° ano, que é o ultimo ano do curso ao qual eles
fazem parte). Portanto, era esse um momento de muitas avaliagdes e atividades para
finalizar as demais disciplinas, incluindo as defesas de TCC (trabalho de conclusdo de
curso). Nesse contexto, parte dos voluntarios ndo encontraram tempo para destinar ao
preenchimento do questionario final, e outros o responderam parcialmente (marcaram as
questdes objetivas, mas ndo efetuaram os complementos escritos que algumas perguntas
exigiam). Desse modo, infelizmente, as informacdes colhidas nos questionarios nédo
conseguem retratar a opinido que todos 0s que cooperaram com a pesquisa tiveram sobre
0 material base (o conteido das se¢des anteriores). De qualquer forma, os questionarios
revelam as contribui¢cdes e pontos fortes do elemento textual criado bem como contém

indicagdes de possiveis melhorias a ferramenta didatica.
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O Q.1.° foi aplicado antes da utilizagcido do texto didatico produzido, e sua
finalidade foi levantar o conhecimento prévio dos discentes concernente ao tema
estudado. Por sua vez, o Q.F.® efetuou-se apds o emprego da ferramenta elaborada e dos
seminarios, sendo dividido em duas partes: a primeira parte continha as mesmas
perguntas presentes no Q.l., para que pudessem ser comparadas as respostas dos
participantes e diagnosticado o provavel aumento do conhecimento dos temas discutidos;
a segunda parte visava avaliar a percepcdo do colaborador sobre a qualidade do material,
para levantar se a linguagem dos textos introdutorios é clara, acessivel, se as questdes dos
estudos dirigidos (as mesmas debatidas nos seminarios) seriam pertinentes e ajudariam a
elucidar dificuldades e davidas sobre o tema. Adiante serdo mostradas as perguntas que
integraram os questionarios e as respostas fornecidas pelos alunos. O Q.l. contém apenas
5 (cinco) perguntas, e elas se repetem no Q.F. Entdo, visando deixar a analise a mais
direta e objetiva possivel, sera apresentada a pergunta seguida pelas respostas que 0s
colaboradores deram a ela nos dois questionarios.

A primeira questdo foi: Vocé ja leu escritos de algum filésofo(a) ou de algum(a)
especialista de outra area, como sociélogo(a), um historiador(a), um(a) cientista politico
etc., a respeito do Totalitarismo? Em caso de resposta afirmativa, cite 0 nome do(a)
autor(a) ou da(s) sua(s) obra(s) dedicada(s) a reflexdo sobre o tema mencionado.

No Q.l., seis alunos afirmaram ja ter lido a respeito da temética, mas trés deles
ndo citaram os nomes dos autores ou obras estudados (o E-6, E-14 e E-15), dois citaram
Hannah Arendt (E-9 e E-13) ¢ um informou que “as leituras que fiz foi de alguns
historiadores que fazem livros didaticos, como Claudio Vicentino e Bruno Vicentino” (E-
10). Os demais indicaram que antes da pesquisa ndo haviam lido nada acerca da tematica
tratada.

Nas respostas dessa mesma questdo no Q.F., os voluntarios E-3, E-5 e 0 E-10
responderam positivamente e, como esperado, apontaram Hannah Arendt e Eric Voegelin
como fil6sofos investigados. No questionério anterior dois deles (E-3 e E-5) haviam
respondido negativamente a isso, e o outro (E-10) disse ter lido apenas livros didaticos
de histdria. Por outro lado, os participantes E-6, E-7 e E-15 afirmaram ter analisado
escritos que discutiam o assunto, mas ndo mencionaram nomes de nenhum pesquisador
ou obra (E-6 e E-15 fizeram isso no questionario anterior, mas o E-7 teria dado resposta
negativa). O(a) discente E-14 mencionou somente Hannah Arendt e o E-12 escreveu que

57 Sigla usada para referir-se doravante ao Questionario Inicial.
%8 Sigla para Questionario Final.
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“o que li relacionado ao tema foi o material didatico proposto pelo professor”. Excetuando
0 caso dos colaboradores E-6 e E-15, € possivel afirmar que os estudos possibilitados pelo
material produzido contribuiram para que 0s demais respondentes conhecessem ou
ampliassem seu conhecimento a respeito de filésofos que investigam o assunto abordado.

A segunda interrogacdo é: Vocé conhece algum dos fatores (histdricos,
econdmicos, ideoldgicos, politicos, sociais, culturais) que contribuiram para o
surgimento e propagacdo do Totalitarismo? Caso a resposta seja afirmativa, cite ao
menos 3 (trés) desses fatores.

Relacionado ao questionamento acima, sete participantes disseram ndo conhecer
esses fatores (E-1, E-2, E-4, E-7, E-8, E-11 e E-14). Dois afirmaram que conhecem, mas
ndo citaram nenhum (E-6 e E-15). Ainda relativo a essa inquirigdo, o(a) aluno(a) E-10
explicitou que os acontecimentos que concorreram para 0 nascimento e ascensdo dos

movimentos totalitarios foram:

As imposigdes feitas pelos vencedores da Primeira Guerra Mundial
sobre o0s paises derrotados: que causou desemprego e miséria na
populagdo dos paises punidos, com isso, em 0posiGd0 aos governos
vencedores, 0 regime totalitdrio foi implantado numa tentativa de
melhorar a condicdo de vida daquelas regides. Preconceito: 0s
preconceitos decorrentes das divergéncias socioculturais dos paises
europeus proporcionaram uma abertura para regimes totalitarios de
carater fascista e nazista. Politica e Economia: Os colapsos politicos,
governos que ndo se sustentavam e ndo atendiam as expectativas da
populacdo, e as crises econdmicas, pobreza e marginalizacdo
favoreceram esse tipo de regime porque eles emergiam com uma
proposta para solucionar esses problemas (E-10).

As questdes indicadas pelo(a) E-10 retratam os apontamentos feitos pelo restante
dos respondentes (E-3, E-9, E-12, E-13 e E-16), pois o relato deles destaca, de maneira
geral, as crises e embargos econdmicos, o revanchismo ocasionado pelas sancdes
impostas pelo Tratado de Versalhes e 0s colapsos politicos como elementos que preparam
0 caminho para o Totalitarismo.

Jano Q.F., os respondentes E-5, E-6, E-7 e E-15 escreveram apenas “sim”, mas
ndo elencaram fator algum. Entretanto, via-se nas respostas de outros participantes a
descricdo de conceitos e elementos trabalhados no texto base. O(a) aluno(a) E-3 asseverou

que

Os movimentos totalitaristas surgiram quando paises que passaram por
este movimento estavam justamente em um estado de crise espiritual,
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guando as pessoas ja ndo tinham mais esperanca politica ou religiosa.
Neste caso pode-se citar a influéncia dos ideais do gnosticismo sobre 0s
alemaes, que contribuiram para o surgimento do Nazismo como uma
ideologia excludente.

O(a) participante E-9 destacou “a raiva contra os judeus, a perda do bom senso
ético que afetou a capacidade de discernir entre 0 bem e o mal, o gnosticismo imanente
que conduziu a intolerdncia e ao etnocentrismo.” O(a) voluntario(a) E-10, ainda,
discorreu que os elementos que contribuiram com o nascimento desses movimentos

foram as

[...] crises econbmicas, sociais, politicas e éticas que, neste caso, quando
se tornam presentes em uma sociedade acabam mobilizando a criacéo
das massas que, cegas pela crise, acabam escolhendo um governo
totalitario. E a Pneumopatologia, um tipo de estupidez espiritual que
faz com que as pessoas percam 0 senso ético e escolham governos
totalitarios mesmo sabendo que isso pode prejudicar muitas outras
pessoas.

O(a) E-12 também ressaltou as decadéncias cultural e espiritual, enquanto o(a) E-
14, além da enfermidade espiritual, indicou “o preconceito, a banalizacdo do mal, a
criagdo e manipulagéo das massas pela propaganda ideologica [...].”

A analise do Q.F. evidencia que os integrantes da pesquisa utilizaram em suas
respostas ideias e conceitos ligados ao pensamento de Hannah Arendt e Eric VVoegelin,
enumerando como instrumentos que auxiliaram a origem e ampliacdo das ideologias
totalitarias o antissemitismo, a desestruturacdo politica e a perda de lagos sociais (que
origina as massas), 0s ideais gnosticos, a estupidez elevada que resulta no abalo do senso
comum etc. Esses depoimentos corroboram com as percepcdes decorrentes do exame das
discussbes observadas nos semindrios, e reforcam a posicdo de que o contetdo do texto
base é capaz de promover uma introducdo, para estudantes do Ensino Médio, das teorias
e reflexbes que os filésofos apreciados desenvolveram em suas investigacdes dos
fendmenos totalitarios.

A pergunta 3 foi: Alguma das ligdes, conceitos, ideias sobre o Totalitarismo
podem auxiliar na reflex&o sobre a politica brasileira atual? Se sim, indique quais foram
as contribuicdes fornecidas pela leitura a respeito do Totalitarismo.

A esse respeito, no Q.l., os voluntarios E-6, E-11 e E-15 responderam “sim”,
porém ndo revelaram quais seriam as contribui¢des. E-10 defendeu que “Sim, fica bem

mais facil entender para onde o Brasil estd caminhando, se para um regime totalitario ou
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ndo, fazendo com que sejam identificados elementos desse modelo de governo, tais como
a censura e a imposicao de autoridade.” E-14 disse que ajuda a “identificar e reconhecer
condutas e comportamentos totalitarios na politica atual.” Todavia, ndo escreveu como
seriam essas atitudes totalitarias. O restante dos respondentes expressou nao saber ao
certo qual a contribuicdo que esse tipo de estudo pode gerar.

Nas respostas atribuidas a esse item no Q.F., os integrantes E-5, E-6, E-7, E-15
afirmaram que os estudos do totalitarismo ajudam na reflexdo da politica brasileira, no
entanto, ndo esclareceram que beneficios isso traria. Nos discursos de E-3 nota-se a
concepcao de que o conhecimento desses fatos pode ajudar a reconhecer os indicios que
prenunciam e favorecem o surgimento dos movimentos totalitarios no panorama politico
brasileiro, e essa identificacdo pode ser capaz de ajudar o individuo a ndo ser engolido

pela manipulacdo ideoldgica. Ainda referente a tal ponto, E-10 proclama que

[...] sim, as concepcbes de que os governos totalitarios se ddao em
sociedades que estdo com o seu sistema politico, econémico e social
fragil faz com que se volte o olhar para a sociedade brasileira, onde
esses fatores se tornaram mais presentes com a constantemente presente
insatisfacdo politica dos brasileiros. Além disso, fica bem mais facil
entender para onde o Brasil estd caminhando, se para um regime
totalitario ou ndo, fazendo com que sejam identificados elementos desse
modelo de governo, tais como: certa perseguicdo aos opositores e
imposi¢do de uma visdo de mundo como Unica verdade digna de
consideracdo e autoridade.

O(a) E-12 destaca que “sim, 0 exemplo mais perceptivel é a intolerancia de ambos
os lados contra aqueles que pensam de modo oposto.” E-14 também responde
positivamente e enuncia que “uma analise critica sobre caracteristicas totalitarias no
governo ajuda a identificar situagdes e momentos em que ela esta presente. Além disso,
é possivel identificar e prevenir também fatores que levam ao seu surgimento.”

O teor da argumentacéo dos colaboradores no Q.F. testemunha que a maior parte
deles entende que a analise dos movimentos totalitarios pode auxiliar na reflexdo do
cenario politico brasileiro, e permite inclusive que se identifique os tragos e instrumentos
que caracterizam e propiciam a dominacéo totalitaria, como os momentos de instabilidade
sociais resultantes de colapsos politicos, econémicos, culturais e espirituais, o ataque a
pluralidade politica e intelectual através da dogmatizacdo de um s6 modo de pensar e
proceder. Em suas falas, vé-se a posicdo de que o reconhecimento do aspecto totalitario
de lideres, partidos e ideologias politicos representa um passo importante na tarefa de

resisténcia diante da sua influéncia e manipulacéo.
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O item 4 do “Q.1.” pede o seguinte: Uma das reflexdes mais conhecidas a respeito
do Totalitarismo é desenvolvida por Hannah Arendt, que é muito estudada no Brasil.
Assinale a opc¢éo que melhor define seu conhecimento a respeito de Hannah Arendt e de
seus escritos sobre o Totalitarismo. Caso vocé assinale a opc¢éo 1, informe e explique, de
forma sucinta, quais os principais conceitos e reflexdes desenvolvidas por ela a respeito
do Totalitarismo. As opc¢des fornecidas sao: (1) J& ouvi falar a respeito de Hannah Arendt
e conheco suas ideias sobre o Totalitarismo; (2) Ja ouvi falar sobre Hannah Arendt, mas
desconheco suas reflexdes acerca do Totalitarismo; (3) Nunca ouvi a respeito de Hannah
Arendt.

No Q.l., sé o voluntario E-9 marcou a op¢do um, porém nao citou nenhum
conceito ou ideia. Os participantes E-1, E-2, E-3, E-4, E-12, E-14 e E-15 assinalaram a
segunda alternativa. E os demais sujeitos (E-5, E-6, E-7, E-8, E-10, E-11, E-13 e E-16)
grifaram a terceira opcéo.

Quando a pergunta foi repetida no Q.F., todos os respondentes (E-3, E-5, E-6, E-
7, E-10, E-12, E-14 e E-15), naturalmente, marcaram a alternativa primeira. Contudo,
poucos estudantes citaram ideias relacionadas ao pensamento de Arendt. No que se refere

a isso, E-3 escreveu que

Hannah Arendt fala que esses governos tém formas de manipular o
pensamento do cidaddo, como o uso da ciéncia para dar autoridade a
sua ideologia, a criagdo de um inimigo em comum para unir a todos em
volta de um mesmo ideal e objetivo, e a burocratizacdo dos massacres
para retirar a culpa do individuo.

Por sua vez, E-10 afirma que “ela fala que o surgimento das ‘massas’ pelas crises
politica, financeira e ética da sociedade faz com que elas sejam impulsionadas a
escolherem esse tipo de governo.” A resposta de E-14 é nessa mesma direcdo, informando
que “ela entende que o totalitarismo surge em uma sociedade desamparada social,
econdmica e moralmente; e rapidamente se espalha pelas altas e baixas classes sociais.”
Desse modo, nota-se que no ultimo questionario, ao contrario do que ocorreu no primeiro,
todos os colaboradores afirmaram conhecer as reflexdes arendtianas, e parte deles
conseguiu indicar nogdes e argumentos presentes na analise da autora.

O ultimo ponto do “Q.1.” faz essa solicitagdo: Eric Voegelin tambem dedica
alguns de seus escritos a analise e reflexao acerca do Totalitarismo, embora essas obras
sejam ainda pouco difundidas no Brasil. Assinale a opcdo que melhor define seu

conhecimento a respeito de Eric Voegelin e de suas concepgdes e obras que abordam o
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fenémeno do Totalitarismo. Caso vocé assinale a opcéo 1, cite e esclareca, de forma
breve, quais os principais conceitos e reflexdes desenvolvidas por Voegelin acerca do
Totalitarismo. E as alternativas disponiveis sdo: (1) Ouvi falar sobre Eric Voegelin e
conheco suas reflexdes relacionadas ao Totalitarismo; (2) J& ouvi falar sobre Eric
Voegelin, mas desconheco suas concepcdes e obras acerca do Totalitarismo; (3) Nunca
ouvi a respeito de Eric Voegelin.

Ao preencherem o Q.1., os individuos E-9 e E-13 assinalaram a segunda op¢éo. E
0S outros integrantes da pesquisa escolheram a alternativa trés. No registro do Q.F. o
quadro foi diferente, ja que todos marcaram a primeira opcdo. Novamente, os alunos E-
5, E-6, E-7 e E-15, apesar de optarem pela primeira alternativa, ndo mencionaram

quaisquer termos e reflexdes voegelinianos. No entanto, E-3 exprimiu que

[...] diferente de Hannah, Eric Voegelin leva as origens do totalitarismo
para um ponto mais religioso e espiritual. Ele declara que o gnosticismo
tem importante papel para a criagdo desse movimento, ja que ele tira o
foco do fundamento transcendente dos humanos e o traz para 0
imanente. Nesse caso, 0 novo foco espiritual se voltaria para o
movimento totalitario que agora é tido como “divino” e que todas as
ordens do estado, ou do lider, devem ser seguidas sem questionamento.

E-10 assevera que “Voegelin fala que os regimes totalitarios surgem através de
uma estupidez elevada que causa a pneumopatologia, fazendo com que 0 sujeito

desconsidere o senso de humanidade”. O(a) participante E-12 expressa que

Voegelin afirma que o totalitarismo nasce principalmente em crise, se
aproveitando do momento em que o espirito das pessoas esta fraco.
Nesse sentido, o conceito de Gnosticismo é uma visdo pessimista do
mundo, dando margem para querer sempre uma mudanca radical e
revolucionéria, sem se importar com valores. Além disso, o autor
também define pneumopatologia como uma doenca do espirito, a qual
seria justamente esse momento de apodrecimento de espirito que
permite a rendncia da ética e valores de uma pessoa.

E, por ultimo, o(a) integrante E-14 escreve que “na visao de Voegelin, o SUCESSO
da propagacéo dos ideais totalitarios foi permitido devido ao quadro de doenca do espirito
que se fez presente na cultura dos paises onde esse movimento teve forga”.

O conteldo das respostas fornecidas pelos colaboradores demonstra claros
indicios de que o material empregado (o texto base produzido nas sec¢Bes anteriores)

consegue promover a aproximacgéo inicial do aluno do Ensino Médio com algumas das



158

reflexdes desenvolvidas por Hannah Arendt e Eric VVoegelin no trato do problema do
totalitarismo. E tanto nas falas proferidas durante os seminarios quanto nos escritos
realizados no “Questionario Final” os alunos mostraram-se capazes de discorrer sobre
pontos, ideias e argumentos apresentados nas consideracdes construidas pelos autores
consultados, inclusive apropriando-se desses conceitos para refletir e avaliar o seu proprio
contexto social.

Isso posto, apresenta-se a seguir a analise do ultimo questionério, referente a

avaliacdo dos alunos sobre a qualidade do material produzido.

4.3.2 Parte 2: percepcao dos alunos sobre o material produzido

A ultima parte do Questionario Final consistiu numa avaliagéo do préprio discente
acerca dos textos lidos, numa tentativa de identificar fragilidades do elemento didatico,
dificuldades sentidas durante sua utilizacdo e sugestfes de melhorias. Vale lembrar que
os discentes que responderam ao Questionario Final foram: E-3, E-5, E-6, E-7, E-10, E-
12, E-14 e E-15.

A primeira pergunta trata da relacdo entre o conteddo do material e 0s seus
objetivos, propondo essa interrogacdo: Vocé considera que os textos, atividades e
discussbes propostos de fato contribuem para que vocé tenha desenvolvido um maior
conhecimento e reflexdo acerca dos fatores que favoreceram o surgimento dos
movimentos totalitarios? Justifique sua resposta.

Todos os respondentes afirmaram que sim. E quatro deles mencionaram essas
contribuigdes: “os textos trouxeram uma base do que seria as ideias dos dois filésofos, e
0s questionarios [presentes nos estudos dirigidos e nos seminarios] ajudaram a aprofundar
ainda mais nessas ideias” (E-3)

Outros alunos afirmaram nessa mesma diregao:

[...] todos os conteudos expostos em aula ou por meio digital
contribuiram para 0 meu entendimento acerca das ideias sobre o
Totalitarismo. A parte mais construtiva foi quando associei 0s materiais
didaticos expostos no Google Classroom com os contetdos de aula,
dando reforgo aos conceitos falados previamente em sala e
referenciando-me ainda mais para construir uma opinido prépria acerca
desses conceitos (E-5).

[...] compreender como o totalitarismo surgiu através de pessoas que
viveram ele é de grande importancia porque nos mostra 0s minimos
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detalhes que influenciaram tal surgimento, para que, assim,
identifiquemos com maior clareza quando esses sinais estiverem sendo
manifestados na nossa sociedade (E-10).

[...] sim, j& que por meio dos materiais eu tive maior conhecimento e
dominio de assuntos que ndo compreendia antes (E-14).

A segunda questdo abordou a clareza e coeréncia dos textos, por meio da
inquiricdo: Em sua percepc¢ao, os textos presentes no material sdo claros, demonstram
linguagem acessivel? Caso marque a opg¢do “2” ou “3” informe a(s) dificuldade(s)
encontrada(s). As alternativas dadas eram: (1) Sim; (2) N&o; (3) Alguns pontos ndo séo
tdo claros. O(a) voluntério(a) E-6 assinalou a opc¢do trés, contudo ndo indicou as
dificuldades encontradas. Os demais alunos marcaram a alternativa um.

O item terceiro interrogou se a sequéncia como 0s textos e temas sdo postos
facilita sua compreensao, e todos responderam positivamente.

As questdes quatro, cinco, seis, sete e dez nao tinham opgdes objetivas. Os alunos
E-6, E-7 e E-15 ndo responderam a nenhuma delas.

A quarta delas questionava a respeito dos pontos positivos do material. Obteve-se

0s seguintes apontamentos:

De modo conciso, eu me atraio muito pela filosofia. Logo, aprender
novos conceitos e teorias filosoficas ou socioldgicas acerca do
Totalitarismo, ajudando a compreender tal fendbmeno, é uma
experiéncia muito positiva academicamente. Além disso, entender
conceitos de um evento tdo recente na histéria mundial ajuda a conhecer
melhor 0 mundo contemporaneo e as implicacbes desse passado
totalitario (E-5).

Linearidade do raciocinio e introducdo prévia aos estudiosos (E-10).

O material oferece uma forma simplificada de entender complexas
obras de autores renomados, e obras que tém uma enorme importancia
para entender como funciona esse tipo repugnante de sistema, ou seja,
0 material oferece de forma simples uma compreensdo acerca de um
mal que pode ser evitado, e saber mais sobre ele pode facilitar isso.
Além disso, um Unico material cita varias outras obras e referéncias
sobre o assunto (E-12)

Outros alunos, ainda, indicaram a clareza das ideias e a linguagem de facil
entendimento (foi o caso de E-3 e E-14).

O fato é que a introducéo de conceitos e ideias dos filosofos, feita no decorrer das
prelecBes, facilitou a apreensdo dos conteudos escritos. As prelegcdes intermediaram o

contato entre os discentes e as discussoes e conceitos dos textos. Também como forma de
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favorecer essa aproximacao, deu-se a indicacdo de outras fontes associadas ao contexto e
aos temas tratados, filmes como A Lista de Schindler; The Eichmann Show; Hannah
Arendt: ideias que chocaram o mundo; O Experimento de Milgram; o documentério
Arquitetura da Destruicdo; a série-documentario Por que odiamos? (titulo original: Why
We Hate? Dirigida por Steven Spielberg); os livros Modernidade e Holocausto, de
Zygmunt Bauman; Obediéncia a Autoridade, do Stanley Milgram; Os Outros Schindlers,
de Agnes Grunwald-Spier.

A quinta questdo pedia que se informasse 0s pontos negativos do produto didatico.
A maioria dos discentes disse ndo haver pontos assim. Porém, um dentre eles destacou
como aspecto negativo o fato de o material textual “ter apenas utilizacdo de textos, poder-
se-ia utilizar mapas mentais para ajudar na compreensao, por exemplo” (E-3).

Na sexta pergunta solicitou-se que fossem relatadas as dificuldades com relacéo
ao entendimento e compreensdo das ideias, conceitos e discussdes apresentados no
instrumento didatico. Nos comentérios, dois integrantes afirmaram ndo ter tido
dificuldades (E-12 e E-14). Um relatou a dificuldade de entender certos termos, mas nio
especificou quais termos (E-10). Outro sinalizou que durante a leitura “verifiquei que a
parte que fala da teoria da ‘imanentizacdo do eschaton cristdo’ ficou um pouco confusa
para entendimento do meu grupo e dos demais” (E-3). Relacionado a esse ponto,
esclarece-se que os termos “imanente” e “eschaton” ndo foram abordados nas prelecdes,
0 que justifica a estranheza e dificuldade inicial que os participantes tiveram. No entanto,
durante a exposicdo dos seminarios que trataram do pensamento voegeliniano, o professor
buscou sanar as davidas e incompreensdes relativas a esses conceitos. Ainda concernente

a indagacao do questionario, um(a) discente escreveu:

[...] minhas dificuldades tiveram mais relagdo ao meu cansaco fisico do
gue com a qualidade do material. Tentar estudar os materiais apés dias
cansativos ndo ajudava a entender as teorias de Voegelin, mas sim a
cansar ainda mais a minha mente. Entretanto, quando visualizei o
documento com mais calma, em um estado melhor, compreendi-o
muito bem (E-5).

Esse tipo de relato confirma a hipotese de que o periodo de aplicacdo do Q.F. e de
algumas atividades da pesquisa (que teve que se desenvolver ja no final do semestre
letivo, circunstancia em que os discentes estdo envolvidos como muitas outras avaliacoes
e tarefas académicas) atrapalhou sua plena execucao, visto que, pelo natural cansaco e

exigéncias de fim de semestre, alguns alunos ndo responderam ao Questionario Final ou
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ndo puderam destinar muito tempo ao seu preenchimento, fator que explica o que levou
alguns discentes a optarem por responder apenas as questdes objetivas.

O sétimo item requisitou que os colaboradores propusessem sugestfes e melhorias
para aprimorar a qualidade, atratividade ou clareza do produto didatico. E o resultado foi:
dois declararam néo ter sugestdes (E-12 e E-14); um aconselhou que “se possivel, seria
interessante a utilizacdo de imagens que ajudem ainda mais na compreensdo dos temas
abordados e a fugir um pouco de ter apenas palavras para elucidar, o que ajudaria ainda
mais no interesse dos alunos pelo material” (E-3). Essa recomendacdo também foi
sugerida por outro aluno (E-5). Ainda, outro aluno indicou que “apesar de ter um
embasamento histérico no documento, na minha visdo seria melhor fazer uma anélise
mais aprofundada dos fatos histéricos para facilitar a compreensdo” (E-10).

A sugestdo das imagens realmente acrescentaria imensa contribuicdo ao produto
didatico, deixando-o mais atrativo e claro. Na apresentacdo (em Power-point) preparada
para as prelecdes consta elementos visuais, contudo, no arquivo escrito eles ndo se fazem
presentes, por causa mesmo da inabilidade do pesquisador-responsavel na edicdo e
formatacdo desse tipo de material (com imagens) no programa usado para digitar o
conteddo do texto (Word). E a respeito do aprofundamento da analise histérica, isso foi
cogitado ainda no inicio da pesquisa, porém o projeto acabou sendo deixado de lado por
se compreender que ele provocaria uma extensdo da parte textual, impossibilitando, pela
vasta dimensdo, que todas as suas secdes fossem lidas durante o escasso tempo que 0s
participantes dispunham para sua apreciacao.

A pergunta oito interrogou sobre como o estudante avalia de forma geral o
material. As opc¢des eram: insatisfatério; satisfatorio; bom; excelente. E nenhum
colaborador assinalou “insatisfatorio” (trés marcaram “excelente”, outros trés o
qualificaram como “bom” e dois afirmaram ser “satisfatorio”).

No nono ponto o estudante tinha que avaliar 0 seu desempenho nas atividades
propostas. As categorias de analise eram as mesmas da questdo anterior. Novamente,
ninguém marcou a categoria de “insatisfatorio” (dois apontaram sua performance como
“satisfatoria”, cinco julgaram seu rendimento como “bom” e apenas um classificou seu
desempenho como excelente).

Por fim, a décima questdo indagava sobre os fatores motivadores ou
desmotivadores gerados pelo elemento textual. O(a) E-14 né&o respondeu a isso. O E-3
escreveu que “oS questionarios dos seminarios foram uma boa maneira de estimular as

leituras dos textos com mais atengdo.” Por seu turno, E-5 disse que
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[...] 0 que me motivou foram os momentos em que aprendi 0s conceitos
de cada autor e isso me fez querer conhecé-los. Assim, motivando-me
a querer saber mais sobre suas ideias e conseguindo identifica-las nos
processos de governos totalitarios europeus. Além disso, os exemplos
praticos que o0s textos possuiam acerca das ideias de cada autor
ajudavam bastante a entender o que falava cada um deles.

O(a) discente E-10 comunicou que

[...] néo teve nenhum fator que me desmotivou. O que mais me motivou
foi o fato de gostar de histéria e tentar entender como as crises
modificam a histéria de uma sociedade. A atracéo por filosofia também
influenciou, principalmente porque ndo tinha tido contato com nenhum
filésofo contemporaneo.

Por altimo, o(a) E-12 afirmou que “o fato de dar para relacionar as ideias com o
que esta acontecendo com o Brasil e com 0 mundo, faz com que o leitor sinta curiosidade
e se motive a continuar lendo o material.”

Diante do exposto, é possivel inferir que o contetido escrito (o texto produzido)
ajudou a aprofundar e facilitar o entendimento dos participantes no que se refere ao
assunto investigado; que a linguagem empregada é acessivel; os exemplos e questdes
propostas favorecem a apreensao das ideias e conceitos trabalhados; e, de maneira geral,
os alunos ndo encontraram dificuldades ou empecilhos que colocasse em risco a
compreensdo das teorias e conceitos discutidos. As principais melhorias recomendadas
dizem respeito a exploragdo e acréscimo de recursos visuais, como imagens, ilustracoes,
mapas mentais, para deixar o produto mais atraente e claro. Portanto, tendo por base as
observacdes colhidas nos seminarios e nos questionarios torna-se evidente o fato de que
0 elemento didatico produzido é capaz de fornecer aos discentes de Ensino Médio
aproximacgdo e conhecimento de aspectos do pensamento de Hannah Arendt e Eric
Voegelin que auxiliam na tarefa de refletir acerca das ideologias e movimentos

totalitarios.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Esse estudo realizado a respeito das teorias de VVoegelin e Arendt no que concerne
ao totalitarismo mostrou que esses autores abordam o problema com a mesma intengédo —
de revelar os mecanismos e fatores que contribuiram para a insurgéncia do Totalitarismo
—, mas chegam a conclusdes diferentes, porque analisam a questdo baseados em
pressupostos distintos: Voegelin pauta suas reflexdes em uma filosofia da historia focada
na identificacdo de fatores espirituais (gnosticismo imanentista, experiéncia pneumatica
e noética) e de sua deterioracdo, como causas desses acontecimentos; Arendt elabora seu
arsenal conceitual amparada em fatores histéricos, sociais, politicos, tecnoldgicos
(influéncias do Imperialismo, como as concepcdes racialistas € 0 governo burocrético;
problemas econdmicos; manipulacdo das massas via propaganda ideoldgica etc.),
colhidos por uma descricdo fenomenoldgica, que, entre outras coisas, aponta 0s tracos
caracteristicos dessas estratégias e da organizacdo totalitaria, permitindo seu
reconhecimento.

Mesmo que a principio suas analises parecam totalmente divergentes, em certos
pontos pode-se notar uma aproximacao: nos escritos de Arendt, sobretudo nos livros
Licdes sobre a Filosofia Politica de Kant e Responsabilidade e Julgamento, percebe-se
a ideia de que os adeptos e seguidores dos regimes totalitarios tiveram uma perda ou abalo
do sensus communis, que se configuram como um “juizo social” humanitario que
auxiliaria na habilidade de reconhecer e distinguir as acGes e comportamentos
aconselhaveis e os reprovaveis. As ideologias totalitarias deturpam e impedem as
experiéncias que influenciam a constru¢do desse “juizo social” (tais como: contato e
partilha de ideias, tradi¢bes, costumes, valores, sentimentos, perspectivas de mundo
distintas), gerando assim uma deformacao da capacidade de julgar, facilitando o dominio
e manipulacdo do individuo; Voegelin, principalmente nas obras Hitler e os Alemaes e
Anamnese, também aponta o “senso comum” ou “bom senso” como elemento
fundamental para a vida em sociedade, por considera-lo um habito civilizacional capaz
de orientar a acdo humana para uma conduta socialmente adequada, pautada pela
autonomia, responsabilidade (diante das consequéncias das a¢des do individuo na sua
vida e na dos demais membros da coletividade) e alteridade. Desse modo, observa-se que,
tal como Arendt, Voegelin associa esse senso comum norteador a capacidade do
individuo de avaliar, julgar e dirigir seu comportamento, concebendo-o assim como

indispensavel na formacédo e conducédo das atuacdes ético-politicas.
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A deterioracdo do senso comunitario gera a alienacdo ou irreflexdo ética. Como
ficou evidente, Arendt e VVoegelin em seus esforgos para entender o estado de consciéncia
dos partidarios dos movimentos totalitarios destacam que a auséncia da capacidade de
pensar e julgar autonomamente € mais um traco caracteristico desse publico, no entanto,
atribuem causas distintas a esse aspecto: Voegelin imputa esse fator a pneumopatologia,
uma enfermidade espiritual que tem como sintoma a degeneracao da consideracdo e senso
éticos, e € o resultado de um afastamento ou negacdo da dimensdo e principios
transcendentes do espirito humano; Arendt, por sua vez, indica que os causadores dessa
irreflexdo sdo a rendncia da capacidade de pensar, a recusa e abstencdo da habilidade de
julgar e a fragmentacdo da acdo e desinformacao geradas pela burocratizacéo, apontando,
assim, preocupacdes com aspectos também espirituais. Juntos, esses elementos
concorrem para provocar o fendbmeno da banalidade do mal.

As duas analises referenciam a valorizacdo de ideais e mentalidade baseadas na
alteridade como contraponto ao pensamento totalitario, entretanto, evocam diferentes
fundamentos para justificar suas posi¢des: Arendt parece entender que para resistir a
influéncia da ideologia totalitaria, 0 pensamento e a consciéncia do individuo devem
transcender a si (superar seu ponto de vista exclusivamente subjetivo) e considerar o
respeito a pluralidade e & humanidade como um elemento norteador de seu pensamento e

julgamento e como balizador de suas relages sociais®®; em Voegelin, esse “principio-

% A questdo a respeito da presenga de uma pretensa teoria da “normatividade” nos escritos de Arendt é
motivo de debate entre seus leitores/pesquisadores, ndo havendo um consenso a seu respeito. Nota-se a
existéncia de pelo menos quatro linhas interpretativas distintas acerca disso: 12 — entende que 0s escritos de
Arendt ndo oferecem uma teorizagdo da normatividade; 22 — indica que a teorizagcdo da normatizacao
arendtiana pode ser vista no conceito de natalidade, apontado ainda como fundamento das suas discussdes
sobre os Direitos Humanos; 3% — enxerga na ideia de conservagdo do mundo o principio arendtiano da
normatividade; 4% — compreende que o fundamento para uma possivel teoria da normatizago nas ideias de
Arendt reside na condicdo humana da pluralidade. Relacionado as diferentes interpretagdes a respeito da
possibilidade de uma teoria da normatizagdo em Arendt, e seus diferentes pressupostos, Cf. PRADO, 2015.
Baseando-se estritamente nas obras analisadas na presente dissertacdo (sobretudo ARENDT, 1994; 2004;
2018; 2019), aproximou-se da quarta linha interpretativa, considerando o respeito a pluralidade humana
como possivel parametro para auxiliar na construcéo do julgamento capaz de avaliar os valores assumidos
pelo individuo e pelas ideologias que se Ihe apresentam, posto que a propria autora aponta que “embora
todos os aspectos da condicdo humana tenham alguma relacdo com a politica, essa pluralidade é
especificamente a condicdo — ndo apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per quam — de toda
vida politica” (ARENDT, 2019, p. 09). Contudo, o respeito a pluralidade néo pode ser confundido com o
relativismo radical de aceitar toda e qualquer ideologia e/ou comportamento humano como legitimos,
justamente porque isso significaria encarar e adotar também a intolerancia e a violéncia como modelo
politico das relacGes sociais, 0 que, em Ultima instancia, levaria a autorizagéo da perseguicdo e eliminacgéo
de grupos com valores distintos. Por essa razdo, infere-se que o respeito a pluralidade humana néo
representa apenas o respeito as tradi¢cfes e comportamentos distintos, mas as diversas formas de existéncia
e vida humanas que eles representam. Portanto, o respeito a pluralidade liga-se com o respeito a vida e ao
mundo humanos. E este critério pode ser empregado para avaliar ndo s6 0 pensamento préprio, mas a todo
aquele que se apresente, no sentido de que ideologias que desrespeitem a pluralidade e a dignidade humana
precisam ser evitadas.
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guia” transcende a propria humanidade, por encontrar um fundamento ligado a ordem
cosmoldgica que também deveria guid-lo a um amor e respeito pela humanidade.

Mas o fato é que mesmo baseando-se em pressupostos e métodos filosoficos
distintos, a analise das teorias dos autores citados concede uma grande contribuicdo e um
imenso alerta: a conviccdo de que é preciso refletir sobre os regimes totalitarios,
compreendé-los, entendé-los, buscando evitar que eles renascam. Trata-se, entdo, de
“profilaticamente” impedir que as sociedades sejam envolvidas nas mesmas teias
ideolodgicas que ja fertilizaram o solo que propiciou o afloramento desses regimes.

Evidencia-se que as analises acerca dos escritos de Arendt e Voegelin enfatizam
ainda o fato de que o comprometimento da capacidade de julgamento e de avaliacdo e
reflexdo autdbnoma do individuo pode gerar consequéncias devastadoras em toda e
qualquer sociedade. Desta maneira, para a harmonia e o pleno desenvolvimento da
convivéncia humana € necessario que a sociedade seja composta por cidaddaos com
autonomia intelectual e ética, tolerancia (as ideias, preferéncias politicas, religiosas etc.
distintas), empatia e solidariedade. Sem isso, teremos como resultado uma sociedade
polarizada, repleta de preconceitos (racial, cultural, étnico, homofobico), e que pode
chegar a se converter em uma massa de individuos de “estupidez elevada”, como
aquelas onde frutificaram os movimentos totalitarios.

As experiéncias de implementacdo do elemento textual produzido nas se¢Ges desta
dissertacdo revelaram que tanto o material escrito quanto os procedimentos didatico-
metodoldgicos de sua aplicacdo (as prelecdes, as questdes propostas como estudo dirigido
e 0s semindarios) mostraram-se satisfatorios: as prelecdes, baseadas em exposicOes orais
e na leitura e discussédo de passagens do texto elaborado, configuraram-se como eficazes
recursos na tarefa de promocdao do contato inicial dos estudantes com o0s autores, obras e
conceitos investigados, estabelecendo analises introdutdrias de ideias, temas e problemas
centrais abordados pelos filésofos estudados; a adogdo de perguntas propostas nos
estudos dirigidos conseguiu orientar a leitura dos discentes, identificando suas
compreensdes acerca das ideias, juizos e argumentos principais dos autores; e 0s
seminarios, estratégia de ensino baseado em debates guiados por problemas, induz o
discente a refletir acerca das ideias e problemas estruturais do texto, exigindo que ele
aproprie-se dessas ideias e desenvolva argumentacdo para expressar e defender sua
compreensdo e perspectiva a respeito dos assuntos e temas relevantes analisados. Esse
recurso inclina o estudante a um duplo dialogo: no primeiro momento esse dialogo é com

0 texto e, posteriormente, durante a exposicao, o didlogo expande-se aos seus colegas. Os
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recursos usados promoveram o exercicio das habilidades de leitura e da escrita, por meio
da necessidade de escrever as respostas das questdes propostas nos estudos dirigidos; da
argumentacdo oral, demonstrando clareza e coeréncia durante a fala nos seminérios e na
discussao de diferentes 6ticas e posicionamentos no decorrer dos debates; e da escuta, ao
ouvir, entender interpretacdes e posi¢des distintas.

Apesar de proveitosa, a fase de implementacdo do material produzido encontrou
dificuldades: a diminuicdo da quantidade de aulas destinadas as prelecfes e seminarios
abreviou a discussdo e analise de conceitos e trechos importantes dos textos estudados, o
que prejudicou o entendimento de certas nocdes e ideias. Os discentes citaram, por
exemplo, dificuldade para compreender termos como imanentizacdo do eschaton;
também pela baixa carga horaria semanal destinadas as aulas de filosofia, boa parte da
leitura do material foi realizada, pelos discentes, em atividades extrassala,
impossibilitando mais momentos de interacdo, posto que as leituras feitas em sala
permitem maiores discussdes e debates das ideias e argumentos principais de cada
parégrafo ou secdo examinada; além disso, a auséncia de oportunidade para aplicacdo
presencial do questionario final resultou num baixo ndmero de respondentes (dos 16
voluntarios da pesquisa, apenas 8 responderam ao questionario final), de maneira que esse
fator impediu a coleta de algumas informacg6es que colaborariam com a avaliacéo do texto
utilizado como elemento didatico.

Contudo, mesmo com os empecilhos supracitados, diante das experiéncias,
vivéncias e dados colhidos na aplicacdo do material, pode-se afirmar que ele contribuiu
com a tarefa de ajudar a aprofundar e facilitar o entendimento dos estudantes sobre a
tematica explorada. Uma vez que os escritos e argumentacGes expostos pelos voluntarios
evidenciam a compreensdo das ideias, conceitos, juizos e argumentos dos trechos
analisados, referentes as reflexdes arendtiana e voegelianan a respeito dos movimentos
totalitarios, expressando respostas e apontamentos adequados, coerentes; revelando,
ainda, a capacidade de identificar em seu prdprio entorno social a existéncia de elementos
que estiveram na base das ideologias totalitarias, tais como: a ideia de seguir quase
incondicionalmente a lideres de partidos e ideologias politicas; a utiliza¢do da autoridade
cientifica como discurso para influenciar o pensamento, 0 comportamento € 0 consumo
da populacdo; a veiculacdo de noticias e informagbes falsas, visando, atraves da
desinformacdo e manipulacdo, induzir a opinido e a conduta dos cidadaos, etc. As falas e
producdes dos discentes mostraram que eles reconhecem o papel e importancia da

autonomia do individuo como ferramenta norteadora de suas escolhas e ag¢Ges sociais,
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destacando que a desculpa de seguir ordens nédo isenta o cidaddo da responsabilidade
diante dos efeitos e consequéncias de suas decisdes e condutas.

As avaliagOes feitas pelos proprios colaboradores consideram que a linguagem
empregada no material é acessivel, que a sequéncia e recursos didaticos empregados sdo
adequados e que as questdes e problemas propostos contribuem com a apreensédo e
entendimento das ideias e conceitos abordados. Portanto, com base nas observacgoes
coletadas nos questionérios (inicial e final), nas prelecBes, na resolucdo dos estudos
dirigidos, nos debates dos seminarios se atesta que o texto elaborado pode ser usado como
recurso para promover a aproximacao e o conhecimento dos discentes do Ensino Médio
com questdes, juizos, problemas e conceitos que compdem o pensamento de Hannah
Arendt e Eric Voegelin que apoiam e contribuem com a tarefa de refletir a respeito das

ideologias e movimentos totalitarios.
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7 APENDICES
APENDICE A — QUESTIONARIO INICIAL
‘v’ MINISTERIO DA EDUCAGAO ), &
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE N/ e
PROF-FILO MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA \ e,

QUESTIONARIO INICIAL: PESQUISA: REFLEXOES SOBRE O
TOTALITARISMO

Este questionario integra a pesquisa “Reflexfes sobre o Totalitarismo: uma proposta
para o Ensino de Filosofia no Ensino Médio”, desenvolvida sob responsabilidade do
pesquisador Rodolfo Rodrigues Medeiros. O objetivo do questionario é levantar o
conhecimento prévio dos discentes sobre o Totalitarismo. Seu desempenho e suas respostas
neste questionario ndo serdo empregados como atividade geradora de nota para a
disciplina de Filosofia, Ciéncia e Tecnologia. Os dados coletados aqui serdo usados para
comparar o desempenho do estudante no Questionario Inicial e no Questionario Final, e
com isso diagnosticar se 0 material didatico empregado nas aulas realmente contribuiu
para que ele desenvolvesse mais conhecimento, entendimento e reflexdo sobre o
Totalitarismo.

Nome:
Idade:
Ano e Curso:

1. Leitura sobre o Totalitarismo:
Vocé ja leu escritos de algum filésofo(a) ou de algum(a) especialista de outra area, como

socidlogo(a), um historiador(a), um(a) cientista politico etc., a respeito do Totalitarismo?
Em caso de resposta afirmativa, cite 0 nome do(a) autor(a) (pode citar o nome de mais de
um(a) especialista) e/ou da(s) sua(s) obra(s) dedicada(s) a reflexdo sobre o tema
mencionado.

SIM () NAO ()

2. Fatores que auxiliaram o surgimento do Totalitarismo:
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Vocé conhece algum dos fatores (historicos, econdmicos, ideoldgicos, politicos, sociais,
culturais) que contribuiram para o surgimento e propagacdo do Totalitarismo? Caso a
resposta seja afirmativa, cite e explique ao menos 3 (trés) desses fatores.

SIM () NAO ()

3. Contribuic¢des do estudo sobre o Totalitarismo:
Alguma das ligdes, conceitos, ideias sobre o Totalitarismo podem auxiliar na reflexao

sobre a politica brasileira atual? Se sim, indique quais foram as contribui¢Ges fornecidas
pela leitura a respeito do Totalitarismo.

SIM () NAO SEI AO CERTO () NAO ()

4. O Totalitarismo em Hannah Arendt:
Uma das reflexdes mais conhecidas a respeito do Totalitarismo é desenvolvida por

Hannah Arendt, que é muito estudada no Brasil. Assinale a op¢do que melhor define seu
conhecimento a respeito de Hannah Arendt e de seus escritos sobre o Totalitarismo. Caso
vocé assinale a opcdo 1, informe e explique, de forma sucinta, quais 0s principais
conceitos e reflexdes desenvolvidas por ela a respeito do Totalitarismo.

() 1. Ja ouvi falar a respeito de Hannah Arendt e conhego suas ideias sobre o
Totalitarismo.

() 2. Ja ouvi falar sobre Hannah Arendt, mas desconhego suas reflexdes acerca do
Totalitarismo.

() 3. Nunca ouvi a respeito de Hannah Arendt.

5. Eric Voegelin e o Totalitarismo:
Eric Voegelin também dedica alguns de seus escritos a andlise e reflexdo acerca do

Totalitarismo, embora essas obras sejam ainda pouco difundidas no Brasil. Assinale a
opcao que melhor define seu conhecimento a respeito de Eric Voegelin e de suas
concepgdes e obras que abordam o fenémeno do Totalitarismo. Caso vocé assinale a
opcdo 1, cite e esclareca, de forma breve, quais os principais conceitos e reflexdes
desenvolvidas por Voegelin acerca do Totalitarismo.

() 1. Ouvi falar sobre Eric Voegelin e conheco suas reflexdes relacionadas ao
Totalitarismo.

() 2. Ja ouvi falar sobre Eric Voegelin, mas desconheco suas concepgdes e obras acerca
do Totalitarismo.

() 3. Nunca ouvi a respeito de Eric Voegelin.
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APENDICE B — QUESTIONARIO FINAL

v MINISTERIO DA EDUCAGAO [, @
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE ) e

PROF-FILO MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA \_ =

QUESTIONARIO FINAL: PESQUISA: REFLEXOES SOBRE O
TOTALITARISMO

Este questionario integra a pesquisa “Reflexfes sobre o Totalitarismo: uma proposta
para o Ensino de Filosofia no Ensino Médio”, desenvolvida sob responsabilidade do
pesquisador Rodolfo Rodrigues Medeiros. O objetivo do questionario € identificar se o
contato com o elemento didatico produzido contribuiu com o conhecimento dos discentes sobre
o Totalitarismo. Seu desempenho e suas respostas neste questionario ndo serdo empregados
como atividade geradora de nota para a disciplina de Filosofia, Ciéncia e Tecnologia. Os
dados coletados aqui serdo usados para comparar o desempenho do estudante no
Questionario Inicial e no Questionario Final, e com isso diagnosticar se o material
didatico empregado nas aulas realmente contribuiu para que ele desenvolvesse mais
conhecimento, entendimento e reflexdo sobre o Totalitarismo.

Nome:
Idade:

Ano e Curso:

1. Leitura sobre o Totalitarismo:
Vocé ja leu escritos de algum filésofo(a) ou de algum(a) especialista de outra area, como

socidlogo(a), um historiador(a), um(a) cientista politico etc., a respeito do Totalitarismo?
Em caso de resposta afirmativa, cite 0 nome do(a) autor(a) (pode citar o nome de mais de
um(a) especialista) e/ou da(s) sua(s) obra(s) dedicada(s) a reflexdo sobre o tema
mencionado.

sIM () NAO ()

2. Fatores que auxiliaram o surgimento do Totalitarismo:
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Vocé conhece algum dos fatores (historicos, econdmicos, ideoldgicos, politicos, sociais,
culturais) que contribuiram para o surgimento e propagacdo do Totalitarismo? Caso a
resposta seja afirmativa, cite e explique ao menos 2 (dois) desses fatores.

SIM () NAO ()

3. Contribuicdes do estudo sobre o Totalitarismo:
Alguma das ligdes, conceitos, ideias sobre o Totalitarismo podem auxiliar na reflexao

sobre a politica brasileira atual? Se sim, indique quais foram as contribui¢Ges fornecidas
pela leitura a respeito do Totalitarismo.

SIM () NAO SEI AO CERTO () NAO ()

4. O Totalitarismo em Hannah Arendt:
Uma das reflexdes mais conhecidas a respeito do Totalitarismo é desenvolvida por

Hannah Arendt, que é muito estudada no Brasil. Assinale a op¢do que melhor define seu
conhecimento a respeito de Hannah Arendt e de seus escritos sobre o Totalitarismo. Caso
vocé assinale a opcdo 1, informe e explique, de forma sucinta, quais 0s principais
conceitos e reflexdes desenvolvidas por ela a respeito do Totalitarismo.

() 1. Ja ouvi falar a respeito de Hannah Arendt e conhego suas ideias sobre o
Totalitarismo.

() 2. Ja ouvi falar sobre Hannah Arendt, mas desconhego suas reflexdes acerca do
Totalitarismo.

() 3. Nunca ouvi a respeito de Hannah Arendt.

5. Eric Voegelin e o Totalitarismo:
Eric Voegelin também dedica alguns de seus escritos a andlise e reflexdo acerca do

Totalitarismo, embora essas obras sejam ainda pouco difundidas no Brasil. Assinale a
opcao que melhor define seu conhecimento a respeito de Eric Voegelin e de suas
concepgdes e obras que abordam o fenémeno do Totalitarismo. Caso vocé assinale a
opcdo 1, cite e esclareca, de forma breve, quais os principais conceitos e reflexdes
desenvolvidas por Voegelin acerca do Totalitarismo.

() 1. Ouvi falar sobre Eric Voegelin e conheco suas reflexdes relacionadas ao
Totalitarismo.

() 2. Ja ouvi falar sobre Eric Voegelin, mas desconheco suas concepgdes e obras acerca
do Totalitarismo.

() 3. Nunca ouvi a respeito de Eric Voegelin.
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PARTE Il. AVALIACAO DO MATERIAL DIDATICO
1. Relacdo entre o contetldo do material e 0s seus objetivos:

Vocé considera que os textos, atividades e discussdes propostos de fato contribuem para
que vocé tenha desenvolvido um maior conhecimento e reflexdo acerca dos fatores que
favoreceram o surgimento dos movimentos totalitarios? Justifique sua resposta.

()1 Sim. () 2. Néo. () 3. Contribuem
timidamente.

2. Clareza e coeréncia dos textos:

Em sua percepgéo, 0s textos presentes no material sdo claros, demonstram linguagem
acessivel? Caso marque a op¢ao “2” ou “3” informe a(s) dificuldade(s) encontrada(s).

()1 Sim. () 2. Néo. ( ) 3. Alguns pontos
néo séo téo claros.

3. Sequéncia dos temas abordados:

Em sua analise, a sequéncia como os textos e temas sdo postos facilita sua compreensao
acerca do fenomeno estudado? Caso marque a opc¢do “2” indique que proposta de
mudanca vocé faria a respeito da sequéncia tematica do elemento didatico.

() 1.Sim. () 2. Néo.

4. Pontos Positivos do Material:

Em sua andlise, quais foram os pontos positivos (ou mais atrativos) do produto didatico?

5. Pontos Negativos (a serem melhorados):

De acordo com seu diagnostico, quais foram os pontos negativos do elemento didatico?

6. Dificuldades:

Relate aqui as dificuldades que vocé encontrou com relacdo ao entendimento e
compreensdo das ideias, conceitos e discussdes apresentados no instrumento didatico.
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7. Sugestoes:

Que sugestdes vocé daria para melhorar a qualidade, atratividade ou clareza do produto
didatico?

8. No geral, como vocé avalia 0 material? Caso queira, pode tecer comentarios para
justificar sua escolha.

( ) Insatisfatorio. () Satisfatorio. ( ) Bom. () Excelente.

9. Como vocé avalia seu desempenho nas atividades propostas? Caso queira, pode
tecer comentarios para justificar sua escolha.

() Insatisfatorio. () Satisfatorio. ( ) Bom. ( ) Excelente.

10. Fatores Motivantes/desmotivantes:

Ha algum fator do material que motivou e/ou desmotivou seu desempenho? Especifique
qual foi o fator que o motivou ou desmotivou e explique por que ele fez vocé sentir-se
motivado ou desmotivado.
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APENDICE C — ESTUDO DIRIGIDO I: HANNAH ARENDT

QUESTOES DA SECAO REFERENTE AS TEORIAS DE HANNAH ARENDT:
1. O que sdo as massas e quais fatores contribuiram para gera-las?

2. Quais problemas concorreram para fazer as massas, antes indiferentes politicamente,
rumarem para adesdo e apoio aos movimentos totalitarios?

3. Um dos mecanismos adotados pelos movimentos totalitarios para manter o isolamento
social dos individuos ¢ a “culpa por associagao”. Explique: em que consiste a culpa por
associacao (como ela funcionava)? Qual € a mensagem que esse artificio passa e qual sua
consequéncia pratica?

4. As convicgbes dos seguidores das ideologias totalitarias ndo sdo abaladas mesmo
apos a promocdo de atos de violéncia e crueldade do partido contra os grupos
perseguidos. De que maneira a ideologia totalitaria consegue promover esse grau de
ligacdo e obediéncia?

5. Como esse mecanismo da culpa por associagcdo contribui com a construcdo da
fidelidade do individuo a ideologia totalitaria?

6. Como o Nacional-socialismo empregou as teorias racialistas e eugenistas do século
XIX a seu favor? E qual a consequéncia disso na concepcdo desse movimento com
relacdo as racas consideradas inferiores?

7. Seria correto afirmar que a associacdo entre cientificismo e publicidade foi uma
estratégia ideoldgica adotada apenas pelos movimentos totalitarios (essa préatica
comecou e foi encerrada com os movimentos totalitarios)? Justifique sua resposta.

8. Pesquise exemplos de anuncios onde é possivel perceber essa associacdo entre
publicidade comercial e ciéncia, através de propagandas que evocam a ciéncia para
comprovar a eficacia ou importancia de determinados produtos.

9. A propaganda ideoldgica cientificista desumaniza seus alvos, como se eles fossem
convertidos em subespécies. Dessa premissa excludente resulta a conclusdo de que o
“forte” deve eliminar o “fraco”. Qual seria a real finalidade dessa artimanha ideologica?

10. Pesquise exemplos de anincios onde é possivel perceber essa associa¢do entre
publicidade comercial e ciéncia, através de propagandas gque evocam a ciéncia para
comprovar a eficacia ou importancia de determinados produtos.

11. O que pregava o mito da Conspiracao Judaica e qual era o seu objetivo ideologico?

12. De que maneira esse mito contribuiu para a adesdo dos sujeitos massificados ao
partido e para justificar a investida contra os judeus?
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13. Quiais foram os outros grupos sociais perseguidos pelo Nacional-socialismo Aleméo,
além dos judeus? E quais razdes eram evocadas para justificar a perseguicdo desses outros
grupos?

14. Opinido e comportamento baseados em preconceito e em informacdes cuja
veracidade ndo foi atestada; assim agiram os sujeitos atraidos pelas estratégias de
manipulacdo ideoldgica de movimentos totalitarios como o Nacional-socialismo. Esse
tipo de mecanismo de manipulacgdo ideoldgica ndo foi extinto. Cite exemplos atuais que
ilustrem o emprego desse tipo de estratégia (de veiculacdo de ideias falsas e
preconceituosas, visando a manipulacdo das massas).

15. O terror também constitui um fator crucial para a dominacao ideoldgica dos regimes
totalitarios. Qual é o papel do terror na propaganda e na doutrinagéo ideoldgicas?

16. Aponte as distin¢des citadas entre as tiranias (e ditaduras) comuns e 0S governos
totalitarios.

17. De que forma a doutrinacéo totalitaria age para afetar a percepcao da realidade e o
senso comum do cidaddo?

18. Qual é a finalidade do afastamento do individuo da experiéncia direta da realidade
e da definicdo de um modelo ideal de pensamento e comportamento?

19. “Seja como for, cada seguidor foi uma pega dessa engrenagem mortal nazista, € o
fato de a maioria ter consentido em seguir e cometer a¢Ges cruéis ndo as deixam menos
ruins e ndo diminui a culpa do individuo [...]”. Vocé concorda com a ideia expressa
nesse trecho? Seria impossivel resistir aos procedimentos ideoldgicos do Partido
Nazista? O individuo também seria culpado pelas acBes realizadas, ou a
responsabilidade disso deve recair apenas nos lideres e comandantes? Justifique suas
respostas.

20. Seria correto afirmar que os seguidores dos regimes totalitarios se associavam aos
partidos apenas impelidos pelo medo e pelo terror? Justifique.

21. O filésofo hungaro John Lachs e o fildsofo e socidlogo polonés Zygmunt Bauman
utilizam o termo “mediagdo da a¢do” para descrever a forma de divisao do trabalho na
burocracia do regime Nacional-socialista. Explique o significado do conceito de
“mediagdo da acdo”. Esse tipo de divisdo ainda ocorre hoje? Se sim, exemplifique.

22. “O Lider representa o movimento de um modo totalmente diferente de todos os
lideres de partidos comuns [...]”. Ainda hoje € possivel identificar institui¢des (politicas,
religiosas, educacionais etc.) que defendem que os seus adeptos devem seguir
incondicionalmente determinado lider ou autoridade? Se sim, encontre exemplos que
ilustrem essa postura.

23. O fato de uma lei ser elaborada por lider(es) politico(s) é suficiente para fazer dela
justa? Podemos seguir incondicionalmente o(s) lider(es) politico(s)? Justifique suas
respostas.
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24. Adolf Eichmann foi um dos principais responsaveis pelo setor que cuidava do
transporte dos judeus para 0os campos de concentracdo e, depois, para 0s campos de
exterminio. Mesmo assim, Eichmann ndo se sentia culpado ou responsavel pelo
assassinato dos judeus. Por que ele ndo se sentia culpado? E qual a relagdo disso com a
banalidade do mal (esclareca ainda o que significa a banalidade do mal)? Quais sédo 0s
fatores que contribuem para gerar tal fendomeno?

25. Eichmann ¢ o “produto” oriundo da banalidade do mal, que revela a eficacia da
manipulacdo totalitdria. Mas quais sdo os fatores que contribuem para gerar a
banalidade do mal? Ainda hoje é possivel identificar instituicGes (politicas, religiosas,
educacionais etc.) que defendem que os seus adeptos devem seguir incondicionalmente
determinado lider ou autoridade? Se sim, encontre exemplos que ilustrem essa postura.

26. Além da propaganda ideologica, da doutrinacdo, da organizacdo burocratica, da
tecnologia e da obediéncia ao Lider, outra condicdo favoreceu a manipulacédo ideoldgica
do individuo adepto dos movimentos totalitarios: uma espécie de alteracdo de seu
“norte” moral. O que ocorre ndo ¢ que o individuo ndo tenha senso moral, mas sim que
esse senso é deturpado. Esclareca qual foi essa mudanca (ou deturpagédo) no senso moral
do individuo.
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APENDICE D - ESTUDO DIRIGIDO II: ERIC VOEGELIN

QUESTOES DA SECAO DEDICADA AO PENSAMENTO DE ERIC VOEGELIN:

1. A producdo intelectual de Eric Voegelin (1901-1985) constitui-se como uma filosofia
da consciéncia, e esse conceito perpassa toda sua filosofia politica, ocupando lugar central
nem suas investigacGes. Relacionado as reflexdes voegelinianas referentes a esse termo,
explique: qual € a critica de VVoegelin ao conceito de consciéncia formulado por Edmund
Husserl? De acordo com Voegelin, qual é a associacao entre experiéncia e consciéncia e
como ele concebe a experiéncia?

2. Outro ponto importante da filosofia voegeliniana diz respeito as suas reflexdes acerca
da ordem. Para ele, constituido na metaxy, o conhecimento humano é investigacéo sobre
a ordem. Com base na filosofia voegeliniana, esclareca: em que consiste a ordem? O
homem pode chegar a essa ordem? Por que 0 homem consegue entrar em contato com ela
(ordem)?

3. Em sua anélise do fenémeno do totalitarismo, Eric Voegelin ndo procura o fundamento
da adesdo das massas a esses movimentos apenas nas instituicGes e fatores politico-
juridicos, ele volta seu olhar para as condi¢des espirituais. Por que ele opera dessa
maneira? E quais razdes concorrem para que ele recorra a filésofos da Antiguidade, como
Platdo e Aristoteles, para resgatar os simbolos e conceitos que utilizara em sua
investigacao?

4. Por que Voegelin nomeia os movimentos totalitarios de religiGes politicas? E qual a
distingdo entre as religides comuns (auténticas) e as religides politicas?

5. Na concepcdo de Voegelin, a condicdo que teria possibilitado a insurgéncia dos
regimes totalitarios foi uma espécie de “decadéncia espiritual”, que seria o resultado da
influéncia dos elementos e principios gnosticos na cultura ocidental. Explique: qual € a
caracteristica da visdo de mundo gnosticista? E quais fatores (ou condi¢des e processos)
contribuiram para o desenvolvimento de correntes gnésticas?

6. Segundo a interpretacdo de Voegelin, a mudanca de perspectiva que o gnosticismo
opera abriu terreno para 0s movimentos de massa que ocasionaram 0S regimes
totalitarios. Ele denomina essa mudanga de “imanentizacdo do eschaton cristdo”. Agora,
explique: em que consiste a imanentizagdo do eschaton cristdo? E como essa Visao

imanentista pode desembocar na “dessacralizacdo” da vida?

7. Segundo a interpretacdo voegeliniana, os constituintes da psiqué humana séo
formados pelo nous e pelo pneuma. Explique: qual significado desses termos, e em
quais sociedades eles foram “descobertos”? E o que essas experiéncias (nous e pneuma)
revelam?

8. Na dtica voegeliniana, por que a descoberta de um fundamento transcendente da
ordem poderia favorecer a igualdade humana?
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9. A “diminuicdo” do nous e do pneuma pode ocasionar uma espécie de doenca do
espirito, que se refere, de certa forma, a auséncia de senso comum. Agora esclareca: o
que seria esse senso comum? Por que ele seria importante para a vida em sociedade?

10. Ainda sobre a doenca do espirito, Voegelin escreve que os seus sintomas sdo: a “[...]
estupidez no pensar e no agir’. Mas qual a distin¢do entre a estupidez simples e a
elevada? Vocé presenciou (pessoalmente ou em meios midiaticos) algum exemplo de
acao que denote estupidez elevada? Se sim, descreva a agao.

11. Com base nas ideias expostas no ponto intitulado “Arendt e Voegelin: o
Totalitarismo em debate” explique quais sdo as diferencas apontadas entre a analise de
Hannah Arendt e a de Eric Voegelin a respeito do Totalitarismo.

12. Ainda tendo por base a subsecdo “Arendt e Voegelin: o Totalitarismo em debate”,
responda: quais sdo as semelhancas que podem ser notadas nas teorias de Arendt e
Voegelin relacionadas ao Totalitarismo?
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APENDICE E — QUESTOES-PROBLEMA PROPOSTAS NOS SEMINARIOS
RELACIONADOS AS IDEIAS DE HANNAH ARENDT

GRUPO 01 — O Nascimento das Massas, 0 Perigo Massificado
PERGUNTAS:
1. O que sdo as massas e quais fatores contribuiram para gera-las?

2. Quais problemas concorreram para fazer as massas, antes indiferentes politicamente,
rumarem para adesdo e apoio aos movimentos totalitarios?

3. Em que consiste a culpa por associacdo (como ela funcionava) e qual é a sua
consequéncia préatica?

4. As convicgdes dos seguidores das ideologias totalitarias ndo sdo abaladas mesmo
apos a promoc¢do de atos de violéncia e crueldade do partido contra os grupos
perseguidos. De que maneira a ideologia totalitaria consegue promover esse grau de
ligacdo e obediéncia?

GRUPO 02 - Ciéncia e ldeologia Totalitaria;
PERGUNTAS:

1. Como o Nacional-socialismo empregou as teorias racialistas e eugenistas do século
XIX a seu favor? E qual a consequéncia disso na concep¢do do Nacional-socialismo
com relacdo as racas consideradas inferiores?

2. Seria correto afirmar que a associacdo entre cientificismo e publicidade foi uma
estratégia ideoldgica adotada apenas pelos movimentos totalitarios (essa pratica
comecou e foi encerrada com os movimentos totalitarios)? Justifique sua resposta.

3. Pesquise exemplos de anlncios onde é possivel perceber essa associacdo entre
publicidade comercial e ciéncia, através de propagandas que evocam a ciéncia para
comprovar a eficacia ou importancia de determinados produtos.

4. A propaganda ideoldgica cientificista desumaniza seus alvos, como se eles fossem
convertidos em subespécies. Dessa premissa excludente resulta a conclusdo de que o
“forte” deve eliminar o “fraco”. Qual seria a real finalidade dessa artimanha ideologica?

GRUPO 03 Antissemitismo e a Propagagédo da Conspirac¢ao Judaica;
PERGUNTAS:
1. O que pregava o mito da Conspiracdo Judaica e qual era o seu objetivo ideoldgico?

2. De que maneira esse mito contribuiu para a adesdo dos sujeitos massificados ao
partido e para justificar a investida contra os judeus?
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3. Opinido e comportamento baseados em preconceito e em informagdes cuja
veracidade ndo foi atestada; assim agiram 0s sujeitos atraidos pelas estratégias de
manipulagéo ideoldgica de movimentos totalitdrios como o Nacional-socialismo. Esse
tipo de mecanismo de manipulacdo ideologica néo foi extinto. Cite exemplos atuais que
ilustrem o emprego desse tipo de estratégia (de veiculacdo de ideias falsas e
preconceituosas, visando a manipulacdo das massas).

4. O terror também constitui um fator crucial para a dominacéo ideoldgica dos regimes
totalitarios. Qual € o papel do terror na propaganda e na doutrinacao ideoldgicas?

GRUPO 04 — O papel Ideoldgico do Medo;
PERGUNTAS:

1. Aponte as distin¢des citadas entre as tiranias (e ditaduras) comuns e 0s governos
totalitarios.

2. De que forma a doutrinacgdo totalitaria age para afetar a percepcdo da realidade e o
senso comum do cidaddo?

3. Qual é a finalidade do afastamento do individuo da experiéncia direta da realidade e
da definicdo de um modelo ideal de pensamento e comportamento?

4. “Seja como for, cada seguidor foi uma pega dessa engrenagem mortal nazista, € o
fato de a maioria ter consentido em seguir e cometer a¢Ges cruéis ndo as deixam menos
ruins, € também ndo diminui a culpa do individuo [...]”. Vocé concorda com a ideia
expressa nesse trecho? Seria impossivel resistir aos procedimentos ideoldgicos do
Partido Nazista? O individuo também seria culpado pelas agdes realizadas, ou a
responsabilidade disso deve recair apenas nos lideres e comandantes? Justifique suas
respostas.

GRUPO 05 — Irreflexdo e Banalidade do Mal.
PERGUNTAS:

1. O filésofo hdngaro John Lachs e o filésofo e sociélogo polonés Zygmunt Bauman
utilizam o termo “mediagdo da acdo” para descrever a forma de divisdo do trabalho na
burocracia do regime Nacional-socialista. Explique o significado do conceito de
“mediagdo da agdo”. Esse tipo de divisdo ainda ocorre hoje? Se sim, exemplifique.

2. “O Lider representa o movimento de um modo totalmente diferente de todos os
lideres de partidos comuns [...]”. Ainda hoje € possivel identificar institui¢des (politicas,
religiosas, educacionais etc.) que defendem que o0s seus adeptos devem seguir
incondicionalmente determinado lider ou autoridade? Se sim, encontre exemplos que
ilustrem essa postura.
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3. O fato de uma lei ser elaborada por lider(es) politico(s) € suficiente para fazer dela
justa? Podemos seguir incondicionalmente o(s) lider(es) politico(s)? Justifique suas
respostas.

4. Adolf Eichmann foi um dos principais responsaveis pelo setor que cuidava do
transporte dos judeus para os campos de concentracdo e, depois, para 0s campos de
exterminio. Mesmo assim, Eichmann ndo se sentia culpado ou responsavel pelo
assassinato dos judeus. Por que ele ndo se sentia culpado? E qual a relagdo disso com a
banalidade do mal (esclareca ainda o que significa a banalidade do mal)? Quais sdo 0s
fatores que contribuem para gerar tal fendomeno?
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APENDICE F — QUESTOES-PROBLEMA DISCUTIDAS NOS SEMINARIOS
REFERENTES AS TEORIAS E CONCEITOS DE ERIC VOEGELIN

GRUPO 01:

1. em sua andlise do fenébmeno do totalitarismo, Eric Voegelin ndo procura o
fundamento da adesdo das massas a esses movimentos apenas nas instituicdes e fatores
politico-juridicos, ele volta seu olhar para as condicdes espirituais. Por que ele opera
dessa maneira? E quais razGes concorrem para que ele recorra a filésofos da
Antiguidade, como Platdo e Aristételes, para resgatar os simbolos e conceitos que
utilizara em sua investigacédo?

2. Por que Voegelin nomeia os movimentos totalitarios de religides politicas? E qual a
distingdo entre as religides comuns (auténticas) e as religides politicas?

GRUPO 02:

3. Na concepcdo de Voegelin, a condicdo que teria possibilitado a insurgéncia dos
regimes totalitarios foi uma espécie de “decadéncia espiritual”, que seria o resultado da
influéncia dos elementos e principios gnosticos na cultura ocidental. Explique: qual é a
caracteristica da visdo de mundo gnosticista? E quais fatores (ou condic¢des e processos)
contribuiram para o desenvolvimento de correntes gnésticas?

4. Segundo a interpretacdo de Voegelin, a mudanca de perspectiva que o gnosticismo
opera abriu terreno para 0s movimentos de massa que ocasionaram 0S regimes
totalitarios. Ele denomina essa mudanca de “imanentizacao do eschaton cristao”. Agora,
expligue: em que consiste a imanentizacdo do eschaton cristdo? E como essa visao
imanentista pode desembocar na “desdivinizacdo” da vida?

GRUPO 03:

5. Segundo a interpretacdo voegeliniana, os constituintes da psiqué humana sé&o
formados pelo nous e pelo pneuma. Explique: qual significado desses termos, e em
quais sociedades eles foram “descobertos”? E o que essas experiéncias (nous e pneuma)
revelam?

6. Por que a descoberta de um fundamento transcendente da ordem poderia favorecer a
igualdade humana?

GRUPO 04:



188

7. A diminuicao do “nous” e do “pneuma” pode ocasionar uma espécie de doenga do
espirito, que se refere, de certa forma, a auséncia de senso comum. Agora esclareca: o
que seria esse senso comum? Por que ele seria importante para a vida em sociedade?

8. Ainda sobre a doenca do espirito, Voegelin escreve que os seus sintomas sdo: a “[...]
estupidez no pensar e no agir’. Mas qual a distin¢do entre a estupidez simples e a
elevada? Vocé presenciou (pessoalmente ou em meios midiaticos) algum exemplo de
acao que denote estupidez elevada? Se sim, descreva a agéo.
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APENDICE G - LINK DE ACESSO AO MATERIAL DIDATICO PRODUZIDO

Titulo do Material: Reflexdes sobre o Totalitarismo: uma introducdo as analises de
Hannah Arendt e Eric Voegelin.

Link de acesso ao material didatico textual produzido nesta pesquisa de mestrado:

https://drive.google.com/file/d/1XtaV1hkr7OET50tZqT5Ibp82REcgoT8V/view?usp=s
haring


https://drive.google.com/file/d/1XtaV1hkr7OET5otZqT5lbp82REcgoT8V/view?usp=sharing&authuser=0
https://drive.google.com/file/d/1XtaV1hkr7OET5otZqT5lbp82REcgoT8V/view?usp=sharing&authuser=0

