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RESUMO

O objetivo deste trabalho é apresentar o resultado de uma pesquisa de nivel de
mestrado profissional, que investigou as possibilidades e desenvolvimentos de
didaticas para o ensino de Filosofia no Brasil, sobretudo no contexto do Ensino
Médio. Para isso, se prop6s a nogao de uma didatica menor para a Filosofia em
interface com um projeto do Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a
Docéncia - PIBID de Filosofia da Universidade do Rio Grande do Norte - UFRN: o
Consultério Filosofico. Aqui, também se buscou juntar-se a certa investigagéo ja em
curso no Brasil, que se situa no esforco de colocar a nogédo de literatura menor,
presente na obra conjunta entre Gilles Deleuze e Félix Guattari, como condutora
para pensar essas possibilidades. Assim, este trabalho se distribui em trés
momentos: o primeiro € a prépria delimitacdo da nocédo de literatura menor em
Deleuze e Guattari; depois, busca investigar as possibilidades de, a partir dessa
nogao, afirmar outras, como a de uma didatica menor para a Filosofia; e, por
conseguinte, capturar — falando em linguagem deleuze-guattariana — localizagdes
dessas nogcdes em uma proposta didatica para a Filosofia, que € o consultério
filosofico do PIBID/UFRN. A Pesquisa-Ag¢do € o parametro metodologico escolhido
para esta pesquisa, uma vez que, como ficara delineado ao longo do trabalho, sao
as experiéncias e o envolvimento do pesquisador em espacos especificos — tais
como as formacdes inicial e continuada para a docéncia em Filosofia, as praticas em
sala de aula, até a supervisdo do trabalho de bolsistas licenciandos — que
implicaram nas escolhas e recortes dos temas, objetos, problemas abordados e
busca de solugdes. De uma experiéncia de anos com o PIBID, tanto na condicéo de
bolsista licenciando, como de professor supervisor, se pés o desejo e, de certa
forma, a necessidade de analisar tal projeto em um trabalho de mestrado a partir de

referenciais conceituais e metodoldgicos.

Palavras-chave: Filosofia. Ensino. Deleuze. Guattari. PIBID.



ABSTRACT

The aim of this paper is to present the result of a professional master level research,
which investigated the possibilities and developments of didactics for the teaching of
Philosophy in Brazil, especially in the context of high school. To this end, the notion
of a smaller didactics for Philosophy was proposed in interface with a project of the
Institutional Program for Teaching Initiation Scholarships - PIBID of Philosophy of the
University of Rio Grande do Norte - UFRN: the Philosophical Office. Here, we also
sought to join a certain investigation already underway in Brazil, which is in the effort
to put the notion of minor literature, present in the joint work between Gilles Deleuze
and Félix Guattari, as a driver to think about these possibilities. Thus, this work
distributes its chapters in three moments: the first is the very delimitation of the notion
of minor literature in Deleuze and Guattari; then, it seeks to investigate the
possibilities of affirming others from this notion, such as that of a less didactic
Philosophy; and, therefore, capture - speaking in Deleuze-Guattarian language -
locations of these notions in a didactic proposal for philosophy, which is the
Philosophical Office of PIBID / UFRN. Action Research is the methodological
parameter chosen for this research, since, as will be outlined throughout the work, it
is the researcher's experiences and involvement in specific spaces - such as the
initial and continuing training for Philosophy teaching, the practices in the classroom,
until the supervision of the work of undergraduate scholars - which implied in the
choices and cuttings of the themes, objects, problems addressed and the search for
solutions. From years of experience with PIBID, both as a licensing scholarship
holder and as a supervising professor, the desire and, to a certain extent, the need to
analyze such a project in a master's work based on conceptual and methodological

frameworks has been set.

Keywords: Philosophy. Teaching. Deleuze. Guattari. PIBID.
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1 INTRODUGAO

O aspecto gerador fundamental da pesquisa que culmina neste trabalho € o
de lidar com a escassez de referenciais teoricos para as atividades a que se propde
o Programa Institucional de Bolsas de iniciagdo a Docéncia - PIBID,
especificamente o de Filosofia. Isso se da, talvez, em decorréncia do tempo
relativamente curto da existéncia e das atividades do referido programa. Aqui, partiu-
se da necessidade de uma publicagdo que va além de registros sobre como as
atividades desenvolvidas apontariam para o amadurecimento e consolidagdo do
programa. Faltam justificativas tedricas para as agdes e, no que tange nossa area,
podemos dizer que falta justificativa filosofica para o que os PIBID’s de Filosofia vém
executando — mesmo que tais atividades sejam fragmentariamente reconhecidas, na
maioria das vezes, como exercicios filoséficos.

Obviamente é possivel reconhecer que, mesmo antes da filosofia voltar a ser
obrigatéria nos curriculos da Educagdo Basica, notadamente no Ensino Médio a
partir da lei n°® 11.684 de 02 de junho de 2008 (inciso ao Art. 36 da Lei de Diretrizes e
Bases Para a Educacao — LDB), ja havia alguns esforgos, mesmo que insipientes,
para produzir material didatico para a referida fase de ensino, porém carecendo de
referenciais teoricos.

Se, por um lado, um dos principais desafios dos professores e especialistas
que pensam a filosofia no nivel escolar é apresentar para uma cultura de massa
tipica das nossas salas de aulas um conhecimento que tradicionalmente esta
arraigado a uma cultura erudita e que, variando do contexto histérico e do objeto de
estudo, tem fortes tendéncias elitistas, por outro lado, se faz necessario, também,
estabelecer os referenciais filosoficos que direcionem as agcdes no chao da escola,
onde tal necessidade se relaciona e se insere no tema da formacdo docente
(RODRIGO, 2009). Nesse sentido, tomou-se como campo e objeto de analise um
dos projetos desenvolvidos pelo PIBID de Filosofia da Universidade Federal do Rio
Grande do Norte — UFRN: o Consultorio Filosdfico.

A partir do conceito de literatura menor, desenvolvido por Deleuze e Guattari
(2015), alguns professores de Filosofia no Brasil ttm se inspirado para construir e

oferecer bases metodoldgicas, assim como materiais didaticos, que possam orientar
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as praticas docentes em Filosofia no nivel escolar, sobretudo no ambito do Ensino
Médio. E dai que se desdobram outros conceitos, de maior aproximagdo com
questdes relacionadas a docéncia para a Filosofia, tais como a nog¢ao de filosofia
menor (GELAMO, 2009) e educagdo menor (GALLO, 2013), por exemplo. Tais
nogdes buscam pensar possibilidades que dariam outras dindmicas ao que
tradicionalmente se compreende como sendo relagdes de aprendizagem, que muitas
vezes estdo determinadas somente por praticas conteudistas, limitando-se ao
transmitir conhecimento dos professores e ao absorver ensinamentos dos alunos.
Entdo, essas nogdes seriam para nortear praticas de resisténcia, negacao e rota de
fuga a certo tradicionalismo, sobretudo quando este engessa e encaixota as
relagdes de aprendizagem.

De tal modo, esse trabalho pensou o Consultério Filosofico do PIBID de
Filosofia da UFRN também por uma nog¢ao que se desdobra do conceito deleuze-
guattariano de literatura menor. essa nogao vem a ser uma didatica menor para a
Filosofia. Para proceder a justificativa conceitual, se fez uso de um relato de
experiéncia sobre como o Consultério Filosofico tem sido um espago aonde uma
didatica menor para Filosofia se projeta sem, porém, deixar de cumprir a fungéo de,
enquanto projeto do PIBID, ajudar na formagao de futuros professores-filésofos.
Nesse sentido, a partir de uma edigdo do Consultério Filoséfico ocorrida na Escola
Estadual Zila Mamede — localizada na Rua Maracai, n° 210, bairro Pajucara, Natal-
RN, CEP 59131-190, telefone 3232-7395 —, se propés verificar os modos como pode
se projetar tendo como referencial e justificativa uma didatica menor para a Filosofia.

O crescimento do PIBID como um todo, o investimento financeiro massivo, a
distribuicao relativamente numerosa das bolsas e sua forgca politica dentro das
Instituicbes de Ensino Superior (IES) sdo alguns aspectos que despertaram o
interesse e atencdo de alguns setores da sociedade, fazendo com que se
somassem exigéncias externas para que se justificasse a existéncia de um projeto
de tamanhas proporcdes. E a expansado do PIBID tem, ha aproximadamente uma
década, se justificado perante tais exigéncias, o que o fez se consolidar e ser
reconhecido como um programa de crucial importancia para o futuro da educagao
brasileira. Neste sentido, se faz necessaria a producao de material tanto de relato de

experiéncias, quanto de aparato conceitual relativo ao programa.
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Desta forma, este trabalho buscou dar a sua contribuicdo, delineando
objetivos viaveis quanto a sua execugdo, sendo o0 mais geral mostrar como a nogéao
de uma didatica menor para a Filosofia corresponde com a pratica do Consultorio
Filosofico e concretiza um modo filoséfico de relagdes de aprendizagem; e os mais
especificos 1) mostrar como o Consultério Filoséfico como atividade do PIBID tem
contribuido para a formacéo de futuros professores de Filosofia, 2) mostrar como o
Consultério Filosofico se configura como uma didatica inovadora para a Filosofia no
nivel escolar, 3) mostrar como, através do Consultério Filosofico, os estudantes,
notadamente os de Ensino Médio, podem ter acesso aos conteudos filosoficos em
uma linguagem que lhes sejam mais aproximada e 4) mostrar como o PIBID oferece
uma eficiéncia no papel de aproximar universidade e escola basica.

Esse trabalho também buscou relatos para justificar como o Consultério
Filoséfico tem contribuido tanto para ser, de certa forma, uma didatica para a
Filosofia no nivel escolar, tanto como um espaco de exercicio para formacédo de
futuros professores de Filosofia. E, optou-se, ainda, como ja mencionado no resumo,
por uma pesquisa-acdo na medida em que se faz uso de questionarios aplicados a
pessoas implicadas no projeto. Isso se traduziu em uma investigacdo coletiva
empreendida pelos participantes, de modo que ha o aprimoramento do
entendimento de suas proprias praticas. Assim, a fundamentacgao tedrica péde ser
mais bem relacionada com a pratica do projeto, objetivando a subsequente
descricdo dos dados que corroboraram a proposta do trabalho.

*

Tradicionalmente, os sistemas educacionais se imbuiram da funcdo de
estabelecer padrdes para nortear a formagédo dos alunos, onde educar-se seria se
adaptar a esses padrdes: quanto mais adaptado, mais educado seria. Assim, o
pensamento passou a ser uma atividade que tinha mais a ver com reprodugao do
que a escola dava do que com construgao do novo; as ciéncias foram transpostas
para o nivel escolar de uma forma fria; a Politica tratada como um emaranhado de
teorias que os alunos nao poderiam sistematizar; e, mesmo a Arte, ficou limitada aos
aspectos representacionais e imitativos da realidade. O fim disso é que a propria
Filosofia foi ganhando sentido de inutilidade, uma atividade diletante para uma
aristocracia ociosa, sem lugar na escola que deveria focar na preparagdo de

cidadaos para a industria e o comércio.
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E, entdo, tempo de fazer emergir e insistir em concepcdes de educagdo que
admitam o pensamento como agao criativa e emancipadora referentes mais a
agentes ativos do que a alunos absorvedores passivos. Agentes que fazem mover
suas capacidades de modo que cada gesto, cada olhar e cada palavra sdo como
fuga de um sistema ao qual, mesmo sem pular seus muros, cavam seus buracos e
neles ficam a espreita por um momento de desvio criador (DELEUZE; 1992).

Tais questbes foram tratadas na segunda, terceira e quarta seg¢des. Na
segunda segao, abordaremos as nogdes que Deleuze e Guattari (2015) usam para
tecer o conceito de literatura menor, tragando algumas linhas pelas quais podemos
pensa-lo. Essas nogdes passam pela territorializagdo e desterritorializagdo de uma
lingua, pelo imediato-politico em que toda lingua esta inserida, assim como pelos
agenciamentos maquinico e animalesco para constituir o aparato conceitual que
distingue as literaturas menores das literaturas maiores. Assim, se tratou, também,
as questbes em torno do maior e suas consequéncias que operam certo
esvaziamento do individuo e da vida, por um lado, e das possibilidades de uma
negacao criadora a partir do menor, por outro.

Na terceira e mais extensa secao, se fez a interface entre literatura menor e
uma didatica menor para a Filosofia para proceder a justificativa conceitual de uma
pratica efetiva para a Filosofia no nivel escolar, isto é, o Consultério Filosofico.
Assim, se abordou a problematica do padrédo de maioria na aproximagao com a
Educacao Basica, sobretudo no Ensino Médio, focando no modo como se organiza
suas finalidades. Para tal, nunca se perdeu a aproximagdo com alguns outros
conceitos deleuze-guattarianos, tais como o plano de imanéncia para falar do
Consultério Filosofico como o espago de praticas menores da aprendizagem
filosdfica, do rizoma e do devir para pensar o curriculo e as formagdes inicial e
continuada do professor de Filosofia. Ou seja, os modos de pensar uma didatica a
partir de devires, por experiéncias que escapam a padronizacdo do nucleo
majoritario, a partir do conceito menor, nas implicagdes de devir que também é devir-
criacdo, devir-mulher, devir-animal, etc.; tracando outras saidas por onde pensar as
relacdes de aprendizagem, principalmente em Filosofia.

Mas o desterritorializado tende a se reterritorializar, suscitando entraves ao
fazer didatico menor ainda no rastro das fugas bem sucedidas de maior. Dai, a
necessidade de atengdo com o mundo, de tomar o poder que possibilita negar

criativamente o padrdo que quer manter o poder sem, por outro lado, se acostumar
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muito com o poder, pois isso seria recair na historia. Por isso que, pensando com
Deleuze e Guattari (2015), é possivel afirmar uma didatica e um curriculo do devir,
que podem operar uma relagao de aprendizagem criativa, que seria decisiva para a
construcao de novas relagdes sociais, dentro e fora da escola; novas relagdes com o
tempo, com a cultura, com o trabalho, etc.

Assim, se procurou neste trabalho a analise critica desses conceitos Deleuze-
guattarianos, se detendo mais em Kafka — por uma literatura menor, de modo a
potencializar o teor filoséfico dos principais conceitos aqui abordados. Obviamente
que, para isso, esse trabalho se aproxima de alguns intercessores, tais como Silvio
Gallo, Lidia Maria Rodrigo, Maria Reilta Cirino e Rodrigo Gelamo. Muito mais
convergindo do que divergindo com cada um deles, me servi de seus trabalhos
naquilo que também buscam abordar as relagées de aprendizagem em Filosofia,
amparados nas literaturas menores em Deleuze e Guattari (2015).

Na quarta sec¢ao é feita a explicagdo metodoldégica do Consultério Filosoéfico,
das estratégias para levantamento de dados para a pesquisa e sua posterior
avaliagdo. E, na ultima subdivisdo dessa quarta segdo, se fez a exposi¢cao dos
relatos e os comentarios necessarios, onde até o final do percurso se insistiu na
aposta da filosofia deleuze-guattariana afirmando o devir como uma espécie de
estratégia em que agentes de transformagdo e ndo de conformagdo se situam
intencionalmente as margens, onde serdo mais capazes de desbloquear fronteiras e
de promoverem encontros. Desse modo, ocorrem o0s atravessamentos em que
singularidades e pluralidades se afetam em experimentagbes do novo mesmo em

um chéo ja pisado.
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2 A LITERATURA MENOR DE GILLES DELEUZE E FELIX GUATTARI

Objetivando uma introdugdo que seja a mais direta possivel, & fundamental
dizer que uma das sintetizacdes que Gilles Deleuze' e Félix Guattari® fazem da
nogao de literatura menor® é que esta “[...] ndo é a de uma lingua menor, mas antes
a que uma minoria faz em uma lingua maior” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 35).
E importante — para iniciar a compreensdo dessa nocdo posta por Deleuze e
Guattari (2015), franceses, ou seja, nascidos e residentes em uma patria maior, de
uma lingua maior — n&o perder de vista que estes a desenvolvem a partir do estudo
da obra de Franz Kafka, um judeu nascido e residente onde hoje esta a Republica
Tcheca, mas que escreveu em alemao como consequéncia das implicacboes
geopoliticas de seu tempo.

Entao, a literatura de Kafka é uma literatura menor porque, escrita em lingua
maior, a subverte, encontra pontos de fuga, a desestabiliza, a desagrega, faz com
que, mesmo momentaneamente, esta lingua maior perca seguranga e estabilizag&o.
A analise que os dois pensadores franceses fazem do literato consagrado projeta-
se, se nao como negacao, pelo menos como alternativa a certa tendéncia de alinhar
e pacificar o impulso literario de Kafka frente a lingua maior, a alema, que se
configura como opressora nem tanto por ser uma lingua invasora, mas por ser
agente de uma tradigdo, impondo o estatuto oficial, com suas regras, maneiras de

entradas e saidas fixas e previamente estabelecidas.

! “Gilles Deleuze (1925-1995) - E um dos mais influentes pensadores franceses contemporaneos, ao
lado de Michel Foucault (1926-1984). Seus escritos iniciais estdo ligados a histéria da filosofia. No
final dos anos 60, com a publicagdo de ‘Légica do Sentido’ (Ed. Perspectiva) e ‘Diferenca e
Repeti¢do’ (Ed. Graal), adquiriu o status de pensador com teoria prépria [...] O fato de nao ter limitado
sua reflexdo a propria filosofia, buscando estimulos para pensar no cinema (como em ‘A Imagem-
Movimento’ e ‘A Imagem-Tempo’, Ed. Brasiliense), na literatura (‘Proust e os Signos’, Ed. Forense
Universitaria), na histéria e nas ciéncias, tornaram-no um pensador capaz de fazer a filosofia saltar os
muros académicos”. Disponivel em https://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs080607.htm

2 “Psjcanalista e fildsofo, Pierre Félix Guattari nasceu em 1930, em Villeneuve-les-Sablons, uma vila
perto de Paris, e morreu na noite de 29 de agosto de 1992. Foi militante politico, escritor e
psicanalista. Abandonou os estudos em Farmacia apds trés anos de curso, apdés o que frequentou a
licenciatura de Filosofia na Universidade da Sorbonne, em Paris, que interrompe passado pouco
tempo. Concorre a cursos de Merleau-Ponty e de Bachelard e, como muitos jovens da sua época,
sentia uma profunda admiragao por Sartre [...] Em 1964, uns anos antes de iniciar a sua colaboragao
com Gilles Deleuze, Félix Guattari apresenta ‘A Transversalidade’, um trabalho em que afirma que
toda a existéncia se conjuga em dimensdes desejantes, politicas, econémicas, sociais e histéricas.
Critica a redugdo desta multiplicidade e alerta contra a psicologizagdo dos problemas sociais.
Entende que os problemas psicopatolégicos ndo se podem pensar fora do universo social”.
Disponivel em https://www.infopedia.pt/$felix-guattari

® O italico foi usado reiteradamente pelo autor nos termos que compdem o arcabougo conceitual que
fundamentam os conceitos principais desta dissertagcéo, tais como literatura menor e uma didatica
menor para a filosofia.
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Na contraméo disso, Deleuze e Guattari (2015) vao identificar na obra
kafkiana, seja nas cartas, seja nas novelas, seja nos romances, ndo o desejo de
destruir a lingua do inimigo invasor, mas, jogando com as regras que ela impdoe,
forjar e experimentar outras portas, outros flancos por onde entrar e sair, outros elos
que se desfagam quando |he convém ou quando a lingua maior se recompde e
recupera o controle. Afirmam os dois pensadores franceses logo nas primeiras

linhas de Kafka por uma literatura menor, texto fundamental desse trabalho:

Entrar-se-a, entdo, por qualquer parte, nenhuma vale mais que a outra,
nenhuma entrada tem privilégio, ainda que seja quase um impasse, uma
trincheira estreita, um sifao, etc. Procurar-se-a somente com quais outros
pontos conectar-se aquele pelo qual se entra, por quais encruzilhadas e
galerias se passa para conectar dois pontos, qual € o mapa do rizoma, e
como ele se modifica imediatamente se se entrasse por um outro ponto.
(DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 9).

Esse rizoma esta no arcabougo conceitual da filosofia deleuze-guattariana,
embasando e integrando, assim como a categoria imanéncia, a nogao literatura
menor para pensar, inclusive, por conexdes e pontos outros pelos quais a Filosofia
pode riscar novos chaos.

Sobre a imanéncia importa dizer apenas, por enquanto, que sao vivéncias
que mais preservam suas poténcias quanto menos se comprometeram com as
convengdes, sobretudo no que tais convengdes estdo carregadas de valores
intangiveis. Nesse sentido, é possivel que se recaia sobre O Processo kafkiano a
impressao negativa de ser um romance interminavel. Mas, ele o é justamente por ser
um “[...] campo ilimitado de imanéncia, em lugar de uma transcendéncia infinita [...]"
(DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 93, grifo dos autores). O melhor significado para a
vida é poténcia em movimento, ela € o que é. E pode ser uma vida qualquer, onde,
no entanto, se torna a vida mais potente por ser esta vida e nenhuma outra. E por
isso, também, que Deleuze e Guattari (2015) afirmam que os planos de imanéncia
sdo regides e que, em filosofia, os conceitos s6 se renovam constantemente “[...]
havendo uma construgdo local, de proximo em préximo [...]" (DELEUZE, 1992, p.
184).

Ja a categoria rizoma passa por apontar a decadéncia — do ponto de vista do
que os autores franceses chamam de agenciamentos — do mapa da Filosofia como a
arvore/mée e seus galhos ramificados em outros saberes, em outras ciéncias. A

Filosofia para Deleuze e Guattari (2015) deve ser observada em raizes de onde
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outras raizes germinam, se desgrenham, que podem se cruzar mais a frente em
outras frechas, porém apenas de forma transitéria, sem estancarem seus fluxos. E
para que se possa verificar uma obra como literatura menor, Gilles Deleuze e Félix
Guattari (2015) apontam trés caracteristicas, que sao “[...] a desterritorializagdo da
lingua, a ligagado do individual no imediato-politico e o agenciamento coletivo de
enunciagao” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 39). Elas s&o fundamentais, inclusive,
para compreensao das formas de expressao e conteudo, seja quando estas sao
territorializagbes, seja quando séo desterritorializagoes.

A primeira dessas caracteristicas, a desterritorializagdo da lingua, parte do
fato de que toda lingua, antes, esta territorializada, em uma delimitagao geopolitica,
pertence e ajuda a compor uma tradigdo e uma cultura. Toda lingua esta em um
empirismo absoluto relativamente a uma realidade, ou seja, é imanente a esta. Em
uma literatura menor, no entanto, estdo as expressdes que configuram a busca por
superar os significados corriqueiros — territorializados — dessa realidade. Enquanto a
expressédo do desejo territorializado € de dominar, julgar, punir, como na Carta ao
Pai’, no desejo que se expressa de fuga em fuga, de toca em toca, porém, esta a

expressao de uma literatura menor que:

[...] ndo mais age assim. Ela age como bloco de infancia, e ndo como
lembranga de infancia, reerguendo o desejo, ao invés de assenta-lo,
deslocando-o0 no tempo, desterritorializando-o, fazendo proliferar suas
conexdes, fazendo-o passar em outras intensidades (DELEUZE;
GUATTARI, 2015, p. 11).

Uma literatura menor nos deixa criativamente orfaos, livremente
desterritorializados, mesmo que transitoriamente, causando ruptura na medida em
que desintegra certas representagdes da realidade, nos projetando para além do
que esta territorializado, isto €, significagdes dadas como cultura e tradicdo. Uma
literatura menor se langa como o rizoma de onde flutuam e afloram as raizes, se
pondo em fuga das abrangéncias ordinarias impostas pela territorializagdo. E, nos
pondo sempre em busca de novos cruzamentos, novas fugas, uma literatura menor
nos leva sempre a novos agenciamentos. A segunda caracteristica de uma literatura
menor € que a sua propria existéncia traz consigo implicagbes politicas, isto é, a

ligacdo do individual no imediato -politico. 1sso ndo quer dizer que toda literatura

* A analise esta na propria obra Kafka: por uma literatura menor de Deleuze e Guattari (2015).
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menor tenha em si elementos e conteudos sistematicamente desenvolvidos para
serem politicos. Mas é que uma de suas implicagcbes constitutivas é ser politica,
mesmo sem a necessidade de uma “critica social’. Como afirmam Deleuze e
Guattari (2015, p. 86-87), na literatura kafkiana:

Tratava-se de falar, e de ver, como um escaravelho, como um besouro.
Com mais forte razdo, nos romances, a desmontagem dos agenciamentos
faz fugir a representagédo social, de maneira muito mais eficaz que uma
‘critica’, e opera uma desterritorializagdo do mundo que é ela mesma
politica, e ndo tem nada a ver com uma operacgao intimista.

Para Deleuze e Guattari (2015), as interpretagbes sociais da literatura
kafkiana se aproximam mais de uma nao interpretacdo e € isso que a torna tao
potente. A despeito das obje¢des feitas aos escritos kafkianos, de que estes nao
foram capazes de aprofundar e esgotar temas sociais, os pensadores franceses
afirmam que é justamente este o ponto que os tornam essencialmente politicos
(DELEUZE; GUATTARI, 2015). Isto €, ha mesmo uma recusa em Kafka em atender
expectativas, caracteristica que se traduz como quebra intencional na busca de
cavar, de tatear até outras entradas, negando ao leitor o que este espera ou o que
este ja esta habituado, territorializado.

Assim, Kafka se demora nas representagcdes sociais apenas o tempo para
tirar delas os agenciamentos e, em seguida, por linhas de fuga, intencionalmente
frustrando expectativas, desmontar esses agenciamentos, desterritorializa-los. A
literatura kafkiana é uma literatura menor porque €, na esséncia da sua constitui¢ao,
politica, porque desterritorializa, porque “[...] tracava linhas de fuga; mas nao fugia
‘para fora do mundo’, era antes o mundo e sua representacao que ele fazia fugir’
(DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 86, grifo dos autores). Por estar estabelecida, a
literatura maior tende a mascarar a politica. Alias, chega a se pretender apolitica,
como se isso fosse possivel a uma literatura. Ndo ha nesta o esforgo por novas
conexdes, por novos elos, novos agenciamentos, cadeias e ramificacbes. Pelo
contrario, a literatura maior busca fterritorializar, ocultar quase sempre as
localizagbes onde novos elos sao possiveis. Em contrapartida, na literatura menor, o
fato de existir ja implica um ato politico e, portanto, um desafio ao sistema instituido.

A terceira caracteristica de uma literatura menor é o agenciamento coletivo de
enunciaggo, isto é, tudo nela esta imbuido de valor coletivo na medida em que tais

valores nao pertencem isoladamente a quem a escreve, mas dao conta de falar por
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uma comunidade inteira. Na literatura menor, a fala néo é auto referéncia, mas sim
referéncia de uma coletividade e de seus agenciamentos. Dizer que um
agenciamento € singular se vem de um escritor — ou de algum outro artista, de
alguma outra linguagem artistica — ndo quer dizer que seja de uma individualidade,
pois a pecga unitaria ai faz parte de um conjunto de muitas outras pecas. Deleuze e
Guattari (2015, p. 38, grifo dos autores) observam na propria relagdo entre Kafka e

sua literatura que:

Nao ha sujeito, ha apenas agenciamentos coletivos de enunciagdo — e a
literatura exprime esses agenciamentos, nas condigdes em que nao estédo
dados fora dela, e em que eles existem somente como poténcias diabdlicas
por vir ou como forgas revolucionarias a construir. A soliddo de Kafka o abre
a tudo o que atravessa a histéria hoje. A letra K ndo designa mais um
narrador nem um personagem, mas um agenciamento tanto mais
maquinico, um agenciamento tanto mais coletivo quanto mais um individuo
se encontre a ele ligado em sua solidao.

Assim sendo, ndo ha individualmente sujeitos que forjam a si mesmos, mas
apenas agenciamentos coletivos de onde se desdobram singularidades, que por sua
vez esta em uma troca permanente com tal coletividade. Isso pode ser identificado
com facilidade em certas obras, mas ndo em outras. Mas, seja naquelas obras onde
0s agenciamentos escancaram-se literal e formalmente, seja naquelas obras onde
0s agenciamentos parecem querer se ocultar na introspecgao autobiografica do
autor, € possivel, com uma leitura mais atenta, perceber que até em dados
aparentemente corriqueiros, como as paixdes desta ou daquela personagem,
reportam-se aos interesses de uma comunidade.

Deleuze e Guattari (2015) chamam a atencéo para o fato de que se torna
tarefa demasiadamente dificil definir uma literatura popular, ou marginal, se antes
nao se admitir uma definicdo mais objetiva, a de uma literatura menor. O exemplo
kafkiano, de um judeu tcheco que escreve em alemao, é um grito estridente quanto
ao modo como a literatura menor irrompe. Nesta esteira de agenciamentos coletivos
€ possivel mesmo dizer que o génio kafkiano ndo seria possivel sem sua condigéo
geopolitica. Um olhar mais apressado, ndo atento aos pontos de fuga, aos rizomas,
aos modos desterritorializados, poderia concluir que essa condi¢do delegaria a
Kafka apenas escolher entre agdes territorializadas de subjugagéo passiva a lingua
alema, por um lado, ou o desejo de arriscar-se na luta para restituir sua propria

lingua tcheca, por outro.
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O que esta em jogo nem é a lingua que se fala e se escreve, pois um tcheco
escrevendo em tcheco, um francés escrevendo em francés, assim como um
brasileiro escrevendo portugués ou um estadunidense escrevendo inglés tém tanto
mais chances de estancarem na territorializacdo que estas linguas em seus
respectivos contextos impdéem. O que importa é saber se quem escreve — mesmo
aquele que teve a “infelicidade” de nascer em um pais de uma literatura maior — o
faz “[...] como um cachorro que faz seu buraco, um rato que faz sua toca [...]”
(DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 39). A toca do rato é esconderijo, € busca por
migalhas e, por isso mesmo, é transito e passagem de quem segue o fluxo; o buraco
do cado é demarcacgao de territério, € forma de se situar; €, também, as vezes aos
poucos, as vezes de uma vez, extensdo mais ao lado, ou mais a frente, ou mesmo
outro buraco em outro territério. E, neste aspecto, a escrita coloca-se para além de
qualquer controle.

Nas literaturas menores o pensamento é criagdo®, ndo recebido como algo
dado de algum lugar ou coisa. Ndo pensamos porque temos boa vontade para fazé-
lo ou porque nossa natureza assim determinou: pensamos porque necessitamos,
porque estamos desagregados, perdidos. E, apesar dessa necessidade, néao
pensamos sempre. O pensamento € agdo ocasional, que acontece quase sempre
quando nos desgarramos, € ndo quando estamos no conforto de uma conexéo que
nos da sentido sistematico ao mundo e as coisas desse mundo.

Isso faz do pensar uma vitalidade quase inaceitavel na medida em que se
projeta muito mais como raizes perfurando o solo em diregbes randdémicas, se
desgarrando umas das outras, sémens e sementes atiradas sem calculo preciso
para fertilizacbes incertas, na maioria das vezes nao esperadas, até mesmo
indesejadas, ou seja, s&o os rizomas deleuze-guattarianos. Quem pensa, antes de
tudo experimenta, mesmo que, as vezes, sem solicitar o experimentado (DELEUZE,
1992). O pensar se da na imanéncia vital, onde, mesmo o admitindo em estratégias
e planos muito bem tragados, admite-se também essas estratégias e planos sempre
em movimento, transitorios, em constante mutagao, pois ndo se para de pensar,

nem se para o pensar.

® Outra nogao importante que compde o arcabougo da obra que Deleuze e Guattari desenvolvem de
forma conjunta é a de filosofia como criagdo de conceitos, que necessariamente também tem espaco
mais a frente neste trabalho, principalmente em investigagdes que buscam seus desdobramentos em
possibilidades de elaboracdo de didaticas e metodologias para a filosofia no nivel escolar.
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Na literatura menor, assim como a importdncia nado estda em se falar e
escrever em uma lingua menor, mas nas saidas que se encontra escrevendo em
uma lingua maior, da mesma forma o problema n&o é o da liberdade, mas sim das
possibilidades de fuga. Nao “da” fuga, ou “da” saida, ja estabelecida, acabada,
pronta de uma vez. Isso seria provavelmente incorrer em nova territorializaggo, que
é diferente de novidade (DELEUZE; GUATTARI, 2015). Isso implica em que é no
meio, no momento em que ha poténcia em movimento, que o caractere marcante de
uma literatura desterritorializada, de uma literatura menor é capturado.

E é justamente assim que Deleuze e Guattari (2015) afirmam este devir, como
uma captura, porém, jamais uma reproducdo ou imitacdo: € o devir® animal. Os
chamados textos animais de Kafka sdo narrativas, sobretudo nas novelas, em que
as personagens protagonistas sdo animais e onde leitores empenhados com a
qualidade literaria podem questionar esses seres que sio, por vezes, homens-
animais e, por outras vezes, animais-homens, buscando interpretar as chaves que
abrem as possibilidades de significados. Porém, esses significados ndo séao
estanques, pois nesse devir esta o fluxo das categorias ferritorializagdo e

desterritorializagcdo que:

Com efeito, o animal capturado pelo homem encontra-se desterritorializado
pela forga humana [...] Mas a forga animal desterritorializada, por sua vez,
precipita e torna mais intensa a desterritorializacdo da forgca humana
desterritorializada [...]. Assim se constitui uma conjungdo de fluxos de
desterritorializagdo, que transborda a imitacdo sempre territorial (DELEUZE;
GUATTARI, 2015, p. 29).

Pelos devires animais a literatura menor projeta fragmentos de cédigos e nao
copias reproduzidas de uma imagem. Eles sdo movimentos que abrem linhas de
fuga, ultrapassam limites, tangenciam intensidades que, quanto menos sentido
agrega ao ferritorializado, mais preserva sua forgca. A positividade do devir animal
estd em desfigurar formas, substituir significagdes territorializadas por matéria
desforme, de fluxos desterritorializados, ainda n&o localizados por qualquer

significagdo. Os animais de Kafka sdo graus de variagbes nas caracteristicas

® Desde Heraclito de Efeso (séc. V.I. a.C.), todo devir se define em um campo de multiplicidade,
desdobramento da diferencga, onde as forgas que determinam a organizagédo e o funcionamento da
natureza (physis) se avizinham, ocupam um espacgo de fronteira para constituirem uma “pré-
presenga” do novo que se criativamente se encaminha. Para Deleuze (1992, p. 66), “[...] os devires
nao sdo fendbmenos de imitagdo, nem de assimilagdo, mas de dupla captura, de evolugdo nao
paralela, nupcias entre dois reinos”.
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préprias de cada meio, servem para atravessamentos’, para serem ultrapassados.
Eles remetem a movimentos sobre uma matéria deserta, de onde seus “conteudos
se franqueiam de suas formas” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 27).

A literatura menor € a pobreza criadora em uma lingua maior. Isso quer dizer
de um modo simples que Kafka faz uso paupérrimo de uma lingua tornada
riquissima e garbosa na medida em que se territorializa. Porém, o uso pobre que
Kafka impde ¢é potencialmente mais criador. Ndo s6 o uso inadequado de
proposi¢oes, verbos e advérbios, mas Kafka sai das conotagbes representativas
centralizadas e empurra a lingua alemé para seus extremos, para a pobreza tipica
das margens, das periferias. Mas é tal pobreza, porém, que faz a desterritorializagéo
necessaria para resgatar dessa lingua sua poténcia criativa. Ou, dizendo com
Deleuze e Guattari (2015, p. 51-52):

Far-se-a escoar o alemao sobre uma linha de fuga; encher-se-a de jejum,
arrancar-se-a o alemdo de Praga para todos os pontos de
subdesenvolvimento que ele quer esconder de si, far-se-a que ele grite de
um grito a tal ponto sébrio e rigoroso [...] Empurrar-se-lhe-a até uma
desterritorializagdo que ndo sera mais compensada pela cultura ou pelo
mito, que sera uma desterritorializagao absoluta, mesmo que ela seja lenta.

Este empurrar kafkiano é feito com certo fascinio pelos servidores e
empregados no mesmo movimento de édio a toda literatura de mestres. Inclusive, o
menor € o mais transformador, porque s6 ele pode fazer uso menor de uma lingua
maior. O maior ndo pode trair o compromisso com a lingua, pois € ai que garante
sua posigao, seu lugar, sua reputacdo. O menor, porém, ja as margens, se encontra
em posig¢ao privilegiadamente deslocada para opor a opressdo que sofre em sua
prépria lingua. O menor esta mais disponivel para achar caracteristicas outras que
exponham o subdesenvolvimento dessa lingua, seu terceiro mundismo, sua nao
cultura. Ou seja, caracteristicas que o maior parece querer ocultar.

As implicacbes disso estdo por muitas partes, por muitos nacos. Na Filosofia,
espaco de linguagem escrita e falada, cabe também questionar suas
territorialidades, suas localizagbes. Cabe a investigagdo por saber o que uma

atividade historicamente arraigada a uma cultura erudita pode continuar significando

" Como ja mencionado na segunda nota para breve referéncia biografica a Félix Guattari, uma de
suas principais colunas conceituais esta na nogédo de “Transversalidade”, que, embora ndo configure
um aspecto a ser desenvolvido a parte neste trabalho, ndo se deve, contudo, perde-la de vista, uma
vez que — mais uma vez — esta como um elemento importante que auxilia na compreenséo do corpo
conceitual na obra desenvolvida em parceria com Gilles Deleuze.
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nestes tempos em que as culturas de massa, midiatica, audiovisual, audiofénica,
etc., parecem passar como um rolo compressor, pavimentando um caminho que
formata e limita.

Mesmo diante deste quadro, por que permanece certa repulsa quando se fala
em Filosofia levada a escola, ou do fildsofo que apareceu em um programa
televisivo de variedades, ou mesmo deu uma entrevista para um jornal? Ha de se
suspeitar com Deleuze e Guattari (2015) que esta repulsa é tipica de uma
mentalidade arraigada a uma filosofia maior. E, assim sendo, cabe,
consequentemente, a pergunta por uma filosofia desterritorializada, que nao supde a
destruicdo do meio em que esta inserida, mas busca brechas por onde visualizar,
mesmo de relance, saidas, pontos de fuga: uma filosofia menor®.

Assim, o que se propde nesse trabalho, para além do mal-estar de alguns
academicismos hodiernos — que parecem punir e cobrar a realidade dada sobre o
retardo em voltar a dispensar atencdo a velha mae de todas as ciéncias —, poder
admitir posturas menos inquisitivas, posturas menores. Admitir uma filosofia menor
que, sem pretensao de ser catapultada do chdao em que se encontra, pode forjar, de
outro modo, saidas. Mas essas saidas sdo justamente para nesse chao nao criar
raizes de conformagao. Esse modo €, por exemplo, estando na cultura Pop, ndo se
esquivar de ser Pop®, é admitir-se, inclusive, como uma “filosofia Pop”. O Pop, apos
suplantar o erudito e o desterritorializar, senta no trono do suplantado e se
reterritorializa. Caberia a Filosofia ficar a espreita, as margens, ndo fora do Pop.
Buscar no que € periférico aquilo que la esta, mas que o Pop agora ndo quer
mostrar, pois é risco ao territorializado. A Filosofia, entdo, pode devolver ao Pop seu
sentido mais criativo, ou seja, “[...] a fuga de palavras [...]" (DELEUZE; GUATTARI,

2015, p. 53). E, admitir uma Filosofia Pop, € admitir a poténcia criativa do que se faz

® Cabe ressaltar, desde ja, que a presente pesquisa identificou nos estudos que Rodrigo Pelloso
Gelamo faz da obra de Deleuze e Guattari a distingdo entre filosofia menor e filosofia maior,
elaboragdo que aparece, sobretudo, no livro “Ensino da filosofia no limiar da contemporaneidade — o
que faz o fildsofo quando seu oficio é ser professor de filosofia?”. Porém, aqui, essa distingao é
acessada mais como elemento para sustentar a construgdo do termo de maior protagonismo
conceitual, ou seja, a nogdo de uma didatica menor para a filosofia. Portanto, que se passe da
impressao da perda de um elemento fundamental pela rapida aparicdo com que a distingdo entre
filosofia menor e filosofia maior se apresenta no presente trabalho.

° A chamada cultura pop tem origem nos Estados Unidos com a Pop Art dos anos 60. Tratava-se ali
de uma arte que buscava a reproducdo de icones dos meios de comunicagdo, em uma €poca que
coincide com o auge do cinema e da televisdo, além da explosdo de bandas e artistas — como os
Beatles ou Elvis Presley — mas que ao mesmo tempo fazia um esforgco para dialogar com a cultura
erudita. Em tempos hodiernos, toda manifestacdo cultural, de uma danga regional a divulgagéo
midiatica de wuma religido, esta propensa e ser pop. Para mais apontamentos:
https://novaescola.org.br/conteudo/1528/0-que-e-cultura-pop
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nas margens, nas zonas periféricas, mesmo admitindo, também, a importancia da
atenc&o com a historicidade da atividade filosofica (DELEUZE; GUATTARI, 2010).

A despeito da possivel estranheza em se pensar o “Pop” nas analises de
sentidos para a Filosofia, € fato que Deleuze e Guattari (2015) se propdem a tal
artificio na obra que desenvolveram conjuntamente, sobretudo no que tangencia a
contrapartida entre literatura menor e literatura maior. Somente aquela pode quebrar
a forma enrijecida desta, ou, insistindo com o sentido original e mais criativo do Pop,
promover, como ja dito, uma “fuga das palavras”. Os pensadores franceses afirmam

que:

Uma literatura maior ou estabelecida segue um vetor que vai do conteudo a
expressao: dado um conteudo, em uma dada forma, achar, descobrir, ou
ver a forma de expressao que lhe convém. O que se concebe bem se
enuncia... Mas uma literatura menor ou revolucionaria comega por enunciar,
e s6 vé e sO concebe depois [...] A expressao deve quebrar as formas,
marcar as rupturas e as ligagdes novas. Uma forma estando quebrada,
reconstruir o conteludo que estara necessariamente em ruptura com a
ordem das coisas. Arrastar, adiantar-se (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p.
57-58).

Desse modo, na literatura menor os componentes da expressao criam seus
enunciados mesmo antes da organizagao sistematica de sentidos bem concebidos.
E o que Deleuze e Guattari (2015) chamam de maquina de escrita na literatura
kafkiana, que tem seus elementos definidos “[...] por critérios interiores e de modo
algum por um projeto de publicagao [...]” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 75).
Esses elementos, ou componentes da maquina, sdo: as cartas e o pacto diabdlico;
as novelas e os devires-animais; 0S romances e 0s agenciamentos maquinicos.

As cartas, primeiramente, pdem tudo em movimento, é antes o funcionamento
da engrenagem dessa maquina de escrever. Anterior as conjecturas sobre as
intengdes por tras de cada carta, a escrita ja se antecipa como “...] a poténcia
diabdlica da maquina literaria [...]” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 58). Carta
escrita a um destinatario quando pode, na verdade, ser inspirada por outro e
objetivar afetar outro — esta ndo se trata de uma questdo de sinceridade. E a
despeito da carta como peg¢a motora indispensavel na literatura de Kafka, ela é
chamada a desaparecer. A caracteristica das cartas de mesclar potencialidades e
insuficiéncias é possivelmente o que abre caminho para que os outros componentes
da maquina (novelas e romances) sejam montados. E tal caracteristica se faz

importantissima em Kafka, como se toda a sua literatura fosse feita como cartas a
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serem destruidas tdo logo fossem escritas, pois € nesta dinamicidade que palavras,
linhas, paginas e mais paginas vao, nao se sucedendo linearmente, mas se
sobrepondo umas sobre as outras, dando a sua maquina de escrever a vitalidade de
uma literatura criativamente transgressora.

Nesse sentido, na literatura kafkiana “[...] as cartas sdo um rizoma, uma rede,
uma teia de aranha [...]" (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 59), pois s&o enviadas ao
destinatario na expectativa de um retorno que fortalece ainda mais quem as escreve,
para escrever mais e mais. Deleuze e Guattari (2015) chamam de cartas enviadas
como morcegos que trazem o sangue do destinatario de volta ao vampiro que as
escreve. Kafka é esse vampiro, este Dracula. As cartas funcionam em virtude deste
jogo, ou seja, do seu género onde a dualidade dos dois sujeitos se conserva: “[...]
um sujeito de enunciagdo como forma de expressao que escreve a carta, um sujeito
de enunciado como forma de conteudo da qual a carta fala” (DELEUZE; GUATTARI,
2015, p. 61).

E por isso que Deleuze e Guattari (2015) afirmam que Kafka faz um uso
diabdlico dessa dualidade, pois inverte os lugares dos sujeitos de enunciagao e
enunciado, uma vez que O primeiro, ao escrever, ndo anuncia sua propria vinda,
enquanto que o segundo € que assume um movimento de aparéncia e ficgéo.
Primeiro enunciar (forma de expressao) e so6 depois rever, por um desejo de retorno
com a resposta do destinatario (possivel forma de conteudo) o tal enunciado. Isso
configura a primeira caracteristica do que os pensadores franceses chamam de
desejo de cartas em Kafka.

A segunda caracteristica diz respeito a uma descricdo de combate, que no
fluxo de cartas entre sujeito de enunciagao e sujeito de enunciado acaba os unindo,
porém mantendo a distancia necessaria para que a produgado da maquina de escrita
continue criativa. E isso que, inclusive, esta no horror de Kafka pela vida conjugal,
onde mantém, no entanto, livre de culpa e inocentemente, o fluxo de cartas com a
pretendente que s6 viu uma vez na vida. Com tal inocéncia possibilita-se a
conjuracgao de sujeitos que seriam parte de um combate e com isso se traga o plano

onde:

Nao ha lugar para se perguntar se as cartas fazem ou ndo parte da obra,
nem se elas séo fonte de certos temas da obra; elas fazem parte integrante
da maquina de escrita ou de expressdo. E dessa maneira que se deve
pensar as cartas em geral como pertencendo plenamente a escrita, fora da
obra ou nado, e compreender também porque certos géneros como o
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romance tomaram emprestada naturalmente a forma epistolar (DELEUZE;
GUATTARI, 2015, p. 63).

As cartas s&o a conjuragdo que compde fundamentalmente as expressdes de
uma literatura menor, expandindo os espagos de abrangéncia da escrita. Tal
abrangéncia, porém, se projeta tanto que pavimenta uma trilha que configura a
terceira caracteristica do desejo de cartas: é a possibilidade da retomada da
culpabilidade e de reviver certos traumas. E quando se coloca a si mesmo os
questionamentos sobre sua monstruosidade vampiresca e faz pairar o sentimento de
culpa.

No entanto, isso Kafka o faz muito bem, configurando o impeto que Deleuze e
Guattari classificam como “diabdlico em toda inocéncia” (DELEUZE; GUATTARI,
2015, p. 63), isto é, um estimulo que faz preservar o perigo necessario em que a
maquina de escrever mantenha a vigilancia para que de algum modo o seu
funcionamento continue. E o perigo de que “a maquina de escrever letras se volte
contra o mecanico [...] é a armadilha, o impasse, o rizoma, o fechamento de toda a
saida, a toca entupida por todo lado” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 64). Mas,
enfim, o préprio medo cai na armadilha que forja e ha o retorno da ruptura e do fluxo
por onde a escrita se abrange para outros espacos.

Como ja assinalado acima, das cartas — ou do desejo de cartas — como
componente da maquina de escrita, outras duas peg¢as na engrenagem se fazem
necessarias na composi¢ao: as novelas e os devires-animais; 0s romances € 0s
agenciamentos maquinicos. E, por isso, coube aqui uma explanagao mais detalhada
do componente cartas, ficando a explicagdo dos dois componentes conseguintes
como critério complementar, porém ndo menos fundante da maquina.

As novelas ‘[...] sdo essencialmente animalescas [...] € que o animal coincide
com o objeto por exceléncia da novela segundo Kafka: tentar encontrar uma saida,
tracar uma linha de fuga [...]” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 67). Como ja dito
acima, as cartas ndo sao suficientes para tracar essas linhas, embora seu pacto
diabdlico mantenha a tensao vigilante pela possibilidade de uma saida. Mas nas
novelas, mais que uma tensao, ha um mapa de intensidades, onde, para além de
simbolos, analogias e metaforas, um conjunto de estados animalescos se lanca
sobre o ser humano.

Esses estados sao multiplos, variados, essencialmente distintos uns dos

outros. Isso implica em uma sensibilidade criativa e objetivamente disposta a
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mergulhar dentro de si até encontrar nesta variedade, nessas diferengas que
habitam a mesma matéria, as linhas de fuga e de saida que por outras abrangéncias
se encontram cerradas. Nas novelas, contrariamente as cartas, ndo ha dualidade de
sujeitos nem troca de movimentos reais por movimentos simbdlicos, isto €, ndo ha
mensageiro nem papel substituindo o contato entre sujeito de enunciagao e sujeito
de enunciado. E por serem “essencialmente animalescas” que nas novelas o sujeito
encontra a si mesmo, suas proprias possibilidades.

O terceiro componente da maquina de escrita sdo os romances e 0s
agenciamentos maquinicos. Acompanhando as verificagdes feitas por Deleuze e
Guattari (2015), talvez o mais interessante desse género seja o modo como nele
Kafka forja razdes para abandonar o texto como estratégia outra de enfretamento.

Conforme os dois pensadores franceses, Kafka tem:

[...] multiplas razbes para abandonar um texto, seja porque ele nido vai
longe, seja porque ele é interminavel: mas os critérios de Kafka séo
inteiramente novos, e s6 valem para ele, com comunica¢des de um género
de texto a outro, reinvestimentos, trocas, etc., de maneira a constituir um
rizoma, uma toca, um mapa de transformagdes. Cada fracasso nisso € uma
obra-prima, uma haste do rizoma (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 73).

Seja porque ha elementos que ndo comportam ser abordados no romance;
seja porque 0s agenciamentos maquinicos que sao proprios no romance S&o
insuficientes para acompanhar devires-animais quando estes aparecem; seja porque
o proprio Kafka abandona a escrita de um romance tao logo vislumbre acabamento
e resolugdo, o que iria contra seu impulso literario; seja até mesmo porque os
agenciamentos da maquina de escrita préprios do romance, tal qual o modo como
Kafka elabora, ndo tangenciam satisfatoriamente a concretude de, por exemplo,
questdes socio-politicas: por todos os lados do romance kafkiano se insinua a nogao
de que os indices de devires-animais e os indices de agenciamentos maquinicos —
embora ndo admitam e até repulsem qualquer equilibrio que entre eles possibilitaria
compor uma literatura — estdo em um fluxo e neste se encontram como conectores
de dois géneros: novelas e romances.

Assim, compdem, com a duplicidade dos sujeitos de enunciagdo e enunciado
das cartas e o pacto diabdlico, a engrenagem de uma maquina de escrever uma
literatura menor. Esta que, pela sua disposi¢cao rizomatica, pela sua insuficiéncia —

ou preguica — de regras, esta justamente condicionada a achar seus caminhos, suas
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saidas, suas fugas e, criativamente, se dar as suas proprias normas, mudando
sempre de diregdo, batendo em paredes sem portas ou janelas, dando voltas em
busca de uma frecha, achando, talvez, uma coeréncia sem linearidade ou

continuidade. Assim explicam Deleuze e Guattari (2015, p. 75-76):

Nao se acreditara por isso que a uUnica linha va do vivido das cartas ao
escrito das novelas e dos romances. O caminho inverso existe também, e
ndo ha menos de escrito e de vivido de um lado e de outro. Entdo, é o
processo como agenciamento social politico e juridico que faz que Kafka
experimente seus devires animais, por seu turno, como matéria de
processo, e suas relagdes epistolares [...] como passiveis de um processo
regrado.

Nesse sentido, a biografia de Kafka é de fundamental importéncia para
entender sua relagdo com a literatura e a originalidade de sua obra. Segundo os
pensadores franceses, se por um lado seria um erro opor o que Kafka escreveu ao
que ele viveu, por outro seria igualmente grotesco conceber que, a partir de sua
impoténcia diante de uma vida de opressao — seja esta socio-politica, econémica ou
familiar — o escritor tcheco se refugia na literatura. Pode-se admitir uma toca, mas
nao solipsismo'®; uma linha de fuga, mas nao refugio. E a teia ou rede que arrasta
criativamente todos os interesses, sejam estes juridicos, burocraticos, econdmicos,
politicos, etc.

Particularmente a Kafka, sua originalidade fez com que esses interesses
emitissem os “...] sons ainda desconhecidos que sdo os do préximo futuro —
fascismo, stalinismo, americanismo, as poténcias diabolicas que batem a porta [...]"
(DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 77, grifo do autor). Como rizoma, de sua toca, de
sua rede, de sua teia; ndo de sua familia, ndo de sua igreja, ndo de seu partido, ndo
de sua patria: € assim que a literatura kafkiana, literatura menor, cria significados
mais potentes para tocar a concretude dos diversos interesses vividos e a se
viverem. Mas tao logo toque a matéria, tdo logo se ferritorialize, se mete em outra

toca de onde buscara outras saidas, outras brechas, outras linhas de fuga, para

1% Doutrina filosdfica cujos preceitos se pautam numa unica realidade representada somente pelo eu
empirico [...] teoria filosdfica segundo a qual nada existe fora do pensamento individual, sendo a
percepgao (das coisas e/ou das pessoas) uma impressdo sem existéncia real [...] modo de vida ou
habitos de quem vive na soliddo. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/solipsismo/

Hoje, o termo solipsismo recebe um peso pejorativo pela critica direcionada a tradicdo moderna que
buscou assumir o sujeito como o espago privilegiado das experiéncias e das dedugdes logicas para o
conhecimento, assim como a afirmacao do individuo em contraposigdo as pretensdes dos sistemas
fechados e acabados. De Descartes a Kierkegaard, varios filésofos teriam se fechado tanto no préprio
“eu”, que teriam esquecido a constru¢do do conhecimento que se da de forma mais criativa e
abrangente nas multiplicidades compartilhadas.
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criativamente desenvolver outras tramas comunicativas e criar outras poténcias
significativas que demarcam a “[...] diferenga em relag&o aos indices e as maquinas
abstratas [...] impdéem nao uma interpretagdo ou uma representagao social [...] mas
uma experimentagdo, um protocolo social-politico [...]” (DELEUZE; GUATTARI,
2015, p. 90).

Em Kafka, a escrita significa que desejo e enunciacdo sdo um sO, que se
sobrepdem as instituicdes legais, estatais, regimentais, etc. Mas, essa enunciagao é
politica e social porque € historica e da histéria ndo perde o soslaio atencioso. A
politica do desejo € uma micropolitica que pde o interesse de varias instdncias em
causa. Ninguém supera Kafka em comicidade e alegria do ponto de vista do desejo
ao mesmo tempo em que ndo ha escritor mais social e politico quando se tem o
enunciado por ponto de vista. Nele tudo € riso, que comega, inclusive, na tensao do
romance O Processo; nele tudo é politica, que comega, inclusive, nas cartas que
troca com a pretendente.

‘O ‘contato’, o ‘contiguo’, estd ele mesmo em uma linha de fuga ativa e
continua” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 111). A literatura menor é uma literatura
do contato, do que toca, do que esta perto. E assim que ela se torna criativamente
produtiva, ndo do ponto de vista quantitativo, mas de criar qualitativamente
significagdes que toquem a materialidade vivida. A passagem de uma literatura
menor para afirmar uma filosofia menor passa, entdo, por qualitativamente recolocar
sempre a Filosofia em contato, préxima, a espreita. Disso implicaria dizer que tal
empreitada necessita, em um contexto atual, abrir-se a novos horizontes. Mas, tal
abertura deve se dar de um ponto de vista rizomatico, onde a Filosofia necessita se
“‘entocar” primeiro, ndo para fugir da realidade, mas, para buscar outras saidas,
outras brechas e possibilidades.

E possivel que a filosofia esteja necessitando frustrar-se um pouco, negar-se.
Negar-se a representar, a explicar tudo a todos. Talvez ela esteja precisando mais
de criar a partir do vivido, dos contatos estabelecidos em varios espacos, espacos
outros que até agora nao julgou digna de si; talvez esteja necessitando lancgar
olhares a horizontes que se acostumou a menosprezar. Se desterritorializar para se
colocar no caminho de outros espacos e territérios. Nos ambientes da literatura
kafkiana, “[...] préximo e distante fazem parte da mesma dimenséo [...]" (DELEUZE;
GUATTARI, 2015, p. 138).
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E por isso que o rizoma é a melhor estrutura para explicar esta erupcéo
literaria que pode ser também filoséfica. Dependendo da disposicdo em que se esta
em uma linha, em um corredor, ou um tragado, podemos ter uma proximidade; e em
outra disposicdo nessas mesmas linhas, corredores e tragados ter uma distancia.
Isso implica a habilidade de mover-se, o exercicio de entrincheirar-se até encontrar a
préxima linha de fuga, a préxima saida, mesmo que transitéria. E todo agenciamento
maquinico € também agenciamento social de desejo; e todo agenciamento social de
desejo é um agenciamento coletivo de enunciagdo. Assim, os significados vao a
todos os lados, diregcdes e contextos histérico-sociais; para frente e para tras, para o
futuro e para o passado. Ou, dizendo com os dois pensadores franceses: ‘[...]
literatura menor, ja que esta, nés o vimos, esta na situagdo exemplar de produzir
enunciados novos [...] a literatura como relégio que adianta, e como tarefa do povo
[...]” (DELEUZE; GUATTARI, 2015, p. 151).

Entdo, a maquina de escrever kafkiana forma uma literatura menor a partir de
categorias que ora aparentam completa conciliagédo, ora total inadequagdo umas as
outras. Fluxo das novelas expondo os devires animais, ou a possibilidade de leitores
se depararem com sua animalidade mais embrutecida, com a bestialidade da
civilizagao convergindo na civilidade das personagens animalescas; fluxo das cartas
como rizomas que tomam qualquer dire¢do, que chegam, que vao, que sao
capturadas, que fogem, que jogam estimulos, que quer descobrir, que quer
denunciar, que nao cansa de um vai e vem infindavel, como motor, ou, dito como os
pensadores franceses, como agenciamentos maquinicos; e o fluxo dos romances
como espago que nao se fecha em uma conclusdo, como chéo de imanéncia que
territorializa, mas sempre para frustrar a expectativa de um final, de um basta, ou
seja, para mais uma vez se desterritorializar e empurrar a escrita para outras
possibilidades criativas, para outras perguntas, para outras suspeitas.

Entdo, essas categorias que Deleuze e Guattari (2015) desdobram da
literatura kafkiana sdo apalpadas com todo o interesse por esse trabalho porque tem
inspirado professores e pesquisadores em Filosofia no Brasil a pensarem praticas
didaticas e pedagdgicas para a Filosofia, sobretudo no ambito do Ensino Médio. Por
exemplo, para Silvio Gallo (2013, p. 84), o qual € um desses pesquisadores e

intercessor neste trabalho:
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Pode até haver métodos para ensinar (eles pelo menos servem para
tranquilizar as consciéncias perturbadas dos professores), mas néo ha
métodos para aprender. O método € uma maquina de controle, mas a
aprendizagem estd para além de qualquer controle; a aprendizagem
escapa, sempre. O aprendizado ndo pode ser circunscrito nos limites de
uma aula, da audigdo de uma conferéncia, da leitura de um livro; ele
ultrapassa todas as fronteiras, rasga os mapas e pode instaurar multiplas
possibilidades.

E notdria a influéncia de Deleuze e Guattari (2015) nas palavras de Gallo
(2013) e 0 modo como este faz uma passagem das categorias desenvolvidas por
aqueles para conceber uma didatica genuinamente transformadora, principalmente
em Filosofia. Aqui, a desterritorializagdo cabe para os processos educativos que
sempre determinam o que, como, para quem e porque ensinar. Tais processos
representam tentativas de controle, de territorializar. Porém, a pratica pode mostrar
que a fuga de qualquer controle surge justamente na resisténcia ao exercicio do
poder. Da mesma forma que a escrita, aprender implica a relagdo do rato com sua
toca, do cao que escava seu buraco. Aprende quem procura, mesmo que, por um
tempo, ndo saiba exatamente o que procura; mas aprende também quem encontra,
mesmo que seja algo que nao procurou. Nesse sentido, aprender também implica
um desafio a qualquer controle, onde Gallo (2013, p. 67, grifo nosso) elabora, para
isso, a nogado de uma “educagdo menor” que “[...] age exatamente nessas brechas
para, a partir do deserto e da miséria da sala de aula, fazer emergir possibilidades
que escapem a qualquer controle”.

Assim, a aprendizagem, diferente do que a maioria dos processos e
instituigdes convencionais induzem a acreditar, pode estar muito mais na quebra de
expectativas quando o estudante se encontra com o que n&o estava programado ou
mesmo com O que esses processos nao queriam lhe mostrar. Trata-se de uma
resisténcia possivel justamente na medida em que aprender é transitar por linhas de
fuga e escapar do controle que se faz passar por educacdo. Desterritorializar
normas assim como se quebra o gesso que impede o movimento de uma
aprendizagem criativa, inclusive na Filosofia, aonde este trabalho vem propor,
também, uma passagem de categorias que desdobra na nogcdo de uma didatica
menor para a Filosofia. Esta, como sera delineado, € atentar nas brechas que se
insinuam dentro e fora de sala de aula para oportunizar justamente as praticas que,

sorrateiramente, desviam-se dos processos de controle.
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3 UMA DIDATICA MENOR PARA A FILOSOFIA — PERCURSO POR UM
REFERENCIAL TEORICO

A proposta de pesquisa que baseia este trabalho de dissertagdo se inicia na
experiéncia de quem foi, durante o curso de Licenciatura'’ Plena em Filosofia,
bolsista’® do Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo & Docéncia - PIBID" e,
posteriormente, professor supervisor' desse mesmo programa. Em ambas as
perspectivas se projeta a constatagcado de que o PIBID acaba por ser uma estratégia
eficiente, primeiramente em desenvolver experiéncias que podem vir e se tornarem
didaticas para a Filosofia, sobretudo na Educagdo Basica no contexto do Ensino
Médio, e, concomitantemente, na formacédo de futuros professores. Do ponto de
vista de uma transposi¢cdo conceitual, sdo estes dois aspectos de uma pratica
didatico-pedagdgica concernente a Filosofia o foco de andlise e pesquisa nesse
trabalho, perpassados pelo referencial tedrico-filoséfico delineado na segunda
segao.

Continua sendo um desafio para os cursos de licenciatura estabelecer, da
forma mais eficiente possivel, a aproximagao entre os licenciandos e as escolas
publicas de educagao basica. Por aproximagao aqui se entenda ndo sé preparar e
aplicar uma aula, ou exercitar alguma proposta didatico-pedagdgica (projegcdes estas
que, de certa forma, também carecem de melhorias), mas, € o conjunto de
atividades que fazem parte do ambiente escolar.

Estou me referindo a situagdes que configuram dificuldades elementares do
cotidiano escolar, que vao do aspecto disciplinar dos estudantes que fazem parte do
corpo discente da escola de atuagcao do PIBID até um dia letivo perdido por falta de
merenda, por exemplo. Situagbes que dificimente s&do experimentadas nas
disciplinas tedricas de uma licenciatura, por mais exceléncia formativa que estas

oferecam. A aproximacgao licenciando-escola é indispensavel na medida em que

" Curso realizado na Universidade Federal do Rio Grande do Norte — UFRN, Campus Natal (Caixa
Postal 1524 - Campus Universitario Lagoa Nova, CEP 59078-970), entre 2008.1 e 2011.2.

"2 Entre 2010 e 2011.

® Foi criado em 2007 pelo Ministério de Educacdo e implementado pela CAPES/FNDE com a
finalidade de valorizar o magistério e apoiar estudantes de licenciatura plena das instituicbes federais
e estaduais de educagao superior. Um dos objetivos do PIBID é a elevagdo da qualidade das agdes
académicas voltadas a formagéo inicial de professores nos cursos de licenciatura das instituicbes
publicas de educacéo superior. Outra finalidade fundamental do PIBID é inserc¢édo dos licenciandos no
cotidiano de escolas da rede publica de educagédo, o que promove a integragdo entre educacao
superior e educacdo basica. Mais informagbes sobre atualizagbes e formatagdo atual do referido
programa podem ser encontradas em https://www.capes.gov.br/educacao-basica/capespibid/pibid

'* Entre 2014 e 2017.
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assim se diminui a distancia entre a teoria das disciplinas da graduacao e a pratica
docente propriamente dita. E apesar do avango consideravel nas estratégias,
metodologias e produgao editorial sobre o tema, ainda é latente a necessidade de
resultados mais satisfatérios referentes a este aspecto da formagao de professores.

Sobre tal formacdo de professores em sintonia com as demandas e
caracteristicas do publico discente na Educacado Basica, tradicionalmente € uma
funcao que, dentro das licenciaturas, ficou delegada aos estagios supervisionados15.
No entanto, o que nestes comumente se observa sado praticas desconectadas no
sentido de padecerem de uma continuidade, ou seja, de um projeto que oriente do
primeiro ao ultimo estagio. A consequéncia disso pode ser a tendéncia para a
formacao de profissionais que, apds serem diplomados, assumem as salas de aulas,
mas confusos sobre que rumos tomarem.

Na experiéncia com o PIBID se verifica que estas dificuldades podem ser
revertidas através de medidas que cumpram melhor a prerrogativa de aproximar —
de forma continua, durante a maior parte possivel do tempo destinado aos cursos de
licenciatura — os professores em formacéo dos seus futuros espacos de trabalho. E
em tal perspectiva de aproximagao que, inclusive, se da a possibilidade de formar
docentes com a capacidade de diminuir distancias entre os estudantes da escola de
atuacao e a disciplina que leciona. Distancias que também se estabelecem a partir
das diferengcas entre professores e alunos, tais como idade, arcabougo cultural,
educacéo formal ou informal, linguagem académica e linguagem popular, etc.

O PIBID estda fundado na proposta de auxiliar as licenciaturas a
desempenharem melhor o seu papel de formar futuros professores. Desde o seu
surgimento, a partir de projetos que o proprio sucesso da sua execugao exige uma
relagdo mais permanente com a escola, os licenciandos/bolsistas e futuros
professores tém a oportunidade de presenciar e observar de forma mais significativa
tanto o bénus quanto o 6nus das dindmicas proprias do ambiente escolar.

Mais importante € o fato de que esse programa busca desenvolver essa
aproximacgao a partir de atividades que fogem de certo tradicionalismo, as vezes

estéreo, de algumas praticas escolares. Assim, busca torna-las significativas na

'° A referéncia aqui & ao modelo de estagio “3 + 1”, que define a maioria dos estagios docentes das
licenciaturas da UFRN, portanto, a de filosofia também. Sao trés estagios em trés semestres para
cumprir atividades como observagdo de aula, levantamento de referéncia bibliografica, debates
tedricos e conceituais, producdo de material didatico e planejamento pedagdgico para, no quarto
semestre de estagio, poder assumir de forma integral todos os aspectos e responsabilidades de uma
turma, assim como de suas aulas.
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medida em que sejam trabalhadas em uma linguagem proxima da realidade dos
estudantes da escola de atuacdo sem, no entanto, diminuir a profundidade dos
conteudos — ou, como se diz nas ciéncias da educacéao, fazer a transposi¢cao dos
conhecimentos cientificos para um conhecimento escolar (Rodrigo, 2009).

Com o PIBID é possivel pensar, por exemplo, o exercicio da Filosofia de um
modo que nado seja demasiadamente erudito sem, no entanto, diminuir a riqueza e a
inteireza dos temas e conteudos filosoficos, assim como de sua capacidade e
esforco permanente de criar compreensdes do real para, sempre que necessario,
transformar tal realidade quando assim se fizer necessario. Inclusive, ao desenvolver
projetos que n&o vinculam necessariamente os bolsistas a sala de aula (embora
eventualmente possam ocupa-la com atividades que se complementam ao
cronograma de trabalho do professor supervisor), os “pibidianos”® tém a
oportunidade de vivenciar a escola e nela se inserirem como agentes protagonistas
de suas proprias formacoes.

Como o PIBID geralmente realiza agdes em uma mesma escola durante
varios anos, aumentam as possibilidades de que um projeto seja executado do inicio
ao fim, onde as préprias arestas a serem aparadas vao sendo identificadas no
andamento das atividades, possibilitando aos licenciandos/bolsistas experimentarem
de forma mais permanente situacbes que vao compondo os aspectos praticos de
suas formagdes didatico-pedagdgicas.

Ingressei como bolsista do PIBID/Filosofia no quarto semestre da minha
graduagao, na mesma época em que se iniciavam os estagios supervisionados, por
exemplo. Por ndo obedecerem a uma continuidade entre um e outro, os estagios
pouco contribuiram para uma aproximagao e compreensao mais eficaz do ambiente
escolar em toda sua complexidade.

Comparativamente, no PIBID me era possibiltado essa aproximagao
formativa na medida em que varias realidades escolares, sobretudo as que dizem
mais respeito as atribuicbes do docente, me eram apresentadas. De reunides com
os estudantes da escola de atuagao para discutir propostas de acdes do PIBID,
passando pela dificuldade de despertar o interesse desses mesmos alunos; da
burocracia para usar a biblioteca da escola, passando por um planejamento mais

cuidadoso para fazer uma intervengao no horario de aula do professor supervisor;

'® Na UFRN é como sao conhecidos os licenciandos que sao bolsistas do PIBID.
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etc.: enfim, sdo varias as situagdes do cotidiano escolar que levam em si
caracteristicas de possibilitar as praticas para uma formagado docente mais
significativa.

Sao varias, também, as expectativas sobre a Filosofia no Ensino Médio desde
0 seu retorno aos curriculos oficiais como disciplina obrigatéria, em 2008" (fato que
hoje se encontra cheio de incertezas devido as questionaveis reformas do Governo
Michel Temer — 2016-2018)'8. Temos agora a Lei n° 13.415, de 16 de fevereiro de
2017, que altera as Leis n°s 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educacdo nacional, e 11.494, de 20 de junho 2007, que
regulamenta o Fundo de Manuteng&o e Desenvolvimento da Educagao Basica e de
Valorizagao dos Profissionais da Educacdo — FUNDEB, a Consolidacado das Leis do
Trabalho - CLT, aprovada pelo Decreto-Lei n°® 5.452, de 1° de maio de 1943, e o
Decreto-Lei n° 236, de 28 de fevereiro de 1967; revoga a Lei n° 11.161, de 5 de
agosto de 2005; e institui a Politica de Fomento a Implementacdo de Escolas de
Ensino Médio em Tempo Integral. O texto da reforma ja foi homologado pela Portaria
n° 1.570, publicada no D.O.U. de 21/12/2017. As integras tanto da lei quanto do

texto da reforma se encontram no link http://basenacionalcomum.mec.qgov.br/.

E percebivel em contextos como estes que a Filosofia, mais do que qualquer
outra disciplina escolar, esta sempre pressionada a justificar a sua permanéncia na
Educacao Basica. Ha discursos que vao de apelos a nog¢des educativas
questionaveis, que as vezes se dissolvem em jargbes e em superficialidades que
pouco convergem com as atividades no ch&do da escola (como a Filosofia ser uma
atividade para ajudar os alunos a “desenvolverem o exercicio da cidadania” ou a
“capacidade critica”’)'®; mas ha também discursos de noces mais tangenciaveis
(como ser uma atividade de resisténcia aos imediatismos da contemporaneidade, a
mentalidade produtivista e irrefletidamente utilitaria) que pressionam e influenciam

nas praticas escolares; e ha ainda as condigdes pragmaticas dos espacos que a

" A Lei n° 11.684/08 alterou o art. 36 da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece
as diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir a Filosofia e a Sociologia como disciplinas
obrigatérias nos curriculos do Ensino Médio.

Reportagem sobre o campo aberto em que permanece o tema disponivel em
https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2019/04/12/ensino-de-filosofia-e-sociologia-podera-se-
tornar-obrigatorio-no-nivel-medio
" Nas diretrizes curriculares para o Ensino Médio, definidas pela LDB, em seu Artigo 36, § 10
destaca-se: “o dominio dos conhecimentos de Filosofia e de Sociologia necessarios ao exercicio da
cidadania” (inciso lll). Os Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Médio — PCNEM elenca e
debate os objetivos da filosofia nesta etapa da formagdo basica. Acesso na integra do documento
disponivel em: http://portal.mec.gov.br/seb/arquivos/pdf/cienciah.pdf
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Filosofia, para todos os efeitos, efetivamente se insere em tempos hodiernos (como
a selegdo de contetdos®® que compdem os livros didaticos, ou como a sua insergéo
marcante no Exame Nacional do Ensino Médio - ENEM?").

Nestes exemplos e em outros possiveis fica notéria a necessidade de que
aqueles que se ocupam da atividade filosofica atentem permanentemente para a
importancia de lutarem por uma afirmag¢ao da Filosofia na Educagéo Basica frente a
uma corrente de discursos que tendem a querer nega-la. Ha cobrangas, exigéncias
e responsabilidades contundentes direcionadas ao professor de Filosofia. A despeito
das razdes, veracidade ou justeza dessas exigéncias, € urgente que esse professor
seja apto para responder a essas expectativas.

Na esteira dos apontamentos feitos até aqui, parto do entendimento de que,
desde minha formagao inicial, ainda cursando a licenciatura e apesar da experiéncia
formativa com o PIBID, fui me cercando da nocado de que a Filosofia no contexto do
Ensino Médio deveria, em alguma medida, dar uma resposta satisfatéria as
caracteristicas culturais das sociedades hodiernas, que, como ja dito, estédo
mergulhadas em uma formagéo escolar que aponta para um produtivismo de apelo
irrefletidamente utilitarista.

Suscitando aqui um breve didlogo com um recorte especifico da filosofia
heideggeriana (embora ndo seja a abordagem filoséfica que pauta o grosso desse
trabalho), se coloca a questao sobre o que resta a Filosofia — e, conseguintemente,
ao seu ensino — frente uma cultura pautada na rigidez cientifica, sobretudo das
ciéncias da natureza, pois esta se projeta como a principal detentora de autoridade
explicativa em uma sociedade que se desenvolveu tecnologicamente. Heidegger
(2006) propbde que, juntamente com a 1) vontade comprometida (pathos), a 2)
disponibilidade, o fildésofo (estendendo ao professor de filosofia) deve, também, 3)
corresponder a realidade que se apresenta diante dele. Se na contemporaneidade a
Filosofia ndo desfruta mais de certo protagonismo na tarefa de oferecer um sentido

% Um estudo detalhado (salientando que este abrange os anos de 1998, quando houve sua primeira
edigdo, até 2011, sendo possivel constatar, porém, que tal tendéncia se seguiu nas edigbes
seguintes, até a ultima em 2018) da forma como ano a ano a filosofia foi ganhando espago e
importdncia na prova de Ciéncias Humanas do ENEM esta disponivel em:
http://portal.inep.gov.br/documents/186968/484 184/Filosofia+tno+Enem/c5f5cdea-baef-48fc-aab4-
315fa2b2345a?version=1.1

! Prova realizada pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira —
INEP, autarquia vinculada ao Ministério da Educagéo do Brasil — MEC, e foi criada em 1998. Ela é
utilizada para avaliar a qualidade do Ensino Médio no pais e paulatinamente foi sendo implementada
como processo seletivo para admissao em universidades publicas, através do Sistema de Selegéo
Unificada — SiSU, assim como em algumas universidades no exterior.
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explicativo para a realidade, cabe a esta se esforgar para (co) responder, ou seja,
responder juntamente com outros tipos de conhecimento e linguagens. Heidegger
(2006) entende que a Filosofia continua tendo um viés diferenciado de analise
quando se propde investigar e compreender o “ser” dos “entes” na distingdo em que
se apresentam cada uma das varias estruturas ontologicas. O filésofo alemao afirma

que:

Nao ha duvida que a correspondéncia ao ser do ente permanece nossa
morada constante. Mas sé de tempos em tempos ela se torna um
comportamento propriamente assumido por nos e aberto a um
desenvolvimento. S6 quando acontece isto correspondemos propriamente
aquilo que concerne a filosofia que esta a caminho do ser do ente [...] Este
corresponder se da de diversas maneiras, dependendo sempre do modo
como fala o apelo do ser, ou 0 modo como é ouvido ou nao ouvia um tal
apelo, ou ainda, do modo como ¢é dito e silenciado o que se ouviu
(HEIDEGGER, 2006, p. 36).

Esta nocdo heideggeriana de correspondéncia as exigéncias impostas pela
contemporaneidade vem ao encontro do que muitas vezes impulsionou minhas
acoes docentes no ambito da sala de aula, ou, pelo menos, pode servir como
referencial para pensar essas agdes. Se € possivel admitir aqui uma projegao auto
avaliativa sobre a minha propria atividade, hoje constato como a busca por
relacionar o exercicio filoséfico com a nogdo moderna de ciéncia e a forma como
esta molda as sociedades contemporaneas definiu, muitas vezes, essas acoes.
Acrescente a isso os documentos oficiais?® oferecidos como parametros dos
conteudos a serem selecionados e a preparacdo que deve ser oferecida aos
estudantes que enfrentam o ENEM: reiterando, s&do varias e, as vezes, confusas as
responsabilidades que os fildsofos-professores devem dar conta — corresponder.

Essas responsabilidades sao langadas como estimulos que convergem para o
filbsofo-professor — as vezes inconsciente e contra os seus proprios valores —
estancar a Filosofia em uma institucionalizagdo, na maioria das vezes comprometida
com uma tradicdo demasiadamente erudita, que perde, por isso, a capacidade de
gerar nos estudantes o tipo de pensamento que os capacitem a compreender e

transformar a si mesmos, assim como a realidade que lhes arrodeia. A Filosofia

2| eve-se em consideragao, além dos Parametros Curriculares Nacionais — PCNs, a sua versdo com
orientagdes complementares — PCNs+ e sua versado especifica para o Ensino Médio — PCNEM, a
construgdo de uma nova Base Nacional Curricular Comum — BNCC, que desde sua publicagdo em
2017, tem suscitado muita discordancia. Para maiores informagdes ou dissolugdo de duvidas sobre a
nova BNCC, acessar http://basenacionalcomum.mec.gov.br/
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corre o risco de se tornar insignificante e se assemelhar a outras atividades
escolares que, como repetem os estudantes, ndo tem conexado com a realidade que
vivem. Nesse sentido, é claro que cabe aos fildsofos-professores se perguntarem
sobre o que tem resultado da forma como cada um tem correspondido aos apelos e
estimulos do meio em que se encontram. Cabe se perguntarem, inclusive, como
nossos estudantes tém saido do Ensino Médio. Saem com alguma experiéncia
filosofica que os permitam olhar a vida por outros angulos, ou s6 repetem e
reproduzem os movimentos explorados e consagrados pelos meios de comunicagao
de massa?

Permanecendo um pouco mais no tema da correspondéncia em Heidegger
(2006), € no chao da sala de aula, nas relagdes de aprendizagem, que se projetara
ou nao a significancia da forma como cada filésofo-professor tem correspondido aos
apelos que se apresentam. Com este olhar sobre minhas préprias ag¢des, entendo
ser uma época de retomada e redirecionamento de decisdes, pois percebo que até
aqui, independente se a abordagem do trabalho com Filosofia assumida pelo
fildsofo-professor € histérica ou tematica, permaneceu este esforgco por mostrar
como a Filosofia justifica a sua significancia na medida em que pavimenta o caminho
da Ciéncia.

Quando, tomando como referéncia a Filosofia Antiga, estou introduzindo a
Filosofia a partir dos pré-socraticos (COTRIM, 2013), ha uma tendéncia a mostrar
exemplos (Tales com a agua para a Geofisica, Pitagoras com os numeros para a
Matematica, Os Atomistas com a particula indivisivel para a Quimica, etc.) de como
o foco na “physis” e a busca por um sentido explicativo para a realidade em termos
puramente naturais leva estes primeiros fildsofos a anteciparem certas nogdes que,
posteriormente, serdo importantes para a Ciéncia Moderna. Quando falo do debate
sobre razdo e fé, Patristica e Escolastica na |ldade Média (COTRIM, 2013) ha uma
tendéncia a privilegiar a nogao de que, de certa maneira, o pensamento escolastico
abriu o caminho para o Renascimento. Quando estou na Idade Moderna pendo para
ressaltar o debate entre filésofos racionalistas e empiristas (COTRIM, 2013),
buscando mostrar que coube a estes a preocupacédo de estabelecer um ponto de
partida (Descartes) e/ou um método (Bacon) seguro para a Ciéncia Moderna
emergente. Quando chego a contemporaneidade, acabo privilegiando a reflexao
sobre como o otimismo exagerado na razao cientifica (COTRIM, 2013) acaba por

“eclipsar a razdo” e gerar duas grandes guerras mundiais.
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Enfim, seja na ética kantiana fundada em um principio racional (COTRIM,
2013), seja em estética para analisar a nog&o de Industria Cultural (COTRIM, 2013),
que deriva dos modelos de massificacao herdados das revolugdes industriais, seja
em Politica para pensar a ascensdo dos modos capitalistas de producao e a divisdo
das sociedades em classes, etc., acabo privilegiando conteudos que facilitem a
nogcdo de que a Filosofia responde satisfatoriamente a constru¢do da sociedade
contemporanea, radicalmente pautada na razao cientifica.

No entanto, apesar da contemplagédo dos conteudos, da possibilidade de estar
oferecendo um exercicio onde os estudantes se preparam para algum exame de
ingresso em uma faculdade, de estar cumprindo as exigéncias institucionais — me
pergunto e me cobro se tais atividades tém sido significativas do ponto de vista
filoséfico, naquilo que a Filosofia tem de transformador e, as vezes, transgressor da
realidade posta. Ou tenho, ao contrario, contribuido para que esses estudantes,
além de nao verem significancia na Filosofia, repitam padrbes sem nenhum tipo de
pensamento e problematizacdo? Além da institucionalizagdo imposta pelo préprio
sistema escolar, ha aquela estrutura enrijecida, das exposi¢des bacharelescas de
conteudos que os professores herdam da graduagéo e reproduzem na sala de aula
no contexto do Ensino Médio.

Comeco admitir a concepgao de que € tarefa de qualquer licenciado que
ingressa na Educagao Basica se “deseducar’” dos modos academicistas, que em
Filosofia estdo estritamente arraigados a uma cultura erudita, de dificil comunicagao
com a cultura de massa da maioria dos estudantes da escola basica, principalmente
a publica. Ainda ndo ha, como ja mencionado, uma transposi¢ao estabelecida dos
conteudos académicos de Filosofia para os conteudos escolares, o que pode ser
positivo ou negativo do ponto de vista da liberdade do professor. Para a professora
Lidia Maria (RODRIGO, 2009, p. 21):

A nogao de ensino perdeu autonomia e centralidade de que gozava [...] O
professor tradicional preocupava-se, sobretudo, com os conteidos a serem
transmitidos e com a competéncia para ministrar sua ‘aula magistral’,
supondo que a aprendizagem seria uma decorréncia natural. Quando os
problemas de aprendizagem comecaram a multiplicar-se, especialmente
com a escola de massa, a possibilidade de haver contradi¢cdo entre a légica
de ensino e a légica de aprendizagem tornou-se flagrante.

E, portanto, crescente o entendimento de que é necessario correr certo

‘risco”, onde se devem mudar, se ndo todas, certamente algumas formas
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tradicionalistas de apresentar esses conteudos, para que facam sentido na
educacao escolar. Apesar da critica que teme tornar uma aula de Filosofia em
qualquer outra coisa menos a propria Filosofia, alguns movimentos ja tém sido feitos
no sentido de estabelecer essa mudancga, da qual tenho buscado me inserir. Sendo
assim, um dos principais desafios dos professores e especialistas na area é
apresentar para uma cultura de massa tipica das nossas salas de aulas um
conhecimento que tradicionalmente estd arraigado a uma cultura erudita e que,
variando do contexto histérico e do objeto de estudo, tem fortes tendéncias elitistas:
ou seja, a Filosofia. Pensando, também, sobre sua propria condicdo de filosofo-
professor, Gelamo (2009, p. 23) escreve:

No entanto, notei que o problema nao se limitava a defasagem de minha
formacgdo, com suas varias lacunas que geralmente ocorrem em qualquer
processo formativo, mas também no descompasso entre a imagem que eu
fazia do ser professor e da relagdo com os alunos. Esse fato motivou a
procura pela compreensado de como eu poderia criar um modo de diminuir a
defasagem que havia sido criada em relagdo ao aluno que ali estava para
assistir as aulas de Filosofia. Essa defasagem estava tanto na
impossibilidade de atingir as expectativas que os alunos tinham em relagéo
as aulas e a disciplina quanto naquelas que eu tinha em relacao a eles, ou,
ainda, aquelas objetivadas e exigidas nas ementas das disciplinas.

E, nesse sentido, se faz importante salientar, também, que, a despeito da
aproximagao com o PIBID, foi somente com o inicio das atividades no Programa de
Mestrado Profissional em Filosofia — PROF-FILO? que eu pude ter mais consciéncia
e consisténcia nas escolhas que eu poderia fazer para correr esse “risco”. Isso na
medida em que no proprio desenrolar das disciplinas e no contato com as propostas
trazidas pelos professores ministrantes foi que pude praticamente refazer todo o
meu projeto de trabalho e demarcar melhor o tema a ser pesquisado.

E foram estas escolhas que me levaram, entdo, ao conceito de literatura

menor, desenvolvido por Gilles Deleuze e Félix Guattari (2015), que aqui é

% Em 2016 foi langado o primeiro edital para selecionar as primeiras turmas para o curso que se
iniciaria em 2017. Com sede na Universidade Federal do Parana - UFPR e nucleos por varias outras
universidades pelo Brasil, o PROF-FILO, como determina a especificidade dos mestrados
profissionais de qualquer area, € uma modalidade de pesquisa onde o referencial tedrico deve ser
sustentado em um resultado pratico. Sendo assim, o PROF-FILO espera de seus discentes que
fagcam uma pesquisa onde, ndo obstante a sustentacdo de texto dissertativo apoiado por autores e
conceitos de sua preferéncia, tal trabalho demonstre, em seu resultado final, um resultado igualmente
pratico. E como outra especificidade dos mestrados profissionais € a exigéncia de que os
pesquisadores estejam inseridos no campo de trabalho, no PROF-FILO os discentes séao
preferencialmente professores da Educagdo Basica da escola publica. Assim, é para o contexto
escolar que se espera estar direcionado tal resultado pratico. Mais informagdes em
http://www.humanas.ufpr.br/portal/prof-filo/
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transportada ao contexto de pensar uma pratica filoséfica que se distancia de uma
tradicdo cada vez mais alheia as demandas que as praticas da filosofia em sala de
aula no contexto do Ensino Médio impdem. Alguns fildsofos-professores brasileiros,
tais como a ja mencionada Lidia Maria Rodrigo, Rodrigo Pelloso Gelamo, Silvio
Gallo, dentre outros, tém, ha mais de uma década — periodo que coincide com o
retorno gradual da Filosofia como disciplina obrigatéria na Educagédo Basica,
sobretudo no contexto do Ensino Médio -, investido esfor¢os para construir e
oferecer bases metodoldgicas, assim como materiais didaticos, que possam orientar
as praticas docentes neste nivel de ensino. Por exemplo, ao analisar a situagao
social em que se encontram muitos estudantes das escolas publicas brasileiras,
principalmente das periferias, Lidia Maria (RODRIGO, 2009, p. 30) é categorica ao

afirmar que:

Mais que em outros tempos, torna-se crucial a criacdo de estratégias
didaticas que facilitem a superacdo da distancia existente entre as
exigéncias tedrico-epistemoldgicas do saber filoséfico e as deficiéncias
educacionais de boa parte dos alunos oriundos de segmentos sociais
menos favorecidos. Quanto maior a distancia entre o ponto de partida
cultural do aluno e as exigéncias inerentes ao saber filoséfico, maior é a
importancia das mediagdes a serem instituidas por instrumentos didaticos
adequados; nao tendo condigcbes para um acesso autbnomo ao
conhecimento especializado, esses alunos s&o 0s que mais necessitam de
auxilio para chegar la.

Na esteira desses fildsofos-professores, este trabalho vem propor a nocao de
uma didatica menor para a Filosofia, com o intuito de buscar um fazer filoséfico que
nao esteja necessariamente preso aos modos tradicionalistas, que as vezes estao
engessados pela forma enciclopédica com que sdo abordados. Deleuze (1992, p.

14) afirma que:

[...] a Histéria da Filosofia exerce em filosofia uma fungédo repressora
evidente, é o Edipo propriamente filoséfico [...] Na minha geragdo muitos
nao escaparam disso, outros sim, inventando seus préprios métodos e
novas regras, um novo tom.

Deleuze (1992) olha para seus proprios exemplos e alguns outros de sua
geracdo como necessidade e ja apontamento de um fazer filoséfico que, né&o
obstante as exigéncias de dialogar e se relacionar com uma tradicdo
consistentemente estabelecida, mantenha a Filosofia no tatear da realidade dos

tempos hodiernos, estes que Ihe compete sempre experimentar, compreender e, as
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vezes, transformar. E desta abordagem circunscrita por Deleuze (1992) que muitos
desses professores que tém buscado pensar a Filosofia na escola basica brasileira
no contexto do Ensino Médio se valem na hora de formular uma didatica. A partir
das implicagcdes possiveis que as pesquisas sobre as literaturas menores que
Deleuze desenvolve juntamente com Guattari (2015), tém-se buscado pensar
atividades filoséficas resistentes aos modelos tradicionalistas de se trabalhar os
saberes, que sirvam como uma brecha de fuga frente as formas enrijecidas que
ainda caracterizam a maioria das atividades na relagao ensino-aprendizagem dentro
das escolas, realidade que a Filosofia ndo esta imune.

Silvio Gallo (2013), como dito anteriormente, & um desses filosofos-
professores brasileiros que tém se debrugado sobre o tema. Aqui, ele é tomado,
também, como intercessor entre 0 pensamento de Deleuze e a possibilidade de
pensar uma didatica especifica para a filosofia, notadamente ao ambito da Educagao
Basica e, ainda mais especificamente, no Ensino Médio. Por exemplo, Gallo (2013,
p. 64-65) desenvolve algumas perspectivas interessantes, chegando ao conceito de

educagédo menor, onde afirma que:

A educacao maior é aquela dos planos decenais e das politicas publicas de
educacao, dos paradmetros e das diretrizes, aquela da constituicdo e da Lei
de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional, pensada e produzida pelas
cabecas bem-pensantes a servigo do poder. [...] € aquela que quer instituir-
se, fazer-se presente, fazer-se acontecer. Uma educagdo menor € um ato
de revolta e de resisténcia. Revolta contra os fluxos instituidos, resisténcia
as politicas impostas; sala de aula como espago a partir do qual tragamos
nossas estratégias, estabelecemos nossa militancia [...] € um ato de
singularidade e de militancia.

Sendo assim, na perspectiva de uma fundamentacdo conceitual para este
trabalho de pesquisa, decidiu-se pensar, a partir da inspiragdo nas saidas por
literaturas menores que estdo em Deleuze e Guattari (2015) — e em Gallo (2013)
quando caracteriza também nesse viés “educacado maior” e “educacido menor’ — uma
didatica menor de Filosofia. Trata-se de pensar um embasamento conceitual
consistente, que direcione as agdes com Filosofia na escola, dentro ou fora de sala
de aula, que tenham como objetivo justamente atividades que sejam uma rota de
fuga, uma negacgao, uma decepgao (DELEUZE, 1992) para as expectativas advindas
de certos aspectos das tradi¢coes filoséfica e pedagdgica, embora destas ndo se
possa afastar quando se pretende a pesquisa em Filosofia e, conseguintemente, em

seu exercicio no nivel escolar, sobretudo no contexto do Ensino Médio.
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Ou seja, ao mesmo tempo em que se reconhece que o arcabougo filosofico
que herdamos como conteudo € resultado dos esforgos dos filosofos para
responderem e corresponderem significativamente a questdes de suas épocas, se
reconhece, também, que os modos e os meios de lidar com esse arcabougo
precisam de outras experiéncias, hodiernas, mais do que mera atualizacdo. Para
Deleuze e Guattari (2015), atualizacdo ndo pode ser sO interpretagdo ou
reinterpretagcado que busca relacionar eventos de épocas e contextos diferentes. Nao
estudamos Platdo, Agostinho, Spinoza, Descartes ou Nietzsche esperando reviver
as experiéncias desses filosofos. Experiéncias estas que tiveram seus proprios
motivos, razdes, contextos e exigéncias que dificimente se repetiria com sua
inteireza e sagacidade. Cabe a cada um que se aproxima da Filosofia viver suas
experiéncias, individuais e coletivas, ante a realidade que se apresenta, sedenta por
significagdo, compreensao e, em alguma medida, de um olhar filosdfico.

Deleuze e Guattari (2010) ndo s&o criticos simplistas da tradigédo filosdfica,
mas, por respeito e pela seriedade com que lidavam com a importancia de séculos
que ela impunha, se esforcaram em uma obra que recolocasse sempre a Filosofia
em atengdo constante com os parametros epistemoldgicos, historicos, artisticos,
politicos, culturais, etc., do século em que viveram (séc. XX) e para o futuro que, em
perspectiva, se desenhava.

Por exemplo, em uma empreitada dramaticamente conectada aos dias atuais,
a Prof. Dra. Maria Reilta — que em um projeto que talvez seja mais ambicioso do que
a propria filosofia no Ensino Médio, desenvolve um projeto de Filosofia com criangas

— pensa que:

A imagem da filosofia como uma atividade relacionada com o pensar, [...]
pode ocorrer em qualquer lugar, desmistifica a imagem de filosofia como
uma disciplina unicamente académica e nos anima a pensar sobre a nossa
atividade de experiéncias de filosofia com criangas como uma aposta na
poténcia do pensar, do acolhimento ao outro, do exercicio da atencéo e
escuta no sentido de abrir cada vez mais possibilidades (CIRINO, 2016, p.
155).

E interessante notar que em sua tese sobre a Filosofia com criangas, Cirino*

(2016) também estd em um didlogo com o conceito de “educagdo menor’,

2 Maiores apontamentos sobre mais este dialogo especifico (filosofia com criangas) com os

desdobramentos do conceito (literatura menor) desenvolvido por Deleuze e Guattari disponivel em:
http://filosofianainfancia.blogspot.com/ e www.filoeduc.org
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caracterizado por Gallo (2013), e que nos convida a pensar se a pratica de Filosofia
com criangas desenvolvida através do seu projeto de extensdo em escolas publicas
no municipio de Caicé ndo seria uma “Filosofia menor’. E, nesse sentido, fica
sobressalente a abordagem do trabalho de Filosofia com criangas como um espaco
privilegiado de praticas e simbolos do que aqui se tem definido como uma didatica
menor para a Filosofia. Quando se assume a crianga ndo como um potencial
exemplar de cidadao que deve ser formatado através de praticas escolares, mas
como agente ativo de um saber a ser descoberto e construido como parte de sua
propria formacgéo, estar-se-a diante de um caminho que pode gerar perplexidade
pelo desconhecido, porém surpreender pelos resultados decorrentes.

Quando um planejamento ou tarefa se apresenta para as criangas antes
como um motivo gerador do que um passo-a-passo rigido em que 0 minimo desvio
representa erro, entdo havera a aproximacgao do que nesse trabalho se chama uma
didatica menor de Filosofia. Nao obstante a importdncia de um planejamento
detalhado das praticas com Filosofia em sala de aula, configura um contrassenso a
busca por impor a crianga um caminho definido em uma possibilidade unica de
resultado, uma vez que € proprio da crianga o aprego a liberdade. Esta liberdade
infantil — que a “educagao maior” (GALLO, 2013) define como problematica — muitas
vezes desorganiza o espago, ela € visao multifocal (ou fora do foco estabelecido),
desobediéncia, etc.

Entdo, uma didatica menor para a Filosofia ndo se refere a quantificagdo, mas
diz respeito as praticas, metodologias e propostas didaticas para agir com a Filosofia
na Educagéo Basica no contexto do Ensino Médio, que pode ser acéo significativa
do ponto de vista da experiéncia filoséfica por ser uma quebra de expectativas,
muitas vezes intencional. Menor é, portanto, a diferenca, a distorcdo que se
apresenta como um saber significativo, que, se ndo é uma novidade criativa, pelo
menos se projeta por acdées nem sempre consagradas pelas praticas escolares
estabelecidas pela tradicdo das relacbes de ensino — sobretudo o filosdéfico. Cabe
aqueles que tém, muitas vezes a revelia dos cacoetes académicos, se interessado
por pensar a Filosofia na sala de aula, desenvolver e experimentar estas praticas
menores.

Se, por um lado, a Filosofia precisa ser urgentemente resgatada como um
fazer importante que esta faltando ao nosso tempo, a escola, por outro lado, pode

ser uma resisténcia no sentido de — livre de culpas, medos e remorsos — promover o
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ocio, de possibilitar o “estacionar”, de se desligar um pouco (da midia, da familia, do
Estado, etc.) daquilo que aprendemos a chamar de realidade. Assim, a Filosofia é
importante para o mundo que nos rodeia, mas o € porque ainda pode ocupar outro
lugar, possibilitar a cada estudante que escave seu préprio “buraco”. Embora a
escola, ou a sala de aula, seja espago privilegiado para o conhecimento, parece ser
um que estd cada vez mais desinteressante, onde o novo n&o tem vez, pois
desperdica as poténcias do que lhe sdo proprias para gastar energia se moldando e
se justificando ao que ja estd dado, ao que ja esta feito, se arrogando, por fim, a
impor exigéncias a propria escola. Assim, se perde a vitalidade criativa que s6 pode
ser recuperada se houver, antes, um estacionar, um negar-se ao corriqueiro, um
olhar curioso que o estudante se lance para poder se interessar por si mesmo, por
suas proéprias afecgdes e, conseguintemente, lance um olhar generoso e cheio de
expectativas as varias outras poténcias criativas que |he cerca. Ha a caréncia de um

novo “conhece-te a ti mesmo”?®

socratico, mas que este s6 sera possibilitado através
de novas experiéncias e praticas outras com a Filosofia no chao da escola.

E, ainda, se a Filosofia precisa de um resgate do seu sentido original em face
da banalizagdo da cultura de massificagdo, tal resgate n&do pode confundir este
sentido com a técnica contemporénea, com a Filosofia cedendo as exigéncias do
utilitarismo, de querer explicar sempre seu valor e necessidade, de ser tornada
autoajuda ou qualquer outro modismo pds alguma coisa. Carecemos mais de um
sentido criativo que, para Deleuze e Guattari (2010), é o cerne da questéao filoséfica
contemporanea: a filosofia como producdo de conceitos. Ciéncia € um conceito,
Técnica é um conceito, Etica € um conceito, Politica € um conceito, Educagdo é um
conceito e, mesmo Razdo, é um conceito, etc., todos criados pelo pensamento e
dados pela Filosofia a partir da experiéncia com o real. E um equivoco quando nos
esquecemos disso e passamos a tratar tais conceitos como o proprio pensamento
filosofico, ou, o que é mais grave, como aquilo em que o pensamento esta contido,

esgotado, definidamente explicado.

% socrates pregava [...] que nds devemos nos ocupar menos com as coisas (riqueza, fama, poder) e
passarmos a hos ocupar com nés mesmos. Poderia objetar-se: com que propdsito deveria ocupar-me
comigo mesmo? Porque € o caminho que me permite ter acesso a verdade. Mas que tipo de
verdade? Obviamente ndo é uma verdade qualquer, tal como a férmula quimica da agua, mas a
verdade que €& capaz de ftransforma-lo no seu préprio ser de sujeito. Disponivel em:
https://educacao.uol.com.br/disciplinas/filosofia/conhece-te-a-ti-mesmo-socrates-e-a-nossa-relacao-
com-0-mundo.htm
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Deleuze e Guattari (2010) chamam a atencdo para o fato de que a
Modernidade denuncia a relagao entre pensamento e verdade, onde pensamento é
mergulhar na possibilidade de erro ou de verdade. Ou seja, erro e verdade sao
lugares que se chega pelo que o pensamento cria. Nesse sentido, inclusive, Filosofia
€ pensamento; nem Ciéncia, nem razao pura e simplesmente. Deleuze e Guattari
(2010, p. 53-54, grifo dos autores) explicitam tal distingdo no que definem como
plano de imanéncia, nogao que foi abordada brevemente na segunda segéao.

Dar consisténcia sem nada perder do infinito € muito diferente do problema
da Ciéncia, que procura dar referéncias ao caos, sob a condigdo de
renunciar aos movimentos e velocidade infinitos, e de operar, desde o inicio,
uma limitagdo de velocidade: o que é primeiro na Ciéncia é a luz ou o
horizonte relativo. A Filosofia, ao contrario, procede supondo ou instaurando
o plano de imanéncia: é ele, cujas curvaturas variaveis conservam o0s
movimentos infinitos que retornam sobre si na troca incessante, mas
também nao cessam de liberar outras que se conservam. Entao, restam aos
conceitos tracar as ordenangas intensivas destes movimentos infinitos,
como movimentos eles mesmos finitos que formam, em velocidade infinita,
contornos variaveis inscritos sobre o plano. Operando um corte no caos, o
plano de imanéncia faz apelo a uma criagdo de conceitos.

Filosofia, por um lado, é pensamento e, por isso, se projeta em um espago
aberto, cadtico e infinito, mas € onde se deve estar para ser significativo. E, por
outro lado, é onde o conceito representa uma experiéncia de criacdo que permite um
recorte finito, legivel na medida em que assim se reconhece, que entende o
potencial de seus significados quando, ao mesmo tempo que busca esgotar o
conhecimento de tudo que Ihe compete, deixa o pensamento continuar seu fluxo, em
outras variaveis, em outros contornos e curvaturas. O plano de imanéncia € 0 campo
de toda e qualquer experiéncia possivel, criativa na medida em que filosdfica, pois
ndo ¢é imanéncia a algo, sen&o reintroduziria o transcendente em suas
especulacdes; é imanéncia a si mesmo, em um empirismo radical, onde até a nogao

de “crenca”, no sentido que o empirismo lhe confere, também é imanéncia.

O plano n&o consiste evidentemente num programa, num projeto, num fim
ou num meio; € um plano de imanéncia que constitui 0 solo absoluto da
Filosofia, sua Terra [...] sua fundagao sobre os quais ela cria seus conceitos.
Ambos sdo necessarios, criar os conceitos e instaurar o plano, com duas
asas ou duas nadadeiras (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 52).

Segundo Deleuze e Guattari (2010) ha a coexisténcia de planos diferentes.

Os conceitos sao criados na interdependéncia de mais de um plano, onde ora
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dependente mais de um, ora mais de outro, levando em consideracdo as
experimentagdes que forjaram cada plano, de onde se cria tais conceitos. A Filosofia
entdo, por ser a atividade que por exceléncia cria conceitos, se configura ndo como
uma sucessao de sistemas, mas como uma coexisténcia de planos de imanéncia.

Retomando a sustentagdo conceitual que a partir de Deleuze e Guattari
(2015) chamo de didatica menor, busco entender as atividades que se dao na
escola, dentro da sala de aula. Nesse sentido, encontro o significado de que ser
professor de Filosofia da Educacao Basica no contexto do Ensino Médio € uma
atividade que exige a sensibilidade de ver a aula como um espago de multiplas e
complexas possibilidades para experiéncias filosoficas significativas na medida em
que sao criativas, pois estado situadas em um plano de imanéncia ocupado por varios
sujeitos do saber, notadamente marcados por outros planos, por outros saberes, por
outros interesses, etc.

Inclusive, o plano de imanéncia € uma nogao oportuna para se deixar bem
explicado que, embora néo esteja aqui afirmando que tal pedagogia do conceito
possa ser ipsis litteris admitida nas condigdes que a Filosofia existe na Educagao
Basica — pois seria certo otimismo delirante afirmar que o estudante desse nivel
escolar crie conceitos tal qual Deleuze e Guattari afirmam serem criados pelos
fildsofos profissionais —, sustento que existem outras nogdes tangentes a pedagogia
do conceito que embasam satisfatoriamente a nogao de uma didatica menor para a
Filosofia. Sendo assim, mesmo a pergunta “ensina-se filosofia ou ensina-se a
filosofar?”?® estaria mais bem respondida se tratada no plano da imanéncia, que
admite ser fragmentado, ser de “cada um”. Gelamo (2009, p. 55), ao se debrucgar

sobre esta questao classica, sintetiza:

Para dar condi¢gdes ao homem do uso de sua liberdade e autonomia, para
que ele [...] abandone seu estado de menoridade, o sujeito ndo pode ser
apenas um instruido, uma vez que os preceitos e as férmulas seriam
apenas instrumentos mecanicos do uso racional, ou, antes, do abuso de
seus dons naturais, funcionando como os grilhdes que prendem o homem e
nao o deixam sair da perpétua menoridade. Assim, ndo basta a instrugao,
nem mesmo a formagdo para a vida, pois aquilo que afasta o homem da
menoridade — e consequentemente o torna esclarecido — € o bom uso da
razdo como uma atitude.

% Uma contribuicdo importante sobre esta questdo classica posta por Immanuel Kant estd em
https://meuartigo.brasilescola.uol.com.br/filosofia/nao-se-ensina-filosofia-mas-filosofar.htm
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Tal atitude vem, também, reforcar e ser reforcada pelas palavras da
professora Lidia Maria (RODRIGO, 2009, p. 49) quando esta diz que “[...] ndo se
pode mais considerar o ato de filosofar como privilégio exclusivo do pensador
original [...] admite-se atualmente a existéncia de uma pluralidade de formas
legitimas de aproximagdo com o saber filoséfico”. Porque a Filosofia é um saber
incompleto, sempre em construgdo, € impossivel de aprender, pois ainda nao existe.
E porque a Filosofia é produto do filosofar e este se da no espago da imanéncia, da
mesma maneira so se filosofa se pondo sobre a Filosofia, que igualmente distribui
planos de imanéncia, possibilidades. A grande possibilidade da Filosofia esta, entao,
em manter-se no caminho, filosofando, tangenciando os planos e destes se valendo
para a sua tarefa.

Esta busca por uma didatica especifica para a Filosofia sustentada
conceitualmente em Deleuze e Guattari (2015) também se da na medida em que os
pensadores franceses perceberam como a histéria da filosofia — quando € entendida
e consagrada como continuidade das atividades do espirito e, em alguns momentos,
de rupturas que a frente sempre se reconciliavam — dizia respeito as meras
representacbes de imagens dogmaticas que se insinuavam ao pensamento, um
instrumento de repressao, potentes mecanismos que bloqueiam o pensar, que anula
possibilidades, ou seja, um acontecimento sufocado em uma narrativa linear e

tranquilizante. Segundo Gelamo (2009, p. 92):

[...] se pensarmos a partir dessa imagem dogmatica do pensamento, é
sempre dado antecipadamente e a resposta € uma busca entre as varias
possibilidades de solugdo. Nesse modo de pensar, o agravante é que, uma
vez dada a solugdo, o problema desaparece, perde sua for¢a e sua fungao.
O pensar seria, entdo, a busca de solugbes para os problemas dados e
seria apenas concernente as solugdes e nao a colocag¢ao dos problemas.

Sendo assim, como o poder que se apropria da Histéria da Filosofia a utiliza
para reprimir, uniformizar e normatizar — e como as instituicdes oficiais que
administram o ensino, dispositivos que ocupam uma posi¢ao privilegiada, agem
como cumplices de tal poder —, restaria, na via deste percurso tragcado com Deleuze
e Guattari (2015), a busca por uma pratica que rompa, em alguma medida, com as
concepcdes surradas de ensino, sobretudo para a Filosofia. E, mesmo ndo obstante
as politicas de educacdo que circunscrevem os planos curriculares que se

territorializam, é neste contexto insélito que uma didatica menor para a Filosofia
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pode se projetar pelo consultério filosdéfico, transformando tal contexto em um plano
de imanéncia para agenciamentos, para atravessamentos entre agentes que, diante
do convite ao imprevisto, podem se depararem com uma experiéncia filoséfica
significativa, assim como o préprio consultério filoséfico o é. E, como se delineara
daqui para frente, assim como “plano de imanéncia” — ‘territorializacdo e
desterritorializagdo”, “agenciamentos”, “atravessamentos”, etc., sdo outras nogdes
que também embasam o consultério filoséfico como uma didatica menor para a
Filosofia, que também tangenciam a pedagogia do conceito presente em Deleuze e
Guattari (2015), que servem para pensar a Filosofia na Educagdo Basica, mas
enquanto o proprio conceito de “criagdo de conceitos” que deriva de tal pedagogia

nao serve.

3.1 AGENTES E CONCEITOS DE UMA DIDATICA MENOR PARA A FILOSOFIA

Esses agentes sdo estudantes, discentes ou docentes, licenciandos bolsistas
ou secundaristas, se encontrando na possibilidade de uma experiéncia filoséfica
que, mesmo cuidando para nao perder de vista os aspectos determinantes de um
conceito gerador ja existente, permanecem abertos a novas experiéncias. Para Gallo
(2013, p. 45, grifo do autor):

O plano de imanéncia remete também para a relagao da filosofia com o ndo
filoséfico, pois ndo basta que haja uma explicacdo filoséfica da filosofia, é
necessario também que haja uma explicagdo para os leigos, para 0s nao
iniciados. Dizer que o plano de imanéncia & pré-filoséfico ndo significa,
porém, que ele seja anterior a filosofia, mas que ele é uma condi¢ao interna
€ necessaria para que a filosofia exista.

Também por isso, a experiéncia filoséfica nascida do contato com a nao
filosofia € o acontecimento que o consultério filosofico, até pela forma como se
apresenta, pode proporcionar no chao da escola, dentro ou fora de sala de aula.
Sem pretender a destruicdo substitutiva de tudo que os especialistas aprenderam a
listar nas ultimas décadas sobre a escola, mas ali se fazer eficaz mais por um desvio
das expectativas, por uma linha de fuga, por estar criativamente deslocado. Sem
ceder a um isolamento infértil, tal deslocamento vai em direcado a um devir que faz

aflorar as diferencas em um cruzamento sem sinalizacdo prévia, isto €, deixa os
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envolvidos na experiéncia desterritorializados dentro do espago escolar
territorializado.

O consultério filosofico pode ser o evento que promove o encontro pelo qual o
pensamento pode devir. Isso admitindo que, quando se pensa, pensa-se sempre no
meio de alguma coisa, por causa de alguma coisa que empurra ao pensamento.
Pode ser um texto, uma conversa que provoca antes a desorientagdo do que a
calma da opinido que “soluciona” o problema. Assim, a pessoa que pensa passa de
sujeito a objeto deste empurrar que a impele a pensar sem que ela assim o deseje,
desvencilhando-a de qualquer condi¢do harmoniosa com a origem do pensamento.
O consultério filoséfico pode ser uma didatica que empurra para 0 pensar, pois nao €
clinica para um diagndstico, ndo reconhece, necessariamente, a solugdo do
problema; mas, pelo contrario, suscita novos problemas, e, no dominio destes, parte
para possiveis solu¢cdes. Também nao se trata de achar a verdade ou falsidade
pelas representagdes tiradas de um didlogo, mas sim do quanto o plano de
imanéncia permanece interessante ou nao pela forca que empurra, que impele ao
pensamento. O seu objetivo € promover o encontro pelo qual o impulso ultrapassa
limites e forca o pensamento a se superar.

Nisto ndo ha a pressuposicdo de uma ideia ja existente, que estaria oculta,
transcendentemente perdida para ser reencontrada. O consultério filoséfico esta
imerso em um aspecto estritamente imanente por onde pensamentos podem se
exprimir e se envolverem em relagbes de aprendizagem. Alias, aqui a aprendizagem
é o proprio pensamento, pois ndo se trata mais de um aluno® (ser sem luz) que so6
aprenderia quando soubesse imitar os cacoetes do professor, quando soubesse
repetir passivamente os gestos do mestre, limitando-se aos significados que o
mesmo impoe.

Trata-se de uma aprendizagem pela qual o estudante pde em ato os impulsos
que ele mesmo emite quando exposto ao pensamento, podendo assim, quem sabe,
produzir sua prépria novidade. O estudante aprende quando se liga ao seu professor
— no caso do consultorio filosofico a um licenciando bolsista do PIBID — sem
formatacao prévia. O mestre aqui € também um aprendiz, interessado, antes, em

suscitar os meios por onde pode haver este impulso que empurra ao pensar do que

" 0 dicionario Houaiss Conciso (2011, p.47) define aluno como “quem recebe instru¢gao ou educagéo
em estabelecimento de ensino ou particularmente; discipulo, estudante”, onde a etimologia da palavra
vem do latim “alumnus [...] crianga de peito, lactante,, menino, aluno, discipulo”.
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em transmitir “verdades” a serem absorvidas pelos alunos. Os mestres seriam
aqueles que, nas relagbes de aprendizagem, se preocupam mais em dispor dos
recursos que colocam os estudantes na perplexidade que antecede a novidade.

Os professores facilitadores conduzidos por uma didatica menor para a
Filosofia devem saber, além das técnicas estritamente filoséficas, encontrar as
maneiras de pensar que correspondem a modernidade em tudo que esta implica,
tanto nas dificuldades quanto nas motivagées confusas vividas pelos estudantes, se
valendo, para isso, inclusive, de outras linguagens aproximadas, como a literatura e

outras artes.

Aprender esta para o rato no labirinto, estd para o cdo que escava seu
buraco; esta para alguém que procura, mesmo que ndo saiba o que e para
alguém que encontra, mesmo que seja algo que nao tenha sido procurado.
E, neste aspecto, a aprendizagem coloca-se para além de qualquer controle
(GALLO, 2013, p.66).

Assim, o consultorio filoséfico € uma didatica menor para a Filosofia, também,
porque sua pedagogia direciona o interesse mais para favorecer encontros que
desestabilizam, mesmo que transitoriamente, o pensador. Mas, é justamente por
esta falta inicial de ter em que se apoiar, de certo abalo nas estruturas
estabelecidas, que acontece — no plano da imanéncia — os motivos geradores de
questionamentos, e, em seguida, as possibilidades de solugbes que podem ser
traduzidas em novas experiéncias do pensar. Nao é o ensino das melhores
representacdes sobre algo ou alguém, mas sim a busca de provocar encontros entre
0s agentes que constituem o seu publico. A sua "intengdo" deve ser, entéo,
favorecer e provocar a agao de estudante, nao so filosdéfica, mas até mesmo artistica
e cientifica.

Se ha uma légica da didatica menor para a Filosofia, esta é a de programar as
atividades pedagdgicas, inclusive, para as inevitaveis frustragbes, para as
interrupcdes e as perguntas que, em uma aula tradicional, comprometida com o
sucesso e o rendimento da turma, sdo tomadas como estupidas e desnecessarias.
Isso, porque, aqui, a licdo chega atrasada, aquilo que o estudante compreende é o
que ele mesmo improvisa e que, antes desta operagdo, “ndo compreendia®. Os
estimulos que sado langados, as primeiras elaboracgdes, tanto de problemas quanto
de possibilidades de respostas, ndo formam de imediato o pensamento que capta a

verdade do tema, mas suscitam, em vez disso, a discussdo e o debate, de onde
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pode, potencialmente, surgir outras elaboragdes, outros problemas e outras
possibilidades de respostas. Gelamo (2009, p. 93), mais uma vez da posi¢gdo de

filésofo-professor que pensa sua prépria atividade, chama a atengao de que:

Muitas vezes, quando nos é colocada uma pergunta para a qual ndo se tem
resposta, utilizamos o subterfugio de invalidar a pergunta, considerando que
o modo correto de coloca-la deveria ser outro. Reconfiguramos o problema
“original”, adequando-o aos problemas cuja resposta ja é sabida. Tornamo-
nos, assim, escravos das perguntas ja formuladas na histéria do
pensamento; escravos porque nos tiram o direito as perguntas, o direito de
as colocarmos da forma como as experimentamos, do modo como somos
afetados pelos problemas. O que torna essa imagem mais problematica é a
inversao entre a questdo e a resposta. As questdes sao colocadas em
funcdo das respostas. Isto &, os problemas sao colocados em razao das
suas possiveis respostas, provaveis ou esperaveis.

Porém, negando esse subterfugio, cabe permanecer atento a se os encontros
e atravessamentos nao sao convertidos em acordos e consensos que anulam tudo
que torna o pensamento vivo. As questdes que tém mais sentido em um debate sao
aquelas colocadas com certa margem de distancia — como de uma aula para outra,
de uma semana para a outra, por exemplo. E essas questdes, quando retomadas
pelos estudantes, ndo sdo mais devedoras daquilo que foi estimulado pelo
professor, ao plano de imanéncia que este tragcou, aos problemas que este levantou.
Agora, as questdes emergem, em vez disso, do que ndo se compreende, dizem
respeito a novos planos, que, por sua vez, sao 0s espacos de novas experiéncias
que se desdobram do que o estudante pode fazer de uma aula — ou de uma sessao
no consultorio filosofico.

E, uma vez que se faz possivel pensar assim com o consultério filosofico,
também é razoavel dizer que ele é o plano que oferece estimulos a um estudante —
nao so o estudante convencional do Ensino Médio —, onde, posteriormente, em outro
espaco, em outro tempo, ou seja, em outros planos, vai configurar esses estimulos
no pensamento mais como um acontecimento € menos como apreensdo de uma
esséncia. O pensar como acontecimento € nocao intrinseca com as literaturas
menores, que por sua vez é de onde tiro o apoio conceitual para afirmar uma
didatica menor para a Filosofia. E, se o consultorio filosofico € uma didatica menor
para a Filosofia, € possivel admiti-lo como espaco alternativamente vivo perante aos
parametros oficiais pautados nas Ciéncias da Educag¢do. O que ele é capaz de
exprimir € cada acontecimento, o novo, a diferenca, o devir, mais do que a esséncia

das coisas. A intencdo aqui € que, no ambito de uma didatica que embase as
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relacbes de aprendizagem especificas da Filosofia, como a tragada até aqui, possa
existir espago para diferentes aprendizagens, diferentes solu¢cdes para problemas
gerados por cada plano de imanéncia.

Uma didatica assim se opde, por um lado, a estrutura enciclopédica onde
conceitos filosoficos sdo fechados em uma linearidade histérica, organizada por uma
cultura erudita, que afasta de si casos singulares e a possibilidade de novas
experiéncias; por outro lado, deve se opor também a mecanizagdo da "educagéao
profissional”, a desinformacao e ignorancia generalizadas dos fatos causadas pela
midia e pela comunicagdo como industrias a servigo de um entorpecimento coletivo,
que busca uniformizar o pensamento das pessoas para facilitar a domesticacéo na
integracéo ao mercado de trabalho. Entao, para que haja um escape deste desastre
que parece cotidianamente capturar o pensamento, a Filosofia deve voltar-se para
praticas que proponham experiéncias que sejam resultados de encontros
contingentes e que, por sua vez, esperam outros devires.

E, de uma didatica menor para a Filosofia, poder-se-ia derivar a questao de
um curriculo para a Filosofia. Sera mesmo possivel desdobrar de Kafka: por uma
literatura menor uma proposta de curriculo para a Filosofia, sobretudo para a
Educacao Basica e, mais especificamente, para o Ensino Médio? Poderia ser se,
posto a pensar ndao uma teoria do curriculo, mas o plano. Mas que plano é esse?
Seria a divisdo em dois planos, onde em um se diz como as coisas se passam e, no
outro, o porqué das coisas se passarem desse ou daquele jeito? Ou outra divisdo
em um periodo programado de aulas, seguido de avaliagdes para verificar o
rendimento dos discentes? E mais, o que deve estar objetivamente no curriculo de
Filosofia, das diversas épocas e das varias areas tematicas? E a Ideia, a Felicidade,
o Capitalismo, o Trabalho, o Estado, a Ideologia, o Inconsciente, Deus? Digo, pois,
que em Deleuze e Guattari (2015) ndo € nada disso, mas também é tudo isso, pois o
plano é o plano de imanéncia. Ou seja, conteudos s&o para um curriculo de Filosofia
quando nao sao anteriores, nem de fora, nem estdo além “disto aqui”. “Aqui" é de
onde os conteudos partem como estimulos e “aqui" € aonde chegam. O “aqui”
radical do plano de imanéncia € o que pode propor um curriculo efetivamente
filosofico.

No curriculo da imanéncia o conteudo € o que acontece e, 0 pensar, como ja
desenvolvido, € o acontecimento que exprime uma diferenga. Sendo assim, como

tornar didatico, em um curriculo, o acontecimento da diferenga, do contingente, sem
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rechea-lo de aspectos de uma identidade essencial e acabar por contradizer tudo o
que se vem afirmando nesse trabalho? Podera haver um curriculo para a Filosofia
que resista criativamente a tendéncia de fterritorializagdo de toda experiéncia do
pensamento? Uma primeira pista talvez seja a coragem de uma autodesconstrugao,
onde o professor que a assume poderia estender o raio por onde um curriculo pode
se insinuar. E desfazer-se um pouco do que esta feito, negar um pouco do que ja foi
reiteradamente afirmado. Dizendo mais uma vez com Gallo (2013, p. 47-48), “a
filosofia deve, sim, estar preocupada com a multiplicidade, com as distintas
perspectivas, com os ‘multiplos olhos’ que podem nos possibilitar um conhecimento
mais completo e mais complexo”.

Se isso for de fato uma boa caracteristica para pér um curriculo no movimento
que impulsiona ao pensamento a partir do que nele esta, o consultério filosofico
atende bem tal caracteristica quando, obedecendo a um rigor conceitual no
momento de elaborar suas “doencas” e “medicamentos” filoséficos, os pde, em outro
momento, como planos de imanéncia de um encontro que, embora esteja cheio de
leveza ludica, deixa como marca um convite ao acontecimento do pensar, ao
filosofar.

O professor que se desconstroi, assim, o faz para voltar para a vida, onde
pode fazer a conexdo de uma filosofia da imanéncia com uma didatica ou com um
curriculo da imanéncia. Neste sentido, importa menos a forma final, ou, como se diz,
ter boa formacao “para ser alguém na vida”, como parece ser o desejo ultimo de
qualquer pedagogia dos parametros oficiais. Em uma didatica menor para a filosofia,
aquela que se desterritorializa para se abrir ao pensamento como acontecimento,
importa mesmo € o devir no que ainda nao “se formou”, no que ainda permanece
estranho a qualquer forma, pois tem na imanéncia de uma vida a permanéncia dos
fluxos de encontros e atravessamentos. Assim, o interesse nédo é o ponto de partida,
mas, tampouco, é o ponto de chegada.

O foco & no que se passa no meio, pois € ai o lugar de onde a diferenga se
exprime como acontecimento. E a expressdo da diferenca € escapar da historia
como a representacgao territorializada e mergulhar na vida mesma, na imanéncia,
espreitando sempre uma linha de fuga por onde se insinue, quica, algum saber
novo. Mas um plano também nao é a melhor descricdo do mundo ou da realidade,
nao tem relagcdo com as nogdes de verdade que, no futuro, o pensamento como

acontecimento representaria satisfatoriamente. Alias, ndo se perca de vista que cada
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novo acontecimento ja constitui ele mesmo um plano, embora n&o determine nunca
um modo unico pelo qual deveriamos ver o mundo, onde um conceito “sd” seria isso
e nao aquilo.

Na possibilidade de um curriculo da imanéncia, € dizer que, pelo que até aqui
se pensou, se esvanece a preocupacao de separar corretamente as gavetinhas em
que cabe cada individuo, cada espécie ou cada género. E de pouca importancia
também se perguntar sobre a esséncia ultima das coisas estando nés neste mundo
de multiplas esséncias. O interesse estd sim é em saber como o que
tradicionalmente foi separado na justificativa de organizar melhor o conhecimento
pode, agora, se combinar, saber como se compde, como se conjuga. Em seguida,
buscar o resultado destas combinagdes, destas composi¢des e destas conjugagdes,
ou seja, mais uma vez, destes encontros e atravessamentos. E ainda, por fim,
verificar se s&o boas ou se sdao mas relativamente ao curriculo — n&o no sentido
moral relativamente aos termos "bem" e "mal" — mas tendo na imanéncia o critério

de forga que empurra ao pensamento.

3.2 A IMANENCIA DO CONSULTORIO FILOSOFICO

Conseguiremos pensar em um curriculo e em uma didatica para a Filosofia
assim? E possivel responder afirmativamente a pergunta se esse curriculo e essa
didatica promoverem planos de imanéncia que facilitam o encontro de pelo menos
dois agentes que estdo atravessados por afecgbes mutuas. Pensamento € saber
qual é o acontecimento decorrente do encontro de dois agentes. O encontro é
crucial, porque s6 nele ha definicdo para esses agentes. O desdobramento disso é
que, bem antes do interesse por saber a forma ou a fungdo desses agentes
(setorizagdes do ja territorializado), interessa saber do que esses agentes sao
capazes (possibilidades do desterritorializado). No seu isolamento e na sua
individualidade pura um agente perde seu interesse, mas a sua capacidade para o
novo esta naquilo que o reveste de interesse estando o outro agente.

Em ressonancia sobre este pensar a poténcia do encontro entre dois agentes,
o consultorio filosoéfico pode ser, também, uma saida didaticamente filosofica para
pensar o modo como um agente afeta outro. A prépria metodologia de por “médico”
(filésofo/licenciando/bolsista/pibidiano/etc.) e “paciente” (estudante da escola

basical/visitante de um stand de evento cientifico/transeunte de uma pracga publica,
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etc.) em um encontro a partir de um tema que interessa a vida (a felicidade, a ética,
0 amor, etc.), esta pavimentando o plano onde dois agentes tém suas capacidades
de acéao potencializadas. Inclusive, € a poténcia de agir o critério que define se esse
encontro foi bom ou ndo. E impossivel saber do que um agente é capaz, a sua
poténcia, até que aja e até que este agir afete outro agente, ou, pelo contrario, até
que esse outro lhe afete com alguma agao também. E é por isso que o consultério
filosofico €, didaticamente, um plano de imanéncia que, se nao esgota a
compreensao, certamente “prepara a sala” para que um agente demonstre o que é
capaz de fazer.

Um curriculo filosofico e uma didatica para a Filosofia concebidos assim
impdem a necessidade de que se mudem as perguntas e as respostas, pois mudou
até mesmo o problema. Aqui ndo é mais o ponto de compreender a dimensao do
que um curriculo, admitido como instrumento pedagdgico, interfere no estudante,
nos sujeitos da aprendizagem. Inclusive, assim se diminui bastante a tensdo em
torno de dominar as competéncias enumeradas no curriculo, assim como suspeitar
que individualidades serao formadas ou desenvolvidas a partir de um curriculo.
Enfim, o foco ndo é mais nos saberes que o educando como sujeito-objeto em
formacgao precisa absorver. Agora, o importante € compreender as composigdes que
se desdobram dos encontros, quais composi¢coes sao possiveis e se elas sao
positivas ou negativas relativamente a capacidade de agao, considerando o que o
consultorio filosofico como plano de imanéncia agencia nesses encontros.

E, entdo, a partir desses encontros, se constroi a inteligibilidade de quais
experiéncias, admitidas como relagbes de aprendizagem, existem. Em seguida,
pode-se pOdr como questdo importante que outras experiéncias e aprendizagens
poderiam se desdobrar desse encontro. E ainda, continuando, em uma
problematizagcdo ainda mais crucial: que experiéncias seriam melhores? Quais
experiéncias sdo melhores afecgbes para cada agente envolvido no encontro? De
uma forma geral, um curriculo se define com uma selecédo de saberes. Ja a didatica,
por sua vez, é tradicionalmente compreendida como o modo mais eficaz de repassar
tais saberes a um determinado grupo de aprendizes.

Mas, se ao curriculo, além disso, fosse somada a compreensdo de uma
experiéncia de aprendizagem que ha em um encontro? Nao estariamos seguindo
um caminho diferente? Seria o caso de comegarmos por considerar dois agentes,

com caracteristicas bem distintas entre si, os menos aguardados, os menos
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provaveis, que mesmo assim se encontram e desdobram experiéncias que, para
todos os efeitos, tal curriculo, a principio, ndo previa. Pensar assim o curriculo pode
parecer contrario aos parametros oficiais para a Educacao para a propria disciplina
Filosofia. E é factualmente contrario, pois, na realidade, € a compreensao tradicional
que contraria o que se verifica do dia-a-dia da sala de aula no tocante ao curriculo,
pois este parece ndo conter o que de fato importa.

Que se considere a caneta perdida e o caderno que acabou as folhas; o fim
de mais um bimestre e a tensdo de nao conseguir nota para ficar na média, mais
uma vez; o caminho que se faz de casa até o portdo da escola, passando pelo
porteiro e entrando em corredores, as vezes inospitos; e cada professor tambéem,
das varias disciplinas, dos numeros, das datas, das férmulas, dos nomes esquisitos,
até o de Filosofia; tém aqueles que marcam mais, seja pela chatice ou perspicacia
que conduz seu trabalho, que certamente influencia no interesse ou nao pela
matéria que leciona. O tédio torturante ao horario do intervalo; aas atividades com
educacado fisica e arte. Tudo que fica oculto de responsaveis, professores e
gestores. A exigéncia de crescer: faculdade, mercado de trabalho, familia,
criminalidade, o pais, o futuro, o novo governante, um chefe, um patrdo. Os amigos
que seriam para sempre, as rixas, oS amores impossiveis, as idealizacdées do mundo
e a realidade da fila da merenda. Datas comemorativas e celebracbes de
personagens estranhos. Enfim, um turbilhdo de coisas pela qual, quem sabe, se
encontre sentido em pelo menos uma delas, ja que aqui estou. E ficarei, ou terei que
ficar, mesmo com o bullying, com os sonhos, como as humilhagdes punitivas, e com
as tristezas de onde, volta e meia, parece escapar alguma alegria também.

Sao diversos tipos, humanos que sdo agentes de encontros trocando
afeccbes. Porém, que nédo se confunda o esforgo por tragar arquétipos de planos
com o distanciamento e a frieza de analises social e antropoldgica, pois aqui ndo é
possivel que o pensamento, recurso para as analises, se separe da vida. Nao é
como na ciéncia, com a tarefa grandiosa de prever e controlar todos os fendmenos
que saltam de uma vida. Aqui, trata-se justamente de desenvolver experiéncias de
vidas a partir de encontros entre agentes, experiéncias que passam no meio deles
justamente enquanto ha o movimento desse encontro. Eis o que €&, em termos
propostos por Deleuze e Guattari (2015), um agenciamento, ou seja, mais do que o
encontro entre agentes, é o que lhes acontece quando se afravessam, pelo viés do

movimento que juntos emplacam e dos afetos mutuos que trocam. N&o se trata de
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Matematica, de soma, de “isso mais aquilo”; trata-se de uma experiéncia pela
composi¢cédo que dois agentes pdem em movimento a partir de um encontro, de um
atravessamento. Reiterando, é este o ponto central para se pensar uma didatica
menor para a Filosofia a partir do consultério filosofico.

Reforgando a pergunta fundamental: a experiéncia do encontro como
atravessamento aumenta ou diminui a capacidade de agao? E, ainda, promovem a
manifestagdo da diferenga criadora? Enfim, sdo expressdes de territorializagéo ou
de desterritorializagdo? Estas perguntas podem ser feitas quando se quer pensar um
curriculo compreendido como pratica do encontro. Mas 6bvio, dos bons encontros,
0s que potencializam essas experiéncias, pois estdo dramaticamente conectados a
imanéncia de uma vida. Tal curriculo nunca perde o contato com o chao de onde o
novo é uma possibilidade tangivel.

Assim, ao invés do interesse pelas competéncias, vem o interesse pelas
performances, onde o objetivo ndo seria o curriculo pelo curriculo, mas sim os
agenciamentos curriculares. Nao obstante ao “passo-a-passo” bem planejado, mas
pensar um curriculo como gerador de agenciamentos adquiri importancia
fundamental, pois assim se potencializaria o aspecto criador das experiéncias que
se desdobram de encontros como relagdes de aprendizagem. O ponto ndo € mais
compreender como o problema X ou Y esta ou ndo contemplado no curriculo, mas
sim experimentar no curriculo e com o curriculo novos agenciamentos, sem 0
objetivo de estabelecer uma definigdo a partir da qual se deva partir. Isso ndo quer
dizer que um agenciamento curricular parta de lugar nenhum, mas sim que de cada
novo agenciamento brotaria um germe, ou, em linguagem deleuze-guattariana
(2010), mais um rizoma.

Como ja reiterado, ndo se admite aqui a pedagogia do conceito como
referencial que reflita a realidade da Educacédo Basica, mas, se a Filosofia € a arte
de criar conceitos (DELEUZE; GUATTARI, 2010), vale ressaltar que o artista criador
nao se preocupa em formatar seu trabalho em algum canone de regras definidoras
do que seria a arte. O artista simplesmente produz sua arte sem se preocupar se
esta atendendo ou ndo a esta ou aquela definigdo do que a arte é ou deixa de ser.
Alias, a historia € repleta de exemplos de artistas que romperam com a definicdo de

arte que vigorava em suas épocas. Para Gallo, (2013, p. 49):
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Assim como na arte, cabe a cada filésofo criar seu estilo, sua maneira
propria de ver o mundo e fazer ver o mundo, sua forma de criar uma
linguagem dentro da linguagem. E isso leva tempo; é preciso muita
experimentacado, anos a fio de dedicagao, para que se possa comegar a por
suas proéprias cores, singularizar [...] Parece ser disso que fala Deleuze:
para ser fildsofo é preciso singularizar, destacar-se, criar seu estilo proprio.
Mas [...] Deleuze afirma que seria muita pretensdo alguém dizer: quero ser
filésofo, e sair criando conceitos. Pretensdo e leviandade. Sim, é preciso
criar os préprios conceitos, desenvolver o proprio estilo; mas isso depois de
uma longa jornada...

Desse modo, a sala de aula, ou o consultério filoséfico, certamente nao séo,
ainda, os espacos da criagao de conceitos — resultado de uma “longa jornada”. Mas,
seguramente, podem ser o plano de imanéncia, o rizoma de onde se insinuam 0s
germens, as encruzilhadas dos primeiros atravessamentos que, potencialmente, dao
partida a tal jornada. O problema ndo € entender se o que o artista esta fazendo é
arte mesmo, mas sim contemplar como um aprendiz curioso a composicido dos
novos agenciamentos que ele operou. Os novos agenciamentos, 0s novos devires,
nao fazem parte de alguma engrenagem evolutiva que, de acerto em acerto,
caminham em diregdo ao modelo perfeito de alguma coisa, mas sao simplesmente
um agente ao lado do outro com suas poténcias criativas.

Mas o que tem mesmo a ver o curriculo com tudo isso? O curriculo se
compde tradicionalmente como produto do debate sobre o "modelo ideal".
Obviamente, até hoje ha diferentes programas desenvolvidos para elaboragcdo dos
curriculos escolares. Inclusive, pela importancia histérica que o curriculo adquiriu, €
possivel afirmar que virou uma disciplina para especialistas que tentam apreender o
melhor programa escolar e a melhor forma de desenvolvé-lo. E, ndo obstante as
tentativas historicas de definir o curriculo ideal, parece que a questido esta menos
em determinar um “curriculo universal” que sirva de modelo e ponto de partida aos
demais contextos e mais em produzir agenciamentos curriculares. Assim, chega-se
a outra concepcg¢ado de curriculo. Ao invés do curriculo como objeto, coloca-se a
concepgao do curriculo como plano; no lugar do curriculo como modelo ideal, o
curriculo como devir; substitui-se o curriculo epistemologicamente claro e distinto
pelo curriculo como a "tela virgem" do artista, ou seja, como obra basicamente
aberta a varios sentidos, porém sem cair nas indistingbes vulgares de apelo
massificador; enfim, as estratégias pautadas em finalidades, opbéem-se artimanhas

sem ponto fixo.
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Um curriculo sem pontos fixos ndo impde objetivos estanques, exercicios de
fixagdo para aprendizagem, etc. Essas coisas podem existir, mas sdo acessorias
diante dos diferentes agenciamentos. Um curriculo assim é puro movimento, tanto
de velocidade quanto de lentidao, ele é a prépria forgca que empurra o pensar para a
desterritorializagdo. Um curriculo pautado em finalidade, por outro lado, é a
reterritorializagdo. O primeiro € a fuga, o segundo a captura. O curriculo determinado
por finalidades é a arquitetura do senso comum, enquanto que um curriculo pensado
sem pontos fixos é a pintura abstrata, o pavor do senso comum, a dissolugéo das
nogdes consensualmente apaziguadoras, o inicio da velocidade, a frecha por onde
se trama a fuga, a instauracao de beligerancias.

Delimitar o curriculo enquanto disciplina, fixar qual seja a sua esséncia,
estabelecer a sua identidade, tentar definir a sua natureza, etc.: todo este esforgo
pode confeccionar modelos estanques, pois tais métodos se organizam em
categorias da representagcédo. Ao invés disso, € possivel pensar, com Deleuze e
Guattari (2015) o curriculo como uma maquina (devir-maquinico) que nao cessa de
produzir e que, inclusive, € produto da sua prépria produgdo, ou seja, pde em
movimento os agenciamentos maquinicos. Tratar-se-ia de um curriculo empurrado
pelo devir-maquinico porque ndo se pode determinar a sua esséncia de anteméo. E,
ainda que se facam tais determinacdes desdobradas posteriormente de experiéncias
curriculares, nem mesmo assim a maquina para de fazer novas conexdes, de gerar
novos agenciamentos. Ou seja, as operagdes da maquina se assemelham mais a
arte abstrata do que com uma arte imitativa, que é a tentativa da representagdo mais
aproximada possivel da realidade.

Assim, um curriculo que esteja em interface com uma didatica menor para a
Filosofia, € concebido, como de certa forma ja discorrido aqui, mais como um rizoma
de onde raizes e sementes se desvencilham umas das outras, tomam novos
caminhos, germinam outros solos, outros p/lanos — e menos como o tronco de onde
os galhos estdo ramificados, mas presos (GALLO, 2013). Inclusive, sempre que se
encontre em um curriculo propostas totalizantes, conteudos privilegiados como
universais, sera possivel flagrar as torgbes sutilmente operadas na direcdo da
tomada e/ou manutengao de poder, que por si s6 imprimem com for¢a opressora as
sensagdes de verdade e evidéncia, garantindo, assim, a autoridade dessas

propostas e desses conteudos.
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Poderiamos dizer que, para Deleuze, quando a filosofia se estabelece
nessas imagens dogmaticas do pensamento, ou quando o filésofo se
vincula as linhas majoritarias dos temas e problemas histéricos, ela se
enquadra no modo maior de filosofar. Essa vinculagdo nido permite a
producdo da diferenca, seja no pensamento, nos problemas ou nas
solugdes. No entanto, a filosofia pode ser feita de um modo menor quando
problematiza linhas de intensidade que ndo se vinculam aquilo que uma
maioria problematiza, escapando das imagens dogmaticas do pensar
(GELAMO, 2009, p. 96).

Saber proceder tais flagrantes pela concepg¢ao rizomatica de curriculo nao
significa desfazer esta ou aquela grade formada a partir da interpretacdo dos
conteudos mais “necessarios”, mas deslocar o debate para termos que se
desdobram dos agenciamentos caracteristicos do devir-maquina. Por exemplo, se
buscaria, antes, saber “como isto funciona?”, ao invés de saber "o que isso quer
dizer?”.

Assim, a referéncia ndo estaria em pretensdes totalizantes, em achados
universais que se fecham sobre si mesmos; estaria, sim, intrinseca aos
agenciamentos maquinicos pelos quais cada germe de saber adentrou antes de
tornar-se conteudo explicativo de “como isto funciona”. Pensar a relagdo dos
rizomas deleuze-guattarianos com o programa escolar €, de certa forma, se opor as
nogdes que até aqui impediram a pratica de programas heterogéneos, que prendem
0s programas em uma modalidade unica e totalizadora. A maioria das grades
exerce, até hoje, a impressao equivocada de seguranga, de ser um todo organizado
norteador das praticas didatico-pedagodgicas. As coisas se projetam sempre pelo
modelo de programa que funciona como crivo dos outros programas. Entao,
pensando com 0s rizomas, um programa universal nao existe e, sempre que tal se
insinuar, € porque um poder ja se estabeleceu no nucleo desse programa.

Entdo, um programa que admita uma didatica rizomatica pensa os encontros
no chdo da escola como cruzamentos de fluxos por onde as razdes ainda nao
definidas sdo despertadas. Estas se dobram, se redobram, se separam para em
seguida voltarem a se combinarem em tramas, em linhas ora paralelas, ora
perpendiculares. Os agentes das relagbes de aprendizagem estdo em multiplos
cruzamentos, onde o arcabougo de suas culturas também sofrem rupturas nesses
fluxos de recortes sempre possiveis. Da tensdo presente no ineditismo dos
encontros se desdobra a criagdo desabrochada dos fluxos que transitam pelas
linhas corpdreas de cada agente, assim como nas afec¢des que também lhe sao

externas, que sdo experimentagcdes do mundo. Essa tensdao também se aproxima
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dos limites ainda ndo exploraveis, dos impulsos ainda n&o definidos, de aguardar o
que geralmente n&o se expecta de processos randémicos. Os desdobramentos
criativos tém a ver com aquilo que um agente retém da vida que escorre. O impulso
rizomatico escorrega nas maos dos mecanismos que intentam o controle, é a
peregrinacédo pela moldura do sistema, para sorrateiramente correr para o centro da
tela, desenhando novos tragos de vida.

O consultério filoséfico € uma didatica menor para a Filosofia porque nao é
ponto de partida ou ponto de chegada, mas encontro e cruzamento. Os agentes
desse encontro se olham, mas ndo encontram exatamente a seguranga do reflexo, a
inspiracdo de uma existéncia a ser copiada logo ali do outro lado. Esses agentes so
se deparam com algum alento na experiéncia que empurra o pensar, que provoca,
que, sem julgamentos prévios, somente enche de vida as relagbes de
aprendizagem, ativa a forga contida no elemento necessario dessas relagbes, como
a centelha no combustivel que dispara um motor. E uma tensdo por onde
transbordam as diferengas criativas, que, embora estejam dentro das demarcagoes
estabelecidas, se localizam nas margens, que potencialmente escapam da vigilancia
normativa.

Uma didatica rizomatica nao esta determinada por um destino, pois ela se
move por perspectivas nao lineares, pela expectativa da novidade que brota nas
relacbes que agentes desenvolvem como aprendizagem. Nao ha compromisso com
0 que as exigéncias do capital denominam como “estratégia” ou “padrao de
qualidade”, pois o aspecto meramente quantitativo das relagées de aprendizagem
rizomaticas sera facilmente desqualificado pela economia padrdo. Nos rizomas esta
a possibilidade de que o que esta fechado se abra, onde neles mesmos se
encontram as artimanhas de superagcdao dos termos limitrofes em que,
transitoriamente, possam estar localizados. Um rizoma nao é para qualquer terreno,

mas, ao se adaptar a algum, comeca a cotovelar os cercados que Ihe abragou.

O rizoma rompe, assim, com a hierarquizagcdo — tanto no aspecto do poder
e da importancia, quanto no aspecto das prioridades na circulagédo — que é
prépria do paradigma arbéreo. No rizoma sao multiplas as linhas de fuga e
portanto multiplas as possibilidades de conexdes, aproximagdes, cortes,
percepgdes etc. Ao romper com essa hierarquia estanque, o rizoma pede,
porém, uma nova forma de transito possivel por entre seus inumeros
“devires”; podemos encontra-la na transversalidade (GALLO, 2013, p. 78,
grifo do autor).
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Assim, o consultério filosofico é para derrubar cercas, forjar chaves que
abrem portas divisérias, estender pontes para transito de diferengcas e
multiplicidades. Inclusive, uma didatica-rizoma quer pensar sobre quais saberes
substitui a Filosofia — e por extensdo as Ciéncias Humanas — a partir do
esfacelamento do interesse pela historia do espirito. Ela € o ch&o para compreender
como outros saberes — saberes menores — podem usar sua forga nas regides
limitrofes, seu lugar preferido de agao, mas onde até la se insinua o padrdo que quer
tornar tudo em mercadoria e lucro. Essa didatica espreita as brechas, se mete em
caminhos, se enfia em buracos para se pronunciar de uma posi¢cdo desconfortavel,
mas justamente aquela onde acontecem as rupturas. E ela ainda quer analisar as
caracteristicas das variagcbes de narrativas pedagdgicas presentes na escola, o
espagco onde nenhuma proposta se sustenta como um modelo, mas,
paradoxalmente, aparecem como fantasmas nos ideais da formagdo social do
sujeito.

Diante de tal paradoxo, é possivel afirmar que, se ndo sédo as relagbes de
aprendizagem, pelo menos suas narrativas estdo, de certa forma,
desterritorializadas, pois ndo dao mais conta de sua tarefa. Até o mais otimista dos
educadores ira admitir que a sala de aula, enquanto espagco do conhecimento,
também esta bastante marcada por rachaduras. Mas sdo justamente elas que
comportam o movimento rizomatico, sem linearidade, que comega sua trajetéria em
circulo, mas muda de direcao antes de completar a volta, criativamente quebrando a
expectativa, reestruturando aprendizagens na inquietagdo gerada pela falta de
certezas em que se apoiar.

Assim, uma didatica para ser menor tem que ser, também, rizomatica, pois
ela se dobraria em si mesma sem perder o soslaio das experiéncias da vida. Sem
futuros a serem confirmados, sem destinos fixados em curriculos escolares. Ha um
tanto de tatica de sobrevivéncia em deixar as coisas como estdo, assim como em
certas paradas e esquecimentos, pois sdo como o intervalo necessario até a vinda
das marcas ainda por serem vividas. A nogédo de rizoma trazida para pensar uma
didatica diz que s6 se consegue apontar mais efetivamente para como ensinar e
aprender com a experiéncia pautando a relagao.

E, nesse sentido, a experiéncia do consultério filoséfico vem dizer que a
experiéncia na sala de aula deveria ir além do esforgo por aprender a ensinar —

deveria ir até o aprender a aprender, uma possibilidade tangivel somente na
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experiéncia. Por sua caracteristica ndmade, também é o plano por onde escorre
multiplas possibilidades. Mas ele também é espaco da Filosofia, da inquietacéo e
das perguntas geradoras, lugar onde afetos sado configurados como cada agente os
interpreta, fazendo emanar as diferengas que tateiam por proposicbes de saberes
embrionarios. E, ainda, faz da metafora ferramenta para forcar palavras que
parecem esconder aquilo que quer apreender, mesmo que transitoriamente, em uma
engrenagem movida por centelhas de descobertas.

E urgente certa insurgéncia contra a desfacatez que traveste o passado de
presente, contra a tradicdo que ensina o pensado € ndo empurra para a construcao
de um pensar. Quando n&o se cria novos espacos de tensdo, coopera-se para a
manutengao da tendéncia hodierna, isto &, da especificidade dos saberes cada vez
mais produtores de copias e decalques do que ja existe. O que se diz que ensina,
ensina-se por repeticdo, onde o campo aberto de cada sujeito termina confinado por
mecanismos que limitam suas caracteristicas criadoras. E como se, na tentativa de
organizar para facilitar o tdo almejado ensino, termina-se por repetir o que ja existe
sob a justificativa de se estar evitando o erro.

Talvez haja um descrédito generalizado do nosso impeto criativo,
completamente submerso pela sensagédo de seguranga dos métodos, o que traz a
importancia de reforcar que uma didatica-rizoma é a abertura de novos espacos,
onde tensdes sdo geradas, articulando novas tramas, tragadas no tato da vida. Nela
também se constroem as linhas de fuga por onde escapam os significados que,
inclusive, Ihe superam, assim como n&do nega as afec¢des de uma sociedade
dramaticamente consumista e pragmaticamente técnica. Ela é a didatica que ecoa a
voz da alma e da lama, com saberes que emanam da imanéncia de uma vida, onde
também se pde a prova pelas adversidades de tensbes desafiadoras. Assim, pode
revestir os agentes que dela se aproximam de uma coragem transformadora, do
desejo de superar uma educagao que controla corpos, sonhos e poténcias.

Dito de outra forma, a fungdo mais propositiva da concepgao rizomatica para
se pensar uma didatica menor para a Filosofia e todas as implica¢gdes nos sistemas
educacionais — para além de desconstruir o que ja parecia amarrado de anteméo — é
a operagao da desterritorializagdo por linhas de fuga diante de uma grade
programatica pronta para reterritorializar os agentes da aprendizagem. As
pedagogias, sobretudo as nogdes de didatica, sobre o “como ensinar’, sempre

sofreram certo estigma de disciplina de segundo escaldao se comparadas com outras
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areas das humanidades (psicologia, sociologia, por exemplo), principalmente por
estas ultimas adquirirem certa autoridade no sentido de terem, ao longo de
determinada época, se revestido das caracteristicas de precisdo das ciéncias da
natureza. E estas, por sua vez, principalmente a Fisica, por causa da precisdo do
objeto de estudo e da rigorosidade metodoldgica, exercem, de certa forma, o papel
de modelo, da normatizagao que os demais saberes devem obedecer.

A aplicagdo do conceito de rizoma na organizagédo curricular da escola
significaria uma revolugdo no processo educacional, pois substituiria um
acesso arquivistico estanque ao conhecimento que poderia, no maximo, ser
intensificado pelos transitos verticais e horizontais de uma agéo
interdisciplinar que fosse capaz de vencer todas as resisténcias, mas sem
conseguir vencer, de fato, a compartimentalizacdo, por um acesso
transversal que elevaria ao infinito as possibilidades de transito entre os
saberes. O acesso transversal significaria o fim da compartimentalizagéo,
pois as ‘gavetas’ seriam abertas; reconhecendo a multiplicidade das areas
do conhecimento, trata-se de possibilitar todo e qualquer transito por entre
elas (GALLO, 2013, p. 79).

Sendo assim, é possivel dizer que as ciéncias da natureza ganharam a
autoridade de disciplinas maiores a partir das quais outras disciplinas ganharao ou
nao credibilidade conforme se enquadrem no modelo. Se as nogbes de didatica ja
estdo em um patamar, digamos, inferior em relacédo as Ciéncias Humanas, ela desce
mais ainda quando comparada aos modelos das Ciéncias da Natureza, o que
permite dizer que elas ja nascem como disciplinas menores. E o equivoco reside,
talvez, quando os pedagogos e especialistas reagem ao olhar superior que Ihes
disparam as outras disciplinas se esforcando justamente por alcangar o modelo
maior, pois também querem um lugar na prateleira de Ciéncia verdadeira, também
querem ser os operadores de uma disciplina maior. Por isso, € urgente pensar uma
didatica que escape dos modelos vigentes, que pavimente o chdo por onde ela
mesma vai andar, que decepcione expectativas, que cave seu proprio buraco e de la
s6 volte com o efeito surpresa da poténcia que explode nos agenciamentos
maquinicos.

Contudo, é evidente que o menor se assemelha ao maior, pois o primeiro &
uma maioridade potencial em beligerancia pelo poder da maioridade de fato do
segundo. Certamente é assim que varias revolugdes pouco transformam, de fato, a
realidade, uma vez que ndo vao além de pbér um padrdo no lugar de outro. A
reterritorializagcdo do desterritorializado esta sempre a um passo de acontecer. A

relacdo rizomatica de germes e raizes que rasgam o chao sem destino certo é
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preterida facilmente pela sensagdo de conforto dada por uma norma em que se
possa segurar.

Diante destas ressalvas, € possivel afirmar que, para Deleuze e Guattari
(2015), maior diz respeito ao que um padrao determina em relagdo as quantidades
ditas maiores, a fim de qualificar as que serdo ditas menores a partir daquilo que
lhes falta em quantidade. E o exemplo batido, porém dramaticamente atual, do
homem-branco-adulto-macho estabelecendo as normatizagbes para o “resto”, que,
na realidade, € a heterogeneidade potente, porém muitas vezes contida. Alias, maior
nao € necessariamente cifra numérica, mas relacdo de medo: medo do maior
concebido como o estado de um poder mantido pela vigilancia que a norma exerce
em ralagdo ao menor engrenado como devir — devir-maquina.

Assim, na sustentacdo do consultoério filoséfico como uma didatica menor para
a Filosofia se faz importante, também, explicar que menor ndo pée em relevo um
estado, mas um devir que envolve os agentes implicados na poténcia de uma
relacdo de aprendizagem, que € a “consulta”, o encontro que a prépria metodologia
do consultorio filosofico promove. Menor também nao tem exatamente compromisso
com regionalismos, pois uma regido também pode estar rigorosamente estabelecida
nas categorias de estado. No menor o regional se desenvolve com algo distinto dos
famigerados conflitos entre centro e periferia, uma vez que, ao invés de lutar por
mais poder para as periferias, reforcando assim as normatizagbes dadas pelo

centro, se busca, antes, ativar as poténcias do devir.

3.3 INSERCQES DE PRATICAS MENORES FRENTE AOS MODELOS MAIORES
NA EDUCACAO E NA FILOSOFIA

Entdo, o que significaria, por exemplo, dizer que um professor de Filosofia
no Ensino Médio faz o uso de uma didatica menor? Uma das respostas é a de que,
assim como Kafka — estrangeiro na sua propria patria, escritor que faz um uso
menor da lingua maior invasora — esse professor se torne estrangeiro, mesmo na
moldura do seu proprio oficio. Isto é, ndo se trata de querer alcancar resultados
exorbitantes, de salvar a Educacao, de fazer com que todos os estudantes saiam da
escola se interessando por Filosofia, de sair dos muros da escola, etc. — até porque
tudo isso pode acompanhar outras formas de reterritorializagcdo, pois ha didaticas,

digamos, maiores, que também elencam objetivos como estes. Mas a



66

desterritorializagdo tensionada por uma didatica menor ativa a poténcia dos devires,
pode fazer os agentes chegarem a outros, até mesmo imperceptiveis ao docente,

mas significativamente tangenciado pelo estudante.

Hoje, mais importante do que anunciar o futuro, parece ser produzir
cotidianamente o presente, para possibilitar o futuro. Se deslocarmos tal
ideia [...] ndo fica dificil falarmos num professor-profeta, que, do alto de sua
sabedoria, diz aos outros o que deve ser feito. Mas, para além do professor-
profeta, hoje deveriamos estar nos movendo como uma espécie de
professor-militante, que, de seu proprio deserto, de seu préprio terceiro
mundo, opera agbes de transformagdo, por minimas que seja (GALLO,
2013, p. 59,60).

O consultério filosofico é este espago em que a aparente banalidade de uma
conversa sobre um assunto qualquer pode acender a intensidade das questdes que
sdo experiéncias singulares de cada estudante. Neste sentido, ndo importa muito
questionar-se sobre como preparar alguém para fazer uso menor de uma didatica
para a Filosofia, pois cada agente pode proceder com ferramentas aparentemente
ordinarias, porém com a diferenca de ir além dos modos usuais de demarcar poder.
Mesmo no uso do livro didatico, da lousa, do texto, da visita a biblioteca, etc.,
procedendo como estrangeiro em um meio onde tudo se desloca. Saber ensinar
aqui ndo significa buscar ser um "bom" professor, mas saber extrair desta atividade
os movimentos e a fluidez que constituem o devir das relagbes de aprendizagem.

Assim, fazer o uso de uma didatica menor para a Filosofia também significa
evitar o maximo possivel a instauracado de poder nas relagdes de aprendizagem, que
s6 dizem respeito ao estabelecimento dos niveis que diferenciariam os agentes
dessas relagdes. Isso implica em um esforgo crucial, pois, como ja afirmado, apesar
do estatuto de disciplina menor, os saberes sobre o “como ensinar’ se pautam nas
normatizagdes das disciplinas maiores. Uma didatica maior pode falsamente se
passar por uma didatica menor quando capta o homogéneo, o padronizado, o
universal. Portanto, a questdo ndo € se em algum momento uma didatica menor
sera transformada em norma para o que quer que seja, mas de peregrinar, de
movimento em movimento, atento para tirar dos discursos dominantes as
demarcagdes de poder. Por tal via, o fildsofo-professor podera ser estrangeiro nos
modelos vigentes no ch&o da sua propria escola.

Mas o uso de uma didatica menor ndo é carta-branca para esse filosofo-

professor fazer qualquer coisa, ndo quer dizer que uma didatica pode se fundar no
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improviso, ou na oportunidade de um momento, assim como também n&o é
considerar todas as propostas didatico-pedagdgicas como equivalentes, pois cada
proposta pode conter tendéncias totalizantes. Pautar-se por uma didatica menor
para a Filosofia significa adotar o devir como regra, onde o que se deve evitar € o
poder que padroniza e que, por isso, se opde estrategicamente as diferengas para
anular a maioria que, apesar de ser maioria numerica, esta cheia de potencialidades
menores. Tal poder contempla, somente, os interesses de uma quantidade
potencialmente infima, mas que, porém, se estabelece como modelo totalizante. Um
exemplo disso é que mulheres e criangas sdo “minoria” numericamente superior em
relagdo a “maioria”, porém nao cessam de cairem na teia padrao dessa “maioria”.
Assim, é possivel dizer que uma didatica menor para a Filosofia &€ para uma elite
bem peculiar, pois todas as diferencas podem participar, podem devir, podem tracar
suas proprias linhas de fuga para despistar o poder normatizado. E, concebida desta
maneira, a classe escolar, assim como também se tem sustentado do consultério
filosofico, € o plano de imanéncia para transformagdes das subjetividades em deuvir,

onde, antes de serem realidades formadas, sao fluxos e conexdes multiplas.

Assim, a constituicdo de uma subjetividade é decorrente de um processo de
experienciagdo do mundo, ou seja, da experienciacdo da prépria imanéncia
que o mundo é. Isso quer dizer que os modos de subjetivacdo nado se
produzem de modo abstrato, mas imanente e consonante as relagdes que
sao estabelecidas na imanéncia [...] Ela sup6e a supresséo de todo o plano
de dualidade - céu-terra, imanente-transcendente —, assim como a
supressao de qualquer forma de entendimento que tenha como pressuposto
uma consciéncia subjetiva que atue sobre um objeto exterior, pois nao faz
sentido a existéncia de uma separagao entre o sujeito e o objeto, nem
mesmo entre a imanéncia e seus habitantes (GELAMO, 2009, p. 134, grifo
do autor).

Muitas vezes é perceptivel em um ambiente escolar a completa inadequacéao
do impeto de jovens, adolescentes e criangcas em relagdo ao que os sistemas oficiais
para a Educacdo estabelecem. E importante ndo deixar de mencionar os contrastes
entre as estratégias e acgdes civilizatorias desses sistemas para trabalhar esses
modos de subijetivacao, a “pedra bruta” a ser lapidada. Tal condi¢éo é tomada pelos
sistemas como a falta de educacdo a ser enfrentada e, as vezes, destruida. O
tragico é quando, na intencao de tirar a crosta superficial a fim de revelar a pedra
preciosa que potencialmente € cada estudante, os sistemas acabam por esfarelar e
perder o exemplar. Ainda é bastante presente nas correntes educacionais certo

principio, fundamentado no positivismo, que enxerga nos aspectos que assemelham
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a humanidade as outras espécies animais algum tipo de rebaixamento que deve ser
corrigido — mas nunca visto como poténcia de devires. Assim, quem nao se
enquadra é mal-educado e esta localizado as margens do que pode ser considerado
humano.

A despeito das narrativas que encorajam os docentes a “tratar todos como
gente” em nome de uma relagdo de aprendizagem mais empatica, € perceptivel a
quantidade consideravel de estudantes que nao progridem na vida escolar porque
nao se enquadram nos modelos que ainda se encontram em grande parte dos
estabelecimentos escolares. Isso aponta outro aspecto pelo qual se justifica a
necessidade de pensar novas praticas e, no caso desse trabalho especifico, a
possibilidade de uma didatica para a Filosofia, que aqui se justifica no consultério
filosofico.

A “Educacao” como instituicdo foi pensada desde sua composicdo inicial para
civilizar e distinguir o que é proprio do humano, separado do que é animal. Se
educar seria aprender a domesticar as necessidades que, como ja dito,
assemelhavam a espécie humana as outras. Isto €, disciplinar os instintos e dominar
os determinismos biologicos, que, dependendo da maneira como se manifestam
socialmente, passam a serem considerados disturbios. Assim, as narrativas da
Educacéo institucionalizada delineiam a ofensa quando certas necessidades sao
praticadas diante dos olhares alheios, pois a evolugao civilizatéria desenvolveu
espacgos apropriados para tais, ndo havendo desculpas para que um individuo nao
acompanhe tal evolugdo. O conjunto destas regras civilizatérias tem, como
desdobramento, objetivos bem demarcados pelos quais as praticas educacionais
devem se guiar.

A maioria das praticas do dia-a-dia esta impregnada da missao de ocultar os
resquicios do animal. De prato e talher para se alimentar, passando por organizar os
panos das camas, até tarefas como limpar a casa: as investidas civilizatérias
buscam, ha séculos, contornar o sobejo que a propria humanidade incansavelmente
transforma em lixo. Tal controle €, se ndo uma negacgao, pelo menos a prépria
tentativa de minimizar os determinismos biolégicos, objetivo este que a chamada
civilizagdo denominou de “Educacdo”. E 6bvio que a limpeza que a humanidade faz
ha séculos de seus préprios sobejos acabou por estabelecer outros determinismos
bioldgicos, onde hoje ndo é mais possivel, para a maioria das sociedades, conviver

com certos organismos gerados do lixo que ela mesma produz. Mas também é fato
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que se educar € adquirir as técnicas e, quando ndo, os cacoetes para burlar os
rastros dos excrementos, orgénicos e inorganicos, que o ser humano produz
enquanto mescla o que é natural e o que é artificial.

Estas observacdes nao pretendem opor o trago civilizatério ao imperativo da
limpeza dos rastros animais que a educacao institucionalizada impde. No entanto,
pensando em uma didatica para a Filosofia, € importante chamar para o debate
outro devir além do maquinico, pois este, por sua propria operagao, pode cair em
certas armadilhas de controle normativo, isto €, a artificialidade produzida pelo ser
humano, mas “essencializada” por este até ndo parecer mais humano. Esse outro
devir € o animal, que, pelo que ha de estado bruto no ser humano, opera, em uma
complexidade com os agenciamentos maquinicos (DELEUZE; GUATTARI, 2015). O
devir-animal preserva as caracteristicas cruas dos elementos e por ele se pode
pensar estudantes como exemplares retirados de florestas selvagens, agentes que
compdem multiplicidade de movimentos e multidées que ndo permitem organizagao.
Esse devir-animal no humano faz fervilhar agentes ainda informes, embora com
forma embrionaria de gente. Nas relagdes de aprendizagem, levar tais aspectos em
consideragao permite deixar que o estudante ainda “informe” possa ser, 0 maximo
possivel, o agente ativo de suas experiéncias, daquilo que “aprende”.

E oportuno deter-se um pouco no devir-animal como um aporte para pensar,
ainda, uma didatica concebida como encontro que possibilita experiéncias e
relagcbes de aprendizagem significativas e como o plano de imanéncia por onde
pode se projetar o pensar como acontecimento. Esse devir € o que melhor traduz a
continuidade que ha entre o humano e o animal, ele € o responsavel por driblar os
habitos rotineiros. Assim como o devir-maquina, € elemento deleuze-guattariano
para desenvolver o pensamento sobre as literaturas menores, conceito polifénico
que permite pensar sobre o que esta as margens, sobre o que é deixado de lado —
em multiplos aspectos das feituras humanas, inclusive na Educacéao.

O animal existe em cada agente das relagbes de aprendizagem, onde a
corporeidade que dai se expressa € a inadequagao que pressiona para pensar. Nao
€ mera antropomorfizagdo, mas a manifestagdo inequivoca do animal, da aranha
tecendo sua teia, do cachorro cavando seu buraco, do cavalo correndo livre pelo
campo, do gato no lugar mais alto com olhar de menosprezo para quem lhe vé no
chao, impossibilitado de alcanga-lo. Essa manifestacado € a do estudante, do agente

que, como ja elaborado, aprende justamente na experiéncia das relagbes de
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aprendizagem. Se um encontro € a capacidade do pensar acontecer, no devir-
animal esta a expressao de corporeidades beligerantes, machos na luta por
alimento, territérios e fémeas garantidoras da perpetuacao de suas proles. Mas se
soltar o som mais estridente € a primeira estratégia da peleja por territorio, no devir-
animal a fuga é também a manifestagao de conquista.

E a anomalia criativa, pois o devir-animal também quebra a légica de
propagacado, deslaca as ramificacbes esperadas. Essa anomalia rompe e
desconfigura diagramas de onde se desdobram arquétipos inusitados e peculiares.
Agora, mais do que deseducar-se, no devir-animal estad o que permite ser e fazer
diferente. Desistir do progresso para criativamente regredir, ir de encontro ao menor
seguindo suas proprias linhas de expressdo, seus proprios tracos (DELEUZE;
GUATTARI, 2015). Esta involugdo manifesta o devir-animal, é a caracteristica
contagiante que estranhamente se insinua com novas molduras para novas telas,
para novos pinceis, para novas cores e, até, para novos artistas com novos jeitos de
pintar. E, bem antes da metafora que caracterizada o humano pelo lobo esquivo,
pela raposa traigoeira, pelo cavalo altivo ou o cachorro cagador, etc., aqui esta se
chamando a atencéo para a manifestacdo da viva experimentacéo do devir-animal

no ser humano, sem a qual a existéncia ganha ares de tragédia.

[...] a partir de uma n&o vinculagdo da experiéncia a vida, a nova barbarie
marca uma forma de empobrecimento da experienciagdo de nosso
pensamento e de nossa vida em sua singularidade. Em lugar de fazer
experiéncia e dar valor a experiéncia feita, valoriza-se e imita-se a
experiéncia de um outro (que, muitas vezes, ja é, em si mesma, imitagdo de
outra experiéncia), assume-se essa experiéncia como sendo a experiéncia
valida e, assim, valoriza-se essa outra experiéncia em detrimento daquela
que é feita por si mesmo (GELAMO, 2009, p. 124).

Talvez a boa noticia seja que, enquanto a Educacéao oficial insiste em ensinar
a imitar essa experiéncia alheia, os agentes potencialmente operadores do devir-
animal também estdo na escola como as ratazanas, onde podem fugir da aula,
podem ser as vozes do burburinho vindo do fundo da sala durante as explicagdes,
os bandos tresloucados pelos corredores, pelas tocas forjadas por estudantes para
serem 0 espaco onde fardo aquilo que o ensino institucionalizado, se nao proibiu,
pelo menos n&o prescreveu para ser feito. E bem factivel que na expressado do devir-
animal desses agentes também esta a marca do senso comum, que, inclusive, vao a

reboque na falta de adequacado, verificaveis nas repeticbes de bravatas, nas
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verdades adolescentes, nas crencas disseminadas tanto dentro quanto fora do
sistema educacional.

Nao é facil, e, talvez nem exista, um traquejo didatico-pedagdgico que dé
conta de todos os acontecimentos de uma escola. Isso pode ser bom, embora se
espere aqui que a proposta de uma didatica menor para a Filosofia a partir do
consultério filoséfico empreendida nesse trabalho ndo esteja passando alguma
pretensao de ser infalivel — mas, basicamente, eficaz. Nao se esta dizendo aqui que
desrespeito a tudo que esta convencionado é uma expressao de uma criatividade
sufocada que deseja se libertar. Mas quero mesmo pensar a partir da questao: o que
fazer quando estudantes viram bicho? Um dos objetivos da Educacédo de nivel
escolar é despertar o respeito a alguns simbolos que, porventura, assim o meregam;
celebrar e direcionar a apreensao de determinados valores para serem configurados
em cada uma das varias subjetividades encontradas em um grupo de estudantes.

S6 seres humanos partilham de um arcabougo de principios morais, possivel
somente a partir do exercicio de abstragao, individual e coletiva, que por sua vez
somente os seres humanos podem empreender de forma tdo sofisticada. No
restante do chamado “mundo animal” ndo ha representagdes patridticas ou alguma
outra manifestacdo de simbologias socioculturais. La, os espagos sado de natureza
concreta, ndo abstrata. Porém, ndo obstante tais diferenciagbes, assim como os
animais exibem seus “gritos”, agem buscando poder e imitam uns aos outros quando
se juntam em bando, um estudante “rosna” e, de repente, toda a turma esta
‘rosnando”, “miando”, “uivando” e “latindo” em tom de galhofa com trocadilhos
jocosos de frases de ordem e passagens de hinos simbolos do orgulho de uma
cultura — por exemplo.

No entanto, o foco aqui ndo é sé a imitagdo, nem tampouco o esforgo por
parecer. E que o devir-animal também se nutre com os planos de onde sensagdes
sdo compartilhadas, ou, dito de outra forma, como também ja elaborado, € das
afeccbes entre agentes — de liga em liga — que, segundo Deleuze e Guattari (2015),
se formam blocos. Nestes estdo as relagdes entre agentes, os encontros de onde
fecundam acontecimentos do pensar, como embrides em formacdo, em varias
intensidades, aonde, como movimento desta fecundagdo, ora vai se ocupando de
uma coisa, ora de outra. Por isso, todo devir-animal é intenso, se desdobram dos
afetos cruzados, afecgdes, aonde pensamentos vao ganhando corpo através de

permutas entre sensagoes.
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A mesma carga que decorre das ag¢des “inadequadas” de estudantes, que
“brincam com ‘coisa’ séria” — que, inclusive, acaba despertando o franzir de testa de
alguns responsaveis por fazer a escola funcionar — estao, assim mesmo, em transito
com a “coisa’ séria”. Ou, voltando aos exemplos anteriores, ao despertar tanto
simpatias como abominagdes ao gracejar com simbolos de uma cultura, como hinos
ou bandeira, ndo deixa de se encontrar com esses mesmo simbolos. Devir-animal
em estudantes-cachorros “latindo” para o tédio dos afazeres medonhos de um
cotidiano inevitavel. Pela vizinhanga com o humano, talvez seja o devir-animal mais
incdbmodo. Pensado nas relagbes de ensino e aprendizagem para a Filosofia, o
consultério filoséfico, enquanto plano de imanéncia, é, por iSSO mesmo, espago para
formacao desses blocos que vao sendo delineados na medida em que agentes vao
se afetando nos encontros, nos atravessamentos em que gritam, em que lutam por

territorio, mas também saem em fuga e, ainda, se imitam, se parecem.

A vida é imanéncia, a imanéncia é imanente a ela mesma. Assim, vida e
imanéncia ndo podem ser separadas. A vida n&do habita no recorte da
imanéncia, pois esta nao pode ser dividida; por isso, é plenitude e nao pode
haver nada fora dela. Por isso, a imanéncia € a pura intensidade da vida [...]
Para pensar a vida, é preciso desacelera-la, mapea-la. Esse mapa constitui-
se, simultaneamente, como um lugar no qual se problematiza a realidade,
fazendo que ela se dobre de determinado modo, ou seja, fazendo que ela
se dobre e se constitua como um modo de subjetivagéo [...] O plano de
imanéncia €&, entdo, o lugar onde ocorrem as subjetivagbes, onde o
pensamento é atacado. Nesse sentido, podemos pensar o ensino da
filosofia como um plano de imanéncia, ou seja, como um recorte que se faz
na imanéncia para poder pensa-la (GELAMO, 2009, p. 138).

Diante deste quadro, pde-se a questdo: no ambito das subjetivacdes, ha a
possibilidade de conciliagado entre a forca intempestiva, caracteristica incbmoda do
devir-animal, e as nogdes de Educacao elaboradas pelas instituicdes oficiais dos
governos — sejam estes de direita ou de esquerda, inclusive? Ocultando o maximo
possivel tais caracteristicas, essas nogoes buscam categorizar os estudantes-bichos
em qualidades e/ou defeitos do ser humano. E interessante perceber que a cultura
de massa tem como uma de suas estratégias para disseminagao de ideias e venda
de mercadorias a humanizacdo dos animais, sem limites no uso da
antropomorfizagcdo que se da em tom de brincadeira e ludicidade. Os bichos sao
metamorfoseados em esteredtipos para protagonizarem as realidades elaboradas

pelos humanos, traduzida em mundos ficticios vendidos como mercadoria.
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Tudo isso é possivel justamente pela amenizagao do devir-animal, da qual a
escola ndo deixa de ter uma participagcdo decisiva, pois, ndo percamos de vista, €
ela que “educa”, também, desde a infancia, fazendo uso destes antropomorfismos.
As mercadorias sdo os modelos do mercado, disseminados nas subjetividades como
construgbes imagéticas desde a infancia até a vida adulta. Estas personificagdes,
produtos das amenizagdes, sdo propagandeadas em desenhos animados, games,
gibis, mangas e outras formas de apresentacao destas distor¢gdes que o devir-animal
sofre — isto é, 0 adorno necessario na construgao do que deve ser “humano”. Assim,
envolvida com as determinagdes da industria do entretenimento, a escola transmite
aos estudantes-bichos os modos de ser e estar no mundo para uma experiéncia
antropoldgica aceitavel e satisfatéria.

E, apesar de tudo isso, os parametros oficiais de Educagdo nao conseguem
extirpar o animal dos curriculos, principalmente pelas reverberagdes das ciéncias
biolégicas, onde se classifica os sistemas a que cada animal se insere. Ou seja,
organizar as animalidades chega a ser uma questdo politica de fundamental
importancia. E por isso que se coloca a necessidade de pensar uma educacéo que
tenha a intengdo de preservar, em alguma medida, o devir-animal nos estudantes,
abrindo planos que os possibilitem ser aprendizes criativos e nao somente
absorvedores de saberes prontos, cheios da boa educagao que os sistemas oficiais
admitem. A conversao do estudante-bicho em cidaddo resignadamente educado
corresponde a politicas publicas de flagrante controle das massas. Docil, o ser
humano "bem-educado" nao peleja para ampliar-se territorialmente no sentido de
questionar injusti¢as, desigualdades e mentiras consensuais que so interessa a uma
parcela mesquinha da populagéo.

Nao obstante as constatagbes de controle das massas que existem nos
bastidores da transformagéo do estudante-bicho em “humano padréo”, é importante
ressaltar que, quando este trabalho propde uma didatica menor para a Filosofia, nao
pretende ser mais que isso: menor. Isso quer dizer que, até como “estratégia contra
o ‘inimigo’””, ndo se trata de uma guerra declarada contra os sistemas oficiais de
Educacdo, mas a possibilidade de micro revolugbes que agentes podem exercitar
em si e, ao mesmo tempo, afetar e ser afetado por outros agentes que também
estejam transitando, que estejam em movimento.

A efetividade do consultério filosofico nao €, por exemplo, a negagao da sala

de aula, mas desdobrar planos pelos quais relacbes de aprendizagem s&o
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despertadas de afravessamentos, de agenciamentos e de encontros que nao
cobram dos “pacientes” a “cura” de sua animalidade, ou seja, a suspensao do devir-
animal. Inclusive, & assim que tal encontro ndo encerra em si inicio, meio e fim, nem
introdugéo, desenvolvimento e concluséo. Ele pode marcar sé o inicio de onde o
estudante pode partir para desenvolver o caminho do que vai aprender. Assim, que
tal experiéncia seja na sala de aula, mas também pode ser no patio, na quadra, no
auditério ou na calgada da escola. Basta que agentes se interessem e se permitam a
encontros, as vezes despretensiosos, mas que justamente por isso ensejam a forga
para o pensar como acontecimento — sdo encontros menores caracteristicos de uma
didatica menor.

Pensar com Deleuze e Guattari (2015) a Filosofia no nivel escolar leva a
considerar a vocagao formativa singular da prépria Filosofia, de recolocar o mundo
na consciéncia de sua trajetdria originalmente questionadora e radicalmente
entrelacada ao pensamento. A Filosofia na escola pode ser justificada como a
retomada de experimentar as questdes/problemas do cotidiano, tomando-os como
espaco inesgotavel de planos, de onde a experiéncia filoséfica faz aflorar a
criatividade de professores e estudantes. Receber as respostas prontas da Ciéncia,
do Senso Comum ou da Religido com desconfianga, desenvolvendo uma postura
autébnoma, de quem labuta no pensamento buscando os critérios de sua condigao
assumidamente fragmentaria, caminhando para se situar no espago sabedor de que
cada ocasiao Ihe permite exercitar.

A experiéncia filoséfica é o encontro com o dia a dia, € muitas vezes o conflito
com a ordem vigente, € se relacionar aberta e dependentemente com os planos de
imanéncia que lhe permite se projetar. Levar em conta as afligdes humanas, o que
os proprios estudantes colocam como problema e considerar o0 modo como o
resolvem sao habilidades e competéncias que o filésofo-professor pode considerar
como parte de suas atribuigdes e responsabilidades.

Quando o professor de Filosofia também se reconhece e se faz filésofo pode
nao s6 desenvolver ou apresentar os problemas, mas orientar nas possiveis
solucbes destes. Orientar aqui no sentido de apontar os modos propriamente
filosoficos de ler, escrever e resolver os problemas sem, no entanto, colocar esses
modos como modelos Uunicos, acabados, fechados e prontos para serem
reproduzidos fielmente pelos estudantes. O fato de o professor estar orientando nao

deve significar falta de criatividade e novidade, mas uma perspectiva de
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compartilhamento entre ambos, naquilo em que os saberes sdo construidos e

experimentados. Gallo (2013, p. 57) argumenta que:

[...] o filésofo da educagdo deve ser aquele [...] que instaura um plano de
imanéncia que corte o campo de saberes educacionais. Uma filosofia da
educacéo, nesta perspectiva, seria resultado de uma dupla instauragao, de
um duplo corte: o rasgo no caos operado pela Filosofia e o rasgo no caos
operado pela Educacgao. Ela seria resultante de um cruzamento de planos:
plano de imanéncia da Filosofia, plano de composicdo da Educacao
enquanto arte, multiplos planos de prospecc¢ao e de referéncia da Educagao
enquanto Ciéncia.

O filésofo-professor extrapola a mera imitagédo e busca instaurar planos de
imanéncia, oferecer possibilidades e linhas de fuga. Ele deve ser baliza sé enquanto
for necessario, onde, inclusive, neste tipo de modelo é preciso perde-se um pouco a
si mesmo, despedir-se daquilo que sabe conhecer e medir, mesmo que
provisoriamente, para depois se reorganizar. E preciso provocar os estudantes para
que tenham ideias, pois a aula de Filosofia se configura assim um espaco de
encontros de pensamentos e o professor mediador desse espaco. E, para bem-
mediar, deve saber abandonar a si mesmo, vez ou outra, para tornar a aula em algo
momentaneamente desestabilizante, ao mesmo tempo em que seja motivadora,
para que alunos busquem respostas frente ao desafio que representa esta
desestabilizacao.

E na experimentacdo de alternativas que se gera novas formas de fazer a
Filosofia significativa no Ensino Médio. E, nesse sentido, pensando ainda uma ultima
vez nesta se¢do uma pratica que se justifique como instauragdo de um plano de
imanéncia significativo, insisto com o Programa de Iniciagdo a Docéncia — PIBID
como sendo o primeiro plano que se liga a outros para configurar o recorte
conceitual deste trabalho. Quero dizer, quando fiz a selegdo para participar do
programa de mestrado (PROF-FILO) a que este trabalho configura a dissertagao,
apresentei um projeto que pretendia fazer um relato da experiéncia que tive com o
PIBID, tanto na condigdo de bolsista de iniciacdo a docéncia na época de
graduagao, quanto na condigdo de professor supervisor depois que ingressei nos
quadros da Educacgao Basica no estado do Rio Grande do Norte.

No entanto, tanto na prépria selegcédo para ingresso no PROF-FILO (plano),
quanto depois de comegar no curso, fui me dando conta das limitagées do projeto,

da necessidade de reconfigura-lo no sentido de um embasamento conceitual mais



76

consistente. E, como ja foi também mencionado, foi nas proprias disciplinas do
mestrado (plano) que tal embasamento comegou a ser reconstruido, inclusive o
encontro com a nogao de literatura menor em Deleuze e Guattari (2015), para,
enfim, chegar a uma didatica menor para a Filosofia.

Sendo assim, pude me situar melhor em relagao ao proprio PIBID no sentido
de definir, dentre os projetos desenvolvidos pelo programa, qual eu poderia trabalhar
como proposta de intervengao na escola, requisito fundamental na configuragcéo dos
mestrados profissionais. Foi entdo que decidi por trabalhar com o consultério
filosofico, essa atividade ludica, que busca convidar a Filosofia de forma criativa, a
partir de uma estratégia bastante intervencionista, a varios publicos, sobretudo o
escolar no contexto do Ensino Médio. Isto é, de plano em plano se chegou, por
cruzamentos, ao plano consultério filoséfico como uma didatica menor para a

Filosofia.
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4 INTERVENGAO PRATICA A PARTIR DO CONSULTORIO FILOSOFICO

Um dos recursos principais do consultério filoséfico € langar o convite de
aproximacgao da Filosofia com inventivos trocadilhos entre nomes de filésofos e
conceitos filosoficos com termos técnicos da medicina e da farmacologia. A partir de
uma “triagem”, os “pacientes” escolnem uma frase que remete a um grupo aonde se
inserem “doencas” e “medicamentos” filosoficos. Os grupos sao definidos por temas
(felicidade, amizade, amor, razéo, angustia, problemas contemporaneos). Depois da
“triagem” o “paciente” tem uma “consulta” com o meédico-filosofo (geralmente um
bolsista de iniciagdo a docéncia, que, com isso, também esta exercitando a pratica
docente, uma das fungdes do PIBID), onde, a partir da conversa e do exercicio
filosofico estabelecido neste plano de imanéncia de caracteristica potencialmente
rizomatica, se chega a conclusdo da “doenca filosdéfica” (crise existencial reversa,
sindrome da racionalizagdo absoluta, mal do exilio, déficit agudo de amizade,
hedonose, etc.) que o “paciente” tem. Em seguida, o médico-filésofo “receita” um
“‘medicamento” ao “paciente” (Kierkegaardenal como referéncia a Kierkegaard,
Agostifilina como referéncia a Agostinho, Descartelozina como referéncia a
Descartes, Nietzulida como referéncia a Nietzsche, Sartrol como referéncia a Sartre,
etc), que pode buscar uma “mostra gratis” do “medicamento” na “farmacia”. Essa
“‘mostra gratis” € um envelope que dentro contém um fragmento de texto de algum
fildsofo que toca o cerne do problema ou conceito abordado no exercicio filoséfico
entre “paciente” e “médico-fildsofo”.

Na pratica, o que se busca € uma forma de propor a leitura de obras
filosoficas para quem contribui participando do projeto como “paciente” e depois de
alguns anos de surgimento® e aprimoramento do consultério filoséfico, hoje ele

dispbe de um catalogo de “doencgas” e “medicamentos” filoséficos e esta recebendo

B A primeira versdo do consultério filosdfico foi pensada e elaborada para acontecer durante a edigédo
de 2013 da Semana de Ciéncia, Tecnologia e Cultura — CIENTEC, da UFRN. Essa verséo inicial
partiu da parceria entre o Programa de Educacgéo Tutorial — PET e o Programa Institucional de Bolsa
de Iniciagdo a Docéncia — PIBID, ambos programas vinculados ao curso de Filosofia da Universidade
Federal do Rio Grande do Norte — UFRN. Os programas dispunham de um estande durante o evento
e queriam apresentar a filosofia aos visitantes de uma forma criativa. Entdo, chegaram a ideia que
resultou no objetivo de convidar os transeuntes da CIENTEC para que pudessem tomar parte de uma
atividade ludica e interativa, cuja finalidade consistisse em proporcionar ao (visitante) um
“diagnéstico” filosoéfico, o qual ndo vinha acompanhado de uma panaceia, mas, antes, que tal
diagndstico procurasse uma problematizacao de temas relevantes para o individuo.



78

os ultimos detalhes para se tornar uma publicagdo que pretende ser um instrumento
didatico para trabalhar a filosofia, sobretudo na Educagdo Basica®.

Foi, entdo, oportuno trabalhar o projeto consultério filoséfico em uma
dissertacdo de mestrado, amparado por um referencial conceitual que aponte para
praticas ndo soO alternativas, mas consistentes frente aos desafios que a escola
enfrenta na contemporaneidade. Relacionar o referido projeto a nogdo de uma
didatica menor para a Filosofia €, dentre outros aspectos, um esforgo para localizar
a referéncia ao que € menor nao do ponto de vista quantitativo, mas de redirecionar
a qualidade de como se faz a aproximagao dos grandes filosofos, dos grandes
sistemas e conceitos da Filosofia. O cuidado no trato com os temas da Filosofia s&o
abordados sem, no entanto, perder de vista a Historia da Filosofia, perspectiva
igualmente importante para compreender contextos e espagos que permitiram que
experiéncias germinassem como desdobramentos de debates, saberes e exercicios
do pensamento diante de uma questdo especifica. Por exemplo, cada uma das
“‘doencas” e dos “medicamentos” filoséficos sdo elaborados por um bolsista de
iniciacdo a docéncia, que, para tal, precisa ler uma obra de um filésofo para buscar
embasamento. Assim, o catalogo vai se atualizando e a cada edi¢gdo todos os
bolsistas precisam estudar todas as “doengas” e “medicamentos” para possibilitar
uma boa experiéncia no contato com as pessoas que se dispdem a participarem
como “pacientes”.

Entdo, a propria metodologia do consultério filosofico o exprime como uma
didatica menor para a Filosofia, assim como um espaco de exercicio para formacao
de futuros professores de Filosofia, pois € rico de elementos em que a
fundamentacéo tedrica se relaciona muito bem com a pratica do projeto. Dito isso,
passa-se para a descricdo e analise de alguns dados que corroborem a

fundamentacgao conceitual presente na proposta do trabalho.
4.1 METODOLOGIA E ESTRATEGIAS DE AVALIACAO

Para levantamento de dados, se propds a aplicacdo de questionario com
alguns agentes envolvidos no projeto, desde a sua proposta inicial até a sua

» Uma reportagem bem ilustrativa do consultério filos6fico foi ao ar em um jornal matinal da INTERTV
Cabugi, filiada da Rede Globo, em 14/09/2017.
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configuragédo atual. Isso, a partir de trés grupos que se distinguem em algumas

caracteristicas.

4.1.1 Grupos
4.1.1.1 Grupo 01

a) Prof. 1°°, que era o coordenador de area do PIBID de Filosofia da UFRN na época
(2013) da primeira configuracdo do consultério filosofico e esta na funcdo até o

momento da versao final dessa dissertagao.

b) Prof. 2, que era o professor tutor do Programa de Educacgéo Tutorial — PET em
Filosofia (programa este que concebeu a primeira versao/edicdo do consultério
filosoéfico junto com o PIBID) e pesquisador experiente da obra conjunta entre
Deleuze e Guattari, sendo de importancia crucial o ponto de vista de um especialista
sobre de que forma o consultério filosofico e a nogao de literatura menor poderiam

se atravessar como desdobramento de uma didatica menor para a filosofia.
4.1.1.2 Grupo 02

Ex-bolsistas do PIBID-Filosofia que hoje estejam formados e/ou inseridos na sala de
aula, que tiveram a experiéncia de atuarem como “médicos” em alguma das edi¢des

do projeto.
4.1.1.3 Grupo 03

Alunos do Ensino Médio da Escola Estadual Zila Mamede (situada na rua Maracai,
n® 210, bairro Pajucara, Natal-RN, CEP 59131-190, Telefone: 84 3232-7395) que
participaram de uma edi¢do do consultério filosofico dentro da escola no segundo

semestre de 2017.

% Decidi ocultar os nomes dos participantes por questdes éticas, substituindo-os por numeracgao.
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4.1.2 Questionarios

Os modelos e as perguntas geradoras dos questionarios estdo dispostos logo em

seguida:

4.1.2.1 Questionario do Grupo 01

Direcionado aos coordenadores (na época especifica) dos projetos de formagao
(PIBID e PET) que conceberam a primeira versao do consultoério filosdfico:

CODIGO N°

a) Que diferengas fundamentais vocé destacaria entre a primeira versdo do
consultorio filosofico e a versao atual (caso conhega e/ou tenha relagdo com as
duas versbdes)?

b) Vocé considera que o consultério filosofico possibilita uma experiéncia filoséfica
significativa? Explique:

c) Que avaliagao vocé faz do consultério filosofico como possivel material didatico
para a filosofia?

d) Vocé considera epistemologicamente viavel a apropriacédo da nogao de literatura
menor encontrada em Gilles Deleuze e Félix Guattari, sobretudo em “Kafka — Por
uma literatura menor’, como uma justificativa conceitual para o consultorio
filosofico? Explique:

e) Vocé considera metodologicamente apropriado derivar a nogao de uma didatica
menor para a filosofia a partir da nogao literatura menor de Deleuze e Guattari?

Explique:

4.1.2.2 Questionario do Grupo 02

Direcionado a ex-bolsistas do PIBID que hoje se encontram em atividade docente
com a disciplina filosofia na Educacdo Basica e que atuaram como “médicos” em
alguma versao do consultério filosofico.

CODIGO N°

a) Qual o papel do PIBID na tua formacao académica?

b) Que diferengas fundamentais vocé destacaria entre a primeira versao do
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consultério filosofico e a versao atual (caso conhega e/ou tenha relagdo com as
duas versbdes)?

c) Que aspectos vocé destacaria da experiéncia de “médico-filésofo”? Que
elementos especificos dessa experiéncia vocé considera que nao encontraria em
outro espago, como em uma sala de aula, na fungéo de professor (a), por exemplo?
d) Vocé considera que o consultério filoséfico possibilita uma experiéncia filosofica
significativa? Explique:

e) Que avaliagdo vocé faz do consultorio filoséfico como possivel material didatico

para a filosofia?

4.1.2.3 Questionario do Grupo 03

Direcionado a (ex)alunos da Escola Estadual Zila Mamede, lugar de atuag&o do
PIBID-Filosofia-UFRN por quatro anos, que participaram de uma edicdo do
consultério filosofico na escola.

CODIGO N°

a) Que avaliagao vocé faz de uma atividade como o consultoério filoséfico acontecer
dentro da escola?

b) Que aspectos (pessoais e/ou gerais) vocé destacaria da experiéncia de ter sido
atendido pelo consultoério filoséfico?

c) Em relacéo a disciplina de filosofia na escola, que comparagdes vocé pode fazer
entre a aula convencional e o consultério filoséfico?

d) O consultério filoséfico despertou o interesse na leitura de algum filésofo(a) ou de
algum tema da filosofia? Explique:

e) Vocé considera que aprendeu algo com o consultorio filosofico? Explique:

A abordagem com os participantes “3)” diz respeito a uma verificagdo
continua de como estes respondem ao objetivo do consultério filosofico de, apos a
‘consulta”, se motivarem a conhecer mais dos “medicamentos”, ou seja, de se
aprofundar no conhecimento de um conceito ou mesmo da obra de um filésofo. As
respostas aos questionarios foram analisadas nessa pesquisa preterindo fotos ou
qualquer outro recurso que exija a exposigao da imagem de algum dos participantes.

Ao todo foram 16 participantes distribuidos entre os trés grupos, onde a

abordagem aos participantes, assim como a entrega e recebimento dos
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questionarios foram procedidas por meio de reunides, onde se explicou a
metodologia e o objetivo da pesquisa, e, em seguida, foram feitos os seguintes
convites, conforme o enquadramento de cada participante:

4.1.3 Modelos de convites

Grupo 1) “Ola, Sr(a) I Teria a disponibilidade de responder

um questionario na condigdo de coordenador do PIBID (e/ou PET) desde a primeira
versao do consultério filoséfico (e, sendo o caso, na condigdo de pesquisador da
filosofia deleuziana)? E levantamento de dados para meu trabalho de dissertagao.
Sao cinco questdes apenas, mas pode escrever a vontade. Quanto mais dados eu

tiver para analisar, melhor”.

Grupo 2) “Ola, Sr(a) I Teria a disponibilidade de

responder um questionario na condicao de quem foi “pibidiano” e hoje exerce

atividade docente em filosofia? E levantamento de dados para meu trabalho de
dissertacdo. Sao cinco questdes apenas, mas pode escrever a vontade. Quanto

mais dados eu tiver para analisar, melhor”.

Grupo 3) “Ola, Sr(a) I Teria a disponibilidade de

responder a um questionario sobre a experiéncia como ‘paciente’ no consultério

filoséfico que aconteceu na Escola Estadual Zila Mamede para me ajudar a levantar
dados para meu trabalho de dissertacdo de mestrado? E levantamento de dados
para meu trabalho de dissertagdo. S&o cinco questdes apenas, mas pode escrever a

vontade. Quanto mais dados eu tiver para analisar, melhor”.

4.1.4 Riscos para os participantes da pesquisa

Os riscos minimos a que o participante da pesquisa foi exposto foram de
ordem da expressao escrita de propriedade intelectual, analisadas e interpretadas
pelo pesquisador. Esses riscos foram minimizados mediante: garantia do
anonimato/privacidade do participante na pesquisa, onde nao foi preciso colocar o
nome do mesmo, mas cada participante foi identificado pelo pesquisador por cédigo,

conforme modelo dos questionarios; para manter o sigilo e o respeito ao participante
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da pesquisa, apenas o autor desse trabalho, Magnun Luiz de Oliveira, aplicou o
questionario. Isso para garantir o sigilo das informagdes, visto que nao sera
divulgado dado que identifique o participante. A cada participante também foi
garantido que se sentisse a vontade para responder aos questionarios e entregue a
Anuéncia das Instituicbes de ensino para a realizacdo da pesquisa.

Todas as impressdes, fatos, mudancas, relatos de experiéncias, enfim, tudo
que pbde ser usado para a analise de experiéncias envolvendo as agdes do PIBID,
foram anotadas e, posteriormente, analisadas para compor essa dissertagao.

Em busca de uma avaliagdo continua dos resultados se buscou, através dos
questionarios, um trabalho de retomada com os participantes, levando em
consideragao as carateristicas préprias de cada um dos grupos, sua singularidade e
etapa de formacao, tanto académica quanto ndo académica. Isso com vistas a
manter-se do inicio ao fim da pesquisa uma abertura para dados e experiéncias
significativas que podiam enriquecer esse trabalho. E, também, se buscou enxertar
nessa dissertagcao as atividades de pesquisa, publicagbes e participagcdo em eventos
relacionados ao tema. Enfim, buscou-se estabelecer periodicamente conclusbes
sobre como as experiéncias observadas convergiam ou n&o para o referencial
tedrico da pesquisa, de forma a poder sempre se situar sobre que estratégias
deveriam ser mantidas, as que deveriam ser corrigidas e as que deveriam ser

abandonadas.

4.2 ANALISE COMENTADA DAS RESPOSTAS AOS QUESTIONARIOS

E importante iniciar a andlise expositiva das respostas adquiridas nos
questionarios pelos dois professores do Departamento de Filosofia — DFIL da UFRN
que estiveram a frente do consultério filoséfico em sua versao inicial, pois suas
contribuigdes dizem respeito, de certa forma, a uma complementacao crucial do que
até aqui se descreveu da metodologia do projeto, da possibilidade de uma
fundamentagao conceitual a partir das literaturas menores em Deleuze e Guattari
(2015), assim como de seus objetivos como didatica para a Filosofia.

Iniciamos pelo professor que chamamos “COORD1”, que esta desde 2013
como coordenador do PIBID de filosofia da UFRN, sendo responsavel direto pelas
transformacdes metodolégicas que o projeto passou desde seu surgimento, das

quais descreve um histérico preciso:
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Podemos destacar 3 fases do CF

12 versdo 2013. Projeto conjunto entre PET e PIBID Filosofia.

Objetivo: fazer uma intervencdo de divulgacdo da filosofia na Feira de
Ciéncias e Cultura da UFRN (CIENTEC). Nesta primeira agéo tudo foi muito
improvisado. Criamos algumas doencgas, sem grandes detalhamentos. Aqui
surgiu a ideia de termos doencas filoséficas e remédios que seriam livros de
filosofia. Durante a Feira, alguns participantes do CF, vestidos com roupas
inspiradas nos gregos antigos andavam pela Feira e conversavam com
pessoas apresentando algumas perguntas. Diante das respostas, as
pessoas eram convidas (sic.) a comparecerem ao estande do CF para a
consulta. Durante a consulta, os médicos-filésofos faziam o diagndstico,
explicavam para o ‘paciente’ qual era a doenga que |lhe acometia e indicava
o tratamento. Ao final da consulta a pessoa recebia uma amostra gratis do
medicamento: um pequeno envelope contendo: uma bala e um pequeno
texto do livro indicado. Nao havia uma indicacéo precisa sobre como tomar
o0 medicamento. Embora improvisada, essa agao langou as bases do que
seria o CF posteriormente. Em 2 dias de atuagao na Feira, foram feitas
pouco mais de 500 consultas.

2% versao Entre 2014 e 2015.

A partir de 2014 o CF passou a ser uma agao exclusiva do PIBID ja que o
PET n&o quis continuar participando. O CF continuo sendo pensando (sic.)
como uma acéo de intervencao na CIENTEC e acabou sendo realizado em
outros eventos, como o ENALIC, que aconteceu em Natal. Em 2015,
durante o Il ENCONTRO NACIONAL DO PIBID-FILOSOFIA, realizado na
UFES em Vitéria, o CF foi apresentado pela primeira vez em um evento
cientifico. Nao foi montado o Consultério, mas a proposta foi apresentada
numa comunicagao oral, com forte repercussao e aceitacdo. Nesta etapa o
CF foi aperfeicoado e deixou de ser algo improvisado. Foi criado o
CATALOGO INTERNACIONAL DAS DOENGCAS FILOSOFICAS — CIDF10
Nesta versdo, o Catalogo contava com 20 doencas. Para cada doencga era
apresentado: o nome e a sigla da doenga; os sintomas; o medicamento; a
amostra gratis; a prescrigdo e observagdes sobre o uso do medicamento
(para algumas doencas), além de um pequeno texto contendo o resumo da
obra em questao. Todos os livros indicados existem na Biblioteca Central da
UFRN. As doencas foram agrupadas em seis grupos. Cada grupo era
identificado por uma frase. A forma de atuagdo também sofreu alteragoes.
Agora, ao invés de andarem pela CIENTEC, os bolsistas faziam a triagem
no préprio estande do CF. Passamos a ter uma descricdo de como deveria
ser tanto a triagem quanto a consulta. Na triagem eram apresentadas as
seis frases e 0 ‘paciente’ deveria escolher aquela com a qual ele mais se
identifica ou que ele nado entendia. Ao final da triagem o paciente recebia um
nuamero que indicava em qual grupo de doencgas ele havia sido identificado
na triagem. Na consulta o médico-filésofo partia do grupo identificado na
triagem para fazer o diagnéstico. Nem sempre o diagnéstico final coincidia
com a triagem, ou seja, o médico poderia diagnosticar para aquele paciente
uma doenga que nao fosse do grupo identificado na triagem. Passamos a
fazer uma preparagdo melhor para nossa atuagcédo no CF. Essa preparagéo
consistia no estudo, por parte de todos os bolsistas do PIBID, dos livros
indicados no Catalogo. Como ndo havia tempo suficiente para todos os
bolsistas lerem todos os livros, foi decidido que cada bolsista estudaria uma
obra e faria o texto resumo. Os textos resumos eram lidos por todos os
bolsistas e entao faziamos encontros de estudo para discutir as obras e as
respectivas doengas. Essas sessées de estudo permitiram identificar falhas
na construgdo das doengas, o que demandou a reviséo de todo o Catéalogo
(COORD1, APENDICE A, p. 96-97, grifo nosso).
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E importante destacar a propria metodologia da elaboragdo do catalogo,
quando os bolsistas e futuros professores de Filosofia ficam determinados a
pesquisa para essa elaboragéo, aspecto de contribuicdo fundamental na formagao
docente destes licenciandos. Igualmente importante, é o fato de que se trata de um
material didatico que, em seguida, € experimentado a partir de uma pratica em que
os bolsistas s&o protagonistas desde o inicio, podendo, por fim, exercitar, na
condicdo de “meédico” do consultorio filosofico, o material que ajudou a criar.
Continuando na descrigao do histérico de uma constru¢gao metodolégica, o COORD1
(APENDICE A, p. 97) conclui:

3?2 versao A partir de 2016 o CF deixou de ser uma agéo voltada para a
Feira de Ciéncias.

Apesar de ainda ocorrer edicdes do CF em eventos, tal como a realizada no
[l ENCONTRO NACIONAL DO PIBID-FILOSOFIA (Natal, junho de 2017), o
foco do CF passou a ser escolas e cursos. Tivemos uma edigao especifica
para os estudantes do Curso de Medicina da UFRN, que resultou numa
apresentacdo (formato péster) feita durante o 55° COBEM — Congresso
Brasileiro de Educagdo Médica. Neste evento, o CF foi agraciado com um
prémio de honra (havia mais de 1700 posters no Congresso, realizado em
Porto Alegre em setembro de 2017). Em 2016 o CF foi realizado pela
primeira vez em uma escola de ensino médio (EE Eliah Régo, na cidade de
Parnamirim). Em 2017 o Consultério aconteceu nas duas escolas de
atuacao do PIBID (EE Raimundo Soares e EE Zila Mamede).

Em seguida, com um foco ainda maior na possibilidade de uma experiéncia
filosofica significativa do consultorio filosofico, a analise se estende dos licenciandos

a outros agentes, tais como os estudantes das escolas publicas de Ensino médio.

Quando o CF acontece em eventos como a CIENTEC é possivel observar
que as pessoas que fazem as consultas saem do CF interessadas em
conhecer mais a filosofia. Isso em si a (sic.) € um ganho, mas nao temos
como saber dos resultados posteriores, ja que ndo temos mais contatos
com os participantes. Quando o CF acontece em escolas e cursos, sim,
temos experiéncias filosoficas significativas, para dois diferentes publicos.

- Estudantes (universitarios e de ensino médio) que s&o os pacientes: o
trabalho nas escolas permitiu observar que os alunos saem do consultério
com interesse em conhecer mais a filosofia. Também se observa que as
pessoas reconhecem, através da consulta, que a filosofia tem muito a dizer
sobre o cotidiano delas. Quando integramos essa agédo na escola com
outras agdes realizadas pelo professor de filosofia, € possivel aprofundas
(sic.) a experiéncia e torna-la ainda mais significativa.

- Graduandos em filosofia (0s bolsistas que atuam no CF): considero que o
trabalho no CF representa uma oportunidade rica de ampliagdo dos
conhecimentos filoséficos. Por um lado, os bolsistas devem ser (sic.)
preparar para o CF estudando obras classicas da histéria da filosofia e por
outro lado, o contato direto com pessoas que nado sado da area de filosofia
permite que os mesmos compreendam que a filosofia vai para além do
academicismo com o qual eles estdo acostumados na universidade.
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Varios médicos-filésofos relatam que nas consultas se surpreendem com os
males que atormentam o cotidiano das pessoas e como a filosofia tem algo
a dizer para essas pessoas. Em varias oportunidades os bolsistas se
mostraram surpresos com o poder que a filosofia pode ter na vida das
pessoas. E comum que os pacientes se abram com o médico-filésofo,
gerando, muitas vezes, situagbes de extrema emogdo (muitos choram
durante as consultas) e isto afeta os bolsistas médico-filésofos (COORD1,
APENDICE A, p. 97, grifo nosso).

As palavras acima fazem voz com o que reiteradamente esta dito neste

7

trabalho, que o consultério filosoéfico € o plano de imanéncia por onde ocorrem
encontros e atravessamentos que permitem aos agentes envolvidos ndo sé se
“abrirem” com o médico-filosofo, mas se abrirem, também, a Filosofia como
possibilidade de reconfigurarem suas inquietagées — agradaveis ou desagradaveis.
O COORD1 conduz sua explanagao para concluir com uma analise sobre
como efetivamente o consultério filosofico poderia se projetar como uma didatica
para a Filosofia. E possivel dizer, na interseccdo com Deleuze e Guattari (2015), que
ele também estda pensando os varios planos de imanéncia por onde assim o

programa poderia se projetar. Nas suas palavras, ele explica que:

Vale ressaltar aqui também dois niveis de respostas.

Para os bolsistas que atuam no CF é uma oportunidade de aprofundamento
dos conhecimentos académicos, nesse sentido, o CF funciona como um
material paradidatico.

Temos relatos de outras universidades (especialmente no Parana, no
Espirito (sic.) Santo e no Amazonas) interessados em realizar edi¢gdes do
CF. Para todos, indicamos a necessidade de que os bolsistas se
preparassem para a atuacdo no CF, ou seja, que estudassem as obras
indicadas no Catalogo. Em SP, a Universidade Mackenzie pretendia fazer
uma edicao do CF, mas (ndo sabemos o motivo) na ultima hora a diregdo
da universidade nao permitiu que o evento fosse realizado.

Para os estudantes do ensino médio, o CF é um material didatico altamente
relevante. O fato de que o CF (através do Catalogo e das consultas)
propicia uma aproximacgao entre filosofia e realidade cotidiana, permite que
0 mesmo seja considerado um material contextualizado e interdisciplinar
(para algumas doencas existe indicagao de obras complementares que nao
sdo filoséficas e durante as consultas, varios médico-fildsofos fizeram
indicagdes de obras nao filoséficas para os pacientes, a partir de seus
préprios conhecimentos).

Além disto, vale destacar que estamos (no momento) preparando um livro
que sera o Manual do CF. Neste livro, havera a explicacdo de toda a
metodologia utilizada no CF e uma nova versao do Catalogo (que devera ter
50 doencgas). Esse livro poderia ser utilizada por qualquer professor de
filosofia de ensino médio como material didatico, inclusive porque no
Catélogo estdo contemplados todos os periodos da histéria da filosofia e
todas as areas da filosofia (COORD1, APENDICE A, p. 98).

Assim, pode-se responder positivamente ao questionamento se o consultério

filosofico seria ou ndo uma didatica para a Filosofia. Ele o € porque ndo se trata
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apenas de um “momento de descontracdo”, mas sim de um material que, para ser
bem utilizado, necessita de preparagao, de estudo e dedicagdo. E o €, também,
porque, dependendo da seriedade que dele se faga uso — assim como outros
materiais didaticos desenvolvidos para a Filosofia na Educagao Basica, sobretudo
no ambito do Ensino Médio —, é tangivel o movimento de aproximag&o entre
estudante e Filosofia.

Agora, a exposicao seria das respostas do professor que chamaremos de
“COORDZ2”, a complementagdo se daria mais no ambito de uma fundamentacgéao
conceitual para pensar o consultério filoséfico como uma didatica menor para a
Filosofia a partir da nocao de literatura menor em Deleuze e Guattari (2015). Isso
porque, como ja ressaltado, esse professor era, na ocasidao do surgimento do
consultorio filosofico, o coordenador do PET da UFRN, que atuou em parceria com o
PIBID na condicdo embrionaria do projeto. Além disso, destacar-se-ia o seu
interesse e especialidade na obra de Deleuze. No entanto, por erro meu, que enviei
0 questionario errado ao COORD2, este acabou por responder o questionario
destinado aos estudantes da escola. Apesar da tentativa de enviar o questionario
correto e explicar o ocorrido via alguns enderegos de e-mail, n&do obtive mais
qualquer resposta do COORD2, muito menos o questionario correto respondido.

De toda forma, ainda insisto em algumas passagens das impressdes do
COORDZ2, pois expressam uma validacdo — simples, porém significativa — da

proposta do programa no nivel escolar. Ele comega dizendo:

[...] entendo que o jogo que propde é instigante para colocar as pessoas a
pensar. A filosofia nunca ofereceu receitas para viver, mas é uma das
praticas existenciais mais antigas que conservamos e o0 seu cuidado me
parece precioso. O seu exercicio na escola pode ser uma peca fundamental
no desenvolvimento das criangas (COORD2, APENDICE B, p. 99).

Em outro momento, o0 mesmo COORD2 diz considerar no projeto “que os
seus diagnosticos, sendo sempre instigantes, devem ser sempre objeto de um
analise pela nossa propria razao”. E, no esforco por aprofundar sua contribuigcao,

explica que:

Como qualquer proposta de intervencao, o consultério € uma forma entre
outras de provocar a paixdo pelo pensamento critico. Os seus efeitos,
sempre imponderaveis, deveriam ser, portanto, avaliados caso a caso e ndo
dar lugar a generalizagbes. A sua poténcia, como a de qualquer pratica
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filoséfica, depende dessa atengéo a singularidade (COORD2, APENDICE B,
p- 99).

O mesmo COORD2 (APENDICE B, p. 99) ainda expds que, nas primeiras
elaboragdes para o consultério filosofico, foi levado “a releitura de Nietzsche, cuja
obra compreende uma profunda reflexdo sobre as doencgas espirituais (que séo
sempre, para ele, ao mesmo tempo, doengas da vida impessoal do corpo)” e que a
sua aprendizagem na elaboragdo do projeto teve a ver com “a articulagao coletiva de
ideias, ao modo em que as pequenas percep¢des de cada um de nds se
desenvolvem quando sdo colocadas em comum (dando lugar por vezes a grandes
ideias)”.

Mudando agora de publico implicado pelo consultério filoséfico, chegamos
aos ex-bolsistas que hoje se encontram na pratica docente no ambito da Educagéo
Basica e, sobretudo, no Ensino Médio. O primeiro ex-bolsista, que chamaremos
‘PROF1”, fez parte do PIBID de 2014 a 2016 e, desde 2018, se encontra como
professor permanente do estado do Rio Grande do Norte. Ele inicia seu relato com
um foco no que o PIBID lhe proporcionou de uma forma mais abrangente:

Participar do PIBID aprofundou as possibilidades de inser¢do no universo
escolar, permitindo a vivéncia de atividades variadas, do planejamento a
execugao de aulas. Pude ainda recuperar minha vivéncia como bolsista de
iniciacao cientifica da primeira graduagéo, o que melhorou a percepgao das
atividades realizadas pelo PIBID dentro e fora do ambiente escolar (PROF1,
APENDICE C, p. 100, grifo nosso).

Tal relato corrobora o que, também, ja foi exposto varias vezes durante esse
trabalho, isto é, o papel formativo do PIBID, a contemplagcdo de uma funcao inerente
as licenciaturas, que é a de aproximar satisfatoriamente os licenciandos dos seus
potenciais espagos de trabalho. E o relato continua com um olhar mais especifico

para o consultério filosofico:

O formato do Consultério Filoséfico se presta muito bem a agbes de
divulgacao externa, tanto em espacgos universitarios quanto escolares. A
linguagem que adotamos com os visitantes e a organizagdo do espago séo
aspectos que extrapolam o formato da sala de aula, de modo que a
realizacdo dessa atividade como uma avaliagdo demandaria um esforgo de
adaptagao para a aula — provavelmente seria mais bem executado em uma
acao conjunta com as diferentes turmas em que eu estiver como professor
responsavel (PROF1, APENDICE C, p. 100).
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E, concluindo, pensando a possibilidade de uma experiéncia genuinamente

filosofica do projeto, relata que:

Se pensarmos no dialogo que o Consultério estabelece entre os ‘médicos’ e
os ‘pacientes’, é possivel sim. Mas isso esta mais associado a disposi¢do e
ao interesse entre ambos em uma consulta especifica — se o ‘paciente’ se
sentir & vontade para conversar com o ‘médico’. Como em outros momentos
da vida, provavelmente essa experiéncia sera mais a excegdo do que a
regra. E uma chance que os estudantes tém de se envolver mais com a
filosofia. Com o devido planejamento em conjunto com a escola, as chances
de sucesso s&o muito boas (PROF1, APENDICE C, p. 100, grifo nosso).

Assim, fica sobressalente a nogdo de que uma experiéncia filosofica esta, de
certo modo, condicionada a qualidade dos encontros, dos atravessamentos. E, nesta
esteira, a possibilidade dessa experiéncia acompanhar experiéncias de
aprendizagem significativas passa por saber que elas ndo acontecem a toda hora.
Ou, talvez seja, sem perder o contato com Deleuze e Guattari (2015), aquilo que se
acha quando nao se esta mais procurando.

Outro ex-bolsista do PIBID, a que chamaremos “PROF2”, esteve no programa
entre 2016 e 2017 e, atualmente, leciona em escolas de Educacdo Basica da
iniciativa privada, tanto no Ensino Fundamental Il, como no Ensino Médio, assim
como para turmas de cursinho preparatério para o ENEM. Seu relato também
comega por destacar o papel formativo do PIBID e o modo como promove uma

aproximacao efetiva da sala de aula:

Posso dizer que foi através do PIBID que pude conhecer a realidade do
ambiente escolar e os desafios de ser professor. Destaco a vivéncia
coletiva, tanto com outros bolsistas, supervisor e comunidade escolar, como
essenciais para o meu desenvolvimento enquanto professor. Infelizmente as
teorias pedagdgicas, vistas nas disciplinas obrigatérias do curriculo da
licenciatura, ndo nos apresenta (sic.) com clareza a realidade da escola
nem do oficio professoral. Atribuo, portanto, ao PIBID minha inser¢do na
realidade escolar e em tudo que envolve isso (PROF2, APENDICE D, p.
101, grifo nosso).

Com uma postura até mais contundente, tal relato reforca 0 modo como o
PIBID cumpre certa fungao esperada pelas licenciaturas e, por isso, tem se tornado,
ao longo dos ultimos anos, um aliado fundamental no desafio da formacgao inicial de
futuros docentes para a Educacdo Basica. E, sobre as experiéncias filoséficas que

podem emergir especificamente do consultorio filosofico, explica:
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Participei de duas edigbes do Consultério. Uma delas atendendo a um
publico de graduandos em medicina e em outra a estudantes de uma escola
publica. Nesta segunda oportunidade fui escalado como médico-filésofo. A
principio foi um pouco dificil estabelecer um didlogo com o consulente, e
sendo esse 0 propdsito da consulta, foi dificil encarar esse papel. Desde
logo percebi que o médico-filbsofo~ (sic.), ou ao menos o seu papel,
proporciona uma espécie de educacdo através da liberdade, e os
estudantes de ensino médio ndo estdo acostumados a isso. A escola
continua sendo um ambiente extremamente disciplinador e nossos
estudantes sado treinados a ouvir. O papel do médico-filésofo inverte essa
l6gica: é possivel educar a partir da agdo do préprio estudante. Essa agéo
pode ser materializada em uma angustia, por exemplo. A partir dessa ldgica
posso classificar a importancia do papel do médico-filésofo a partir de dois
prismas: a de confrontar individualmente cada estudante com suas proprias
reflexdes e a de demonstrar a cada estudante que a escola, ou mais
especificamente a filosofia, serve para |he instrumentalizar de possiveis
solugdes para o seu cotidiano. E respondendo ao segundo ponto: o médico-
filbsofo consegue alcangar o que dificilmente o professor alcanga em uma
aula: a possibilidade de relacionar conceitos filoséficos com a vivéncia
privada do estudante consultado. O professor, nesse caso, educa sem
protagonismo. E acredito que esse seja o papel efetivo do professor
(PROF2, APENDICE D, p. 101, grifo do autor).

Que se destaque de tal relato a inversdo de mentalidade que, como uma
didatica menor para a Filosofia, o consultério filosofico pode promover no ambiente
escolar. O encontro em que o estudante chega, inicialmente, na passividade
costumeira, mas pode, aos poucos, se deparar com uma liberdade criadora, antes
desconhecida. E é, também, quando fica diante de um bolsista-professor (médico-
fildsofo) sem hierarquias estabelecidas, quando este configura antes um facilitador
do que o mestre de quem deve esperar tudo e de quem tudo deve absorver. E,

continuando com o foco no consultério filosoéfico, relata:

Afinal de contas esse é o propdsito do consultério filoséfico: proporcionar ao
consulente uma reflexdo tedrica sobre uma questao pessoal. E penso que
esse propésito seja alcangado na aplicagdo do consultério. Acredito nao
apenas na sua utilidade, mas na sua necessidade para o ambiente escolar.
A necessidade se expde na medida em que consultério filoséfico pode levar
a escola uma educagao que pressupde a liberdade de pensamento do
educando. Ja superamos a ideia de que todos os estudantes sao iguais,
mas temos dificuldades de ressaltar suas individualidades dentro do
ambiente escolar. O consultério, por outro lado, proporciona isso. E
proporciona através da reflexao filosofica, aproximando o estudante de uma
atitude de inquietagao tedrica, contribuindo para sua formacgao e pratica de
vida (PROF2, APENDICE D, p. 101, grifo do autor).

O ultimo ex-bolsista a relatar suas afeccbes em relacdo ao consultorio
filoséfico, que chamaremos de “PROF3”, estda na reta final da licenciatura em
filosofia e participa do programa de residéncia pedagogica pela UFRN. Suas

palavras também vao ao encontro do que seus ex-colegas pibidianos pensam:
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Acredito que a contribui¢do do PIBID na minha formacgao foi principalmente
a oportunidade que tive por meio do programa de ter contato com as
escolas de ensino publico e de desenvolver atividades com os meus
colegas de curso. Somente a teoria na graduagdo foi insuficiente para
entender o que é atuar como professor, quando eu fui para a escola como
bolsista do PIBID, percebi que era nessessario (sic.) adaptar o conteudo da
Filosofia a um publico e a uma estrutura que sao distintos do que estava
habituado no ambiente académico [...] Nunca tive oportunidade de falar
com muita gente. Quando decidi pela carreira de professor, de repente me
vi tendo que falar com 20 ou 30 pessoas ao mesmo tempo, entdo este
aspecto da interagdo € o que acho mais interessante tanto no Consultério
quanto na sala de aula. A diferenga de ser médico-filésofo no Consultério é
que vocé tem uma relagao individual com o participante, o que deve ser
dificil de acontecer na relagdo entre professores e alunos (PROFS3,
APENDICE E, p. 102).

E conclui falando sobre o consultério filoséfico como uma possibilidade de

didatica para a Filosofia:

Bastante positivo enquanto apresentagao para um publico curioso sobre a
Filosofia e preparagdo de professores! Algumas vezes o atendimento
acabava assumindo um carater mais ‘psicolégico’ e eu ndo queria que as
pessoas pensassem que o que nos fazemos é uma espécie de psicologia,
esse foi um ponto negativo mas em relagdo as oportunidades oferecidas
aos alunos da graduagédo e a reagdo do publico ao que as (sic.) vezes era o
primeiro contato com questdes a (sic.) Filosofia, trata-se de um excelente
material didatico (PROF3, APENDICE E, p. 102).

Tais expressdes das experiéncias com o consultério filoséfico auxiliam na
constatacdo de que este confirma sua efetividade didatica pela liberdade dos
agentes envolvidos. Porém, essa liberdade é criativa, é a centelha que empurra
esses agentes para pensar suas inquietagdes, o modo como tem conduzido suas
vidas e, até mesmo, o quanto ha aspectos que lhe escapam, mesmo com todo o
cuidado que possam empreender.

Finalmente, chegamos aos relatos dos estudantes da Escola Estadual Zila
Mamede que participaram da edi¢cao do consultoério filoséfico que aconteceu dentro
da escola. Apesar da limitagdo de vocabulario e escrita dos estudantes, suas
expressbes também apontam para os objetivos desse trabalho no sentido de
experimentar o projeto como uma didatica para a Filosofia, assim como uma pratica
em interface com um referencial tedrico traduzido nas literaturas menores de
Deleuze e Guattari (2015).

Essas expressodes transitam por aspectos como a novidade de acontecer algo

do tipo no chdo da escola, quase sempre na comparacdo com as atividades
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cotidianas das salas de aula, assim como a relacdo de maior pessoalidade com os
bolsistas do PIBID, nem sempre possivel com o professor convencional das
disciplinas; situagbes ocorridas durante a “consulta” que os fez compreender a
Filosofia de outro modo, fenbmeno que as aulas comuns nao suscitou; o interesse
ou nao por buscar se aprofundar em um tema ou autor filoséfico a partir do que se
passou durante a atividade; a possibilidade de que outras matérias escolares
percorressem 0 mesmo caminho; a necessidade ou nao da Filosofia na vida das
pessoas, etc. Estes sao alguns dos temas comuns aos varios relatos, que serao
expostos a seguir.

Iniciamos com o relato da estudante que chamaremos de “EST1”, que na
ocasiao da referida edicdo do consultério filosofico na escola cursava a 32 série do

Ensino Médio e tinha 17 anos:

Esse tipo de atividade faz com que os alunos reflitam e mude o pensamento
sobre a Filosofia em geral. Na maioria das vezes, muitos acreditam que é
uma disciplina desnecessaria, vaga, como ja ouvi falar. Acredito que tal
matéria nos incentive a ter um senso critico, mais agugado. E essas
atividades nos mostra (sic.) o quanto é além do que pensamos, que a
filosofia esta no nosso dia-a-dia. O fato de estar presente na nossa rotina e
passar despercebido por muitos. No consultério, os pibidianos pediam para
que escolhessemos (sic.) uma frase e a partir dela teriamos uma conversa e
seriamos diagndsticado (sic.) com alguma ‘doenca’. O simples fato de
decidir uma frase diz mais sobre nés do que sabemos ou conhecemos. Isto
mostra quao pouco sabemos e poucos se (sic.) demostram interesse por
isto. As aulas convencionais esta (sic) ligada (sic.) mais a certas regras, e
uma certa pressa, onde o professor deve seguir uma linha de assunto
nescessarios (sic.) para passar aos alunos durante o ano letivo. Enquanto
que, no consultério nés podemos conversar, falar de algo que temos
interesse, assuntos do dia que faz uma relagdo com a matéria, dar
exemplos e conversar apenas sobre eles. Sem cobrangas, pressa ou
qualquer coisa que atrapalhe o raciocinio. Sempre fui uma leitora nata, e
sempre busquei um pouco mais de conhecimento. Ja li varios livros sobre
filosofia, alguns classicos. O consultério em si, ndo despertou esse
interesse, pois ja tenho esse habito ha um tempinho. Fiquei fascinada com o
quanto estamos préximos e distante de ser diferente de toda massa, ser
mais critico, comegar a pensar por ndés mesmo (sic.), porém estamos
distantes por estd (sic.) sempre influenciado por terceiros. E os
temas/leituras filoséficas € um bom inicio para isto [...] Por meio de
atividades simples podemos entender, muitas vezes, a angustia (sic.)
(problemas pessoais) de algumas pessoas, e essas respostas podem estar
mais obvia do que pensavamos. Dessa forma, conseguimos entender, e
talvez, solucionar tais conflitos. E bem verdade que, quando conseguimos
nos entender é mais facil encontrar as solugbes. E foi isso que os nossos
médicos-fildsofos fizeram. (EST1, APENDICE F, p. 103).
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Em seguida, o relato vem de estudante que chamaremos de “EST2”, que na
ocasiao da referida edicdo do consultério filosofico na escola também cursava a 32

série do Ensino Médio e tinha 17 anos:

Quase todas as atividades que fogem da tematica habitual das salas de
aula sao muito bem-vindas, j& que comega a educar de uma forma que
incentiva a curiosidade do aluno que na maior parte do tempo fica pressa
durante as aulas. E ajuda a mudar a rotina com coisas simples que podem
ser feita e acaba criando algo muito produtivo para os educadores. Ao
comecgo parecia que eu realmente estava com tudo sobre controle. Todos
meus sentimentos, questionamentos e agdes, mas tudo mudou quando as
frases que foram da minha escolha comecaram a fazer sentido dentro da
minha vida. Confesso que eu fiquei indeciso em revelar alguns pontos da
minha vida para um estranho que estava diante de mim. Sempre quando
me questionava sobre algo a resposta conveniente era: ‘sei 1a’. Mas as
palavras principalmente do jovem que me atendeu quando unidas ao que eu
vivia, me deixou tao surpreso que fiquei sem agao, creio que espantado de
como alguém poderia me conhecer apenas por duas frases e uma pequena
conversa. Minha matéria favorita nunca foi filosofia, sempre me distraia na
aula, até mesmo com uma formiga andando na minha mesa. Sempre me
confundia com os nomes e visdes dos fildsofos, era bem dificil lembrar e
estudar em casa. Com o consultério consegui falar com alguns alunos do
PIBID que sempre ficavam isolados entre eles na sala, embora tao perto de
nés. Foi legal conhece-los e ouvir o que eles tinham a falar e ensinar
também, uma experiéncia muito agradavel e divertida. Sim, porém as obras
por apresentarem uma linguagem as (sic.) vezes rebuscada fica meio dificil
de termina-las e para encontrar algumas é dificil, mas ficaria bem feliz se
indicassem livros para ler sem ter que ser obrigado [...] Poderiam levar os
livros e emprestar para quem quisesse ou disponibiliza-lo em alguma rede
social, seria bem bacana ter um acesso aos livros por fragmentos e depois
por inteiro em seu contexto. Tudo que passamos é uma aprendizagem, até
mesmo uma simples conversa, que se vocé estiver disposto em realmente
falar o que vocé realmente pensar (sic.) sobre aquele assunto pode ter um
retorno bem interessante da pessoa que esta atendendo, se ela também
quiser dar um conselho. Ainda mais por terem mais experiéncias e poderem
de certa forma aconselhar os alunos que vdo comecar sua jornada no
ensino médio ou até mesmo na faculdade. Em geral aprendi a ter mais
calma e observar mais, e que nem tudo na vida é um ‘sei 1&’ (EST2,
APENDICE G, p. 104).

Continuando, passamos ao relato do estudante que chamaremos de “EST3” e
que, na ocasiao da referida edicao do consultério filoséfico na escola também

cursava a 32 série do Ensino Médio e tinha 17 anos:

E uma atividade Gnica, um momento descontraido entre alunos e outros
alunos mais ‘experientes’. Acho que Principalmente (sic.) para uma escola
publica, onde se passa por varias situagdes precarias todos os dias, ter uma
atividade para conversar com alguém que ja passou pelo ensino médio e
por diversas circunstancias normais entre adolescentes é algo incrivel. E um
didlogo entre alunos, uma conversa. Algumas pessoas usaram para
desabafar, outras para compreender assuntos, aprender algo mais. Vai de
cada pessoa. Eu, por exemplo, usei o tempo para aprender e desabafar um
pouco, até me fiz contraditério no meio do dialogo, foi uma troca de idéias



94

(sic.) muito boa. A aula convencional e a atividade do Consultério sdo muito
diferentes, na minha opinido. A aula é um aprendizado, tem que se
compreender certo assunto. O consultério, por outro lado, € uma troca de
informacgéo entre duas pessoas com duas opinides diferentes, algo menos
formal. A filosofia € a matéria menos ‘Entediante’, mas claro que isso muda
de pessoa para pessoa, eu sempre gostei de ler sobre filosofia nas horas
vagas, a mitologia sempre me chamou muita atengdo. Os filésofos que mais
me despertam interesse em ler sdo Kant e Sun Tzu. S6 pelo fato de a
pessoa com quem conversei ter conseguido mudar minha ‘Linha de
Raciocinio’ Ja (sic) € um aprendizado. Olhei alguns assuntos por outro
ponto de vista e gostei de ter olhado dessa forma (EST3, APENDICE H, p.
105).

Neste mesmo sentido, passamos a contribuicdo dos relatos do estudante que
chamaremos de “EST4” e que, na ocasiao da referida edicdo do consultério filosofico

na escola também cursava a 32 série do Ensino Médio e tinha 17 anos:

A minha avaliagédo sobre atividades do campo filoséfico e social em geral, é
que elas tem uma grande importancia pois ajuda no desenvolvimento da
pessoa, turma e gera um melhor desempenho académico e aprendizado
filosofico de forma geral, considerando que a filosofia é uma matéria
minimamente visada de forma ampla até o ingresso no ensino médio.
Acredito que sendo assim deve ter mais atividades como consultério
filoséfico dentro das escolas. Lembro que na data que pude participar do
consultério filoséfico passava por momentos dificeis como estudante, e
acabei tendo 6timas conversas com um dos ‘médicos filosoficos’, acabou
que a experiéncia me ajudou de forma pessoal e até me levou a ficar mais
atraido pela matéria de filosofia. Em relagdo a disciplina na aula
convencional, acredito que sem algo diferente pode se tornar um pouco
cansativo devido as (sic.) muitas teorias fatos histéricos a serem
aprendidos, e o consultério filoséfico acaba tornando a aula mais atrativa e
divertida por ser algo que foge da rotina de estudos, mas que mesmo assim
gera aprendizados. Despertou o interesse na leitura das ideias de
Montaigne e os seus diversos ensaios. Considero sim. E algo que eu ja
levava comigo, porém foi reforcado com o consultério, a ideia de ‘ler,
observar e opinar’ o consultério me levou a uma pratica maior de leitura de
filbsofos como Montaigne como citei na pergunta acima, assim obtendo um
maior conhecimentos (sic.) de ideias diferentes e até mesmo divergentes,
que me ajudaram a continuar formando uma opinido mais concisa que é
algo essencial dentro da sociedade: ter uma opinido. Além disso considero
que a (sic.) partir de uma pratica melhor de leitura, consegui melhorar meus
argumentos e formas de dialogar no dia-dia (EST4, APENDICE |, p. 106,
grifo nosso).

Passamos agora aos relatos do estudante que chamaremos “EST5” e que, na
ocasiao da referida edicdo do consultdrio filoséfico na escola também cursava a 32

série do Ensino Médio, tinha 19 anos e dividia os estudos com o trabalho:

O consultério trouxe varios aspectos de convivéncia e dialogo (sic.) com os
alunos fazendo com que eles conseguissem compreender e resolver
problemas do cotidiano com outra forma de pensar [...] |4 podemos abrir
nossa mente, expressar nossas opinides, ser questionados e tudo isso com
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uma boa dindmica [...] o consultdrio veio pra quebrar essa idideia (sic.) que
a filosofia seja uma matéria chata, com uma boa dindmica os alunos
poderam (sic.) aprender de uma forma mais descontraida sobre a filosofia
[...] tive um grande interesse e curiosidade sobre Montaigne, onde pude
tentar entender as relagdes entre pais e filhos, a amizade entre homem e
mulher, tentando distinguir essas relagdes [...] o consultério tentar explicar e
exemplificar questdes filosoficas de uma forma que podemos absorve para
evoluimos como pessoas e pensadores, além das varias formas de
comunicacao que facilita a interagdo dos lunos, (sic.) até os mais calados se
sentem a (sic.) vontade pra se comunicar devido ao ambiente criado pelo
consultério (EST5, APENDICE J, p. 107).

No relato a seguir, temos algumas impressdes bem detalhadas pelo
estudante que chamaremos “EST6” e que, na ocasidao da referida edicdo do
consultorio filosofico na escola também cursava a 3?2 série do Ensino Médio e tinha
17 anos. De certa forma, esse relato foge um pouco do espago comum dos outros,
entrando em aspectos pos-atividade com o projeto na escola, detalhando o
“‘medicamento” sugerido pelo “médico-filésofo” e até sua relagdo com a docéncia,
vislumbrando um futuro como professor. Fica latente como, ndo s6é o estudante tem
uma condigdo melhor para se expressar pela escrita — 0o deve-se sempre levar em
consideracdo em abordagens assim —, como se envolve com a resposta ao

questionario. Ele escreve:

E de suma importancia que atividades como essa acontecam no ambito
escolar. Principalmente, porque nos tange, mesmos (sic.) que
momentaneamente, da rotina, e os alunos tendem a reclamarem do
‘mesmo’ da escola: mesma metodologia de ensino, mesmos colegas,
mesmos ‘stress’, mesmos [...] Portanto, atividades como consultério
filoséfico age como uma ruptura dessa rotina e, além disso, € uma forma
alternativa de se aprender. A idéia (sic.) por um todo & 6tima, foi tudo bem
pensado pra fugir do convencional. Os nomes dos remédios € um exemplo
disso, no meu caso foi prescrito o Sartrol, que faz referéncia ao Sartre. Nao
sei se foi recomendado aos filosoutores’ (sic.) serem tdo receptivos, mas
ao meu ver, me senti bem a (sic.) vontade ao falar o que eu realmente
pensava, que era um certo receio que eu tinha, mais o medo do
‘Julgamento’. A comparacéo a ser feita € um contraste, de um lado a aula
‘comum’, e do outro, essa maneira alternativa de aprender e de estimular o
aluno a ler [...] ao ser recomendado o uso do Sartrol, fui pesquisar mais
sobre o fildsofo em questdo e, em um blog que tinha frases ndo s6 do
Sartre, encontrei uma frase/definicdo sobre um assunto que tenho bastante
interesse: humor. E entado, a partir de algumas pesquisas sobre o Jean-Paul
Sartre nesse blog encontrei uma frase do Henri Bergson sobre o humor, e
por ser um assunto do meu interesse, acabei lendo um livro dele (O Riso)
[...] percebi que o consultdrio filosoéfico foi uma forma inteligente de induzir
os alunos a (sic.) leitura. Futuramente, ao exercer minha profissdo
(professor), se necessario irei utilizar dessa metodologia para, quem sabe,
aprofundar determinado contetido (EST6, APENDICE L, p. 108).
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Em seguida, temos o relato do estudante que chamaremos “EST7” e que, na
ocasiao da referida edicdo do consultério filosofico na escola, também cursava a 32

série do Ensino Médio e tinha 17 anos:

O Consultério Filoséfico € uma proposta de ensino muito interessante pela
maneira que incentiva os alunos a conhecerem mais sobre fildsofos e/ou
conceitos da filosofia em si. A maneira como os filésofos sdo apresentados
aos alunos é sem duvidas, bastante criativa, o que torna a experiéncia mais
atrativa. O Consultério Filoséfico torna o aprendizado mais dindmico e
incentiva os alunos a buscarem mais conhecimento por conta propria, fora
da sala de aula. No Consultério Filoséfico me interessei pela obra de
Nietzsche, que descreveu em seu livro ‘Also sprach Zarathustra’, o
‘Ubermensch’. Participar do Consultério Filoséfico me ajudou com o
conteudo das matérias que envolvem as ciéncias humanas, mas
principalmente a matéria de filosofia, na qual realizamos trabalhos a
respeito dos filésofos apresentados no projeto (EST7, APENDICE M, p. 109,
grifo nosso).

Continuamos os relatos com as palavras da estudante que chamaremos
“EST8” e que, na ocasidao da referida edicdo do consultério filoséfico, cursava o 9°
ano do Ensino Fundamental Il e tinha 17 anos. Alias, Unica participante que nao
estava no Ensino Médio, mas, mesmo assim, vendo a movimentacdo na escola,

pediu para participar. Ela diz que:

O consultério filoséfico proporciona para os alunos uma experiéncia
interativa com o conteudo da disciplina de filosofia, aumentando a
interatividade entre os alunos do PIBID e os alunos da escola e facilitando o
aprendizado. E sempre interessante participar de atividades informais
dentro da sala de aula. No dia da atividade, tive a oportunidade de ter uma
conversa pessoal com o aluno do PIBID, sobre situagdes que normalmente
guardo pra mim. As aulas convencionais possuem menos interagdo com o
professor, enquanto o Consultério Filoséfico permite uma conversa direta, o
que proporciona mais conforto aos alunos. Recitaram-me Shakespeare e
nas minhas leituras algumas frases me chamaram atengdo como; ‘Se a
musica € o alimento do amor, entdo nao parem de tocar’. Acredito que em
todas as experiéncias da vida, aprendemos algo e no Consultério Filoséfico
nao foi diferente (EST8, APENDICE N, p. 110).

Passamos agora ao relato do estudante que chamaremos “EST9” e que, na
ocasiao da referida edicdo do consultério filosofico na escola, também cursava a 32

série do Ensino Médio, porém néo revelou a idade. Ele diz que:

Atividades que buscam mais interagcdo com o aluno, no meu ponto de vista,
sdo mais satisfatérias em despertar o interesse em aprender. Creio que
assim como eu, as demais pessoas que foram atendidas gostaram da
proposta de conhecer mais sobre os assuntos abordados, de maneira mais
interativa. Confesso que ndo sou muito a favor dessa ideia convencional,
que se baseia em nota, e ndo pelo conhecimento e aprendizado de fato. E
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atividades com o principio que foi o Consultério Filosofico, despertam mais
a vontade dos alunos, ja que, foge do convencional [...] Nitsch (sic.) me foi
recitado para a leitura, em relagdo ao seu pensamento sobre Deus e religidao
[...] Atividades como o Consultério Filosdéfico tem esse intuito. Acredito que
faz o aprendizado ser mais importante do que a nota que se é atribuida ao
aluno (EST9, APENDICE O, p. 111).

Por fim, chega-se ao relato do estudante que chamaremos “EST10”, que, na
ocasiao da referida edicdo do consultorio filosofico na escola, cursava a 12 série do

Ensino Médio e também nao disse a idade. Ele escreve:

O consultério filosofico (sic.) foi excelente para drmonstrar (sic.) aos alunos
que suas duvidas sobre a vida podem ter pesposta (sic.) através da filosofia.
Ultilizando (sic.) fildsofos como tratamento e nos incentivando a pesquisar.
Excelente [...] O fato de me receitarem Friedrich Nietzsche pela visa visdo
do amor haha (sic.). Por causa disso, me senti representado no autor, e
senti vontade de aprender [...] Na aula convencional, geralmente é muito
mais leitura do que atividades praticas que demonstrem o jeito certo de
aproveitar essas informacgoes (sic.). Coisa que o consultorio (sic.) fez muito
bem [...] Comecei a me interessar por Friedrich Nietzsche por terem me
recomendado, hoje em dia prefiro pensadores mais classicos rs (sic.), mas
isto s6 & possivel (sic.) gracas ao consultorio (sic.) ter me incentivado.
Aprendi que minhas duvidas podem até ja (sic.) ter respostas, desde que eu
estude (EST10, APENDICE P, p. 112).

Assim, mesmo apesar dos estudantes da Educag¢ao Basica ndo procederem a
seus relatos recorrendo a um teor consideravelmente filoséfico, como os dos outros
agentes implicados no consultério filosofico — até pela condicdo de aproximagao
voluntaria que professores coordenadores e ex-bolsistas do PIBID tém da Filosofia —
, se verifica a tendéncia de serem despertados por uma abordagem didatica nova e
que, cativantemente, lhes inquietam a sair da condicdo confortavel, porém
enfadonha, que experimentam ha quase todo instante nas salas de aula
convencionais. Inclusive, talvez seja justamente esta caracteristica de “nédo
iniciados” que faz com que os relatos dos estudantes sejam interessantes na medida
em que preservam um estado onde nao precisam rebuscar o estilo e as palavras
como artimanha para entrar no jogo. O modo como relatam seus interesses, ou, do
contrario, como soltam pelo ch&do aquilo que da filosofia ndo lhes afeta até entao, diz
respeito, em certo sentido, a expressao de uma escrita menor.

E importante dizer, ainda, que as caracteristicas de uma formacao disciplinar
predominantemente punitiva que ainda vigora na maioria das escolas seja um
motivo para que os estudantes — até pela rebeldia que Ihes & peculiar, mas que, as

vezes, ndo sabem sistematizar tdo bem — caiam em uma predisposicao para
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experimentar tudo que “venha de fora” como uma atividade inovadora, mais
interessante e mais eficaz. No entanto, apesar de nao ignorar tal possibilidade, o
consultorio filosofico busca mais que jogar com um publico convertido, busca ser
mesmo uma proposta de intervengao didatica e pedagdgica que ponha o interesse
pela Filosofia no centro do interesse que esses estudantes tém pela propria vida.
Entendo que, para além da novidade de algumas pessoas diferentes do
cotidiano da escola aparecendo esporadicamente com cartazes, predispondo a
organizagao de uma sala de aula de forma n&o usual, fazendo uma atividade que
envolve mais que lousa, caderno e livro, o consultério filoséfico € uma didatica com
desdobramentos significativamente filoséficos quando, deixando de lado qualquer
pretensdo mirabolante para a Educagéo, faz com que pessoas comecem a pensar
sobre aspectos simples, porém dramaticamente fundantes da vida humana, tais
como o desejo, a felicidade, o amor, as relagbes sociais, a justica, Deus, etc. Isso
pode ser percebido nos relatos dos estudantes e € por isso, também, que esse
trabalho se propés a pensar o tal projeto como uma atividade que contém em si a

capacidade de ser uma didatica permanente para a Filosofia.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Esse trabalho foi movido pelo intuito de tragar caminhos para pensar a
especificidade de uma didatica para a Filosofia, caminhando pela mesma esteira de
alguns filosofos-professores brasileiros (GALLO, 2013; GELAMO, 2009; CIRINO,
2016), sobretudo no que tange ao aporte conceitual encontrado em Deleuze e
Guattari (2015). Tentou-se mostrar como o0s recursos conceituais deleuze-
guattarianos contribuem para pensar as condigbes das relagdes hodiernas de
aprendizagem Filoséfica, tendo como recorte mais especifico a Educagéo Basica, no
ambito do Ensino Médio.

Nos contextos em que os parametros e as diretrizes que definem os
curriculos oficiais de governo pendem para afirmar a Educagdo no sentido mais
formatador que criador, se instauram as dificuldades para que surjam novas
praticas, com novos direcionamentos didaticos e pedagdgicos. E nesse sentido que
o conceito de didatica menor seria valido, pois propde uma maneira de se articular
como uma relagdo de aprendizagem desviante. Ou, pensando com Deleuze e
Guattari (2015), € uma didatica que se pauta nos devires — maquinico e animal, que
jogam com o territorializado com vistas a desterritorializagéo.

Assim, o consultério filosoéfico € uma didatica menor para a Filosofia ndo
somente por se situar as margens, mas instaura uma pratica orientada para a
construgédo de outros modos de conceber o pensamento, outras formas de vivencia-
lo. Por isso, também se tentou mostrar nesse trabalho como um curriculo engajado
nesses devires é capaz de corresponder aos processos complexos e paradoxais de
uma formagdo mais abrangente para os estudantes, que va além de
enquadramentos pré-estabelecidos, que leve em consideragdo o papel dos
estimulos e dos afetos nas relagbes de aprendizagem, ndo so filoséfica, como de
toda a educacéo escolar.

Transpor o conceito de literatura menor desenvolvido por Deleuze e Guattari
(2015) para pensar a Educacgéao € se resguardar, antes de tudo, de que esta néo se
resuma a posse dos mecanismos pelos quais se conquista os espacos de poder,
pois isso reafirmaria os valores da maioria pela sensagcado de verdade consensual.
Procuramos pensar uma didatica imanente, focada na capacidade inerente ao
encontro entre as singularidades de agentes que estdo em uma constante tensao

diante das formas de poder que querem, por todos os espagos, sugar O vigor e o
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desejo de devir. Assim, posta nestes termos, essa didatica € sinbnimo de resisténcia
e acgdes criativamente desviantes, de fugas das habitagbes confortavelmente
ociosas, de expectativas intencionalmente frustradas.

Tentou-se delinear, na segunda seg¢ao, de quais maneiras, ou a partir de
quais perspectivas, Deleuze e Guattari (2015) definem uma literatura menor. Esta
pode ser entendida como resisténcia as formas de poder, iniciando pelo préprio
aspecto biografico do literato cuja obra esta em analise. Isto €, o fato de que Kafka
era um tcheco que escrevia na lingua maior invasora, a lingua alema, o que lhe dava
a condicdo, o plano de imanéncia, para desterritorializar essa mesma lingua
invasora. O desdobramento dessa desterritorializagdo € o desvio criativo pelas
linhas de fuga que geram possibilidade de outras formas, do devir-maquina, da
maquina que escreve outras literaturas — literaturas menores.

A lingua maior € por onde se escreve uma literatura maior, onde ambas,
lingua e literatura, se insinuam na sociedade de controle como sistematizacado da
proibicdo do devir. Mas uma literatura menor é a arte de introduzir os desvios, a
condigao de certa variagao continua no seio da prépria lingua maior. O menor surge
como resisténcia desviante ao que esta padronizado, como a forga capaz de
desmanchar os tragos do poder estabelecido, isto €, o que esta territorializado. E, no
mesmo sentido, o menor desbrava as linhas de fuga por onde se pensa e se
experimenta outras possibilidades de escrita.

Na terceira secao se propds falar da contribuicdo que as nogdes de maior e
menor em Deleuze e Guattari (2015) tém dado para que alguns filésofos-professores
brasileiros pensem a Filosofia no nivel escolar. De tal contribuigcdo € que, como autor
do trabalho, encontrei aporte conceitual para decidir por uma didatica menor para a
Filosofia, onde, também, se discorre um pouco, no inicio da referida secéo, sobre
minha propria trajetéria formativa na condicéo de filésofo-professor. Isso me levou a
um olhar mais detalhado sobre minha experiéncia com o PIBID, que é de onde,
também, cheguei ao consultorio filoséfico como um programa a ser analisado na
interface com um referencial tedrico.

Assim, também se procedeu ao paralelo das implicagdes de uma “literatura
maior’ com a Educacdo e as relagbes de aprendizagem estacionadas em certas
praticas que bloqueiam o desejo e o devir dessas relagdes. Para tal, também foram
utilizados outros conceitos deleuze-guattarianos que se imbricam com as literaturas

menores, tais como territorializacdo e desterritorializacdo, devir, rizoma, plano de
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imanéncia, agenciamento, etc. Todos estes com algum elemento para, também, se
pensar como o consultério filoséfico corresponde com a nogao de uma didatica
menor para a Filosofia.

Nesse sentido, se problematizou como os estabelecimentos de ensino podem
estar dramaticamente comprometidos com modelos que admitem a Educagao como
preparagdo de individuos para acolher com eficacia as representagcdes do padrao
estabelecido, ou seja, as representagbes pelas quais uma maioria (pequena em
quantidade) mantém o poder sobre uma minoria (grande em quantidade). Na medida
em que esses estabelecimentos geralmente concebem o sucesso ou a ruina da
Educacdo no “produto acabado” que entregam a sociedade e suas praticas sao
direcionadas no que deve pér ou tirar do estudante com vistas a tal produto, os
desdobramentos desta mentalidade s&o a neutralizacdo de muitas caracteristicas
criativas dos estudantes e a completa falta de ambientacdo que milhares destes
continuam experimentando em relacdo a escola. Por isso, a urgéncia de
experiéncias com praticas outras, que visem acolher o que os estudantes tém de
“fora do padrao”, ou, falando com Deleuze e Guattari (2015), de animalesco dentro
das relacbes de aprendizagem. Nesse sentido, esse trabalho insistiu com o
consultério filoséfico — amparado por uma didatica menor para a Filosofia como
referencial teodrico e conceitual — como sendo potencialmente gerador dessas
experiéncias.

Na quarta secado, se procedeu a explicagdo da metodologia do consultério
filoséfico como a pratica a ser experimentada e analisada nesse trabalho. Para tal,
além do passo a passo sobre como se da o proprio programa, se delineou algumas
estratégias de atuacado, tais como a edicdo ocorrida em uma escola publica de
Ensino Médio, os meios para levantamentos de dados a serem analisados
posteriormente, etc. Assim, se chegou as respostas de questionarios com
participantes de trés perfis peculiares: professores do Departamento de Filosofia-
DFIL da UFRN, coordenadores ou ex-coordenadores de projetos como o PIBID e o
PET; professores de Filosofia na Educacgéao Basica, ex-bolsistas do PIBID; e alunos
e ex-alunos da Escola Estadual Zila Mamede, que participaram de uma edi¢cao do
consultério filosofico na referida escola.

Cada relato contido nas respostas, complementados com meus comentarios,
teve a intencdo de corroborar as bases conceituais desenvolvidas nesse trabalho.

Assim, foi significativo verificar como, a despeito da aproximagao ou ndo que cada
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participante tem do debate sobre ensino de Filosofia no nivel escolar, as respostas
aos questionarios correspondiam em alguma medida com o intuito de pensar o
consultério filosofico como uma didatica menor. Assim, foi possivel abordar as duas
vias propositivas implicadas nos mestrados profissionais, ou seja, a de um
referencial tedrico sendo traduzido em uma pratica, onde, no caso especifico do
PROF-FILO, uma contribuigdo significativa para as atividades com filosofia no nivel
da Educacgao Basica, mais especificamente no ambito do Ensino Médio.

O apoio conceitual que busquei em Deleuze e Guattari (2015) partiu do intuito
de despertar a atengédo para uma pratica pedagogica voltada para a Filosofia, mas
que fosse acompanhada com a poténcia de resisténcia e criacdo. Esse apoio
acabou por nos convidar a considerar o papel fundamental dos devires menores
admitidos em uma didatica que se pde como estratégia de luta constante contra
todas as formas de poder que aprisionam as relagdes de aprendizagem no contexto
escolar. E essa luta & constante justamente por saber que n&o ha resolugéo
definitiva na medida em que esse poder sabe se adaptar constantemente as
demandas histéricas e culturais, inclusive se apropriando das forgas que os
movimentos que se levantam para confronta-lo impéem.

Assim, uma didatica menor para a Filosofia traga linhas continuas de
variagdo. Desse modo, enquanto proposta didatica e pedagdgica, o consultorio
filosofico se constitui como uma pratica menor frente aos parametros curriculares
oficiais, pois se configura como territério que ndo se encerra sob suas proprias
normas, o que lhe permite seguir se opondo a opressdao das normas para
desdobramentos em criagdes singulares e coletivas. Trata-se de abrir uma viséo
sobre a Filosofia no nivel escolar capaz de expressar o comum sem perder o contato
com as coisas singulares, com as vidas reais das pessoas, imersas em seus
cotidianos, porém nunca tomadas como banais.

Concluindo, a didatica que nos proporia Deleuze e Guattari (2015) seria,
entdo, a de permanecer em certo devir menor, no tatear de novas estratégias,
tracando linhas de fuga que variam continuamente. A ma impressdo que nos fica
pelas dificuldades implicadas com a Filosofia no nivel escolar, a sensagao de que
ndo ha movimentos mais significativos dentro do tema, encontra nos pensadores
franceses a compreensdao de que as transformagdes mais importantes s6 se
manifestariam a partir de processos, as vezes complexos, as vezes singulares, as

vezes contraditorios, que sdo os movimentos feitos pelos agentes das relagdes de
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aprendizagem, pessoas reais, com experiéncias de vidas singulares. Enfim, € uma
experimentagdo que, em nos, ndo se projetaria pelas normatizagbes das propostas
didaticas derivadas do consagrado como maior; € uma resisténcia criativa que pode
ser produzida como experiéncias de aprendizagem a partir das nog¢des que

transitam, digamos, em molduras menores.
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APENDICE A - RESPOSTAS DO COORD1 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 1
a) Podemos destacar 3 fases do CF

12 versao

2013. Projeto conjunto entre PET e PIBID Filosofia.

Objetivo: fazer uma intervencao de divulgagao da filosofia na Feira de Ciéncias e
Cultura da UFRN (CIENTEC).

Nesta primeira ag¢ao tudo foi muito improvisado.

Criamos algumas doencgas, sem grandes detalhamentos.

Aqui surgiu a ideia de termos doencgas filosoficas e remédios que seriam livros de
filosofia.

Durante a Feira, alguns participantes do CF, vestidos com roupas inspiradas nos
gregos antigos andavam pela Feira e conversavam com pessoas apresentando
algumas perguntas.

Diante das respostas, as pessoas eram convidas a comparecerem ao estande do
CF para a consulta.

Durante a consulta, os médicos-filésofos faziam o diagndstico, explicavam para o
“paciente” qual era a doenca que lhe acometia e indicava o tratamento.

Ao final da consulta a pessoa recebia uma amostra gratis do medicamento: um
pequeno envelope contendo: uma bala e um pequeno texto do livro indicado.

Nao havia uma indicacao precisa sobre como tomar o medicamento.

Embora improvisada, essa acao langou as bases do que seria o CF posteriormente.
Em 2 dias de atuacédo na Feira, foram feitas pouco mais de 500 consultas.

22 versao

Entre 2014 e 2015.

A partir de 2014 o CF passou a ser uma acgao exclusiva do PIBID ja que o PET néo
quis continuar participando.

O CF continuo sendo pensando como uma acao de intervencdo na CIENTEC e
acabou sendo realizado em outros eventos, como o ENALIC, que aconteceu em
Natal.

Em 2015, durante o II| ENCONTRO NACIONAL DO PIBID-FILOSOFIA, realizado na
UFES em Vitéria, o CF foi apresentado pela primeira vez em um evento cientifico.
Nao foi montado o Consultério, mas a proposta foi apresentada numa comunicacgao
oral, com forte repercussao e aceitacao.

Nesta etapa o CF foi aperfeigoado e deixou de ser algo improvisado.

Foi criado o CATALOGO INTERNACIONAL DAS DOENCAS FILOSOFICAS -
CIDF10

Nesta versdo, o Catalogo contava com 20 doengas. Para cada doenga era
apresentado: o nome e a sigla da doenga; os sintomas; o medicamento; a amostra
gratis; a prescricdo e observagbes sobre o uso do medicamento (para algumas
doencgas), além de um pequeno texto contendo o resumo da obra em questdo.
Todos os livros indicados existem na Biblioteca Central da UFRN.

As doengas foram agrupadas em seis grupos. Cada grupo era identificado por uma
frase.

A forma de atuagdo também sofreu alteragdes. Agora, ao invés de andarem pela
CIENTEC, os bolsistas faziam a triagem no préprio estande do CF.

Passamos a ter uma descrigdo de como deveria ser tanto a triagem quanto a
consulta.
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Na triagem eram apresentadas as seis frases e o0 “paciente” deveria escolher aquela
com a qual ele mais se identifica ou que ele ndo entendia. Ao final da triagem o
paciente recebia um numero que indicava em qual grupo de doengas ele havia sido
identificado na triagem.

Na consulta o médico-filésofo partia do grupo identificado na triagem para fazer o
diagnostico. Nem sempre o diagndstico final coincidia com a triagem, ou seja, o
médico poderia diagnosticar para aquele paciente uma doenga que nao fosse do
grupo identificado na triagem.

Passamos a fazer uma preparacdo melhor para nossa atuagdo no CF. Essa
preparagao consistia no estudo, por parte de todos os bolsistas do PIBID, dos livros
indicados no Catalogo. Como nao havia tempo suficiente para todos os bolsistas
lerem todos os livros, foi decidido que cada bolsista estudaria uma obra e faria o
texto resumo.

Os textos resumos eram lidos por todos os bolsistas e entdo faziamos encontros de
estudo para discutir as obras e as respectivas doencgas.

Essas sessdes de estudo permitiram identificar falhas na construgdo das doencas, o
que demandou a revisao de todo o Catalogo.

32 versao

A partir de 2016 o CF deixou de ser uma agao voltada para a Feira de Ciéncias.
Apesar de ainda ocorrer edicbes do CF em eventos, tal como a realizada no Il
ENCONTRO NACIONAL DO PIBID-FILOSOFIA (Natal, junho de 2017), o foco do CF
passou a ser escolas e cursos.

Tivemos uma edi¢ao especifica para os estudantes do Curso de Medicina da UFRN,
que resultou numa apresentacédo (formato péster) feita durante o 55° COBEM -
Congresso Brasileiro de Educagdo Médica. Neste evento, o CF foi agraciado com
um prémio de honra (havia mais de 1700 posters no Congresso, realizado em Porto
Alegre em setembro de 2017).

Em 2016 o CF foi realizado pela primeira vez em uma escola de ensino médio (EE
Eliah Régo, na cidade de Parnamirim). Em 2017 o Consultério aconteceu nas duas
escolas de atuagéo do PIBID (EE Raimundo Soares e EE Zila Mamede).

b) Quando o CF acontece em eventos como a CIENTEC é possivel observar que as
pessoas que fazem as consultas saem do CF interessadas em conhecer mais a
filosofia. Isso em si @ € um ganho, mas ndo temos como saber dos resultados
posteriores, ja que ndo temos mais contatos com os participantes. Quando o CF
acontece em escolas e cursos, sim, temos experiéncias filoséficas significativas,
para dois diferentes publicos.

- Estudantes (universitarios e de ensino meédio) que sdo os pacientes: o trabalho nas
escolas permitiu observar que os alunos saem do consultério com interesse em
conhecer mais a filosofia. Também se observa que as pessoas reconhecem, através
da consulta, que a filosofia tem muito a dizer sobre o cotidiano delas. Quando
integramos essa agado na escola com outras agdes realizadas pelo professor de
filosofia, é possivel aprofundas a experiéncia e torna-la ainda mais significativa.

- Graduandos em filosofia (os bolsistas que atuam no CF): considero que o trabalho
no CF representa uma oportunidade rica de ampliacdo dos conhecimentos
filosoficos. Por um lado, os bolsistas devem ser preparar para o CF estudando obras
classicas da histéria da filosofia e por outro lado, o contato direto com pessoas que
nao sdo da area de filosofia permite que os mesmos compreendam que a filosofia
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vai para além do academicismo com o qual eles estdo acostumados na
universidade.

Varios médicos-fildsofos relatam que nas consultas se surpreendem com os males
que atormentam o cotidiano das pessoas e como a filosofia tem algo a dizer para
essas pessoas. Em varias oportunidades os bolsistas se mostraram surpresos com o
poder que a filosofia pode ter na vida das pessoas. E comum que os pacientes se
abram com o médico-fildsofo, gerando, muitas vezes, situagdes de extrema emogéao
(muitos choram durante as consultas) e isto afeta os bolsistas médico-filosofos.

c) Vale ressaltar aqui também dois niveis de respostas.

Para os bolsistas que atuam no CF é uma oportunidade de aprofundamento dos
conhecimentos académicos, nesse sentido, o CF funciona como um material
paradidatico.

Temos relatos de outras universidades (especialmente no Parana, no Espirito Santo
e no Amazonas) interessados em realizar edi¢des do CF. Para todos, indicamos a
necessidade de que os bolsistas se preparassem para a atuagdo no CF, ou seja,
que estudassem as obras indicadas no Catalogo. Em SP, a Universidade Mackenzie
pretendia fazer uma edicdo do CF, mas (ndo sabemos o motivo) na ultima hora a
direcdo da universidade nao permitiu que o evento fosse realizado.

Para os estudantes do ensino médio, o CF é um material didatico altamente
relevante. O fato de que o CF (através do Catalogo e das consultas) propicia uma
aproximagao entre filosofia e realidade cotidiana, permite que o mesmo seja
considerado um material contextualizado e interdisciplinar (para algumas doencgas
existe indicacdo de obras complementares que ndo sao filoséficas e durante as
consultas, varios médico-filosofos fizeram indicagcdes de obras nao filoséficas para
0s pacientes, a partir de seus préprios conhecimentos).

Além disto, vale destacar que estamos (no momento) preparando um livro que sera
o Manual do CF. Neste livro, havera a explicagado de toda a metodologia utilizada no
CF e uma nova versao do Catalogo (que devera ter 50 doencas). Esse livro poderia
ser utilizada por qualquer professor de filosofia de ensino médio como material
didatico, inclusive porque no Catalogo estdo contemplados todos os periodos da
histéria da filosofia e todas as areas da filosofia.

d) Nao me considero capaz de responder.

e) Nao me considero capaz de responder.
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APENDICE B - RESPOSTAS DO COORD2 AO QUESTIONARIO GRUPO 1

a) Bem, sem ter uma experiéncia direta do seu funcionamento em contexto escolar,
entendo que o jogo que propde € instigante para colocar as pessoas a pensar. A
filosofia nunca ofereceu receitas para viver, mas é uma das praticas existenciais
mais antigas que conservamos e o seu cuidado me parece precioso. O seu exercicio
na escola pode ser uma peca fundamental no desenvolvimento das criancas.

b) Bem, apesar de ter participado da sua invencao no PET de Filosofia (acho que no
ano de 2014), nunca fui usuario do consultério. Como leitor de Kant, considero que
os seus diagndsticos, sendo sempre instigantes, devem ser sempre objeto de um
analise pela nossa proépria razao.

c) Como qualquer proposta de intervengao, o consultério € uma forma entre outras
de provocar a paixdo pelo pensamento critico. Os seus efeitos, sempre
imponderaveis, deveriam ser, portanto, avaliados caso a caso e nao dar lugar a
generalizagdes. A sua poténcia, como a de qualquer pratica filosofica, depende
dessa atencao a singularidade.

d) Sim, a propria ideia do consultorio levou-me a releitura de Nietzsche, cuja obra
compreende uma profunda reflexdo sobre as doencgas espirituais (que sao sempre,
para ele, ao mesmo tempo, doengas da vida impessoal do corpo).

e) A minha aprendizagem esteve associada a criagdo do préprio consultorio, pelo
que foi uma aprendizagem que diz respeito a articulagao coletiva de ideias, ao modo
em que as pequenas percepg¢des de cada um de nds se desenvolvem quando sao
colocadas em comum (dando lugar por vezes a grandes ideias).
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APENDICE C — RESPOSTAS DO PROF1 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 02

a) Participar do PIBID aprofundou as possibilidades de inser¢ao no universo escolar,
permitindo a vivéncia de atividades variadas, do planejamento a execugao de aulas.
Pude ainda recuperar minha vivéncia como bolsista de iniciagdo cientifica da
primeira graduagdo, o que melhorou a percepc¢ado das atividades realizadas pelo
PIBID dentro e fora do ambiente escolar.

b) Entrei no PIBID num periodo em que o Consultério Filoséfico foi revisto. Nao
cheguei a acompanhar a agao antes de entrar no PIBID (fiz parte do PIBID Filosofia
de 2014 a 2016).

c) O formato do Consultério Filosdéfico se presta muito bem a agdes de divulgagao
externa, tanto em espagos universitarios quanto escolares. A linguagem que
adotamos com os visitantes e a organizagdo do espago sdo aspectos que
extrapolam o formato da sala de aula, de modo que a realizagcdo dessa atividade
como uma avaliagdo demandaria um esforco de adaptacdo para a aula —
provavelmente seria mais bem executado em uma agao conjunta com as diferentes
turmas em que eu estiver como professor responsavel.

d) Se pensarmos no dialogo que o Consultério estabelece entre os “médicos” e os
‘pacientes”, € possivel sim. Mas isso esta mais associado a disposigdo e ao
interesse entre ambos em uma consulta especifica — se o “paciente” se sentir a
vontade para conversar com o “‘médico”. Como em outros momentos da vida,
provavelmente essa experiéncia sera mais a excegao do que a regra.

e) E uma chance que os estudantes tém de se envolver mais com a filosofia. Com o
devido planejamento em conjunto com a escola, as chances de sucesso sdo muito
boas.
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APENDICE D —- RESPOSTAS DO PROF2 AO QUESTIONARIO GRUPO 02

a) Fui bolsista do PIBID Filosofia da UFRN por trés semestres consecutivos, entre os
anos de 2016 e 2017. Posso dizer que foi através do PIBID que pude conhecer a
realidade do ambiente escolar e os desafios de ser professor. Destaco a vivéncia
coletiva, tanto com outros bolsistas, supervisor e comunidade escolar, como
essenciais para o meu desenvolvimento enquanto professor. Infelizmente as teorias
pedagogicas, vistas nas disciplinas obrigatérias do curriculo da licenciatura, ndo nos
apresenta com clareza a realidade da escola nem do oficio professoral. Atribuo,
portanto, ao PIBID minha insercao na realidade escolar e em tudo que envolve isso.

b) A Unica versao do Consultério Filosoéfico que tive contato foi a realizada no ano de
2017. Apesar de na época o0 que consultdrio ja ser aplicado a alguns anos, acredito
que aquela versao se aproxime da original, apesar de ndo saber precisar. Falo isso
porque na época estavamos desenvolvendo novas doencas filoséficas e pensando
em uma nova abordagem, mas nado cheguei a participar de nenhuma outra edigéo
do consultério apds aquele ano.

c) Participei de duas edi¢cdes do Consultério. Uma delas atendendo a um publico de
graduandos em medicina e em outra a estudantes de uma escola publica. Nesta
segunda oportunidade fui escalado como médico-filbsofo. A principio foi um pouco
dificil estabelecer um dialogo com o consulente, e sendo esse o proposito da
consulta, foi dificil encarar esse papel. Desde logo percebi que o médico-filosofo,
OU a0 menos O seu papel, proporciona uma espécie de educagao através da
liberdade, e os estudantes de ensino médio ndo estdo acostumados a isso. A escola
continua sendo um ambiente extremamente disciplinador e nossos estudantes sao
treinados a ouvir. O papel do médico-filésofo inverte essa légica: é possivel educar a
partir da acdo do proprio estudante. Essa acao pode ser materializada em uma
angustia, por exemplo.

A partir dessa logica posso classificar a importéncia do papel do médico-filosofo a
partir de dois prismas: a de confrontar individualmente cada estudante com suas
proprias reflexbes e a de demonstrar a cada estudante que a escola, ou mais
especificamente a filosofia, serve para lhe instrumentalizar de possiveis solugdes
para o seu cotidiano.

E respondendo ao segundo ponto: o médico-filosofo consegue alcangar o que
dificimente o professor alcanga em uma aula: a possibilidade de relacionar
conceitos filoséficos com a vivéncia privada do estudante consultado. O professor,
nesse caso, educa sem protagonismo. E acredito que esse seja o papel efetivo do
professor.

d) Julgando que experiéncia filosdfica signifique refletir teoricamente sobre a
realidade circundante, eu diria que sim. Afinal de contas esse € o propdsito do
consultorio filosdéfico: proporcionar ao consulente uma reflexdo tedrica sobre uma
questdo pessoal. E penso que esse propdsito seja alcangado na aplicagdo do
consultorio.

e) Acredito ndo apenas na sua utilidade, mas na sua necessidade para o ambiente
escolar. A necessidade se expde na medida em que consultério filosofico pode levar
a escola uma educacgao que pressupoe a liberdade de pensamento do educando. Ja
superamos a ideia de que todos os estudantes sdo iguais, mas temos dificuldades
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de ressaltar suas individualidades dentro do ambiente escolar. O consultério, por
outro lado, proporciona isso. E proporciona através da reflexdo filosdfica,
aproximando o estudante de uma atitude de inquietagao tedrica, contribuindo para
sua formacao e pratica de vida.
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APENDICE E — RESPOSTAS DO PROF3 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 02

a) Acredito que a contribuicdo do PIBID na minha formagdo foi principalmente a
oportunidade que tive por meio do programa de ter contato com as escolas de
ensino publico e de desenvolver atividades com os meus colegas de curso. Somente
a teoria na graduacéo foi insuficiente para entender o que é atuar como professor,
quando eu fui para a escola como bolsista do PIBID, percebi que era nessessario
adaptar o conteudo da Filosofia a um publico e a uma estrutura que sao distintos do
que estava habituado no ambiente académico.

b) Nao conhego a versao atual do Consultério Filoséfico. Depois que sai do PIBID,
ainda néo participei da atividade com os novos bolsistas.

¢) Nunca tive oportunidade de falar com muita gente. Quando decidi pela carreira de
professor, de repente me vi tendo que falar com 20 ou 30 pessoas ao mesmo tempo,
entdo este aspecto da interacdo € o que acho mais interessante tanto no Consultério
quanto na sala de aula. A diferenca de ser médico-filosofo no Consultorio € que vocé
tem uma relacéao individual com o participante, o que deve ser dificil de acontecer na
relagao entre professores e alunos.

d) N&o sei explicar o que € uma “experiéncia filosofica”, se for a discussdo de
pressupostos, sim, alguns participantes viam na atividade a chance de falar sobre
algo que eles n&o tinham com quem compartilhar.

e) Bastante positivo enquanto apresentagdo para um publico curioso sobre a
Filosofia e preparagdo de professores! Algumas vezes o atendimento acabava
assumindo um carater mais “psicolégico” e eu ndo queria que as pessoas
pensassem que o que nos fazemos € uma espécie de psicologia, esse foi um ponto
negativo mas em relagao as oportunidades oferecidas aos alunos da graduagéao e a
reacao do publico ao que as vezes era o primeiro contato com questdes a Filosofia,
trata-se de um excelente material didatico.
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APENDICE F — RESPOSTAS DA EST1 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 03

a) Esse tipo de atividade faz com que os alunos reflitam e mude o pensamento
sobre a Filosofia em geral. Na maioria das vezes, muitos acreditam que € uma
disciplina desnecessaria, vaga, como ja ouvi falar. Acredito que tal matéria nos
incentive a ter um senso critico, mais agugado. E essas atividades nos mostra o
quanto é além do que pensamos, que a filosofia esta no nosso dia-a-dia.

b) O fato de estar presente na nossa rotina e passar despercebido por muitos. No
consultério, os pibidianos pediam para que escolhessemos uma frase e a partir dela
teriamos uma conversa e seriamos diagnosticado com alguma “doenga”. O simples
fato de decidir uma frase diz mais sobre nés do que sabemos ou conhecemos. Isto
mostra quao pouco sabemos e poucos se demostram interesse por isto.

c) As aulas convencionais esta ligada mais a certas regras, e uma certa pressa,
onde o professor deve seguir uma linha de assunto nescessarios para passar aos
alunos durante o ano letivo. Enquanto que, no consultério nds podemos conversar,
falar de algo que temos interesse, assuntos do dia que faz uma relagdo com a
matéria, dar exemplos e conversar apenas sobre eles. Sem cobrangas, pressa ou
qualquer coisa que atrapalhe o raciocinio.

d) Sempre fui uma leitora nata, e sempre busquei um pouco mais de conhecimento.
Ja li varios livros sobre filosofia, alguns classicos. O consultério em si, ndo despertou
esse interesse, pois ja tenho esse habito ha um tempinho. Fiquei fascinada com o
quanto estamos préoximos e distante de ser diferente de toda massa, ser mais critico,
comegar a pensar por ndés mesmo, porém estamos distantes por esta sempre
influenciado por terceiros. E os temas/leituras filosoficas € um bom inicio para isto

e) Sim. Por meio de atividades simples podemos entender, muitas vezes, a angustia
(problemas pessoais) de algumas pessoas, e essas respostas podem estar mais
Obvia do que pensavamos. Dessa forma, conseguimos entender, e talvez, solucionar
tais conflitos. E bem verdade que, quando conseguimos nos entender é mais facil
encontrar as solugdes. E foi isso que os nossos médicos-filésofos fizeram.
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APENDICE G — RESPOSTAS DO EST2 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 03

a) Quase todas as atividades que fogem da tematica habitual das salas de aula séo
muito bem-vindas, ja que comega a educar de uma forma que incentiva a
curiosidade do aluno que na maior parte do tempo fica pressa durante as aulas. E
ajuda a mudar a rotina com coisas simples que podem ser feita e acaba criando algo
muito produtivo para os educadores.

b) Ao comego parecia que eu realmente estava com tudo sobre controle. Todos
meus sentimentos, questionamentos e ag¢des, mas tudo mudou quando as frases
que foram da minha escolha comegcaram a fazer sentido dentro da minha vida.
Confesso que eu fiquei indeciso em revelar alguns pontos da minha vida para um
estranho que estava diante de mim. Sempre quando me questionava sobre algo a
resposta conveniente era: “sei 1a”. Mas as palavras principalmente do jovem que me
atendeu quando unidas ao que eu vivia, me deixou tdo surpreso que fiquei sem
agao, creio que espantado de como alguém poderia me conhecer apenas por duas
frases e uma pequena conversa.

¢) Minha matéria favorita nunca foi filosofia, sempre me distraia na aula, até mesmo
com uma formiga andando na minha mesa. Sempre me confundia com 0os nomes e
visbes dos filésofos, era bem dificil lembrar e estudar em casa. Com o consultério
consegui falar com alguns alunos do PIBID que sempre ficavam isolados entre eles
na sala, embora tdo perto de nés. Foi legal conhece-los e ouvir 0 que eles tinham a
falar e ensinar também, uma experiéncia muito agradavel e divertida.

d) Sim, porém as obras por apresentarem uma linguagem as vezes rebuscada fica
meio dificil de termina-las e para encontrar algumas é dificil, mas ficaria bem feliz se
indicassem livros para ler sem ter que ser obrigado. (Poderiam levar os livros e
emprestar para quem quisesse ou disponibiliza-lo em alguma rede social, seria bem
bacana ter um acesso aos livros por fragmentos e depois por inteiro em seu
contexto.

e) Tudo que passamos € uma aprendizagem, até mesmo uma simples conversa,
que se voceé estiver disposto em realmente falar o que vocé realmente pensar sobre
aquele assunto pode ter um retorno bem interessante da pessoa que esta
atendendo, se ela também quiser dar um conselho. Ainda mais por terem mais
experiéncias e poderem de certa forma aconselhar os alunos que vado comegar sua
jornada no ensino médio ou até mesmo na faculdade. Em geral aprendi a ter mais
calma e observar mais, € que nem tudo na vida é um ‘sei 14’
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APENDICE H — RESPOSTAS DO EST3 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 03

a) E uma atividade unica, um momento descontraido entre alunos e outros alunos
mais "experientes". Acho que Principalmente para uma escola publica, onde se
passa por varias situagdes precarias todos os dias, ter uma atividade para conversar
com alguém que ja passou pelo ensino meédio e por diversas circunstancias normais
entre adolescentes € algo incrivel.

b) E um didlogo entre alunos, uma conversa. Algumas pessoas usaram para
desabafar, outras para compreender assuntos, aprender algo mais. Vai de cada
pessoa. Eu, por exemplo, usei o tempo para aprender e desabafar um pouco, até me
fiz contraditério no meio do dialogo, foi uma troca de idéias muito boa.

c) A aula convencional e a atividade do Consultério sdo muito diferentes, na minha
opinido. A aula é um aprendizado, tem que se compreender certo assunto. O
consultério, por outro lado, € uma troca de informagao entre duas pessoas com duas
opinides diferentes, algo menos formal.

d) A filosofia é a matéria menos "Entediante", mas claro que isso muda de pessoa
para pessoa, eu sempre gostei de ler sobre filosofia nas horas vagas, a mitologia
sempre me chamou muita atencdo. Os filésofos que mais me despertam interesse
em ler sdo Kant e Sun Tzu.

e) So pelo fato de a pessoa com quem conversei ter conseguido mudar minha "
Linha de Raciocinio" Ja € um aprendizado. Olhei alguns assuntos por outro
ponto de vista e gostei de ter olhado dessa forma.
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APENDICE | - RESPOSTAS DO EST4 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 03

a) A minha avaliagdo sobre atividades do campo filosoéfico e social em geral, € que
elas tem uma grande importancia pois ajuda no desenvolvimento da pessoa, turma
e gera um melhor desempenho académico e aprendizado filos6fico de forma geral,
considerando que a filosofia € uma matéria minimamente visada de forma ampla até
0 ingresso no ensino médio. Acredito que sendo assim deve ter mais atividades
como consultorio filosofico dentro das escolas.

b) Lembro que na data que pude participar do consultério filosofico passava por
momentos dificeis como estudante, e acabei tendo 6timas conversas com um dos
“‘meédicos filosoficos”, acabou que a experiéncia me ajudou de forma pessoal e até
me levou a ficar mais atraido pela matéria de filosofia.

c) Em relagédo a disciplina na aula convencional, acredito que sem algo diferente
pode se tornar um pouco cansativo devido as muitas teorias fatos histéricos a serem
aprendidos, e o consultdrio filoséfico acaba tornando a aula mais atrativa e divertida
por ser algo que foge da rotina de estudos, mas que mesmo assim gera
aprendizados.

d) Despertou o interesse na leitura das ideias de Montaigne e os seus diversos
ensaios.

e) Considero sim. E algo que eu ja levava comigo, porém foi reforcado com o
consultério, a ideia de “ler, observar e opinar” o consultério me levou a uma pratica
maior de leitura de filosofos como Montaigne como citei na pergunta acima, assim
obtendo um maior conhecimentos de ideias diferentes e até mesmo divergentes, que
me ajudaram a continuar formando uma opinido mais concisa que € algo essencial
dentro da sociedade: ter uma opinido. Além disso considero que a partir de uma
pratica melhor de leitura, consegui melhorar meus argumentos e formas de dialogar
no dia-dia.
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APENDICE J - RESPOSTAS DO EST5 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 3

a) O consultério trouxe varios aspectos de convivéncia e dialogo com os alunos
fazendo com que eles conseguissem compreender e resolver problemas do
cotidiano com outra forma de pensar

b) experiéncia unica, la podemos abrir nossa mente, expressar nossas opinides, ser
questionados e tudo isso com uma boa dinadmica

c) muitos ndo gostam da aula convencional por que acham ( chata,da sono etc...)o
consultdrio veio pra quebrar essa idideia que a filosofia seja uma matéria chata, com
uma boa dindmica os alunos poderam aprender de uma forma mais descontraida
sobre a filosofia e seus filésofos

d) tive um grande interesse e curiosidade sobre Montaigne, onde pude tentar
entender as relagdes entre pais e filhos, a amizade entre homem e mulher, tentando
distinguir essas relagdes

e) sim, por que o consultério tentar explicar e exemplificar questdes filosdficas de
uma forma que podemos absorve para evoluimos como pessoas e pensadores,
além das varias formas de comunicacado que facilita a interacdo dos lunos, até os
mais calados se sentem a vontade pra se comunicar devido ao ambiente criado pelo
consultorio
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APENDICE L — RESPOSTAS DO EST6 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 03

a) E de suma importancia que atividades como essa acontecam no ambito escolar.
Principalmente, porque nos tange, mesmo que momentaneamente, da rotina, e os
alunos tendem a reclamarem do “mesmo” da escola: mesma metodologia de ensino,
mesmos colegas, mesmos “stress”, mesmos mesmos. Portanto, atividades como
consultdrio filoséfico age como uma ruptura dessa rotina e, além disso, € uma forma
alternativa de se aprender.

b) A idéia por um todo é 6tima, foi tudo bem pensado pra fugir do convencional. Os
nomes dos remédios € um exemplo disso, no meu caso foi prescrito o Sartrol, que
faz referéncia ao Sartre. Ndo sei se foi recomendado aos “filosoutores” serem tao
receptivos, mas ao meu ver, me senti bem a vontade ao falar o que eu realmente
pensava, que era um certo receio que eu tinha, mais o medo do “Julgamento”.

c) A comparacéo a ser feita € um contraste, de um lado a aula “comum?”, e do outro,
essa maneira alternativa de aprender e de estimular o aluno a ler.

d) Sim, ao ser recomendado o uso do Sartrol, fui pesquisar mais sobre o filésofo em
questdo e, em um blog que tinha frases ndo sé do Sartre, encontrei uma
frase/definicdo sobre um assunto que tenho bastante interesse: humor. E entao, a
partir de algumas pesquisas sobre o Jean-Paul Sartre nesse blog encontrei uma
frase do Henri Bergson sobre o humor, e por ser um assunto do meu interesse,
acabei lendo um livro dele (O Riso).

e) Sim, percebi que o consultorio filoséfico foi uma forma inteligente de induzir os
alunos a leitura. Futuramente, ao exercer minha profissdo (professor), se necessario
irei utilizar dessa metodologia para, quem sabe, aprofundar determinado conteudo.
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APENDICE M - RESPOSTAS DO EST7 AO QUESTIONARIO 03

a) O Consultério Filoséfico € uma proposta de ensino muito interessante pela
maneira que incentiva os alunos a conhecerem mais sobre fildsofos e/ou conceitos
da filosofia em si.

b) A maneira como os filésofos sdo apresentados aos alunos € sem duvidas,
bastante criativa, o que torna a experiéncia mais atrativa.

c) O Consultorio Filosoéfico torna o aprendizado mais dinédmico e incentiva os alunos
a buscarem mais conhecimento por conta prépria, fora da sala de aula.

d) No Consultério Filosofico me interessei pela obra de Nietzsche, que descreveu
em seu livro “Also sprach Zarathustra”, o “Ubermensch”.

e) Participar do Consultério Filoséfico me ajudou com o conteudo das matérias que
envolvem as ciéncias humanas, mas principalmente a matéria de filosofia, na qual
realizamos trabalhos a respeito dos fildsofos apresentados no projeto.
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APENDICE N —- RESPOSTAS DA EST8 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 03

a) O consultorio filosoéfico proporciona para os alunos uma experiéncia interativa com
o conteudo da disciplina de filosofia, aumentando a interatividade entre os alunos do
PIBID e os alunos da escola e facilitando o aprendizado.

b) E sempre interessante participar de atividades informais dentro da sala de aula.
No dia da atividade, tive a oportunidade de ter uma conversa pessoal com o aluno
do PIBID, sobre situagdes que normalmente guardo pra mim.

c) As aulas convencionais possuem menos interagcdo com o professor, enquanto o
Consultorio Filoséfico permite uma conversa direta, o que proporciona mais conforto
aos alunos.

d) Recitaram-me Shakespeare e nas minhas leituras algumas frases me chamaram
atencdo como; "Se a musica é o alimento do amor, entdo ndo parem de tocar".

e) Acredito que em todas as experiéncias da vida, aprendemos algo e no Consultério
Filosofico nao foi diferente.
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APENDICE O — RESPOSTAS DO EST9 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 3

a) Atividades que buscam mais interagdo com o aluno, no meu ponto de vista, séo
mais satisfatorias em despertar o interesse em aprender.

b) Creio que assim como eu, as demais pessoas que foram atendidas gostaram da
proposta de conhecer mais sobre os assuntos abordados, de maneira mais
interativa.

c) Confesso que n&o sou muito a favor dessa ideia convencional, que se baseia em
nota, e ndo pelo conhecimento e aprendizado de fato. E atividades com o principio
que foi o Consultério Filosofico, despertam mais a vontade dos alunos, ja que, foge
do convencional.

d) Sim. Nitsch me foi recitado para a leitura, em relacdo ao seu pensamento sobre
Deus e religido.

e) Sim. Atividades como o Consultorio Filoséfico tem esse intuito. Acredito que faz o
aprendizado ser mais importante do que a nota que se é atribuida ao aluno.
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APENDICE P - RESPOSTAS DO EST10 AO QUESTIONARIO DO GRUPO 03

a) O consultério filosofico foi excelente para drmonstrar aos alunos que suas duvidas
sobre a vida podem ter pesposta através da filosofia. Ultilizando filésofos como
tratamento e nos incentivando a pesquisar. Excelente, 10/10

b) O fato de me receitarem Friedrich Nietzsche pela visa visdo do amor haha. Por
causa disso, me senti representado no autor, e senti vontade de aprender mais
sobre ele

c) Na aula convencional, geralmente é muito mais leitura do que atividades praticas
que demonstrem o jeito certo de aproveitar essas informacoes. Coisa que o
consultorio fez muito bem

d) Sim, despertou. Comecei a me interessar por Friedrich Nietzsche por terem me
recomendado, hoje em dia prefiro pensadores mais classicos rs, mas isto so6 é
possivel gragas ao consultorio ter me incentivado.

e) Aprendi que minhas duvidas podem até ja ter respostas, desde que eu estude
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ANEXO A*' - CATALOGO INTERNACIONAL DAS DOENCAS FILOSOFICAS

MINISTERIO DA EDUCACAO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE

Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia (PIBID) T )
Campus Universitario - Lagoa Nova - 59072-970 - Natal - RN ® @

Fone: (84) 3342-2270 R. 275 ou (84) 9193-6315
PIBID-UFRN
E-mail: pibidufrn@gmail.com

CONSULTORIO FILOSOFICO

CATALOGO INTERNACIONAL DAS DOENGAS FILOSOFICAS
CIDF-10

Natal — julho 2019

*! Este anexo se refere ao catdlogo das doengas e medicamentos filosoficos elaborado pelo PIBID-Filosofia-
UFRN, que se encontra em fase de ajustes finais para ser publicado como livro didatico para a Educagao Basica.
Aqui a versdo do catdlogo com vinte “doencas” e “medicamentos”. Outras vinte e quatro ja foram elaboradas e
se encontram em fase de revisdo. A data “julho 2019 se refere a Ultima edicdo do consultorio filosofico nas
escolas de atual do PIBID.
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GRUPO 1 - AMIZADE E AMOR

"0 amor é o desejo de alcancar a amizade de uma pessoa que nos atrai pela beleza” — Cicero

Doenca 01 Déficit de Amizade Veridica (DAV)

Sintomas O consulente com Déficit de Amizade Veridica além de ndo se relacionar bem com os
seus [ditos] amigos, ndo consegue firmar uma amizade auténtica e duradoura: quase
sempre suas amizades sdo superficiais e passageiras. O consulente também néao
entende a diferenga entre os varios tipos de amizades vigentes em seu cotidiano.

Medicamento | Aristotelina (Etica a Nicomacos, Livro VIII, de Aristoteles).

Prescri¢do Ler uma pagina do livro VIII da Etica a Nicdmacos todos os dias antes de sair de casa
para entender melhor as relacbes de amizade durante o contato humano em seu
cotidiano.

Texto de Apoio

Vilton Hugo de Carvalho Jonas
O livro £tica a Nicémacos foi escrito por Aristételes (384 a.C a 322 a.C), aluno de Platao e professor de
Alexandre o grande. Aristoteles nasceu em Estagira, cidade da antiga maceddnia, hoje Grécia. Ele
escreveu o livro para o seu filho, cujo nome era o mesmo de seu pai, Nicomacos. O livro trata
de conceitos éticos fundamentais, tais como: Felicidade e virtude.
Resistiram aos infortUnios do tempo varias obras de Aristételes, destacando-se no campo da ética sua
obra mais notavel: a propria Etica a Nicomacos. No entanto, o que nos interessa investigar nesta obra
¢é o livro VIII, pois, no mesmo, Aristdteles trata sobre os tipos de amizade e destaca o que ele chama
de amizade moral - ou amizade virtuosa. Para Aristoteles, sdo possiveis quatro tipos de amizade:
interesse, prazer, civica e moral.
A amizade movida por /nteresse implica em como as qualidades de um individuo podem ser Uteis para
outro individuo. E visado principalmente como o sujeito podera ser beneficiado através dessa amizade.
A amizade movida por prazer simboliza a satisfacdo de individuos que convivem principalmente um
pela companhia do outro. Geralmente por identificagdo pessoal através das mesmas preferéncias.
A amizade civica se da pela convivéncia entre individuos que compartilham a mesma cidadania ou
nacionalidade. Essa amizade se sustenta através do desejo de bem comum entre esses individuos por
haver o compartilhamento de uma identidade local por habitar o mesmo territorio.
A amizade moral é a melhor amizade para Aristoteles. A amizade moral deve partir das duas partes,
sendo assim, é necessario que haja reciprocidade entre os individuos. A reciprocidade deve partir da
bondade de cada individuo direcionada de um para o outro. Portanto, o que torna essa amizade tdo
forte é o lago criado entre os sujeitos que usufruem do compartilhamento desse bem moral.
Diferentemente das outras amizades, a amizade moral é duradoura e ndo se desfaz facilmente. No
entanto, ndo é uma amizade que se constroi da noite para o dia. A amizade moral leva muitos anos e
s30 raros 0s casos em que essa amizade se firma. Por isso, € uma amizade que dificilmente sera
quebrada, pois, essa é uma amizade construida partindo de ambas as partes aprimorando-se cada vez
mais através de um longo tempo.

FRAGMENTO

“A amizade perfeita é a existente entre as pessoas boas e semelhantes em termos de exceléncia moral;
neste caso, cada uma das pessoas quer bem a outra de maneira idéntica, porque a outra pessoa é boa,
e elas sdo boas em si mesmas. Entdo as pessoas que querem bem aos seus amigos por causa deles
sdo amigas no sentido mais amplo, pois querem bem por causa da propria natureza dos amigos, e nao
por acidente; logo, sua amizade durard enquanto estas pessoas forem boas, e ser bom é uma coisa
duradoura.”

ARISTOTELES. Etica a Nicomacos. 4 ed. Brasilia: UnB, 2001. 238 p.
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Doenca 2 Amor Cronico-Pineal (ACP)

Sintomas O paciente com amor cronico-pineal sofre com excesso de amor extra
romantico para com os outros. Este tipo de patologia é considerado crénico
pela medicina filoséfica devido a formagao anatomica de um glébulo de
sangue obliterado na glandula pineal.

Pensamentos de ressentimentos por um amor ndo correspondido num
romance idealizado podem causar disfuncdo comportamental. O desejo de
posse, a abstragdo romantica do real, a ndo aceitagdo de um romance
impossivel geram o amor cronico-pineal.

Dentre outros sintomas, temos: depressdo romantica, nauseas
amorosas, paixao ressentida e surtos epiléticos extra romanticos caracterizados
por: roubo de beijos, situagdes vergonhosas, intimidagdo moral/sexual dentre

outras.
Medicamento Aquinolina (Suma Teoldgica questdo 77 artigo 4).
Prescricdo Tomar 2X ao dia; sendo a primeira em jejum e a segunda apds o almoco.
TEXTO DE APOIO Flavio Alberto dos Santos Costa

Sdo Tomas de Aquino (1225-1274) foi um frade catélico membro da ordem dominicana,
nasceu em Aquino (atual regido de Lazio) na Italia no ano de 1225 e faleceu em 1274. Aquino é
considerado uma das figuras mais importantes do movimento medieval de pensamento critico
conhecido por Escolastica e também é o criador do Tomismo, um conjunto de doutrinas que busca
conciliar fé e razdo e é considerado o apice da producdo filoséfica deste periodo. Entre as principais
obras filosoficas de Sdo Tomas estdo a Suma Teoldgica e a Suma Contra os Gentios.

No campo filoso6fico, Aquino foi responsavel pela redescoberta do pensamento de Aristoteles
no mundo ocidental quando procurou adaptar a filosofia Aristotélica aos principios do Cristianismo.
Sdo Tomas compreendia Filosofia e Teologia como duas ciéncias distintas, no sentido de que a
Filosofia era construida inteiramente pelos homens, tendo por fundamento a razdo humana e a
Teologia era feita a partir da Revelagdo Divina, porém, o dominicano defendeu a tese de que o bom
uso da razdo humana ndo pode chegar a resultados diferentes da Teologia.

A Suma Teoldgica é considerada o trabalho mais importante de Sdo Tomas. Trata-se de uma
obra inacabada que foi publicada originalmente em 1485. A Suma foi escrita tendo como objetivo a
explicacdo da fé cristd para estudantes com pouca experiéncia teoldgica e é dividida em trés partes
principais.

e Primeira parte: trata de assuntos como a existéncia de Deus e a natureza, ha também
explicacbes sobre os anjos e a natureza humana.

e Segunda parte: aborda temas éticos e morais.

e Terceira parte: Trata da pessoa e da obra de Jesus Cristo, dos sacramentos e do fim do mundo.

Aquino deixou esta parte inacabada.

Na questdo 77 da segunda parte da Suma Teoldgica, Sdo Tomas nos explica que todo pecado
tem origem no amor desordenado dos bens passageiros ou mutaveis como, por exemplo, uma paixdo
arrebatadora por outra pessoa. Quando desejamos algo em demasia, estamos querendo fugir de
forma irracional do mal que a falta daquele bem podera nos trazer, portanto, estamos acima de tudo
amando a nés mesmos e ao nosso conforto.

Amar o proximo, como este filésofo nos diz, é querer seu bem, e isso ndo pode se confundir
com a vaidade, que € o vicio fundamental do desejo de tomar a posse de outra pessoa.

FRAGMENTO
“(...) todo ato de pecado provém do apetite desordenado de um bem temporal. Mas, que
alguém deseje desordenadamente um bem temporal, provém do amor desordenado de si, porque
amar é querer-lhe o bem. Fica claro que todo pecado tem por causa o amor desordenado de si
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mesmo.”
AQUINO, tomas de.; Suma teoldégica v. IV; Sdo Paulo; Edi¢des Loyola; 2005; p.: 388

Doenca 03 Pseudo-amizade

Sintomas J& se tornou perceptivel para os grandes pesquisadores que os individuos
acometidos com a Pseudo-amizade ndo se percebem como portadores dessa
condigdo. O termo "condicdo" é aqui empregado na perspectiva de que a Pseudo-
amizade pode ser vencida a partir de certos questionamentos, capazes de fazer o
paciente enxergar suas relagdes com olhos mais criticos e seletivos.
A pessoa que padece dessa mazela geralmente:
e Resume o seu conceito de "amigo” ao de "colegas";
e Acredita na dispensabilidade do didlogo para a existéncia de uma boa
amizade;
e Na&o consegue perceber a diferenca entre as relacbes de amizade e as
relagdes familiares;
e Na&o consegue perceber a diferenca entre as relacbes de amizade e as
relacbes de amor matrimonial;

Medicamento | Montaigneprozol (Sobre a Amizade, de Michel de Montaigne)

Prescricao Tomar trés doses do medicamento (cada dose a cada 15 dias).

Sobre a Amizade
Lucas Alves Araujo

Michel de Montaigne (Franga, 1533-1592) apreciava a natureza e via nela a mais pura beleza
da existéncia; acreditava que os homens deveriam ter os animais como um espelho a refletir a propria
imagem. Durante os términos anos de sua vida, Montaigne isolou-se em seu castelo para dar
completa dedicacdo as suas divagagdes filosoficas que foram frutos de um olhar contemplativo do
mundo.

Em seus ensaios — género literario criado pelo pensador — podemos perceber os tracos
caracteristicos do Renascimento, tais como o retorno a cultura greco-romana. Os seus ensaios tém
como ponto de partida o seu “eu” e como ponto de chegada ele mesmo — dessa vez, autocriticado.
Todos os seus ensaios tratam de uma idiossincrasia que é comum ao ser humano: raiva, medo,
soliddo, moralidade e, inclusive, amizade. E por este motivo que Montaigne ndo é considerado
filésofo, pois ele refletiu sobre temas diversos sem construir um sistema filoséfico — assim como fez
Immanuel Kant para poder explicar o conceito de Imperativo Categérico, exemplificando. No entanto,
Montaigne é considerado filésofo por amar a sabedoria; por fazer questionamentos acerca do mundo
e procurar uma fuga do senso comum.

E propriamente num de seus escritos (Sobre a Amizade) que iremos focar durante este curto
texto. O ensaio em si é extenso quando comparado a outros feitos pelo autor, mas nao se delonga a
mais de cinco paginas. No decorrer do paragrafo Unico — ressaltando que Montaigne nao fazia a
separacdo de suas ideias por paragrafos ou se¢des — é proposta uma reflexdo sobre o que seja a
amizade e qual sua diferenga entre as outras formas de amor. O mais interessante ndo é simplesmente
o pensamento elaborado por ele, e sim aquilo que o causa: Montaigne acabara de perder seu grande
amigo Etienne de La Boétie (1530-1563), dessa forma todo o pensamento do ensaio baseia-se nessa
perda; baseia-se na maneira como Montaigne enxergava a amizade entre ele e seu amigo.

Ja de antemdo notamos que a amizade é estudada como um acontecimento vivido pelo
préprio autor, e ndo somente como uma ideia. Montaigne, entdo, inicia seu raciocinio fazendo
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importantes diferenciacdes entre os verdadeiros amigos e aqueles que ndo o sdo - em outras palavras,
estes seriam os colegas: mesmo quando a distancia aparece, a verdadeira amizade continua tendo a
mesma vivacidade de antes; o verdadeiro amigo é uma dadiva, pois é aquele sujeito que conseguiu
encontrar junto ao outro uma maturidade espiritual; temos muitos “colegas” e poucos amigos
verdadeiros — ndo porque as pessoas sao inteiramente egoistas, mas porque a amizade requer
encantamento e cuidado.

Apos diferenciar as “amizades”, Montaigne chega a um questionamento fundamental: qual o
cuidado necesséario para fazer com que uma amizade torne-se verdadeira? O dialogo, dird ele. O
dialogo é o que nos faz crescer com o outro e alcancar o tdo esperado nivel de maturidade espiritual.

Nesta perspectiva, a leitura do ensaio em questdo desempenha um papel impar para a
reflexdo sobre as relagdes de amizade e as suas verdadeiras caracteristicas. A leitura possibilita ao
paciente perceber o qudo necessario € o didlogo para a manutencdo e continuidade de uma
verdadeira amizade, além de fazer o questionamento fundamental: serd que tenho verdadeiros
amigos?

FRAGMENTO

“A natureza parece muito particularmente interessada em implantar em nds a necessidade das
relagdes de amizade e Aristételes afirma que os bons legisladores se preocupam mais com essas
relacdes do que com a justica. E verdade que amizade assinala o mais alto ponto de perfeicdo na
sociedade. Em geral sentimentos a que damos o nome de amizade,nascidos da satisfacdo de nossos
prazeres, das vantagens que usufruimos, ou de associa¢cdes formadas em vista de interesses publicos
ou privados, sdo menos belos, menos generosos, e participam tanto menos da amizade, a qual tem
outras causas, visa a outros fins.”

MONTAIGNE, Michel de. Sobre a Amizade. Traducdo: Sérgio Milliet. Sdo Paulo, SP: Editora Nova
Cultutal, 1996.

Doenca 04 Transtorno da Idealizacio Amorosa (TIA)

O consulente com esse transtorno sente um amor apaixonado cego e

compulsivo pelo sujeito objeto de sua paixdo

e Pensa obsessivamente no objeto de sua paixdo e ndo consegue se

interessar por assuntos que ndo estejam relacionados aos seus sentimentos

. apaixonados ou ao objeto de sua paixao

Sintomas . ; ] L

e O desejo sexual domina a vida do sujeito que ndo consegue trabalhar,
estudar, dormir ou se alimentar satisfatoriamente

e O consulente acredita que viver esse amor é a coisa mais importante do
mundo para ele e que se ndo possuir a pessoa por quem esta apaixonado,
sua vida ndo tera sentido

Medicamento Schopenhauerida (Metafisica do Amor, de Arthur Schopenhauer)

Prescri¢do Tomar dose Unica, por amargo que seja o remédio, toma-lo todo até o fim e repetir
a dose sempre que sentir que estd ardendo de paixdo ou idealizando
demasiadamente algum parceiro(a) afetivo-sexual.

Observacao Schopenhauerida pode gerar efeitos colaterais como frieza e cinismo, quando nao
processado devidamente pelo sistema cognitivo do consulente. Ler e meditar nas
palavras filbsofo com atencdo e contrapondo-as com as préprias vivéncias e
opinides a fim de evitar tais efeitos indesejados.
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Metafisica do Amor
Jéssica Barros

Schopenhauer (1788 — 1860), fildsofo alemao natural de Dantzig, pensava o mundo através de
dois conceitos chaves, o de Vontade e o de Representacdo. A Vontade é a coisa-em-si, a atemporal
esséncia metafisica da realidade, ou a indole intima do mundo que em si mesma é inapreensivel, pois,
€ de uma natureza diferente da das coisas que podem ser conhecidas pelo entendimento humano, o
qual s6 consegue apreender o que se da dentro do tempo, do espaco e através de relacdes de
causalidade. O que o entendimento humano pode conhecer, Schopenhauer chama de representagdes
da Vontade. Esta estad espelhada no mundo tal qual o conhecemos. A Vontade é um impeto para a
existéncia organica, para a vida, e se expressa em todos os seres da natureza, sejam eles animados ou
inanimados. Tudo o que existe na natureza quer continuar existindo, seja enquanto individuo, ou
enquanto espécie, e é impelido a agir em prol da existéncia por uma forca metafisica cega, irracional e
indomavel: a Vontade de Vida. Todos os fen6menos que observamos sdao manifestacdes da mesma
Vontade em diferentes graus. Cada coisa da natureza, cada animal, cada ser humano, é dotado de um
carater particular que corresponde a uma Ideia, ou a um principio inteligivel, em particular. A Vontade
quer sempre se expressar em Ideias mais perfeitas e assim ela coordena os fendbmenos do mundo a
irem crescendo em complexidade e perfeicdo e é a partir dai que temos de compreender a analise de
Schopenhauer sobre o amor sexual, pois este é para ele um estratagema da Vontade cuja finalidade é
fazer com que individuos altamente compativeis sintam-se inapelavelmente atraidos um pelo outro e
procriem, gerando filhos cada vez melhores e deste modo a Vontade alcangaria seu proposito de
materializar Ideias de seres humanos cada vez mais perfeitos.

Na obra Metafisica do Amor, Schopenhauer nos da uma fundamentacéo filosofica para o amor
sexual, ou, a chamada paixdo amorosa. Este € um tema de suma importancia para a humanidade que
os filésofos antes de Schopenhauer em sua maioria negligenciaram, de modo que o pensador alemao
se considera o pioneiro na tarefa de explicar filosoficamente a forca que move os seres humanos com
mais violéncia que qualquer outra. O amor apaixonado é o tema mais frequente da poesia de todos os
tempos, é a forca capaz de motivar as pessoas a fazerem qualquer tipo de sacrificio em prol de seu
amado(a), é o que tira o sono de milhares de apaixonados todas as noites, tira do eixo pessoas fortes e
centradas, e, em caso de malogro, leva muitos ao desespero, ao até mesmo ao assassinio ou ao
suicidio. Uma tal forca ndo pode ser ignorada pela filosofia, assim Schopenhauer nesta obra a examina
pormenorizadamente a partir da sua concepcdo metafisica do mundo como sendo essencialmente
Vontade de Vida que se manifesta em uma infinidade de fendmenos, sendo que dentre os que atuam
sobre os seres humanos, o amor sexual é o mais poderoso, pois é dele que depende a conservagédo da
espécie humana.

Logo, o peso que o amor tem advém do fato de que ele reflete o interesse da espécie e ndo o
do individuo. A paixdo diz respeito a algo muito maior e mais importante do que os interesses egoistas
de uma sé pessoa, a saber: formagdo da nova geragdo de habitantes do planeta. O que atrai dois
amantes tdo poderosamente um para o outro, ndo € o interesse individual de cada um, mais sim o
interesse da espécie, ou seja, a Vontade, que identifica que um filho gerado por aquele par especifico
trard um melhoramento para a espécie que s6 pode advir da combinacdo especifica das caracteristicas
daqueles dois genitores e ndo de nenhuma outra. E como se a Vontade de Vida tivesse um anseio
irresistivel por materializar certa Ideia de ser humano, e, para tanto, faz com que os amantes
desenvolvam a ilusdo de que ficarem juntos é tudo o que eles mais querem enquanto individuos,
enquanto que na realidade, esse é apenas o anseio da espécie que muitas vezes pode promover a
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unido de pessoas que trardo grandes sofrimentos umas as outras, ou mais frequentemente, tal unido
acabara simplesmente em desilusdo. Pois, apds o gozo sexual, os amantes constatam que na realidade
aquela pessoa por quem eles estavam obcecados é como qualquer outra e que aquela unido nao Ihes
preenche. Uma vez atingido o interesse da espécie, ou seja, uma vez o filho tenha nascido, aquele
amor apaixonado na maior parte das vezes se mostra pelo o que de fato é: uma ilusdo que engana os
individuos em beneficio da espécie e que de modo algum traz a felicidade que prometeu aos amantes.

Entretanto, Schopenhauer faz a ressalva de que nem todo o amor sexual acaba em desiluséo.
Ha casos em que uma genuina amizade surge entre os amantes, devido a afinidade de mentalidades
dos dois, no entanto, o filésofo acredita ser isso uma excecdo e ndo deve contar na vida com a
materializacdo de exceg¢des, ja que a regra sempre € o que se da com muito mais frequéncia. Ao
considerar metafisicamente o amor sexual como um estratagema da natureza para garantir a
preservacdo da espécie e compreender os seus sentimentos filosoficamente, o apaixonado tem
condicdao de curar-se de seu Transtorno de Idealizagdo amorosa, restituindo assim a lucidez e o
equilibrio em sua vida.

FRAGMENTO

“esse anelo que conecta a posse de uma mulher determinada a representacdo de uma bem-
aventuranca infinita, ou uma dor inexprimivel ao pensamento de que a posse ndo possa ser atingida —
esse anelo e essa dor de amor ndo podem emprestar a sua matéria das necessidades de um individuo
efémero, mas sdo o suspiro de espirito da espécie, que vé aqui um meio insubstituivel para atingir ou
perder seus alvos e, por isso, geme profundamente”.

SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do amor, Metafisica da morte. Traducdo de Maria Llucia de
Oliveira Cacciola. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000.



130

GRUPO 2 - LIBERDADE

“Somente o sabio é livre e todos os malvados sdo escravos” — Diégenes

Doenca 05 Nausea de liberdade existencial
O individuo que sofre com a nausea de liberdade existencial ndo consegue
suportar a responsabilidade de sua existéncia no mundo. Ele sente-se
angustiado sempre que precisa fazer uma escolha importante e, por isso,
prefere ndo agir. Enxerga-se incapaz de mudar a si préprio e os outros ao
seu redor. Quem sofre dessa doenca quer se livrar da responsabilidade de
sua existéncia, transferindo-a para outra pessoa ou para um contexto
Sintomas externo.
Geralmente, as pessoas acometidas dessa doenca apresentam os seguintes
sintomas:
e Falta de desejo de fazer uso de sua liberdade, isto é nao quer
tomar decisdes que comprometam sua vida;
e Imaginar que s6 pode agir conforme as normas da sociedade;
e Nao consegue agir para mudar sua prépria situacdo no mundo.

Medicamento Sartrol (O existencialismo é um humanismo, de Jean Paul Sartre).

Prescri¢do Tomar uma vez ao ano, preferencialmente na época das festividades de
ano novo.

Observagao E recomendado, a depender do estado emocional do consulente, o uso

auxiliar de Kierkegaardenal ou Senécoide.
Texto de apoio
O existencialismo é um humanismo
Edécyo Felipe, Jeovan Lopes

Jean Paul Sartre (Franca, 1905-1980) foi um dos principais nomes do existencialismo do século
XX. Sua abrangente producdo intelectual é notadamente reconhecida tanto pelo carater filoséfico
quanto pelo carater literario. Entre suas principais obras, destacam-se O Ser e o Nada O
existencialismo é um humanismo e A Nausea.

O filésofo francés concentrou-se em analisar a existéncia do ser humano. Ao afirmar que “a
existéncia precede a esséncia”, Sartre defende que ndo ha uma esséncia que defina o homem antes de
sua existéncia. Uma vez no mundo, o ser humano precisa se realizar por completo. Isso s6 é possivel
pelo exercicio da liberdade.

A famosa frase de Sartre citada acima estd presente na conferéncia O existencialismo é um
humanismo. Nessa conferéncia, Sartre expde os principais pontos da corrente existencialista a qual
pertence — o existencialismo ateu — e a defende das acusa¢des dos criticos de sua época. Acusavam-
na, principalmente, de ser uma filosofia que levava a inacdo e de prender o sujeito no puro
subjetivismo, impedindo-o de se importar com os outros individuos a sua volta.

Sartre defende-se dizendo que essas acusacdes sO podiam partir de quem havia
compreendido erroneamente sua tese filoséfica. Seu existencialismo jamais defenderia a inacdo dos
sujeitos, pelo contrario, seria uma filosofia da agdo. Diferentemente dos objetos técnicos, que
inicialmente sdo definidos na mente de quem os produz para sé entdo virem a existir, 0 homem
primeiro existe para depois ser definido. Isso ocorre porque, de inicio, 0 homem nao é nada. Ele sé
serad alguma coisa em seguida; so sera aquilo que tiver feito dele mesmo.
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Ndo existe uma natureza humana porque ndo ha um Deus para concebé-la. Sem uma
natureza humana, o homem nao tem valores eternos e imutaveis que justifiquem suas acdes. Também
ndo encontrard no mundo nada que defina, de modo absoluto, suas decisdes. Tudo que o homem
fizer sera de sua total responsabilidade. A essa auséncia de local onde o homem possa apoiar-se ou
justificar-se, Sartre chama de desamparo.

Dessa forma, cabe ao sujeito definir que tipo de projeto de ser humano assumira. Porém, ao
mesmo tempo em que define a si mesmo, o homem engaja, junto dele, toda a humanidade. O sujeito
nunca escolhe o mal, ele sempre escolhe o bem. O bem nao pode ser bom apenas para o individuo, ao
contrario, deve ser bom para todos. Com isso, a minha liberdade sempre vai agir em busca da
liberdade do outro, caso eu ndo queira agir por ma-fé ou por covardia. O existencialismo destaca o
papel do outro como fundamental na vida do individuo. O homem ndo pode ser nada exceto se os
outros o reconhecerem como tal. Nesse ponto, Sartre expde porque sua tese nao pode ser acusada
de desconsiderar os outros individuos.

Porém, quem alcanca essa consciéncia para com toda a humanidade em suas agdes, sente a
angustia ao tomar uma decisdo. A tomada de decisdo também é acompanhada pelo desespero, pois
em sua busca por realizar-se, 0 homem s6 pode contar com o que depende de sua agdo. Se ndo ha
um Deus para adequar as circunstancias do mundo a vontade do sujeito, cabe a este esforcar-se por
realizar seu projeto de existéncia.

Para Sartre, desamparo, angustia e desespero sdo caracteristicas inerentes ao exercicio da
liberdade as quais o homem ndo pode evitar. Porém, o existencialismo ndo pode ser jamais ser
considerada uma filosofia pessimista. Pelo contréario, ela carrega um elevado grau de otimismo, pois
abre ao homem a possibilidade de se realizar no mundo, buscando se tornar o que decidiu ser. Toda
esperanca do homem esta depositada em seu agir. Nesse sentido, o existencialismo é um humanismo,
pois o homem é o legislador do préprio homem.

Quem sofre da nausea existencial de liberdade ainda ndo percebeu que o exercicio da
liberdade, ainda que acompanhada do desamparo, da angustia e do desespero — ndo condena o
homem a uma vida de lamento; ao contrario, abre ao ser humano a possibilidade de empreender sua
existéncia.

FRAGMENTO

“Que significard aqui dizer-se que a existéncia precede a esséncia? Significa que o homem
primeiramente existe, se descobre, surge no mundo; e que sé depois se define. O homem, tal como
concebe o existencialista, se ndo é definivel, é porque primeiramente ndo é nada. Sé depois sera
alguma coisa e tal como a si préprio se fizer.” (SARTRE, 1978, p. 6).

SARTRE, Jean Paul. O existencialismo é um humanismo. Colecdo Os Pensadores. Trad. Vergilio Ferreira.
Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978.

Doenca 06 Auséncia de Aura

Sintomas O paciente que sofre dessa mazela consome sem moderacdo artes sem
originalidade, reproduzidas facilmente e em grande escala, sem se
importar com o processo de elaboragdo e historicidade do produto.
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Estando cada vez mais distante da contemplacdo da arte, o paciente
desconhece a esséncia da obra de arte, isto é, desconhece a Aura.
A pessoa que padece da Auséncia de Aura geralmente:
e Nao costuma frequentar ou nunca esteve em um show, museu
ou teatro;
e Ouve musica apenas por aparelhos eletrénicos;
e Maratona séries e filmes;
e Utiliza a arte apenas como meio politico;
e Nao consegue compreender o sentido mistico que a arte
possuli.

Medicamento Benjamicina (A obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica, de
Walter Benjamin)

Prescricao Tomar sempre que for assistir televisdo, ir ao cinema, pesquisar imagens
na internet ou escutar musicas por meio de aparelhos eletronicos

Observagao O médico-filésofo deve incentivar o paciente a frequentar mais o teatro,
shows e museus. Em Natal/RN, é possivel sugerir para o paciente as
"Quartas Classicas”, no teatro Riachuelo.

A obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica
Marina de Souza Baraga Aciole

Walter Benedix Schénflies Benjamin (Berlim, 1892 — 1940). Ensaista, tradutor, filésofo e
socidlogo. Foi membro da Escola de Frankfurt. Destacou-se por suas criticas jornalisticas e literarias,
sendo a mais importante delas A obra de arte na época da sua reprodutibilidade técnica, escrita em
1936, enquanto estava refugiado em Paris, durante a ditadura nazista. Além desse ensaio, estdo entre
suas obras mais relevantes a Origem do drama tragico alemao e Rua de mdo unica, ambos de 1928.

No ensaio A obra de arte na época da sua reprodutibilidade técnica, Walter Benjamin fala
sobre a modificacdo do papel da arte na sociedade, criticando a forma como a utilizamos atualmente.
Para ele, a reproducao técnica vai além de ser uma mera copia, ela tem um sentindo mais amplo, pois,
além de reproduzir cépias em massa, a reproducdo técnica também apresenta a arte em novos
formatos e com um novo significado: o da arte como meio politico.

Para Benjamin, a obra de arte original carrega em si um sentido de aqui e agora, que
pertencem a sua aura, essa transmite valores de singularidade e tradi¢do. Conhecer a obra original nos
permite conhecer ela verdadeiramente, sendo possivel captar a sua esséncia tal como ela é. As obras
de arte possuiam um significado ritualistico, onde a contemplacdo da imagem é o que havia de mais
importante para ela. Seu valor de culto é o que a diferenciava das demais técnicas culturais.

Com a reprodutibilidade técnica o papel da arte na sociedade deixou de ser contemplativo
para se torna politico. A arte virou status social. Diariamente sdo produzidas diversas copias das obras
de arte, assim, 0 acesso a essas obras tornou-se mais facil, fazendo com que todas as classes sociais
tivessem a possibilidade de conhecé-las. Mas é ai que estd o engano. A copia muito difere da obra
original, pois ela ndo possui aura, isto é, ndo dispde de um sentido de aqui e agora. A cépia é apenas
uma reproducdo em massa de um objeto que antes era acessivel somente a um seleto grupo social,
sendo assim, o conhecimento sobre as verdadeiras obras de arte continua detento a uma pequena
parcela da sociedade.

Benjamin também traz uma nogdo da diferenca entre a arte dos quadros, pinturas e teatro com
a arte da fotografia e do cinema. Para ele o cinema, assim como a fotografia, condiciona a nossa
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percepcdo sobre a arte. Os filmes sdo um conjunto de cenas gravadas aleatoriamente que,
posteriormente, sdo colocadas em uma sequéncia. A fotografia é uma objetiva do fotografo sobre o
objeto ao qual ele quer representar.

A doenca filosofica, Auséncia de Aura, tem como objetivo fazer com que o paciente
diagnosticado com essa patologia procure refletir sobre o valor da arte no mundo contemporaneo,
fazendo-o questionar o modo como ele consome a arte e o papel que ele atribui para ela no mundo
atual.

FRAGMENTO

“Mesmo a mais perfeita reproducao falta um elemento: o aqui e agora da obra de arte — sua existéncia
Unica no local onde se encontra. Nessa existéncia Unica, porém, e em nada mais, realiza-se a histéria a
qual foi submetida no decorrer de seu existir. Isso compreende tanto as mudancas que a obra sofreu
no correr do tempo em sua estrutura fisica, como as cambiantes relacbes de propriedade em que
ingressou. Os rastros podem ser revelados por meio de analises quimicas ou fisicas, que nao se deixam
realizar na reproducdo; os rastros da segunda sdo objetos de uma tradi¢do, que deve ser perseguida a
partir do lugar onde se encontra o original.”

BENJAMIN,Walter Benedix Schonflies. A obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica. 2°

Ed. tradugdo e apresentagdo Francisco de Ambrosis Pinheiro Machado. Porto Alegre: Editora Zouk,

2012.

Doenca 07 Absurdo-Fobia (AF)

Tipo 1: suicida esperangoso: O consulente acredita irrefletidamente que a
vida possui um sentido/destino restrito que o antecede, o qual ndo lhe é
Sintomas possivel escapar. Assim, aceita acomodadamente os fatos, sejam particulares a
sua experiéncia como individuo ou numa escala maior, como questdes sociais
ou universais como a morte, tendendo as explicagdes mais simplistas para
justificar tais fenOmenos. Dessa maneira, sua reposta diante da vida é a
esperanca exacerbada, beirando a ingenuidade - geralmente pautando-se
numa religido, que defenda um além-mundo, garantindo a auséncia de
sofrimento eterno - fazendo-o ndo reconhecer o absurdo da existéncia e
aceitando passivamente os fatos e assim tornando-o refém das circunstancias,
por conseguinte, ndo exerce sua liberdade, portanto, a sua maneira suicida-se
em vida. A pessoa em questdo geralmente padece das seguintes inflamacdes:

e Uso frequente de clichés

e Excesso de frases motivacionais

e Uso frequente de frases religiosas
e Uso de vocabulario goodvibes:

"vai da certo" "vida que segue” !

e Uma pseudo alegria constante e superficial

Tipo 2: suicida convicto: este é um estdgio mais avancado, pois, aqui, a
estreiteza de pensamento é outra: o consulente reconhece a falta de
sentido/destino da existéncia, tanto da sua vida, como de modo geral. Porém,




Medicamento
Prescricao

Observacao
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ndo percebe que, concluir que a existéncia ndo tem sentido, ndo implica dizer
que ela ndo vala a pena. Assim, semelhante ao esperangoso, em certa medida
ele também aceita como as coisas sdo sem agir sobre elas, abdicando de sua
liberdade de acdo, decidindo voluntariamente pela morte ou sendo
tendencioso a esta. Segue os sintomas mais frequentes:

e Excesso de humor tragico, sadico e/ou sarcastico
e Comentarios depreciativos sobre a vida e sobre si
e Melancolia, como humor predominante

! girias locais
Camusiol (O Mito de Sisifo, Albert Camus)

Como primeiro exercicio de sua liberdade, ingerir o medicamento a sua maneira

Ajuda no tratamento a leitura de obras de pensadores/escritores
que tratam do tema do absurdo, como Friedrich Nietzsche, Franz Kafka, Fiédor
Dostoiévski, Samuel Beckett, Woody Allen ou Millor Fernandes. Recomenda-se ler
as outras literarios do Albert Camus também.

O mito de Sisifo

Ana Paula Mendes de Oliveira

Albert Camus (Argélia, 1913-1960) nasce e vive no periodo entre guerra e pds-
guerra, por isso atuar também como jornalista militante na Resisténcia Francesa,
na segunda guerra mundial, através do jornal Combat. Assim, foi sob a forte
influéncia dessa época, a qual tem como cenarios a fome, a miséria e a violéncia,
que Camus escreve suas obras, como L‘Etranger (O_estrangeiro), 1942, romance;
L'homme révolté (O homem revoltado), 1951, ensaio filoséfico e Le Mythe de
Sisyphe (O mito de Sisifo), 1942, ensaio sobre o absurdo. Nesse ultimo livro, rompe

e critica a tradicdo existencialista, dando inicio ao que viria ser chamado de
Absurdismo. Camus traz de volta e de maneira mais radical a Filosofia, a questao
do sentido da vida — ou a auséncia de sentido - e seu valor, quando nos convida a
pensar sobre suicidio.

Na obra, Camus ira desenvolver toda sua reflexdo sobre a existéncia a partir do
conceito de absurdo e o suicidio, fazendo uso do mito grego, mito de Sisifo, como
metafora. Ao afirmar que a principal questdo da filosofia é o suicidio, isto &,
Camus pde na discussao filosofica novamente, a pergunta se a vida vale ou néo a
pena. Para isso, o autor esboga o trajeto de uma vida que, cansada, decide-se por
morrer.

Sendo assim, o sentimento do qual um sujeito tendencioso a suicidar-se quer
escapar, é o sentimento de absurdo. Para o autor argelino, o Absurdo é o conflito
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entre o humano racional e o mundo irracional; o que isso quer dizer? Com o
conceito de Absurdo, Camus nos diz que, faz parte da nossa natureza buscar
conhecer o todo, compreender e justificar através da razdo/logica, esta realidade
da qual fazemos parte. Porém, ao nos depararmos com um mundo repleto de
contradi¢des, contradices estas que ndo nos permiti conhecer o mundo,
percebemos o quanto nosso conhecimento é limitado e nos priva de conhecer
qual é o sentido da vida, isso se houver algum. Nos damos conta que o mundo
ndo é aquilo que desejamos ou aquilo que projetamos com o pensamento. Dai
passamos a ter consciéncia de que, o que sustenta nossa vida e aquilo que
fazemos, ndo passa de repeti¢des, de habitos anteriores a ndbs mesmos, isto é, nao
houve uma escolha consciente sobre estes habitos.

Dessa maneira, ao se deparar com o absurdo que é estar vivo, o ser humano tenta
escapar dessa angustia, como se tentasse fugir de um pesadelo. O filésofo retrata
em seu livro que tentamos escapar pela esperanca ou pelo suicidio: para Camus,
ambas sdo maneiras de negar a vida, ou seja, o Absurdo. A esperanga porque nos
faz acredita em algo para além desse mundo, no caso das religides: é o mesmo
que negar a realidade e viver esperando por algo que pode ndo existir, enquanto
sua vida é desperdicada em fazer sempre a mesma coisa que lhe condicionaram a
pensar e fazer, e, portanto, ter uma posi¢do passiva diante da realidade. O suicidio
por sua vez, é concluir que a vida nao vale a pena ao afirmar sua auséncia de
sentido, por conseguinte é a negacao total de existir. E mais uma vez ser passivo e
deixar que os fatos nos esmaguem. Pois, concluir que a vida ndo tem um sentido
estabelecido, ndo implica, diz Camus, que ela ndo vale a pena.

Entretanto, para Camus, é necessario assumir o absurdo, ou seja, reconhecer a
contradi¢do do desejo da racionalidade humana, que é conhecer, e o0 mundo
irracional, sem possibilidade de ser conhecido, como também a auséncia ou a
impossibilidade de conhecer o sentido da vida. Assumir o absurdo é reconhecer
nossos proéprios limites perante o mundo. Perceba, reconhecer é diferente de
aceitar, aceitar é se acomodar, ser passivo. Reconhecer é ter consciéncia da prépria
existéncia, € viver as contradicbes sem as aceitar, isso tem o nome de revolta.
Assim, reconhecer o absurdo e revolta-se contra ele, é exercer sua liberdade de
acao.

Portanto, ler esta obra promove ao leitor redimensionar sua concepgdo de
conhecimento e liberdade, isto é, reconhecer seus limites e o que nos é possivel
dentro deles, tornando a vida mais excitante, ao subtrair no¢des que tendem a
desperdica-la, como a passividade (esperanga) e a anulagdo (suicidio), pois o que
nos é possivel é a nossa revolta como liberdade de acgao.

FRAGMENTO

" Viver é fazer viver o absurdo. Fazé-lo viver &, antes de tudo, encara-lo (...)
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Assim, uma das Unicas posi¢oes filosdficas coerentes é a revolta. Ela é o confronto
do homem com sua propria obscuridade. E a exigéncia de uma impossivel
transparéncia. E a cada segundo questionar o mundo de novo (...) ela é presenca
constante do homem consigo mesmo.

(...) essa revolta da seu preco a vida. Estendida ao longo de toda uma existéncia,
ela lhe devolve sua grandeza. Para um homem sem antolhos, ndo existe

espetaculo mais belo que a inteligéncia utando contra uma realidade que o
ultrapassa (...) "

CAMUS, Albert. O mito de Sisifo. 32 edicdo. Traducdo: Mauro Gama. Rio de
Janeiro, RJ: Editora Guanabara, 1989.
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GRUPO 3 - FELICIDADE - “Os felizes sao felizes pela posse da virtude e da temperanca” — Platao

Doenca 08 Sindrome da Incompatibilidade Feliz (SIF)

Sintomas O paciente com a sindrome da incompatibilidade feliz ndo se encontra no mundo,
nem sente felicidade nas coisas do mundo; sente-se deslocado; nada lhe satisfaz;
busca uma alegria duradoura e verdadeira.

A pessoa que padece dessa mal geralmente:

e Nao acredita que as coisas momentaneas possam trazer verdadeira
felicidade.

e Acredita no didlogo para a existéncia de uma boa amizade;

e Busca algo duradouro e verdadeiro.

e Na&o da as coisas do mundo o mesmo valor que os outros, pois, essas coisas
passam e aquilo que busca é algo de fato durador como amor, Deus,
amizade, eternidade etc.

Medicamento Agostifilina - Confissdes, cidade de Deus e cidade dos homens. de Santo
Agostinho.

Prescri¢do Tomar trés doses do medicamento por semana. Obs: comecar pelas confissdes

depois, cidade dos homens e por fim cidade de Deus.

Sobre a Amizade
Clodoaldo Cruz
Frases e Pensamentos de Santo Agostinho:

- "A verdadeira medida do amor é ndo ter medida".

- "A pessoa que tem caridade no coracdo tem sempre qualquer coisa para dar”.

- "Certamente estamos na mesma categoria das bestas; toda a¢do da vida animal diz respeito a buscar
o prazer e evitar a dor".

- "Orgulho nédo é grandeza, mas inchago. E o que esta inchado parece grande, mas nédo é sadio".

- "Se dois amigos pedirem para vocé julgar uma disputa, ndo aceite, pois vocé ird perder um amigo.
Porém, se dois estranhos pedirem a mesma coisa, aceite, pois vocé ira ganhar um amigo".

- "Milagres ndo sdo contrarios a natureza, mas apenas contrarios ao que entendemos sobre a
natureza".

- "Se vocé acredita no que Ihe agrada nos evangelhos e rejeita o que ndo gosta, ndo é nos evangelhos
que Voceé cré, mas em vocé".

- "Ter fé é acreditar nas coisas que vocé ndo vé; a recompensa por essa fé é ver aquilo em que vocé
acredita”.

- "A confissdo das mas acOes é o passo inicial para a pratica de boas a¢des."

Biografia resumida

Agostinho de Hipona conhecido como Santo Agostinho foi um dos principais filésofos e tedlogos dos
primeiros anos do cristianismo(patristica). Nasceu no dia 13 de novembro de 354, em Tagaste,
Numidia (Ahras, Argélia) e morreu no dia 28 de agosto de 430 em Hipona (Annaba, Argélia). Era filho
de mae crista, porém seu pai era pagdo. Logo, em sua formagdo, teve importante influéncia do
maniqueismo (sistema religioso que une elementos cristdos e pagaos).Muito inquieto, sofria de
depressdo e estava sempre em busca de encontrar o caminho de uma vida tranquila, em paz, até
encontrar o cristianismo. Ele comecou a se interessar por filosofia ap6s se debrucar nas obras de
Cicero. Teve influéncia também do maniqueismo e no neoplatonismo de Plotino. Santo Agostinho
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ensinou retdrica nas cidades italianas de Roma e Mildo.

Converteu-se ao cristianismo e em 395, passou a ser bispo, em Hipona (cidade africana). Escreveu
diversos sermdes importantes. Em “A Cidade de Deus”, Santo Agostinho combateu as heresias e a
paganismo.

Na obra “Confissdes” fez uma descricdo de sua vida antes da conversdo ao cristianismo, essa obra
apresenta uma autobiografia de Santo Agostinho, no qual serd composta por treze livros escritos
quando ele ja era bispo. Sua intencdo era confessar-se diante de Deus e dos homens, revelando
aspectos e fatos de sua vida nos dez primeiros livros. Nos Ultimos trés, Agostinho faz uma alusdo ao
livro do Génesis, ou seja, 0 momento da criacdo. As Confissdes, embora seja uma obra que deve ser
analisada dentro de seu contexto histérico, traz-nos respostas para nossas inquietacdes na busca da
Verdade, pois nesta obra, Agostinho retrata-se com muita transparéncia, suas fraquezas, seus
questionamentos, suas ansiedades, e por fim, a a¢cdo divina em sua vida. Enfim toda esta obra é uma
oracao fervorosa ao Senhor da Historia.

Santo Agostinho analisava a vida levando em consideracdo a psicologia e o conhecimento da
natureza. Mas, o conhecimento e as ideias eram de origem divina.

Para o bispo, nada era mais importante do que a fé em Jesus e em Deus. A Biblia, por exemplo,
deveria ser analisada, levando-se em conta os conhecimentos naturais de cada época. Defendia
também a predestinagdo, conceito teoldgico que afirma que a vida de todas as pessoas é tracada
anteriormente por Deus.

As obras de Santo Agostinho influenciaram muito o pensamento teologico da Igreja Catélica na Idade
Média.

Morreu em 28 de agosto de 420, durante um ataque do povo barbaro germanico (Vandalos) ao norte
da Africa.

Santo Agostinho é o santo protetor dos tedlogos, impressores e cervejeiros. Comemora-se seu dia em
28 de agosto, dia de sua morte.

Algumas de suas obras:

- Da Doutrina Crista (397-426)
- Confissoes (397-398)

- A Cidade de Deus (413-426)
- Da Trindade (400-416)

- Retratacdes

- De Magistro

- Conhecendo a si mesmo

FRAGMENTO

Aqui ostentava-me soberbo, além supersticioso, e em toda parte vaidoso. Ora corria atras da
futilidade da gldria popular, até aos aplausos dos teatros, aos jogos florais, ao torneio, de coroas de
feno, as bagatelas de espetaculos e paixdes desenfreadas, ora desejava purificar-me dessas nédoas,
conduzindo aos que eram chamados “eleitos” e “santos” alimentos com que, na oficina dos seus
estdmagos, fabricassem anjos e deuses que me dessem a liberdade.

Seguia estas praticas, dando-me a elas com meus amigos, iludidos por mim e comigo.

(Santo Agostinho, Confissdes, Livro IV — O Professor. Colecdo Os Pensadores, 22 edicao, 1979,

p. 55).

Doenca 09 Intolerancia ao amor platénico (IAP)
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Sintomas: A intolerancia ao amor platonico é uma doenca comum e difundida em todo
planeta, sua existéncia independe das condicbes climaticas e culturais, embora
existam situacdes mais favoraveis ao seu desenvolvimento, em lugares propicios ou
nao. Essa doenca atinge todas as faixas etarias, mas seus sintomas sdo mais comuns
durante a adolescéncia e na fase adulta. O mal desta doenga é que o paciente nem
sempre a detecta com facilidade, muitas vezes ele acredita que seus sintomas sdo
comuns a outro tipo de diagndstico, e os confunde. Mas quando detectado, o
paciente logo encontrara meios eficazes par o tratamento. As principais sintomas
da intolerancia ao amor platonico é a busca pelo prazer em objetos ou em pessoas
e nao saber identificar esse sentimento que o preocupa.

Medicamento: Platoxetina (O banquete, de Platdo).

Prescricao: Tomar 1 X ao dia, durante 5 dias

Texto de apoio

O Banquete.

Platdo nasceu em Atenas, provavelmente em 427-428 a.c, Aritdo de Argos o apelidou de Platon que
significa grande, por conta de sua figura robusta, na juventude transcorreu em meio a agitagoes
politicas e a desordem devido a guerra do Peloponeso, ao regressar, Platdo voltou a ensinar e escrever
na academia permanecendo ativo até o fim de sua vida, aos oitenta anos de vida conta-se que foi
sepultado no terreno da academia e com sua morte ela foi dirigida por Eupeusipo.

No banquete, uma obra em forma de didlogo em que para Platdo escrever em forma mais adequada
para se entender a filosofia porque em forma de didlogo seria melhor seu entendimento, talvez a obra
que tenha mais influenciado teria sido o Banquete onde Apolodoro, Agatdo, Pauséanias, Eriximaco,
Aristéfanes discursdo sobre as possibilidades este amor existir e surgir de varias formas.

Alguns acreditam que nenhum poeta tenha falado a respeito do amor e que ele seria um Deus

tdo venerado e grande, para Pausania diz que existe dois Deuzes do amor e que para Eriximaco o amor
€ a harmonia da arte como criador do amor, Agatdo vai afirmar que o amor é delicado e quando o
homem é delicado o amor se aproxima e quando é rude ele se afasta, Sécrates vai usar o discurso de
Diomita para compor seu discurso, afirmando que o amor é filho do recurso e da pobreza, e que seria
um grande génio esse amor. Os autores afirmam no Banquete que o amor é entre os deuses 0 mais
horado e o mais poderoso na aquisi¢do da virtude, e que nem um homem é capaz de negligencia-lo, e
diz que depois do caos, veio a terra e o amor, continua dizendo que o amor é delicado ,quando o
homem é delicado e rude quando o homem é rude e se afasta, pois seria uma qualidade dos deuses,
pois a arte dos deuses esta no amor.
Relacao da obra com a doenca: A leitura desta obra levaria o autor a tentar ver com outros olhos a
questdo do amor, um sentimento tdo comum e tdo dificil de lhe dar que acomete todo ser humano,
partindo do pensamento de cada fil6sofo descrito na obra o Banquete vocé leitor tera a oportunidade
de mergulhar no universo Grego e seus magnificos banquetes onde as discursdes entravam noite a
dentro e a varias colocacbes possiveis sobre o amor era discursado entre os fil6sofos que aparecem na
obra, como por exemplo o proprio Sécrates e seu discurso a parti do ensinamento de Diomita.

Fragmento: Eis por que afirmo que todos os homens devem honrar o amor.
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Doenca 10 Complexo da Busca Insaciavel pela Felicidade (CBIF)

Sintomas O individuo que sofre desse mal tem propensdo ao prazer desmesurado, ndo tem o
habito de autorrefletir sobre seus proprios atos, tem na cabeca a ideia que é preciso
viver sempre hoje, com medo da morte e é preciso viver todo tipo de prazer
imediatamente; este é o pensamento do consulente que sofre deste mal. Podendo
refletir de varias formas: consumo desenfreado, em jogos, compras; sexualidade
guiada pela satisfacgdo momentanea dos prazeres do corpo, sem cuidado e nem
importancia aos métodos de prevencdo as DSTs; uso excessivo de drogas (liticas ou
ilicitas); cultivo de relagbes interpessoais baseadas na ndo reciprocidade dos afetos,
entre tantos outros sintomas que incluam o excesso e o vicio.
A pessoa que sofre do Complexo da Busca Insaciavel pela Felicidade apresenta:

e Consumo desenfreado;

e Habitos excessivos e vicios;

e Auséncia de autocritica;

e Parco uso da razdo para decisdes no dia a dig;

e Vale de quaisquer meios para obter o prazer que deseja.

Medicamento | Epicuratao de Ataraxina (Carta a Meneceu, de Epicuro de Samos).

Prescri¢do Tomar 3x ao dia 3 comprimido, equivalente a trés paragrafos, antes do café da manha,
almoco e jantar.

Observacao |Como contribuicdo para o tratamento ao consulente, é recomendado ao médico que
sugira a leitura de Sentencas Capitais de Epicuro. Tomar todos os dias, antes de

dormir, dois ou trés (paragrafos) e depois fazer uma reflexao.

Carta sobre a felicidade (a Meneceu)
Lucas Freitas de Araujo

Epicuro de Samos (Samos, 341-270 a.C.) nasceu na ilha de Samos, mas tinha cidadania
ateniense, gracas ao pai imigrante. Na sua infancia e juventude foi iniciado a filosofia pelo platonico
Panfilio. Mas, alguns anos depois, Epicuro passa a acompanhar os ensinamentos de Nausifanes de
Teos, discipulo de Demdcrito, que de inicio o entusiasmava, mas reformula e comeca a empreender
sua propria filosofia no pensamento atomista que ird ser chamada de epicurismo. Em 306 a.C. funda
sua propria escola filoséfica, O jardim. Tem como principais obras existentes as cartas: a Menecev,
sobre a felicidade, a Herddoto, sobre a fisica atdmica, e a Pitocles, sobre os fendmenos celestes; além
de sentengas e maximas que restaram.

Conhecido como o filésofo da felicidade, a filosofia epiclirea, ao longo do tempo, foi
associado ao prazer desmesurado, o hedonismo puro e simples. Porem, a tradi¢do, ou melhor, os
leigos estavam equivocados, pois a doutrina epicurista era totalmente contraria ao hedonismo. O
epicurismo tem como finalidade a felicidade oriunda do prazer moderado e refletido racionalmente,
distanciando-se das dores fisicas e das perturbacbes da alma. Mesmo com as tentativas de
desacreditar, o epicurismo sobreviveu por mais de sete séculos no mundo Greco-romano, gragas aos
filésofos Lucrecio, Séneca e Cicero. Posteriormente, foi uma grande influéncia para a criagdo de uma
corrente filosofica, na ética, chamada de utilitarismo, criada por Jeremy Bentham e reformulada por
John Stuart Mill.

A carta Meneceu foi escrita por volta de 300 a.C. explicando ao seu discipulo, Meneceu, como
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alcancar a eudaimonia, a felicidade para os gregos. Para isto, logo no inicio do texto, ele ressalta a
importancia da filosofia. Esta, para Epicuro, deve servir como instrumento de libertacdo de falsos
juizos, de preconceitos e via de acesso a felicidade. Em suma, pensar a filosofia como uma disciplina
cuja Unica meta é justamente tornar feliz o Homem que o pratica, pois é préprio do Homem buscar a
felicidade, o prazer. Deste modo, deve cultiva-la durante toda sua jornada da vida, em todas as suas
etapas; para quem estd envelhecendo trard nostalgia de um passado feliz e para os jovens trara
coragem ao que esta por vir.

Apos a exaltacdo a filosofia, Epicuro comega a descrever tdpicos que considera essenciais para
uma vida feliz, a comecar pela crenca na existéncia dos deuses e o anseio pela sua felicidade plena.
Entretanto, ter cuidado com os falsos juizos feitos pela maioria e atribuidos aos deuses. Apods, é a
questdo da morte, o mais aterrador dos males, para o fildsofo grego ninguém deve temé-la, se o que
nos importa reside nas sensacdes, seja para o bem ou para o mal, ou seja, o prazer ou a dor. Ndo ha
razdo alguma para se temer a morte, se enquanto vivo, o que nos perturba é apenas a ideia da morte,
sofremos por antecipacdo, e enquanto mortos, estamos ausentes e sem sensacdo alguma.

Em seguida, Epicuro descreve as varias modalidades de desejo: existem aqueles que sdo
inlUteis e aqueles que sdo naturais. Este, natural a todos, é fundamental para a felicidade e o bem-estar
do corpo. Por exemplo, degustar um banquete exuberante, pela luxuria, seria algo inutil; é preciso
saciar a fome com qualquer alimento saudavel — desejo natural e necessario; pois se ndo coméssemos,
definhariamos. OQutro exemplo seria as relacbes sexuais, um desejo natural, mas nao necessario.
Epicuro ndo pretende suprimir todas as ambicdes, mas nos levar a considerar o que, realmente, é
essencial a nossas vidas.

Havera momentos que um bem ird nos trazer dor e/ou serd necessario passar por um mal
para nos trazer prazer, posteriormente. Portanto, convém avaliar todos os prazeres e sofrimentos que
vira por consequéncias de nossas escolhas. Para Epicuro é importante meditarmos sobre as coisas,
sejam atos, pensamentos, vivéncia, para obtermos uma vida tranquila e feliz para a sadde corporal e a
tranquilidade da alma, visto que esta é a finalidade da vida feliz.

O individuo que sofre de complexo da busca insaciavel pela felicidade sente um vazio e uma
necessidade de preenché-lo. Mas é ingénuo diante da vida e procura uma felicidade duradora ou
momentos temporarios de luxuria. Epicuro nos mostra que um verdadeiro Homem feliz é aquele que
esta em total equilibrio de corpo e alma e ndo cai em excessos e vicios na procura de prazeres vis e
desnecessarios.

FRAGMENTO
“Portanto, todo prazer constitui um bem por sua propria natureza; ndo obstante isso, nem todos sdo
escolhidos do mesmo modo, toda dor é um mal, mas nem todas devem ser sempre evitadas. Convém,
portanto, avaliar todos os prazeres e sofrimentos de acordo com o critério dos beneficios e dos danos.
Ha ocasides que utilizamos um bem como se fosse um mal e, ao contrario, um mal como se fosse um
bem.”
Epicuro; Carta sobre a felicidade (a Meneceu); traducdo e apresentacdo de Alvaro Lorencini e Enzo

Del Carratore — Sao Paulo: Ed. UNESP, 2002. Pg-39
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GRUPO 4 - RAZAO (TEORICA E PRATICA)

“A razao faz com que cada ser sofra ou aja, nao ao acaso, mas conforme a necessidade” —

Plotino

Doenca 11

Sintomas Uma pessoa nessa condicdo poderia ser chamada de "a exclamagéo-
ambulante”, ja que sé busca alimentar sua prépria certeza de algo,
excluindo todas as outras possibilidades que sejam diferentes desta,
com isso, um fendmeno comum ¢é a formacdo de grandes aglomeracdes
de cépias desses “exclamantes”, afinal, na “certezite” s6 queremos por
perto aquilo que for exatamente igual a nds, numa conveniéncia.

Medicamento Descartestozina (Discurso do Método —1 e Il partes, de René Descartes)

Prescricao Tomar todos os dias antes de dormir

Observagao Para uma maior eficacia, insistir ao consulente para evitar outros tipos de

leitura na fase inicial de tratamento, indicando gradualmente as outras
partes no decorrer das préximas consultas.
Discurso do método
Daniel Bruno Alves Soares

A Filosofia vinha, desde a antiguidade, propondo estruturas para a realidade, até que, com o
surgimento da escolastica — uma forte influéncia para a Filosofia na Idade Média — a Igreja concretiza
seu préprio método para observar a realidade a partir de abordagens superficiais da filosofia de Platao
e Aristételes. Uma manobra mais politica do que filos6fica, em que manipulava como devia ser o
conhecimento produzido nas universidades.

Convergindo para formalismos dialéticos, a escolastica entra em decadéncia no séc. XV,
erguendo-se entdo o momento de Descartes (Franga, 1596-1650): um mundo onde a Igreja ainda
tenta, em vao, manter a Filosofia e as ciéncias sob seu dominio politico. Por isso, as obras cartesianas
estdo escritas de modo a ndo contrariar o papado.

Respeitando essas diplomacias, Descartes, que viajou através de suas finangas e da prestagdo
de servico militar, reuniu com seus conhecimentos matematicos, os elementos necessarios para
elaborar um método mais clarificado de fazer conhecimento, eis o “Discurso do Método”. E nessa obra
que esta uma das bases fundamentais da ciéncia atual ou do modo ocidental de estruturar, ao mesmo
tempo que definiu melhor os limites do que é fazer ciéncia, consequentemente, do que é fazer
filosofia.

A obra basicamente consiste numa espécie de detalhamento da realidade em que Descartes
vivia. Ao, qualificar em nivel de dificuldade, enumerar ramificacbes a partir disto e reunir tudo sem
permitir deixar escapar qualquer elemento, o autor propunha a identificagdo do que proprio para ser
objeto da ciéncia. Por isso, a primeira parte trata das ciéncias que fazemos, e as outras restantes: do
método em si; suas implicagdes éticas e metafisicas; da aplicacdo na Ciéncia; e, por Ultimo, uma revisdo
do que foi dito, mostrando que, no préprio texto, foi aplicado o método cartesiano.

Portanto, mesmo se o racionalismo cartesiano nao se aplicar a tudo, o fato de que ha ainda
uma forte influéncia da Ciéncia sobre o0 modo de ser do homem, faz-se necessario conhecer Descartes.
Ele expbe as nuances do método na obra “Regras para a direcdo do espirito” (1628), e o aplica com
mais detalhamento na Metafisica em “Meditacdes Metafisicas” (1641).
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FRAGMENTO
“[..] Sei 0 quanto estamos sujeitos a nos enganar naquilo que nos diz respeito, e também o quanto os
pensamentos de nossos amigos nos devem ser suspeitos, quando sdo a nosso favor.”

DESCARTES, René. Discurso do método. 22 Ed. Traducdo de Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2001.

Doencga 12 Burocratismo Politico (BP)

Sintomas O consulente com Burocratismo Politico, em geral, é um cidaddo que
respeita irrestritamente as leis do Estado sem critica-las e, mesmo quando
indignado com a politica, espera que a mudangas venham de meios
institucionais do préprio Estado.
Costuma pensar que:

e protesto se faz nas urnas;

e quem participa de manifestacdes é baderneiro;

e quem luta contra a opressdo do Estado é terrorista;

e sua acdo ¢ incapaz de mudar a situacdo politica do seu pais.

Medicamento Henritorrina (A desobediéncia civil, de Henry David Thoreau).

Prescricao Tomar uma vez toda segunda-feira antes de sair de casa. Tomar dose extra
ao se envolver em relagdes sociais em fins de semana e feriados.

A Desobediéncia Civil
José Anderson dos Santos Bezerra

Henry David Thoreau (EUA, 1817-1862) foi um autor, ativista e filésofo estadunidense.
Destacou-se por ser um pensador naturalista, louvando a vida simples em meio a natureza e pela
resisténcia as injusticas do Estado, se negando a pagar impostos a um governo que era conivente com
a escraviddo e que guerreava contra um pais vizinho a fim de conquistar territério. Entre as suas
principais obras estdo Walden: a vida nos bosques e A desobediéncia civil.

Embora seu conceito de desobediéncia civil como resisténcia legitima a um Estado injusto
tenha influenciado pensadores anarquistas, como Liev Tolstdi, por exemplo, Thoreau ndo pode ser
enquadrado dentro dessa linha de pensamento porque buscava um Estado mais adequado. O seu
pensamento pode ser classificado como uma critica ao Estado que concebe o individuo como
principio e fim da agao politica.

Em um dia comum, Thoreau se dirigia ao sapateiro quando foi surpreendido por agentes do
Estado. Fora preso por ndo pagar impostos. Passou uma noite na prisdo que lhe serviu como um
momento de reflexdo. Perguntava-se: leis sdo sempre justas? Elas sdo elaboradas em favor dos
individuos? O Estado age para o bem de todos? Inquieto com essas questdes e assumindo uma
postura de resisténcia ante as injusticas do Estado, Thoreau escreveu o ensaio A desobediéncia civil.

Escrito por Thoreau apds sua prisdo, o ensaio consiste em uma critica sobre a atuagdo do
governo e a estrutura do Estado. Quando escrito, o contexto histérico era de guerra. Os Estados
Unidos da América estavam em conflito com o México em busca de expansao territorial e a escravidao
ainda era legalizada no pais. Thoreau, entdo, se recusava a pagar imposto para ndo sustentar a guerra
e ndo compactuar com um Estado escravagista. Mas por que tais coisas, como a guerra e a dominagdo
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do homem pelo homem, aconteciam?

Segundo Thoreau, o problema consistia, por um lado, na natureza do governo que sempre
age de forma inconveniente contra alguém, e por outro lado, na inconsciéncia das massas, que
abdicam de seu senso critico e de sua liberdade para servir ao Estado através de um respeito
exacerbado as instituicGes.

A natureza do governo é entendida como centralizadora de poder, dominadora e limitadora
da liberdade dos individuos; por essas razdes Thoreau entendeu que o melhor governo é o que
menos governa, porque a autoridade governamental deve estd abaixo das vontades individuais, e
ainda que as decisdes do governo sejam pautadas em uma conveniéncia de massas, ha de se
considerar que as massas sdo facilmente direcionadas, agindo sem consciéncia.

Disto resulta o segundo problema exposto Thoreau: a a¢do inconsciente dos individuos.
Submeter-se ao Estado sem restricbes é o mesmo que ser aliado de suas ac¢des injustas e renunciar a
propria consciéncia, ou seja, é agir sem julgar por conta prépria e sem fazer distingdo entre o certo e o
errado, o bem e o mal. Agir sem consciéncia submetendo-se sem restricdes ao Estado, para Thoreau,
é agir sem humanidade e portar-se como maquina.

A saida apontada no ensaio é a acdo politica direta do individuo, agindo com consciéncia, isto
é, julgando por conta propria e, quando Estado Ihe exigir conivéncia com suas injusticas, valer-se de
uma manifestagdo legitima ante um Estado que age sem legitimidade. A essa manifestacdo legitima
do individuo, Thoreau deu o nome de Desobediéncia Civil.

A partir da critica de Thoreau ao Estado e a falta de agdo dos individuos, que coadunam com
as injusticas do Estado ao respeitarem suas instituicbes sem resisténcia, podemos refletir sobre a
questdo do Burocratismo Politico, oferecendo ao consulente a possibilidade de pensar que a agdo
politica de cada individuo é essencial para o bom funcionamento da sociedade, enquanto a simples
submissdo inconsciente as normas do Estado podem justificar suas injusticas.

FRAGMENTO

“Aqueles que, embora desaprovando o carater e as medidas de um governo, empenham a ele sua
obediéncia e seu apoio sdo sem duvida seus defensores mais conscienciosos, e por conta disso, com
muita frequéncia, os mais severos opositores das reformas. Alguns estao reivindicando ao estado que
dissolva a Unido, desprezando as determinag¢des do presidente. Por que eles préprios ndo dissolvem a
Unido entre eles e o estado, recusando-se a pagar sua cota ao tesouro nacional? Acaso eles mantém
uma relagdo com o estado semelhante aquela que mantém com a Unido? E as razbes que impedem o
estado de resistir a Unido ndo sdo as mesmas que os impedem de resistir ao estado?”

THOREAU, Henry David. A desobediéncia civil. Trad. José Geraldo Couto. Sdo Paulo: Penguin Classics
Compainha das Letras, 2012.

Doenca 13 Heleniase (HL)

Sintomas A heleniase é um acometimento dos impulsos artisticos vitais, causada por um
desequilibrio entre os hormonios Apolinesterona (responsavel por intensificar
os impulsos apolineos) e Dionistrogénio (que intensifica os impulsos
dionisiacos). Portanto, a heleniase aparece em duas formas:

A heleniase socratiforme acontece pelo aumento da Apolinesterona. O
individuo percebe tudo através de um principio de individuacdo e somente
consegue se guiar, pensar e criar através de imagens que ele observa como
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um individuo delas separado. Para ele, tudo deve estar em ordem. Tende a
tornar-se perigosamente racional, insensivel e distante da prépria vida. Esta
forma de heleniase se tornou muito comum depois da epidemia socratica do
século 1V a.C. Outros sintomas incluem:

e Insensibilidade a dor humana;

e Distanciamento em relacdo aos préprios afetos;

e Valorizagdo exacerbada da racionalidade;

e Somente escuta musicas com letras, nunca puramente instrumentais.
A heleniase dionisforme acontece pelo aumento do Dionistrogénio. O
individuo... Bem, a pessoa acometida perde por completo seu senso de
individuacao. Ela se contagia por todo o riso e toda a dor humana e tende a
embriaguez e a desordem. Esta forma de heleniase é rara: embora sua forma
aguda apareca com frequéncia em festas e celebragdes, sua forma crbnica se
encontra em poucas pessoas, normalmente em artistas. Outros sintomas
incluem:

e Perdas momentaneas de identidade;

e Emocodes contraditorias simultaneas;

e Afeta-se facilmente pela dor e/ou a felicidade alheia.
Atencdo: Ambas as formas apresentam um grave
enfraquecimento da vontade de viver.

Medicamento Nietzsulida (O Nascimento da Tragédia, de Friedrich
Nietzsche).
Prescricdo Manter uma dieta rica em obras de arte tragicas e tomar 1 capsula (um

capitulo) a cada 2 dias para regular os hormonios.

Observacao O tratamento consiste em equilibrar os impulsos apolineos e dionisiacos
através da arte tragica. Para tanto, o médico deve recomendar que o
consulente se permita portar-se conforme o impulso contrario ao que ele
apresenta. O medicamento aumenta as chances de acontecer o equilibrio
horménio-impulsional durante o consumo de consideragdes tragicas do
mundo.

O nascimento da tragédia

Thales Sala Guariento
Friedrich Wilhelm Nietzsche foi um curioso filésofo que nasceu em Rocken na Alemanha, no ano de
1844 em meados do século XIX e faleceu em 1900 na cidade de Weimar. Estudou teologia e filologia
na Universidade de Bonn. Escreveu 14 livros e outros textos desenvolvendo uma critica radical e
impiedosa na formagdo do pensamento filoséfico ocidental. Sua filosofia é marcada por uma
afirmacédo da vida, criticando duramente toda filosofia precedente que tivesse um teor de abstragdo
que, de alguma forma, negasse a vida buscando em algo para além desta o sentido de viver.

Seu primeiro livro autoral foi intitulado: O nascimento da tragédia no espirito da musica nas edi¢es
de 1872 e 1874. A partir de 1886, modificou o nome da obra para: O Nascimento da Tragédia. Esta
obra aborda a cultura grega no que toca sua arte literaria (a tragédia) e o papel da musica na relagdo
com o mito tragico na arte grega.

A tragédia grega, para Nietzsche, nasceu do emparelhamento de dois impulsos artisticos opostos,
representados pelos deuses Apolo e Dionisio. Estes impulsos, quando apreciados no teatro, garantiam
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ao povo grego uma forte vontade de continuar a viver. Isto ocorre devido as caracteristicas proprias
destas forgas artisticas.

O dionisiaco é responsavel pela experiéncia estética de se ser um com o mundo, carregando em si
toda a contradicao da existéncia, todo o prazer e a dor humana mesclados em um “uno-primordial”.
Este impulso é muito relacionado a embriaguez, ao instinto e a sensibilidade; na arte, é relacionado a
musica.

J& o impulso apolineo parte de um princijpio de individuagdo, em que o sujeito percebe a si mesmo
como distinto e separado das imagens que se apresentam a sua consciéncia, como uma pessoa em
um barco a observar a imensiddo do mar sem adentra-lo. E um impulso relacionado a racionalidade e
a medida; na arte, é relacionado as imagens, tais como pinturas e esculturas.

A juncdo dos dois impulsos, realizada na tragédia, acontecia pela introducdo do elemento dionisiaco
no coro que precedia a aparicdo dos atores. A musica elevava o impulso dionisiaco da plateia,
instaurando a presenca da unidade do todo. Quando o ator mascarado se apresentava, como um
individuo, fazia-se presente na plateia o impulso apolineo, na redencdo da abertura dionisiaca a
imagem apolinea da representagdo de um deus. Esta dinamica, segundo Nietzsche, fazia com que os
gregos percebessem na consideracdo trdgica do mundo a afirmacdo de suas vidas individuais, com
toda a dor e sofrimento e todo o prazer e felicidade que lhes poderiam afetar.

Nietzsche procurou mostrar, com esta obra, como esta afirmagdo da vida trazida pela arte tragica se
desvirtuou a partir de Socrates. Este teria influenciado toda a cultura ocidental a valorizar a razédo
acima da propria vida, tendo ele proprio aceitado sua morte para afirmar sua razao.

Nesse sentido, a doenca heleniase foi pensada de modo a atentar a existéncia de ambos os impulsos
nomeados por Nietzsche. A leitura da obra estabelecerd o contato do leitor com os conceitos de
apolineo e dionisiaco e com a experiéncia estética de afirmagdo da vida a partir da apreciacdo das
artes tragicas, ou seja, da unido dos dois impulsos, conforme Nietzsche convida o leitor a fazé-lo em
alguns momentos do texto.

FRAGMENTO
“La onde os poderes dionisiacos se erguem tdo impetuosamente, como nos o estamos vivenciando, 1a
também Apolo, envolto em uma nuvem, ja deve ter descido até nds e uma proxima geracdo, sem
duvida, contemplara seus soberbos efeitos de beleza.”
NIETZSCHE, F. O nascimento da tragédia ou helenismo e pessimismo. Traducdo, notas e posfacio:
GUINSBURG, J. — 22 Ed. Sdo Paulo, Companhia Das Letras, 1992.
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GRUPO 5 — SOLIDAO E ANGUSTIA

“Tudo se pode trocar entre os seres exceto o existir. Ser é isolar-se pelo existir” — Lévinas
Doenca 14 Complexo de Incontinéncia de Humor (CIH)

Sintomas a) Descricao:

O consulente acometido pelo complexo de incontinéncia de humor,
com frequéncia, encontra-se imerso em uma polaridade: ndo sente-se
doente nem sio; apresenta dificuldades de inclinar-se na direcdo dos seus
interesses, afeta-se, também, com as menores agitacdes do seu cotidiano. O
consulente ndo consegue identificar com clareza as coisas que lhe apetecem,
sentindo-se indeciso nas suas escolhas. A incontinéncia de humor pode
fazer com que o sujeito sinta-se confuso, podendo procurar o isolamento,
para fugir de suas angustias.

b) Sintomas:
» Incontinéncia de humor;
» Indecisdo;
» Isolamento (como forma de fuga);
» Afetar-se facilmente com as menores agitac¢des;
Dificuldades em estabelecer rela¢des sociais.

Medicamento Senecalina (Da Tranquilidade da Alma, de Séneca)
Prescricao Consumir o remédio antes de dormir
Observagao O tratamento do CIH pode ser demorado, devido a natureza da proépria doenga,

que faz com o sujeito sinta-se indeciso sobre a continuidade ou ndo do
tratamento, no entanto, advertimos que, ao persistirem os sintomas apds uma
semana de tratamento, deve-se dobrar o consumo, usando o remédio duas
vezes ao dias: antes de dormir e ao acordar.
Da tranquilidade da alma
Hudson Diego Aquino de Paula

Lucio Aneu Séneca (4 a.C. — 65), nascido em Coérdoba (Espanha), mais conhecido como Séneca,
o velho, ou simplesmente Séneca, foi o primeiro representante do estoicismo romano, teve renome
como retorico. Entre os doze ensaios morais de Séneca, destacam-se: Sobre a clemencia, Da brevidade
da vida e Da tranquilidade da alma. A filosofia é, para Séneca, uma arte da acdo humana, uma
medicina dos males da alma e uma pedagogia que forma os homens para o exercicio da virtude.

O texto em questdo (Da tranquilidade da alma), escrito em forma de didlogo entre Séneca e
seu amigo Sereno, revela um pedido de ajuda, de Sereno a Séneca, onde Sereno expde a problematica
que o afligem, pedido, assim, para que Séneca verifique o que ele tem, pois ndo se considera nem
doente nem séo.

A obra inicia-se com uma carta de Sereno a Séneca, este lhe pedi ajuda, pois ndo sabe o que
tem, algo lhe incomoda, ndo se sente doente, mas também nao se sente sdo. Narrando algumas
experiéncias, Sereno expde as angustias, segundo ele, de uma alma irresoluta, de uma incontinéncia
de humor.

Séneca responde ao apelo do amigo Ihe orientando em comportamentos e atitudes, frente a estas



148

angustias, para que assim se chegue a tranquilidade da alma.
As orientagdes de Séneca, para seu amigo, passam por sua doutrina pessoal, seguidas de orienta¢es
sobre problematicas especificas, tais quais: os maus efeitos da riqueza, como se portar na infelicidade,
da superioridade e desprendimento do sabio, como fugir das agitacbes estéreis, ndo se obstinar
contra as circunstancias, praticar a simplicidade, alternar o recolhimento e a vida social, alterar o
trabalho e o divertimento. Contudo, Séneca chega a conclusdo de é preciso, sobre tudo, constante
zelo e vigilancia sobre nossa alma que sempre estd pronta a se desviar, causando-nos assim
incontinéncias de humor.
FRAGMENTO

“Ha, enfim, indmeras variedades do mal, mas todas conduzem ao mesmo resultado: o
descontentamento de si mesmo. Mal-estar que tem por origem uma falta de equilibrio da alma e das
aspiracdes timidas ou infelizes, que ndo se atrevem a tanto quanto desejam, ou que se tenta em vao
realizar e pelas quais nos cansamos de esperar” (SENECA, 1980, p. 199).

SENECA, Llcio Aneu. Da tranquilidade da alma. 2 ed. Tradugdo e notas: Agostinho DA Silva ... [et al.].
Sao Paulo: Abril cultural, 1980. (colecao os pensadores).

Doenca 15 Desespero Desesperado (DD)

Sintomas O Desespero Desesperado é, em esséncia, causado pela falta de
conhecimento da natureza da angustia inerentes a humanidade. De acordo
com Kierkegaard, o desespero humano é parte intrinseca a natureza
humana, que luta pela sua individualidade. Todo homem é desesperado, e
este mesmo desespero é o que nos separa dos demais animais. Ao entrar
contato consigo mesmo, o homem sente a estranheza de se desesperar, o
que o leva a entrar em desespero por desesperar-se. Os principais
sintomas do desespero desesperado séo:

e Derrotismo

e Melancolia

e Desanimo

e Incredulidade

e Vazio Existencial

Medicamento Kierkegaardenal (O Desespero Humano, de Soren Kierkegaard)
Prescricao Tomar doses moderadas todos os dias antes de dormir.
Observacao Depois de um més de tratamento, o paciente deve deixar de tomar o

remédio alguns dias e sair com os amigos.
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Soren Aabye Kierkegaard (Dinamarca, 5 de maio de 1813 — 11 de novembro de 1855) — foi um filésofo
dinamarqués que sucedeu o pensador Hegel, sendo um critico a este. Diferente de seu antecessor,
Kierkegaard visou problematizar os grandes aspectos da existéncia humana, tendo escrito inUmeros
textos e focando em temas como ética, estética e politica. Dentre suas obras, podemos destacar “Ou

"o

isso ou aquilo: um fragmento de vida”, “Temor e Tremor” e “O Desespero Humano”.

Para Kierkegaard, o individuo é a Unica razdo e condicdo para a filosofia, concentrando-se mais neste
do que na coletividade em si, servindo de contrapartida para o pensamento de Hegel. Sua filosofia
tornou-se fundamental para o estabelecimento do que posteriormente iria se tornar a corrente
filosofica existencialista, sendo para muitos doutrinadores o primeiro filosofo existencialista.

RELACAO DA OBRA COM A DOENCA:

Como a leitura desta obra pode contribuir para a superagdo da doenca?

Ao ler a obra, o acometido pela doenca ira tomar conhecimento das raizes de seu mal, procurando
compreende-lo e aceita-lo como parte natural do processo existencial humano. A partir dai o processo
de desesperar-se podera ser encarado como parte natura006C do processo de autoconhecimento,
crescimento e aceitacdo de qualquer ser individuo.

FRAGMENTO

“Assim como talvez ndo haja, dizem os médicos, ninguém completamente sdo, também se poderia
dizer, conhecendo bem o homem, que nem um sé existe que esteja isento de desespero, que nao
tenha l& no fundo uma inquietacdo, uma perturbacdo, uma desarmonia, um receio de ndo se sabe o
qué de desconhecido ou que ele nem ousa conhecer, receio duma eventualidade exterior ou receio de
si préprio; tal como os médicos dizem de uma doenga, o homem traz em estado latente uma
enfermidade, da qual, num relampago, raramente um medo inexplicavel lhe revela a presenca interna.
E de qualquer maneira jamais alguém viveu e vive sem desespero.”

KIERKEGAARD, Séren Aabye; O desespero humano; Adolfo Casais Monteiro.; Sdo Paulo:
Abril Editora, 1849.

Doenca 16 Inertenusite (IN)

Sintomas O consulente com essa doenca apresenta o medo excessivo de mudancas, ele
nao age em determinadas situagdes porque teme tudo o que podera vir dessa
decisdo. E inseguro para tomar atitudes e geralmente desvia o olhar de novos
caminhos. Apresenta uma angustia aguda, pois permanece perdido sem saber
quais medidas seguir, ja que possui medo de adotar alguma atitude e também
de ndo a adotar, permanecendo inerte as modificagdes oferecidas pela vida. Em
geral, o acometido sofre de um medo inerente a enfrentar alteragdes e uma
complicagdo enorme em aceitar que mudancgas ocorrem e necessitam ocorrer.
Em casos mais graves, essa doenga pode gerar inflamagdes vinculadas a fadiga
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no corpo, gerada da dificuldade de locomocgao.
e Constantes choros;
e Descontentamento;
e Desejo de fugir ao infinito e além;
e Formigamento na cachola;
e Inseguranga;
e Instabilidade emocional;
e Medo excessivo.
Medicamento Florais de Séneca (Consolacdo a minha mae Hélvia, cap. VI a XII).
Prescricao Utilizar dois gotejamentos (paragrafos) antes das refei¢Ges,
acompanhado com cha de erva doce.
Observacao ApOs leitura, persistindo os sintomas, a obra inteira devera ser consultada.

Consolacdo a minha mae Hélvia
Ana Gabriela de Lima Feitoza

Lucio Aneu Séneca, (Espanha, 4 a.C - 65 d.C), foi um dos mais populares advogados, escritores,
filosofos e intelectuais do Império Romano, pertencia a corrente filos6fica nomeada de estoicismo, a
qual apresentava uma ética onde a imperturbabilidade mostrava ser uma das marcas mais
fundamentais de um homem sabio e apto a experimentar a verdadeira felicidade. Ele escreveu diversas
obras, das quais destacam-se: Consolacdo a minha mae Hélvia, Didlogo da Cleméncia e a tragédia
Oedipus.

Na sua filosofia, desenvolveu ideias sobre a consciéncia e a capacidade que ela manifesta em
discernir o bem do mal, e combateu a escraviddo -mesmo ela sendo tdo comum no contexto no qual
vivia-, e ainda, propagava contra as diferenciagdes sociais entre as pessoas, defendendo, portanto, que
nas origens, todas as pessoas sao iguais.

A obra indicada foi escrita logo apds Séneca ser exilado devido a recebida acusacdo de
traicdo, assim, ele escreve algumas palavras buscando consolar sua mae, a qual sofria com a auséncia
do filho. Desse modo, esforca-se em tratar a dor como saida para solucionar a prépria dor, operando
artificios para convencer que a dor sentida pode ser desconsiderada quando analisada por outras
percepgoes.

A doenca pode ser tratada com essa leitura, posto que nesse texto Séneca mostra como é
inevitavel o espaco das mudancas na trajetdria do nosso cotidiano. Principalmente do capitulo VI ao
XII, ele provoca como é fundamental negar a covardia, enfrentando as transformacdes e situa¢des
primordiais. Além disso tudo, ele exibe como é inevitavel fugir das modificagdes do universo, pois
tudo sofre altera¢des, inclusive o sujeito.

Fragmento
(...) Olha as estrelas, que iluminam o mundo: nenhuma delas fica parada. O Sol anda continuamente e
vai de lugar em lugar e, embora rondando com todo o universo, move-se em sentido contrario ao céu
e passa por todos os pontos das constelagdes e nunca para: seu movimento e seu andar de um lugar a
outro sao eternos.
SENECA, Lucio Aneu.; Consolacdo a minha mae Hélvia.; Giulio Davide Leoni.; Sdo Paulo; Abril cultural.;
2015.
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GRUPO 6 - MALES CONTEMPORANEOS

“Vivemos tempos liquidos. Nada é para durar” — Bauman

Doenca 17

Hipoeticose (HE)

Sintomas

A pessoa que sofre com hipoeticose ndo consegue enxergar parametros
consistentes para determinar se suas agdes sdo eticamente boas ou mas,
apresentando uma certa dorméncia em relagdo aos problemas do dia a dia. Tal falta
de sensibilidade nos pacientes é atestada pela medicina filoséfica, por meio de um
eletroencefalograma com mapeamento cerebral, no qual se identifica muita
atividade na regido responsavel pelos interesses individuais e quase nenhuma no
local que abrange a formacao de condutas de utilidade coletiva.

Em razdo disso, o paciente ndo pensa no alcance de suas agdes sobre os
outros, sendo indiferente acerca das consequéncias positivas e negativas. Os
médicos filosofos ainda avisam que aqueles que padecem desta doenca tendem a
pensar nos juizos éticos como algo relativo as sociedades em que sdo aceitos, de
modo que o agir ético seja ndo apenas especifico a essa sociedade, como também
ndo seja universalizavel.

Dentre outros sintomas, destacam-se:

e Pensar a ética como uma série de proibi¢des conservadoras;

e Nao perceber a aplicabilidade de principios éticos no cotidiano;

e Imaginar que apenas o contexto religioso pode determinar o que é fazer o
certo e o errado;

e Entender a ética como algo relativo ou subjetivo;

e Colocar seus interesses pessoais acima do bem coletivo.

Medicamento

Singerina (Etica Prética, de Peter Singer — Cap. 1 e 12)

Prescricao

Tomar todos os dias assim que acordar até nao constar mais sintomas da doenga.

Observacao

Ap6s uma dose, evitar consumir muitos alimentos oriundos da agropecuéria
intensiva, uma vez que, com a ingestdo desses produtos, o principio ativo da
medicagdo pode gerar enjoos. Além disso, o Ministério da Saude Filosofica adverte
que, caso a pessoa em tratamento assista videos de certos debates ocorridos nas
casas legislativas do pais, podera ter fortes dores de cabeca. Entretanto, o paciente
ndo precisa se preocupar com essas rea¢des no seu corpo, pois essas dores apenas
provam que o medicamento esta fazendo efeito.

Etica pratica
Luana de Azevedo Macedo Dantas

Nascido em 1946 em Melbourne, Peter Albert David Singer, além de ser codiretor do Instituto

de Etica e Assuntos Publicos da sua cidade de origem, é um filésofo e professor australiano que

atualmente trabalha na cadeira de bioética da Universidade de Princeton, nos Estados Unidos.

Considerado um grande especialista em ética aplicada, Singer trata as questdes dessa area

mediante uma perspectiva utilitarista. Para defender seu pensamento, escreveu importantes obras, da

quais, ressaltam-se: “Libertacdo Animal” (1975), “Etica pratica” (1979) e "A vida que podemos salvar:
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agir agora para por fim a pobreza no mundo” (2009).

Nas Ultimas quatro décadas, Peter Singer vem tentando realizar na pratica o que para muitos
ndo passa de mera utopia: diminuir a quantidade de sofrimento no mundo. Objetivando isso, o
filbsofo australiano da substanciosas contribuicdes filosoficas acerca da necessidade da revitalizacao,
por exemplo, da nossa relacdo com os animais, com o meio ambiente e com as pessoas em estado de
pobreza extrema. Ou seja, Singer é responsavel por abordar, sem medo de gerar polémicas, questdes
éticas em geral negligenciadas pela tradicao filosofica.

Em seu livro Etica pratica, Peter Singer focaliza a aplicacdo da ética em assuntos tratados por
muitos, ainda na contemporaneidade, como tabus: a natureza da acdo ética, as implicacbes da
igualdade, o estatuto moral dos animais, o aborto, a eutanasia, a fome no mundo, o problema dos
refugiados, a responsabilidade com o meio ambiente, a desobediéncia civil e, por fim, o porqué de
agir eticamente.

Com base em argumentos muito bem fundamentados, nos mostra como a ética deve ser
aplicada em cada um desses assuntos, ilustrando muitos casos e os comparando como seria em sua
visdo. Tenha-se como exemplo pessoas em condicdo de pobreza absoluta: Singer afirma que somos
obrigados a ajudar os necessitados, pois, se ndo fizermos, estamos cometendo assassinato.

Sob essa 6tica, ja no primeiro capitulo da obra, desconstréi enganos sobre o que as pessoas,
muitas vezes, equivocadamente pensam que é ética. Por exemplo, achar que sdo principios morais
teorizaveis, porém impraticaveis. Logo em seguida, apresenta a sua concepcao de ética, a qual oferece
a razdo um importante papel nas decisdes para conceder aos interesses alheios 0 mesmo peso que
atribuimos aos nossos.

Ainda sobre esse aspecto, Singer afirma que precisamos reescrever a ética a partir de novas
perspectivas morais que possam ir além dos conceitos ja aceitos e assentados por meio de processos
histéricos e culturais. Portanto, a Etica pratica ndo tem por objetivo produzir teorias que se ajustem
aos padrdes morais ja existentes. Nesse sentido, busca-se um novo tipo de universalidade dos valores
morais, a qual ndo seja reflexo dos interesses de um grupo dominante, mas sim uma premissa para
alcancar os resultados mais Uteis ao bem coletivo.

Apos abordar questdes morais especificas no decorrer do livro, volta a falar sobre a ética no
ultimo capitulo, buscando responder a seguinte pergunta: por que agir moralmente?

Para dar sentido a vida, responde Peter Singer. Tal resposta se sustenta no fato de que o
ponto de vista ético permite um significado e um objetivo mais amplo para vida, pois, ao
extrapolarmos nossas preocupacdes subjetivas, vemos nossas vidas como existéncias dotadas de uma
importancia maior.

A partir desse enfoque, cabe destacar que viver segundo normas éticas esta relacionado a
defender a maneira que se vive, de conceder uma justificativa racional para suas ac¢bes. Nesse
contexto, aqueles que, sem prévias reflexdes, fazem o “certo” s6 por ser certo e ndo conseguem
argumentar a favor da sua conduta ndo estdo vivendo eticamente.

Frente ao exposto, resta afirmar que a leitura da obra — principalmente do primeiro e do
Ultimo capitulo — auxilia no tratamento contra a hipoeticose, ja que permite o reconhecimento da
necessidade de reinventar nossas relacdes eticamente. Além disso, concede critérios racionais e
consistentes para orientar as a¢des acerca dos mais diversos males contemporaneos, desde o modo
inadequado que lidamos com o aborto até a nociva degradacdo ambiental.
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FRAGMENTO
“Para serem eticamente defensaveis, é preciso demonstrar que os atos com base no interesse pessoal
sdo compativeis com os principios éticos de bases mais amplas, pois a nogdo de ética traz consigo a
ideia de alguma coisa maior que o individual. Se vou defender a minha conduta em bases éticas, ndo
posso mostrar apenas os beneficios que ela me traz. Devo reportar-me a um publico maior”.
SINGER, Peter Albert David. Etica pratica. 32 Ed. Traducdo: Jefferson Luiz Camargo. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2002.

Doenca 18 Positivite Aguda (PA)

O individuo acometido de positivite aguda tende a ver a ciéncia como a Unica
coisa que realmente importa na vida, o Unico meio possivel para se aprender algo,
ou a Unica coisa capaz de explicar a realidade .

Enfim, a pessoa que padece de positivite aguda tende a:

Sintomas L .
« Demonstrar devogdo excessiva, iddlatra, a ciéncia;
»  Mostrar desdém extremado por nada que nao seja demosntravel pelo
método cientifico;
* Nao conseguir enxergar e/ou entender outras visdes de mundo.
Medicamento Horkenaco (Eclipse da Razdo, de Max Horkheimer).
Prescricao Tomar uma dose diaria antes de dormir.
Observacao Caso os sintomas persistam, aumentar dosagem para duas, a saber, uma dose ao

acordar e outra antes de ir dormir.

Texto de apoio
Eclipse da Razao
Pedro Caetano Silva Grego

Max Horkheimer (Alemanha, 1895-1973) deveria seguir o caminho de seu pai, que tinha uma
fabrica, mas apds a Primeira Guerra Mundial voltou-se a filosofia e tornou-se um dos criadores da
Escola de Frankfurtf, da qual foi diretor posteriormente. Escreveu Eclipse da Razdo, Dialética do
Esclarecimento, Teoria Tradicional e Teoria Critica, entre outros trabalhos.

Pode-se dizer que uma das suas maiores contribui¢des para o desenvolvimento da filosofia,
juntamente com Adorno e outros membros da Escola de Frankfurt, foi a criacdo da Teoria Critica que,
partindo dos ideais marxistas, tem o intuito de desenvolver o pensamento reflexivo sobre a
sociedade, além da critica desta e de sua cultura por meio da aplicacdo das ciéncias sociais e
humanas.

Em Eclipse da Razdo, Horkheimer busca analisar o conceito de racionalidade concernente a
nossa cultura e como ele afeta o homem.

O capitulo dois, Panacéias em conflito, vai abordar a questdo do pensamento filoséfico ter
declinado diante do pensamento cientifico, levantando questionamentos acerca do positivismo, de
sua fé na ciéncia e somente na ciéncia, e ndo somente ele, como também o tomismo, filosofia
escolastica de Tomas e Aquino que busca conciliar cristianismo e aristotelismo, e os neotomistas que,
segundo ele, também sdo limitados e ndo conseguem enxergar as contradi¢des dos principios que
defendem. Esta é uma realidade em ambos os sistemas, a saber, o positivismo e o tomismo, mas
deve-se levar em conta que o tomismo nédo diz respeito a quem padece de positivite aguda.

O individuo que apresenta os sintomas desta poderd por meio da leitura deste livro, isto &,
do segundo capitulo mais precisamente, entender que o positivismo ndo é a cosmovisdo defitiniva da
histéria da humanidade, apresentando varias falhas em suas estruturas que ndo podem ser
ignoradas. Fazendo isso e entendendo o que ¢é lido, ele podera desenvolver um posicionamento mais
saudavel acerca do positivismo, da ciéncia, da vida e da realidade.

FRAGMENTO
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“E certo que a ciéncia, como milhares de outros fatores, exerceu um papel no surgimento de
mudangas histéricas boas e mas; mas isso ndo prova que a ciéncia seja o Unico poder através da qual
a humanidade possa ser salva.” (HORKHEIMER, 1978, p. 79).

HORKHEIMER, Max. Eclipse da razao; 72 Edicao; Sebastido Uchoa Leite. Sdo Paulo: Centauro, 2010.

Doenca 19 Cybervirose (CV)

Sintomas Esse tipo de virose geralmente é ocasionado pelo virus virtualis (uma mutacdo do
virus virtus) e é facilmente contraido e propagado em cyberespagos sem o uso
adequado da protecdo de antivirus. Esses cyberespacos (ou espagos virtuais)
fazem, cada vez mais, parte do dia-a-dia de cada ser humano: de conversas
banais no WhatsApp a empresas online. O espaco fisico cada vez mais migra
para o espaco virtual. E, ao adentrar esse espaco virtual deve-se ter cuidado para
que ele ndo vire uma “Caverna do dragao” (alusdo a série de animagéo) da qual
nao se consegue mais sair.

Nesse sentido, o paciente com cybervirose pode apresentar diversos sintomas,
dos quais irdo variar de acordo com o grau de infeccdo do virus. Dentre os
sintomas, temos:

e Dependéncia dos meios virtuais;

e Dominacao e alienacao em muitas ocasides;

e Telepresenga excessiva;

e Procastinacdo desnecessaria;

e Estado vegetativo hipndtico (em casos mais graves).

Medicamento Levysemita (O que é virtual, de Pierre Lévy).

Prescricao Tomar 1 dose diaria desse antivirus antes de frequentar cyberespacos. Cada dose
equivale a um capitulo. Dependendo do nivel da infeccdo, receitar 2 doses
diarias.

Observacao Para um tratamento mais eficaz, faz-se necesséario: idas a rolezinhos; conversas

téte-a-téte; reclusdo temporaria das redes sociais.
FRAGMENTO
“Creio que o sofrimento de submeter-se a virtualizagdo sem compreendé-la é uma das principais
causas da loucura e da violéncia de nosso tempo.” (p.147)
O que é o virtual?

Pierre Lévy (Tunisia, julho de 1956) é um fildsofo e socidlogo contemporaneo. Foi incentivado e
treinado por Michel Serres e Cornelius Castoriadis a ser um pesquisador. Estudioso das tecnologias
da inteligéncia e filosofia da informacéo, ele se dedicou aos problemas referentes a comunicacdo
contemporanea no seu relevante trabalho acerca do universo virtual. Suas principais obras sdo: As
Tecnologias da Inteligéncia (1922), As Arvores de Conhecimento (1998), Cibercultura (1999) e O que é
Virtual? (1996).

A obra a ser utilizada para a composicdo do remédio foi “O que é Virtual?”. Mas, o que é o
virtual para o pesquisador? Sabemos que a sociedade industrial e pos-industrial estabelecem seus
tentaculos sobre o prisma da comunicacgdo virtual, que na realidade, apresenta-se no cotidiano como
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algo intrinseco as estruturas do mundo atual segundo o paradigma tecnolégico em questdo.
Sabemos também que as tecnologias da informacdo invadem os lares familiares, os escritérios
comerciarios, as fabricas, as escolas, enfim, elas chegam para povoar o mundo a partir da transmissdo
de mensagens computacionais, radiofonicas, telefonicas, televisionais e etc. E o mais novo estilo de
comunicacdo que entra em vigor através da linguagem virtual. A palavra virtual vem do latim virtus
(forca; poténcia) e, para Lévy, é exatamente o que existe em poténcia e ndo em ato. O virtual ndo é
imaginario, pois produz efeitos. Ele é real. Por exemplo, uma empresa que migrou para o campo
virtual existe, tem funcionérios, clientes, gera lucros financeiros, mas fisicamente é s6 uma plataforma
virtual. Na perspectiva abordada por Levy, é a nova onda do momento na qual estd inserida a
atualizacdo do real sob o poder técnico. E a época em que as barrreiras comunicacionais do aqui e
agora sao rompidas pela telepresenca: nos dias atuais sabemos que existem os telefones, os e-mails,
as videoconferéncias e todos os aparatos disponiveis para facilitar a comunicagdo entre os homens
na sociedade informatizada.

O processo se tornou mais dinamico e rapido, modificando as antigas formas de comunicacao;

e também transformando até as formas de pensar. Sobre tal questdo, o autor nos fala do
rompimento com o aqui e o agora. E o fendmeno do encurtamento das distancias em que o mundo
virtual é aclamado por desenvolver tal tipo especifico de atividade. Podemos encontrar o assunto
acima citado no capitulo “O que é a virtualizagcdo?', na sessdo “Né&o Estar presente: a virtualizagcdo
como éxodo’, no qual é apresentada uma ideia bastante pertinente acerca da problematica da
telepresenca aqui explicitada. Podemos perceber que quando uma nova forca de comando se
estabelece enquanto ethos dominante no cenario social, vemos com isso o alvorecer de uma espécie
de desprendimento no ambito do universo virtual, tornando a realidade mais plastica e aderente a
novidade. Aqui surge o ciberespaco como o locus dominante neste contexto historico.
Nessa perspectiva, Lévy nos fala também sobre dois processos principais: A virtualizacdo e a
atualizacdo. A virtualizagdo é a passagem do atual para o campo virtual, como citei anteriormente o
caso da empresa que migrou do espaco fisico para o espago virtual. Ja a atualizagdo, é a passagem
do campo virtual para o campo atual. Os dois sdo reais, embora sejam completamente diferentes. Ele
também nos fala sobre a hipertextualidade que aparece como promotora da grafia técnica que é
amplamente desterritorializada pelo motor cibernético que a sustenta (por exemplo: textos em pdf,
com links para outros acervos e etc.).

A presente obra pode nos ajudar a conhecer o universo virtual em questdo, partindo das
probleméaticas referentes aos sintomas decorrentes a partir do uso dos aparelhos técnicos. A
cybervirose se formou no seio da sociedade informatizada, tendo a molestia da informatizagdo que
nao tem cura prevenida transformando-se num sintoma que abrange o todo dentro dos pilares reais
e ficticios do universo virtual e atual. Ndo é uma visao fatalista que queremos mostrar. Pela leitura da
obra, o interressado(a) vai pode sair do universo comum, isto é, o reino das opinides, para adentrar
na linha do conhecimento que procura conhecer profundamente a virtualizacdo da sociedade com
seus problemas que sdo também reais na nossa época historica.

Doenca 20 Transtorno Virtual das Relacoes Frageis. (TVRF)

Sintomas Aqueles quais sdo assolados pela TVRF, um dos nossos grandes males
contemporaneos, tém constantemente a necessidade de relacionar-se, ou entéo,
melhor dizendo, “conectar-se”. O termo “conexao” substitui o “relacdo” devido
aos espacos utilizados como meios para o desenvolvimento desses tipos de
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relagdes: as redes sociais. Essa conexao consiste na criagdo de vinculos que
podem facilmente iniciar-se, tanto quanto, finalizar-se; ou seja, a evidente
caracteristica desse tipo de relagdo esta na forma de criacdo dos vinculos afetivos,
aos quais os lacos emocionais estdo atados com uma certa frouxiddo, sendo
assim, tdo facil “conectar-se”, como também, “desconectar-se”. Das inUmeras
manifestacdes sintomaticas que sdo atribuidas a TVRF, as seguintes serdo citadas:
aquisicdo constante de novos “amigos” em suas redes sociais, mesmo que nao
conheca a pessoa de fato, para que assim, gerando a possibilidade de interacdo
com a mesma; relacionamentos (conexdes) simultaneos, causando inumeras
possibilidades para se iniciar esses; demonstracdo de falsa soliddo em status de
redes sociais e conversas, sendo esse o método utilizado inicialmente para uma
interacdo; auséncia de firmamento de compromisso nas relagdes; rompimento de
relagdes que ndo sejam convenientes de forma mutua.

Medicamento Baumazepan (Amor liquido, Zygmunt Bauman)
Prescricdo Tomar dose Unica antes de se principiar um novo relacionamento.
FRAGMENTO

“Assim, ndo se aprende a amar, tal como ndo se pode aprender a morrer. E ndo se pode aprender a
arte iluséria — inexistente, embora ardentemente desejada — de evitar suas garras e ficar fora do seu
caminho. Chegado o momento, o0 amor e a morte atacardo — mas ndo se tem a minima ideia de
quando isso acontecera. Quando acontecer, vai pegar vocé desprevenido. Em nossas preocupagdes
diarias, 0 amor e a morte aparecerdo ab nihilo — a partir do nada.”

BAUMAN, Zygmunt. Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos. Tradugao: Carlos Alberto
Medeiros. Rio de Janeiro. Zahar, 2004.

Amor liquido
Gabriel Félix Leite.

Zygmunt Bauman (1925 - 2017) foi um socidlogo e filésofo polonés, professor emérito de
sociologia das universidades de Leeds e Varsévia. Nascido em uma familia de judeus poloneses nao
praticantes, ele e seus familiares transferiram-se para a Unido Soviética apos a invasdo e anexacdo da
Poldnia (1939) por forgas alemas e soviéticas. Algumas obras de Bauman: Modernidade liquida(7999),
Medo Liquido(2006) e Tempos liquidos(2007). Bauman teve a genialidade de elaborar um dos
conceitos que mais adequa-se a contemporaneidade. O filésofo e socidlogo polonés utiliza-se da
ideia de “liquidez” para destacar como se dao todas as relagdes entre individuos, sejam elas politicas,
sociais, culturais ou relacionais.

Na obra Amor liguido, Bauman faz uma anélise das relagdes como um todo, aplicando a
essas o conceito de “liquidez”, para assim analisar como essas relacdes suscitam no nosso mundo
moderno. Como se pode notar, a fragilidade das relagdes ndo se resume apenas a relagdes
amorosas, a liquidez baumaniana manifesta-se em inUmeras outras esferas da modernidade.
Utilizando a perspectiva do filésofo como método reflexivo, pode-se notar que vivemos em uma era
onde a incerteza e a inseguranca nos tomam constantemente. Para uma melhor compreensédo do
TVRF, pode-se fazer uma analise de como iniciam-se as relagdes nas redes sociais: podemos observar
gue quando iniciamos uma relacdo virtual, a pessoa passa a compoOr sua lista de amigos, porém, o
conhecimento acerca de tal pessoa s6 vem apds ela passar a integrar essa lista (caso ndo seja alguém
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com quem ja se possua uma relacdo antecedente). Refletindo sobre isso, é notavel uma
artificializacdo do conceito de amizade. Com um simples clique, vocé fard de um desconhecido seu
amigo, ou ira deleta-lo, excluindo-o do circulo. Sendo assim, podemos perceber que com o avango
tecnoldgico facilitando os meios de comunicagdo e interacdo com outros individuos, os vinculos
tornam-se frageis, gerando assim, o que Bauman denomina como “relacionamentos de bolso”, ou
seja, utilizar-se quando for conveniente, e depois guarda-lo ou jogar fora, pois, além da fragilidade
dos lacos, as relacbes passam a ser completamente descartaveis.

Amor liguido faz com que possamos perceber o quanto o processo de relacionar-se passou

a ser algo superficial. A leitura dessa obra contribuird para que seja perceptivel como essas relagdes
se manifestam, assim, podendo buscar a avivamento desses vinculos, que tornaram-se artificiais com
o passar do tempo e o avango tenoldgico da sociedade, ou seja: como nos livrarmos desse sentir
artificial, e preencher uns aos outros verdadeiramente.



