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RESUMO

Esta dissertacdo denominada “A filosofia como tarefa: um convite blondeliano
a escola” apresenta uma pesquisa que teve como objetivo conhecer a Filosofia da
Acao de Maurice Blondel, de modo a dela colher orientacdes a atividade de ensino de
filosofia no Ensino Médio - EM, bem como apresentar um relato da experiéncia de
aplicacdo dessas orientacdes. A hipotese a ser verificada seria a de que é possivel
ensinar filosofia no EM a partir de experiéncias filoséficas, o que de fato se torna uma
exigéncia ja que ndo se pode ensinar filosofia sem praticar filosofia, como deixara
claro o estudo do pensamento de Maurice Blondel. Para tanto, primeiramente, foi
preciso compreender, segundo esse autor, 0 que seja a atividade do filosofar, propria
dos filésofos, para s6 entdo organizar uma atividade filoséfica com alunos do Ensino
Médio que os levasse a uma verdadeira experiéncia de filosofia. Nessa perspectiva,
buscou-se compreender o sentido da filosofia ndo como definicdo de um objeto, mas
como cumprimento e exercicio de uma tarefa: a elucidacdo da prospeccao pela
reflexdo. Assim, duas problematicas sdo fundamentais ao texto: 1) Qual o significado
de uma filosofia como tarefa, como a propde Maurice Blondel? 2) Como se pode, a
partir de uma concepcao blondeliana de filosofia, melhorar a pratica docente no EM?
A metodologia adotada para se investigar essas questdes foi a da leitura analitica de
textos filoséficos — primeira pergunta — e a pesquisa-acédo, seguida de anélise teméatica
e fenomenoldgica — para se chegar a uma resposta a segunda questdo. Os textos
blondelianos submetidos a leitura analitica foram L’Action (1893) e Le point de départ
de la recherche philosophique (1906), a partir dos quais se esclareceram o sentido de
filosofia, acdo, fenomenologia, metafisica, reflexdo, prospeccédo e filosofia como
tarefa. A pesquisa-acdo, desenvolveu-se em trés momentos fundamentais:
planejamento (determinacdo do cronograma das atividades, colhimento dos
consentimentos e assentimentos, contatos), aplicacdo da proposta (por meio de
encontros sob a forma de seminarios), e avaliacado dos resultados (por meio da analise
tematica e fenomenoldgica). A pesquisa justificou-se por pelo menos trés razdes: a
necessidade de conhecer um filésofo e se identificar com seu pensamento; a
oportunidade em divulgar a filosofia de Maurice Blondel, ainda pouco conhecida no
Brasil; e de se pensar uma préatica docente propria para trabalhar filosofia com
estudantes do Ensino Médio. Enfim, definido o sentido da filosofia como uma tarefa, a

de elucidar a experiéncia ou, em linguagem blondeliana, a da elucidacdo da



prospeccao pela reflexdo, promoveu-se o exercicio da filosofia com turmas de
primeiros e segundos anos do Ensino Médio da Escola Estadual Prof. Anténio Aladim
de Araujo, organizando uma estratégia filosofico-pedagoégica que pode facilmente ser
replicada no futuro e que leva em conta, fundamentalmente, o fato de que para se

ensinar filosofia é preciso promover uma experiéncia filosoéfica.

Palavras-chave: Filosofia. Agdo. Reflexao. Prospeccgédo. Ensino.



RESUME

Cette theése, intitulée "La philosophie en tant que tache: une invitation
blondélienne a I'école”, présente une recherche visant & connaitre la Philosophie
d'Action de Maurice Blondel, de maniére a obtenir des conseils pour l'activité
d'enseignement de la philosophie a I'école secondaire, ainsi que comment présenter
I'expérience de l'application de ces directives. L'hypothése a vérifier serait qu'il est
possible d'enseigner la philosophie dans les lycée a partir d'expériences
philosophiques, ce qui devient en fait une exigence puisqu'il est impossible d'enseigner
la philosophie sans la pratiquer, ce qui permettra de clarifier I'étude de la pensée de
Maurice Blondel. Premierement, il était nécessaire de comprendre, selon cet auteur,
quelle est l'activité des philosophes, philosopher, uniquement pour organiser une
activité philosophique avec des étudiants du lycée qui conduirait a une véritable
expérience de la philosophie. Dans cette perspective, nous avons cherché a
comprendre le sens de la philosophie non pas comme une définition d'objet, mais
comme un accomplissement et un exercice d'une tache: I'élucidation de la prospection
par la réflexion. Ainsi, deux problemes sont fondamentaux dans le texte: 1) Que signifie
une philosophie en tant que tache, telle que proposée par Maurice Blondel? 2)
Comment une conception blondelienne de la philosophie peut-elle améliorer les
pratiques d’enseignement dans la lycée? La méthodologie utilisée pour étudier ces
questions était la lecture analytique de textes philosophiques - premiére question - et
de recherche-action, suivis d'une analyse thématique et phénoménologique - afin de
répondre a la seconde question. Les textes blondéliens soumis a la lecture analytique
sont L'Action (1893) et Le point de départ de la recherche philosophique (1906), a
partir duquel le sens de la Philosophie de L'Action, de la phénoménologie, de la
métaphysique, de la réflexion, de la prospection et de la philosophie a été clarifié
tache. La recherche-action a été développée a trois moments clés: la planification
(calendrier des activités, collecte des consentements et avis conforme, contacts),
I'application de la proposition (par le biais de réunions sous forme de séminaires) et
I'évaluation des résultats (par analyse thématique et phénoménologique). La
recherche était justifiée par au moins trois raisons: la nécessité de connaitre un
philosophe et de s'identifier a sa penseée; I'occasion de divulguer la philosophie de
Maurice Blondel, encore peu connu au Brésil; et penser a une pratique pédagogique

pour travailler la philosophie avec des lycéens. Enfin, le sens de la philosophie a été



défini comme une tache, celle d’élucider I'expérience ou, en langage blondélien,
d’élucider la perspective de réflexion, a encouragé I'exercice de la philosophie avec
des cours de premiere et deuxieme années d’école secondaire Antonio Aladim de
Araujo, qui organise une stratégie philosophique et pédagogique qui peut étre
facilement reproduite a I'avenir et qui prend en compte, fondamentalement, le fait que
pour enseigner la philosophie, il est nécessaire de promouvoir une expérience

philosophique.

Mots-clés: Philosophie. Action. Réflexion. Prospection. Enseignement.
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1 INTRODUCAO

No intuito de compreender a Filosofia da A¢éo de Maurice Blondel e trabalha-
la como proposta integradora entre teoria e préatica na sala de aula do Ensino Médio
(EM), buscou-se a realizacdo de uma pesquisa bibliografica (Parte 1) enfocada na
caracterizacao blondeliana do que seja filosofia para, posteriormente, utilizar os seus
resultados como base de uma proposta de pesquisa-agao (Parte Il), cujo objetivo era
o de experienciar uma pratica nova na maneira de se trabalhar a filosofia com
estudantes da educacao basica da Escola Estadual Prof. Antonio Aladim de Araujo
(Caic6-RN) e, assim, contribuir para o melhoramento da pratica na docéncia de
filosofia, a0 mesmo tempo em que se concretizavam as diretrizes blondelianas sobre
como a filosofia se faz.

Os pressupostos de fundo que unem as duas partes dessa pesquisa, e iSSo
essencialmente e ndo de forma acidental, sdo duas convic¢des: 1) de que o filosofar
em sala de aula somente se torna possivel a partir da compreensao clara sobre o que
seja filosofia; 2) de que ndo se pode realizar uma filosofia auténtica sem unir teoria e
pratica, ja que na filosofia pensar e vida se encontram.

Dessa forma, ciente da tarefa de, por um lado, fundamentar teoricamente a
Filosofia da Acado de Maurice Blondel e, por outro, traduzir sua filosofia em aspectos
praticos para a sala de aula, essa investigacdo procedeu por meio de dois grandes
momentos metodoldgicos interdependentes: 1) inicialmente, foi realizada uma
pesquisa bibliogréfica, orientada por meio da leitura e andlise de textos filosoéficos, tal
e qual descrita por Mortimer Adler e Charles Van Doren (2010); 2) posteriormente,
desenvolveu-se uma pesquisa-acao (TRIPP, 2005) para a aplicacdo em sala de aula
dos resultados da primeira etapa dessa investigagao. Essa constou da realizacdo de
encontros, Nos quais eram propostos questionarios estimuladores de discusséo,
realizadas sob a forma de seminarios (ADLER, 2014). Os dados produzidos pela
pesquisa-acdo sob a forma de gravacdes e registros escritos foram estudados por
meio da técnica da analise fenomenologica das situagdes vivenciadas (GEDHIN;
FRANCO, 2011) e analise de contetudo (BARDIN, 2011) das respostas dos alunos aos
guestionarios e das discussoes.

Assim, em seu primeiro grande momento (Parte 1), a pesquisa intitulada “A
filosofia como tarefa: um convite blondeliano a escola” esforcou-se para apresentar o

filosofo francés Maurice Blondel e seu arcabouco filosofico, principalmente por esse
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centrar-se numa proposta nova comparada aos estudos filoséficos do final do séc. XIX
e inicio do séc. XX, a saber, a do estudo explicito da acdo, considerada pelo préprio
Maurice Blondel o ponto de partida da investigacao filoséfica. A pesquisa bibliografica
concentrou-se em duas obras: L’Action: essai d’une critique de la vie et d’une science
de la pratique (1893)! (BLONDEL, 1996) e Le point de départ de la recherche
philosophique (1906) (BLONDEL, 1997c). A partir desses dois textos, buscou-se
determinar a resposta de Maurice Blondel sobre o que é filosofia, a partir do estudo
da acdo e de sua dialética da vontade. O seguimento do percurso blondeliano nos
leva a caracterizacéo da filosofia como uma tarefa, ou seja, como a “ciéncia” da pratica
gue se incumbe nado s6 de esclarecer a vida, mas de contribuir com sua realizagéo.
Para Blondel (1996, 1997c), assim, ndo se pode fazer filosofia sem uma experiéncia
filosofica (filosofar). E, evidentemente, isso repercutird no ensino de filosofia, levando
a conclusao de que para se ensina-la é preciso experiencia-la.

No segundo grande momento dessa pesquisa (Parte Il: Pesquisa-acéo), a partir
das conclusdes advindas do exame bibliografico da Filosofia da A¢&o, realizou-se uma
tentativa de promover uma experiéncia filoséfica voltada para alunos do EM
acompanhada de instrumentos de registro que permitiram, por meio de analise de
conteudo e andlise fenomenoldgica, determinar a evolu¢cdo dos alunos em sua
vivéncia filosofica em sala de aula.

Dessa forma, no texto que segue, apds a exposi¢cdo da pesquisa em seu
momento de analise bibliografica, apresentar-se-a relatos das praticas vividas pelos
estudantes nas atividades praticas e a analise feita sobre os resultados alcancados
por meio das praticas desenvolvidas.

Como talvez ja esteja claro, a probleméatica de nossa pesquisa voltava-se para
a determinacéo da percepc¢ao da filosofia a partir do entendimento de Maurice Blondel
(1996; 1997c¢) e posterior utilizacdo desse primeiro achado no sentido de melhorar a
pratica de ensino de filosofia no EM: o que é filosofia segundo Blondel e como é
possivel, a partir de sua caracterizacao, propor um modo de melhorar seu ensino em
nivel de EM? Em outros termos, é possivel trabalhar a filosofia ha educacéo basica e
conduzir os alunos a uma pratica filoséfica que realmente faca sentido para suas
vidas? Para Maurice Blondel, ensinar e praticar filosofia sdo aspectos inseparaveis da

mesma atividade, como se vera no percurso da pesquisa.

1 No caso dessa obra de Blondel é preciso fazer referéncia a data para distinguir esse texto da acao,
publicada em 1893, de um outro texto blondeliano, também denominado L’Action, publicado em 1936.
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Derivada da pesquisa bibliografica foi a conclusdo de que o trabalho filoséfico
deve ser pautado pela busca do sentido da filosofia ndo como a definicdo de um
objeto, mas como cumprimento e exercicio de uma tarefa: a elucidacéo da prospecc¢éo
pela reflexdo. Essa assertiva faz parte do corpo filoséfico blondeliano, que apresenta
o conhecimento em ato como fruto da relacao intrinseca entre reflexdo e prospeccao.
Da pesquisa-acdo, por sua vez, conclui-se que nao sO € possivel realizar uma
experiéncia de filoséfica na sala de aula do EM, como também que essa prética é o
modo de fazer chegar aos alunos a compreensao da propria esséncia da filosofia, o
que contribui significativamente para o melhoramento das praticas filosofico-
pedagogicas.

Por fim, essa dissertacdo, organizada em duas partes, encontra-se dividida em
secoes, delineadas de acordo com a seguinte estrutura:

1) Introducéo.

2) Apresentacdo do contexto historico, o que se justifica pela necessidade de

ajudar o leitor a se situar historicamente em relacdo a Filosofia da Acdo de
Maurice Blondel.

3) Introducéo geral a obra L’Action (1893): na qual a obra e seus achados mais
importantes para essa presente pesquisa sao expostos.

4) A investigacao filosofica a partir da obra Le point de départ de la recherche
philosophique (1906), onde se apresenta os falsos pontos de partida a
investigacao filosofica e as explicacdes e a discussdo em torno do ponto de
partida de uma auténtica filosofia segundo Maurice Blondel.

5) A filosofia como tarefa: reflexdo e prospeccdo. Aqui é apresentada a
definicdo blondeliana do que seja filosofia, por meio do estudo do
conhecimento em ato.

6) A tarefa da filosofia na escola: parte do texto que se configura como uma
passagem necessaria entre a analise bibliografica e a pesquisa-acéo.

7) A pratica para uma filosofia como tarefa: um convite blondeliano a acéo.
Neste ponto se apresenta a pesquisa-acao e se propde uma interpretacao
da mesma.

8) As consideragbes finais, onde se procura mostrar sinteticamente o0s
principais resultados da pesquisa.

9) O elenco das referéncias utilizadas na pesquisa.

10) Apéndices.



11) Anexos.

16
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2 O CONTEXTO HISTORICO DE MAURICE BLONDEL

Maurice Blondel nasceu em Dijon no ano de 1861 e ficou conhecido como o
Filésofo da Ag&o ou mesmo o filésofo de Aix-en-Provence, onde ensinou do ano de
1896 até préximo de perder a visdo em 19272, Veio a falecer em 1949 neste mesmo
local. Em 1889, inicia a preparacdo da sua tese de doutorado conhecida como
L’Action: essai d’'une critique de la vie et d’une science de la pratique, defendida e
publicada no ano de 1893.

Essa obra se estrutura em cinco partes precedidas por uma introducdo que
conduz o leitor a se questionar sobre o sentido da vida e o destino® humano. E facil
perceber um desequilibrio existente entre as partes quando se trata do nimero de
paginas, pois se tem, por exemplo, a primeira parte com um nimero assaz reduzido
de paginas e a terceira parte extremamente grande.

A primeira parte da obra L’Action (1893)* tem como titulo a pergunta sobre se
existe ou ndo o problema da acdo. Na segunda, aparece um novo guestionamento
decorrente da primeira: se a solu¢do do problema da acéo é negativa. Nessas duas
primeiras partes, Maurice Blondel assegura ao leitor sobre a efetividade do problema
da acdo: ele existe e exige uma resposta. Na terceira parte, cerca de trezentas
paginas, se aborda diretamente o fendmeno da acéo, estruturada em cinco capitulos.

A quarta parte trata do ser necesséario da agdo, e a quinta aborda o tema do

2 Segundo Pimentel (2008, p. 10): “Maurice Blondel nasce em Dijon, na regido francesa da Borgonha,
no dia 02 de novembro de 1861, sendo o cagula de quatro irméos, e falece em Aix-en-Provence, no dia
04 de junho de 1949. Pertencia a uma antiga familia de tradicao catdlica e de pratica religiosa regular.
Faz seus estudos secundarios no liceu de Dijon, tendo como professor de filosofia Aléxis Bertrand, que
o introduz no estudo de Maine de Biran, Sdo Bernardo, Pascal, Leibniz e de um contemporéneo que
logo se tornard o mestre de Blondel, Léon Ollé-Laprune. Em 1879, frequenta a faculdade de direito e
letras da Universidade de Dijon e estuda Leibniz sob a direcdo de Henri Joly, que o introduz no tema
leibniziano do vinculo substancial. Em 1881, ingressa na Escola normal superior, em Paris, onde
frequenta os cursos de Ollé-Laprune e de Emile Boutroux que se tornara seu diretor de tese. Entre
1885 e 1891, apos sua formagao como normalista, ensina filosofia nos liceus de Chaumont, Montauban,
Aix-en-Provence e no colégio Stanislas, em Paris, redigindo sua tese em periodos de licenca, sobretudo
a partir de 1889. A tese, intitulada “A Ac¢éo: ensaio de uma critica da vida e de uma ciéncia da pratica”,
¢é defendida e aprovada no dia 7 de junho de 1893, dando a Blondel o titulo de “Docteur és lettres”. Em
1894, casa-se com Rose Royer, com quem tem trés filhos, Charles, Elisabeth e André. Em 1899, é
nomeado professor titular na Universidade de Aix-Marseille, onde desempenhou sua misséo até a
aposentadoria prematura, em 1927, consequéncia de grave enfermidade visual”.

8 Segundo Blondel (1996, p. 523): “A palavra destino tem dois sentidos [...]. Significa o desenvolvimento
necessario da vida, independentemente de qualquer intervencdo do homem na trama dos
acontecimentos que se ddo nele e fora dele. E ao mesmo tempo designa a maneira pessoal com a qual
conseguimos nossos fins ultimos, de acordo com o uso mesmo da vida e 0 emprego de nossa vontade”.
4 As traducOes sdo de responsabilidade do autor da pesquisa, com base, no original francés e nas
traducdes espanhola e italiana (BLONDEL, 1995a; 1995b; 1996; 2013).
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acabamento da acéo. As partes trés, quatro e cinco fazem uma exposicéo gradual da
natureza da acdo em si, onde se busca responder aos problemas propostos nas partes
um e dois.

Esta obra é a mais conhecida da filosofia blondeliana. Desde sua publicacao,
convive com varias criticas. Uma delas girava em torno da questéo sobre se ela seria
ou ndo uma tese filoséfica. Ao propor a acdo como tema central de sua pesquisa
filoséfica, Blondel enfrentou muitas dificuldades, relacionadas a desaprovacao por
parte das autoridades académicas, que entendiam que a filosofia deveria se ocupar
do pensamento, ndo da acdo, como se faz nessa obra. Segundo Joéo Vila-Cha (1993,
p. 321):

Quando em novembro de 1893, aos 32 anos de idade, Maurice Blondel
entregava ao grande publico o texto da sua tese de doutoramento, ainda ha
pouco brilhantemente defendida, poucos seriam aqueles que arriscavam
pensar ser L’Action uma verdadeira obra-prima da filosofia, obra
primordialmente fundamental, tanto no contexto da producao deste filésofo
do espirito cristdo como em relacdo ao panorama mais global da evolugdo
filoséfica do século que se havia de seguir. Gerada como foi debaixo de um
certo clima de suspeita e até desconfianga perante a novidade do tema — a
palavra action nem se quer figura no Dictionnaire des sciences
philosophiques de Adolphe Franck, queixava-se um dos amigos do proprio
Blondel! -, e sub intitulada Essai d’une critique de la vie et d’'une science de
la pratique, esta obra ndo sO conecta com a grande tradi¢cdo filosofica
exemplificadas nas Criticas de Kant ou na Ciéncias da Logica de Hegel e
iniciada por nomes tais como Platdo e Aristoteles, Tomas de Aquino,
Descartes ou Espinosa, mas segue ja também por um caminho que, gracas
aos esfor¢cos da mais exigente fenomenologia, havera de levar a alguns dos
mais altos cumes alcangados pelo pensamento contemporéaneo: Husserl e
Heidegger, Levinas ou Ricoeur. Na verdade, uma nova via se estava entao
abrindo para uma filosofia integral da vida no espirito.

O cenario ndo era dos melhores porque havia uma forte desconfianca do ponto
de vista intelectual e filoséfico sobre as pretensdes da obra blondeliana, contrastando
com muitas correntes de pensamentos vigentes: materialistas, positivistas, niilistas,
dentre outras. A opinido académica majoritaria nessa época, tendo em suas raizes
esses matizes supracitados, tende a negar o carater de uma possivel validade da
metafisica como exercicio da razdo — tida, todavia, pela tradicdo filosofica como
imprescindivel — e se contrapde a todo pensamento que va de encontro a essa
negacao. Com Maurice Blondel ndo é diferente. Esse busca, por meio de sua filosofia,
estabelecer uma critica a esse tipo de pensamento reinante e sustentar que a vida
humana ndo € privada de significado e rodeada de pessimismo, pelo contrario, é

aberta a dinamicidade do espirito humano. O pensamento blondeliano vai de encontro
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as correntes filosoficas dominantes na época, porque coloca a pergunta sobre o
sentido da vida e seu destino como preponderantes para a construcao da Filosofia da
Acdo, que traz a acdo como a sintese de todos 0os movimentos espontaneos e
voluntarios do homem.

L’Action (1893) nasce num contexto profundamente marcado pela filosofia
materialista e positivista. Ora, 0 ambiente cultural que se instalava em Paris no final
do século XIX ndo era dos melhores. Estava-se diante de um forte pessimismo
intelectual, que tinha como pano de fundo um cientificismo vulgarizado e arraigado na
negacdo de toda e qualquer espiritualidade humana e da metafisica tradicional. A
justificacéo desse quadro cultural tinha por base o determinismo da natureza humana.
Somava-se a essa perspectiva o forte pessimismo, inspirado em nomes como
Schopenhauer, que acentuava a crise, apresentando a ideia de um mundo
desencantado, vazio e angustiante (PIMENTEL, 2012).

O sentimento de decadéncia instalado na Europa do fin-de-siecle deixava
bastante claro a visdo tragica da condigdo humana mergulhada num forte pessimismo
histérico. A filosofia estava diante de uma das etapas menos favoraveis da sua
histéria, a ponto de Ortega y Gasset classificar essa época como uma idade
antifilosofica®. Contra a tradicdo filoséfica, erguia-se um forte contexto materialista e
positivista. Facilmente se percebia, como nunca antes na historia, aquele idealismo
cartesiano que pregava a ciéncia positiva como nova senhora da natureza, reduzindo
qualquer outra forma de racionalidade a pretensos modos arcaicos e ultrapassados
de conhecimento. Acrescentava-se a essa perspectiva histérica e cultural a politica
imperialista, 0 nascimento de correntes ultranacionalistas e os discursos filoséficos
que recriavam 0 sentido da existéncia humana a partir de um imanentismo
amplamente difundido. Remeter-se ao pensamento de Maurice Blondel implica
considerar todo esse contexto social, politico e cultural pelo qual o continente passava,
gue marcara as cinco primeiras décadas do século XX (PIMENTEL, 2012).

Na elucidacdo da biografia e da historia do pensamento em que se insere

Maurice Blondel, um fato ndo pode passar despercebido, que é o de ele se reconhecer

5 Por mais de uma vez, em suas conferéncias que deram origem a obra O que é filosofia?, afirma o
pensador espanhol: “Os sessenta ultimos anos do século XIX foram, dizia eu ao terminar minha primeira
conferéncia, uma das etapas menos favoraveis a filosofia. Foi uma idade antifilos6fica. Se a filosofia
fosse algo de que se pudesse radicalmente prescindir, ndo ha divida de que durante esses anos teria
desaparecido por completo. Como néo é possivel arrancar da mente humana, desperta para a cultura,
sua dimensdo filosofante, o que aconteceu foi reduzi-la a um minimo” (ORTEGA Y GASSET, 2016, p.
30).
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profundamente catdlico e adepto convicto da cultura cristd. Mas isso nao significa
dizer que ele ndo busca dialogar com o0 seu tempo, e € o que faz por meio da filosofia
apresentada na sua obra L’Action (1893), ainda que enfrentando muitos percalgos de
todos os lados: “Por parte da Academia, Blondel foi acusado de negar a filosofia o
carater racional e autdnomo®, subordinando-a a fé e, por parte dos catélicos, de negar
a gratuidade sobrenatural” (ZILLES, 2016, p. 105).

Assim, as convicgOes intelectuais do filésofo de Aix-en-Provence se fizeram
temas de debates duradouros do fim do séc. XIX e primeira metade do séc. XX. Em
especial, a celeuma sobre se L’Action (1893) era realmente uma obra teologica mais
que filosofica, expde o Filosofo da Acdo e o coloca no centro da profunda crise
religiosa que marcou sua época. Devido a essa crise instaurada na Europa desde os
tempos da revolucdo francesa e, consequentemente, a chegada do liberalismo
religioso nesse continente, tem-se inicio ao que se conheceu nos ambientes culturais
catolicos de “crise modernista”.

A crise modernista tinha na sua raiz as preocupacdes com o ambiente cultural
que caracterizava o continente europeu. Os modernistas defendem a tese de base de
que é necessario se fazer uma revisdo nos instrumentos apologéticos’ utilizados pela
cultura cristd com intuito de abri-la a modernidade e seus novos valores. Assim, se
por um lado a discussao oferece a oportunidade de se iniciar um debate sobre as
condicdes da apologética de dialogar e responder aos anseios e transformacdes que
estavam em curso na cultura da época (VANNI ROVIGHI, 2011), por outro, h4 uma
resisténcia catélica a esse respeito, motivada pela pretensdo modernista de conciliar
fé e razdo por meio da separacdo dos seus respectivos ambitos, de modo a negar
qualquer racionalidade a fé. A esse respeito, na Enciclica “Pascendi dominici gregis”
(1907), sobre os erros modernistas acerca dos principios filoséficos, afirma o papa Pio
X:

6 Blondel foi abertamente perseguido por sua postura intelectual. No inicio de sua carreira docente, por
diversas vezes, teve sua candidatura a professor universitario negada em razao dela, e s6 conseguiu
comecar a lecionar em universidades por intervencédo direta de seu diretor de tese, Emile Boutroux
(SOUZA, 2014).

7 Em seu sentido negativo, a apologética designa a parte da teologia tradicional que tem por objetivo
defender racionalmente a fé crista contra todo e qualquer ataque a um de seus dogmas; em seu sentido
positivo, é a parte da teologia que visa estabelecer, através de argumentos histéricos e racionais, o fato
mesmo da Revelacao cristd (JAPIASSU; MARCONDES, 1996, p. 15).
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O fundamento da filosofia religiosa dos modernistas assenta sobre a doutrina
gue chamamos agnosticismo. Por forca dessa doutrina, a razdo humana fica
inteiramente reduzida a consideracédo dos fendmenos, isto €, s6 das coisas
perceptiveis e pelo modo como séo perceptiveis; nem tem ela direito nem
aptidao para transpor estes limites. E dai se segue que ndo é dado a razao
elevar-se a Deus, nem lhe reconhecer a existéncia, nem mesmo por
intermédio dos seres visiveis. Segue-se, portanto, que Deus ndo pode ser de
maneira alguma objeto direto da ciéncia; e também, no que respeita a historia,
nado pode ser considerado sujeito histérico. [Do agnosticismo deduzem] que
deve ser ateia a ciéncia bem como a histéria, e em seu ambito ndo ha lugar
sendo para os fendbmenos, expulso de uma vez Deus e tudo o que é
divino...[...] no sentimento religioso deve-se reconhecer uma espécie de
intuicdo do coragdo; por esta, 0 homem tem contato imediato com a realidade
de Deus e recebe tal persuasdo da existéncia de Deus e da sua acao, tanto
dentro como fora do homem, que supera de longe qualquer persuaséo que
poderia receber da ciéncia. [...] A fé ... se ocupa unicamente daquilo que a
ciéncia declara ser para si incognoscivel. Portanto ... a ciéncia ocupara-se
com a realidade dos fendmenos, onde ndo h& lugar para a fé; a fé, pelo
contrario, ocupa-se da realidade divina, que de todo é desconhecido a
ciéncia. Conclui-se, enfim, que nunca podera haver conflito entre a fé e a
ciéncia (In: DENZINGER-HUNERMANN, 1999, n. 3475; 3484).

Ora, separados os ambitos da razdo e da fé, é verdade que o conflito entre
ciéncia e fé perde significado (e € solucionado), mas também, pelo mesmo ato, se
renuncia a qualquer pretensao de acolher a acéo divina (e a revelacdo) como um fato
historico e racionalmente compreensivel, o que impacta diretamente sobre a
interpretacdo da doutrina da Encarnacé@o do Verbo Divino, centro da fé e da cultura
cristas.

Com efeito, 0 modernismo levou a um esvaziamento do sentido do sagrado e
a uma grande exaltacao da razéo, somente perdendo forca a partir da segunda parte
do século XX. A condenacao do modernismo foi seguida posteriormente por um outro
movimento cultural que o suplantou, ainda que por outros motivos. E o que chamamos
de p6s-modernismo.

Influenciada pela crise modernista, a leitura da L’Action (1893) incita um
acalorado debate, no meio do qual Maurice Blondel é acusado de ser autor de uma
filosofia puramente imanentista®. Essa acusagédo custara caro ao filésofo de Aix-en-

Provence, porque servird como pano de fundo para se extrair diversas interpretacoes,

8 Segundo Pimentel (2008, p. 13): “Blondel pretendeu na Agéo (1893), descrever a existéncia humana
sem ocultar nada do que Ihe fosse essencial, pretensédo que permanece a mesma na Trilogia. Assim,
a filosofia deve abordar também o problema religioso, ao lado de outros problemas. Mas como fazé-lo
sem desnatura-lo? Blondel formulou um método original, que, posteriormente foi batizado de ‘método
da imanéncia’, e que consiste, basicamente, em admitir que a fé religiosa, em sua expressao, utiliza as
mediagdes racionais que lhe sdo mais adequadas. A nogdo essencial é aquela do “Sobrenatural”,
definida, a partir da analise fenomenolégica da vontade, como o ‘absolutamente impossivel e
absolutamente necessario ao homem’. Tal definigdo respeita a nogdo de dom e insere a fé na trama de
nossa existéncia, como possibilidade fundada na razao, embora nao dedutivel de razbes”.
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muitas erréneas, sobre sua tese de doutorado. O motivo se da quando os modernistas
veem na obra de Maurice Blondel um tipico método de imanéncia, segundo o qual, “a
existéncia humana, crescentemente orientada & imanéncia da historia, via fecharem-
se diante dela as infinitas perspectivas da transcendéncia real” (PIMENTEL, 2012, p.
147). Essa perspectiva chama a atencéo das autoridades eclesiasticas que colocam
o filosofo de fora da ortodoxia catolica. Assim, Maurice Blondel é acusado de
modernista porque a sua obra € compreendida pelos expoentes da época como
imanentista, mesmo ndo sendo precisamente essa a ideia do filésofo (FUMAGALLI,
1997). Maurice Blondel passara anos da sua vida tentando mostrar ndo ser um
modernista e explicar que a sua Filosofia da Acdo ndo vai de encontro a racionalidade
da fé cristd. Pelo contrario, essa se prestaria a esclarecé-la ainda mais, através da
perspectiva da acgdo, descoberta como aberta a transcendéncia e, assim, ao
sobrenatural.

Acredita-se que o fato de estar presente no centro dos debates em torno da
filosofia historicista, do positivismo inspirado por Augusto Comte, da filosofia idealista,
do criticismo, do diletantismo e do pessimismo, assim como, dos debates
fenomenoldgicos, evolucionistas e panteistas, dentre outros, tenha conduzido Blondel
a pensar sua filosofia ndo somente a partir de um angulo, como por exemplo, a ciéncia.
O fato € que em meio a esse turbilhdo de filosofias, Maurice Blondel necessitava
discernir entre as varias correntes de pensamento do seu tempo para apresentar a
sua originalidade filoséfica (SAINT-JEAN, 1965)°.

Nesse contexto histérico no qual o fildsofo de Aix-en-Provence escreve L’Action
(1893), também sera publicado um texto essencial ao blondelianismo: Le point de
départ de la recherche philosophique (1906). Nele, Maurice Blondel explicitara seu
método filosofico iniciado na obra L’Action (1893) e aprofundara sua compreensdo em
torno do que seja filosofia e qual o seu ponto de partida'®. Essa obra é dividida em

dois artigos: premier article (janeiro de 1906) e deuxieme article (junho de 1906).

9 Para um maior aprofundamento sobre o meio intelectual no qual Blondel escreve sua obra mais
conhecida, pode-se recorrer a obra Genése de I’Action (BLONDEL, 1882-1893), de Raymond Saint-
Jean. Nela se pode encontrar detalhadamente uma exposi¢do sobre o positivismo, o idealismo e o
criticismo, o neo-cristianismo e o simbolismo, e para cada uma dessas correntes Maurice Blondel exp6e
seus argumentos filoséficos contestando-os.

10 Essa obra sera aprofundada no capitulo 3 deste trabalho. Por ora, o objetivo é apenas apresentar o
contexto histérico no qual o pensamento blondeliano é elaborado, de forma que L’Action (1893) e Le
point de départ de la recherche philosophique (1906) demonstram uma continuidade e um
amadurecimento quanto ao método filosofico proposto por Maurice Blondel.

11 Claude Troisfontaines (1997) faz uma apresentacéo rapida sobre a maneira como essa obra se
organiza. La se fala sobre as discussdes empreendias nesse dois artigos e alguns fatos histéricos
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Neles é tratada de modo mais direto a questédo sobre o que é filosofia e filosofar. O
primeiro artigo dessa obra tem como pano de fundo a questao sobre qual seria o ponto
de partida da investigacao filosofica e, o segundo, a apresenta¢cdo do seu programa
de conhecimento.

O contexto filosofico no qual se insere o Le point de départ de la recherche
philosophique (publicado em 1906) era aquele marcado por uma atmosfera
profundamente kantiana. Logo, pensar uma Filosofia da Acao obrigaria Maurice
Blondel a se deparar com o desafio de pensar a relacéo entre teoria e pratica, assim
como, refletir sobre o sentido da vida e o destino humano a partir da descoberta de
um projeto filosoéfico que estd em desenvolvimento.

O caminho tracado por Blondel na obra Le point de départ de la recherche
philosophique comparado ao de L’Action (1893), € um caminho mais direto e objetivo
sobre o que é filosofia. Na L’Action (1893), ele desenvolve um ensaio de uma critica
da vida e de uma ciéncia da pratica, chegando a uma caracterizacdo mais completa
da filosofia apenas ao fim do seu percurso, quando se mostra que como ciéncia da
pratica a filosofia encontra seu fim na consumacao da vida humana. Em Le point de
départ, de modo mais direto, “parte-se da pergunta sobre o ponto de partida da
filosofia, analisa-se a inconsisténcia de algumas hipéteses a esse respeito e chega-
se a caracterizagdo necessaria da filosofia como tarefa” (SOUZA, 2016, p. 184).
Assim, os dois textos que compdem o artigo de 1906 apresentam um Maurice Blondel
que decididamente busca explicar o que € a filosofia, como um projeto de
conhecimento ndo fechado em si mesmo, mas inacabado. Aqui, as conclusdes da

L’Action (1893) sao utilizadas como pressupostos:

A relacdo que ocupara o centro da investigacdo levada a cabo no Ponto de
partida da investigacao filosofica é a definicdo da filosofia como continuidade
com o processo da vida, enquanto ele se enche de luz e realidade. Filosofar
néo é apenas refletir iluminando, mas também realizar-se (PIMENTEL, 2008,
p. 63).

Esse é o desfecho de toda a filosofia de Maurice Blondel, ou seja, a filosofia do

concreto, pensada em termos de estreitamento entre teoria e pratica, ideia e

préprios do periodo, assim como, de alguns filésofos, dentre eles: Henri Bergson e Edouardo Le Roy.
Quanto ao primeiro artigo, inicia fazendo uma distingdo entre conhecimento direto ou “prospecg¢ao” e o
conhecimento inverso ou a “reflexdo”, que se interroga sobre os resultados da agéo. No segundo artigo,
apresenta na primeira parte que a reflexdo deve se propor a elucidar a sintese integral da prospeccéo.
Na segunda parte do artigo se tem um questionamento: se a prospecc¢do pode dispensar a reflexao e
vice-versa.
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realizacdo, pensar e fazer, e, como se explorara mais adiante nos termos da obra Le
point de départ de la recherche philosophique (1906), entre reflexdo e prospeccao.

Voltando a questao modernista, o apogeu de todos esses debates veio quando
o filésofo de Aix-en-Provence se viu obrigado a fechar em 1913 os Annales de
Philosophie Chrétienne de sua propriedade, por ordem das autoridades eclesiasticas.
Com esse fato, Maurice Blondel se recolhe e passa um longo periodo reservado e em
siléncio, refletindo sobre seu pensamento e amadurecendo suas convicgoes
intelectuais e humanas. Essa fase de sua vida sera interrompida no final da década
de vinte com diversas publicacdes que virdo a tona formando uma Trilogia — La
Pensée (em dois tomos de 1934), L’Etre et les étres (1935) e a publicacdo revista e
renovada da obra L’Action (dois tomos, de 1936 e 1937). Também se fala de uma
Tetralogia, se se acrescentar as obras-chave o escrito La Philosophie et I'Esprit
Chrétien (dois tomos, 1944 e 1946) (SOUZA, 2014).

A filosofia de Maurice Blondel, passada essa época tumultuada, forneceu
subsidios para o Concilio Vaticano Il, especialmente para a Gaudium et Spes, que
trata da abertura que a Igreja deve ter para com a chegada dos novos tempos. Outro
desdobramento dessa histéria se constituiu a partir de uma carta que Jodo Paulo I
enviou ao arcebispo de Aix, Dom Bernard Panafieu, em ocasido dos cem anos da obra
L’Action (1893). Nela o papa reconhece a importancia que Maurice Blondel teve para
a construcao da filosofia cristd no final do século XIX e primeira metade do séc. XX.
Recorda os tempos de profunda crise, especialmente quando desenvolve sua filosofia
se perguntando sobre o sentido da vida e do destino humano.

E muito ampla a influéncia de Maurice Blondel herdada por diversos e notérios
pensadores do século XX. Poder-se-ia citar suscintamente, somente a titulo de
informacao, Henri Duméry, Jean Lacroix, Paul Ricoeur, Gabriel Marcel, Emmanuel
Mounier, Jean Guitton, Martin Heidegger, Maurice Merleau-Ponty, Xavier Zubiri, Henri
de Lubac, Joseph Maréchal, Teillard de Chardin, Xavier Tilliete, e aqui no Brasil
destaca-se Henrique Claudio de Lima Vaz. Somado a isso, acrescenta-se 0 quanto
Maurice Blondel ainda suscita novos estudos. Basta citar a criacdo da Association des
Amis de Maurice Blondel, que reune estudiosos do mundo inteiro com intuito de
explorar seu pensamento, e varios centros universitarios importantes que se dedicam
a investigar sua filosofia: Pontificia Universita Gregoriana di Roma, a Université

Catholigue de Louvain-la-Neuve e seu Centre d’Arquives Maurice Blondel, o Institut
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d’Etudes Théologiques de Bruxelles e a Université Catholique de Lyon, sede do
Centre Blondel Lyon-Aix (SOUZA, 2014).

Eis o desafio que se tem pela frente, investigar um fildsofo que aos poucos esta
sendo cada vez mais considerado na Europa e, pouco a pouco, sendo introduzindo
no Brasil através de teses de doutorado e artigos cientificos. Ainda nao existem textos
traduzidos do original para o portugués, mas se acredita que € questao de tempo para
estes penetrarem no campo intelectual brasileiro. Compreender Maurice Blondel hoje
significa se ater ao universo da filosofia contemporénea e, acima de tudo, dialogar
com as varias correntes filosoficas da segunda metade do séc. XIX e primeira metade
do séc. XX.
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3 INTRODUGAO GERAL A FILOSOFIA BLONDELIANA: L’ACTION (1893)'2

Anteriormente, foram abordados alguns aspectos histéricos que compdem o
contexto da filosofia blondeliana para melhor entender as vicissitudes pelas quais essa
passou. A motivacdo disso € a crenca de que seja imprescindivel para o leitor do
filbsofo de Aix-en-Provence conhecer o aspecto social, cultural e histérico que
circunda e faz nascer a Filosofia da Ac¢do, especialmente observando as vérias
tendéncias filosoficas préprias desse periodo, entre elas a crise da filosofia, a crise
modernista e o otimismo da ciéncia.

Quanto a esse capitulo que se inicia, ele ndo se alimenta da pretenséo de fazer
uma abordagem exaustiva sobre a obra L’Action (1893), mas de levantar alguns
pontos considerados centrais a essa primeira parte da pesquisa, voltada para
determinar a caracterizacdo da filosofia blondeliana. A relevancia dessa obra, de
qualquer modo, se da pelo fato de ser considerada a principal publicacdo de Maurice
Blondel e por entender que é a partir dela que a Filosofia da A¢do assume uma
proposta nova como programa de conhecimento. Com efeito, ainda que a atual
pesquisa se centre mais diretamente em Le point de départ de la recherche
philosophique (1906), L’Action (1893) e os temas a partir dela considerados sédo o
alicerce para se compreender a filosofia de Maurice Blondel que aparece nos referidos
artigos de 1906 e, desse modo, ndo se pode dela prescindir.

Pretende-se, a partir de agora, apresentar um esboco da Filosofia da Agéo de
Maurice Blondel, que €, antes de qualquer coisa, voltada para o exercicio de uma vida
consciente, na percepcao de que a compreensao da acao € a compreensao da propria

vida. A filosofia blondeliana, porque possui como tarefa ajudar no projeto de

12 Segundo Maria Neves (1993, p. 456): “Se podemos afirmar que parte da polémica gerada em torno
de L’Action se ficou a dever a interpretacdes equivocas da doutrina, € na verdade no seu ineditismo
que se encontra a origem da ampla discusséo que envolveu os primeiros escritos de Blondel. Partindo
da leitura de Aristételes e de um apreco manifesto por autores como S. Agostinho, S. Bernardo ou
Pascal, a par de um atento estudo de Malebranche, Espinoza ou Newman, absorvendo e reformulando
as licBes de Alexis Bertrand e Henri Joly sobre Maine de Biran e Leibniz respectivamente, e também
as sugestdes de Léon Ollé-Laprune ou Emile Boutroux, desenvolvendo muito do que aprendera com o
De I'habitude e o Rapport de Félix Ravaisson, Blondel dialoga com a filosofia ocidental. Longe de todo
e qualquer ecletismo, surpreende os seus contemporaneos com uma inédita ‘Filosofia da Acgao’,
designacéao que pode caracterizar bem a reflexao blondeliana, desde que nédo seja tomada num sentido
exclusivo. Foi neste dominio da filosofia que Victor Delbos, Frédéric Rauh ou Pierre Rousselot
dialogaram com Blondel e que alguns dos seus discipulos se formaram, como Paul Archambault, Henri
Duméry ou Jacques Paliard, sem mencionar a influéncia exercida sobre alguns dos seus
correspondentes mais assiduos, com Valensin, Laberthonniére, Henri de Lubac, Bremond ou Wehlé
entre outros, todos participando do mesmo espirito filosofico”.
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consumacao da acao, pode ser chamada de Filosofia da Ac&o e, ao mesmo tempo,
entendida como tarefa, no sentido de direcionada ao cumprimento de uma meta.
Pensar a filosofia como tarefa é ater-se a uma filosofia que busca tornar clara e realizar
a relacao entre pensamento e agéo, ponto crucial de todo o projeto blondeliano.

O presente capitulo buscara discutir tépicos imprescindiveis na discussdo em
torno da obra L’Action (1893) e esclarecer conceitos no tocante a proposta filoséfica
ai esbocada. Num primeiro momento, trabalha-se o significado da a¢cdo esmiugando
o0 problema humano sobre o sentido da vida, o destino humano e a agdo como
fenbmeno universal. No segundo momento explora-se a ciéncia da acdo, mais
especificamente a dialética blondeliana em torno da acdo. Por fim, aborda-se a
fenomenologia e a metafisica na perspectiva da acdo. Destaca-se nesse Ultimo topico
o que se compreende por fenomenologia e metafisica, enquanto temas
imprescindiveis no pensamento blondeliano.

A pesquisa ora desenvolvida parte do pressuposto de que pensar “A filosofia
como tarefa'®” é antes de tudo centrar a discussdo na compreensao do significado da
acdo. E a partir desse significado que a filosofia deve ser compreendida e seu ensino
praticado. Elucidar a prépria vida € revelar ou tornar claro os pressupostos e
elementos que se encontram por trds de cada acdo, promovendo com iSSO um
exercicio conscientemente para a acao, que integra pensamento e vida. Almeja-se a
partir de agora tornar claro pontos especificos da filosofia de Maurice Blondel,
procurando com isso entender a sua concepcao filosoéfica, de modo a evidenciar seu
sentido, reunindo subsidios para também fundamentar o seu trabalho em sala de aula

como realizacdo de uma tarefa.

3.1 O SIGNIFICADO DA ACAO

Nas primeiras linhas da introdugéo de L’Action (1893), o leitor se depara com a
seguinte questdo: “Sim ou ndo? Tem a vida humana um sentido e 0 homem um
destino? Eu atuo, porém, sem saber nem mesmo em gue consiste a acao, sem ter
desejado viver, sem conhecer exatamente quem eu sou, ou ainda se sou” (BLONDEL,

1996, p. 3). Estaria 0 homem condenado a vida e a morte? Qual o tamanho da

13 A palavra tarefa que surge no titulo desse trabalho e no seu decorrer possui um significado bem
preciso: ela representa a integracéo entre reflexao (pensamento) e prospeccao (pratica), onde ambas
se integram com vistas a evolugéo e melhoramento da acdo humana.
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responsabilidade do sujeito diante das determinacdes da vida e da morte, a respeito
das quais ele ndo teve a oportunidade de opinar? (BLONDEL, 1996). Conhecer e
compreender essa obra implica, em primeiro lugar, que o leitor deve ter bem presente,
desde o inicio da sua leitura, a questdo sobre o sentido da vida humana e a pergunta
sobre o seu destino. Segundo Maurice Blondel, é essa uma questédo universal para
todos os homens, incontornavel e que obrigatoriamente deve ser colocada em algum
momento da vida.

Em sua caminhada vivencial, 0 homem sente a necessidade de se questionar
sobre a vida, a existéncia e 0 seu destino. Tais pensamentos acarretam tomadas de
decisfes e, as acles decorrentes desses questionamentos, expressam a construcao
de um sujeito que decide e age buscando responder suas mais intimas interrogacoes.
A integracdo desses varios elementos acaba moldando o destino humano.

Esta-se na filosofia blondeliana diante de uma ciéncia da pratica ou de uma
ciéncia da vida. Essa ciéncia leva o sujeito a refletir e atuar sempre dentro de uma
visdo total e integradora de todos os aspectos presentes da vida e da realidade
humana. O problema da existéncia deve, segundo nosso autor, ser refletido nessa
perspectiva, e a sua proposta filoséfica se da na concretude da realidade vivida,
experienciada e exigente de elucidacdo a cada nova acao.

O termo “acdo” assumird em Blondel varios significados. E ele préprio, no
Vocabulario Técnico e Critico da Filosofia, organizado por André Lalande, a propor a
seguinte considerag&o sobre o uso do termo (In: LALANDE, 1999, p. 13-14):
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A palavra acdo, mais concreta do que ato, exprime aquilo que € ao mesmo
tempo principio, meio e fim de uma operagédo que pode permanecer imanente
a si mesma. Para a compreender e hierarquizar-lhe as diversas acepc¢des
seria bom utilizar a distingdo tradicional em Polein, Pratein e Teorein. 1°. A
acao pode consistir em modelar uma matéria exterior ao agente, em encarnar
uma ideia, em fazer cooperar para uma criacdo artificial diversas poténcias
fisicas ou ideias. 2°. A acao pode consistir em dar forma ao proprio agente,
em esculpir os seus membros e os seus habitos, em fazer viver a intencéo
moral no organismo, em espiritualizar assim a prépria vida animal e através
dela a vida social. 3°. A acéo pode consistir em realizar o pensamento naquilo
gue ele tem de mais universal, de eterno: a contemplacéo no sentido forte e
técnico é a acdo por exceléncia. No primeiro sentido a acdo parece opor-se
a ideia; ela luta para dominar uma matéria mais ou menos rebelde, mas deve
finalmente aproveitar desta luta e enriquecer-se através da colaboragao dos
seus meios de expressao. No segundo, a agdo parece opor-se a intencao que
ela se arrisca a traduzir imperfeitamente e deteriorar, mas que, pelo contrario,
ela deve precisar, fecundar, finalizar. No terceiro caso a agdo contemplativa
parece opor-se as diligéncias e a agitacdo discursiva da meditacdo ou da
pratica, mas na realidade ela exprime a unidade perfeita entre o ser e 0
conhecimento que prepara os conflitos provisorios e subalternos de todas as
poténcias exteriores, interiores, superiores por fim reconciliadas,
hierarquizadas, atualizadas. Nao se deve, pois, concluir destes conflitos
transitérios uma heterogeneidade radical e final entre pensamento e acéo.
[...]- A acd@o deve constituir a sintese entre a espontaneidade e a reflexdo, a
realidade e o conhecimento, a pessoa moral e a ordem universal, a vida
interior do espirito e as fontes superiores onde ela se alimenta.

Em suma, por um lado, a acéo se identifica com o préprio homem, implicando
a totalidade de tudo o que ele é e como ele €, ja que, enquanto vivo, ele ndo é sem
agir (sem querer realizar sua vida e, para isso, implicar tudo o que entra no raio de
sua acdo); por outro, a filosofia, por suas pretensdes cognoscitivas radicais
(profundas) e universais, deve dedicar-se ao estudo da acao.

O programa filoso6fico de Maurice Blondel centra-se no estudo da agcdo humana
promovendo uma sua fenomenologia (SOUZA, 2017a). Nota-se que o filésofo na
L’Action (1893) faz um levantamento inicial sobre como se manifesta a acgéo
(BLONDEL, 1996). Desse processo de reflexdo, descobrem-se as surpresas e
exigéncias presentes nessas manifestacdes, como expressa Marc Leclerc (2000, p.
132-133), interpretando Blondel:
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lo.- A acdo aparece antes como um fato universal constatado por mim e
todos os demais homens: exprime a concatenacdo de todos os atos que
constituem a trama da minha existéncia.

20.- Ela se apresenta também com uma necessidade da qual ndo se pode
escapar, ‘porque o suicidio é também um ato’; nesse sentido, aparece como
independente da minha liberdade.

30.- A acdo frequentemente se manifesta como uma obrigacdo de ordem
moral que impde escolhas penosas, renuncias e sacrificios. ‘Escolher é
renunciar’, segundo o provérbio popular. Ou entdo, como diz Maurice Blondel:
‘cada decisao tira fora uma infinidade de atos possiveis’.

40. — Além disso, & impossivel parar: ‘se faz necessario ir adiante [...], é
necessario empenhar-se, senao se perde tudo; [...] comprometer-se. [...].
50.- E Impossivel, além disso, comportar-me com plena lucidez seguindo
sempre as minhas proéprias ideias: ‘A praxis que ndo suporta alguma demora,
ndo comporta nunca uma clareza total; a sua analise completa néo é possivel
por meio de um pensamento finito [...]. Um mero conhecimento nédo é nunca
suficiente para agirmos, porque nao se sustenta inteiramente: ‘para cada ato
existe um ato de fé'.

60.- E impossivel cumprir tudo aquilo que decidi: ‘As vezes nao faco aquilo
gue quero; em outros momentos, termino fazendo aquilo que ndo quero’.
70.- Os meus atos dependem de uma série infinita de consequéncias
inevitaveis que nao posso dominar.

Esse elenco de caracteristicas supracitadas, consideradas a partir da L’Action
(1893), esmilca a estrutura que acompanha o fendbmeno da acao. Ela € fato universal,
€ necessidade exigente, obriga o agente moralmente a fazer escolhas, muitas vezes,
nao queridas; € empenho, abertura e compromisso constante, é reconhecimento dos
seus limites e confronto entre duas realidades: finito e infinito. E impossivel escapar
ou fugir dessa dinamicidade, movida pelo peso das necessidades que se colocam
diante do ser, exigindo a elucidacao da experiéncia para cada ato vivido.

Dessa forma, pensada nesses termos, a pratica ndo se afasta da inteligéncia.
Elas ja funcionam concomitantemente, ou seja, a pratica exige integracao entre o que
Blondel chama de prospeccéao (intuicéo inteligente que acompanha o agir) e reflexao
(conhecimento discursivo). Observa a esse respeito Galileu de Souza (2013, p. 92):

A prospeccao ou intuigdo pratica € um conhecimento direto, imediato e nao
propriamente reflexivo, que acompanha a acéo e dela é inseparavel, sendo
um conhecimento agente. Voltada para a realizagdo da acao, ela é propensa
ao futuro. Ja a reflexdo € um conhecimento conscientemente aplicado na
analise retrospectiva do que a memdria guarda do ja vivido e na tentativa de
sua traducdo ou reconstrucdo conceitual. Em suma, a reflexdo é um
conhecimento do ja atuado, conhecimento especulativo e determinado.

Esses termos — reflexéo e prospeccao — serdo estudados mais profundamente,
quando da consideracéo de Le point départ de la recherche philosophique (1906). Por

enquanto, acompanhemos como essa inteligéncia da acdo comeca a ser realizada.
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3.2 A CIENCIA DA PRATICA

A elucidacao da experiéncia humana sempre destacada por Maurice Blondel
nos seus textos (BLONDEL, 1996; 1997c) mostra com evidéncia um dinamismo
interno presente na acéo. Inegavelmente o homem se da conta de que existe uma
forca propulsora atrelada a vida e ao campo das decisbes que converge para a
concretizacdo e realizagdo da acdo. Isso implica dizer, segundo se percebe no
pensamento blondeliano, que o homem se encontra mergulhado no fio da fronteira
entre o que ele pensa, 0 que quer e 0 que de fato se realiza. Percebe-se, assim, uma
espécie de lei interna que move o homem rumo a concretizacdo ou ndo dos seus
ideais. Esse aspecto se refere ao que o Filésofo da A¢do chama de equacionalizacdo
entre a volonté voulant e a volonté voulue (BLONDEL, 1996)4.

A primeira, vontade que quer, expressa o elemento ativo da vontade, o puro
querer, que aspira a uma realizacdo plena e definitiva. A vontade querida € onde de
fato se chega, o atuado, o que se da de fato. Dai surge o que ficou conhecido como
dialética blondeliana, ela é constante e presente em todos os momentos da vida,
jamais podendo ser suprimida porgue € inerente a acdo humana.

Constata-se, assim, a presenca de um dinamismo inerente ao sujeito e do qual
ele ndo pode subtrair-se: 0 da vontade em seu movimento dialético, em busca da
realizacéo do querer. “E, pois, na obra da vontade onde se revela a lei e o fim do
querer” (MARIA ISASI, 1996, p. LI). O estudo desse dinamismo é o que Maurice
Blondel chama de ciéncia da ac&o ou ciéncia da pratica, como se percebe no subtitulo
da obra: Ensaio de uma critica da vida e de uma ciéncia da pratica.

Entretanto, o termo “ciéncia” (BLONDEL, 1996) é utilizado por Blondel em uma
percepcéao diversa daquela adotada no discurso sobre as ciéncias positivas. Segundo

Maria Isasi (1996, p. LI), na filosofia blondeliana compreende-se

Ciéncia no sentido de que esta imbuida da necessidade prdpria de um saber
cientifico [...]. Porém, a filosofia da acao, no significado préprio do termo, é o
resultado de uma reflexdo em busca de condi¢des de possibilidades que se
encontram no querer e na vontade, pelo simples fato de que quer e néo
precisamente pelo que quer.

14 A este respeito, afirma Galileu de Souza (2018, p. 123, nota 26): “Em diversos textos, Blondel utiliza
da distincdo entre o participio presente e o participio passado, para diferenciar a iniciativa primeira de
uma sintese ativa (origem) do seu produto (obra). Assim, entre outros, diferenciam-se no pensar em
ato um pensar pensante (origem) de um pensar pensado (obra); na vontade em ato, uma vontade
querente ou volente (origem) de uma vontade querida (obra) e, [...] no conhecimento em ato, um
conhecimento cognoscente e atuante (origem) de um conhecimento conhecido e atuado (obra)”.
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L’Action (1893) apresenta uma investigacdo enfocada na analise do
acontecimento da acdo humana, mostrando o que de fato se da no movimento em
que a vontade, influenciada por moventes e motivos'®, promove a saida do homem de
onde esta até onde se encontra o acabamento de sua agdo. De acordo com esse
pensamento, 0 que se quer e almeja hem sempre € o que acontece de fato, porque
se experimenta uma desproporcao entre a vontade volente - a vontade em si mesma
— e avontade querida — a vontade realizada, a obra. Em outras palavras, uma coisa
€ o plano ideal do querer primitivo, outro o real e o que ocorre de fato, que independe
por muitissimos aspectos da vontade do sujeito.

Essa desproporcédo é para o homem a consciéncia de uma insatisfacdo natural
quanto a vontade, estimulada ainda mais pela percep¢do de movimentos intrinsecos
e contraditorios que alimentam o querer, ora o arrastando em uma direcdo, ora em
outra, e as vezes em dire¢cdes que levam ao arrependimento.

Cada acéo é para o homem um movimento autbnomo e heterénomo. Por um
lado, ele atua segundo um impulso que lhe é préprio, uma lei que o conduz a ir além
de onde esta. Por outro, ao mesmo tempo, ele depende da colaboragcédo de forcas
externas para realizar esse seu desejo, ainda que de modo incompleto e provisorio.
Existem forcas de fora que atuam independente dele, sem seu consentimento. Sem
elas, nada ele poderia fazer. Por causa delas, ndo consegue nunca realizar o que
guer, do modo como quer. O homem sente-se impossibilitado de reservar-se e abster-
se diante desse quadro. Mesmo escolher ndo agir, € de algum modo decidir-se e agir
(BLONDEL, 1996).

Assim, para o filosofo de Aix-en-Provence, toda a agdo humana comporta uma
dialética entre o querer e sua realizac&o. E na acéo que se desdobra todas as relagdes
de equivaléncia e discordancia quanto a vontade do homem. De maneira geral,
entender a acdo é manifestar essa dialética entre a vontade que gquer e a vontade
querida, atingindo a explicacdo para a propria histéria e a compreenséao de seu destino
(BLONDEL, 1996).

Essa constatacdo apresentada pelo Filosofo da Acéo lanca imediatamente a

discusséo sobre dois termos caros a filosofia e que estdo imbricados na discusséo

15 Blondel (1996) distingue moventes e motivos da agdo. Os moventes sdo os impulsos provenientes
da estrutura corporal humana, seus instintos, suas pulsdes, suas necessidades fisioldgicas (comer,
beber, etc.), que funcionam como causas eficientes da acdo. Os motivos sdo as causas finais da acéo,
ou seja, 0s objetivos que atraem a agao como uma causa final, tais quais as ideias de uma vida moral
mais digna, sincera, etc.
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acima: determinismo e liberdade. Ao se pensar o problema da vida humana é
impossivel ndo abordar tais questdes. O homem, ao agir, verifica na sua condi¢ao
existencial uma dualidade da qual n&o pode se furtar; experimenta no determinismo e
na liberdade um drama préprio da condicdo humana.

Pode-se definir segundo Maria Neves (1993, p. 351 - 352), determinismo e

liberdade da seguinte forma:

O determinismo €&, pois, 0 encadeamento necessario, rigoroso e integral dos
fendbmenos; o real, como solidariedade total, na inteligibilidade do seu
dinamismo irreversivel; o circulo perfeitamente fechado da vida. A liberdade
€ aceitacdo do determinismo e sua realizagcdo voluntaria pelo homem. A
maxima liberdade coincidira, pois, com a mais rigorosa conformidade com o
determinismo. Mas s6 poderemos entender a liberdade deste modo se a
reconhecermos, principalmente, como capacidade de iniciativa, como energia
criadora, que o homem utiliza na construgéo do seu ser.

Determinismo e liberdade sédo assim aspectos de uma mesma acdo humana,
nao coisas separadas. Em outros termos, a acdo humana nao é nem puramente livre,
nem puramente determinada, mas algo intermediario, a partir do qual o que se chama
determinismo e liberdades sdo imaginados como extremos e por contraste, e nunca
de fato realizados. Para experimentar ser livre € necessario se da conta do
determinismo da prépria acdo, e vice-versa. O homem ndo pode afastar-se do
determinismo, mas também n&o pode demitir sua liberdade, porque ambos se
requerem mutuamente. Provavelmente estamos diante de mais uma antinomia como
bem descreve Maurice Blondel em vérias de suas obras?®.

Ao buscar entender o determinismo nos deparamos com duas caracteristicas
peculiares: o determinismo fisico (possuimos um corpo e somos submetidos as leis
gue regem esse mundo), e o determinismo psicolégico que compreende 0 n0OsSso
gosto, nossas preferéncias oriundas de uma heranca que influenciam organicamente,
biologicamente sobre nossa psicologia. Esse ultimo recebe informacdes biolégicas e
organicas do determinismo fisico. Quando Maurice Blondel critica 0o determinismo
absoluto (BLONDEL, 1996) — um determinismo sem liberdade —, logo chama a
atencao para o fato de que o homem é consciente da existéncia de um determinismo
gue pesa sobre suas acdes e toda a sua vida. A compreenséo do determinismo como

que o relativiza, porque somente um homem dotado de liberdade pode ser dele

16 Trataremos mais adiante da compreensdo desse termo “antinomia” descrito pelo autor estudado,
contudo, de forma simples significa oposicdes.
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consciente. Se ha um determinismo que € insuperavel é esse: ndo somos livres de
ser livres (LECLERC, 2000).

A liberdade, pois, pode ser significada como a utilizagdo dos determinismos
psiquicos e fisicos em funcdo de um projeto préprio, ou como define Simone
D’Agostino (1999, p. 202) ao interpretar Maurice Blondel: “A liberdade, portanto,
consistira no estar sempre em exercicio para o proprio fim, no libertar-se da
necessidade da matéria e dos influxos externos”.

E propriamente nesse sentido que a a¢&o é pensada como um sistema dialético
de movimentos, tanto involuntarios quanto queridos, em vista da realizacdo da
vontade, ou seja, em vista do alcance de um estado de vida em que o desejo humano
possa encontrar sua total e completa satisfagcdo (BLONDEL, 1996). O processo da
dialética aqui ndo € aquele pensado por Hegel, que colocava na razdo tais
movimentos, mas diversamente, a dialética real da vontade, que constitui 0 movimento
e o dinamismo da vida. O desenvolvimento dialético ndo procede segundo o jogo
abstrato das contradicdes mentais, como havia pensado Hegel, mas a mola real desse
desenvolvimento é o contraste real entre a vontade que quer e o resultado que a
vontade realizada obtém, vontade querida, sua realidade factual; ou ainda, o contraste
entre o querer e a sua realizacdo (ABBAGNANO, 2000).

A certo ponto do movimento da acdo, 0 sujeito constata, ao confrontar a
vontade que quer e a vontade querida, a dicotomia do movimento da vontade, antes
aludida. Nessa dialética da acdo, se tem de um lado a dimensédo das aspiracdes
humanas; do outro, 0 que se pode realizar e suas limitacbes. Uma dialética a ser
executada, acompanhada da preocupacdo de ndo se parar 0 movimento da acgao
antes da hora de fato adequada, contentando-se com a imanéncia de suas condi¢des
e fechando-se a transcendéncia possivel. Essa investigacdo, como mostrara Blondel,
nao podera se abster de ir ao “além do finito”, sendo necessaria a abertura da agao
em direcdo as possibilidades de seu completamento e realizagdo (BLONDEL, 1996),
segundo uma légica a que Blondel chamara de légica da vida morall’. Compreender

o dinamismo da vontade, suas peculiaridades, o determinismo e a liberdade como

17 Na obra de Maurice Blondel L’Action (1893), o leitor percebe do inicio ao final que o texto é construido
dentro de uma légica prépria de vida que nasce da a¢édo e desemboca no Ser Necessario. Ja na obra
intitulada Principe élémentaire d’une logique de la vie morale (1903) (BLONDEL, 1997b), o autor,
partindo mais uma vez da acao, se preocupa em apresentar os principios que formam a base concreta
da vida moral, se contrapondo veementemente a uma logica formal, amplamente difusa e aceita nos
meios académicos.
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parte perceptiveis dessa estrutura interna, 0s movimentos espontaneos e queridos, a
dialética da vontade em curso durante cada nova situacao, € o modo de captar seu
sentido.

Nessa direcdo, a légica da vida moral se fundamenta em um primeiro dado
inelutavel: “na pratica, nada escapa ao problema da pratica [...] e inevitavelmente cada
um o soluciona a sua maneira” (BLONDEL, 1996, p. 5). Por néo ser livre de ser livre,
o homem é obrigado a colocar o problema sobre a esséncia da sua existéncia ou, em
outros termos, do seu destino. N&o s6 o filésofo, mas qualquer homem deve fazer as
contas com as suas proprias escolhas. Todo homem, assim, € obrigado a desenvolver
o que Blondel (1996) chamara de ciéncia pratica, ou seja, o agir acompanhado de
inteligéncia que se orienta para uma solucdo a respeito do problema do destino
humano, em uma via direta. Por outro lado, contribuira sobremaneira com essa ciéncia
pratica a ciéncia da pratica, ou melhor, a ciéncia que estuda a acao, suas condicdes,
sua dialética, seu sentido, por meio de um caminho indireto, o qual traz luz ao mesmo

problema do destino humano:

Blondel distinguird na Action (1893) a ciéncia prética, que é a acao
perpassada por inteligibilidade, de uma ciéncia da prética, ou seja, o estudo
das condi¢Bes da acao (ciéncia da a¢édo). Referindo-se ao problema da acéo,
ele dird que existem dois modos de afronta-lo: a via direta, da pratica ou da
ciéncia pratica, e a via indireta, da ciéncia da pratica (SOUZA, 2014, p. 29,
nota 24).

Para Maurice Blondel (1996, p. 530), “o papel da ciéncia da pratica € impedir
que a ciéncia pratica seja suplantada e mutilada”, ou, em outras palavras, consiste em
explicitar a importancia, a inexorabilidade e as condicbes em que as decisbes
humanas sdo atuadas e o agir humano orientado. Toda a filosofia blondeliana se
constréi em torno dessa ciéncia da acdo, baseada no fato originario de que ninguém
pode se privar de agir de modo inteligente: de praticar a ciéncia pratica.

Quando Maurice Blondel pensa a agéo, sabe que o seu atuar diz respeito a um
todo, mesmo diante de um cenério artificialmente esfacelado. A Filosofia da Agéo ao
propor a dinamicidade dos movimentos no tocante a vontade e, consequentemente, a
dialética, até se chegar a uma légica da acdo, ndo enxerga esse movimento como

fechado em si mesmo, mas colhe seu dar-se e sua vivéncia sob a otica da relagédo



37

entre finito e infinito, limitado e ilimitado!®. A légica da acédo esta justamente em
mostrar que existe uma perpétua conciliagcdo entre 0s contrarios — vontade que quer
e vontade querida. Seu papel é determinar a cadeia das necessidades que compdem
o drama da vida até se chegar a um desenlace ou desfecho final (BLONDEL, 1996).

Tomando consciéncia desse drama, o homem toma consciéncia de si. De
acordo com Maria Neves (1993, p. 341 - 342):

Perguntar pelo sentido da vida humana e pelo destino do homem significa
averiguar se ele possui uma orientacao definida e uma finalidade propria no
seu desenvolvimento — questfes claramente afins. Nao se trata aqui, porém,
de uma mera preocupacao que, a nivel singular e ocasionalmente, € comum
a todos os homens. A questdo é filosdéfica e refere-se ao homem na sua
universalidade. Também néo reflecte apenas uma inquietacdo moral mas
envolve igualmente uma consisténcia ontoldgica, uma vez que é o ser total
do homem que esta em causa. [...]. A consciéncia de si da-se em rigorosa
simultaneidade com a consciéncia da accdo como um facto irredutivel e
absolutamente inevitavel na vida humana. A ac¢éo é e, ainda se pretendesse,
ndo haveria modo de a suprimir. Ela da-se no homem espontaneamente,
mesmo sem que este a deseje ou para ela contribua, acarreta sempre
consigo uma irrecusavel responsabilidade, na medida em que a realizagédo
da acc¢éo é consubstancializadora do ser em que se realiza.

A negacao que se faz a respeito da pergunta sobre o sentido da existéncia,
presente na segunda parte da L’Action (1893) ndo pode ser deixada de lado. A
pergunta sobre o seu sentido ndo € artificial ou imprépria, porque nosso querer &
insuperavel. O querer é a primeira grande evidéncia da Filosofia da A¢do. Ademais, o
homem nédo s6 quer de modo abstrato, como um querer sem termo, ou um querer por
querer. Diversamente, ele quer e quer algo: “eu quero que haja algo” (BLONDEL,
1996, p. 71). O estudo da acdo deve, entdo, acompanhar o desenvolvimento do
querer.

Como ja enunciado anteriormente, a agéo €, no desenrolar da vida desde seu
primeiro instante, a sintese perfeita que melhor pode explicar e representar o ser do
homem, sua caracteristica mais geral e constante. E o préprio ser sendo. Portanto,
estudar a acdo é estudar integralmente o homem e sua existéncia: “Blondel n&o

privilegia nenhum fenémeno?®® particular ou isolado, mas atende a globalidade da

18 Segundo Galileu de Souza (2017, p. 146 - 147): “Entretanto, no ideal realizado renasce sempre um
ideal superior, ressurge incessantemente a inadequacao da vontade (indeterminavel), que somente
poderia ser negada negando-se a finitude da acdo, o que, de fato, ndo é para nés, enquanto
conscientes, atualmente possivel”.

19 Para Maurice Blondel (1996, p. 67): “o fendbmeno procede do conhecido e do cognoscente. Se pode
e se deve mostrar de que modo resulta o sujeito a partir do objeto, e como o sujeito volta a atuar e a
viver com o objeto, sem prejudicar por ele nenhuma questao ontoldgica”.



38

experiéncia espiritual que da a energia intelectual e 0 movimento voluntario como
irrompendo conjuntamente de uma mesma e unica fonte” (FREITAS, 1993, p. 328).

De acordo com esse entendimento, a acédo é o ato de existir, centralizando os
seus mais variados aspectos. Ela resume querer, conhecimento e ser, que juntos
tornam possivel o encontro relacional e solidario entre metafisica, ciéncia e moral,
teoria e pratica, pensamento e realizagcdo concreta (BLONDEL, 1996). Segundo
Manuel Freitas (1993, p. 328):

Se a acdo se revela penetrada de pensamento, também o pensamento tende
necessariamente para a sua realizacdo efetiva, que reforca uma espécie de
lugar ou centro no qual convergem para se equilibrar, as forcas, as ideias e
os valores do espirito.

Nessa perspectiva, 0 agente, em sua acao, coloca-se a caminho da realizagao
de si mesmo de modo progressivo no decorrer da existéncia. Ndo € necessario
desenvolver uma ciéncia da pratica para responder de modo pratico as exigéncias que
o desejo de realizagcdo de si comporta. Todavia, a ciéncia da pratica pode enriquecer
a acao, elucidando-a e tornando-a mais consciente de si. Essa é a tarefa fundamental
da filosofia, como se vera mais detalhadamente adiante: contribuir com a elucidacéo

da vida ou da realidade, enriquecendo a ciéncia pratica por uma ciéncia da pratica:

A realidade sintetiza as relagBes multiplas por nés experienciadas, que se
expressam na prospeccdo, sempre acompanhada por um esfor¢co analitico
de reflexdo discursiva em elucida-la. A realidade ndo é nem a prospec¢ao
nem a reflexdo isoladamente consideradas, mas a sintese de todas as
condicBes que permitem integrar prospeccdo e reflexdo®. Em outras
palavras, a realidade é o conjunto de todas as condi¢cdes que permitem a
acao significativa®?, é o préprio contexto significativo, que se oferece em pleno
progresso da vida, na realizacdo desse esfor¢o de reintegrar prospeccéo e
reflexdo, que é a tarefa prépria da filosofia (SOUZA, 2014, p. 138).

O programa de pensamento blondeliano envolve a pessoa na sua totalidade.
N&o ha como fugir da acdo. Ela exprime e abarca o homem por inteiro, de modo que
poder-se-ia dizer que o homem € o que ele faz de si por seus atos. Ela exprime mesmo
0 que o homem possui de mais profundo e essencial. Em outras palavras, o estudo

da acdo nao se refere a observagdo somente do que é explicito, do fendbmeno, mas

20 Compreende-se por reflexdo o conhecimento retrospectivo, conceitual e analitico, enquanto a
prospeccao se refere ao conhecimento direto, pratico e intuitivo, que se coloca em ato. Esse tema sera
melhor abordado mais adiante no trabalho.

21 Segundo o autor, a agao de dar sentido ao que se vive.
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sim, a busca da tessitura profunda do que aparece. Em suma, para Blondel (1996, p.

52) a acéo é:

a sintese do conhecer, do querer e do ser, o vinculo do composto humano,
que n&o se pode dividir sem destruir tudo o que foi dividido. E o ponto preciso
onde convergem o mundo do pensamento, o mundo moral e o mundo da
ciéncia. Se tudo isso ndo se unisse na acao, tudo estaria perdido.

Com isso, Blondel quer dizer que tudo o que para o homem possui algum
sentido, sé o possui a partir do momento em que comeca a dizer respeito a acdo
humana. SO o que de algum modo diz respeito a acdo, ao destino humano, é para o
homem ou, em outros termos, o significado que as coisas tém para o homem depende
do modo como essas coisas dizem respeito ao seu destino.

A acdo é compreendida, assim, como o0 movimento total da vida, a realizagédo
do destino humano que inclui o pensamento, a vontade, a atividade e o ser mesmo do
homem enquanto dinamismo e energia (BLONDEL, 1996). Segundo Manoel Freitas
(1993, p. 329 - 330):

Blondel serve-se do vocabulario accdo para designar um conjunto de
movimentos e experiéncias que vao desde a actividade constituinte do sujeito
até ao movimento que conduz o ser ao seu tempo, ou seja, através do
itinerario espiritual que, dentro do ser e com o ser, 0 homem é chamado a
reconstruir em consciéncia, pensamento e liberdade, num esforco de perfeita
igualdade de si consigo mesmo.

E com a agdo que o homem constroi o seu destino. E por meio dela que ele
compreende todos os elementos que envolvem a complexa relacdo entre suas
sensacdes, seu querer, seu corpo, suas aspiracdes, suas producbes materiais e
espirituais, as coisas que sao desejadas ou rejeitadas por ele; é nela que
experimentamos e nos defrontamos com o peso do determinismo e da liberdade.

Conscientes do significado da acdo e da ciéncia da pratica, a elucidacdo da
experiéncia humana € a propria vida pensada e atuada, de forma que o homem é fruto
das ag0es e escolhas feitas no decorrer do tempo. O exercitar-se para 0 cumprimento
de uma tarefa € a tentativa de levar a acdo a sua consumacao.

Ora, essa consumacao implica sempre no desejo de superar a referida dialética
da vontade, o que se constitui como um impulso em dire¢do a transcendéncia. Torna-
se bastante evidente nas obras de Maurice Blondel, mais especificamente na obra

L’Action (1893), que ao analisar a agdo humana, o autor se abre a uma conotagao
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fortemente metafisica. “A agao [...] agrupa todos os tipos de atividade humana, é o
testemunho concreto do desdobramento do espirito na matéria, de uma exigéncia
sobrenatural do homem” (HUISMAN, 2000, p. 2).

Todavia, a expectativa da Filosofia da Acdo € a de que por meio de uma
fenomenologia preocupada em ser cientifica e, assim, em captar a acdo em seu
desenvolvimento, é possivel lancar luz sobre o significado que esse dito sobrenatural

terd para o homem. E o que se acompanhara a seguir.

3.3 FENOMENOLOGIA E METAFISICA NA PERSPECTIVA DA ACAO

Nessa Ultima etapa, pretende-se acompanhar o sentido do que Maurice Blondel
chamara fenomenologia e como, por ela, se chega a determinacao de uma metafisica.
Ambas ja foram abordadas superficialmente nos topicos anteriores, porém, dada a
sua robustez na Filosofia da Acdo de Maurice Blondel, é aconselhavel esclarecé-las
para evitar possiveis ambiguidades em sua interpretacéo.

O leitor de Maurice Blondel deve se dar conta que seu modo de pensar e
escrever segue um fluxo bem definido de cuidados para se evitar saltos e respostas
prematuras, de maneira que o leitor se encontra em movimento percorrendo um
caminho gradativo até se chegar as convic¢des filosoficas tracadas pelo fildsofo de
Aix-en-Provence. Essa caracteristica torna-se mais evidente quando se compreende
nos textos que o seu ponto de partida € sempre em primeiro lugar a observacédo da
realidade e das coisas para, em seguida, buscar respostas sobre o0 que se observou.
Sua metodologia filosofica, assim, mantém-se sempre fiel aos dados observados,
procurando sua inteligibilidade. Num primeiro momento se observa, no segundo se
conclui algo.

Ora, esse processo descrito acima € a propria fenomenologia, pensada por
Maurice Blondel como um método de pesquisa através do qual se busca compreender
como é que os fendmenos envolvidos na acdo humana se dao. A observacao,
constatacdo, averiguacao das causas e das consequéncias dos fendmenos da acao
humana dizem respeito a investigacéo sobre a propria vida humana, de modo o quanto
mais integral possivel.

Entende-se por fendbmeno aquilo que se manifesta, se faz presente e de alguma
forma se torna conhecido (sentido ou pensado) e, aléem do mais, querido (SOUZA,

2013). A compreenséao de Maurice Blondel parte do principio de que o querer é capaz
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de unir intrinsecamente o sentir e o pensar, e o desejo de conhecimento os atravessa,
nascendo assim a vontade de superar o problema da inconsisténcia da percepcgao
sensivel — se a percepc¢édo sensivel € um conhecimento pessoal e intransferivel, como
pode ser objetiva e verdadeira??? — em direcéo a identificacdo entre ser e pensar — de
alguma forma para ser verdadeiro o conhecimento deve ser como 0 ser, como
propuseram de modos diversos, entre outros, Parménides, Socrates, Platdo e
Aristoteles (SOUZA, 2013). Em outras palavras, experimenta-se nas sensacgfes que
existe algo que vai mais além do que realmente € perceptivel, e a maior parte das
pessoas vivem com essa conviccdo particular. Ha algo que perpassa os simples
sentidos e transcende o0 aqui e agora, tanto da parte do sujeito — que € mais do que o
que percebe —, quanto da parte do que se d4 em percepcao — que € mais do que é
percebido. E a percepgéo desse “mais” se apresenta como percepc¢éo da experiéncia
da finitude. A percepcéo pode ser desejavel ou ndo desejavel. Qualquer que seja 0
caso, é desejavel ou ndo em virtude: 1) do sujeito que percebe querer ser melhor do
que ja é — ainda que se engane sobre o que seria de fato esse “melhor”; 2) da coisa
percebida como podendo melhorar ou piorar o que ja se é.

Em suma, o desejo que atravessa a percepgdo e causa atracdo ou repulsa
exige que a acao continue seu desenvolvimento e alcance uma maior clareza a
respeito da relacdo entre os seres, que fazem parte do nosso destino enquanto
queridos ou ndo. Os seres serdao bens ou males para nés, mas ndo s6 a nivel de
prazer ou repulsa, como ocorre a nivel das sensacoes.

E, assim, uma outra conclusao, valida para qualquer homem, também pode ser
dai tirada: a constatacdo de que queremos “conhecer melhor os seres” abre a
consciéncia de nossa propria finitude: querer conhecer de modo melhor para ser
melhor — e, consequentemente, querer ser melhor — é reconhecer-se como finito.
Dessa forma, essa constatacdo da finitude se comprova todas vezes em gue se
verifica no transcurso da vida as limitacbes e finitudes presentes no contexto
existencial (BLONDEL, 1996).

22 A objetividade da atividade perceptivo-sensorial se acolhe a partir da constatacdo fenomenoldgica
de que em relacdo ao fato percebido o percepciente é ndo s6 ativo, mas também passivo. Essa
passividade garante a objetividade, ainda que limitada, do fenbmeno da percepcdo. Assim se expressa
Galileu de Souza (2013, p. 95): “Por um lado, a sensagédo é o resultado da atividade de minha
consciéncia, € percebida. Por outro, a sensa¢do ndo € sensacdo sendo enquanto é uma afetacéo
espontanea de meus sentidos”.
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Perceber a finitude € o mesmo que se sentir podado quanto a realizacdo da
vida e a sua total satisfacdo, €, portanto, perceber a dialética da acao (dialética da
vontade) em jogo, tal e qual referido h& pouco neste texto. O homem se d& conta de
gue as coisas e as acdes sempre deixam a desejar; parece nelas sempre faltar algo.
A experiéncia cotidiana parece impor ao homem condi¢cGes que o impedem de ir além
daquilo que ele deseja de fato. As condi¢cGes impostas pela realidade vivida parecem
aprisionar o homem ao seu ciclo de possibilidades limitadas, de forma que
guestionamentos sobre o sentido da vida, sobre o destino humano, sobre a escolha
de ter vindo a existir ou ndo, acabam contribuindo para o reconhecimento da finitude
(SOUZA, 2017Db).

A fenomenologia da acao encontra jA na percepcao sensivel — e depois em
todos os escaldes de realizacédo da vontade que se sucedem: ciéncia, vida social, vida
moral, vida religiosa, etc. — um dado tipo de fenbmeno que perpassa toda a dialética
da acdo humana — da tenséo em adequar a vontade que quer a vontade querida. Esse
fendmeno, onipresente em toda acdo humana, se manifesta pela nossa capacidade
de imaginar possibilidades, queridas ou temidas: “imaginamos possiblidades e, assim,
construimos expectativas além do que simplesmente € dado. Tendendo ao que
esperamos como melhor ou pior, nossas previsdes sao por nos desejadas ou temidas”
(SOUZA, 2017b, p. 144). Em poucas palavras, Blondel o chamara de “fendmeno da
metafisica”.

O fendmeno da metafisica € o proprio motor da dialética da acdo; corresponde,
ao mesmo tempo, ao impulso de ser mais e a consciéncia da insuficiéncia da agao

realizada:

O movimento do querer ndo estagna, passando em um continuo a vontade
de outra determinacgdo, tornando-se abertura a outra determinagdo que,
observe-se, ndo diz mais respeito a essa mesma espécie de querer. [...].
Evidentemente, esses movimentos de determinacdo a determinacdo do
guerer se sucedem até enquanto dura a vida consciente do agente. [...], a
experiéncia que se vivencia em todas essas sucessdes € a da insuficiéncia.
[...]. Tudo somado, a percepgéo geral do agente é a de uma certa decepgéo,
em raz&o do contraste entre o que as experiéncias Ihe podem proporcionar e
0 que ele deseja mais profundamente quando quer e realiza (SOUZA, 2017b,
p. 145).
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Nessa luta entre determinismo e querer que se sucedem ininterruptamente
durante todo o ciclo da vida?3, o sujeito vive essa tenséo e acaba experimentando uma
inquietacdo natural no tocante a acdo. Essa inquietagdo parte de um desejo infinito e
intrinseco ao homem que, por conseguinte, sente a necessidade de compreenséao e
abertura a esse fenbmeno que perpassa todos os outros fendbmenos da acéo, desde
a percepcao mais simples até as convicgdes morais e religiosas mais profundas.

A vida pratica parece incentivar o0 homem a romper as limitagdes do mundo
atual, o que ele so6 poderé fazer de modo livre, ou seja, comprometendo-se a ndo parar
de agir e realizar sempre mais e sempre melhor. O que foi dito antes sobre a dialética
entre determinismo e liberdade aqui se aplica. HdA no homem uma exigéncia férrea
(determinismo) seja de n&o parar o movimento da acado, por desejar sempre ser
melhor, seja de, em produzir um contraste com o mundo real, desejar um mundo ideal:
“por uma iniciativa original, o espirito humano, mas além do mundo atual, supde com
toda naturalidade outro mundo, um mundo ideal” (BLONDEL, 1996, p. 334). Aqui
encontra-se a abertura do homem a transcendéncia. Todavia, essa abertura para se
manter como o que € — abertura — exige um comprometimento livre do homem, ou
seja, exige uma acao em vista da plena realizacdo da vida.

Maurice Blondel enxerga na acdo ndo um isolamento ou fechamento em si
mesmo, mas abertura a uma maior realizacdo de si, de forma que o homem se sente
conduzido a ir mais longe do que a experiéncia lhe mostra, apontando para uma
perspectiva que vai além do que acontece de fato, e dos dados e experiéncias
constatadas no decorrer da vida. Assim, sempre se tem a sensac¢ao de que a acao
realizada poderia ser melhor executada, a ponto de nunca se ter uma perfeicdo ou
uma satisfagdo total e plena no caminho das realizacdes. Esse entendimento é
destacado pelo Filésofo da acdo como passagem do fato ao direito, ou seja, o
fenbmeno é o fato constatado e observado que incessantemente busca sua
completude e realizagdo, o direito, o ideal, a superacdo do fendmeno. Esse
determinismo, que do fato faz desejar o direito e a ele passar, sera chamado por

Maurice Blondel de geracdo necessaria da metafisica (BLONDEL, 1996).

23 BLONDEL (1996, p. 195): “A grande dificuldade do esforgo reside [...] na conquista da harmonia e
pacificacdo dos desejos intimos. O obstaculo organico ndo € mais que o simbolo e a expressdo de
oposicdes psicoldgicas ja existentes. O sofrimento é conhecido na medida em que existe uma
desproporcédo entre o percebido e o querido, entre o fato e o ideal imaginado. Aqui reside a causa
profunda das sensacgfes de dor, incluso as fisiolégicas.
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A metafisica tem uma originalidade que lhe é peculiar, porém o seu modo de
se fazer presente na vida da acao representa um fenémeno, dentre outros, presentes
na série infinita dos fins perseguidos?*. Maurice Blondel deixa entender que a
metafisica ndo representa o todo no processo de evolugdo da acdo, mas é
engendrada a partir da sua dinamicidade. Ela, enquanto fenbmeno, € conectada a

outros fendbmenos, mas possui uma originalidade prépria:

A originalidade da metafisica esta [..] em preparar a acdo para tirar seu
verdadeiro motivo fora de tudo o que ja esta realizado na natureza e no
agente mesmo. [...]. Em uma palavra constitui a contribuicdo permanente do
pensamento e da a¢do no conhecimento do mundo e na organizacdo da vida
humana” (BLONDEL, 1996, p. 340 - 341).

A esse respeito, nos diz Galileu de Souza (2014, p. 259):

O papel que a metafisica desempenha no determinismo da acgéo se relaciona
com a introducdo nele do pensar e tem por momento explicito a percepgao
da finitude da experiéncia e da desproporgdo (privacdo positiva), 0 que
constitui um motor para o progresso da vida. [...]. Toda a a¢&o particular tem
sentido apenas em sua relagdo com a ideia de uma acdo completa ou
perfeita, e é irremediavelmente por isso uma privagéo positiva. Quanto mais
clareza tenho de minha agéo determinada, mais percebo sua limitacdo e mais
explicita é sua ligagdo a um principio universal, a uma ideia de todo, a uma
ideia de uma acéo completa a partir da qual ordeno a minha vida, de tal forma
que “toda maneira deliberada de viver engloba uma metafisica pelo menos
esbogada” (Action, p. 292).

De acordo com essa perspectiva, a metafisica € um fendébmeno da agcdo humana
observavel e experimentada por meio da percepcao de finitude. Em suma “Ela é uma
passagem que permite o movimento da vida, movendo-se a si mesma [...] uma ciéncia
nao tanto do que é, mais do que faz e se torna” (BLONDEL, 1996, p. 334; 341).

Essa constatacdo impde necessariamente ao homem a decisdo de progredir
no campo da sua agao ou, entdo, fechar-se para a possibilidade de tal progresso. Em
outras palavras, a metafisica esta irremediavelmente presente como um fenémeno da
acdo humana (determinismo), a questdo € viver segundo suas prescricdes ou nao
(liberdade). De qualquer modo, a adeséo ou rejeicdo a ela é pessoal e intransferivel.

Irremediavelmente, o0 sujeito se vé nesse processo como alguém que quer

realizar-se e age em vista a este fim, mesmo diante das condi¢cdes que lhes sao

24 Importante ressaltar aqui que Maurice Blondel alerta para o fato de ndo se deixar conduzir por uma
idolatria do entendimento, ou seja, a metafisica pensada como ponto maximo do entendimento humano
ou como fim dltimo da vida.
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postas, nem sempre favoraveis. O querer produz no homem movimento que o pde
num processo de continua vontade de realizacdo e superacdo de si mesmo. Um
querer leva a outro querer e assim sucessivamente. Tal movimento ndo se estagna,
pelo contrario, ele é aberto e continuo, exigindo do homem, por isso mesmo, uma vida
consciente do ponto onde se esta, de sua finitude e de seu querer ir além. De acordo
com Galileu de Souza (2017b, p. 146):

A percepcao de nossa propria finitude ou da limitagéo de nossa agédo nao vem
nunca isolada. Sempre lhe acompanha a ideia de uma perfeigdo Ultima,
pondo-se, em razdo desse consorcio, o problema do sentido de nossa acao-
limite, ou seja, do que realmente seria, no que diz respeito ao agente, a agéo
superior a qual ndo haveria nada de mais perfeito a ser realizado. [...] A
finitude ndo é algo que se produz em nés pelo contato com as coisas, mas
uma condic¢ao original de nosso ser. Ao querer ndo queremos tanto coisas ou
objetos, mas ser algo diverso do que somos. Somos abertura a
possibilidades, movimento para o outro nés de nés mesmos. [...]. Enquanto
h& vida e vontade, esta abertura se conserva em um movimento infinito, é
vontade que quer.

Gostar-se-ia de chamar atencao aqui ao fato de que o homem ao constatar sua
finitude?®, sente a necessidade de se abrir as possibilidades, que traz consigo a ideia
de perfeicédo. A percepcéo de finitude provoca contrastes que trazem ao homem certa
decepcédo ou desilusdo, visto que € nesse momento onde ele se sente desafiado e
preso na inadequacéo entre o mundo ideal e o0 mundo real. Nesse caso especifico
poder-se-ia questionar: existe alguma possibilidade para esse homem? E possivel
encontrar sentido mesmo diante da percepcéao das limitagées? O que se pode esperar
de uma situagcdo como essa?

Segundo essa perspectiva conflitante, a acdo merece ser vista através de trés
prismas: a do seu fracasso, da sua reafirmacédo e de sua necessidade interna. O
fracasso se da quando o homem, através da vontade, age, e depara-se com a vontade
querida, a experiéncia da desproporcado quanto ao que se desejou e ao que de fato
aconteceu: “[...], 0 que se quer e 0 que se faz permanece sempre superior ao que é

querido e feito concretamente” (BLONDEL, 1996, p. 371). Porém, esse mesmo

25 De acordo com René Virgoulay (1993, p. 384): “O infinito da vontade profunda ‘voulante’ ndo exclui
a finitude do homem; antes a acentua na medida em que 0 homem é incapaz de saturar o seu desejo
e de se completar por si mesmo. Esta finitude aparece com desproporg¢ao ontolégica no distanciamento
do saber, do poder e do fazer, como faléncia (faillite) da vontade concreta ‘voulue’ na experiéncia da
falta mortifera. A dltima tentativa da autossuficiéncia humana consiste em limitar o desejo e em investir
num finito absolutizado, como o testemunha a acdo supersticiosa. No caso da op¢ao positiva, que é de
‘querer o infinito’, pode conceber-se o0 acabamento da agdo como ‘divinizagdo’ do homem? Sim, se nao
se fizer disso um dado da natureza, nem uma aquisicdo do homem, mas um acolhimento do dom
sobrenatural que exige a confiss&o da insuficiéncia”.
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fracasso provoca no homem a vontade de superacao das contradicdes, da superacao
do que acontece de fato. Por fim, a necessidade interna da vontade de querer
estabelecer-se em si mesma. Nesse caso, 0 homem nao deseja a vontade querida,
mas 0 que se queria enquanto totalidade, a vontade em si mesma enquanto ato
completo e definitivo, e ndo mais s6 enquanto passagem ou movimento da vontade.

A finitude do que se realiza produz por contraste o desejo de transcendéncia,
gue de fato se encaminha em direcéo ao que Galileu de Souza (2017b, p. 146) chama
de “a acao superior a qual ndo haveria nada de mais perfeito a ser realizado”. Que
acao seria essa? Aquela na qual a dialética da vontade encontraria sua solucéo
definitiva. Como no ambito dos fenbmenos naturais essa acdo ndo € nunca
encontrada, Blondel pensa na ultima hipotese que poderia ser considerada, a do Unico
Necessario (BLONDEL, 1996, Parte 1V). Segundo ela, se na acdo natural ndo se
encontra solucédo para a dialética da vontade, talvez essa possa ser encontrada em
uma acdo sobrenatural, realizada a partir de um ser que viria em socorro do homem?°,
Assim, é que o principio norteador da acdo humana (metafisico)?’ aparecera na obra
L’Action (1893) como o Unico Necessario, Transcendente ou Sobrenatural.

Somente o0 Sobrenatural seria capaz, se sua hipétese reger mesmo, de fazer
com que o homem supere as limitacdes de acdo. O Unico Necessario ndo tem a
pretensdo de eliminar o real ou negar as realizacfes parciais da vontade querida, mas
se apresenta como uma realidade viva na consciéncia humana (como uma ideia de
perfeicdo) capaz de impulsionar a acdo numa busca de perfeicdo constante e melhor.
Nesse intuito, “[...] a ideia de perfeicao resulta para nds nao tanto como representacao,
mas como uma vida” (BLONDEL, 1996, p. 396); ndo ¢ a ideia de uma coisa, mas uma
forma de ser, uma ideia de vida.

Todavia, segundo Blondel, apesar desse Unico Necessario ser a tradugéo do
préprio fenbmeno da metafisica, que é o desejo de completude, percebido no

contraste da finitude, ele ndo é ainda a resposta para o problema da acdo se ndo se

26 Numa carta de Maurice Blondel a André Lalande, que escreve o Vocabulario Técnico e Critico da
Filosofia (entregue para a segunda edi¢do), o fildsofo envia uma nota explicando o significado de
Filosofia da Agao. Eis a nota: “Ela liga-se a estes dois problemas e neste espirito: 1° Estudo das
relagBes entre 0 pensamento e a a¢do, de modo a constituir uma critica da vida e uma ciéncia da pratica
com a intengéo de arbitrar o diferendo entre o intelectualismo e o pragmatismo através de uma ‘filosofia
da agdo’ que envolve uma ffilosofia da ideia’ em lugar de a excluir ou a ela se limitar. 2° Estudo das
relacdes da ciéncia com a crenca e da filosofia mais autbnoma com a religido mais positiva, de modo
a evitar tanto o racionalismo quanto o fideismo, e com a inten¢cédo de encontrar, através de um exame
racional, as prerrogativas intrinsecas da religido para a audiéncia de todos os espiritos”.

27 Segundo Paul Gilbert (2004, p. 17), “[...]. Em Blondel ndo ha interesse pelo sujeito separado de seu
fundamento metafisico”.
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transforma justamente em acao vivida. Em suma, € uma hipétese da qual a filosofia —
e a metafisica, que se encarrega, no interior do espectro da filosofia, em estudar o
fenbmeno da metafisica —, ndo pode prescindir se quiser de fato ser rigorosa e analisar
todas as solucdes possiveis ao problema do destino humano, mas ndo € a resposta
ao problema da acdo sendo quando de fato o problema da acdo for solucionado
(BLONDEL, 1996).

Desta forma, o encontro com o Unico Necessario pde para o homem duas
alternativas: abertura e vida da a¢ao (opcao positiva) ou fechamento e morte da acao
(opcdo negativa). O primeiro refere-se ao acolhimento do Unico Necessario e, por
conseguinte, da acdo que poderia chegar ao seu cumprimento enquanto movimento
finito aberto ao infinito. A segunda diz respeito a acdo enquanto se fecha para o
socorro do Unico Necessario, contentando-se ao campo finito da autossuficiéncia.
Essa postura condena a acdo ao seu falimento e morte por fechar-se a qualquer
tendéncia de abertura ao Transcendente.

Em outras palavras, é imprescindivel, mais uma vez a decisdo humana. Para a
verificacdo ou menos da hipotese do Unico Necessario é preciso que o homem
procure se abrir a experiéncia que ela comporta. E o problema esta aqui. Nao é
possivel verificar uma hipotese fechando-se ao Unico modo de poder verifica-la. A

esse respeito, afirma Galileu de Souza (2017b, p. 149):

Blondel falara a esse respeito de um esgotamento dos recursos humanos e
da via dos fenbmenos. A tensdo entre a vontade que quer e a vontade querida
ndo se resolve, restando duas solu¢des: ou a capitulagdo do dinamismo
infinito, pela admisséo da hip6tese de seu absurdo, constituindo o que sera
conhecido como acdo supersticiosa, ou seja, aquela que procura atribuir
arbitrariamente a um dos elementos encontrados durante o desenvolvimento
da acgéo o valor infinito que sabemos que estes ndo possuem, instituindo,
assim, uma espécie de idolatria da finitude ou de autoidolatria; ou continuar o
movimento da agéo e buscar o aliquid de nossa vontade na (nica hipétese
que resta por examinar, a do transcendente, que Blondel chamara de Unico
Necessario, ou seja, da possibilidade de que essa consumacao, ja que nao
pode ser realizada por iniciativa do proprio agente e de seus fenébmenos
naturais, possa ser recebida como um dom.

A esse ponto do estudo da agdo, o homem encontra-se diante de uma opgéo

fundamental?® pelo Transcendente ou contra ele. E na ac&o voluntaria e por meio dela

28 Rovighi (2011, p. 205): “E nesse ponto que se apresenta a opcdo fundamental de uma vida humana,
pois, se é verdade que a ideia de Deus, quer o saibamos, quer ndo, € o inevitavel complemento da
acdo humana, também é verdade que a acdo humana tem a inevitdvel ambicdo de alcancar e
empregar, de definir e realizar em si esta ideia de perfeicdo. Ndo podemos conhecer Deus sem
guerermos nos tornar Deus de algum modo. A ideia viva que temos dele é e permanece viva somente
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gque o homem resolve o problema do seu destino. Esse problema comporta
necessariamente uma posicéo diante do Unico Necessario: “a acéo, definitivamente,
€ o0 desenrolar de todo o determinismo voluntario que me traz a decisiva opc¢ao face
ao Unico Necessario” (SAINT-JEAN, 1965, p. 225).

Em todo esse processo, o homem acaba experimentando uma espécie de
apelo ao Sobrenatural e seu destino dependera da resposta positiva ou negativa a
esse apelo. Cabe ao homem em consciéncia reconhecer ou ndo o Transcendente,
mesmo sabendo que esse o interpela sempre no transcurso da vida. Trata-se de uma
resposta particular, e essa decisdo implicara no realinhamento ou ndo das discussdes

em torno da vida e do destino humano.

A ideia central da metafisica blondeliana torna-se a de implicacdo, segundo
a qual toda atualidade de forma inferior se revela como resultado da agéo e
da presenca nela de forma superior e, portanto, em ultima instancia, de Deus
gue, para o autor, é o Ser enquanto tal (VANNI ROVIGHI, 2011, p. 207 - 208).

Portanto, segundo a proposta de Maurice Blondel, a filosofia deve levar em
consideracao a concretude da vida, o que de fato ocorre. Ela (filosofia) tem na acéo o
seu ponto de partida, é nela onde o homem se autocompreende inteiramente e se
reconstréi na direcdo da realizacdo de si mesmo. Assim, Maurice Blondel identifica
que o problema fundamental da filosofia € aquele de se perguntar pelo sentido da vida
humana, o que implica necessariamente uma atitude de abertura ou fechamento a
transcendéncia e a metafisica, onde se fara uma opcao fundamental pela morte da
acao ou pela sua vida. A acdo, pensada na perspectiva do sobrenatural, ultrapassa o
homem conduzindo-o a extrapolacdo do determinismo dos proprios limites
experienciados.

O esfor¢co feito até agora procurou apresentar aquilo que Maurice Blondel
chama de l6gica da acdo. O papel que se cumpriu foi aquele de compreender a
“‘cadeia das necessidades que compdem o drama da vida humana e o leva
necessariamente até seu resultado. [...] Esta l6gica da acdo indica os termos extremos
até onde pode chegar o impulso da vontade humana” (BLONDEL, 1996, p. 527).

Agora, tem-se pela frente o desafio de esclarecer o significado da Filosofia da A¢ao

quando se volta para a pratica, quando vivemos desta ideia e dela nutrimos a acdo. Temos assim uma
alternativa: ser Deus sem Deus ou sé-lo com Deus”.
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para, a partir dele, tracar estratégias de acdes filosoficas a serem aplicadas em sala

de aula no EM.



50

4 A INVESTIGACAO FILOSOFICA

O caminho percorrido até agora buscou apresentar fatos historicos e culturais
ligados ao pensamento blondeliano, no intuito de contextualiza-lo, e, sobretudo,
esclarecer o projeto filosofico da L’Action (1893) focando no sentido da acéo, na
dialética da vontade e em uma “fenomenologia aberta a metafisica” (SOUZA, 2014, p.
370). A pretensédo do percurso anterior, mesmo néo apresentando a obra na sua
totalidade, foi a de atingir os principais argumentos de Maurice Blondel no tocante a
uma compreensdo do que realmente seja Filosofia da Acédo. Assim, o estudo da
L’Action (1893) prepara a interpretacdo dos artigos que compdem Le point de départ
de la recherche philosophique, no qual se explicita o entendimento da filosofia como
uma tarefa. Atingido esse ultimo entendimento — do porqué a filosofia é uma tarefa —
lancar-se-ao0 as bases para, em um momento sucessivo, aproveitar pedagogicamente
das revelacdes blondelianas e aplica-las na atividade do ensino de filosofia no EM.

O texto a ser trabalhado a partir de agora neste capitulo quer detalhar a busca
de Maurice Blondel por definir aquilo que seria a filosofia, iniciando do estudo do ponto
de partida da investigacao filoséfica, tendo como eixo, como ja foi apontado ha pouco,
a leitura dos dois artigos que compdem o seu Le point de départ de la recherche

philosophique.

4.1 ONDE COMECA A FILOSOFIA?

As indagac¢Bes sobre a natureza da filosofia, presentes nos artigos de 1906,
originam-se dos debates filoséficos travados na segunda metade do século XIX e
inicio do século XX. Como afirmava Ortega y Gasset (2016), tratava-se de uma época
fortemente antifiloséfica, o que provocara nos filésofos o sentimento de dever
defender-se contra os ataques de uma cultura polarizada entre niilismo e positivismo.
E contextualizado nesse ambiente, que Maurice Blondel tematizara a natureza da
filosofia.

Passados treze anos da L’Action (1893), ao publicar os dois artigos que
compdem Le point de départ de la recherche philosophique (1906), Blondel apresenta
um projeto no qual expde o seu pensamento no tocante a questao sobre o que é

filosofia e quais os componentes que endossam sua articulagdo enquanto programa
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de conhecimento?® em continuacdo ao que havia sido exposto na L’Action (1893),

embora colocando énfase na questédo da origem da filosofia:

Onde comega a filosofia? E ela uma primeira reflexdo sobre os dados dos
sentidos e da ciéncia, uma primeira critica das indicagGes imediatas da
consciéncia e das hipoteses espontaneas da razdo? Ou bem constitui uma
disciplina técnica a qual somente se chega mediante um método preciso, a
partir de uma linha de demarcacao estrita e posicionando-se para abarcar o
conjunto de todas as suas questées num ponto de vista exatamente definido?
(BLONDEL, 1997c, p. 529).

Um dos motivos dessa crise pela qual passava a filosofia se atrelava ao fato de
gue esta se mostrava uma forma de conhecimento inconclusivo e carregado de
antinomias. Partindo disso, naturalmente se concluia ser a filosofia inGtil (positivismo)
ou mesmo danosa (niilismo). Compreendendo a importancia central das antinomias,
Blondel considerara diversas delas em seus escritos.

De modo geral, como um dos colaborados do Dicionario Critico-Filosoéfico de
André Lalande, ele compartilhava a interpretacdo de que por antinomia se pretendia
significar oposicdes e conflitos de qualquer natureza, aparentes ou reais (LALANDE,
1999). Mas, as antinomias filosoficas seriam de um tipo bem especifico, ou seja,
seriam antinomias da reflexdo. Neste perspeciva, “[...] a antinomia [...] surge quando
ndo é possivel adequadamente justificar de modo racional uma dada escolha entre
teorias explicativas que se apresentam, ao menos aparentemente, como opostas”
(SOUZA, 2014, p. 50, nota 43)

Blondel faz mencéo a diversas antinomias que povoam o ambito do pensar
reflexivo. Por exemplo, trés delas estdo presentes em: L’lllusion Idéaliste (1898)
(BLONDEL, 1997a), Principe Elémentaire d’Une Logique de la Vie Morale (1903)
(BLONDEL, 1997b) e Le Point de Départ de la Recherche Philosophique (1906)
(BLONDEL, 1997c).

Em L’lllusion Idéaliste (BLONDEL, 1997a), trabalha-se a antinomia entre
realismo e idealismo critico (ndo o de modelo hegeliano). O argumento de Maurice
Blondel gira em torno de que de fato ndo existe uma oposicao entre ambos. O realismo

tratado conceberia 0 conhecimento como uma representacdo adequada das coisas

29 Por “programa de conhecimento” entende-se a proposicdo de um modo de se conhecer, com
especifico ponto de partida, método e fim. Analogamente a distingdo entre uma ciéncia enquanto
pratica de conhecimento e a mesma ciéncia enquanto registro do ja conhecido, no caso atual se alude
a um “programa filosoéfico de conhecimento” para distinguir a filosofia como “programa” e a filosofia
enquanto “registro” do conjunto dos conhecimentos filoséficos acumulados.
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tal e qual elas séo; ja no idealismo critico o conhecimento seria uma producéo
subjetiva e o0 objeto em si, inatingivel. Em outras palavras, o realismo e o idealismo
parecem contraditorios, no sentido de que se um é verdadeiro, o outro é falso, porém,
€ impossivel definir um deles excluindo o outro, jA que ambos possuem como
premissa em comum a crenca de que, de alguma forma, ser e pensar se identificam,
ainda que experienciados como distintos. O realista parte sempre da experiéncia de
distincdo entre ser e pensar, afirmando ser o conhecimento um exercicio de
aproximacéo desses extremos, acreditando assim que de algum modo eles possam
se adequar. O idealista critico parte da constatacdo de que ser e pensar sao
experienciados como distintos e a coisa em si, inatingivel (sdo as bases da critica da
razdo), mas sO pode sustentar essa constatacao inicial pressupondo que, de alguma
forma, conhece que as coisas sédo assim, ou seja, que o seu pensar de alguma forma
se adequa ao ser, captando como as coisas sdo em si. Querendo tomar distancia
dessas duas perspectivas filosoficas, Maurice Blondel resolve essa antinomia do
pensamento apresentando a acdo como ponto de convergéncia entre a filosofia
realista e a idealista.

No Principe Elémentaire d’Une Logique de la Vie Morale (BLONDEL, 1997b)
evidencia-se a antinomia entre moral e légica. Aqui o leitor se depara com o fato de
gue a ciéncia exige rigor e necessidade logica, por um lado, e por outro, a agdo moral
pressupde contingéncia e liberdade, eis 0 jogo de opostos no qual o sujeito se
encontra. Essa obra é erigida sobre o paradoxo vida e pensar. No entanto, como dira
nosso autor: “nem o pensar € o pensar sem a vida, nem a vida € a vida sem o pensar”.
[...] viver é realizar a unidade entre pensamento e acao” (BLONDEL, 1997c, p. 368).

Em Le point de départ de la recherche philosophique a antinomia diz respeito a
natureza do pensar filoséfico, se esse seria comum a todo homem e importante para
ele ou se, ao contrario, ndo fosse especializado, ndo existindo sendo na producéo
filosofica dos especialistas. Em outros termos, a filosofia deve ser entendida como

uma realizag&o popular ou, diversamente, como especializada e técnica:

[a filosofia] estaria em estreita ligagdo com o pensar comum e com 0S
problemas normais da vida cotidiana, sendo sua sistematizacéo e dizendo
respeito a todo homem, ou, na verdade, a filosofia seria um pensar autbnomo
em relagdo ao senso comum e & vida concreta, existindo apenas no interior
dos sistemas filoséficos, como um pensar “especializado” e “setorizado”? Em
suma, em uma linguagem mais contemporénea, poderiamos mesmo
perguntar: a filosofia seria a sentinela dos discursos significativos em geral
ou apenas um jogo linguistico entre outros? (SOUZA, 2014, p. 91).
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Para Blondel, uma coisa e outra. A filosofia pode ser encarada como sendo
popular porgque diz respeito a experiéncia de vida de todo e qualquer homem. Mas, &
também técnica, porque sobrevive nos discursos controlados, rigorosos e técnicos dos
que se podem dizer filosofos no sentido mais preciso do termo, ou seja, 0S
especialistas.

Observadas essas trés antinomias, uma questéo se torna importante: em que
elas se aproximam? O que as distingue e as unem em um bloco, além de sua evidente
relacdo com a filosofia? Como afirma Galileu de Souza (2014), as antinomias que
aparecem em todos os escritos blondelianos podem ser reduzidas a um problema
fundamental: a crenca na dualidade entre a reflexdo e o real, o que sera objeto direto
de investigacdo em Le point de départ de la recherche philosophique.

A discusséao apresentada por Maurice Blondel nos artigos de 1906, logo em seu
inicio, atenta para um esforco em se abrir dialogo com correntes contemporaneas, tais
como: as que se fundamentam na reflexdo como ponto de partida da investigacao
filosdéfica, na atitude critica e na intuicdo psicologica, cada uma delas repensadas pelo
Filésofo da Acéo. Essas doutrinas filosoficas presentes de modo forte na filosofia
moderna sintetizam as inclinacdes filosoficas da época. Tais direcdes serao
duramente criticadas por Maurice Blondel que elabora um programa de conhecimento
ancorado na concretude da vida, na acdo como principio do qual deve partir a filosofia.

Sobre o ponto de partida da filosofia varias hipoteses sédo consideradas por
Blondel (1997c). Indaga-se se a filosofia seria oriunda do senso comum e dos dados
advindos dos sentidos. Dito de outra forma, viria a filosofia desse primeiro olhar
descomprometido, das primeiras impressdes do homem em contato com as coisas,
com a realidade e com 0 mundo, como quer o empirismo e o intuicionismo? Ou entéo,
a filosofia partiria dos dados positivos, objetivados pela ciéncia, como afirmam os
positivistas? Ou ainda, em perspectiva racionalista, ela teria como origem os dados
espontaneos da consciéncia? (BLONDEL, 1997c).

O entendimento blondeliano, ja estabelecido pela L’Action (1893), é o de que
filosofia e vida ndo podem ser compreendidos como sendo separados. A filosofia deve
elaborar-se ndo no mundo das abstracdes, das reflexdes, em termos de uma
linguagem fechada em si mesma e distante da prética, pelo contrario, ela é antes de
qualquer coisa pratica de vida inacabada, atrelada ao concreto, a acdo. Num primeiro
instante, em Le point de départ de la recherche philosophique, Maurice Blondel

sustenta o intento de evitar que a filosofia fique aprisionada ao campo puramente
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técnico, dificultando uma integracdo entre esta e a vida. Essa postura pode ser
entendida como uma critica aos filosofos realistas e kantistas da sua época, por
tratarem a filosofia aparentemente de forma puramente ideal (PIMENTEL, 2008).

A forma com a qual Blondel, nos artigos de 1906, aborda a filosofia e expde
varias tendéncias filosoficas da época, coloca as bases daquilo que deseja de subito
tratar: da existéncia ou ndo de um estatuto cientifico da filosofia. A questéao diz respeito
a pergunta sobre se a filosofia traz consigo uma espécie de programa cientifico ou de
conhecimento. A esse ponto, a filosofia parece percorrer os dois polos distintos que

evidenciam a antinomia ja referida ha pouco:

Ao considerar as diversas doutrinas do passado ou do presente, tal davida
parece, de fato, justificada e ainda, de direito, legitima. Por uma parte, se
reconhece a qualidade de “filoséficas”, tratando-se dos maiores interesses do
homem, a muitas consideragdes que supde sem duvida, naqueles que os
propuseram, uma grande penetracdo de espirito, porém nada que exceda o
alcance de uma atencdo fragmentaria e sem que nada ultrapasse as
verdades Obvias. Por outra parte, os filosofos, aqueles que em sentido
rigoroso, merecem esse titulo, tendem a revestir sempre seu pensamento de
forma sistematica e a reduzir a universalidade dos problemas a uma unidade
de uma doutrina tecnicamente especifica. [...]. Por pouco que se reflita sobre
essa anomalia se vé surgir uma dificuldade verdadeiramente embaracante e
gue parece manter as condi¢cfes essenciais da investigacao filoséfica: parece
gue o desacordo entre a matéria e a forma da ciéncia tem que ser inevitavel.
Por uma parte, com efeito, a filosofia sempre pretendeu exercer uma
jurisdicdo universal, ndo pretendeu conhecer o todo, porém sim, conhecer
acerca do todo; [...]. Por outra parte, a filosofia parece levada cada vez mais
a restringir-se e especializar-se: por sua terminologia, pela natureza das
guestdes que suscita, pela maneira como as trata, pelo conhecimento erudito.
O filésofo ordinariamente parece adaptar o assunto universal que lhe
preocupa a um método particular (BLONDEL, 1997c, p. 529 - 530).

Com isso, afirma-se que a filosofia interessa a todos, mas também que ela
possui sua especificidade, relacionada com sua metodologia. Mais ainda, € apenas
por respeitar essa especificidade que a filosofia pode ser entendida como uma obra
de ciéncia (especializada) e vida (popular) ao mesmo tempo:

Blondel se alvitra [em Le Point de Départ de la Recherche Philosophique] a
exposigdo e a justificagdo de duas teses interdependentes: a) a de que o
conhecimento filos6fico possui uma especificidade prépria ou uma
caracteristica formal (racionalidade), expressa em suas exigéncias técnicas
(metodologia), que determina de modo decisivo o inicio e a meta de sua
pesquisa; b) a de que é somente por passar por essas exigéncias técnicas
gue o conhecimento filoséfico pode fazer obra de ciéncia e de vida ao mesmo
tempo (SOUZA, 2018, p. 121)
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Antes, porém, de mostrar qual o verdadeiro ponto de partida da filosofia,
indicara quais ndo o séao. Varias correntes filosoficas respondem, com efeito, a esse
questionamento, mas, segundo o filésofo de Aix-en-Provence, o fazem de forma
inadequada, por apresentarem hipoteses que se mostrardo falsas, a respeito da
génese da filosofia. Assim, elencam-se algumas perguntas a serem investigadas a
respeito da origem da filosofia: a filosofia viria exclusivamente da reflexdo? Ou de uma
atitude critica? Ou de uma intui¢éo psicoldgica?

Nas proximas paginas se acompanhara a investigacao blondeliana das teses a
respeito dos falsos pontos de partida da investigacao filosofica, apresentando sua

inconsisténcia.

4.2 OS FALSOS PONTOS DE PARTIDA DA INVESTIGACAO FILOSOFICA

Maurice Blondel, no final do primeiro dos dois artigos de 1906, vai em busca de
identificar aqueles que seriam os falsos pontos de partida da investigacao filosoéfica.
Trés sao os questionamentos discutido de agora em diante: a) se a filosofia procede
exclusivamente da reflexdo; b) se a filosofia procede exclusivamente de uma atitude
critica; e c) se a filosofia procede de uma intuicdo psicolégica (BLONDEL, 1997c). O
presente texto se preocupa agora em apresentar em linhas gerais as fundamentacdes
dessas trés correntes filosoficas e mostrar os argumentos de Maurice Blondel no
tocante as inconsisténcias dessas trés falsas hipoteses.

4.2.1 Seria a reflexdo o ponto de partida da investigacao filoséfica?

A tese que defende a reflexdo como ponto de partida da filosofia apresenta
alguns problemas sérios na sua estruturacdo. O maior deles seria responder ao
seguinte questionamento: a reflexdo € tdo autossuficiente a ponto de poder isolar-se
em si mesma e nao levar em consideracéo sua relacdo com o mundo concreto e real?
Como o isolamento da reflexdo poderia representar o real concreto?

Seja o realismo, seja o idealismo absoluto (o de Hegel) coincidem em afirmar o
ponto de partida da filosofia como sendo justamente a reflexdo isolada. De fato, ao
enunciar que conhecer é adequar o pensar ao ser, 0 realismo pressupfe uma
fundamental separacao entre reflexéo e real, ainda que advogue que, de algum modo,

pensar e ser devam coincidir — de outro modo ndo poderiam se adequar. Por outro
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lado, o idealismo absoluto, apesar de supor que Ser e Pensar sejam 0 mesmo,
constroem sua proposta filoséfica sobre uma dialética que se mostra como esfor¢o
por superar a divisdo entre ser e pensar que se experiéncia, como se esta fosse uma
aparéncia a ser superada (BLONDEL, 1997c). Em outros termos, para ser realista é
preciso aderir ao monismo idealista que identifica ser e pensar, para ser idealista
absoluto € preciso aderir ao dualismo realista e partir da presumida experiéncia da

separacao atual entre ser e pensatr:

O idealismo absoluto ndo se sustenta sem transformar-se em um realismo
absoluto, deveremos dizer agora que, para conservar a reflexdo como Unica
fonte da filosofia sem incorrer no perigo de priva-la de suas pretensdes
ontolégicas, o realismo dualista entre ser e pensar, levado a suas extremas
consequéncias, deve reconhecer que somente se justifica por meio de um
monismo idealista, segundo o qual o pensar é adequado ao ser, dando
condi¢cbes para que se construa uma ontologia, apenas porque, de algum
modo, deve coincidir com ele. [...]. A raiz comum entre dualismo realista e 0
monismo idealista esta nessa coincidéncia, que, ndo obstante, permanece
sempre racionalmente injustificada (SOUZA, 2018, p. 126 - 127).

Em qualquer dos dois casos, a filosofia comecaria a partir de uma reflexado
isolada do ser, e se completaria em sua identificacdo. Mas como explicar essa
identificagc&o de coisas isoladas sem a sua conexao em uma raizcomum? (BLONDEL,
1997c). Inicialmente isolada, a reflexdo nédo poderia se reunir com o ser, senao por
um milagre.

Dessa forma, poderia a filosofia vir somente da reflex&o isolada? Seguramente
nao. Ancorar-se na reflexdo unicamente significa cair no campo das generalidades e
em noc¢des ideais e abstratas. Quanto mais nos apegarmos ao caminho das
abstracdes mais longe ficamos do mundo concreto e real, ao qual s6 temos acesso

por meio do que Blondel chamara de prospeccao:

[...] todas as percepcdes, todas as reflexdes, todas as investigacdes, [...] ndo
existem em definitiva sendo em funcdo de atos postos a luz da prospeccao.
Uma filosofia que néo da conta de tal conhecimento e de tais atos faz somente
se aproximar de uma sombra projetada e fragmentada, ndo ao corpo mesmo
do ser, em sua solidez e integralidade. Ela ndo saberia alcancar sendo a
generalidade e idealidades (BLONDEL, 1997c, p. 538).

Assim, as incapacidades elencadas por Maurice Blondel contra essa teoria que

pde a reflexdo como ponto de partida exclusivo da investigacéo filoséfica deixam

30 Posteriormente o significado da prospeccédo serd melhor esclarecido. Por ora, remeta-se ao que foi
dito a respeito dela no capitulo anterior.
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claras que a filosofia se sente obrigada a abdicar de uma gama de perspectivas que
essa por si sO detém. A acdo, por exemplo, passa despercebida segundo essa
corrente filosofica, assim como, a conexdo entre pensamento e vida. O que se quer
na verdade € evitar todo e qualquer pensamento que reduza a filosofia somente a um
dos seus aspectos, nesse caso a reflexao.

N&o podendo justificar o conhecimento como encontro, identificacdo ou
adequacao entre ser e pensar, a filosofia ndo poderia partir de uma reflexao isolada.
Entretanto, e se houver a renuncia as pretensdes cognoscitivas? A filosofia ndo
poderia partir de uma reflexdo isolada, contanto que se abdicasse de um

conhecimento isolado? E disso que trata a segunda hipétese, investigada a seguir.

4.2.2 Seria a atitude critica o ponto de partida da investigacao filoséfica?

A resposta de que a filosofia consistiria na pura reflexéo, caracterizando-se por
se constituir em uma atitude meramente critica (como para o criticismo kantiano) &
refutada também por Maurice Blondel. A novidade fica por conta do redirecionamento
das perspectivas apresentadas por Kant3! que explica o conhecimento como resultado
da acdo da subjetividade, deslocando o eixo do objeto para o sujeito, no que sera
conhecido como criticismo3?: "[antes] o conhecimento se devia regular pelos objetos;
[...].- Tentemos, uma vez, experimentar se ndo se resolverdao melhor as tarefas da
metafisica, admitindo que os objectos se deveriam regular pelo nosso conhecimento”
(KANT, 2013, B. XVI, p. 10 - 20).

O termo “critica designa, de fato, o projeto que nao se propde a extensdo do
conhecimento racional, mas sua legitimacgao. [...] implica ideia de separacado, de
discernimento” (BARAQUIN; LAFFITTE, 2007, p. 162). Kant inaugura uma nova viséo
na forma de se fazer filosofia, herdeira do humanismo italiano, do racionalismo francés
e do empirismo inglés. O diferencial de Kant é aquele de ser capaz de elaborar uma

nova sintese a partir de bases anteriores. Assim, esse filosofo, herdeiro do

31 O objetivo aqui ndo é fazer um estudo detalhado sobre Kant, mas levantar alguns aspectos do seu
criticismo, mais especificamente centrado na Critica da Razé@o Pura, para poder esclarecer o que
Maurice Blondel considera como falso ponto de partida da investigacao filoséfica.

82 Para Ferrater Mora no seu Dicionario de Filosofia (2004, p. 621): “Da-se este nome a teoria do
conhecimento de Kant, por considerar-se que ela consiste fundamentalmente numa atitude critica do
conhecimento, ou da faculdade de conhecer. Num sentido mais geral, o criticismo € a tendéncia
epistemoldégica que investiga as formas a priori que tornam possivel o conhecimento. [...]. Também em
Kant se encontra este criticismo quando ele afirma que ‘a indiferenga, a duvida e, por ultimo, uma

severa critica sao sobretudo mostras de um pensamento profundo™.
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humanismo, racionalismo e empirismo, teve a virtude de colher as esséncias desses
pensamentos e acrescentar a eles tracos proprios da sua visdo de mundo e do seu
filosofar.

O contexto filosofico € aquele marcado por posicionamentos racionalistas e
empiristas. Tem-se, de um lado, a razdo como critério de verdade e uma interpretacéo
do conhecimento legitimo como deducéo realizada a partir de ideias inatas e, do outro,
a vivéncia — ou seja, a empiria psicofisica ou o resultado do uso dos sentidos — como
o critério de verdade, se entendendo o conhecimento como fruto da indugdo ou, no
maximo, como produto da deducdo matematica. Diante dessas duas propostas, Kant
se guestiona se realmente havera um conhecimento independente da experiéncia e,
consequentemente, das impressdes dos sentidos. Trata-se de distinguir entre
conhecimento a priori (juizos analiticos) e conhecimento a posteriori (juizos sintéticos).
O primeiro diz respeito a um tipo de conhecimento independente de toda pratica e,
portanto, puro, que em nada se mistura com os dados da experiéncia. O segundo
seria aquele conhecimento que deriva dos dados da experiéncia, e, portanto, dos
sentidos (KANT, 2013). Para Kant, o conhecimento se d& por meio de uma dinamica
relacdo entre sujeito e objeto. O entendimento se d& através de juizos sintéticos a
priori, capazes de fazer progredir o conhecimento a partir da experiéncia (portanto,
sintético) e, a0 mesmo tempo, universais e necessarios para todos (porque dizem
respeito a forma universal de conhecer). Com essa definicdo, Kant lanca as bases da
ciéncia e do conhecimento humano. “E esse o problema geral da raz&o pura, quest&o
‘critica’ por exceléncia, pois se trata de apurar os fundamentos e as condi¢cGes de
validade dos nossos conhecimentos” (BARAQUIN; LAFFITTE, 2007, p. 161).

Essa linha de compreensao conduzira Kant a negar por um lado a metafisica,
na compreensao de que essa ndo pode conhecer a natureza dos objetos, as coisas
como sao em si, e, por outro, o filosofo alemé&o chega a concluséo de que a ciéncia é
sim um conhecimento valido®3, assegurando-se que a matematica e a fisica se

credenciam a oferecer para a ciéncia um caminho seguro porque sado baseadas nos

33 Diz Kant no prefacio da segunda edigdo da Critica da Raz&do Pura (2013, p.15): “Sé o resultado
permite imediatamente julgar se a elaboragédo dos conhecimentos pertencentes aos dominios proprios
da razdo segue ou ndo a via segura da ciéncia. Se apoés largos preparativos e prévias disposicdes, se
cai em dificuldades ao chegar a meta, ou se, para a atingir, se volta atrds com frequéncia, tentando
outros caminhos, ou ainda se nao € possivel alcancar unanimidade entre os diversos colaboradores,
quanto ao modo como devera prosseguir o trabalho comum, entdo poderemos ter a certeza que esse
estudo esté longe ainda de ter seguido a via segura da ciéncia. E apenas mero tacteio, sendo ja grande
0 mérito da razéo em ter descoberto, de qualquer modo, esse caminho, mesmo a custa de renunciar a
muito do que continha a finalidade proposta de inicio irreflectidamente”.
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anicos métodos seguros e universais de conhecimento. Como consequéncia dessas
afirmacdes, naturalmente surge a pergunta sobre a metafisica e a sua validade ou
ndo3*. Segundo Kant (2013, p. 5 - 6), assim, a critica cumpre sua misséo, que consiste

em por a razdo em seu devido lugar:

Evidentemente que nédo é efeito de leviandade, mas do juizo amadurecido da
época, que ja ndo se deixa seduzir por um saber aparente; € um convite a
razdo para de novo empreender a mais dificil das suas tarefas, a do
conhecimento de si mesma e da constituicdo de um tribunal que lhe assegure
as pretensdes legitimas e, em contrapartida, possa condenar-lhe todas as
presuncdes infundadas; e tudo isto, ndo por decisdo arbitraria, mas em nome
das suas leis eternas e imutaveis. Esse tribunal outra coisa ndo é que a
propria Critica da Raz&o Pura. Por uma critica assim, ndo entendo uma critica
de livros e de sistemas, mas da faculdade da raz&o em geral, com respeito a
todos os conhecimentos a que pode aspirar, independentemente de toda a
experiéncia; portanto, a solugcdo do problema da possibilidade ou
impossibilidade de uma metafisica em geral e a determinagéo tanto das suas
fontes como da sua extensdo e limites; tudo isto, contudo, a partir de
principios.

Apoiado no método matematico e fisico, que causaram uma verdadeira
revolugdo na forma de se fazer ciéncia, Kant quer também conduzir a metafisica a
uma reviravolta na forma como se pensa a relacao entre sujeito e objeto. A prioridade
de agora em diante centra-se no sujeito capaz de regular o objeto. Aqui reside a
diferenca entre a metafisica tradicional e a metafisica kantiana. Em suma, s o sujeito
transcendental é capaz de conhecer e de atribuir sentido ao mundo.

Um dos resultados dessa critica da razdo € que, jA que ndo ha modo de
conhecer a coisa em si, todo conhecimento baseado em juizos sintéticos a priori € um
reflexo de como as coisas séo para o sujeito que conhece. A diferenca entre conhecer
e ndo conhecer ndo se baseia em um critério objetivo, mas é determinada pela
conformacao com o conhecimento subjetivo em geral. Conhecer cientificamente é se
conformar a ele.

E quanto a filosofia? Cabe a critica da razdo manter as coisas assim,

expurgando as pretensdes abusivas que pretendem conhecer as coisas em si ou

34 Segundo Kant (2013, B. XXIIl, p. 23): “A tarefa desta critica especulativa consiste neste ensaio de
alterar o método que a metafisica até agora seguiu, operando assim nela uma revolucdo completa,
segundo o exemplo dos gedmetras e dos fisicos. E um tratado acerca do método, ndo um sistema da
prépria ciéncia; porém, circunscreve-a totalmente, nao s6 descrevendo o contorno dos seus limites,
mas também toda a sua estrutura interna. E que a razdo pura especulativa tem em si mesma a
particularidade de medir exatamente a sua capacidade em funcéo dos diversos modos como escolhe
0s objetos para os pensar, bem como enumerar completamente todas as diversas maneiras de por a
si prépria os problemas, podendo e devendo assim delinear o plano total de um sistema de metafisica”.
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como é o ser em si mesmo. A filosofia ndo cabe conhecer objetivamente, mas zelar
para que os limites impostos pela critica ndo sejam infringidos, em uma postura
meramente critica. Mas, o que ndo é permitido a razdo em seu uso especulativo o
sera em seu uso pratico, jA que o imperativo moral é tido como um fato da razéo
(BLONDEL, 1997c).

Deste modo, Maurice Blondel acusa o criticismo de negar que exista uma
intuicdo intelectual objetiva em relagéo ao emprego da razdo em seu uso especulativo,
e resgatar sua possibilidade em relacdo ao seu uso prético, ou seja, de cometer um
contrassenso. Por conseguinte, o Filésofo da Acédo defende a teoria de que o criticismo
resguardou o valor ontolégico de uma parcela privilegiada do conhecimento, porque
julgou ser possivel apoiar-se na acao refletente do juizo como se ela desse acesso a
uma intuigdo moral (BLONDEL, 1997c).

A isso, acrescente-se as observacdes de Galileu de Souza (2018), que aponta
para o fato de que esse resguardo ontolégico — observado no que diz respeito ao
imperativo moral — também pode ser constatado no que toca a estrutura do
conhecimento individuada por Kant, j& que a descoberta dessa estrutura € tida como

um resultado objetivo da analitica transcendental®®:

[Por um lado] a razéo pura no que concerne a sua aplicacao pratica € intuida
como imperativo moral totalmente abstrato, como lei moral, e por outro a
razao pura no [...] seu uso tedrico é intuida como uma lei segundo a qual todo
conhecimento fenomenal é possivel (SOUZA, 2018, p. 132).

Assim, o que Kant julga impossivel no que diz respeito aos objetos —
conhecimento da coisa em si —, € entendido como possivel no que concerne ao sujeito

— conhecimento do sujeito em si:

[...] supbBe-se como possivel, além da intuicdo moral, uma intuigdo ou um
conhecimento imediato (numénico) do sujeito no que concerne a estrutura de
seu conhecimento — as formas da sensibilidade, as categorias do
entendimento e as ideias da razdo — e as leis de funcionamento da razéo pura
em seu uso tedrico (SOUZA, 2018, p. 131).

Evidentemente, porém, o que ocorre com esse entendimento é que ele cria um

problema parecido com aquele que ele quer resolver:

35 Parte da critica da razdo pura em que se estuda a estrutura a priori que possibilita o conhecimento
humanao.
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[...] a pesquisa filosofica surgiria e se sustentaria de modo legitimo somente
dentro dos limites ‘exclusivos’ da razdo pura e, em Uultima analise, da
apercepc¢ao transcendental. Mas o que ndo pode ser fornecido pela reflexdo
do objeto — ou seja, o ponto de partida da filosofia -, o poderia ser pela
reflexdo sobre o sujeito, & onde ele aparece na pureza de sua autonomia,
como lei moral e lei critica — cientifica — para si mesmo? (SOUZA, 2018, p.
132).

Ora, nem as leis do emprego da razdo em seu uso teorético, nem a ideia da
moralidade, expressa no imperativo categorico, dao acesso ao sujeito real, por serem
representacdes abstratas desse sujeito — entendido de modo transcendental — e da
pratica moral real e concreta (SOUZA, 2018). A proposta do criticismo kantiano sobre
o ponto de partida da investigacao filoséfica ndo se sustenta, aprisionando o pensar

filoséfico no campo das abstragées:

Aqui ainda a filosofia é faltosa de um ponto de partida distinto e original: ela
comeca a partir das formas derivadas da reflexdo e da acéo. Permanece sob
a influéncia dos resultados do esfor¢o anterior do qual ela propria provém, em
vez de se ligar a esse seu esforco inicial (BLONDEL, 1997c, p. 541).

Assim, para Blondel, é preciso observar esse esforco inicial, onde acdo e
reflexdo se relacionam e néo se contentar apenas com os resultados tardios desse
esforco, como sdo as ciéncias e a moral cientifica (a ética). Isso observado, chega o
momento de considerar a terceira resposta elencada por Blondel como possivel

solucéo para o problema do ponto de partida da investigacao filosdfica.

4.2.3 Seria a intuicao psicoldgica o ponto de partida da filosofia?

O terceiro e ultimo questionamento feito por Maurice Blondel na obra Le point
de départ de la recherche philosophique (1906) que versa sobre os falsos pontos de
partidas da investigacdo filosofica discute se a filosofia ndo teria sua origem na
intuicdo intelectual. Ainda que nao se refira explicitamente a ele, Blondel (1997c)
parece aqui se referir ao intuicionismo de Henri Bergson?3®.

Sua tese de doutorado de titulo Essai sur les données immediates de la

conscience (1889) se insere num contexto histérico marcado pelo positivismo do final

3 Como observamos no caso de Kant, também aqui ndo é a intencdo desse trabalho aprofundar
detalhadamente as obras de Henri Bergson, mas fornecer elementos que contribuam para uma melhor
compreensao do que ele entende por intuicdo psicolégica. As obras que serdo apresentadas trazem
ingredientes considerados imprescindiveis para poder se compreender a critica feira por Maurice
Blondel ao intuicionismo, também o bergsoniano, como se vera adiante.
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do séc. XIX, que apresentava os fenbmenos humanos e sociais como submissos ao
determinismo que marca e rege os fatos do mundo fisico. Por isso, Henri Bergson tem
a precaucao de distinguir entre duas realidades: a do mundo exterior e a do mundo
interior. A primeira é aquela onde se situam o0s objetos materiais descontinuos,
manifestada pela linguagem e, portanto, de dominio cientifico. Nela esta a ordem da
homogeneidade do espaco, extensdo, quantidade e simultaneidade. Na segunda, esta
presente a ordem interior da consciéncia e, por conseguinte, 0 mundo psicoldgico.
Nessa Ultima se faz presente a ordem heterogénea da duracgéo, expressa através do
tempo interior, da inextensao e da qualidade (BERGSON, 1948).

Assim, ndo se pode explicar com a ordem exterior (ciéncia) o que € pertencente
a ordem interior (consciéncia), da mesma forma que a ordem interior nem sempre bate
com os dados da ciéncia®’. O grande erro apontado por Henri Bergson ao pensamento
da época é aquele de confundir arbitrariamente inextensdo por extensao, qualidade
por quantidade. Assim, seguindo essa tese, ndo se pode explicar o tempo vivido
(heterogéneo) que é de duracao interior com o tempo exterior, que é uma projecao
simbdlica no espago homogéneo. Ademais, a consciéncia se caracteriza enquanto é
qualidade pura, duracéo e, por fim, liberdade (HUISMAN, 2000).

Outra obra de Henri Bergson que ndo pode passar despercebida é L’évolution
créatrice (1907). A principio, esse fil6sofo parece aderir a teoria de Spencer que
admitia o evolucionismo, porém, logo a ela se opde veementemente, apresentando

sua teoria. Escreve Henri Bergson (2010, p. 12):

Trocariam o falso evolucionismo de Spencer — que consiste em recortar a
realidade atual, j evoluida, em pequenos pedacos, igualmente evoluidos; em
seguida, recompb-la com esses fragmentos, oferecendo antecipadamente
tudo o que se quer explicar — por um evolucionismo verdadeiro, nho qual a
realidade seria seguida em sua geracdo e em seu crescimento.

87 Henri Bergson nas suas Aulas de Psicologia e de Metafisica (2014, p. 7 - 8) reforca as ideias
trabalhadas acima da seguinte forma: “Essa simples observacao é suficiente para sugerir-nos que os
fendmenos chamados de psicolégicos ndo podem ser conhecidos pelos sentidos. Entdo, como temos
conhecimentos deles? Por uma faculdade especial, que teremos oportunidade de estudar com detalhes
e que se chama consciéncia. E ela que nos informa que estamos tristes ou que estamos alegres, que
tomamos uma resolugéo, que Nossos pensamentos se voltam para um determinado bem. A consciéncia
é, portanto, uma faculdade de observacéo interior. E como uma luz projetada sobre os fatos dessa
ordem particular que sao chamados de psicolégicos. A consciéncia, como falaremos mais adiante, é
essa nossa faculdade ou esse nosso poder de conhecermos a nés mesmos. E um sentido interno. —
Portanto, ao passo que os fatos do mundo fisico sdo conhecidos pelos nossos sentidos, os fatos
psicoldgicos s6 podem ser percebidos pela consciéncia”.
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Aqui encontra-se duas posturas distintas na forma com a qual se compreende
o evolucionismo. De um lado aquele que representa a vida como puramente
mecanica, do outro, a representacdo da forca psiquica como evolucdo natural e
ascendente da vida do homem, e que o impulsiona a evoluir espiritualmente3®. De
acordo com essa perspectiva, existe um impulso vital na natureza; e o homem por
suas caracteristicas, dentre elas a inteligéncia, torna-se herdeiro dessa forca
propulsora, podendo agir e adquirir conhecimento sobre o mundo e a realidade
existencial que o cerca.

No texto La pensée et le mouvant (2005), constituido de dois ensaios, Henri
Bergson tem por intencdo apresentar um método a se recomendar aos fildsofos. Em
um primeiro momento do texto, La pensée, Bergson langa um ataque aos sistemas
filoséficos que, segundo ele, negligenciam a importancia do tempo, que deve ser
pensado como a sucessao do estado de consciéncia, ou como ficou conhecido na sua
filosofia: a duracdo. O segundo ensaio, Le mouvant, faz uma comparacao entre 0s
modos de conhecimento: intuitivo e intelectual. Eis o que diz Henri Bergson (2005, p.
224).

Nossa iniciacdo no verdadeiro método filosofico data do dia em que
rejeitamos as solucdes verbais, tendo encontrado na vida interior um primeiro
campo de experiéncia. Todo o progresso posterior foi um alargamento desse
campo. Estender logicamente uma concluséo, aplica-la a outros objetos sem
ter realmente alargado o circulo de suas investiga¢gbes, € uma inclinacédo
natural do espirito humano, mas a qual € preciso ndo ceder nunca. A isto se
abandona ingenuamente a filosofia quando ela é dialética pura, isto é,
tentativa para construir uma metafisica com os conhecimentos rudimentares
gque se encontram armazenados na linguagem. Ela continua a fazé-lo quando
erige conclusdes tiradas de certos fatos em “principios gerais” aplicaveis ao
resto das coisas. Toda a nossa atividade foi um protesto contra essa maneira
de filosofar.

Essa fundamentacdo expde o método filoséfico de Henri Bergson. A partir

desses dados, Maurice Blondel elabora sua critica a intuicdo psicologica, pensada

38 Henri Bergson na obra A evolugao criadora (2010, p. 7) introduz seu texto com a seguinte declaragéo:
“a histéria da evolugdo da vida, por mais incompleta que ainda seja, deixa-nos entrever como a
inteligéncia constituiu-se por um progresso ininterrupto, ao longo de uma linha que ascende, passando
pela série dos Vertebrados, até ao homem. Ela nos mostra, na faculdade de compreender, um anexo
a faculdade de agir, uma adaptacao cada vez mais precisa, cada vez mais complexa e maleavel, da
consciéncia dos seres vivos quanto as condi¢des de existéncia que lhes foram colocadas. Dai resulta
como consequéncia que a nossa inteligéncia, no sentido estrito da palavra, é destinada a assegurar a
insercdo perfeita de nosso corpo no seu meio, a representar as relacées das coisas exteriores entre si
e, enfim, a pensar a matéria. Tal sera, com efeito, uma das conclusdes do presente ensaio”.
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como ponto de partida da investigacdo filoséfica3®. A terceira resposta a ser
enfrentada, assim, afirma que a filosofia partiria de uma intuicdo, resultado do “esforgo
por apreender a vida do espirito em seu estado primitivo, no contato fecundo entre
coisas e consciéncia” (SOUZA, 2018, p. 133).

Porém, voltar ao mais primitivo do estado de espirito através da intuicdo, nao
significaria deixar de lado o pensar e a reflexdo sobre a realidade mesma da coisa?
Como se pode inicialmente utilizar a reflexdo como instrumento de aproximacao da
intuicdo das coisas mesmas e, depois, afirmar que ela ndo passa de uma usurpacao?
Seria como subir em uma escada e, depois de chegar ao seu topo, querer pairar no
ar sem ela.

Uma das conclusbes que se tira € que a partir dessa Otica a filosofia é
conduzida a um projeto de conhecimento que tem como meta isolar-se em uma
intuicdo completamente desprovida do sentido que so a reflexdo pode fornecer em
seu esforco de traduzir conceitualmente a experiéncia, tornando-a inteligivel.
Defender a intuicdo psicolégica como ponto de partida da investigacao filoséfica é o
mesmo que separar pensamento de agdo. Para Maurice Blondel ndo se pode em
hipétese alguma separar reflexdo (pensar-agente) de prospeccédo (acao-pensante) e
vice-versa, porque: “viver é realizar a unidade entre pensamento e acao” (BLONDEL,
1997c, p. 368), entre reflexdo e prospeccédo. “E preciso completar a teoria do pensar-
agente (reflexao) pela pratica da acédo-pensante (prospecc¢ao) (SOUZA, 2018, p. 134).

Enfim, a critica de Maurice Blondel a esses trés falsos pontos de partida da
investigacao filosofica ndo tem a intencéo de dizer que se deva abandonar a reflexao
analitica ou a intuicdo pratica e sintética; pelo contrario, reflexdo e prospeccao,
pensamento e pratica fazem parte de uma mesma estrutura comum: a vida humana.

Indicada a critica a respeito dos falsos pontos de partida da filosofia, chega o
momento de considerar 0 seu verdadeiro inicio. No segundo artigo da obra Le point
de départ de la recherche philosophique (1906), Maurice Blondel apresenta o seu
pensamento no tocante a relacdo entre pensamento e vida, sendo, sua sintese,
expressa através da integracao entre reflexao e prospeccao.

Todas as relagbes multiplas experimentadas pelo homem sdo pensadas e

vividas dentro de uma realidade na qual estamos imersos e da qual somos

39 Maurice Blondel (1997c, p. 542, nota 2) chama a atencgéo do leitor que a critica feita a Henri Bergson
nao € extensiva a todo o seu pensamento e as suas tendéncias, mas apenas frisa-se em um dos
aspectos no qual esse pensamento pode ser considerado.
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gradativamente conscientes. Porém, essa realidade ndo pode ser pensada separando
reflexdo e prospeccéo. E por meio da reflexdo e da prospeccéo que se pode elucidar
a propria experiéncia vital e, em decorréncia disso, galgar o progresso da vida. E o

que se vera a seqguir.
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5 A FILOSOFIA COMO TAREFA: REFLEXAO E PROSPECCAO

A conclusédo que se tira até entdo € que a filosofia ndo poderia ser entendida,
como nenhuma outra forma de conhecimento, somente como reflexdo, nem
simplesmente atitude critica ou ainda intuicdo psicoldgica. Ora, 0 que poderia ser
entdo a filosofia? Qual seria o ponto de partida da investigacéo filosofica?

Para responder a essa interrogacdo, O Filosofo da Acao lanca mao de dois
termos carissimos a sua filosofia: reflexdo e prospeccéo. A partir deles compreender-
se-a seu programa filosoéfico, que apresenta a filosofia como uma tarefa, ou seja, um
projeto de realizacdo (SOUZA, 2018).

A nocado de prospeccdo refere-se a pratica vivida, o conhecimento direto e
intuitivo que se orienta para a agéo, ou seja, o conhecimento conhecedor e atuante.
A prospeccao é a capacidade de resumir num ato de aparéncia simples um grande
namero de experiéncias passadas, sob a inspiracdo de um grande numero de ideias
e de movimentos futuros. J& por reflexao entende-se a especulacéo sobre o viver e 0
agir, um conhecimento indireto, do ja atuado, uma retrospectiva do ja vivido e
realizado. Deste modo, a prospeccdo se orienta para o individuum ineffabile e a
reflexdo para o ens generalissimum (BLONDEL, 1997c).

Pela reflexéo se representa o ja experimentado, o ja acontecido, o ja atuado. E
ela uma andlise retrospectiva de acontecimentos passados, resultando sempre em
uma elucidacao da prépria vida, ou seja, em um paulatino processo de compreensao
das condi¢des, dos modos e dos fins da experiéncia humana. Nesse aspecto, 0s
conceitos sdo uma cristalizacdo do ja vivido e atuado, de modo a simplifica-lo,
permitindo que a inteligéncia possa colher um seu esquema ou esboc¢o, simbolo de
sua ordem ou inteligibilidade, que, por sua vez, retroalimenta a propria experiéncia.
Por seu turno, a prospeccao ou intuicdo pratica é entendida como um conhecimento
direto. E um conhecimento sintético que acompanha a ac&o pratica, constituindo uma
espécie de familiaridade do homem com sua experiéncia. Porém, convém deixar claro
gue para Maurice Blondel essa distingdo entre reflexdo e prospeccédo nao se da de
fato, mas apenas é um modo de se aproximar o que ele chamara de conhecimento
em ato.

Querendo evidenciar a impossibilidade de separar reflexdo e prospeccéao,
Alvaro Pimentel (2008, p. 64) afirma que ambas contribuem para um alargamento de

horizontes do conhecimento:
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Quando se considera a reflexdo analitica sobre a vida, encontra-se a
prospeccao ja presente como o conhecimento préprio do vivido; quando se
considera a prospecg¢do em sua sintese sempre apontada para o devir e o
fim, evidencia-se o papel insubstituivel da reflexdo analitica para a realizagéo
deste fim, no presente do sujeito que age.

Seria impossivel separar no campo existencial a reflexdo e a prospeccao
porque elas sao aspectos diversos da mesma realidade; ndo podem isolar-se uma da
outra porque sdo integradas no conhecimento em ato, que é fruto de sua relacéo
dindmica. O motor da reflexdo é a pratica e o motor da pratica é a reflexdo. O resultado
desses dois aspectos distintos da atividade cognoscitiva — todavia, inseparaveis
intrinsecamente —, 0 conhecimento em ato, possui uma finalidade bem precisa: a
realizacdo da acao (SOUZA, 2014).

Estando assim as coisas, Blondel conclui que a resposta para a pergunta sobre
o verdadeiro ponto de partida da filosofia, deva levar em conta a estrutura do

conhecimento em ato. A este respeito, sintetiza Galileu de Souza (2018, p. 136):

Podemos afirmar [sobre Le Point de Départ de la Recherche Philosophique]
com seguranga algumas conclusdes: 1) A filosofia ndo pode proceder a partir
da reflexdo isolada, porque dai ndo se pode tocar nenhum ponto de partida
concreto ou real, mas apenas representacdes abstratas. 2) A filosofia ndo
pode proceder a partir da prospeccao isolada, porque € impossivel isola-la, a
nao ser transformando-a em uma espécie de reflexdo bastarda (ideia da
prospeccao), que, em fins de conta, deveria conduzir ndo s6 ao agnosticismo,
mas rigorosamente a inconsciéncia, de modo que o ponto de chegada (a
inconsciéncia) destruiria o ponto de partida da pesquisa (a pretendida
prospeccdo). 3) A filosofia, ademais, ndo pode se propor como meta de seu
esforgo inicial a criagdo de uma relagéo, anteriormente ndo existente, entre
prospeccao e reflexdo, agéo inteligente e inteligéncia agente, porque isso
pressuporia sempre um modo de interpretar a acdo como sendo equivalente
a ideia da acgéo e de especular sobre entidades e generalidades isoladas. 4)
Por fim, todas as doutrinas revistas até aqui parecem compartilhar o vicio
comum de subordinar a pesquisa filosofica ao “conhecimento pelo
conhecimento e para o conhecimento” (Le point de départ, p. 546). Mesmo
aquelas que tém como pretensdo subordinar a teoria a pratica “se
apresentam ainda sob os tracos de uma teoria da qual € preciso dizer que é
‘um fim em si’ e um ‘meio para si mesma’ (Le point de départ, p. 546 - 547).

Em filosofia, 0 que estd em consideracado € a vida concreta, a realidade vivida
pelo sujeito enquanto a percebe como voluntaria e necessaria no arco da sua
existéncia. Faz-se necessario dizer, ainda, que a acdo humana como tal precisa ser
vista ndo de modo isolado, mas em seu todo. Isso nado significa, por outro lado,
desvalorizar o estudo dos atos singulares. A filosofia s6 tem seu inicio no momento
em que o homem procura elucidar seu agir concreto e inteligente (prospectivo) por

meio de uma reflexdo que o enriqguecendo, enriquece-se a si mesma em virtude dele:
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“O que o filésofo estabelece €, justamente, que esse ritmo regressivo e prospectivo é
0 que mantém o equilibrio humano, um equilibrio em movimento, delicado e belo”
(PIMENTEL, 2008, p. 149).

Como a vida humana nao € nunca s6 pensamento ou sé pratica isolados, o
estudo da acdo precisa considera-los conjuntamente. No entanto, evitando outro
perigo, € preciso saber diferenciar acéo e ideia da acdo, ou seja, 0 nosso agir (acéo)
e a nossa reflexdo posterior sobre ele (ideia da acdo). Em sintese, nas palavras do
proprio fildsofo de Aix-en-Provence: “a agéo e a ideia de agdo nao sao equivalentes,
o praticante ndo pode dispensar de pensar e 0 pensador de praticar. De certo modo,
poderiamos dizer que a ciéncia da filosofia ndo se distingue da filosofia da vida”
(BLONDEL, 1997c, p. 562).

Nesse sentido, a contribuicdo de Maurice Blondel e sua Filosofia da Agao para
o debate filoséfico € de grande valia. Por seu intermédio, compreende-se a filosofia
nao como algo alheio ao homem, uma mera e vazia especulacéo ou jogo linguistico,
mas como o exercicio da autocompreensdo humana da sua propria existéncia; a
tentativa mais radical de aprofundar sua elucidag&o experiencial, ou seja, tornar mais
claro a relacdo entre pensar e ser, que se realiza na acao. A filosofia € compreendida
cOmo um movimento constante, porque a vida é dinAmica e suscita sempre novidades,
assim como guestdes fundamentais que emergem em épocas e contextos diferentes.
Seguindo essa linha, filosofar é “formular adequadamente os problemas, no contato
com o chdo da experiéncia, para encaminhar o pensamento as solucdes efetivas”
(PIMENTEL, 2012, p. 149).

Da relacdo entre prospeccao e reflexao nasce o filosofar, “que é o exercicio da
autocompreensdo da condigdo humana situada na histéria” (PIMENTEL, 2012, p.
149). Para Maurice Blondel (1997c, p. 559), a filosofia cumpre o papel de elucidar a
vida e ela “verdadeiramente comecga quando [...] se faz praticante”. A partir dessa
perspectiva, a filosofia seria a elucidacdo da experiéncia humana e,
consequentemente, 0 cumprimento e exercicio de uma tarefa, que consiste ndo sé em

explicar a vida, mas fazé-la:
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Para o homem, com efeito, a vida ndo é a vida sem o pensar, assim como, 0
pensar ndo é o pensar sem a vida. E necessario, pois, servir-se do que se é
e do que se tem para conhecer e servir-se do que se conhece para ser e para
ter mais, sem que, nessa propulsdo alternativa - como aquela de uma roda
gue gira avangando — o movimento ciclico possa se completar em ciclo, ou
seja, sem que a reflexdo especulativa e a prospeccao pratica se reencontrem
e coincidam desde ja. [...]. A filosofia visa, num primeiro instante, ndo somente
a explicar nossa vida, mas fazé-la. [...]. Ela é algo do que nos faz ser. Pode-
se dizer que ela nasce do esforco que faz 0 homem a procura de si mesmo
(BLONDEL, 1997c, p. 562).

Portanto, “a prospecc¢ao torna-se estritamente filosofica somente quando se
propde como tarefa inicial reintegrar nela todas as conquistas fragmentarias da
reflexdo” (BLONDEL, 1997c, p. 549). Nas palavras do proprio Maurice Blondel, “é na
acao onde se faz necessario colocar a filosofia, porque € nela onde se encontra o
centro da vida” (BLONDEL, 1996, p. 15).

Desta forma, é esclarecida a afirmacao da filosofia como sendo a elucidacao
da prépria vivéncia, o cumprimento e exercicio de uma tarefa (SOUZA, 2018). Ela
deve partir da experiéncia do viver e com ela contribuir, superando o preconceito

intelectualista que entende a filosofia como sendo um conhecer por conhecer:

[...] a filosofia [...] € a vida mesma tomando consciéncia e direcado de si,
atribuindo ao pensar todo o seu papel e nada além de seu papel legitimo,
tendendo a equacdo entre conhecimento e existéncia, e desenvolvendo
simultaneamente a realidade de nosso ser entre os seres e a verdade dos
seres em nos. A consideracao do aspecto especulativo nos conduzira, pois,
a verdade do aspecto pratico; a consideracdo do aspecto pratico nos
mostrara a realidade do aspecto especulativo e o valor substancial do
pensamento (BLONDEL, 1997c, p. 549 - 550).

Assim, entre descrever a vida e fazé-la, entre especulacdo e pratica como
paisagens de uma mesma fotografia (pensada aqui como sintese dos elementos
destacados na paisagem), a filosofia teria como tarefa, partindo do estado de
integralizacdo e dinamicidade entre reflexdo e prospeccao, lapidar o conhecimento
em ato, mostrando-o como uma sintese entre reflexdo e prospec¢do que compde a
acao em sua inteireza, ja que a filosofia tem como “objeto de estudo préprio, a agao”
(BLONDEL, 1997c, p. 556). A filosofia encontra seu ponto de equilibrio no exercicio
da reflexdo pela prospeccéo e da prospeccao pela reflexdo, nascendo assim o

conhecimento em ato:
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As condi¢cBes metddico-formais da reflexao e da prospeccao asseguram que
essas se exijam reciprocamente, como de fato se exigem realmente, por uma
sorte de circunsessao, que é o conhecimento em ato. Nele, a reflexao e a
prospeccado estritamente filoséficas se exigem mutuamente. No
conhecimento em ato, a prospeccdo se faz sob a luz da reflexdo e essa
conhece sob o amparo da prospeccdo. Fiel a essas condicdes, a filosofia
encontra seu equilibrio (SOUZA, 2018, p. 139).

Lembrando da pergunta inicial que p6e em movimento filoséfico Le point de
départ de la recherche philosophique (1906), ou seja, sobre se a filosofia seria uma
disciplina técnica, que se trabalha mediante um método preciso, uma atividade de
especialistas, ou se seria um trabalho comum e intrinseco a vida humana, chegamos
a um entendimento mais completo da resposta de Maurice Blondel, para o qual era
verdade uma coisa e outra. A resposta € simples: a “ciéncia” filosofica e a vida humana
se integram e se complementam mutuamente, sdo realidades inseparaveis. Por isso,
seu programa filosofico parte da reflexdo e da prospeccdo como perspectivas do

filosofar:

A filosofia, inicialmente, visa ndo somente a explicar nossa vida, mas a fazé-
la, ndo somente a exprimir 0s seres, mas a incorpora-los a ela e a assimilar-
se a eles: ela é do real no real; ela ndo se orienta na contram&o, ao lado ou
de fora; mas ela vai no sentido da corrente; ela ai se mistura, ela a aumenta;
ela é algo do que nos faz ser; pode-se, pois, dizer que ela nasce do esfor¢o
gue faz o homem em busca de si mesmo (BLONDEL, 1997c, p. 562).

Por fim, feitas as devidas consideragdes sobre a filosofia blondeliana e as duas
obras trabalhadas até o presente, a pesquisa busca nesse momento mostrar como a
perspectiva filosofica de Maurice Blondel — Filosofia da Acdo -, que compreende a
acao como centro da vida, poderia ser aplicada nas aulas de filosofia do EM. A sequir,
propde-se um esboco da intencao ai implicita.
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6 A TAREFA DA FILOSOFIA NA ESCOLA

Chegamos a algumas conclusdes que servem de pontos cardeais a qualquer
tentativa de fazer filosofia. Em sintese, podemos resumi-las no seguinte: filosofar é
fazer uma experiéncia de filosofia na qual prospeccéo e reflexdo se retroalimentam,
de tal modo que o exercicio da filosofia ndo se resume em uma reflexdo sobre o que
quer que seja e por mais ampla que seja, mas um fazer a vida humana, “[...] um
esforco do homem em buscar a si mesmo” (BLONDEL, 1997c, p. 562).

O leitor dos artigos blondelianos de 1906 se da conta que a filosofia ndo pode
ancorar-se somente na reflexdo, mas o conhecimento filosofico é abertura a vida
concreta, de modo que essa empreitada sé é possivel por meio da integracédo entre
pensamento e vida, que se da na acdo. Ela, com efeito, representa a sintese do que
€ 0 homem de fato. Eis ai o lugar de onde parte a filosofia: da acdo humana que se
realiza pela retroalimentacdo entre prospeccdo e reflexdo. E, assim, dizer que a
filosofia é uma tarefa equivale a dizer que ela tem por objetivo contribuir para essa
interacédo, que pode ser realizada pelo homem mais simples, ainda que ele néo seja
um filésofo, ainda que quanto mais ele tenha consciéncia dessa dinamica, mais possa
contribuir com seu cumprimento, revestindo-se do mérito do filésofo.

A pesquisa filosofica ndo pode prescindir do empenho por integrar vida
especulativa e vida prética, pois sua misséo é articular reflexdo e prospecgdo como
conhecimentos que se apelam entre si e se promovem mutuamente. O programa
filosofico blondeliano, assim, objetiva apontar para uma filosofia ndo atrelada ao
campo das abstracdes e generalizacdes; ndo refém de uma linguagem puramente
técnica e afastada da vida concreta.

Isso posto, outra concluséo, agora aplicada a qualquer ensino de filosofia, logo
se deve deduzir: ndo é possivel ensinar filosofia sem que se reproduza esta dinamica
relacdo por meio da qual se d& a elucidagéo da experiéncia em vista da realizacdo da
vida humana. A filosofia combina, sem confundir, as exigéncias da reflexdo e o seu
comprometimento pratico. A vivéncia filosofica ndo se faz isoladamente, em uma pura
especulacdo. Dito de outra maneira, € necessario combater a falsificacdo da filosofia,
tirando-a das altas montanhas e dos elevados palacios das ideias, nos quais as vezes
e feita refém, e trazé-la para as planicies do mundo, onde as coisas de fato se dao e
acontecem (PIMENTEL, 2008). E preciso, enfim, fazer isso na escola, inclusive no
EM.
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A proposta pratica que sera apresentada a seguir nesta dissertacao, assumiu
como objetivo proporcionar uma pratica filoséfica a estudantes do EM, levando em
conta a sua prOpria imersdo existenciais, o que também contribuiu para o
melhoramento da pratica docente ndo s6 do pesquisador que a pds em pratica, mas
de todos aqueles que, também convencidos de sua eficacia, no futuro desejem
reproduzir a vivéncia a ser descrita.

Os encontros, sob a forma de seminarios (ADLER; VAN DOREN, 2010),
buscaram apresentar uma experiéncia de filosofia pelo prisma do sentido da
existéncia humana, construindo sempre uma ponte entre a situacdo de vida dos
alunos-participantes e os temas considerados. Dai as questdes sobre educacao
escolar, filosofia e sentido da vida. Assim, a proposta caracteriza-se por tirar a filosofia
do mundo abstrato das teorias e conceitos e trazé-la para o dia a dia dos alunos,
organizando um espaco onde eles podem refletir temas relevantes ao seu cotidiano e

relaciona-lo com o sentido da vida. E o0 que sera exposto a seguir.



PARTE Il: PESQUISA-ACAO
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7 A PRATICA PARA UMA FILOSOFIA COMO TAREFA: UM CONVITE BLONDE-
LIANO A ESCOLA

A investigacao, referida na ultima secédo e que é descrita na atual, foi realizada
com estudantes da Escola Estadual Prof. Antbnio Aladim de Araudjo - CaicO-RN,
surgida a partir do Mestrado Profissional que tem incentivado praticas e inovacdes
docentes quanto ao modo de se trabalhar a filosofia no EM. Com ciéncia do desafio,
procurou-se uma proposta pedagogico-filoséfica que viesse servir de guia para o
desenvolvimento de uma acéo nesse estagio de ensino. Para tanto, trés pressupostos
deveriam ser respeitados: 1) a proposta deveria ser fundamentada na compreensao
blondeliana de filosofia, ou seja, na filosofia entendida como uma tarefa; 2)
consequentemente, suas estratégias deveriam favorecer o exercicio de uma
experiéncia filoséfica; 3) a proposta deveria resultar um modelo a poder ser
reproduzido posteriormente, tendo como meta o melhoramento das praticas
pedagdgico-filosoficas do préprio pesquisador, 0 que se enquadra nos moldes de uma
pesquisa-acao (TRIPP, 2005).

Para sua implementacdo seguiu-se alguns passos bem precisos, dentre eles:
a delimitacdo do material a ser estudado, com a coleta e leitura de textos especificos
de Blondel que pudessem conduzir ao entendimento da perspectiva filoséfica a ser
adotada — cujos resultados foram apresentados anteriormente —, bem com a escolha
dos métodos e técnicas a serem utilizados na investigacao; e a confeccao do projeto
e idealizacdo de como seria a intervencao pratica.

Nessa perspectiva, elegeu-se duas obras do autor, a saber: L’Action (1893) e
Le point de départ de la recherche philosophique (1906). Em seguida, j& que a
intervencao deveria ser realizada de modo a provocar os participantes ao exercicio de
um pensar que ilumina suas praticas, foi escolhida a técnica das discussdes ao estilo
de seminarios, aplicavel perfeitamente em sala de aula, nos moldes propostos por
Mortimer Adler (2014). Assim, tratava-se de promover debates, orientados por um
especialista (professor) que cuide para que as argumentacfes nao desviem do foco
do estudo, estimulados por perguntas capazes de provocar nos participantes
exercicios de elucidacdo das suas proprias experiéncias de vida. Decidiu-se que o
guantitativo de alunos no projeto somaria 16 (dezesseis) pessoas, distribuidas
paritariamente entre primeiros anos A e B e segundos anos A e B, dos dois sexos, e

tendo o interesse na participacdo como sendo também um critério de incluséo.
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Eis o desafio: mostrar aos alunos que a filosofia gravita o ponto de equilibrio
entre reflexdo e acédo (prospectiva). Busca-se na verdade suscitar nesses alunos o
interesse em se fazer uma vivéncia filoséfica, talvez de modo bem diferente daquilo
que estdo acostumados a fazer em sala de aula. O projeto seria um momento Unico
para se vivenciar a filosofia como experiéncia de vida, como realizacado de uma tarefa
existencial e ndo como algo distante da realidade dos estudantes, envolvendo
concepgOes puramente abstratas.

Mas, como avaliar tal empreendimento? Como verificar que os alunos teriam
de fato realizado uma experiéncia filoséfica? Pensou-se em duas estratégias: que 0s
alunos pudessem registrar os resultados de seu exercicio filosofico, respondendo em
um fichério as perguntas provocadoras de cada encontro; e que 0s encontros fossem
registrados, seja por gravacdo em audio, seja por meio de notas do pesquisador-
responsavel referente ao exercicio filosofico neles realizado, no momento do encontro
ou depois dele (por meio da analise dos audios). A andlise das vivéncias seria
realizada pelo método fenomenoldgico, enquanto os textos seriam submetidos ao
método da analise tematica.

Assim, em sintese, como ficara claro logo mais, essa investigacdo assume as
caracteristicas de uma pesquisa-acdo, procurando um melhoramento da pratica
docente em filosofia no EM. Sua abordagem sera qualitativa, utilizando-se de analise
tematica e fenomenologica, respectivamente para o tratamento dos seus registros
escritos e das suas vivéncias.

Por fim, o texto que segue considerara as seguintes subdivisbes: a)
Reconhecimento — onde se procurara caracterizar a escola — campo de atuacao da
proposta —, 0s sujeitos da pesquisa e o proprio pesquisador (e sua experiéncia); se
indicara a intencionalidade e o foco temético; e, por fim, se descrevera a metodologia.
b) Descricdo da proposta, analise dos dados e discussdo dos resultados. c)
Consideracdes, onde serdo sintetizados algumas conclusbes dessa etapa da

pesquisa.

7.1 RECONHECIMENTO

Nesta secdo sera descrito o campo de investigacdo, o0 que incluird uma

apresentacao da Escola-alvo, as praticas atuais adotadas no ensino de filosofia e os
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programas de apoio, bem como também se caracterizara os participantes da pesquisa

e 0 pesquisador-responsavel.

7.1.1 Da situacao

Sendo completamente dirigida e realizada pelo pesquisador-responsavel, o
Prof. Emerson Arauljo de Medeiros, essa proposta foi efetivada na Escola Estadual
Prof. Anténio Aladim de Araujo — EEAAA. Essa Instituicdo publica esta localizada na
Rua Tancredo Neves, S/N, Bairro Boa Passagem, zona urbana do municipio de Caico-
RN. Porém, desde abril de 2017, a escola encontra-se interditada pelo Corpo de
Bombeiros, passando a ter como endereco a Rua Zeco Diniz, S/N, Bairro Penedo,
Caico6-RN, local onde funciona o Centro Educacional José Augusto — CEJA. Devido
aos problemas detectados na estrutura fisica da referida instituicdo, destaca-se o
atraso no inicio do periodo letivo nos anos de 2017 e 2018. O motivo foi a falta de um
espaco para funcionar e a dificuldade de logistica em conduzir esses estudantes ao
centro da cidade. Tal fator, também foi determinante para a implementacao da atual
proposta, ja que esta teve que se adequar as contingéncias do calendario, ndo
podendo ser realizada por um tempo superior a um més.

A escola é a unica unidade de ensino do Estado do Rio Grande do Norte
localizada na zona norte da cidade, compreende os bairros da Boa Passagem,
Samanadu, Salviano Santos, Nova Caic0, Alto da boa Vista, Serrote Branco, Recreio,
Vila do Principe e Darci Fonseca, assim como, alunos da zona rural, especialmente o
Distrito de Laginhas.

Essa unidade de ensino faz parte da jurisdicdo da 10® Diretoria Regional de
Educacéao e Cultura (DIREC), e foi fundada no més de margo do ano de 1975 por meio
do decreto de Lei n°® 7.315, do governador Tarcisio Maia.

A escola atende as modalidades do Novo EM, modalidade PROMEDIO (337
alunos, turno matutino), Ensino Fundamental, anos finais (215 alunos, turno
vespertino) e Educacgéo de Jovens e Adultos (EJA) Ensino Médio Noturno (65 alunos,
turno noturno). Assim, os alunos somam um total de 617 pessoas. Apds dois anos de
muita espera, a escola encontra-se em fase de reconstrucdo e a previséo de retornar
para sua sede propria (zona norte de Caico) € para agosto de 2019, quando tera inicio

o terceiro bimestre.
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Um fato se evidencia perante todas essas adversidades: a Escola Estadual
Prof. Anténio Aladim de Araujo tem conseguido bons indices de aprovacéo dos seus
alunos no ENEM, fato que tem sido motivo de satisfacéo e estimulo para toda a sua
comunidade escolar. Acredita-se que esse momento de dificuldade e éxodo tem
servido para um maior empenho por parte de todos os funcionarios, gestdo e corpo
docente no tocante ao comprometimento e seriedade quanto ao processo de ensino
e aprendizagem. Um exemplo disso € que, mesmo sem local para receber os
discentes em 2018, procurou-se espaco em Igrejas na zona norte de CaicO e 0s
terceiros anos nao tiveram perda alguma.

A instituicdo disponibiliza aos alunos varios projetos educativos em parceria
com as Universidades e Instituto, dentre eles: PIBIC da UERN e IFRN e a UFRN com
PIBID e Residéncia Pedagogica, além de projetos desenvolvidos no contra turno por
professores da referida escola.

Afunilando um pouco as perspectivas desse trabalho gostar-se-ia de focar um
pouco mais sobre o ensino de filosofia na educac¢éo béasica, mais especificamente na
Escola Estadual Prof. Antdnio Aladim de Araujo. A cada trés anos, tem-se feito a
escolha do livro didatico no ensino médio. Trabalhou-se na escola os livros:
Filosofando (ARANHA; MARTINS, 2009) Filosofia, experiéncia do pensamento
(GALLO, 2014) e, desde o ano passado, Fundamentos de Filosofia (COTRIM;
FERNANDES, 2017). Ou seja, procurou-se a cada trés anos mudar o livro didatico
como forma de adquirir conhecimento novo e encontrar a melhor proposta pedagogica
gue auxilie o decente nas aulas de filosofia do EM. A escolha de Fundamentos de
Filosofia para os préximos trés anos se deu por acreditar que ele apresenta melhor os
aspectos histéricos da filosofia, assim como, textos classicos seguidos de questdes
de interpretagao e discussoes. Por isso, visando o ENEM, a filosofia no EM tem sido
focada mais no conteddo do livro didatico do que em experiéncias ou laboratdrios,
consideradas também importantes. Acredita-se que € necessario encontrar um meio
termo para que ambas as partes sejam contempladas. Talvez os primeiros anos
permitam os laboratérios e experiéncias, porém, 0os segundos e terceiros anos
precisam do foco no conteado em funcdo dos exames nacionais. Essa postura se da
principalmente porgue as aulas de filosofia no EM se restringem apenas a 50 minutos
por semana, necessitando obviamente de mais tempo para uma melhor conciliagao

entre os conteudos, laboratorios ou préaticas docentes.
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Ademais, apenas uma aula de 50 minutos semanal € muito pouco para se
trabalhar os conteidos do ENEM e, concomitantemente, desenvolver projetos em sala
de aula, correndo o risco de se cair muito numa superficialidade que no fim das contas,
em alguns casos, nao leva a lugar algum, apenas a meras opinides e achismos.
Busca-se nas aulas de filosofia obviamente levantar questdes, ouvir os alunos,
suscitar discussofes, fazer perguntas, porém, os temas, quando ndo ha o surgimento
de algo novo em sala que mereca atencdo especifica e debates, estdo sempre de
acordo com o conteudo programatico pensado pelo docente, tendo por base o livro
escolhido e o ENEM.

Outro fator que se destaca hoje, é que as questdes atribuidas a filosofia no
ENEM tém surpreendido a cada ano, seja do ponto de vista do seu aumento
quantitativo, seja do aumento de seu grau de dificuldade. Assim, h4 uma exigéncia
racional, mais especificamente nos segundos e terceiros anos do EM, em se trabalhar
filésofos e questbes que os auxiliem em exames futuros. Por isso, muitas vezes, 0
docente de filosofia sente-se podado e forcado a readequar seus conceitos e préaticas
a uma estrutura que foca mais diretamente nos resultados. Certamente, iSso nao
significa dizer que ndo se tenha debates, discussoes, reflexdes, perguntas e buscas
por respostas. Idealmente, outras possibilidades de se trabalhar a filosofia em sala de
aula deveriam ser levadas em consideracdo, mas no final, a exigéncia para se fazer
provas e simulados nos primeiros, segundos e terceiros anos do EM, com vistas na
preparacao para o exame nacional, acabam por condicionar fortemente as escolhas
dos docentes.

A superacdo dessas dificuldades seria possivel talvez se a escola pudesse
oferecer outros horarios para realizacdo de projetos. E essa a ideia motivadora da
nova modalidade conhecida como PROMEDIO. Ela incentiva a escola e professores
a potencializarem no contraturno atividades que venham melhorar a dinamicidade das
aulas do EM através do desenvolvimento de projetos e agdes elaboradas a partir da
integracdo de todas as disciplinas. Mas, o PROMEDIO ndo é a Unica proposta
inovadora a esse respeito.

A busca por praticas inovadoras se iniciou com a chegada do Programa
Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia (PIBID) de Filosofia na escola. De
acordo com a proposta apresentada, o docente da escola (supervisor), o coordenador
do projeto (docente da universidade) e estudantes do Curso de Filosofia (bolsistas) da

Universidade do Estado do Rio Grande do Norte - UERN/Campus CaicO deveriam
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fazer uma leitura de todos os documentos oficiais do Ministério da Educacéo-MEC
disponiveis para o0 EM. A compreenséao desse material possibilitou uma discussao que
tinha por base conhecer as orientacbes e legislacbes que tratavam do ensino da
filosofia e, a partir deles, ter uma maior consciéncia na forma como se trabalha-la na
escola. Varios projetos foram feitos, dentre eles “O clube filoséfico literario”, realizado
no contraturno, dentre outros. A chegada do PIBID veio a ser uma ferramenta nova e
importante para o trabalho docente na escola e também para os “pibidianos”. Juntos,
foi explorada a oportunidade de se pensar teoria e pratica ao mesmo tempo e,
consequentemente, todos sairiam ganhado: estudantes do EM — favorecidos por um
melhoramento progressivo do ensino-aprendizagem —, pibidianos — que puderam
pensar e vivenciar o trabalho docente para o qual se preparavam —, e supervisor e
coordenador do projeto — que se agora gozavam de um espaco para repensar sua
prépria atividade docente.

Quando atuava como supervisor do PIBID, o pesquisador responséavel foi
selecionado para fazer Especializacdo a Distancia em Ensino de Filosofia pela
Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN), o que contribuiu para despertar
o0 interesse sobre a necessidade de pesquisas e formacédo em nivel de pés-graduacéo
em Ensino de Filosofia. Concluida essa etapa, a UERN abriu a primeira turma para
selecéo de Mestrado Profissional em Filosofia, conhecido como Prof-Filo, que foi para
0 pesquisador-responsavel uma oportunidade impar para se repensar a pratica
docente no EM e fazer uma reciclagem na vida académica.

Nas primeiras aulas do Mestrado Profissional, duas questdes deixaram a todos
surpresos: primeiramente, a questdo sobre o que é filosofia; em seguida, a pergunta
sobre a maneira com a qual a filosofia em sala de aula no EM era trabalhada, ou mais
precisamente, se o0 ensino de filosofia assumia de fato uma perspectiva filoséfica.

A pergunta sobre “o que é filosofia” motivava outros dois questionamentos: se
os mestrandos eram capazes de abordar filosofia na educagéo basica filosofando, ou
ainda, se eles se apoiavam em alguma concepcao de filosofia para que a partir desta
pudessem ensinar filosofia no EM. Por incrivel que pareca, de forma unanime, todos
gue ali estavam se depararam de certa maneira com algo inusitado: a sua ignorancia
sobre os pressupostos filoséficos das suas préprias aulas de filosofia.

A inquietude que tomara conta naquele momento levava a repensar as aulas e

0S seus objetivos definidos. A discussédo que se travava no Mestrado Profissional,
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assim, conduzia cada estudante a colocar-se “em frente do espelho” e refletir mais
detalhadamente a maneira de conduzir e trabalhar a filosofia no EM.

Seguramente a intengéo era filosdfica, mas, talvez, o “resultado do produto”
nao estivesse saindo da forma almejada. Era preciso, primeiro, buscar compreender
melhor a filosofia e, a partir disso, filosofar. Depois, levar os resultados dessa
empreitada para a sala de aula e, assim, produzi-la também la.

Nesse momento, varios foram os questionamentos, dentre eles: consegue-se
filosofar em sala de aula? Como estimular os discentes a pensar filosoficamente? E
correto institucionalizar a filosofia? Sera que se cobra uma postura dos alunos quando,
de fato, nem os docentes mesmos sao capazes de filosofar? Como ensinar filosofia
sem deixar-se primeiro afetar pela filosofia?

O momento vivido na sala de aula do Mestrado Profissional foi muito mais
marcado por questionamentos e interrogacées do que propriamente por respostas.
Foi um tempo de reconsideragcfes, encontros e desencontros, desconstrucfes e
reconstrucdes, de ideias e praticas.

Esse cenario e suas mais variadas paisagens, oriundas dos caminhos
percorridos pelas aulas, leituras e discussfées do Mestrado Profissional, serviram para
gue eu tivesse a convicgdo da importancia de compreender a filosofia de Maurice
Blondel. N&o s6 porgue ja sentira uma identificacdo com a concretude de sua filosofia,
mas também porque ela parecia apta a fornecer elementos para repensar o ensino de
filosofia no EM que pudesse facultar aos estudantes uma experiéncia direta da propria
filosofia.

Buscar-se-a na segunda parte dessa dissertacao, apresentar a pratica de uma
proposta de ensino de filosofia, realizada na Escola Estadual Prof. Anténio Aladim de
Araljo durante o ano de 2018, fundamentada na acepcédo blondeliana da filosofia
como tarefa, ou seja, como atividade de elucidacdo da prépria vida — por meio da
retroalimentacao da reflexao pela prospeccao e vice-versa.

Dito isso, esta em jogo a tentativa de se encontrar, no meio das diversas formas
atuais de se trabalhar filosofia no EM, um modo criativo de aproximar o aluno do que
€ uma auténtica experiéncia filosofica, rompendo com certas identificac6es que fazem
entender a filosofia no EM como simples conjunto de conteudos, ou mesmo,

expressao, ainda que organizada, de ideias presentes no senso-comum.
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7.1.2 Intencionalidade e foco tematico

A intencéo da investigacdo-acgéo foi a de procurar implementar, no espago de
trabalho-docente do pesquisador-responsavel, uma pratica pedagdégico-filosofica que
permita uma auténtica experiéncia filosofica, construida sobre a base teorica ou o foco
tematico da compreensao de filosofia ‘proposta por Maurice Blondel (Filosofia como
Tarefa) — tal como apresentada na primeira parte dessa dissertacao.

Quanto ao referencial tedrico que sustenta a compreenséo de filosofia como
tarefa, a qual norteia essa proposta, ele se constitui das obras L’Action (publicada em
1893) e Le point de départ de la recherche philosophique (publicado em 1906) de
Maurice Blondel. Sua consideracao, sinteticamente exposta, aponta para trés achados
sobre a filosofia: 1) é pratica e tedrica, ao mesmo tempo; 2) visa a realizacdo de uma
tarefa, a saber, a de integrar prospeccao (conhecimento pratico e intuitivo) e reflexdo
(conhecimento tedrico); 3) é popular e cientifica ao mesmo tempo.

No que diz respeito a concretizacdo pratica da proposta, parte-se da pergunta
sobre como seria possivel pensar uma pedagogia-filoséfica capaz de concretizar
essas indicacfes blondelianas sobre a natureza da filosofia, e isso ja no EM. Para
tanto, escolheu-se trabalhar com uma abordagem prética centrada na pesquisa-acao,
tal como definida por Tripp (2005). Segundo essa estratégia, depois do planejamento
inicial e da implementacdo da melhoria planejada, segue-se o monitoramento e a
descricdo dos efeitos produzidos pela acédo e, por fim, uma avaliacdo de seus
resultados. No caso especifico em questdo aqui, tratou-se de organizar encontros,
orientados sob o0 modelo dos seminarios propostos por Adler (2014), cujos resultados,
sob a forma de respostas transcritas pelos alunos e anotagcdes do pesquisador-
responsavel — essas Ultimas, por sua vez, feitas tendo como base a andlise
fenomenoldgica das situacbes vivenciadas (GHEDIN; FRANCO, 2011) -, foram
submetidos a andlise tematica como a define Bardin (1979), organizada de acordo
com trés eixos-tematicos, ligados a apreciacao da filosofia como tarefa: “O sentido da
Filosofia”, “A Educacao Escolar’ e “O sentido da Vida”.

Com base nesses pressupostos, a hipotese que se defende aqui é a de que a
vivéncia da filosofia como tarefa no ambiente escolar permitira que os estudantes
alterem sua compreensao de filosofia, 0 que, em um circulo virtuoso, contribuira para

a consolidacao de mais experiéncias filosoficas criativas e férteis.
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7.1.3 Metodologia

A atual proposta teve por objetivo desenvolver uma pesquisa-acéo a respeito
do ensino de filosofia, promovido a estudantes de uma escola publica, por meio da
aplicacdo de questionarios, da discussao filoséfica e do estudo do modo de
compreensao da filosofia proposto por Maurice Blondel, o qual foi explicitado na
primeira parte dessa pesquisa. A seguir sera descrito o processo metodoldgico
adotado para tal fim.

7.1.3.1 Descricdo metodoldgica

A investigacdo atual configura-se nos moldes de uma pesquisa-agao

educacional que é definida por David Tripp (2005, p. 445) como a seguinte férmula:

A pesquisa-acdo educacional é principalmente uma estratégia para o
desenvolvimento de professores e pesquisadores de modo que eles possam
utilizar suas pesquisas para aprimorar seu ensino e, em decorréncia, 0
aprendizado dos alunos.

O mesmo autor delineia quatro principais passos metodologicos a serem
seguidos em seu desenvolvimento: 1) planeja-se o melhoramento da prética que ja
esta em curso; 2) implementa-se a melhora planejada; 3) em seguida, se faz o
monitoramento e descreve-se 0s efeitos produzidos pela acéo. Por ultimo e a partir
disso, 4) pode-se fazer uma avaliacdo dos resultados da acdo almejada (TRIPP,
2005).

A abordagem aplicada na referida pesquisa-acdo, especialmente em seu
segundo e terceiro momentos, caracteriza-se como qualitativa por permitir ao
pesquisador ter um olhar subjetivo no tocante a execucéao e ao trabalho desenvolvido
em sala de aula com os estudantes. Segundo Minayo (2013, p. 21) “[...] a pesquisa
qualitativa [...] trabalha com o universo dos significados, dos motivos, das aspiracoes,
das crencgas, dos valores e das atitudes [...]”, facilitando o olhar atento e diferenciado
para 0s varios aspectos que surgem no processo de interacdo que acontece no
universo das vivéncias humanas. Ainda, de acordo com a perspectiva de Minayo
(2013, p. 21): “Esse conjunto de fendbmenos humanos é entendido aqui como parte da

realidade social, pois o ser humano se distingue ndo so6 por agir, mas pensar sobre o



83

que faz e por interpretar suas acdes dentro e a partir da realidade vivida e partilhada
com seus semelhantes”.

Assim, se buscard, nesse processo de investigacdo, observar aquilo que os
sujeitos tém a dizer e expressar sobre questdes, que, quem sabe, estdo guardadas
no fundo da consciéncia, especialmente quando o pensamento sobre a vida jamais
veio a tona de modo mais distinto. Busca-se provocar, junto a esses discentes,
situacdes que os tirem da sua zona de conforto, de modo a leva-los a expressar aquilo
gue geralmente eles ndo dizem, ndo escrevem e nao compartilham, assim como,
dialogar, ouvir ideias e conhecer visbes de mundo e de vida diversas das suas.

A pesquisa-acao teve inicio com o planejamento das etapas e producdo de uma
proposta sobre a prética de ensino de filosofia, ja realizada pelo pesquisador, Emerson
Araujo de Medeiros, com quatro turmas do EM da Escola Estadual Prof. Antdnio
Aladim de Araujo. Inicialmente, o pesquisador procurou analisar sua atividade como
docente, para identificar dificuldades ou fragilidades que pudessem prejudica-la. Em
seguida, com base nessas informacdes, procurou na filosofia de Maurice Blondel
instrumentos que o auxiliassem a aprimorar sua pedagogia-filoséfica, no intuito de
encontrar um modo de trabalhar criativamente a filosofia no EM, ndo apenas como um
lugar de conteudos a serem utilizados pelos alunos em exames seletivos futuros, mas
como experiéncia filosofica, o que se traduz perfeitamente no entendimento de uma
filosofia como tarefa, assim como proposta por Blondel (1997c) em Le point de départ
de la recherche philosophique.

Apos a producdo do Projeto de Pesquisa, que orientou a investigacao-acao,
este foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa da Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte — CEP/UERN e recebeu aprovacao para funcionamento (Parecer
CEP/UERN 2.292.862 de 22 de Setembro de 2017).

Cumprida essas exigéncias legais, o passo seguinte foi a divulgacdo em sala
de aula do projeto de intervencéo pratica. Escolheram-se quatro turmas (1° Ano A, 1°
Ano B, 2% Ano A e 2° Ano B), para as quais seriam disponibilizadas 16 (dezesseis)
vagas no total, sendo 4 (quatro) vagas para cada turma. Este total de vagas foi
determinado como teto maximo, devido ao desejo em poder realizar um trabalho mais

individualizado e participativo, 0 que ndo seria possivel com turmas mais numerosas.

“ODisponivel em:
<file://IC:/Users/Emerson/OneDrive/MESTRADO%20UERN/COMIT%C3%8A%20%C3%89TICA%20P
ARECER.pdf>. Acesso em: 02 mar. 2019.


file:///C:/Users/Emerson/OneDrive/MESTRADO%20UERN/COMITÃ�%20Ã�TICA%20PARECER.pdf
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Decidiu-se nao incluir alunos do terceiro ano na pesquisa, por entender que as
exigéncias dos exames nacionais, a que estes Sao sujeitos normalmente,
comprometeriam 0 Seu Compromisso com a participa¢ao na presente investigacao.

Fez-se, entdo, ampla divulgacdo e, em seguida, abriram-se as inscrigcdes. Uma
vez que os estudantes manifestaram interesse, convocou-se 0S pais ou responsaveis
para ficarem cientes sobre a natureza do projeto. Com aqueles responsaveis que nao
puderam participar dessa reunido fez-se o contato telefénico para as devidas
explanacdes. Somente ap0Os essa etapa de esclarecimento, € que se disponibilizou o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) (ANEXO A), para os alunos, e o
Termo de Assentimento Livre e Esclarecido (TALE) (ANEXO B), para os pais ou
responsaveis, os quais foram devidamente assinados.

A implementacdo do projeto se deu através de 7 (sete) encontros (Quadro 1),

nos quais foram propostos cinco questionarios e realizadas discussoes.

Quadro 1 - Encontros e Tematicas
Encontro Tematica Trabalhada ‘

I Apresentacdo Geral do Projeto

Il O que é Filosofia para mim?

Il A Educacéo escolar

v A Experiéncia da Filosofia
V O sentido da Vida

\ A Filosofia como Tarefa
VIl O Sentido da Filosofia

Fonte: Produzido pelo autor.

O primeiro encontro consistiu em uma apresentacdo do projeto para que 0S
alunos-participantes tomassem conhecimento do que se tratava e como seriam
realizados os encontros seguintes. A esse respeito, sempre ao término de cada
encontro o estudante levaria para casa a(as) pergunta(as) provocadoras do encontro
posterior, no intuito de preparar uma resposta pensada as mesmas. Cada encontro se
iniciava recapitulando o que se tinha visto no anterior, lendo as perguntas propostas
para o dado encontro e propondo aos alunos que revissem as respostas preparadas
em casa, que eram em seguida transcritas em um fichario-questionario. As respostas,
entdo, eram lidas e apresentadas no inicio de cada encontro, tomando-se o cuidado

de apenas discuti-las e a suas questdes provocadoras apos o, anteriormente referido,
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registro escrito. Adotou-se esse critério porque o objetivo era colher aquilo que cada
estudante pensava sobre os temas sugeridos antes da discussdo, e s6 em encontros
posteriores poder verificar os resultados que as discussodes, que aconteciam dirigidas
pelo pesquisador-responsavel, produziriam nas investigacfes subsequentes.

Assim, a leitura das respostas era seguida pela discussdo. O método para a
conducdo das discussdes acompanha aquele de Seminarios proposto por Adler
(2014, p. 149): “Ele [o Seminario] é o ensino que se da através de um debate
conduzido por meio de perguntas e respostas, estas frequentemente contestadas”. O
pesquisador-responsavel tomava nota das discussfes, que também foram gravadas
em audio (formato MPEG-4), organizadas de acordo com o encontro a que faziam
referéncia (Encontros I, Ill, IV, V, VI)*, tendo alguns de seus trechos mais
significativos sido transcritos, de modo a poder ser utilizados posteriormente como
materiais de apoio a investigacdo. As anotacGes foram feitas de acordo com uma
perspectiva fenomenoldgica, voltada para capturar as expressdes, vivéncias,
intencionalidades, na busca das “supostas esséncias que venham a fundamentar os
fendbmenos” (GHEDIN; FRANCO, 2011, p. 113). Segundo Gracas (2000, p. 28), em
uma abordagem fenomenoldgica trata-se de “[...] ir além do mundo das aparéncias e
dos conhecimentos tedricos e se aproximar da experiéncia humana sob novas
perspectivas para apreendé-la a partir de sua dimensao existencial [...]". Deste modo,
se buscou, respeitando a visao particular dos alunos participantes, determinar o
sentido do que aparecia nas discussoes (expressoes, vivéncias, etc.), e que, sem esse
cuidado, poderiam permanecer velados.

No segundo encontro, apresentou-se 0 primeiro questionario com uma
pergunta Unica: “O que é filosofia para mim?” (APENDICE A). Tratou-se de colher as
primeiras informagdes sobre o0 que cada um pensava a respeito da filosofia, antes de
qgualquer mudanca que pudesse ser provocada pela pesquisa-acao.

No terceiro encontro, trabalhou-se o tema da educacéo escolar (segundo
questionario) (APENDICE B).

No quarto encontro, as indagacdes foram sobre a experiéncia da filosofia
(terceiro questionario) (APENDICE C).

No quinto encontro, pensou-se sobre o sentido da vida (quarto questionario).
(APENDICE D).

41 Nos Encontros | (Apresentacdo Geral do Projeto) e VI (A Filosofia como Tarefa) ndo houve discussao
a ser registrada.
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O sexto encontro, “A Filosofia como Tarefa”, consistiu em uma exposigao
dialogada, norteando-se por um planejamento de aula (APENDICE E). O pesquisador
apresentou o pensamento do filésofo francés Maurice Blondel, especificamente a sua
compreensao da filosofia como uma tarefa, com base na primeira parte desta
pesquisa, ainda que enfocando alguns aspectos mais relevantes do assunto.

No sétimo encontro, “O Sentido da Filosofia”, apresentou-se o quinto e ultimo
questionario (APENDICE F). Esse tratava de capturar a percepgao final sobre como
cada estudante, apOs passar pelas etapas anteriores, de agora em diante
compreendia a filosofia, assim como, as consequéncias dessa mudanca no que diz
respeito a relacdo entre filosofia e vida.

Tendo sido concluidos os encontros, partiu-se para o monitoramento e
descricdo dos efeitos produzidos. Para tanto, com a ajuda do orientador, 0
pesquisador-responsavel analisou todos o0s questionarios e retomou as suas
anotacdes e gravacfes sobre as discussdes que 0s acompanharam — o que originou
novas anotacdes e algumas transcricbes de trechos das gravacdes, também
consideradas —, procurando identificar expressdes, conceitos, juizos e argumentos
gue pudessem oferecer um panorama da evolucdo dos encontros, no intuito de
determinar se os estudantes foram ou ndo favorecidos pelo que se imagina ser o
exercicio de uma experiéncia filoséfica, ou mais precisamente, de uma vivéncia da
filosofia como tarefa.

Para tanto, os registros escritos (respostas escritas pelos alunos, partes
transcritas das participacdes nas discussfes e anotacdes do professor) foram
submetidos a uma analise tematica. Segundo Minayo (2013): “Na Analise tematica,
como o proprio nome indica, o conceito central € o tema. Esse comporta um feixe de
relacdes e pode ser graficamente apresentado através de uma palavra, uma frase, um
resumo”. Ja de acordo com Bardin (1979, p. 105) o trabalho desse tipo de analise
“Consiste em descobrir os ‘nucleos de sentido’ que compdéem a comunicagao e cuja
presenca, ou frequéncia de aparicdo pode significar alguma coisa para o objetivo
analitico escolhido [...]". O processo de analise foi ordenado (Quadro 2) a partir da
proposicéo de trés teméaticas (o sentido da filosofia, a educagéo escolar, o sentido da
vida), norteadoras de cinco encontros, por sua vez provocados por cinco questionarios
(Quadro 4), o que resultou em cinco conjuntos de registros escritos (respostas dos

alunos e anotacdes do professor), tal qual descrito a seguir:
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Quadro 2 - Tematicas, Encontros, Questionarios e Anotacdes

Tematica Encontro Questionario Registros

Il | Conjunto |

O Sentido da Filosofia \Y v Conjunto Il

VII Vv Conjunto IlI

O Sentido da Educacéo Escolar 1] I Conjunto IV
O Sentido da Vida v 1] Conjunto V

Fonte: Produzido pelo autor.

A analise dos dados foi acompanhada pela exposicéo progressiva dos efeitos
da pesquisa-acao. Por fim, foi proposta uma avaliacdo dos resultados da acéao,
comparando-0s com a intencao inicialmente proposta, a saber, a de desenvolver nos
alunos-participantes um entendimento reflexivo e prospectivo da filosofia, no modelo
da proposta de uma filosofia como tarefa, de modo a promover uma auténtica

experiéncia filosofica.

7.2 DESCRICAO DA PROPOSTA, ANALISE DOS DADOS E DISCUSSAO DOS
RESULTADOS

Descreve-se a partir de agora a forma como se desenvolveu passo a passo a
pesquisa-acdo. Ainda, serdo analisados os dados e discutidos os resultados ai
obtidos. A escolha de reunir descricdo, analise e discussdo dos resultados em um
mesmo lugar se justifica pela tentativa de manter, o quanto possivel, a unidade entre
a andlise dos dados — registros escritos pelos alunos e anotagbes do docente-
pesquisador — e a consideracdo dos resultados, fruto da interpretacao desses dados.

O texto se distribuira em dois momentos: a) planejamento e b) implementacao
da proposta, 0 que € apenas um modo de organizar a informacéao, tendo em vista que
estes dois momentos constituem etapas da mesma proposta a ser apresentada, e que

foram realizadas de modo sucessivo.
7.2.1 Planejamento
Encarando o desafio de elaborar uma dissertacdo de mestrado que pudesse

aplicar as descobertas tedricas do modo como a filosofia foi interpretada por Maurice

Blondel a pratica da sala de aula no EM, o pesquisador-responsavel assumiu dois
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objetivos: 1) proceder uma investigacao sobre a natureza da filosofia segundo Maurice
Blondel e 2) elaborar uma estratégia que traduzisse, para o cotidiano da sala de aula,
os achados da primeira parte da pesquisa.

Apés a investigacdo tedrico-bibliografica destinada a identificar a
caracterizacao da filosofia proposta por Maurice Blondel, foram determinadas algumas
significacdes fundamentais (BLONDEL, 1996; 1997c): 1) a filosofia segundo Blondel
ndo é uma disciplina cientifica meramente tedrica; 2) segundo esse autor, a filosofia é
uma tarefa, a de integrar prospeccao (conhecimento pratico e intuitivo) e reflexdo
(conhecimento tedrico) como conhecimento em ato e, portanto, consiste na realizacao
de uma experiéncia concreta; 3) a filosofia € popular e cientifica ao mesmo tempo:
popular enquanto diz respeito a todo homem, enquanto importa para qualquer homem;
cientifica porquanto deve ser elaborada segundo critérios e metodologias de
investigacao rigorosos e controlados.

ApoOs essa primeira determinacédo, o olhar do pesquisador voltou-se para a
escola, a partir do autoquestionamento a respeito de como seria possivel pensar uma
pedagogia-filoséfica capaz de concretizar as anteriormente referidas indicacdes
blondelianas sobre a natureza da filosofia, e isso ja no EM. Em outros termos, tratava-
se de realizar uma experiéncia de filosofia segundo o modelo do que se entende
blondelianamente por “filosofia como tarefa”.

Foi elaborado, entdo, o projeto de realizacdo dos 7 (sete) encontros, acima
descritos, nos quais se apresentariam interpretacdes e se desenvolveriam discussdes
sobre assuntos que pudessem dizer respeito ao cotidiano dos alunos-participantes,
com o intuito de promover concretamente uma experiéncia filoséfica. Para tanto, as
discussdes seriam orientadas a partir do modelo de seminarios. Assim pensou-se em
trabalhar, nesses moldes, 3 (Trés) eixos-teméaticos, que na verdade convergiriam para
a apreciagao da filosofia como tarefa: “O sentido da Filosofia”, “O sentido da Educagao
Escolar” e “O sentido da Vida”.

Antes da realizacdo dos encontros, porém, seria necessario obter a aprovacao
de um CEP, o que foi feito em setembro de 2017. Tomando-se todas as providéncias
cabiveis em pesquisas com seres humanos, depois da divulgacdo do projeto e da
obtencdo das inscricbes dos possiveis alunos-participantes, foram assinados o0s
TCLE’s e TALE’s.

Elaborou-se, entdo, o planejamento dos encontros, determinando-se suas

datas de realizacéo (Quadro 3) e o modelo de cada encontro.
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Quadro 3 - Cronograma dos Encontros
Encontro Data

| Apresentagdo Geral do Projeto 23/10/2018
Il O que é Filosofia para mim? 26/10/2018
Il A Educacéo escolar 01/11/2018
IV A Experiéncia da Filosofia 09/11/2018
V O sentido da Vida 16/11/2018
VI A Filosofia como Tarefa 23/11/2018
VIl O Sentido da Filosofia 28/11/2018

Fonte: Produzido pelo autor.

O primeiro desses encontros foi dedicado apenas a apresentacdo geral do
projeto, explicando todos os passos a serem cumpridos, o cronograma de realizacéo
e a importancia da participacdo na pesquisa de modo a procurar expressar as proprias
opinides, sem a preocupacdo de se estas seriam mais ou menos corretas.

A ideia que guiou a distribuicdo dos demais encontros foi a de que se deveria
partir da nocdo propria de cada aluno-participante a respeito do que seja a filosofia (Il
Encontro) e, depois de promover exercicios de experiéncia filosoéfica, elucidados
posteriormente pelo tratamento da filosofia como tarefa (VI Encontro), chegar a uma
nova concepcao de filosofia (VII Encontro), agora ja consciente do significado da
experiéncia filosofica. Os exercicios de experiéncia filosoéfica seriam voltados para
elucidacao de vivéncias dos proprios alunos-participantes, quais seriam: a experiéncia
educativa de cada estudante (11l Encontro), a experiéncia que se faz da filosofia (ll, 1V,
VI e VIl Encontros) e o sentido da vida (V Encontro). Com excecéo do | e VI Encontros,
0s outros todos foram estimulados por questionarios.

Os questionarios foram pensados para serem constituidos por questdes
provocadoras (Quadro 4), cujas respostas deveriam ser apresentadas no inicio dos
encontros de modo escrito pelos alunos-participantes. Procurou-se, nessa direcéo,
aplicar questdes que pudessem levar o aluno a desenvolver um tratamento filoséfico

das teméaticas trabalhadas.



Quadro 4 - Mapeamento das questdes
Questionario

Tematica

O sentido
da
filosofia

Encontro

Questdes

1) O que é filosofia para mim?
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O sentido
da
educacao
escolar

1) Como vocé compreende o ambiente escolar e sua
utilizacédo?

2) Para que serve vir para a escola?

3) O que é Educacéo?

4) Por que estudar tantos contelidos referentes a
linguagem, ciéncias humanas, ciéncia naturais, cultura,
cidadania?

5) O que, de tudo o que é estudado, é realmente
relevante para a vida?

6) Por que estudar?

7) Como seria a escola ideal segundo o0 que penso?

O sentido
da
filosofia

1) Qual a minha experiéncia de filosofia?

2) O que eu aprendo com a filosofia?

3) A filosofia parece para mim algo importante ou inatil?
Por qué?

4) O que eu aprendi em filosofia ja me ajudou em
situacdes concretas?

5) Quero filosofar?

O sentido
davida

1) O que é viver para mim?

2) Eu me esforgo por compreender o que é a vida?

3) Sobre que tipos de verdades eu me apoio para a
orientacdo de minha ag&o?

4) Qual o significado de Deus par mim?

5) Qual o sentido dos valores morais?

6) O que é realmente importante para mim?

7) Quais s&o os objetivos de meu esforco pessoal e de
minha existéncia?

8) O que realmente me move?

9) Eu penso sobre se minha vida esti de acordo com 0s
objetivos que me proponho?

10) Que relacdo tem a escola e o estudo com esses
objetivos de vida a que me proponho?

11) Como me relaciono com as pessoas?

12) Que valor atribuo as amizades e as relactes
familiares?

O sentido
da
filosofia

W

1) Que mudancas séo sentidas em relagdo ao que
compreendo por filosofia desde o inicio da
implementacé&o desta proposta?

2) Como essa mudanca pode alterar a propria visédo do
que seja viver?

Fonte: Produzido pelo autor.

Quanto ao corpus a ser analisado e interpretado posteriormente, esse seria

formado pelas respostas dos alunos e as anotacfes*? do professor, procurando

determinar a evolucao da experiéncia filosofica realizada pelos alunos-participantes.

42 Essas foram feitas pelo pesquisador-responsavel tendo como base as discussdes (sendo escritas no
momento das discussdes ou posteriormente, a partir da observacao das gravacdes) e as respostas dos

alunos.
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Apos esse trabalho de andlise e interpretacdo do material registrado — corpus
—, foi planejada uma avaliacéo final, a qual deveria sintetizar os resultados obtidos
com essa proposta. Por fim, pretende-se também, na concluséo final da dissertacéo,
apontar a relacdo que se estabeleceu entre os dois momentos da investigagcao que

culminaram com o trabalho escrito.

7.2.2 Implementagéo

Descreve-se a partir de agora, e de modo detalhado, a implementacdo da
proposta de acordo com a ordem dos encontros. O foco principal da analise e
discussdo do que segue sdo as respostas dos alunos aos questionarios e as
anotacdes feitas pelo pesquisador-responsavel em cada um dos encontros, referentes

as discussoes ai realizadas.

7.2.2.1 | Encontro: consideracdes iniciais

No primeiro encontro fez-se uma explicacdo ampla do trabalho que se teria
daquele momento em diante. Tratou-se explicitamente de levar ao conhecido dos
alunos como seriam as pautas das reunides daquele momento em diante e solicitar
para cada um dos envolvidos na pesquisa a colaboracéo e responsabilidade com o
andamentos dos trabalhos, consideracdo pessoal das questbes, discussdes e
pensamentos pertinentes a investigacao, evitando a simples repeticdo do pensar
alheio ou de ideias presentes em qualquer base de dados — como a internet. No final,
foi proposto o primeiro questionario, a ser trabalhado como pergunta provocadora do

encontro seguinte: o que é filosofia?

7.2.2.2 1l Encontro: primeiras impressdes sobre a natureza da filosofia

No segundo encontro, inicialmente, foi dado alguns minutos para que 0s
estudantes pudessem refletir sobre a pergunta “O que é filosofia?”, proposta como
tarefa de casa no encontro anterior. Depois disso, os estudantes fizeram uma
exposicao de suas consideracdes a respeito, sem que isso fosse antecedido de uma
intervencéo por parte do docente, com intuito de colher o que cada um pensava sobre

a filosofia, captando o sentido, anterior a pesquisa-a¢do, que os alunos nutriam a
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respeito. Em resumo, 0 que interessava nesse especifico momento era compreender
0 que se passava com estudantes ao se depararem com a filosofia no EM, antes de
realizarem o que supomos ser uma experiéncia de filosofia.

As expressoes e frases encontradas nas respostas dos alunos ao responder a
pergunta sobre “o que é filosofia?” ndo causam estranheza, sendo mais ou menos o
esperado de alunos do EM, cujo contado com a filosofia se reduz praticamente a uma
aula de 50” (cinquenta minutos) por semana e aos textos dos livros didaticos, e para
quem filosofia € o nome de uma disciplina a ser exigida nos exames seletivos como
requisito para a entrada na Universidade.

Para os estudantes, filosofia € um modo de pensar e expressar opinido, cujo

objetivo é explicar:

Filosofia € a maneira que temos para pensar, expressar nossa opinido e
Nosso pensamento, 0 que pensamos e achamos sobre as coisas de nossa
vida. [...] com o pensamento e a filosofia tudo acaba explicado (Estudante
02).

E voltada para realizar um ato da raz&o, cujo objetivo € como que organizar o

Nosso pensamento, tornando-o mais criterioso e objetivo:

Afilosofia [...] destinando-se ao ato racional, fazendo-nos refletir e usufruir de
um pensamento mais criterioso e objetivo [...] (Estudante 08).

Ainda, é o pensamento quando se faz critico:

Filosofia para mim seria 0 nosso pensamento critico, ou seja, as nossas
davidas que querendo ou nao existem. [...] e eu acredito que tal pensamento
nos faz evoluir. Pois fomos encontrando respostas a nossas perguntas e
descobrindo novas coisas [...] (Estudante 11).

E também a reunido de modos de pensar:

Filosofia € um conjunto [de] diferentes maneiras de pensar, [...] tendo com
sua principal base a raz&o (Estudante 10).

Por fim, filosofia € uma “matéria”, “disciplina” ou “tipo de conhecimento” que

abre a certas concepc¢des do mundo:

[...] enxergo a matéria como um tipo de ‘portdo para nossas concepg¢des
sobre o mundo’ (Estudante 13).
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Nessa Ultima acepcédo, os alunos entendem a filosofia como uma disciplina
escolar, uma “matéria”, como as que vém registrada nos livros. Nesse caso, aquela
matéria que traz as ideias dos filosofos, ou seja, suas “concepgdes sobre mundo”.

De modo sintético, os alunos apontam para duas ideias: a) a filosofia possui
algo a ver com o nosso modo de pensar, € racional, envolve perguntas, faz ser mais
critico; b) a filosofia redne concepcdes sobre o mundo.

Observando mais atentamente algumas reflexbes dos estudantes nas
discussoOes, percebe-se a necessidade em trazer a filosofia, seja de qual forma for,
para o centro da vida. Ainda que, quando confrontados com o porqué a filosofia
deveria ser trazida para o centro da vida, os estudantes parecam ndo saber bem o
motivo, eles “sentem” que a filosofia parece ajudar, ou ao menos “ja ouviram dizer”
que a filosofia poderia ajudar. Eles falam também na utilidade em fazer perguntas para
se descobrir respostas; que conhecer € algo sempre bom, mas ndo conseguem
entender muito bem porque a filosofia seria tdo necessaria “como dizem”. Assim, a
impressdo que se tem diante desse quadro é que ha uma certa intuicdo sobre a
filosofia tal e qual a concebe Blondel (1996, 1997c), mas essa intuicdo nao é
acompanhada de maior inteligibilidade.

Outro fator importante que se viu nesse primeiro contato foi o turbilhdo de
pensamentos, incertezas, descobertas e esforcos por parte desses jovens discentes,
na direcdo do encontro de seu préprio caminho de vida, as vezes sem poder contar
com apoio familiar. O fato a ser destacado, ndo é o de adolescentes lidarem com esse
tipo de interrogacdes, mas o de poder perceber isso claramente quando se provocou
essas discussdes nesse grupo de jovens, no qual os contatos sdo estreitados e onde
foi estimulada a atitude de falar, ouvir e ser ouvido.

Com efeito, quando se reine uma quantidade menor de discentes, como é o
caso do projeto, € mais facil o docente se aproximar de modo significativo da vida e
pensamento desses estudantes. Em sintese, o numero de alunos em uma sala de
aula parece também ser fator determinante para se realizar uma experiéncia de
filosofia, como de fato também o é para qualquer educacdo de qualidade (ENKVIST,

2006)*3, ja que ndo ha modo de pensar em um trabalho mais individualizado, o que é

43 Ao apontar os fatores que podem ser elencados como responsaveis pelo sucesso da educacao
Finlandés, Inger Enkvist, entre eles, cita o tamanho dos grupos de aprendizagem: “Los finlandeses
atribuyen sus Buenos resultados a los siguientes factores: los maestros y profesores tienen una buena
preparacion académica; las madres tienen un alto nivel de educacién y ayudan a sus hijos con las
tareas; la familia suele apoyar al profesorado; el sistema escolar tiene metas claras; el Estado ha
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sempre recomendavel, com turmas muito humerosas. Porgue ninguém pode fazer
uma experiéncia filoséfica no lugar do outro, ja que ninguém pode elucidar a sua
propria acdo pela elucidagdo que o outro faz da sua; porque caberia ao professor de
filosofia descobrir se cada aluno foi capaz ou nao de fazer a experiéncia da filosofia;
porque se assume gue o objetivo de uma aula de filosofia deve ser fazer essa vivéncia
de filosofia; entdo se conclui que o trabalho mais individualizado entre professor e
aluno é fundamental, como também as dindmicas realizadas em grupos menores,
onde os participantes sao convidados a se abrirem e a acolher os outros.

Como se estabeleceu no planejamento dessa investigacdo-acdo, sempre ao
término dos encontros se deixou para casa as atividades correspondentes ao encontro

seguinte.

7.2.2.3 lll Encontro: a educacédo escolar

O Questionario Il do Il Encontro, que tem como tema a educacgdo escolar, é
composto por 7 perguntas (Quadro 4) que buscam incentivar os estudantes a olharem
mais apuradamente sobre um tema presente em todas as etapas da vida: a educacao
escolar.

Abaixo, transcreve-se algumas respostas reportadas sobre as questdes
anteriores. Sobre a primeira questao (“Como vocé compreende o ambiente escolar e

sua utilizacdo?”), os alunos afirmam o seguinte:

Um lugar para se adquirir conhecimento, socializar-se, criar lagos, um
ambiente de respeito e compreensao, [...], para que os alunos tenham no
futuro uma ética, um bom futuro (Estudante 07).

No local somos possibilitados de socializar com outras pessoas, 0 que é um
aspecto essencial para estruturar personalidades e, claro, nos ensinar a viver
em conjunto, em sociedade. Além disso, adquirir conhecimentos gerais [...]
(Estudante 13).

O ambiente escolar € um espaco semelhante ao de uma sociedade repleta
de diversificacdo cultural, econémica, religioso, [...]. A utilizacdo com relacéo
ao ambito escolar € de grande importancia para [...] identificacdo e formacao
de pensamentos” (Estudante 08).

invertido y sigue invirtiendo en la educacién de manera consistente, y los grupos de aprendizaje non
son muy numerosos” (ENKVIST, 2006, p. 53 - 54).
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Assim, as respostas e discussdes sobre o ambiente escolar e sua utilizacao
deixam claro, em todos os aspectos, a importancia dada pelos alunos a esse espaco
de encontro diario. As respostas séo claras: a escola é a segunda casa; espacgo para
crescimento intelectual e aprendizagens; espaco de socializagdo, encontros,
cidadania, diversidade cultural, formacdo humana, respeito, compreensao ética, para
adquirir conhecimentos gerais e de vida, estruturar personalidades; espaco de
discussdes, para aprender o que nao se tem em casa e principalmente, lugar de
preparacao para o futuro. Essas ideias estéo perfeitamente de acordo com o sentido
tradicionalmente atribuido a escola (ARANHA, 2006; ENKVIST, 2006).

Entretanto, um discente apresentou o entendimento de que esse ambiente nem
sempre é bem utilizado por tornar os estudantes escravos da obtencdo de uma boa
nota, pelo excesso de contetudos por parte dos docentes e pouca preocupacédo desses

em relacdo a se o estudante aprendeu ou ndo o conteudo:

N&o acho como um ambiente bem utilizado, onde os educadores s6 querem
dar assuntos e mais assuntos, s6 se importando com a questdo de notas e
nao se o aluno realmente aprendeu o contetido dado na sala (Estudante 10).

Observacao essa da aluna que nos remete ao texto de Ortega y Gasset, A
Missdo da Universidade, em que o fildsofo espanhol acredita ser o abarrotamento dos
contetdos um produto da cultura cientificista, e prop&e, ao contrario disso, uma escola
regida pelo principio da economia do ensino, o qual consistiria basicamente, por um
lado, em sé ensinar o essencial ao adequado desempenho profissional e a formacéao
cultural do estudante, por outro, em ensinar apenas o que o aluno pode aprender.
(ORTEGA Y GASSET, 1999).

De certa forma, a precarizacdo dos espacos impacta a percepcao dos alunos
sobre a importancia dada socialmente a escola. Para um estudante, um ambiente
adequado é sinal do compromisso que a instituicdo escolar tem com a sua formacao.
Contudo, quando o ambiente é considerado “mal aproveitado”, a interpretagcdo do
aluno é praticamente a mesma: a comunidade académica, de fato, ndo se preocupa
com ele.

Por sua vez, a segunda questao trabalhada e discutida diz respeito a utilidade
da educacao escolar (“Para que serve vir a Escola?”). Eis alguns depoimentos mais

significativos:
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Serve para ampliar o conhecimento do aluno, conhecer temas novos e assim
obter a preparacdo necessaria para que se forme o alicerce de
conhecimentos e crescer cada vez mais e evoluir intelectualmente (Estudante
15).

[Porque a escola €] [...] o lar do conhecimento, tendo em mente o objetivo de
receber ensinamentos e educacéo (Estudante 13).

Para se obter novos conhecimentos, ter maior e melhor convivéncia com
outras pessoas, ter uma explicacéo sobre as coisas, como funcionam e como
usar esses conhecimentos e experiéncias na vida (Estudante 10).

A medida que as respostas vao sendo lidas, a discussédo vai se tornando
interessante porque cada um vai tendo a oportunidade de expressar com mais
naturalidade suas convic¢gdes e pensamentos elaborados a partir de um olhar atento
aos temas e questbes propostas. Essas, por sua vez, conduzem os estudantes a
refletirem e externarem suas perspectivas de vida e concepcdes acerca de temas
inerentes ao seu dia a dia. A grande aposta que se faz € aquela de conduzi-los a
reflexdo e a prospeccéo, unindo teoria e pratica, pensamento e vida (BLONDEL, 1996;
1997C) ja que para Maurice Blondel (1997, p. 562) “a vida ndo € a vida sem o
pensamento e o pensamento ndo é o pensamento sem a vida”, ou seja, a agao é o
grande movente de toda essa pratica que se busca fazer nesse momento com essas
atividades de elucidacgéo.

Esses extratos mostram que, em suma, 0s alunos possuem uma ideia bastante
positiva do que a vida escolar pode gerar. Ir para a escola, assim, visa aprender,
educar-se, evoluir, obter conhecimento para se ter um futuro promissor. A escola é
entendida como um ambiente que impulsiona os alunos para um futuro melhor, para
uma perspectiva de emprego, para construir um direcionamento para a vida, interagir
com os demais, preparar-se para lidar com o ambiente fora da escola, conviver em
sociedade, é, enfim, um lugar de se fazer experiéncias de formacao, para se construir
uma visdo ampla de mundo.

Nas discussbes sobre esse ponto, claramente, a conscientizagdo dos alunos
sobre a vida escolar foi se tornando cada vez maior. Eles comecaram a observar que
nunca haviam pensado seriamente sobre perguntas como as que estavam
aparecendo nos questionarios, sobre a educacéo e a relacado dessa com a sua vida e
futuro. De fato, a medida em que as respostas iam sendo lidas e a discusséao era feita,
os alunos demonstravam mais e mais interesse, entusiasmados com a oportunidade
de expressar com mais naturalidade suas convic¢des e pensamentos, elaborados a

partir de um olhar atento aos temas e questdes propostas, que por nada Ihe eram
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estranhas. Os alunos falavam da propria experiéncia, e comparavam 0 que pensavam
entender com as suas vivéncias, aproximando o exercicio do pensar da concretude
de suas existéncias. Assim, os estudantes faziam um exercicio de pensar a partir da
propria existéncia, de pensar saindo de si, 0 que se reporta, em termos gerais, ao
significado latino de educere, como conduzir (ducere) para fora (ex).

A terceira pergunta, que versa sobre o que é educacao (Quadro 4), mostra que
0s estudantes possuem uma noc¢ao de educacdo néao restrita ao que se pode chamar

de instrucdo. Por exemplo, em uma resposta, o aluno afirma:

Educacao ndo é s saber ler e escrever, mas saber todas as matérias da vida.
Educacao é ter respeito, ajudar o proximo, e respeitar os pais (Estudante 02).

Assim, € 0 que recebemos em casa e na escola:

A educacdo pode inferir questdes relacionadas & ética, moral e
comportamento, [...], a educagdo familiar lida com a formacéo
comportamental do individuo, [...]; a educacédo social [...] 0s conhecimentos
diversos e a maneira de vivéncia (Estudante 08).

Educacéo [...] comeca primeiro em casa, quando 0s pais ensinam a ter
respeito, humildade, bons modos, respeitar os mais velhos; e a escola [...]
complementa o que ja foi iniciado em casa (Estudante 01).

E fruto da heranca social entre geracdes:

Educacao é ensinar e aprender, é também uma forma fundamental para que
habitos e comportamentos de uma sociedade passe de gera¢do em geracao
(Estudante 03).

Uma ideia central que reapareceu nas discussdes a este respeito foi a de que
a aprendizagem deve necessariamente ser externada ao outro em acdo, como
transparece nos usos das palavras: “respeito”, “bons modos”, consciéncia dos
proprios deveres e direitos”, etc.

Percebeu-se nesse topico um grau de dificuldade maior em responder a
questado sobre educacao. Parece um termo tdo proximo, mas a consciéncia dos alunos
sobre o seu significado mostra o contrario, o que mostra um grau inferior ao desejavel
de elucidacao da propria experiéncia, tal e qual € a proposta da filosofia de Blondel
(1996, 1997c). Eles apresentam-se ainda com um certo grau de dificuldade em captar

a relacdo que na educacédo formal se estabelece entre conhecimentos e regras de
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comportamento, enquanto que claramente, no que diz respeito a educacao informal e
familiar, compreendem-na como sendo importantissima para o aprendizado de
normas basicas para o convivio social, o que basicamente corresponde ao que é
sustentado pelos autores que tratam do tema (ENKVIST, 2006).

Outra questéo abordada nesse questionario sobre educacao é aquele referente
a distribuicdo dos conteudos das diferentes areas formativas (Por que estudar tantos
contetidos referentes a linguagem ciéncias humanas, ciéncias naturais, cultura e
cidadania?).

De acordo com a abordagem dos estudantes o conhecimento dessas areas
diversas conduz a um aprofundamento de aprendizagem e entendimento do universo,
bem como de concepcdes e teorias presentes na vida humana e que a influenciam. O
jogo de palavras, que se colhe das respostas dos alunos, retrata um certo
reconhecimento do valor dos conhecimentos que sdo oferecidos pela escola. Exemplo

disso sdo as respostas de dois estudantes:

[Estes conteudos] Servem para ampliar seus conhecimentos, preparando
alguém para as dificuldades que ele encontrara em seu futuro (Estudante 15).

Porque precisamos desses conhecimentos para 0 nosso conhecimento como
pessoa (Estudante 09).

Entretanto, apesar de reconhecer uma certa positividade na diversidade e
volume dos conhecimentos oferecidos pelas escolas, os alunos parecem n&o
compreendé-los como o conjunto basico do que se deve saber para entender o préprio
viver em um determinado tempo, sociedade e cultura (ORTEGA Y GASSET, 2016),
mas, diversamente, compreendem que as diversas disciplinas seriam oferecidas pela
escola como modo de possibilitar uma base de escolha de uma possivel
especializacdo futura; como se os contetdos tivessem uma importancia relativa, como
assuntos de exames seletivos e/ou como informacdes que permitam futuras escolhas
em direcao a alguma especializacdo, a serem postas de lado depois da decisdo pela
mesma especializacdo. E o que se observa nas respostas seguintes a Questo 4,

referente as areas de formacéo (Quadro 4):

Dentre contetdos, sejam eles quais forem, havera algum com o qual vocé se
identifica mais... Com isso podemos ter uma certa nogdo do que serd o nosso
trabalho futuramente e tracar nosso rumo (Estudante 07).
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Para que no futuro te ajude a passar em alguma faculdade. Também serve
para ajudar alguém a escolher uma faculdade com a qual tenha mais
interesse e vocacgdo (Estudante 12).

Para aprender um pouco de cada coisa [...] para ganhar conhecimento [...]
afinal nosso pais é cheio de cultura, sendo importante estudar isso tudo [...]
pois caird em provas de vestibular (Estudante 06).

Porque s6 assim serd possivel encontrar uma determinada area que te
interesse, exercendo grande influéncia na carreira de alguém, moldando seu
futuro (Estudante 13).

Essa questdo é bastante interessante por que parece retratar um divisor de
dguas nas sete perguntas elaboras no encontro. As anteriores conduziram 0s
estudantes a repensarem mais 0 ambiente a que eles frequentam boa parte da vida,
a escola, e exigiu deles a formulacdo de pensamentos e conceitos que ainda nao
haviam sido formulados e refletidos com mais contundéncia no decorrer dos anos,
mesmo dentro do quadro de formacdo em que se encontram.

Na discussao que se seguiu, a partir da consideracdo da pergunta sobre o
porqué de se estudar os conteldos, percebeu-se que eles se alargaram mais nas
respostas e debateram com mais afinco, com mais facilidade e desenvoltura, tendo ja
formado para si uma base conceitual mais clara. Em outros termos, a impressao que
se tem é que se revelaram os horizontes da compreensdo do sentido da educacao,
gue antes estavam ocultados, como que por uma certa cegueira que €, possivelmente,
o resultado da distancia entre teoria e pratica no ambito da escola. De fato, como
explicar que alunos que ja estao frequentando a educacédo escolar ha mais ou menos
10 anos s6 agora comecem a refletir sobre o papel que ela tem para as suas vidas?

Durante o encontro, em razdo desses dados iniciais colhidos, foi estimulada
uma discussdo a respeito da inter-relacdo que os diversos conhecimentos,
distribuidos pelas diversas areas formativas, deveriam assumir. Na discusséo se
ressaltou que todas essas areas ndo poderiam ser vistas separadamente, mas elas
se integram em favor do homem e do conhecimento da vida. S&o conhecimentos
interligados, conectados e compreendidos por cada um, de acordo com a sua
experiéncia de vida. O que ficaria mais claro quando da discussao da questéo seguinte
(O que, de tudo que ¢é estudado, é realmente relevante para a vida?).

Os alunos apontaram em quase todas as suas respostas, que tudo quanto se
aprende, se agrega, se conhece é importante para a vida, porque traz, segundo as

respostas, mais poder de escolha e mais oportunidades:
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O estudo nos faz ver 0 mundo de outra maneira, mais ampla e detalhada.
Precisamos dele para o nosso crescimento [...] (Estudante 09).

Tudo [0 que é ensinado na escola] é relevante para a vida, um dia vamos
precisar de tudo que foi ensinado na escola (Estudante 03).

Por que podemos nos tornarmos seres humanos melhores [...], molda a
nossa forma de pensar e agir (Estudante 14).

Entretanto, em algumas respostas se colhem avaliacbes de relevancia dos

contelldos meramente relacionadas com exames seletivos:

[...] com os varios tipos de conhecimento podemos utiliza-lo para o ENEM,
concursos [...] (Estudante 07).

Ainda, em outras respostas, 0os alunos entendem que seus curriculos 0s
obrigam a obter conhecimentos que ndo serdo Uteis para sua vida, em razdo de suas

identificacbes. Por exemplo, é o que se pode colher do trecho a seguir:

A maioria [dos conteddos] é relevante, pois nos permite adquirir
conhecimentos essenciais para a vida. Mas, ha coisas que, por exemplo, para
uma pessoa que se identifica com a area de humanas, ndo serdo usadas,
como varios conhecimentos da area de exatas [...] praticamente, a escola
obriga as pessoas a aprenderem coisas que ndo serdo uteis para a sua vida.
(Estudante 10).

A respeito do que essa resposta apresenta, no debate se formou a
compreensao de que o estudo dos diversos contetudos e areas de conhecimento
implica uma caminhada repleta de dificuldades. Todavia, o sentido de um estudo tdo
abrangente ndo pode estar apenas em possibilitar a escolha futura de uma
especializacdo, entre tantas outras possiveis, mas na capacitacdo do aluno para
entender o conjunto de seu patriménio cultural e, assim, poder entender a sua vida e
a daqueles que o cercam (BLONDEL, 1996, 1997c; ORTEGA Y GASSET, 1999).

Ressaltou-se também nas discussdes que 0s conteudos escolares fazem parte
do cotidiano dos membros de uma sociedade. Nao se pode abdicar da comunicacéao,
dos numeros, da economia, da ordem dos pensamentos, do conhecimento da ordem
social, da histéria da humanidade, do espaco que se vive, das ciéncias naturais,
biol6gicas, dentre outras. Viver é se dar conta da complexidade da vida, com seus
desafios, com suas provocagoes, seus desfechos e suas realiza¢des, de acordo com

0 gue cada época e sociedade elege como importante.
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Partindo-se para a consideragao da questao seguinte (“Por que estudar?”), os
alunos observaram que essa pergunta se converte naturalmente na questao de “Por
que Conhecer?”, ja que o estudo é identificado como o meio para obter

“conhecimento”:

[...] estudar serve para tornar o conhecimento mais abrangente (Estudante
01).

Para obter conhecimento e socializa¢éo (Estudante 09).

Para saber de coisas novas, novas curiosidades. Ter um conhecimento mais
amplo sobre algum assunto [...] (Estudante 10).

A identificacdo da relacdo entre o estudo e o conhecimento fez surgir também
respostas que apontam para a utilidade de se conhecer, incluindo a preocupacéo com

o futuro profissional:

[...] porque nada estd pronto e acabado, parecendo que tudo esta por
recomegcar. E quase impossivel que alguém viva uma “vida saudavel’ sem os
estudos. Podem existir dificuldades no ambiente escolar, porém nada se
compara a dor que alguém sem educacgdo passa ao longo de sua vida
(Estudante 13).

Para ter um bom futuro, ndo ser leigo. Saber se posicionar em qualquer
situacéo, ser capaz de se formar em uma faculdade e outras coisas positivas
que podem ser adquiridas com o estudo (Estudante 07).

Estudar serve para garantir um futuro brilhante e te dar boas condi¢es de
vida no futuro, dependendo de seu esfor¢o para ir cada vez mais longe nos
estudos [...] (Estudante 15).

[...] para ter um bom emprego etc. O estudo é fundamental em nossas vidas.
Ele nos faz ter uma maior percepcdo sobre as coisas e assuntos que nos
cercam (Estudante 10).

Chegou-se, assim, a Ultima questédo (Como seria a escola ideal segundo o que
penso?). As respostas dos alunos apontam conjuntamente para diversas
expectativas. Citemos algumas:

a) melhor infraestrutura fisica:

Seria uma escola que tivesse boa estrutura, seguranca. Que todas as verbas
fossem liberadas e investidas na escola (Estudante 15).

Acho que era necessério ter uma area para o teatro, uma boa biblioteca,
guadras para esporte, area de lazer, ter mais matérias e salas climatizadas
(Estudante 06).
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[...] uma escola que tivesse mais rampas para pessoas com deficiéncia, [...],
ronda escolar passando todos os dias, mais esportes [...], melhores lanches
[...] (Estudante 16).

[...] um lugar que haja estrutura adequada, professores de qualidade, salas
climatizadas [...] (Estudante 08).

Seria uma escola [...] onde tivesse armarios, locais de conversas [...], com

tecnologia e um bom lanche (Estudante 05).

b) maior engajamento e responsabilidade por parte dos professores e alunos:

Seria uma escola [...] com tempo integral, [...] professores capacitados [...]
(Estudante 05).

[...] seria um ambiente com mais responsabilidade dos alunos e também dos
professores. Mais projetos que incentivem os alunos a lerem mais, estudar
mais, etc. [...] (Estudante 01).

[...] com professores que realmente tenha o desejo de dar aulas, ndo séo
todos, mas alguns ndo ligam para a aprendizagem dos seus alunos
(Estudante 11).

Que teria professores capacitados e que gostem de ensinar (Estudante 15).

C) seguranca e respeito:

Seria uma escola que tivesse boa estrutura, seguranc¢a (Estudante 15).

[...] um lugar [..] com énfase no respeito dos direitos humanos, pois é
necessario um espago de harmonia e paz (Estudante 08).

d) maior diversidade didatica e de conteudos, que estimulem o

desenvolvimento intelectual dos alunos:

[...] um lugar que haja educacéo soécio esportiva, [...] com énfase no respeito
dos direitos humanos, pois € necessario um espaco de harmonia e paz
(Estudante 08).

Acredito que com mais aulas fora da sala de aula, ou seja, aula de campo,
viagens escolares [...] (Estudante 11).

[...] também se tivesse prova oral para cada aluno como forma de avalia¢é@o
[...] (Estudante 12).

[...] seria um ambiente com mais esporte [...]. Mais projetos que incentivem
os alunos a lerem mais, estudar mais, etc. [...] (Estudante 01).

[..] um lugar com reflex6es melhores, aulas mais diversificadas, saindo um
pouco do comum (Estudante 02).
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Seria uma escola que procurasse dialogar mais com os alunos, buscando
aprimorar a fala e incentivar o habito da mesma para fins mais intelectuais
(Estudante 13).

Que teria professores capacitados e que gostem de ensinar; com mais
esportes, palestras que estimulem os estudos e conduza os alunos a
buscarem mais conhecimento (Estudante 15).

As respostas dadas pelos alunos parecem refletir um contraste em relacéo a
experiéncia escolar realizada presentemente por eles. Em outros termos, a
expectativa ideal dos alunos parece aludir a uma escola que nao sofresse com as
deficiéncias que eles experienciam cotidianamente. Por um lado, o impacto que isso
terd sobre o ensino de filosofia é, evidentemente, muito grande, ja que se a filosofia é
um empenho em realizar a propria existéncia (BLONDEL, 1997c), uma escola
deficitaria parece ter que receber uma avaliacdo filosofica negativa. Todavia, €
possivel aproveitar-se dele como ocasido do préprio amadurecimento filoséfico. Como
isso seria possivel?

O caminho parece estar em ndo olhar para essas dificuldades simplesmente
como empecilhos, como se essas fossem apenas novos problemas (infraestrutura,
seguranca ou de como promover a responsabilidade dos professores com sua
profissdo, etc.), que se juntariam a questdo ja complicada de como promover uma
escola, onde néo so se ensine o que os filosofos disseram, mas favoreca a experiéncia
filosofica. Diversamente, entendendo a filosofia de modo criativo, como uma tarefa
(BLONDEL, 1997c), os problemas em conjunto enfrentados pela escola se mostram
como assuntos e objetos de apreciacao filosofica.

Nesse sentido, os desafios enfrentados pela escola e vivenciados
prospectivamente por sua comunidade, ganham quando iluminados pela reflexdo
filosofica, ndo s6 porque assim se faculta uma nova atitude diante deles, esclarecida
pela passagem do ignorado ao conhecido, como também porque no processo de uma
filosofia como tarefa a finalidade dltima da educacéo se realiza.

O Il Encontro foi finalizado com a proposicao do Il Questionario, a ser discutido

Nno encontro que viria a seguir.

7.2.2.4 Quarto encontro: a experiéncia filosofica

O Ill Questionario teve como tema a experiéncia filoséfica. O trabalho se

desenvolveu através de seis questdes que buscaram capturar como os discentes
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percebem a filosofia no EM, e se essa mesma filosofia impacta de algum modo em
suas vidas. A pergunta que a pesquisa-acao se coloca nesse momento é: sera que a
experiéncia da filosofia no EM realizada até entdo, conduziu os estudantes
participantes dessa investigacdo a terem uma atitude diferente frente a existéncia? O
interesse ndo é ja o de colher de modo definitivo um significado de filosofia, ja a este
ponto da pesquisa, mas, despertar a compreensao de uma filosofia que ndo pode mais
ser vista apenas como “disciplina escolar” (o que aparece no Encontro Il), mas que
tem a ver com a inteireza da educacéo (o que apareceu no Encontro Ill) e se mostrara
também como uma experiéncia concreta (possivelmente no IV e V Encontros).

Para o IV Encontro, foram elaboradas 12 questdes (Quadro 4). A primeira delas
(Qual a minha experiéncia de filosofia?), colocava o participante da investigacao de
cara com o problema de como interpretar a pergunta, o0 que era precisamente a
intencdo do questionario. O aluno se dava conta de que haveria pelo menos duas
possibilidades de entendimento da questdo: “experiéncia de filosofia” seria a
experiéncia que faco de algo (objeto) que chamo de filosofia, como por exemplo
quando a encaro como uma simples “disciplina escolar”, ou “experiéncia de filosofia”
se refere a filosofia como um modo de viver?

Alguns trechos das respostas parecem se enquadrar melhor em uma acepcao

de filosofia como uma disciplina — “uma matéria” — ou objeto escolar:

[...] sempre tive curiosidade com essa matéria em especial. Mas néo foi cem
por cento do que eu achava que seria (Estudante 11).

Entretanto, é explicita a intencado, por parte dos alunos, de mostrar que o que
se apresenta concretamente no espaco de uma disciplina ou matéria escolar, a da

filosofia, tem uma tendéncia de colonizar a existéncia:

A experiéncia de conversar na escola e pensar nas nossas atitudes. A
filosofia faz externar nossos pensamentos e, assim, a gente vai acumulando
mais experiéncia a cada dia (Estudante 03).

Aprender as coisas sobre a vida, o dia a dia, pensar sobre meus atos,
compromissos, deveres, o respeito pelas pessoas em geral (Estudante 07).

[...] o pensar mais meus atos e minhas acdes [...] (Estudante 02).
Confesso que continua sendo uma experiéncia um tanto enigmatica para

mim, ja que tudo o0 que eu achava conhecer agora possui um novo e mais
complexo significado (Estudante 13).
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O relato dos alunos mostra que a filosofia no EM é capaz sim de provocar um
despertar para uma experiéncia filoséfica, por fazer com que o aluno se sinta
provocado, através da analise de questdes ou problemas filosoficos, a romper a
atitude rotineira, que impossibilita ser afetado (Thaumazein) pelo espetaculo da

realidade:

A filosofia afeta nossa mente, nos leva a um frenesi de conhecimento
possibilitado pela matéria. [...] meu modo de pensar mudou bastante, tive
mais vontade de fazer perguntas, de encontrar repostas e responder também
(Estudante 13).

Deixar-se afetar pela filosofia é algo extraordinario, porque sempre conduz a
mudancas de perspectivas. As respostas de todos falam, mesmo que indiretamente,
da mudanca na percepc¢ao das coisas e na atitude perante a vida.

Passando para questdo seguinte (O que eu aprendo com a filosofia?),
procurou-se provocar os estudantes a encararem o velho interrogativo sobre para que
serve a filosofia. A sensacdo que se tem, com a resposta dos alunos, é de um
melhoramento consideravel na qualidade da argumentacdo sobre o assunto,
comparando-se aos primeiros encontros. Observa-se com mais nitidez que as
guestbes que foram trabalhadas até o momento encontram-se num estado de
amadurecimento continuo e, especialmente, foi maturada uma melhor compreenséao
da relacdo entre a vida desses estudantes e a filosofia, ndo mais vistas como
separadas.

Se é verdade, como diziam Platdo no Teeteto (2015) e Aristoteles na Metafisica
(2015), que a filosofia comega com o deixar-se afetar ou maravilhar-se com o ser,
esse estado de espirito se traduz em um desejo de querer entender, que logo se
expressa em uma atitude inquisidora, de amor pela pergunta. E o que os alunos
expressam em suas respostas a segunda questdo (O que eu aprendo com a

filosofia?):

Aprendo a arte de duvidar e de questionar as outras pessoas (Estudante 05).

Aprendo a ter pensamentos mais concretos e mais elaborados. Aprendo a
duvidar e buscar expandir meu conhecimento e a buscar respostas para tais
perguntas (Estudante 01).

ApOs estudar, passei a refletir e a questionar aquilo que esta ao meu redor
(Estudante 09).
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[...] com ela eu aprendi que perguntar € mais importante e que vocé ter
davidas ndo é errado, e sim, contribui para o crescimento (Estudante 15).

Aprendo a pensar de maneira diferente, aprendo a ir atras de novas respostas
para minhas ddvidas, a ver as coisas do mundo de outra maneira, ver o outro
lado das coisas (Estudante 10).

A sempre buscar coisas novas, nunca acreditar nas coisas de primeira, e sim,
ir atras da verdade. A filosofia nos da uma série de beneficios para a vida
(Estudante 14).

Aprendo mais coisas, entre essas estdo como dialogar melhor com alguém,
a duvidar de todos as coisas que sdo ditas e em vez de responder as
perguntas vocé ira fazer novas perguntas através da que foi feita (Estudante
12).

Bom, resumidamente eu aprendi a parir ideias, conversar mais comigo
mesmo e ver/pensar filosoficamente em diversos assuntos (Estudante 11).

Se entre as respostas da primeira pergunta encontra-se o termo “afetar”, agora
veio a tona a expressao “parir ideias”, que é uma linguagem caracteristicamente
socratica, como aparece no Teeteto (PLATAO, 2015). Eis dois dos principais
conceitos que expressam a filosofia e o filosofar. Note-se que, se nos primeiros
encontros os alunos demonstravam uma preocupacdo com 0s conteudos dos exames
escolares — especialmente do ENEM —, agora eles parecem assumir um certo desvio
de perspectiva, na direcdo de comecar a encarar uma de suas “disciplinas”, a filosofia,
como um espaco para recordar a necessidade de desenvolver uma atitude vital e
permanente, especificamente filoséfica. Aos olhos desses estudantes, os contetdos
filoséficos parecem assumir as feicdes de respostas, cuja compreensdo ndo se mostra
mais importante do que o entendimento dos problemas que as suscitam e do modo
de lidar com eles (atitude filosofica).

Por fim, nas discussfes se mostrou que ha uma diferenca entre a relacdo da
filosofia com o perguntar, j& proposta desde o Encontro I. Antes, os alunos diziam que
perguntar faz parte da filosofia, mas ndo conseguiam articular o sentido que essa
atitude possui em uma pratica filoséfica. Agora, entendem que a pergunta nao é feita
pela pergunta, mas para esclarecer e entender a propria existéncia.

A questdo anterior, implicitamente ligada & avaliacdo da utilidade da filosofia,
acrescenta-se uma outra mais explicita: “A filosofia parece para mim algo importante
ou uma inutilidade? Por qué?”.

Em sua unanimidade os alunos participantes responderam que ela é
indiscutivelmente essencial e importante. As respostas apontam para o entendimento

da filosofia como peca fundamental no processo da formagé&o humana:
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[...] importante, pois me ajuda a lidar com os problemas e dificuldades que
passamos no decorrer da vida (Estudante 05).

E algo essencial, pois a filosofia busca compreender a verdade das coisas, 0
sentido humano, busca entender o porqué das coisas serem de tal maneira
(Estudante 10).

A filosofia é necessaria para o entendimento da vida, portanto, torna-se
importante nos seus varios ambitos [...]. Dessa maneira, a filosofia
desempenha papel fundamental em nossas vidas, uma melhor interagdo com
0 meio, compreensao, entendimento, entre outros (Estudante 08).

Sem duvida algo essencial, pois com os novos significados concebidos pela
filosofia com relacéo as coisas, somos capazes de pensar mais amplamente
sobre determinado assunto, assim, dando ao pensador a capacidade de
dominar e ter uma argumentacéo imbativel (Estudante 13).

As duas perguntas seguintes direcionam-se a procurar concretamente mostrar
como a filosofia vem se apresentando na vida dos estudantes, ou seja, se de modo
significativo ou ndo: O que aprendi em filosofia ja me ajudou em situa¢cdes concretas?
Quero filosofar?

Os estudantes deixaram transparecer, durante a leitura das respostas a estas
guestdes, que teriam sido tomados de surpresa com a pergunta, em razao de um
pressuposto que logo se revelou: parecia que filosofia e vida seriam coisas separadas
ou, pelo menos, que a filosofia ndo dissesse respeito a vida cotidiana. Claramente,
percebeu-se que a filosofia nem sempre sai da sala de aula de forma consciente. Mas,
0 exercicio de pensar a questao ajudou a redimensionar esse entendimento.

Sobre a questéo da ajuda que a filosofia ofereceria em situa¢gdes concretas, 0s
alunos relatam que a filosofia ajudaria a criar o que, em uma linguagem mais formal,
pode-se chamar de competéncias ou habilidades muito Uteis, tais como:

a) a de se comunicar, organizando as préprias ideias, perguntas e

pensamentos:

O poder da argumentacdo jA me ajudou em situacbes em que eu
normalmente me encontraria nervoso e incapaz de dialogar por justa causa.
Houve dias em que me senti impossibilitado de pensar por estar num estado
de mente vazia, porém a filosofia revela um caminho antes oculto para o
pensamento definitivo (Estudante 13).

Sim, pois no momento que estou conversando com uma pessoa e comego a
guestionar, até mesmo na escola, pois tinha vergonha de questionar sobre
alguns assuntos e com o estudo da filosofia isso mudou (Estudante 05).

Sim, por causa da filosofia eu ja consegui ganhar inmeras discussoes [...]
(Estudante 12).
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Sim, pois a filosofia ja me ajudou a ver situacfes que eu achava ser de uma
maneira, passei a compreendé-la a partir de outros pontos de vista, e formar
conceitos sobre algo (Estudante 10).

b) a tomada de decisdes:

Sim. Em vérias situag6es tivemos que procurar respostas para decidir algo e
a filosofia nos fez pensar usando a razdo para obter respostas concretas
(Estudante 14).

Outro fato curioso, detectado no debate, foi o de que muitas vezes os alunos
nao fazem perguntas por terem medo de perguntar, de serem ignorados pelo docente
ou pelos colegas. Esse medo faz com que questbes ndo sejam levantadas e
debatidas, causando um déficit na aprendizagem.

A Ultima questdo se insere, entdo, como uma espécie de prova contra ou a
favor da disposicdo do espirito filoséfico de cada sujeito da pesquisa: Quero filosofar?
As respostas dos alunos confirmam o que ja se imaginava, ou seja, que O
compromisso dos estudantes com a atitude filoséfica € natural. A maioria das
respostas dos alunos nao so6 reafirmam tal compromisso, como também apontam para

0 que eles entendem por ele:

Sim, quero ir mais além do que os meus proprios pensamentos, ir além da
opinido dos outros, pensar melhorar e refletir ainda mais (Estudante 10).

Sim, aprimorar meus pensamentos, ir mais além, sempre querer adquirir mais
conhecimentos sobre o pensar (Estudante 02).

A filosofia esta contida no nosso dia a dia, se nao filosofarmos nao vivemos
(Estudante 09).

Filosofar é debater e ver que a filosofia ndo é uma coisa dos nossos
antepassados, e sim, é algo atual. Pois a filosofia &€ conversar com outras
pessoas, é trocar conhecimentos que temos e que me faz pensar (Estudante
01).

Qual é a primeira coisa que deve fazer quem comeca a filosofar? Rejeitar a
presuncéo de saber. De fato, ndo é possivel comecar a aprender aquilo que
se presume saber (Estudante 04).

Algo que também se manifesta nas respostas dos entrevistados € a percepcéo
de uma certa inevitabilidade do filosofar, o que parece ser um resultado da percepgao

da filosofia como uma experiéncia ou, ainda, da relacdo da filosofia com o cotidiano:
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[...] querendo ou ndo, o ser humano acaba automaticamente querendo
filosofar, essa caracteristica estd imposta em nés simplesmente por nossa
capacidade de pensar (Estudante 13).

Nao é questao de querer, pois querendo ou ndo todos nos filosofamos no
nosso cotidiano (Estudante 05).

A gualquer momento, mesmo sem querer, perceber movimentagdes, acoes,
a curiosidade que eu tenho, tudo sem seu porqué, é preciso achar o caminho
da verdade (Estudante 07).

Filosofar é inevitavel, [...] (Estudante 08).

Com efeito, as discussfes que seguiram foram todas na direcdo de que a
filosofia e o filosofar fazem parte da vida e € necessario se dar conta disso e, porque
nao, praticar um filosofar consciente para ter uma vida mais rica. Alguns estudantes
chegaram a dizer que ndo analisavam a filosofia e ndo tinham se dado conta de que
ela era tdo imprescindivel na vida porque muitas vezes se prendiam ao livro didatico

e ndo conseguiam enxergar com maior nitidez o quanto ela é importante.

7.2.2.5 Quinto encontro: o sentido da vida humana

O questionario IV do V Encontro (Quadro 4) traz perguntas referentes ao
sentido da vida humana, de modo que elas conseguem interpelar diretamente cada
sujeito da pesquisa, revelando-se como que naturais, na intencdo de que sé&o
perguntas que todos fazem no decorrer da vida, mesmo que indiretamente, sem muita
consciéncia e sem muito interesse em obter uma resposta clara a respeito.

A ocasido desse encontro, de fato, facultou aos participantes uma oportunidade
de elucidar a prépria experiéncia de vida, colocando em poucas linhas tracos de suas
vidas particulares e apontando para “sintomas” existenciais, decorrentes das mais
variadas possibilidades, alegrias e angustias. Por se tratar de uma quantidade elevada
de questbes, decidiu-se selecionar algumas respostas que marcam uma
caracterizacdo mais forte da interpretacdo dos alunos-participantes a respeito.

O Questionario IV comega com a pergunta “O que é viver para mim?”, a qual
se acresce uma segunda questao: “Eu me esforgo por compreender o que € a vida?”.
As respostas se traduzem sempre em um esquema muito semelhante: apontam para
0 viver como experienciar acontecimentos, que nem sempre Sdo controlaveis, mas
podem ser tanto “oportunidades” quanto “desafios”, ou até mesmos “riscos”. Nisso

todas as respostas se assemelham:
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Viver é vocé aproveitar com sabedoria as oportunidades que a vida nos da e
também aproveitar cada segundo perto das pessoas que queremos bem
(Estudante 05).

Viver para mim é se arriscar [...] (Estudante 09).

[...] avida é cheia de altos e baixos [...], muitas pessoas ndo sabem nem qual
o verdadeiro motivo de viver, mas a vida € maravilhosa, sempre devemos ter
um objetivo e eu acho que é isso que nos motiva a viver (Estudante 14).

Viver é adquirir experiéncia e passar por situacdes que nos conduzem a um
maior ‘saber lidar com as coisas’, [...] sempre viver o hoje [...], aproveitar de
todos as maneiras que a vida lhe oferece buscando sempre sua felicidade
(Estudante 08).

Viver é ter a certeza de que um dia iremos morrer. Viver € um modo de ser,
de estar, de aproveitar momentos em familia e viver cada momento como se
fosse o Ultimo de nossas vidas (Estudante 01).

Viver é ter a oportunidade de todos os dias poder fazer minhas coisas
prediletas, é sempre a cada um novo dia ter a chance de recomecar, de fazer
novas escolhas. E saber que tenho um Deus sempre cuidando de mim, me
protegendo e me ajudando a ser uma pessoa melhor e me dando forca para
ser capaz de ir atras dos meus sonhos (Estudante 10).

Viver, ser feliz e ficar triste, encarar tudo de frente independente do que
acontega, ndo ter medo de viver, de encarar tudo que tiver que encarar para
conseguir o que quero na minha vida (Estudante 02).

[Viver] E ter a chance de ser alguém na vida, porém n&do necessariamente
possuir um bom emprego ou cargo, e sim, almejar sonhos [...] devemos
buscar aquilo que nos faz bem e nos traga a felicidade, assim descobrimos
que verdadeiramente somos (Estudante 13).

O questionario continua com um outro conjunto de perguntas voltado para a
identificacdo dos valores fundamentais, epistemoldgicos, morais e religiosos, elegidos
pelos estudantes: “Sobre que tipos de verdade eu me apoio para a orientagcao da
minha vida?”, “Qual o significado de Deus para mim?”, “Qual o sentido dos valores
morais?” e, por fim, “O que realmente é importante para mim?”. Em razdo das
proximidades tematicas das questfes, o tratamento das suas respostas sera feito em
conjunto.

Os alunos-pesquisados indicam que percebem a verdade como uma
descoberta pessoal e, a0 mesmo tempo, uma responsabilidade a ser assumida, o que
se conforma com o entendimento blondeliano (BLONDEL, 1997c) de que a realizacéo

da filosofia como tarefa é pessoal e intransferivel:

[apoio-me] No tipo de verdade que ndo pode ser obliterada por outros, aquilo
gue sO eu sei sobre mim e ndo pode ser negado, talvez nem mesmo aqueles
que sao préoximos de mim [sabem sobre ela], [...] 0 meu ‘eu’ interior € quem
me guia nas acdes (Estudante 13).
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Eu sempre me apoio na verdade no qual eu acho correta, fazendo o que eu
guero e ndo o que os outros querem (Estudante 12).

Sempre falar a verdade, essa traz bastante beneficio em qualquer situagéo,
e ser honesta comigo mesma (Estudante 14).

Sobre os valores morais, o entendimento geral dos estudantes é o de que sao
transmitidos como uma heranca cultural e se voltam para a determinacdo das
melhores escolhas em relagéo ao agir — ideia classica entre os conservadores, como
C. S. Lewis (2017) expressa em sua obra A abolicdo do homem -, o que significa, para
alguns deles, aquelas escolhas que tornam os agentes melhores:

O valor moral tem um sentido enorme em nossa vida. E através dele que
escolhemos no nosso dia a dia as devidas atitudes a serem tomadas
(Estudante 09).

Os valores morais sempre beneficiam as pessoas [...] (Estudante 03).

O sentido que tenho é que com esses valores morais atingimos expectativas
e [...] nos tornamos pessoas melhores (Estudante 05).

S&o valores que aprendemos desde crianga, o certo e o errado das coisas
(Estudante 02).

Valores morais normalmente sdo transmitidos para todos nés desde muito
cedo [...]. Esses valores morais sdo passados pra gente através de nossos
pais (Estudante 01).

Em relacdo a percepcdo de Deus, as opinibes dos estudantes ndo séo
teologicamente elaboradas, mas, em suma, expressam a crenca em uma divindade
pessoal e boa, que, de algum modo, diz respeito as religides, mas ndo esta

necessariamente ligado a elas:

Nao frequento igrejas ou cultos, porém sei que existe uma forca entre noés.
Pode até ndo ser um homem, eu ndo sei, mas eu creio que existe, mas nao
afirmo como é e do que é capaz (Estudante 11).

[Deus] é Um ser generoso que busca ajudar sempre a todos mesmo que nao
merecam (Estudante 09).

Deus é um ser que n&o vejo, mas posso sentir na minha alma. E um ser que
eu acredito que possa fazer o impossivel e que ele é tudo que podemos
depositar a nossa fé (Estudante 01).

Deus € a melhor coisa que ja existiu ou existe, ele € muito bom, o pai de todos
0s pais, 0 ser mais poderoso do mundo. N6s humanos ndo sabemos
descrever um ser tdo maravilhoso (Estudante 15).
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E ele [Deus] que faz com que tenhamos forcas para seguir em frente e
superar as coisas ruins. Quando estamos nos nossos piores dias, achando
gue tudo vai acabar, ele nos mostra que ainda tem muita coisa boa para
acontecer (Estudante 03).

Deus € vida, Deus é tudo, Deus cuida do certo e do errado, cuida do perdéo,
amor, felicidade, aquele que rege o mundo. Ndo podemos vé-lo, mais
sentimos o seu amor e 0 seu cuidado quando mais precisamos dele. Nunca
nos abandona e 0 nosso anjo da guarda também. Agradecemos nossa vida
a ele (Estudante 02).

Outro fato interessante é o de que apenas uma unica resposta nomeia Deus
identificando-o de modo preciso com uma religido, referindo-se a concepc¢do da

tradicdo cristd, ao identifica-lo com “Aquele que deu seu filho por nés”:

Deus é um ser em que tenho a certeza que posso confiar em cada momento
de minha vida, um ser que motiva todos os dias, Deus é inexplicavel, aquele
gue é perfeito, Deus é a forma de amor mais sincera que existe. Aquele que
deu seu filho por todos nés, [...] um ato de amor imenso. Deus é a solu¢éo de
todos os nossos problemas, Deus é amor! (Estudante 10).

Também é de se notar que alguns alunos afirmam né&o acreditar em Deus ou,

pelo menos, serem céticos:

Eu acho que Deus foi algo criado para acalmar as pessoas, eu nhao
desacredito de Deus, s6 acho que ndo tem provas suficientes para acreditar
na sua existéncia (Estudante 12).

[...] sinceramente, ainda tenho minhas duvidas sobre a sua existéncia [de
Deus] e ndo me sinto culpado [...] (Estudante 13).

Quando a questdo dos valores fundamentais é apresenta por meio de uma
féormula mais abstrata, e sem a utilizagao direta da palavra “valor” ou a proposicao de
um determinado tipo de valor — “O que realmente é importante para mim?” — as
respostas dos alunos aludem a coisas como:

a) O pensamento, o conhecimento ou os estudos:

Meu modo de entender e pensar [...] (Estudante 11).

A vida é algo totalmente importante para mim, porém o pensamento também
€ algo importante, sem o0 pensamento ndo existe vida (Estudante 12).

[Importante para mim é] estudar, pois, isso vai me proporcionar um futuro
brilhante (Estudante 05).
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b) A felicidade:

Nada é mais importante que a felicidade. Acredito que ndo sou a Unica que
possui essa certeza, ja que a finalidade de toda e qualquer acao é a felicidade
(Estudante 13).

c) Mas, “a familia” € a indicacdo que mais aparece:

O mais importante para mim é minha familia. O amor que sinto por eles e o
amor que recebo, ndo tem nada melhor e mais importante (Estudante 03).

E aproveitar momentos na minha vida, aproveitar momentos em familia,
momentos com amigos e faco esses momentos se tornarem inesqueciveis
(Estudante 01).

Meu filho, minha familia e minha vida (Estudante 14).

Aproveitar cada minuto do lado dos meus amigos, familiares e estudar, pois,
isso vai me proporcionar um futuro brilhante (Estudante 05).

Um outro grupo de perguntas do questionario faz referéncia aos objetivos
escolhidos como norteadores da prépria vida: “Quais sao os objetivos de meu esforgo
pessoal e de minha existéncia?”, “O que realmente me move?” e “Eu penso sobre se
minha vida esta de acordo com os objetivos que me proponho?”

A este respeito € admiravel como praticamente todos os alunos pesquisados
falam de “aperfeicoamento pessoal” e “a contribuicdo para o melhoramento do mundo”
como um dos principais objetivos de suas vidas, sem consideracdes, por exemplo, de
tipo consumistas as quais teoricamente fariam parte preponderante dos objetivos das

sociedades capitalistas, incluindo aquela em que eles vivem:

E sempre tentar ser uma pessoa melhor a cada dia, correr atras dos meus
desejos e lutar para que eles acontegcam, nunca baixar a cabe¢a no meio de
uma dificuldade, sempre lutar e seguir em frente (Estudante 02).

[...] E o objetivo da minha existéncia é sempre estd fazendo o bem para as
pessoas, sempre que possivel ajudar ao proximo (Estudante 03).

O objetivo de meu esforgo pessoal € adquirir bastante sabedoria e o da minha
existéncia é contribuir para um mundo melhor (Estudante 09).

[O meu objetivo na vida] seria uma mente mais ampla de ideias, de davidas,
de respostas também. Quero me esforcar para evoluir psicologicamente,
claro que isso inclui minha vida pessoal, quero evoluir nela também, porém,
acredito que seja uma consequéncia, evoluindo meu modo de pensar,
consequentemente irei evoluir em minha vida (Estudante 11).
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O questionario, entdo, nessa mesma logica, procura relacionar as indicacdes
feitas pelos alunos a respeito de seus objetivos de vida com a vida escolar e os
estudos: “Que relacdo tem a escola e o estudo com esses objetivos de vida a que me
proponho?”. As respostas se apresentam em continuidade com os objetivos
anteriormente expostos, predominantemente relacionados com o aperfeicoamento

pessoal, em nivel moral e em relacdo ao conhecimento:

[..] E a partir da escola e do estudo que vou conseguir ampliar meus
pensamentos, me preparar melhor para obter estrutura de atingir meus
objetivos (Estudante 15).

Tem tudo a ver, pois sem 0s estudos eu nao chego a lugar nenhum. O estudo
€ a nossa base de vida e é com ele que conseguimos nossos objetivos
(Estudante 14).

Toda relacdo possivel, a escola nos ajuda a alcancgar esses objetivos e nos
da toda forca que precisamos, assim como, muitos conhecimentos
(Estudante 03).

Tudo, pois é com aprendizagem [é] que pretendo chegar a tal objetivo, o que
aprendo hoje sera util amanh@. Entéo, meu objetivo tem aparentemente tudo
a ver com meu estudo e a escola (Estudante 11).

Ainda que nas respostas as questdes do bloco anterior ao atual (Cf. Quadro 4,
Questbes 7 a 9), os alunos mal tenham feito referéncia a formacéao profissional ou ao
emprego como parte dos objetivos de sua vida, quando se pergunta agora sobre a

relacdo entre esses e a escola, ela aparece:

A escola me traz conhecimentos adquiridos através dos estudos, [...], esse
estudo me fard ser uma pessoa realizada profissionalmente [...]. A escolae o
estudo [...Jterdo imensa influéncia nisso tudo (Estudante 01).

Escola é onde aprendemos [...] e estudamos. Estudar para alcancar uma vida
boa, um emprego, um salario justo, todas nds queremos uma vida melhor e
o estudo é um dos que mais nos proporciona essa vida (Estudante 02).

Uma grande relacéo, pois o estudo € onde comecga a preparagdo para uma
vida profissional bem-sucedida. Quanto mais estudos maior serd o resultado
futuro (Estudante 10).

Isso pode ser explicado por duas razdes: primeiro, porque quando se pensa em
escola, é natural pensa-la como espaco de preparacdo para a vida profissional futura,
especialmente enquanto ela antecede e condiciona a entrada na Universidade,
geralmente entendida como o local por exceléncia da formacao profissional; depois,
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porque aparentemente para esses estudantes a formacéo profissional ndo € vista
como um objetivo-fim, mas um objetivo-meio, ainda que necessario e imprescindivel.

Enfim, chega-se as duas ultimas questdes: “Como me relaciono com as
pessoas?” e “Que valor atribuo as amizades e as relacbées familiares?”. Quanto a elas,
0 que se esperava, levando em conta as respostas anteriores, nas quais a familia
sempre aparecia como um valor fundamental, foi confirmado.

E patente pelas respostas, que os alunos entendem as rela¢es pessoais como
algo a construir permanentemente, o que exige certo esfor¢o. Ainda que alguns alunos
se acusem de serem timidos, em geral eles se veem comprometidos em construir um

bom convivio social:

Me relaciono bem, faco de tudo para ver o meu proximo bem, fagco de tudo
para criar verdadeiros lacos de amizade (Estudante 01).

Bem, gosto de conversar com todo mundo, fazer novas amizades e gosto
sempre de ajudar na medida do possivel (Estudante 14).

Me relaciono de forma positiva, busco sempre manter relagbes saudaveis
(Estudante 09).

Nessa mesma direcdo, os alunos afirmam o seguinte sobre a importancia que

dao as relacbes familiares e amizades:

Minha familia é tudo para mim, minha base, meu tudo. Amizades s&o poucas,
mas considero para minha vida toda, quem tem amigo de verdade e leal tem
tudo, pessoas que te ajudam nos momentos mais dificeis [...] (Estudante 02).

Existem muitas amizades que sdo como se a pessoa fosse da familia, ter um
grande respeito por essa pessoa e o tratar como se fosse um irmao de sangue
(Estudante 15).

O valor mais alto. As relagfes familiares e amigos séo o resumo da felicidade
(Estudante 09).

[...] Ndo tem nada que pague um abraco e um carinho de uma pessoa que
amamos, seja familiar ou amigo (Estudante 03).

Atribuo como forma primordial na busca pela felicidade, [...] sdo pecas chaves
de qualquer atitude, sendo ela bem ou malsucedida [...], apoia-nos nos
momentos dificeis [...] (Estudante 08).

A familia € a nossa primeira escola, € em quem vemos uma motivacdo para
0 nosso futuro, séo nessas pessoas que nos espelhamos (Estudante 10).

As amizades deveriam ser consideradas grandes conquistas e as vezes nao
é facil encontrarmos um lugar para nos encaixar socialmente. O mesmo vale
para a familia, que mesmo tendendo a ndo serem completamente perfeitos
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por questbes de aceitacdo, sempre teremos um lugar especial nelas
(Estudante 13).

Feitas as devidas observacbes, chega-se ao fim do exame de mais um
questionario. Na discussdo sobre as perguntas desse questionario se buscou
estimular os alunos a fazer exercicios de elucidacdo da propria histéria de vida,
especialmente porque se exigia de cada um o esforco de pensar questdes muito
intimas. Alguns, afirmaram, novamente, que tiveram grandes dificuldades em
responder as perguntas porque nao tinham o costume de refletir a respeito, ainda que
diziam nao serem as respostas que descobriram estranhas a eles. Essas eram como
gue pensamentos nebulosos que se tornaram claros e ajudaram na vivéncia das
relacbes — por exemplo, com 0s amigos e a propria familia —, tornando-as mais

conscientes.

7.2.2.6 Sexto encontro: Maurice Blondel e a filosofia como tarefa

O VI Encontro foi dedicado a exposicdo dialogada sobre o pensamento de
Maurice Blondel, de acordo com um planejamento de aula (ANEXO VII). A base de
referéncia tedrica aqui exposta se liga as partes anteriores desta pesquisa (BLONDEL,
1996, 1997c). Explicou-se os principais pontos daquilo que se compreende como
sendo a Filosofia da Acdo, caracterizando-a como uma tarefa. Procurou-se,
sobremodo, destacar para os alunos: 1) como a filosofia ndo € meramente nem uma
disciplina cientifica, nem uma pura teoria; 2) como a filosofia possui um objetivo a ser
realizado — a saber, integrar prospeccado (conhecimento pratico e intuitivo) e reflexao
(conhecimento tedrico) como conhecimento em ato — e, portanto, consiste na
realizacdo de uma experiéncia concreta; 3) como a filosofia € popular e cientifica ao
mesmo tempo, ou seja, popular enquanto importa a todo homem e ninguém pode se
negar a exercita-la, ja que é impossivel viver humanamente sem dar sentido ao que
se vivencia e, assim, sem de algum modo filosofar; cientifica, porquanto deve ser
elaborada segundo critérios e metodologias de investigagcao rigorosos e controlados
(BLONDEL, 1996; 1997c).

O intuito desse encontro era o de oferecer instrumentos tedricos aos alunos,
gue, por um lado, lhes permitisse entender as atividades que estavam sendo
desenvolvidas desde o inicio da proposta, e, por outro lado, pudessem prepara-los

para lidar com as questdes a serem apresentadas no quinto e ultimo questionario.
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Com efeito, a observacdo do ultimo questionario sera de grande valia para esse
estudo, revelando o processo de evolugcdo da compreensao dos alunos ao longo do
trajeto de implementacdo dessa proposta. As respostas produzidas certamente
apresentam a compreensdo sobre o que seja filosofia antes e ap0s as préticas
desenvolvidas em sala de aula, um momento de construcdo de pontes e perspectivas

filosoficas.
7.2.2.7 Sétimo encontro: percepcao final sobre o que é filosofia.

O VIl Encontro, e também o ultimo, foi estimulado pelo Questionario V (Quadro
4), que se deteve em capturar a percepcao final dos estudantes sobre o percurso feito
até aqui. Foram propostas duas questdes. A primeira delas, “Que mudancgas sao
sentidas em relacéo ao que compreendo por filosofia desde o inicio da implementacéo
desta proposta?”, foi bastante significativa a esse respeito.

Assim, para muitos a filosofia ndo passava de uma compreenséo tedrica do que

disseram os filésofos de tempos distantes e arcaicos:

Antes eu compreendia que a filosofia era apenas o estudo da compreensao
do passado e da vida, [...] ndo sendo necessario o estudo dessas matérias
nas escolas (Estudante 05).

[...] antes da intervencéo eu pensava totalmente diferente, [na] filosofia como
uma coisa pensada, uma coisa antiga (Estudante 01).

Algo muito abstrato para se definir:

No comeco a filosofia para mim era algo muito vago [...]" (Estudante 15).

Ou, ainda, meramente a elaboracdo de perguntas ou um modo especifico de

pensar:

Antes filosofia para mim era apenas o uso do porqué, ou seja, perguntar, mas
agora sei que nao é apenas isso. Pensava que estaria filosofando apenas
enquanto estava fazendo perguntas (Estudante 11).

Antes eu compreendia que a filosofia era abertura as duvidas [...] (Estudante
09).

[...] antes eu tinha a ideia de que a filosofia era apenas um modo de pensar
[...] (Estudante 10).
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Com as atividades dos encontros, 0 panorama mudou inteiramente. De modo
unanime, as respostas dos alunos remetem a percepcao de que houve uma mudanca
significativa na compreenséo do que seja filosofia.

Em varias passagens, observa-se a relagdo que os entrevistados estabelecem

entre filosofia e vida, definindo aquela como a tentativa de compreensao desta:

[...] pude compreender [...] que a filosofia [...] € a busca de autocompreenséao
da existéncia humana [...] A filosofia torna clara [a vida]: pensamento, ser e
acéo, [...] (Estudante 05).

[...] O que falamos e pensamos é caracterizado pela filosofia [...]. Ela procura
nos trazer informacdes claras sobre o sentido da vida [...] (Estudante 09).

[...] O modo de se pensar nos conduz a filosofia, constituindo-se
completamente em nossas vidas a partir da agéao. [...]. Pensar se torna uma
atitude filosoéfica que interfere na maneira de lidar com a vida e refletir sobre
determinados assuntos. [...]. Se h& vida, também havera filosofia [...]
(Estudante 08).

[...] eu estou filosofando na maior parte do tempo quando tenho davidas sobre
0 gque acontece ao meu redor e quando encontro respostas para as dividas.
Acredito que enquanto estiver vivo [...], estarei filosofando (Estudante 11).

[Filosofia] E um exercicio de autocompreens&o da existéncia humana, o que
leva a saber como vocé surgiu e qual o sentido da vida (Estudante 15).

[...] A filosofia é muito importante na nossa vida, nos ajuda a pensar melhor
sobre nossas agoes [...]. A filosofia estd nas nossas vidas, nos nossos atos e
nossas ac¢des. (Estudante 02).

Também se mostra comum indicar a intima relacdo entre pensamento e acao

como uma das caracteristicas mais marcantes da filosofia:

Pensar e agir, duas palavras que ndo podem ser separadas porque nao sao
coisas distintas e sdo de suma importancia para a filosofia [...] (Estudante 15).

[...] agora vejo que a filosofia é importante, pois é a [nossa] autocompreensao,
€ tudo que pensamos, todas as nossas acgdes. A filosofia esta presente em
tudo. Foi isso que eu percebi durante as intervengdes préticas (Estudante 14).

Percebo agora que [...] viver e filosofar estdo totalmente ligadas e que o
filosofar faz parte do viver e que 0 pensamento nao é o pensamento sem o
viver, e viver ndo é viver sem o pensar, sem filosofar. E vejo que mudou
bastante o meu modo de ver as coisas e 0 meu modo de agir (Estudante 01).

[...] depois da intervengéo eu entendi mais o que é filosofia. Ela para mim [diz
respeito a] tudo que pensamos e tudo que podemos fazer [...] (Estudante 16).

Comecei a ter uma visao bem mais critica sobre o que realmente é a vida e
essas coisas que nela existem. A filosofia envolve os principios do
pensamento e da acdo [...] (Estudante 10).
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Essa mudanca de compreensdo expressa pelos estudantes entrevistados foi
acompanhada também de uma mudanca de atitude em relacédo a filosofia. Eles falam
de “gostar mais da filosofia”, de “entender sua importancia®, de terem “mudado

completamente sua visdo de mundo”:

Minha compreenséo sobre filosofia mudou 100%. Depois da intervencéo eu
comecei a gostar mais da filosofia [...] (Estudante 03).

A filosofia € muito importante na nossa vida [...] (Estudante 02).

Com essa intervencdo, meu modo de pensar e enxergar o mundo mudou
totalmente [...] (Estudante 12).

Nesse conjunto de respostas, os pesquisados falam ainda na experiéncia
positiva em trabalhar a filosofia por meio da metodologia escolhida, baseada em

discussbes dirigidas.

Depois da intervencdo eu comecei a ver que a filosofia & mais interessante
com conversas, ouvindo os pensamentos das outas pessoas em uma roda
de conversas. E melhor se reunir em uma roda de conversas do que esta s6
focado no livro. Na conversa conseguimos ouvir o professor e 0s alunos, o0s
pensamentos ficam mais claros. Conversar é filosofar (Estudante 03).

Por fim, um dos alunos fala de ter entendido que a filosofia ndo da acesso a
conhecimentos prontos, mas fornece elementos para forjar o préprio entendimento do

gue se conhece:

Antes eu enxergava a filosofia como um tipo de ‘portdao’ que nos levaria ao
aprimoramento mental, ou seja, esse portdo estaria sempre pronto para nos
ser aberto, porém, a filosofia nos é entregue como tijolos e é dever nosso, a
partir das nossas agdes, construir nossos proprios conceitos sobre a mesma.
Vocé absorve conhecimentos de grandes filésofos, contudo, nao
necessariamente leva isso para o resto da sua vida, j& que em algum
momento acabamos criando significados novos, ganhando consciéncia sobre
um novo mundo e seus arredores [...] (Estudante 13).

Assim, levando em conta esses trechos das entrevistas, podemos concluir que
os alunos-participantes, depois de fazer uma experiéncia filosofica, mostraram nao so
entender, mas também vivenciar a filosofia como “a propria vida que se elucida”, ou
‘o movimento do pensamento que fecunda a agao e é por ela fecundado”, tal e qual
apontado por Blondel (1996; 1997c). A pergunta seguinte do questionario, “Como essa
mudanca pode alterar a propria visdo do que seja viver?”, voltava-se para tentar colher

com mais objetividade a percepcao dos alunos-participante a esse respeito.
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A impressao que se cria ao ler as respostas anteriores agora se intensifica. Os
entrevistados narram a mudanca significativa que foi descobrir que a filosofia € mais
proxima deles do que imaginavam, porquanto ndo se pode viver dignamente como

homens sem ela:

Eu aprendi que ndo vivemos sem filosofia, ela € muito importante para a vida
das pessoas [...]. A filosofia é um exercicio de autocompreensédo humana e
da nossa plena existéncia no universo (Estudante 15).

A minha visdo mudou drasticamente sobre o que € a vida e o que é filosofar
[...] ndo dar para ter vida sem o pensamento e nem ter pensamento sem a
vida, ndo tem como separar os dois [...] (Estudante 12).

A gente precisa viver para filosofar e filosofar para viver. Com a filosofia o
pensamento e a agéo ficam mais claros. Tudo que fazemos na nossa vida,
todas as decisdes e todos 0s nossos pensamentos dependem da filosofia,
gue nos ajuda a esclarecer nossas vidas e mudar nossos pensamentos.
Enxergamos que a acdo € uma sintese de tudo e a filosofia e a nossa
autocompreensao (Estudante 03).

Tornando mais clara nossos pensamentos, a vida esta ligada ao pensamento
e 0 pensamento ao viver. A vida é a acao e filosofar é viver colocando nossos
pensamentos em pratica. A filosofia nos mostra como filosofar é importante
para todos as situacdes, e isso € ter uma compreensdo do que seja a vida
(Estudante 14).

Por fim, com palavras simples, alguns alunos sintetizaram, segundo sua
vivéncia pessoal, como pode ser transformadora a experiéncia filosofica para os

jovens:

Acho que a experiéncia me ajudou muito a ter motivos para viver, porque
antes viver para mim era apenas [ser] um corpo vivo na face da terra, mas
agora eu sei que viver é tudo [...] (Estudante 16).

[...] Para que eu vivo? Para que existo? Qual o meu objetivo? Sao perguntas
como essas que me fazem ter outra visdo do que seja viver. Surge ai um
contraste entre finitude e infinito, onde comegamos a entender o sentido da
vida e perceber que as coisas vao muito mais além do que podemos ver
(Estudante 05).

Essa experiéncia nos da o poder de questionamento, respostas ja ndo sdo
mais simples respostas e sim novas perguntas para alcancar a verdade. Entre
essas perguntas, encontramos o desafio sobre o sentido da vida [...]. O ser
humano cumpre uma misséo [...] de descobrir o proprio sentido e significado
da vida desde seus primérdios. Com isso, carrego a certeza de que pretendo
levar a filosofia até o final da minha vida e, se possivel, que eu possa renascer
com o dom do questionamento progressivo, me encontrando com a filosofia
mais uma vez (Estudante 13).

Minha nova visao realizada através da nossa intervengéo de estudo, deixou
claro para mim que [...] filosofar ndo € apenas nosso convivio com a filosofia
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em sala de aula, sua complementacao é buscar a clareza do nosso pensar e
de nossas acdes (Estudante 09).

Em suma, percebe-se que ndo sO6 os alunos explicitamente afirmam ter
alcancado uma concepcao de filosofia mais clara, como também as proprias
transformacdes colhidas a partir da analise dos registros e das vivéncias € sinal de
gue a dinamica dos encontros da pesquisa-acao foi capaz de promover uma mudanca
qualitativa, para melhor, do sentido da filosofia para a vida dos jovens do EM

pesquisados.

7.3 CONSIDERACOES SOBRE A PROPOSTA PRATICA

O que concluir de tudo o que foi apresentado até agora nesse escrito? Nao se
pode encerrar a consideracdo dessa investigacdo sem procurar colher alguns
desvelamentos que se mostraram essenciais no decorrer do percurso de analise e
discusséo dos resultados encontrados, de modo a facilitar para o leitor interessado a
compreenséo de seus achados. E o que sera feito com a maior brevidade possivel a
seqguir.

O objetivo ultimo dessa pesquisa-acao, desde seu inicio, ndo foi propriamente
saber o que os alunos dizem a respeito dos trés eixos-tematicos propostos (“O sentido
da filosofia”, “O sentido da Educacgao Escolar”’ e “O sentido da vida”). Este, de fato, é
s6é um meio importante para se alcancar sua verdadeira finalidade, que consiste em
procurar implementar, no espaco de trabalho-docente do pesquisador-responsavel,
uma pratica pedagdgico-filoséfica que permita uma auténtica experiéncia filosoéfica,
sob o pressuposto, apontado na primeira parte dessa dissertacdo, de que Maurice
Blondel indica o que isso significaria. Em suma, trata-se, segundo Blondel, de uma
filosofia compreendida como tarefa, ou seja, como a atividade de elucidagédo da
experiéncia e, vice-versa, de fecundacao do pensar pela préatica, em um processo de
retroalimentacdo (BLONDEL, 1997c). Em suma, tratava-se ndo so de falar sobre a
filosofia, mas de realizar uma experiéncia filosofica auténtica, ou seja, que realize o
entendimento do que seja filosofia ao praticar filosofia.

Os exercicios propostos produziram um dinamismo filoséfico na sala de aula
gue levaram pouco a pouco os estudantes a algumas mudancgas significativas: 1) Do
entendimento vago, do | Encontro, sobre a filosofia como algo que tem a ver com o

pensar, com a razdo ou com uma atitude interrogadora que faz seus praticantes
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pessoas mais criticas, eles passaram a se referir, quando perguntados sobre o que
ela seria, a relacdo da filosofia com suas proprias vidas, definindo-a como a
compreensao da vida que se faz vivendo e vivendo se enriquece; 2) O tipo de
pensamento que caracteriza a filosofia também foi descoberto como brotando e se
nutrindo do solo da existéncia, e o enriquecendo com sua luz; 3) O esforco da tradicao
filosofica e dos filosofos ganhou também sentido ndo mais com uma simples colecéo
do que disseram 0s pensadores em tempos arcaicos, mas como a contribuicdo para
o dialogo humano em busca da autocompreenséo da propria existéncia; 4) Por fim, a
mudanca de compreenséo foi acompanhada por uma mudanca de atitude em relacéo
a filosofia, quase que confirmando o adagio segundo o qual “ninguém ama o que nao
conhece”. Ao fim da investigagcdo-acdo, os alunos se mostram, mais do que
comprometidos com o filosofar, comprometidos em néo trair sua condicéo de pessoas,
para as quais “filosofar é preciso” — seja enquanto isso € bom para o0 homem, seja
enguanto isso é imprescindivel a quem € humano.

Em suma, os alunos-pesquisados expressam em suas observacdes escritas
uma progressiva ampliagdo da consciéncia da relagéo entre filosofia e vida. Mas, tal
como previu Maurice Blondel (1996, 1997c), essa consciéncia surge de uma
experiéncia, a da vida que se faz pensar e se torna reflexdo, e retroalimenta a
experiéncia, sendo um pensar que se faz vida e se torna prospeccdo. Na verdade,
duas perspectivas que apontam para o filosofar.

Desta forma, a concluséo a que se chega, diante desses pressupostos, aponta
para o entendimento de que, de fato, o caminho aqui escolhido resultou em uma
auténtica experiéncia de filosofia. Dai também se pode concluir que o seu modelo se
apresenta como uma possibilidade a se recorrer para a consecu¢ao dos mesmos

resultados com outros grupos de alunos do EM.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa comecou por estudar a proposta filoséfica blondeliana a partir
da leitura da L’Action (1893). Este texto se desenvolve buscando responder a
guestbes existenciais profundas, encontrando na acdo humana o centro e a sintese
da existéncia. As interpelacdes sobre o sentido da vida humana e o destino humano
apresentadas por Maurice Blondel nessa obra conduzem o leitor por uma experiéncia
filosofica na qual pensamento e vida se implicam, provocando uma abertura
consciente a propria vida, em todas as suas dimensdes.

A filosofia de Maurice Blondel centra-se na concretude da vida, ou seja, na
acao, por ser ela a atividade integradora de todos os aspectos da existéncia, desde
0s mais desconhecidos e sombrios aparecimentos, até as concepgdes conscientes e
inteligentes que se possa ter sobre a realidade e as coisas que compde o todo da
vivéncia de cada agente humano.

Le point de départ de la recherche philosophique (1906), em uma clara
continuidade da L’Action (1893), aborda o mesmo problema central dessa ultima obra,
gue consiste em falar sobre o sentido da propria filosofia. Todavia, o faz de modo mais
direto (SOUZA, 2014). Se em sua tese doutoral Blondel somente chega a definicao
do gue seja a ciéncia da pratica (filosofia) apds o percurso que acompanha os elos
sucessivos da cadeia que compde a acdo humana, nos artigos de 1906 o tratamento
dessa questao € mais direto. Blondel partira ai da pergunta sobre o ponto de partida
da filosofia e acabara por defini-la ao mesmo tempo como elucidacédo da experiéncia
pela consciéncia que a reflexdo oferece a prospeccao e como experiéncia que corrige
e faz progredir a inteligéncia, em um processo de retroalimentagéo.

Depois do estudo desses dois textos (BLONDEL, 1996; 1997c), compreende-
se que a filosofia ndo € uma disciplina meramente teérica e cientifica, muito pelo
contrério, a filosofia € apresentada pelo Filosofo da Acdo numa perspectiva inovadora
como colaboragcdo muatua entre pensamento e pratica na sintese que € a agao
humana, ou seja, a propria vida que se faz. Desse modo, a concepcéao filosofica
blondeliana explicita claramente que o esforco da filosofia é voltado para a
consumacdo da acdo humana, por meio da dindmica relacdo entre reflexdo e
prospeccao.

De acordo com essa perspectiva, cabe a cada homem o esfor¢o para elucidar

a sua prépria vida e historia e, com isso, desvelar o que se encontra por tras de cada
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nova acdo que € realizada, ou seja, sua conexdo com o todo da vida. Essa
dinamicidade provoca o exercicio da acdo consciente conduzindo o homem a uma
maior compreensdo de si mesmo e da vida, e consequentemente a integrar
pensamento e vida.

A investigacdao filosofica possui um ponto de partida, um método e um fim. O
ponto de partida da investigacdo filosofica ndo pode ser ancorado somente na
reflexdo, em uma atitude critica ou na intuicao psicoldgica. Essas trés hipoteses levam
ou a uma reflexdo isolada, ou a uma intuicdo pratica isolada. Nenhum desses dois
casos representariam a experiéncia concreta de qualquer conhecimento, muito menos
do filosofico. Diferentemente, o conhecimento em ato € sempre prospectivo e reflexivo
ao mesmo tempo (BLONDEL, 1997c). O ponto de partida da filosofia se revela ao
agente que de fato se mantenha fiel, por meio de uma atitude fenomenoldégica, a sua
prépria experiéncia de conhecer (conhecimento em ato).

Dessa forma, também se revela o método filosofico ou as exigéncias do saber
filoséfico. Para filosofar é preciso guardar a distingdo, sem isolamento ou separacéo,
e a afinidade, sem confuséo, entre prospeccao e reflexdo. Se a filosofia consiste na
elucidacdo da prépria vivéncia, ou, 0 que é o0 mesmo, na vivéncia elucidada, seu
método € o de nunca confundir a acdo e a ideia da a¢do, mas tentar manter o quanto
possivel a fidelidade mutua e enriquecedora entre elas (BLONDEL, 1997c).

O respeito a esse método é a garantia de que a finalidade da filosofia sera
cumprida. A filosofia para Maurice Blondel constitui-se como uma tarefa, a de integrar
prospeccao (conhecimento pratico e intuitivo que se orienta diretamente para a acao)
e reflexdo (conhecimento tedrico, a especulacdo sobre o viver e o agir, uma
retrospectiva do ja vivido). Ambos formam e representam o conhecimento em ato e,
portanto, a referida tarefa consiste na realizacdo de uma experiéncia concreta,
acompanhada sempre de inteligéncia e atraida para a realizacdo da vida, para a
solucdo da dialética da vontade (BLONDEL, 1996).

Uma das conclusfes que se pode fazer diretamente a partir desse achado é a
de que a filosofia € popular e cientifica ao mesmo tempo: popular enquanto diz
respeito a todo homem, enquanto importa para qualqguer homem; cientifica porquanto
deve ser elaborada segundo critérios e metodologias de investigacao rigorosos e
controlados, justamente, fiéis ao método filosofico (BLONDEL, 1997c).

Por um lado, ndo se pode pensar a filosofia como sendo algo distante dos

problemas cotidianos enfrentados pelos homens. Pelo contrario, ela tematiza
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guestdes atreladas ao cotidiano do homem comum, contribuindo para trazer maior luz
a experiéncia de vida de cada um. Por outro lado, a filosofia é cientifica quando se faz
necessario sistematiza-la, seguindo critérios ou metodologias capazes de conduzir o
homem a uma inteligibilidade maior e mais organizada do que aquela ligada ao senso
comum.

Em suma, a filosofia se faz vivendo, ou melhor ainda, € a propria vida que se
enriquece de inteligibilidade enquanto busca sua consumacdo (BLONDEL, 1996).
Evidentemente, as implicagcbes dessa visdo de filosofia terdo como natural
consequéncia a exigéncia de que o ensino de filosofia deva se adaptar a ela, também
no que concerne ao EM.

Estabelecidos estes referimentos tedricos iniciais, e acreditando de fato que
Blondel (1996; 1997c) havia acertadamente apontado para uma auténtica definicdo
do que seria a filosofia, o préximo passo foi tentar, a partir dela, pensar em um modo
de oferecer uma experiéncia filoséfica a estudantes do EM que concretizasse
justamente a compreensdo blondeliana e, dessa forma, contribuisse para o
melhoramento da préatica docente nesse nivel de ensino.

Com efeito, dado que a crenca no poder transformador da filosofia esta mais
do que provada pela vida dos grandes pensadores e, dentre eles, do préprio Blondel,
Nnosso objetivo ndo seria o de verificar se a filosofia teria alguma eficacia na vida dos
estudantes, mas sim o de encontrar um modo pratico de fazer com que a eficacia da
filosofia, ja tradicionalmente conhecida, pudesse também alcancar jovens estudantes
do EM. Néo é esse mesmo um dos maiores anseios dos professores de filosofia do
EM nos dias de hoje? Assim, também se soma a essa investigacdo esse mesmo
desejo: procurar meios de melhorar a pratica do docente de filosofia no EM. Mas, o
gue a presente pesquisa-acao mostrou a respeito desses objetivos?

Nessa direcdo, a atual proposta se centrou na ideia de acompanhar um grupo
de 16 estudantes, de primeiros e segundos anos do EM de uma escola publica, Escola
Estadual Prof. Antonio Aladim de Araujo, durante 7 encontros — realizados no estilo
de discussbes-debates, movidas por perguntas provocadoras —, Nnos quais a
experiéncia com a filosofia como tarefa seria paulatinamente realizada, procurando
determinar as possiveis mudancas de perspectivas quanto a percepcao da filosofia
por parte dos participantes, e eventualmente a positividade ou menos das

experiéncias por eles ai realizadas.
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Inicialmente algumas dificuldades foram enfrentadas: 1) faltou espaco para a
escola, em reforma, e consequentemente para o desenvolvimento das atividades da
proposta; 2) pela falta de espaco, o semestre letivo foi atrasado; 3) para compensar o
atraso, o calendario letivo foi comprimido, o que também acarretou para nés a
necessidade de organizacdo de um calendario bem apertado, o que fica patente
guando se observa a distribuicdo dos encontros (Quadro 3). Todavia, € preciso dizer
gue nao houve qualquer dificuldade no que diz respeito ao interesse dos alunos, de
seus pais, e dos gestores da escola, em participarem ou darem condicbes de
participacdo nas atividades que compunham a referida pesquisa-acao.

Os resultados, ademais, mostraram-se muito animadores. As atividades
desenvolvidas — discussdes provocadas por perguntas e seus registros —, mostraram-
se muito adequadas como um exercicio da filosofia, em sentido blondeliano, na prética
da sala de aula. Isso, seja porque representam uma espécie de quebra de gelo em
relacdo a participacdo mais ativa dos alunos em sala de aula — o que a metodologia
da discussdo em forma de seminario ja faz por si mesma —, como também porque pds
os estudantes numa perspectiva de redescobrimento da filosofia como algo inerente
a vida e ao seu cotidiano, principalmente explicando o movimento daquilo que seria a
retroalimentacdo entre a intuicdo pratica experiencial (prospectiva) e o pensar
conceitual (reflexivo). Os exercicios propostos produziram um dinamismo filoséfico na
sala de aula que levaram pouco-a-pouco o0s estudantes a migrar de uma concepgao
abstrata da filosofia a uma concepcédo da filosofia que ndo aceita se encerrar em
férmulas fechadas, mas aponta para uma experiéncia que as palavras talvez
descrevam muito mal, sem que isso signifique que ndo se saiba do que se fala, porque
agora as palavras falam de algo que nédo € simplesmente um objeto externo e distante,
mas uma atividade que se faz, uma experiéncia que se vive.

Em suma, e essa é talvez a maior das descobertas realizadas por essa
pesquisa: para fazer uma experiéncia filoséfica ndo basta um exercicio aparentemente
filosofico — por exemplo, focado em perguntas e respostas — e nao basta falar em
filosofia, mas é preciso fazer um exercicio autenticamente filoséfico, focado em
perguntas que tenham a capacidade, de fato, de produzir a experiéncia filosoéfica, e
falar filosoficamente ou filosofar.

Assim, tenho uma forte impresséo de que este € um caminho certo para se
reelaborar as aulas de filosofia do EM, trabalhando a filosofia a partir dessa

metodologia, obviamente com planejamento, e voltada para o tratamento de temas
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vitais. Nao quero dizer aqui que a filosofia ensinada hoje nas escolas de EM é alheia
a tudo isso, mas aponto para o fato de que esse método se mostrou seguro. E sua
formula é bastante simples: deve-se ensinar filosofia realizando experiéncias
filosoficas a partir de questfes filosoficas. Naturalmente, para isso é imprescindivel
gue se parta de uma concepcao auténtica de filosofia, 0 que pressupde a capacidade
de chegar a atingi-la de modo o quanto possivel claro.

Que a concepcdo blondeliana funcione, é outra conclusdo a que chegamos por
via direta da experiéncia dessa mesma proposta de pesquisa-a¢édo. Os compromissos
expressos pelos alunos com o filosofar, a mudanca que eles afirmam ter acontecido
em suas vidas, a sua propria falta de vocabulario, que, porém, ndo esconde a
maravilha que esses alunos parecem tentar de algum modo dizer, sdo todos indicios
de que algo funcionou realmente, de que esse modelo pensado como criador de
experiéncias filoséficas de fato se mostrou eficaz.

Obviamente, esses mesmos alunos ja haviam participado de discussdes em
sala de aula sobre o sentido da filosofia. Todavia, em virtude da intencionalidade das
atividades desenvolvidas nessa proposta, voltadas para fazer ver a filosofia como
experiéncia através da realizacdo de uma experiéncia filosofica — o que os alunos
afirmam, em seus textos, ser apenas o resultado de um olhar com mais consciéncia
para a propria experiéncia que eles ja realizam —, essas coisas como que foram
desveladas.

Para esses alunos, frases como “uma vida sem filosofia ndo é digna de ser
vivida” nunca mais significardo a mesma coisa. Mais ainda: para esses alunos, a
escola nunca sera a mesma, nunca mais sera pensada desvinculada da filosofia. Os
alunos pesquisados afirmaram enxergar a filosofia como um meio necessario na
complementacéo do seu processo de formacao, enquanto possibilita uma sintese de
todo ele, ao problematizar integralmente a vida humana e suas dimensoes,
procurando elucida-la, o que implica em abordar o essencial assunto escolar sobre o
alcance e importancia do conhecimento em suas diversas formas — tanto em relacéo
a suas consequéncias (0 que é feito em razédo dele), quanto a sua capacidade
cognitiva (o0 que ele permite saber). A filosofia contribui para a escola como sintese
gue aponta para o todo do conhecimento, ao mesmo tempo em que indica os limites
de seu alcance. Assim, a filosofia tem a contribuir com a escola como a memoria do
combate contra a ignorancia e, ao mesmo tempo, como a sentinela do cuidado

humilde em reconhecer o lugar do ndo-saber onde se esta.
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10 APENDICES

APENDICE A - Questionario | — Percepcao Inicial

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA

ATIVIDADE DE INTERVENQAO PRATICA

LOCAL: ESCOLA ESTADUAL PROF. ANTONIO ALADIM DE ARAUJO
PROF. ORIENTADOR: DR. GALILEU GALILEI MEDEIROS DE SOUZA
ALUNO: Emerson Aradjo de Medeiros

PARTICIPANTE:
TURMA MATRICULADA:

Questionério | - PERCEPCAO INICIAL

1- O que é filosofia para mim?
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APENDICE B - Questionario Il — O Sentido da Educacéo Escolar

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA

ATIVIDADE DE INTERVENQAO PRATICA

LOCAL: ESCOLA ESTADUAL PROF. ANTONIO ALADIM DE ARAUJO
PROF. ORIENTADOR: DR. GALILEU GALILEI MEDEIROS DE SOUZA
ALUNO: Emerson Aradjo de Medeiros

PARTICIPANTE:
TURMA MATRICULADA:

Questionario 11 — O SENTIDO DA EDUCACAO ESCOLAR

1) Como vocé compreende o ambiente escolar e sua utilizagao?

2) Para que serve vir para a escola?

3) O que é Educacéao?

4) Por que estudar tantos conteudos referentes a linguagem, ciéncias humanas, ciéncia
naturais, cultura, cidadania?

5) O que, de tudo o que é estudado, é realmente relevante para a vida?

6) Por que estudar?

7) Como seria a escola ideal segundo o que penso?



APENDICE C - Questionario Ill — A Experiéncia da Filosofia

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA

ATIVIDADE DE INTERVENCAO PRATICA

LOCAL: ESCOLA ESTADUAL PROF. ANTONIO ALADIM DE ARAUJO
PROF. ORIENTADOR: DR. GALILEU GALILEI MEDEIROS DE SOUZA
ALUNO: Emerson Araljo de Medeiros

PARTICIPANTE:
TURMA MATRICULADA:

Questionario 111 — A EXPERIENCIA DA FILOSOFIA

1) Qual a minha experiéncia de filosofia?

2) O que eu aprendo com a filosofia?

3) A filosofia parece para mim algo importante ou inutil? Por qué?

4) O que eu aprendi em filosofia j& me ajudou em situacdes concretas?

5) Quero filosofar?
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APENDICE D - Questionario IV — O Sentido da Vida

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA

ATIVIDADE DE INTERVENQAO PRATICA

LOCAL: ESCOLA ESTADUAL PROF. ANTONIO ALADIM DE ARAUJO
PROF. ORIENTADOR: DR. GALILEU GALILEI MEDEIROS DE SOUZA
ALUNO: Emerson Aradjo de Medeiros

PARTICIPANTE:
TURMA MATRICULADA:

Questionario IV — O SENTIDO DA VIDA

1) O que € viver para mim?

2) Eu me esforgo por compreender o que € a vida?

3) Sobre que tipos de verdades eu me apoio para a orientacdo de minha acao?
4) Qual o significado de Deus par mim?

5) Qual o sentido dos valores morais?

6) O que € realmente importante para mim?

7) Quais sdo os objetivos de meu esfor¢o pessoal e de minha existéncia?

8) O que realmente me move?

9) Eu penso sobre se minha vida esta de acordo com os objetivos que me proponho?

10) Que relacdo tem a escola e o estudo com esses objetivos de vida a que me proponho?

11) Como me relaciono com as pessoas?

12) Que valor atribuo as amizades e as relages familiares?
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APENDICE E - Plano de Aula

PLANO DE AULA

Disciplina: Filosofia

Professor:

Emerson Aradjo de Medeiros

Turma: 1> AnoAe Be 2% Ano A e B. Total: 16 alunos.

Escola: Estadual Prof. Antdnio Aladim de Araljo
Ano letivo: 2018

Duragéo: 2 h/a de 50 minutos

Contelido tematico:

A filosofia como tarefa: um convite blondeliano a escola.

Objetivos:

e Apresentar Maurice Blondel e seu pensamento filoséfico;

e Exercitar nos estudantes o habito de que pensamento e vida sdo componentes
intrinsecos ao homem;

e Provocar exercicios de experiéncia humana a partir de temas do cotidiano dos
estudantes;

Contetdo programatico:

e Contexto historico de Maurice Blondel.
e Introdugdo geral a filosofia blondeliana: L Action (1893)
v O significado da agao.
v A ciéncia da pratica.
v" Fenomenologia e metafisica na perspectiva da acéo.

e A investigacao filosofica
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v Onde comeca a filosofia.
v Os falsos pontos de partida da investigacéo filosofica.

e A filosofia como tarefa: reflexdo e prospeccao.

Problematizacéo epistemoldgica:

e Quais percepcoes foram despertadas quando se entende a filosofia como tarefa?
e O que se compreende por reflexdo e prospecgao?

e O que é fazer uma experiéncia filosofica?

Metodologia:

Aula expositiva com auxilio de data show, perguntas, respostas e esclarecimentos.

Avaliacéo:

e Colher as impressdes dos alunos oralmente apds a exposicao da aula sobre a
filosofia de Maurice Blondel e ouvi-los atentamente com intuito de esclarecer

pontos ndo compreendidos.

Bibliografia:

BLONDEL, Maurice. L 'action: essai d’une critiche de la vie et d’une science de la
pratique (1983). Paris, PUF, 1950. (la ed. Quadrige 1993).

. Le point de départ de la recherche Philosophique (1906). In: Ouvres
Complétes 11, 1888-1913. La Philosophie de L’ Action et la crise moderniste. Paris,
PUF, 1997c p. 527-5609.
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APENDICE F - Questionario V — O Sentido da Filosofia

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA

ATIVIDADE DE INTERVENCAO PRATICA

LOCAL: ESCOLA ESTADUAL PROF. ANTONIO ALADIM DE ARAUJO
PROF. ORIENTADOR: DR. GALILEU GALILEI MEDEIROS DE SOUZA
ALUNO: Emerson Araljo de Medeiros

PARTICIPANTE:
TURMA MATRICULADA:

Questionario V — O SENTIDO DA FILOSOFIA

1) Que mudancas sdo sentidas em relacdo ao que compreendo por filosofia desde o inicio da

implementacao desta proposta?

2) Como essa mudanca pode alterar a propria visdo do que seja viver?
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11 ANEXOS

ANEXO A - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

o Governo do Estado do Rio Grande do Norte
1~ ey Secretaria de Estado da Educacao e da Cultura - SEEC
W UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE — UERN
e Campus Avancado Caico
Curso de Mestrado Profissional em Filosofia — PROF-FILO

>

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — TCLE

Esclarecimentos

Este € um convite para vocé participar da pesquisa “A Filosofia como Tarefa: Um
Convite Blondeliano a Escola” orientado pelo (a) Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de Souza
e que segue as recomendacdes das resolucdes 466/12 e 510/16 do Conselho Nacional de Saude
e suas complementares. Sua participacdo € voluntaria, o que significa que vocé podera desistir
a qualquer momento, retirando seu consentimento sem que isso lhe traga nenhum prejuizo ou
penalidade.

Caso decida aceitar o convite, seu/ seu filho (a) serd submetido ao seguinte

procedimento: encontros em forma de roda de conversas, debates, respostas escritas de
perguntas, leituras, entrevistas, reflexdes, tudo devidamente registrado através de gravadores e
filmagens (quando possivel), cuja responsabilidade de aplicacdo é de Emerson Araujo de
Medeiros, mestrando do curso Mestrado Profissional em Filosofia — PROF- formacéo, curso do
Campus Avancado de Caicd, da Universidade Estadual do Rio Grande do Norte. As
informagdes coletadas serdo organizadas em banco de dados em programa estatistico e
analisadas a partir de técnicas de estatistica descritiva e inferencial.
Essa pesquisa tem como objetivo geral: “Identificar, a partir da filosofia da agao de Maurice
Blondel elementos que ajudem a compreender o sentido da filosofia como tarefa e das
consequéncias que isso tera para o ensino de filosofia no Ensino Médio.”. E como objetivos
especificos: Analisar o conceito de filosofia em Maurice Blondel; Entender os conceitos de
Prospeccdo e Reflexdo para a filosofia de Maurice Blondel; Compreender a relagdo entre
conhecimento e acdo na filosofia blondeliana; Eleger estratégias (metodologias, contetdos,
habilidades e competéncias) que permitam um ensino de filosofia significativo para a vida de
estudantes de filosofia, especificamente no Ensino Médio; Analisar, a partir de roda de
conversas e da intervencao pratica, os resultados da aplicagéo das estratégias delineadas a partir
da nocdo de filosofia a ser acertada a partir dos estudos dos escritos de Maurice Blondel.

O beneficio desta pesquisa € a possibilidade de trabalhar a filosofia no Ensino Médio
ndo como definicdo de um objeto, mas como cumprimento e exercicio de uma tarefa: a
elucidacdo da prospeccdo pela reflexdo. Seu maior desafio é encontrar uma pratica que
realmente faca sentido para os jovens estudantes e justifique a sua identidade e pertinéncia no
curriculo nacional. Os riscos minimos que o0 participante da pesquisa estara exposto sdo de
possiveis constrangimentos/vergonha/dificuldade na hora de debater e expor seu pensamento e
quando precisar responder de forma escrita algumas perguntas. Esses riscos serdo minimizados
mediante: Garantia do anonimato/privacidade do participante na pesquisa, onde sera preciso
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colocar o nome dos mesmos; Para manter o sigilo e o respeito ao participante da pesquisa,
apenas o discente Emerson Araujo de Medeiros aplicard as questdes e somente o discente
Emerson Araujo de Medeiros e o orientador responsavel Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de
Souza poderdo manusear e guardar as questdes respondidas; Sigilo das informacdes por ocasiao
da publicagdo dos resultados, visto que nao serd divulgado dado que identifique o participante;
Garantia que o participante se sinta a vontade para responder aos questionarios e Anuéncia das
InstituicOes de ensino para a realizagdo da pesquisa.

Os dados coletados serdo, ao final da pesquisa, armazenados em CD-ROM e caixa
arquivo, guardada por no minimo cinco anos sob a responsabilidade do pesquisador responsavel
no Departamento de Filosofia, a fim de garantir a confidencialidade, a privacidade e a seguranca
das informagdes coletadas, e a divulgagdo dos resultados seré feita de forma a ndo identificar
0s participantes e o responsavel.

Vocé ficard com uma via original deste TCLE e toda a ddvida que vocé tiver a respeito
desta pesquisa, podera perguntar diretamente para o pesquisador Emerson Araujo de Medeiros
e 0 Orientador Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de Souza, do Estado do Rio Grande do
Norte/RN, Campus Avancado de Caico, no endereco Avenida Rio Branco, n® 725, Centro, CEP
59.300-000— Caico— RN. Tel. (84) 3421-6513 ou 3421-4837. Duvidas a respeito da ética desta
pesquisa poderdo ser questionadas ao Comité de Etica em Pesquisa (CEP-UERN) -Campus
Universitario Central - Centro de Convivéncia. BR 110, KM 48 Rua: Prof. Anténio Campos, S/N, Costa
e Silva. Tel: (84) 3312-7032. e-mail: cep@uern.br / CEP 59.610-090.

Se para o participante houver gasto de qualquer natureza, em virtude da sua participagéo
nesse estudo, é garantido o direito a indenizacao (Res. 466/12 11.7) — cobertura material para
reparar dano — e/ou ressarcimento (Res. 466/12 11.21) — compensa¢do material, exclusivamente
de despesas do participante e seus acompanhantes, quando necessario, tais como transporte e
alimentacdo — sob a responsabilidade do pesquisador Emerson Aradjo de Medeiros.

Néo sera efetuada nenhuma forma de gratificacdo por sua participacdo. Os dados
coletados fardo parte do nosso trabalho, podendo ser divulgados em eventos cientificos e
publicados em revistas nacionais ou internacionais. O pesquisador estara a disposicdo para
qualquer esclarecimento durante todo o processo de desenvolvimento deste estudo. Apos todas
essas informac0es, agradeco antecipadamente sua atencao e colaboracao.

Consentimento Livre

Concordo em participar desta pesquisa “A Filosofia com Tarefa: Um Convite a partir da
Escola”. Declarando, para os devidos fins, que fui devidamente esclarecido quanto aos
objetivos da pesquisa, aos procedimentos aos quais meu/minha filho (a) serd submetido (a) e
dos possiveis riscos que possam advir de tal participacdo. Foram garantidos a mim
esclarecimentos que venham a solicitar durante a pesquisa e o direito de desistir da participagdo
em qualquer momento, sem que minha desisténcia implique em qualquer prejuizo a minha
pessoa ou a minha familia. Autorizo assim, a publicacdo dos dados da pesquisa, a qual me
garante o anonimato e o sigilo dos dados referentes & minha identificacéo.

Caic6-RN, 25 de julho de 2017.

Assinatura do Pesquisador

Assinatura do Participante

P&g. 02/03
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Emerson Araujo de Medeiros - Aluno do Curso de Mestrado Profissional em Filosofia— PROF-FILO,
da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN, Campus Avancado Caic, no endereco
Avenida Rio Branco, n® 725, Centro, CEP 59.300-000— Caic6 — RN. Tel.(84) 3421-6513.

Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de Souza(Orientador da Pesquisa) - Curso de Filosofia, da
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN, Campus Avancado Caic6, no endereco
Avenida Rio Branco, n® 725, Centro, CEP 59.300-000- Caic6 — RN. Tel.(84) 3421-6513.

Comité de Etica em Pesquisa (CEP-UERN) -Campus Universitario Central - Centro de Convivéncia.

BR 110, KM 48 Rua: Prof. Antonio Campos, S/N, Costa e Silva.Tel: (84) 3312-7032.
e-mail: cep@uern.br / CEP 59.610-090.

P&g. 03/03
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ANEXO B - Termo de Assentimento Livre e Esclarecido

o Governo do Estado do Rio Grande do Norte
L& Secretaria de Estado da Educacio e da Cultura - SEEC
ﬁ UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO GRANDE DO NORTE - UERN
“‘&.‘ Campus Avancado Caicé
Curso de Mestrado Profissional em Filosofia — PROF-FILO

TERMO ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Declaro que estou ciente e concordo em participar do estudo “A Filosofia como Tarefa: Um
Convite Blondeliano a Escola”, orientado pelo(a) Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de
Souza. Declaro que fui devidamente esclarecido quanto ao objetivo geral: “Identificar, a partir
da filosofia da acdo de Maurice Blondel elementos que ajudem a compreender o sentido da
filosofia como tarefa e das consequéncias que isso tera para o ensino de filosofia no Ensino
Médio” e quanto aos objetivos especificos: Analisar o conceito de filosofia em Maurice
Blondel; Entender os conceitos de Prospeccao e Reflexao para a filosofia de Maurice Blondel;
Compreender a relagdo entre conhecimento e acdo na filosofia blondeliana; Eleger estratégias
(metodologias, contetidos, habilidades e competéncias) que permitam um ensino de filosofia
significativo para a vida de estudantes de filosofia, especificamente no Ensino Médio; Analisar,
a partir de roda de conversas e da intervencao pratica, os resultados da aplicacdo das estratégias
delineadas a partir da nocdo de filosofia a ser acertada a partir dos estudos dos escritos de
Maurice Blondel. Quanto aos procedimentos aos quais serei submetido: encontros em forma de
roda de conversas, debates, respostas escritas de perguntas, leituras de textos, entrevistas,
reflexdes, tudo devidamente registrado através de gravadores e filmagens (quando possivel),
cujo as informac0es coletadas serdo organizadas em banco de dados em programa estatistico e
analisadas a partir de técnicas de estatistica (explicar). E dos possiveis riscos de ordem
emocional (constrangimento/vergonha de a sua vida ser exposta) que possam advir de tal
participacdo e que serdo minimizados mediante: Garantia do anonimato/privacidade do
participante na pesquisa, onde ndo sera preciso colocar o nome do mesmo; Para manter o sigilo
e 0 respeito aos participantes da pesquisa, apenas o discente Emerson Araujo de Medeiros
aplicard o questionario e somente o discente Emerson Aradjo de Medeiros e o orientador
responsavel Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de Souza poderdo manusear e guardar oS
questionarios; Sigilo das informac@es por ocasido da publicacdo dos resultados, visto que nao
sera divulgado dado que identifique o participante; Garantia que o participante se sinta a
vontade para responder aos questionarios e Anuéncia das diretoras das Institui¢des de ensino
para arealizagéo da pesquisa. Dessa forma, concordo em participar voluntariamente da pesquisa
e autorizo sua publicacéo.

Assinatura do Aluno

Caico— RN, 26 de julho de 2017.
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Emerson Araujo de Medeiros - Aluno do Curso de Mestrado Profissional em Filosofia— PROF-FILO,
da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN, Campus Avancado Caicd, no endereco
Avenida Rio Branco, n® 725, Centro, CEP 59.300-000— Caic6 — RN. Tel.(84) 3421-6513.

Prof. Dr. Galileu Galilei Medeiros de Souza (Orientador da Pesquisa) - Curso de Filosofia, da
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN, Campus Avancado Caic6, no endereco
Avenida Rio Branco, n® 725, Centro, CEP 59.300-000— Caicd — RN. Tel. (84) 3421-6513.

Comité de Etica em Pesquisa (CEP-UERN) -Campus Universitario Central - Centro de Convivéncia.
BR 110, KM 48 Rua: Prof. Antonio Campos, S/N, Costa e Silva.Tel: (84) 3312-7032.

e-mail: cep@uern.br / CEP 59.610-090.



