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RESUMO

Essa pesquisa disserta sobre o Ensino de Filosofia para turmas de primeira série do
ensino medio nos centros socioeducativos do IASES em Cariacica — ES, emergido da
necessidade de uma proposta antirracista na educacgdo. Tal necessidade €
ocasionada pelo fendmeno de recorte racial dos jovens internos, sendo negros a
maioria da populagdo. Visando romper as estruturas racistas das sociedades
ocidentais, trazemos como proposta um Ensino de Filosofias, promovendo para estes
jovens uma aproximacgao para além dos canones presente em nossa sociedade. No
desenvolvimento desta proposta nos deparamos com diversos desafios, desde a
dificuldade de materiais didaticos que contemplem a Lei 10.639/03 até um método de
seja eficaz para os parametros da socioeducagdo. Com este panorama em nossa
realidade de pesquisa, trataremos de aspectos evidenciam o racismo estrutural de
nossa cultura, que influencia nossas instituigdes publicas. Superado alguns desses
desafios, essa pesquisa tem como pretensao trabalhar o ensino da tradicdo da
filosofia Ubuntu proposta pelo filésofo sul-africano Mogobe Ramose, valendo-se da
tradicdo ancestral de filosofar e ensinar pela oralidade. Essa tradicdo se fez de
extrema importancia, pois os socioeducandos nao possuem acesso aos textos
filosoficos fora do ambiente de sala de aula, por questbes de seguranga. Essa
abordagem foi satisfatoria na proposta desta pesquisa. Assim, rompendo as estruturas
racistas de nossa cultura, este trabalho faz emergir a oportunidade de se pensar uma
socioeducacgao livre das amarras coloniais de nosso povo, praticando um Ensino de

Filosofia que seja evidente para os estudantes.

Palavras — Chave: Socioeducacéao, Ensino de Filosofia, Racismo Estrutural, Ubuntu,

Etica.



ABSTRACT

This research dissertates on the Teaching of Philosophy for classes of first grade of
high school in the correctional-measures educational centers IASES in Cariacica - ES,
emerging from the need for an anti-racist proposal in education. This need is caused
by the racial cutout phenomenon of young inmates, the majority of the population being
black. Aiming to break the racist structures of western societies, we propose a Teaching
of Philosophies, promoting for these young people an approach beyond western
canons. In the development of this proposal, we 've faced several challenges, from the
difficulty of schoolbooks that contemplate Law 10.639/03 to an effective method for the
parameters of socio-education. With this panorama in our research reality, we will deal
with aspects that prove the structural racism of our public institutions. Overcoming
some of these challenges, this research has as a practice teaching Ubuntu ethics
proposed by the South African philosopher Mogobe Ramose, resorting to the ancestral
tradition of philosophizing and teaching through orality. This tradition has become
extremely important, once socio-measures students do not have access to
philosophical texts outside the classroom environment for safety reasons. This
approach was satisfactory in the proposal of this research. Thus, breaking the racist
structures of our culture, this work rises the opportunity of thinking about a socio-
education free from the colonial bonds of our people, practicing a Teaching of

Philosophy that can be evidential for the students.

Key Word: Socio-education, Teaching of Philosophy, Structural Racism, Ubuntu,
Ethics.
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INTRODUGAO

“O passado pode servir como motivo de inspiragcdo. Pode-se aprender com o
passado, mas o0s conceitos morais de dever, de responsabilidade e de
obriga¢do decorrem diretamente do nosso entendimento do futuro. O tempo
futuro é o da esperanca. O presente é o tempo do dever.”

Achille Mbembe

E tempo de dever. E o que nés devemos? Quero aqui estabelecer os dois
sentidos comuns que o verbo “dever’ possui na lingua portuguesa em terras
brasileiras: primeiro € o sentido de obrigatoriedade em nossa agao social como
cidadaos portadores dos direitos civis; e em segundo sentido, o verbo dever possui a
compreensdo de divida, material ou imaterial, de algo com outro ou outros. E
necessaria essa brevissima propedéutica do uso do verbo “dever’, ja que este
trabalho debatera algumas questdes legais e diversas dividas histéricas de nossa
sociedade referentes ao campo da educacgéo e cultura do povo negro marginalizado,
pois esse tem como proposta apontar possiveis panoramas no cumprimento das
dividas historicas e de nossos deveres como professores e professoras de Filosofia®.
A Filosofia no Brasil deve a este povo negro marginalizado o acesso irrestrito a cultura
ancestral de mais da metade de sua populacdo. E dever dos professores e

professoras de Filosofia reconhecer nossa ancestralidade africana.

Desde o inicio de minha caminhada académica uma questao sempre foi latente
e pulsante durante meus estudos na graduagao: Sera mesmo que a pratica filosofica
foi um milagre grego? A imensa maioria dos manuais de filosofia ou livros didaticos
sempre apontam para este milagre, mas confesso ndo me identificar com varios
aspectos antropoldgicos trazidos a tona pelos pensadores helénicos. Ao me deparar
com as disciplinas de Histéria da Filosofia na América Latina e Historia da Filosofia do
Brasil senti um alento para minhas aflicdes filosdéficas, finalmente encontrei algum
pensamento oriundo de meu povo. Logo me identifiquei com as obras de Tobias
Barreto e seu criticismo germanico para a Escola de Direito do Recife. Mesmo
carregada do colonialismo eurocéntrico, estas disciplinas e a filosofia de Tobias
Barreto me deram folego para concluir minha graduacao. Era um pequeno facho de

luz na minha caminhada filosofica para seguir.

1 Usarei a grafia de “Filosofia” quando estiver tratando da disciplina escolar e académica, tanto em sua
histéria, quanto em seu método de ensino e aprendizagem.
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Adiantada a minha pesquisa de conclusdo, no meu ultimo periodo, tive a
felicidade de me encontrar com a Filosofia Africana. Um encontro que seria a minha
revolugdo copernicana particular. Enfim encontraria um paradigma tradicional
filosofico que me fizesse sentido de fato. Uma tradicdo filosdfica em que me
reconhecesse como um sujeito cognoscente da realidade circundante, e n&o
meramente mais um exegeta académico eurocentrado. As palavras de libertagdo dos
latino americanos, também empregada por Enrique Dussel finalmente me fizeram

sentido quando este diz que
O pobre, o dominado, o indio massacrado, o negro escravo?, o asiatico das
guerras do 6pio, o judeu nos campedes de concentragdo, a mulher objeto
sexual, a crianga sujeita a manipulagdes ideologicas (também a juventude, a
cultura popular e o mercado subjugados pela publicidade) ndo conseguirdo
tomar como ponto de partida pura e simplesmente, a “estima de si mesmo
(DUSSEL, 1995, p.19).
Mesmo tendo entrado em contato com os temas debatidos da Filosofia Africana no
apagar das luzes da graduacao, este foi suficiente para a efetiva compreenséo da
realidade do publico que encontraria em minha primeira oportunidade de trabalho na
educacao publica, a socioeducagdo. Ao me deparar com a realidade social dos
socioeducandos, a necessidade de um ensino de Filosofia que rompesse a tradicdo
filosofica classica se fez ainda mais urgente. Como dar uma aula sem reconhecer
ancestralidade ontolégica dos socioeducandos, na sua maioria negros? Nao estou
tratando aqui de um debate raso sobre a ancestralidade africana dos afro-brasileiros,
estou tratando, de fato, da origem ontoldgica do negro brasileiro e seus possiveis
desdobramentos filoséficos. Desta maneira, como superar o racismo que esta
enraizado em todo o processo nacional de educagdo de sujeitos historicamente
excluidos e marginalizados. Como me aproximaria da realidade destes seres
humanos que em suas breves historias de vida que carregam as chagas da violéncia
urbana em suas peles e palavras? Como superar a estrutura racista de nossa cultura
violenta e eurocéntrica? A cada dia de trabalho, em sala de aula, mais e mais
perguntas me ocorriam, poucas respostas encontrava. O desafio estava lancado.

Acreditando que somente a tradigao filosofica africana seja capaz de elucidar estas

2 Devemos ter atencao ao termo “escravo”, tal termo denota uma natureza ontoldgica inexistente aos
seres humanos escravizados pelo mercantilismo europeu. A atengao deve ao fato de que nao existe tal
natureza pois todos os processos histéricos de escravizagdo ocorreram sobre o subjugo de um povo
sobre o outro.
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questdes levantadas, este trabalho de pesquisa e reflexdo e destinado para os
professores e professoras de Filosofia que se debatem contra as amarras racistas

neste pais que teima com seu pensamento colonialista anacrénico.

Diversos sao os desafios para os estudos da Filosofia Africana no Brasil, talvez
o maior de todos os desafios que podemos encontrar, tanto na graduagao, pés
graduacéo e escolas regulares, € o racismo estrutural e suas varias facetas em nossa
sociedade. Seguramente a estrutura racista brasileira também encontra suas
ramificagcbes no campo do ensino de Filosofia, principalmente quando estamos
lidando com as culturas africana e afro-brasileira. Certa vez ouvi de um colega em
uma aula de Histéria da Africa, na graduagao, que a Filosofia era a “mais branca” das
ciéncias humanas. Essa afirmativa nunca me tinha vindo a mente até entéo, e a partir
daquele instante nunca mais saiu. Minhas leituras ficaram mais atentas a este
comentario a partir desse dia. Ha sim um perceptivel silenciamento do pensamento
nao eurocéntrico nos estudos académicos de filosofia, mais notadamente nas pos-
graduagdes dos cursos de filosofia. Tal fenbmeno também €& percebido em cursos

além dos brasileiros, segundo Susan Buck-Moss,

Quanto maior a especializagdo do conhecimento, quanto mais avangado o
nivel de pesquisa, quanto mais longa e veneravel a tradicao intelectual, tanto
mais facil ignorar os fatos desviantes. Vale lembrar que a especializagao e o
isolamento representam um risco também para as novas disciplinas, como os
estudos afro-americanos, ou para novos campos, como os estudos
diaspdricos, criados precisamente para remediar essa situagédo. Fronteiras
disciplinares com que as evidéncias contrarias passem a pertencer a historia
dos outros (BUCK-MOSS, 2017, p.34).

Seguindo pela afirmativa de Buck-Moss, as pesquisas brasileiras sobre ensino de

filosofias que nédo fazem parte dos canones europeus sao pouco exploradas em nosso

cotidiano, mesmo reconhecendo que nossa cultura seja fruto da jungéo das multiplas

culturas nativas, africanas e europeias.

Diante desta crise como professor e fildsofo, lancei-me em uma pesquisa
reflexiva na busca de respostas para as inquietagdes que povoam minhas indagagoées.
Esta pesquisa tem como intencéo “sulear” a pratica do ensino de Filosofias para os
internos da socioeducacao, buscando fundamentos filoséficos e pedagogicos para
além das tradicbes colonialistas. Esta pesquisa caminhara pelas perspectivas das

tradicdes trazidas pelo povo africano a terras brasileiras, e também pelas filosofias
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africanas e afro-brasileiras contemporaneas, tendo como metodologia o
Afroperspectivismo®. Tais tradicbes culturais e filosoficas sdo extremamente
importantes para a compreensdo de fendmenos socias acerca da luta contra o
racismo, em todas as suas complexidades conceituais, como por exemplo as
manifestagdes populares estadunidenses do movimento Black Lives Matter*, que
rompeu a questdo do assassinato de George Floyd levantando em todo o planeta
discussodes sobre a presenga em ambientes publicos de estatuas dos colonizadores
europeus, mercadores dos povos escravizados e escravagistas coloniais, por

exemplo.

Acredito que estamos em um momento histérico mundial unico em nossas
escolas e sociedade como um todo. O debate a respeito das questdes sobre raga e
género nunca foi tdo vivido, por conta disso deveriamos pensar nossa realidade a
partir de uma estrutura ético-politica escolar que seja capaz de considerar todas
matizes culturais que a Filosofia possa vir a possuir em toda a sua historicidade. Desta
maneira, deve-se buscar as multiplas filosofias para se pensar uma Filosofia inclusiva,
gue nao se ancore somente na tradicao helénica. Sim, € o momento de sermos plurais
filosoficamente, pois a nossa cultura brasileira assim €, plural. Nos, os seres humanos,
somos plurais por conta de cada uma de nossas singularidades. Este pressuposto nos

€ dado gragas as teses descolonizadas da filosofia africana contemporanea.

Sabemos agora que todo é plural. A Filosofia, como um dos frutos da
criatividade e inteligéncia humana, nao deveria mais negar as filosofias ndo oriundas
ou enraizadas na aurora grega. Mogobe Ramose propde a pluriversalidade filosofica
no texto Sobre a Legitimidade e o Estudo da Filosofia Africana, quando estabelece
que “a filosofia existe em todo lugar. Ela seria onipresente e pluriversal, apresentando

diferentes faces e fases decorrentes de experiéncias humanas particulares”. Entédo

3 Segundo Renato Noguera a afroperspectividade pode ser resumida como “uma abordagem filoséfica
pluralista” (NOGUERA, 2014, p. 68) reconhecendo a diversidade epistémica existente de forma nao
hierarquizada.

4 Movimento social estadunidense que desde a segunda década do século XXI vem se manifestando
contra a estrutura racista das policias e justica nos Estados Unidos da América. Em 2020 o movimento
toma dimensdes globais apds o assassinato de George Floyd por policiais da cidade de Minneapolis,
que fora registrado e divulgado pelas redes sociais. A hashtag vidasnegrasimportam foi amplamente
difunda no Brasil, seguindo um movimento global contra o racismo em todas as suas diversas
manifestagdes.

5 RAMOSE, 2011, p.8.
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nos, os professores e professoras de Filosofia no Brasil do século XXI, temos o dever,
como profissionais e cidadaos, de se fazer cumprir com os direitos de nossos
estudantes, que é ensinar a historia da filosofia ou a se filosofar considerando todas
as matrizes culturais brasileiras. Deve-se ensinar as filosofias que formam e formaram
nossa nacgao. Negar a existéncia de filosofias € um grande equivoco para o ensino de

Filosofia.

Com a mudanga na LDB® causada pela Lei 10639/03, se torna entdo obrigatorio
0 ensino sobre Histdria e Cultura Afro-brasileira em todas a educacgao basica, publica
ou privada. Antes mesmo do retorno obrigatério da Filosofia no ensino médio em
nosso pais, que ocorreria somente em 2008, ja era dever dos profissionais da
educacao estabelecer um ensino voltado a cultura plural que forma e emana de nosso

povo.

Mesmo sendo um dever imposto por forca de lei 0 ensino das culturas africanas
e afro-brasileiras desde 2003 e fruto de décadas de luta do Movimento Negro
Brasileiro’, ainda ndo superamos uma das questdes mais debatidas atualmente: o
racismo que estrutura nossas instituicbes de ensino e também nossa sociedade. O
racismo em suas mais diversas formas de acao ou existéncia, € o maior entrave para

uma efetiva educacéo plural em nossas escolas. Segundo Silvio Almeida,

o racismo é a manifestagdo normal de uma sociedade, e ndo um fendbmeno
patologico ou que expressa algum tipo de anormalidade. O racismo fornece
o sentido, a logica, e a tecnologia para a reprodugdo das formas de
desigualdade e violéncia que moldam a vida social contemporanea
(ALMEIDA, 2019, p.21).

O racismo ¢é a parte fundamental que forma a légica de excluséo das filosofias
nao helénicas. O ensino de Filosofia deve romper essa logica, ndo somente nas
escolas, mas também dentro da formacao dos futuros professores de Filosofia. A
estrutura social racista encontra-se na propria grade curricular e dentro dos planos de
ensino, quando estes negam as culturas africana, afro-brasileiras e dos povos nativos

do Brasil. Ha sim a normalidade racista dentro das instituicdes escolares brasileiros,

6 Lei 9.394 promulgada em 20 de dezembro de 1996, que trata das Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional.
7 GOMES, 2018, p. 13.
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mesmo que seus profissionais ndo sejam racistas. O racismo epistémico é

estruturante dentro dos curriculos escolares®.

Quanto aos povos nativos brasileiros, houve também o reconhecimento de sua
suma importancia na formagao de nossa cultura a partir da revisdo da Lei 10.639/03
pela Lei 11.645/08 que inclui a obrigatoriedade do ensino das culturas Africana, Afro-
brasileira e Indigena. E importante salientar a inclusdo da cultura dos povos nativos
brasileiros, pois reconhece-se desta maneira uma busca pelo ensino efetivamente
pluriversal em nossas escolas. Sendo também o ano de 2008 o ano de retorno da
Filosofia ao espagco escolar de fato, os desafios aos profissionais do ensino de
Filosofia foram enormes diante de um horizonte novo nas escolas: as praticas de uma

educacao efetivamente antirracista e inclusiva.

Frente as questdes do racismo em nossa conformagao sociopolitica, a proposta
de pesquisa que proponho é a de pensar uma atuagao antirracista para o ensino de
Filosofia nos centros socioeducacionais, associando essa proposta as teses debatidas
pela Filosofia Africana e Afro-diaspdrica, subsidiado pela obrigatoriedade do ensino
das culturas africana e afro-brasileira. Tendo o conceito de pluriversalidade proposto
pelo filésofo sul-africano Mogobe Ramose o fundamento para principal de nossa
proposta, este trabalho também tratara de questbes como: Racismo epistémico,

Pensamento Descolonizado e Etica Ubuntu.

Também sera debatida as condicdes metodoldgicas do ensino de Filosofia na
socioeducacao, este debate se faz necessario pois, o trabalho dos docentes nesses
centros é realizado em modalidades diversas, ndo sendo possivel uma padronizacao
na pratica pedagogica de modo funcional. Respeitando toda legislacdo que regula o
trabalho nas unidades socioeducativas. Para uma compreensao mais detalhada do
sistema socioeducativo e suas origens, sera tragcado uma linha temporal que
demonstrara evolugédo da educacgao para os jovens em conflito com a lei, a partir do

momento que se reconhece os direitos civis destes jovens.

8 GOMES, 2013, p.41.
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O presente trabalho tem também como objetos de pesquisa e recorte
geogréfico, os estudantes nas unidades do IASES® no municipio de Cariacica do
estado do Espirito Santo. Sendo o publico pesquisado os adolescentes-autores de ato
infracional e toda a problematica e desafios que circundam a educacao dentro das
unidades socioeducativas tornam a pesquisa ainda mais complexa e instigadora.
Entendo que o processo socioeducativo tem como objetivo focal melhorar a
compreensao da realidade circundante dos internos e uma efetiva integracdo social,
por meio dos atendimentos educacionais e psicologicos, no que concerne aos direitos
de cidadania dos adolescentes-autores de atos infracionais'® em todo o territério

brasileiro.

Nossos jovens em conflito com a lei, em especial no Estado do Espirito Santo,
sdo oriundos e residentes das comunidades periféricas dos grandes centros
metropolitano, e carregam em suas histérias, corpos e vivéncias, grandes cicatrizes
causadas pelas diversas faces da violéncia que nossa sociedade racista e excludente
proporciona. Os adolescentes-autores de atos infracionais adentram os centros
socioeducativos privados de grande parte de seus direitos de cidadania e de
humanidade, ha um fendbmeno bastante evidente de analfabetismo entre os
socioeducandos, quando observamos que parte expressiva dos estudantes iniciam

seu processo escolar somente ao tornar-se um interno do sistema socioeducativo.

O racismo estrutural'! se evidencia quando, segundo dados de agosto de 2020
do Observatorio Digital da Socioeducacgao? fornecido pelo IASES, demonstra que
93% de seus internos se declaram pretos e pardos. Em sua grande maioria, assim
como nos complexos penitenciarios, 0os negros sao os sujeitos perseguidos e privados
de seus direitos de cidadania. Como consequéncia disso, tornam-se vitimas da
estrutura racista de nossa sociedade, que proporciona um genocidio no jovem negro

no Espirito Santo.

9 Instituto de Atendimento Socioeducativo do Espirito Santo.

10 ROSA, 2007, p.38.

11 Tese defendida por Silvio Almeida que entende o “racismo é sempre estrutural, ou seja, de que ele é
um elemento que integra a organizagao econdmica e politica da sociedade” (ALMEIDA, 2019, p. 20).

12 Observatério criado pelo IASES que fornece dados estatisticos sempre atualizados sobre suas
unidades socioeducativas.
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Sempre tratando, de inicio, de uma proposta que visa criticar a tradicao
hegemodnica ocidental da Filosofia nas escolas regulares, esse trabalho trara como
protagonista a necessidade do ensino das filosofias africanas e afro-brasileiras, para
aléem das filosofias europeias, nas salas de aula dos estudantes dos centros
pedagogicos do IASES, com todas suas especificidades. Busca-se, com isso, a
inclusdo dos filésofos, filésofas e filosofias ndo europeus que sdo excluidos dos
curriculos académicos e escolares, numa proposta afroperspectivista. Sabemos que
esta exclusdo néo se da somente no Ensino Médio, ela também ocorre nos centros
universitarios em grande parte de nosso pais, mesmo sendo obrigatorio o ensino
dentro das salas de aula de qualquer que seja a modalidade, essa exclusdo s6

confirma a agéo do racismo epistémico em nossos curriculos escolares.

Entendo como excluidos todos aqueles que nédo fazem parte do imaginario
humanista eurocéntrico, conforme aponta Enrique Dussel em Filosofia da Libertagao:
Critica a ideologia da exclus&o. A exclusao racial causa nos sujeitos latino-americanos
um desconhecimento sobre sua génese, um afastamento sobre suas origens. Para o

filésofo argentino,

[...] na presenga do escravo que nasceu escravo € que nem sabe que € uma
pessoa. Ele simplesmente grita. O grito — enquanto ruido, rugido, clamor,
protopalavra ainda n&o articulada, interpretada de acordo com o seu sentido
apenas por quem “tem ouvidos para ouvir’ — indica simplesmente que por
quem “tem ouvidos para ouvir’ — indica simplesmente que alguém esta
sofrendo e que o intimo de sua dor nos langa um grito, um pranto, uma suplica
(DUSSEL, 1995, p. 19).

Desta maneira, € possivel notar que a proposta deste trabalho € de inclusao
das culturas formadoras dos sujeitos latino-americanos em detrimento de um discurso
universalizante e exclusivista da tradicao filosofica. Este trabalho ndo tem como
protagonismo apontar as praticas racistas de varios filosofos durante o decorrer da
histéria ocidentals, este trabalho tem como objetivo debater o ensino de Filosofia
dentro dos centros socioeducativos para além da proposta hegemdénica da grande
maioria dos livros didaticos e grades curriculares sustentada pelas ideias excludentes
oriundas de séculos de politicas mercantilistas e posteriormente capitalistas, que sao

a base para a manutencgao do racismo estrutural em nossa sociedade.

13 Pesquisas apontam que discursos racistas sdo encontrados em obras filoséficas de grandes nomes
da histéria da filosofia, e que tais discursos sdo responsaveis pela formagédo do ethos do sujeito
ocidental.
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O este trabalho trara no primeiro capitulo uma reflexdo sobre as especificidades
do ensino de Filosofia na socioeducacao, debatendo as questdes de castigos e
suplicios durante a historicidade ocidental, este orientados por posi¢gdes de Maria
Nilvane Zanella (2011) que nos propde algumas bases tedricas para a socioeducagao
em territorio brasileiro. Edinete Maria Rosa (2007) enriquecera ainda mais esse
debate fornecendo reflexdes sobre as relagdes sociais entre os adolescentes e o ato
infracional. Seguindo teremos reflexdes sobre os contextos legais envolvidos na

discussao e a questdo do ensino de filosofias defendido por Renato Noguera (2014).

Ainda no primeiro capitulo traremos as proposi¢des de conduta ética da filosofia
ubuntu. Sendo a proposta ramoseana, ontologicamente inclusiva que reconhece a
existéncia plural dos seres. A pratica da ética ubuntu também segue o0 mesmo sentido,
abandonando o mero debate moral, categorico, para se ancorar em questdes
existenciais sobre a praxis ética e neste sentido. Neste ponto a proposta ramoseana
de ética para os socioeducandos traz uma nova perspectiva, menos punitiva e mais
humanizante. Ampliando o horizonte reflexivo sobre ética e existéncia para além das

tradigbes europeias excludentes.

No segundo capitulo este trabalho trara a luz a necessidade de um ensino de
Filosofia, em especial na socioeducacao, efetivamente antirracista. Acreditando que a
postura antirracista deva fazer parte de todo o processo educacional, proporcionando
aos estudantes ferramentas para a superar das condicionantes que o racismo
estrutural impde a estes. A atitude antirracista €, assim como o conceito de pluralidade
existencial da filosofia Ubuntu, um fundamento para este trabalho. Ao reconhecer o
racismo como estrutura social em nosso pais, os professores e professoras devem
trabalhar para que este fato seja tratado como prioritario, contextualizando a realidade

de nosso presente em suas aulas.

Também como seguimento do segundo capitulo, dissertaremos sobre as
condicbes e realidades para os trabalhos de professoras e professores dentro dos
centros socioeducativos espiritossantenses. Neste momento serdo sucitadas
questdes sobre as politicas publicas destes centros seus avancos e desafios ainda

nao vencidos.



21

Como no capitulo final, exporemos os resultados e avangos percebidos durante
0 processo de pesquisa e pratica. Esta percepcdo nao estara focada somente no
desenvolvimento escolar dos socioeducandos, mas sim, em todo o contexto geral do

cotidiano escolar destes.

Acredito ser dever dos professores e professoras de Filosofia brasileiros
amortizar a divida de importancia historica que temos com nossos ancestrais africanos
em suas relagdes com seus descendentes. Basta de siléncio, devemos ouvir aqueles
que foram silenciados pelos séculos de ignorancia do colonialismo ao redor do mundo,
na esperanga de que as novas geragdes sejam capazes de superar e demolir as

estruturas racistas em nossa sociedade.
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1 ENSINO DE FILOSOFIA, RACISMO E SOCIOEDUCACAO

“[...] mostre um povo como uma coisa, uma coisa S0, sem parar, e é iSSo que

esse povo se torna.”

Chimamanda Ngozi Adichie

O ensino de Filosofia e a socioeducacdao sao realidades de trabalho
extremamente modernas em nossa historicidade educacional basica. Estas
realidades ainda carecem de novas pesquisas e novas perspectivas para um
conhecimento mais aprofundado sobre suas reais demandas. Muito do trabalho dos
professores e professoras nestes campos necessitam de novas e eficazes propostas
pedagogicas tendo como horizonte de resultado, a aprendizagem critica de todos os
sujeitos envolvidos no ensino de Filosofia na socioeducagéo. Seguindo a afirmagao
de Zanella (2011), a “educagéao, assim como o trabalho s&o atividades essencialmente
humanas”4, ou seja, s6 humanos sdo capazes de se educar e educar outro humano
como fruto do trabalho de sua construgdo como sujeito e agente no mundo. Com
efeito, € necessaria a humanizacao da praxis no ensino de Filosofia para atender as
questdes Unicas que a socioeducacdo traz a tona em sua condicao de realidade
cotidiana. Juntemos a esta condi¢ao, a obrigatoriedade por forga de lei do ensino das
culturas africanas e afro-brasileiras, que é negligenciada de forma sistematica pelos
diversos agentes educacionais. Essa negligéncia € resultado do racismo estrutural
que esta instalado em todo tecido social de nosso pais. Estamos, deste breve
prognéstico, diante de uma questado bastante urgente em nossos dias atuais: O ensino
de Filosofia em centros socioeducativos, reconhecendo a diversidade cultural de
nossa nagao e cumprindo o direito a uma escolarizagdo que reconhega como

fundamental as culturas africanas, afro-brasileiras e indigenas.

E muito importante atentar para o fato de que a condigdo de exclusdo social
dos socioeducandos seja um assunto pouco debatido dentro das licenciaturas
brasileiras. Mesmo com as novas grades nos cursos de licenciatura, a socioeducagao

e, juntamente, a educagao prisional sdo campos educativos pouco desenvolvidos em

14 ZANELLA, 2011, p.36.
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nossos cursos de licenciatura. Esta falta de debate e pesquisa, além criar uma lacuna
na formagdo dos novos professores, gerando uma infinidade de preconceitos ou
generalizagcdes sobre a tematica, somente empobrece o desenvolvimento do
conhecimento pedagogico para estas areas especificas como: a escolarizagdo de
internos nos espacos de restricdo de suas liberdades. Infelizmente, a socioeducagao
€ para grande parcela dos professores e professoras recém formados nas
licenciaturas dos centros universitarios, um grande mistério que se encontra
submergido em um oceano de preconceitos opinativos. Assim, a educagéao dentro dos
centros de restricao de liberdades, em especial, os socioeducativos, se torna ainda
mais misteriosa para aquele jovem professor ou professora, que em alguns casos
encontra uma oportunidade de inicio de sua carreira somente nestes centros,
justamente por serem locais de ensino marginalizados por conta dos preconceitos e
discriminagdes ao publico escolar oriundos dos séculos de abandono e desinteresse

estatal.

Devido as afirmagdes trazidas anteriormente € necessaria uma breve
exposicao historica sobre a origem dos centros socioeducativos em territorio
brasileiro, que sao compreendidos pelo senso comum, equivocadamente, como
centros de detencdo ou reformatérios. Para uma compreensao ampla, uma linha
historica ira expor questdes sociais sobre a necessidade destas instituicdes
educacionais. Para isso, Maria Nilvane Zanella (2011) expbde que ao se tratar dos

processos socioeducativos, € importante

[...] contextualizar que, assim como em outras areas da educagao ou social,
os profissionais trazem consigo fundamentagdes tedricas e entendimento de
homem, sociedade e mundo. Compreender o adolescente em situagao de
conflito com a lei, sob o prisma da educacgao social critica é perceber nele um
sujeito historico, social, que influencia na sua realidade e sofre influéncia dela
com seus limites e perspectivas (ZANELLA, 2011, p. 66).

Zanella deixa bem delineado que os adolescentes em conflito com a lei devem
receber uma educacéo critica reconhecendo-os como sujeitos que carregam em seus
corpos uma histéria propria que é fruto de anos de abandono de comunidades
nos grandes centros urbanos, desde os tempos imperiais. Essa construcao histérica
dos jovens em conflito com a lei pode ser entendida como um legado do conflito de

‘homens de carne e o0sso” que o fildsofo mexicano, Leopoldo Zea acredita ser
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resultado dos séculos das politicas coloniais na América latina. Por conta disso, Zea
(2005) salienta que os socioeducandos e “[...] seus modos peculiares de existéncia,
resultado de suas préprias e inevitaveis condi¢cdes de vida também em conflito com

outros homens igualmente peculiares.s

Ha o fenbmeno atual, oriundo de uma secular crenga do senso comum de
nossa sociedade sobre a necessidade do uso da violéncia contra os internos dos
centros de socioeducacéao e penitenciarios, como ferramenta no processo de reforma
educacional e escolar dos sujeitos privados de sua liberdade'®. Outro fato que deriva
deste mesmo senso comum é o de que as instituicdes socioeducativas sao, na
verdade, centros de detengado prisionais e por conta disso, sao erroneamente
compreendidas por grande parte de nossa populagdo, inclusive os préprios
socioeducandos, como locais de puni¢cdo onde os internos devam receber uma série
de castigos fisicos, torturas e suplicios. E necessaria a devida atengdo sobre como
surge este entendimento no nosso senso comum, inclusive por parte de educadores
e socioeducadores. Desta feita, trataremos a partir de agora da transig¢ao historico-
filosofica dos castigos fisicos infligidos na antiguidade e medievo para o entendimento
da restricdo de liberdade nos centros de detencdo na histéria moderna mundo

ocidental.

A punicao fisica das infragcdes, que fora praticada das mais diversas formas de
violéncia no ocidente, ainda €, em nossa época, compreendida e aceita como agcao
estatal educativa e corretiva, derivando de uma tradigdo trazidas das mais antigas

civilizagbées. Assim, Edinete Maria Rosa (2007) nos mostra que o

[...] direito de punir derivou, nos primoérdios da civilizagdo humana, do desejo
de vinganga individual, regulamentado pela comunidade através da
delegacédo a uma autoridade, assim reconhecida politicamente, de impingir,
ao infrator das regras sociais, castigo em decorréncia de seu crime [...] a
punicao é a forma de expressao social de uma revolta coletiva contra os que
contrariam as normas em vigor (ROSA, 2007, p. 17).

15 ZEA, 2005, p 49.

16 Conforme Juliana Borges o pensamento comum entre nés brasileiros “é condicionado a pensar as
prisdes como algo inevitavel para quais quer transgressdes convencionadas socialmente. Portanto, a
punicdo ja foi naturalizada no imaginario social”’ (BORGES, 2019, p. 35).
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Punir os prisioneiros com torturas tornou-se uma ferramenta de controle social
aceitavel em praticamente todas as comunidades humanas. Durante grande parte de
nossa histéria diversos foram os tipos de punicéo, e sempre visando os mais infames
e lancinantes castigos e suplicios aos corpos dos condenados?’, além da restrico da
liberdade que estes recebiam até o dia de suas execugbes. Somente com o
surgimento do Estado Moderno no mundo ocidental, que estes castigos, torturas,
suplicios e pena de morte deram lugar a restricdo da liberdade por encarceramento,

que desde entdo

[...] passou a ser visto como uma alternativa de pena e si mesmo, e novos
modelos de penitenciarias [...] em todo o0 mundo ocidental a prisao a partir da
segunda metade do século XVIIl, e com mais énfase no século XIX,
constituiu-se na forma mais geral de castigo (ROSA, 2007, p.25).

A institucionalizagdo estatal dos presidios em todo o mundo ocidental trouxe
uma economia financeira e politica aos estados modernos, pois deu-se fim aos
suplicios em praca publica, além de ser uma excelente ferramenta de exclusdo dos
sujeitos que a sociedade torna em invisiveis atras de suas muralhas*®. No interior dos
modernos presidios, seus internos sdo submetidos ao processo de “adestramento”
como um processo educacional. Pouco se considera sobre a que condigdes estes
internos adentram os sistemas penitenciarios em todo o ocidente?®. “O “adestramento”
dos seres humanos, através da imposicao da disciplina, torna, entdo, desnecessarias

as punigdes fisicas™?.

Este contexto punitivo também se recaia sobre os jovens delinquentes até
meados do século XVIIl. Nao havia distingcdo entre as faixas etarias dos sujeitos

aprisionados, assim era comum que jovens e criangas fossem encarcerados juntos

17 Michel Foucault nos chama a atengao sobre a violéncia do calvario aplicado aos condenados ja no
inicio de seu livro Vigiar e Punir, onde narra de maneira detalhada todo o suplicio e tortura infligido ao
condenado Damiens por seus algozes. O filésofo também salienta que os suplicios “[...] ndo sancionam
0S mesmos crimes, ndo punem o mesmo género de delinqiientes. Mas definem bem, cada um deles,
um certo estilo penal” (FOUCAULT, 1987, p. 11).

18 ROSA, 2007, p.27.

19 Michelle Alexander aponta para o fato de que “[...] uma perspectiva histérica contudo a falta de
correlagao entre crime e punigdo nao é nenhuma novidade. Socidlogos tém observado frequentemente
que os governos usam em primeiro lugar a punigao como ferramenta de controle social e que por isso
a extensdo ou o rigor das puni¢gdes com frequéncia ndo guardam relagdo com os padrdoes de
criminalidade” (ALEXANDER, 2017, p.44).

20 ROSA, 2007, p.27.
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com os adultos. Apenas com o surgimento do direto penal e seus cédigos especificos
que houve uma distingao entre os sujeitos condenados ou privados de sua liberdade
aguardando julgamento. Entdo ainda no século XIX surge no ocidente a “justica de

menores” e seus centros especificos, oriundas das

[...] criticas humanitarias contundentes quanto a aplicagédo da Justi¢ca Criminal
as criangas e adolescentes. Desenvolveu-se sob a compreenséo de que se
deveria atribuir aos infratores menores de 18 anos medidas educativas,
diferenciadas da pena aplicada ao adulto, que os atingiam com muito mais
brutalidade, devido ao seu peculiar estdgio de desenvolvimento (ROSA,
2007, p. 33).

Examinado atenciosamente a historia e a realidade brasileira, este cuidado na
distingao dos sujeitos por faixa etaria ocorre apenas nos primeiros anos do século XX.
Exatamente em 1913 fora criada uma instituicdo que cuidava tanto dos problemas de
infragdo das criangas e adolescentes quanto das criangas abandonadas. Estes jovens
infratores eram encaminhados para os mesmos centros cuidadores de 6rfaos e
criancas desvalidas. Esta pratica pouco mudou até a criagdo do FUNABEM?, que
possuia a intencao de implantar a chamada: Politica Nacional de Bem Estar do Menor.
Houve, durante quase todo século XX, a falta de distingdo entre jovem em conflito com
a lei e menor abandonado. Somente em 1990, com a promulgagao do ECA - Estatuto
da Crianca e do Adolescente??, que esses jovens passaram a ter distingdo em suas
situagdes e também sendo reconhecidos como sujeitos de direitos. A partir do ECA,
estes jovens excluidos, abandonados e por decorréncia infratores, passaram a ter
direito a educacao, saude, dignidade e seguranga, cabendo ao Estado o dever de
garantir estes direitos. Ainda no inicio da década de 1990, foi instituido a criacédo do
CONANDA?® — Conselho Nacional do Diretos da Crianga e do Adolescente; tendo

21 Fundagao Nacional do Bem-Estar do Menor, que ¢ instituida no lugar do Servigo de Assisténcia aos
Menores (SAM) oriunda do governo de Vargas.

22 Lei 8068 de Julho de 1990.

23 Criado em 1991 pela Lei n° 8.242, o Conselho Nacional dos Direitos da Crianga e do Adolescente -
CONANDA é um d6rgéo colegiado permanente, de carater deliberativo e composi¢ao paritaria, previsto
no artigo 88 da lei no 8.069/90 — Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA). Integrante da estrutura
basica do Ministério dos Direitos Humanos, o Conanda é o principal 6rgdo do sistema de garantia de
direitos. Por meio da gestdo compartilhada, governo e sociedade civil definem, no ambito do Conselho,
as diretrizes para a Politica Nacional de Promocgao, Prote¢ao e Defesa dos Direitos de Criangas e
Adolescentes. Além de contribuir para a definigdo das politicas para a infancia e a adolescéncia, o
Conanda também fiscaliza as agdes executadas pelo poder publico no que diz respeito ao atendimento
da populacao infanto-juvenil (BRASIL, 2018).
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como missao institucional a fiscalizagcao e gestao das politicas relativas a crianga e ao

adolescente.

Apenas no ano de 2012 com a criagdo do SINASE?* — Sistema Nacional de
Atendimento Socioeducativo; que o Estado Brasileiro passou a ter uma politica
exclusiva para a questao do jovem em ato infracional. Com a criagdo do SINASE, cada
Unidade Federativa teve de instituir sua autarquia para a implementagdo e
funcionamento dos centros socioeducativos, mas sempre trabalhando em comunhéo

entre os poderes executivos das esferas federal, estadual e municipal.

E compreensivel o porque do processo socioeducativo ainda carregar consigo

uma equivocada visdo de senso comum como centros destinados a educagao e

puni¢cao para os jovens em conflito com a lei, conforme explicitado no texto acima.

Esta compreensao equivocada é ocasionada, conforme o entendimento de Zanella

(2011), pelas diversas mudancas politicas publicas e de gestdes durante a histéria,

criando uma caréncia de pesquisas, e por consequéncia, ignorancia institucional deste
fendmeno social. Segundo a pesquisadora,

[...] € possivel dizer que o processo histérico vivenciado pelo sistema

socioeducativo do Brasil, ainda n&o possibilitou que os atores e

pesquisadores, se detivessem em analisar o conhecimento até agora

produzido para embasar as metodologias de atendimento. Ou seja, as

medidas de seguranca, as rebelides, as constantes trocas dos gestores, o

assédio da imprensa e as criticas da academia — para mencionar alguns

fatores — contribuiram para que o sistema fosse se envolvendo com os

problemas emergenciais do cotidiano e ndo parasse para refletir sobre seus
resultados positivos ou negativos (ZANELLA, 2011, p.33).

Apesar de existir em nossa atualidade uma politica e gestédo publicas atentas a
socioeducagcdo em ambito federal visando atender as questdes histéricas de

abandono das criancas e adolescentes em conflito com a lei, ainda ha conforme

24A Lei 12594 de 18 de Janeiro de 2012 institui o SINASE, “regulamenta a execugdo das medidas
socioeducativas destinadas a adolescente que pratique ato infracional; e altera as Leis n° 8.069, de
13 de julho de 1990 (Estatuto da Crianca e do Adolescente); 7.560, de 19 de dezembro de 1986, 7.998,
de 11 de janeiro de 1990, 5.537, de 21 de novembro de 1968, 8.315, de 23 de dezembro de 1991,
8.706, de 14 de setembro de 1993, os Decretos-Leis n°s 4.048, de 22 de janeiro de 1942, 8.621, de 10
de janeiro de 1946, e a Consolidagao das Leis do Trabalho (CLT), aprovada pelo Decreto-Lei n°® 5.452,
de 1° de maio de 1943” (BRASIL, 2012).
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apontado pela pesquisa de Zanella (2011), um trabalho carente de metodologias
especificas para esse atendimento socioeducativo. Esta caréncia vai além das
questdes pedagogicas, pois estas também dizem respeito as pesquisas socioldgicas

e sobre a psicologia dos socioeducandos?®.

A partir deste ponto do trabalho, tratarei do debate sobre a escolarizagdo nos
centros socioeducativos dos jovens em conflito com a lei, tendo o ensino de Filosofia
no ensino médio como recorte de atuagao escolar principal e pedra de toque desta

pesquisa.

1.1 O ENSINO DE FILOSOFIAS PARA A SOCIOEDUCAGCAO

“A educacdo ndo é um campo fixo e nem somente conservadora. Ao longo
dos tempos é possivel observar como o campo educacional se configura
como um espacgo-tempo inquieto, que é ao mesmo tempo indagador e
indagado pelos coletivos sociais diversos.”

Nilma Lino Gomes

Da mesma maneira que a socioeducagao € uma proposta bem recente aos
estudos pedagdgicos, o ensino de Filosofia também faz parte de uma nova proposta
de politicas educacionais em nosso pais. Mesmo sendo uma disciplina considerada
classica no mundo ocidental, podemos dizer que tdo antiga quanto a Matematica, o
retorno da Filosofia ao curriculo do ensino médio brasileiro’® se deu somente
passados anos de militancia por parte dos professores brasileiros que lutaram pelo
seu retorno as salas de aula, apds sua n&o obrigatoriedade nos curriculos escolares
e posterior proibigdo pelo Regime Militar a partir da década de 1960. O ensino de
Filosofia no Brasil historicamente sofreu grande resisténcia politica para seu retorno
completo devido sua cotidiana atuagdo critica diante dos fendmenos sociais

brasileiros, sendo entdo substituido pelas disciplinas de Educacédo Moral e Civica e

25 “[...] a redugao das politicas publicas no sentido da redugéo das desigualdades e da assisténcia dos
grupos menos favorecidos, tipicas dos novos governos capitalistas, necessariamente deve ser seguida
de uma forte repressdo na area penal, constituindo um dos maiores paradoxos no neoliberalismo:
remediar o seu “menos Estado” social com um “mais Estado” penal. Nas palavras deste autor, “ a atrofia
deliberada do Estado social corresponde a hipertrofia distopica do Estado Penal”™ (ROSA, 2007, p 64).
26 Lei 11684/08 garantiu o retorno da Filosofia as escolas brasileiras de ensino médio.
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OSPB?’ que tinham um contetido baseado no ufanismo da ditadura militar instalada,

nao proporcionando uma educagao critica da realidade social dos alunos brasileiros.

Se ja reconhecemos que o ensino de Filosofia é recente, ainda mais moderna
€ a sua pratica pedagégica como um ensino de “filosofias”, reconhecendo desta
maneira outras raizes culturais para além da tradicdo helénica estabelecida no mundo
ocidental dominante dos curriculos e grades escolares. A presente pesquisa para o
ensino de filosofias leva em conta o reconhecimento de outros povos que deixaram
viva a sua cultura em especial, no nosso pais; ou o fato da existéncia de outros povos
contemporaneos que fazem o ensino de Filosofia para além das tradi¢cdes ocidentais.
Estas tradi¢ces ainda n&o estéo efetivamente contempladas nos grandes debates dos
circulos académicos por n&do possuir o reconhecimento historico-cultural dos povos
nao europeus na formacado de nossa civilizagdo. Buscando superar essa limitagao
historico-filoséfica, que se prende ao eurocentrismo cultural que norteia os trabalhos
filosoficos brasileiros, irei, entdo, “sulear’s este trabalho. Esta acdo faz mais que
necessaria, nos nossos dias, para que os dialogos com propostas filosoficas tratadas
como “marginais”® aos canones helénicos sejam elencados com a importancia que
se deve. Nestes dialogos, o que serdo tratadas sdo propostas que sejam plurais, néo
eurocentradas, em suas teses. Este dialogo se dara principalmente com as tradigdes
africanas e afro-brasileiras. Associando-me a filosofia de Wanderson Flor do

Nascimento (2016), acredito que seja

[...] importante notar que as filosofias africanas séo plurais; ou seja, em sua
vertente contemporanea que mais substancialmente se constituiu como uma
resposta ao eurocentrismo, sejam as outras perspectivas as outras
perspectivas, que em niveis diferentes de didlogo com o pensamento
ocidental, abordam problemas, instanciagdes e perspectivas distintas. A

27 “Disciplina que, de acordo com o Decreto Lei 869/68, tornou-se obrigatéria no curriculo escolar
brasileiro a partir de 1969, juntamente com a disciplina de Educac¢ao Moral e Civica (EMC). Ambas
foram adotadas em substituicdo as matérias de Filosofia e Sociologia e ficaram caracterizadas pela
transmissao da ideologia do regime autoritario ao exaltar o nacionalismo e o civismo dos alunos e
privilegiar o ensino de informacdes factuais em detrimento da reflexdo e da anadlise. O contexto da
época incluia a decretacdo do Al5, desde 1968, e o inicio dos “anos de chumbo” — a fase mais
repressiva do regime militar cujo “slogan” mais conhecido era “Brasil, ame-o ou deixe-0” (MENESES;
SANTOS, 2001).

28 “Sulear aparece aqui numa direta contraposicdo ao termo “nortear”. Na esteira das literaturas de
Boaventura Santos, concordamos que as conotagdes ideoldgicas articulam as ideias de Sul e Norte
como em desenvolvimento versus desenvolvido, barbaro versus civilizado, periferia versus centro”.
(NOGUERA, 2012, p.63)

29 Seguindo a mesma logica do “Sulear”, este trabalho dialoga com as filosofias que formam a periferia
da tradicao filosdéfica académico.
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Africa &€ um vasto continente e é importante trata-la como tal. (FLOR DO
NASCIMENTO, 2016, p. 234)

Para Renato Noguera (2014) a “disciplina de Filosofia, conforme a Legislagao

Educacional, deve manter um dialogo com os temas ligados ao exercicio da cidadania,

obviamente sem estar limitada a usos instrumentais para a vida cidada.”*® Sendo

assim, acredito que uma proposta de ensino de Filosofia para o sistema

socioeducativo deve estar em consonancia com a condi¢cdo humana e social de seus

educandos: os jovens em conflito com a lei. Assim, as demais disciplinas devem seguir

as mesmas diretrizes para o aprendizado especifico destes alunos, apesar de todas

especificidades legais necessarias a socioeducacédo, ndo deve ser negado uma

educacao formadora

de sujeitos criticos. E importante salientar que, conforme aponta

a OCNEM3!, o ensino de Filosofia deve contemplar trés pontos fundamentais e

basilares, que carregam em sua proposta e forma uma

coeréncia entre a pratica escolar e principios estéticos, politicos e éticos, a
saber:

I. a Estética da Sensibilidade, que devera substituir a da repeticdo e
padronizagéo, estimulando a criatividade, o espirito inventivo, a curiosidade
pelo inusitado e a afetividade, bem como facilitar a constituicdo de
identidades capazes de suportar a inquietagao, conviver com o incerto e o
imprevisivel, acolher e conviver com a diversidade, valorizar a qualidade, a
delicadeza, a sutileza, as formas ludicas e alegéricas de conhecer o mundo
e fazer do lazer, da sexualidade e da imaginagcdo um exercicio de liberdade
responsavel;

Il. a Politica da Igualdade, tendo como ponto de partida o reconhecimento
dos direitos humanos e dos deveres e direitos da cidadania, visando a
constituicdo de identidades que busquem e pratiquem a igualdade no acesso
aos bens sociais e culturais, o respeito ao bem comum, o protagonismo e a
responsabilidade no ambito publico e privado, o combate a todas as formas
discriminatdrias e o respeito aos principios do Estado de Direito na forma do
sistema federativo e do regime democratico e republicano;

ll. a Etica da Identidade, buscando superar dicotomias entre 0 mundo da
moral e o mundo da matéria, o publico e o privado, para constituir identidades
sensiveis e igualitarias no testemunho de valores de seu tempo, praticando
um humanismo contemporaneo, pelo reconhecimento, pelo respeito e pelo
acolhimento da identidade do outro e pela incorporacéo da solidariedade, da
responsabilidade e da reciprocidade como orientadoras de seus atos na vida
profissional, social, civil e pessoal (BRASIL, 2006, p. 25).

S'NOGUERA, 2014, p.85.

31 Orientagdes Curriculares Nacionais para o Ensino Médio.
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Tendo os trés topicos supracitados como ponto de partida, farei conforme a
“construcao” que Noguera (2014) nos instrui sempre com o objetivo de um ensino
filosofico plural que abarca as filosofias em detrimento de uma filosofia hegeménica
ocidental. Acompanhando essa “construcdo” como panorama do cotidiano do ensino,
nosso autor aponta também trés pontos de coeréncia para o ensino de Filosofia com
a Lei 10.639/03. Segundo ele

diante desses trés topicos publicados nas Diretrizes Curriculares Nacionais
para o Ensino Médio, a filosofia pode ajudar na construgdo o de: 1°) Uma
estética plural e antirracista; 2° Uma politica que combata as assimetrias
baseadas em critérios étnico-raciais; 3°) Uma Etica que combata as
discriminagbes negativas enderecadas a grupos étnicos-raciais que
historicamente tém sido subalternizados, propor uma Etica ubuntu
(NOGUERA, 2014, p.85).

Assim, cabera ao Estado Brasileiro e suas varias secretarias de educagao
promover, incentivar e capacitar seus professores e professoras visando o ensino da
historia das filosofias, pois a disciplina escolar da Filosofia deve ser “formada por
varias tradicdes, deve promover o pensamento critico”?. Este pensamento critico é
essencial no posicionamento contra o racismo infligido aos socioeducandos, pois
promove uma tomada de consciéncia destes a respeito da diversidade cultural ao qual
fazem parte e os aproxima suas ancestralidades. Segundo Fanon (2019), o “racismo
incha e desfigura o rosto da cultura que o pratica3. Com efeito, o ensino de Filosofia
deve promover aos socioeducandos uma postura antirracista diante das marcas

raciais que desfiguram nossa sociedade contemporanea.

Encontramos durante este estudo alguns desafios para o ensino de “filosofias”
de nossos socioeducandos: a formacédo dos novos professores que nao contemplam
outras filosofias em detrimento da tradicdo ocidental filosdfica; a garantia de
cumprimentos dos direitos humanos e de cidadania dos internos; questdes do racismo

epistémico e grades curriculares engessadas que ndo contemplam a Lei 10.639/0334.

32 NOGUERA, 2014, p.83.

33 FANON, 2019, p.72.

34 Mesmo recebendo uma atualizagdo na Lei 11.645/08, que inclui o ensino obrigatério das culturas
indigenas, usaremos a Lei 10.693/03 como “registro politico que identifica nesse inciso marco legal, um
divisor historico e politico que nasceu de uma agenda do movimento negro. Portanto nédo se trata de
ignorancia legal, mas de opgéao politica e pedagdgica fazer uso da Lei 10.693/03 para se referir a
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, e da Lei 11.645/08 para se referir somente a Historia e
Cultura Indigena” (NOGUERA, 2014, p.18).
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Alguns destes pontos tratarei mais adiante com a densidade e ateng&o necessarias.
Para este momento da pesquisa, sera aprofundada a questdo das garantias de todos

direitos dos socioeducandos.

Como ja fora explicitado anteriormente, é papel do Estado garantir todos os
direitos descritos no ECA aos internos dos centros socioeducativos, além dos demais
direitos de cidadania destes. Também ¢é obrigatério ao Estado o cumprimento da Lei
10.639/03 em todos os niveis de escolarizacdo. Desta feita, continuando com o

pensamento de Noguera (2014), este trabalho também se propde a seguir a

[...] oportunidade de contribuir para desfazer um dos maiores equivocos a
respeito da filosofia. Um erro que parece permanecer encoberto pelo material
didatico de ensino de filosofia adotado pela maioria das escolas no Brasil
(NOGUERA, 2014, p.12).

O que retrata nosso autor é fatico. A condicdo encontrada, na realidade da
maioria dos materiais didaticos de Filosofia, € a ndo contemplagcédo de conteudos de
matrizes africana, afro-brasileira, e também indigena. Esta € uma condi¢gdo que
também se da nos curriculos universitarios ou grades curriculares propostas pelas
secretarias estaduais de educacado. Conforme descrito tais problemas se encontram,
nao so6 no ensino de Filosofia dos socioeducandos, mas em quaisquer que sejam as
etapas do ensino escolar. E isso torna, por si sO, o desafio da educagao nos centros
socioeducativos bastante complexo. As politicas socioeducativas também encontram
seus entraves de seguranga na execugao das normas e portarias que dizem respeito

as questodes escolares. Zanella (2011) aponta este fato e salienta que no

que diz respeito a educagao escolar no espacgo da privagao de liberdade, ndo
se conhece uma proposta nacional condizente com a especificidade desse
espago e as que existem desconsideram o curriculo elaborado para as
escolas de ensino regular ficando desarticuladas e impossibilitando a real
insercdo escolar do adolescente posterior a sua progressdao de medida
(ZANELLA,2011, p. 34-35).

Com efeito, mesmo existindo a garantia do direito a educagao, néo ha efetivamente
um interesse na criacdo de uma proposta funcional para um curriculo especifico,
reconhecendo todos os desafios da realidade nas escolas dentro dos centros de
restricdo de liberdade e centro socioeducativos. Nota-se uma falta de articulagdo com

os curriculos executados em escolas regulares com as condigbes especificas da
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educacao em centros de restricdo de liberdade. Esta situagao ndo é a propicia para a
continuidade dos estudos dos jovens apos a saida destes centros, pois ha um abismo

metodologico entre estas modalidades de ensino praticadas fora destes centros.

Diante dessa condic¢ao para o trabalho dos professores e professoras, o ensino
de Filosofia dentro dos centros socioeducativos deve visar sempre uma coordenagao
sistémica dos trabalhos, pois a proposta socioeducativa se realiza em conjunto com
todos os profissionais além do corpo docente, como: Agentes socioeducativos,
Técnicos de servigo social, psicologos etc. Todo esse trabalho tem como foco atender
os direitos basicos de cidadania destes jovens, além da escolarizagdo e
aprendizagem. Adiante sera tratado a relacdo do ensino de Filosofia com os jovens

em conflito com a lei.

1.2 O SOCIOEDUCANDO E O ENSINO DE FILOSOFIAS

“Continuo a ser um ser humano, por mais intrinseca que seja a violéncia das

tentativas que pretendem me fazer acreditar que nédo sou”.

Achille Mbembe

As diretrizes do SINASE elencam alguns principios de funcionamento dos
centros socioeducativos, dentre eles destacamos os seguintes: “1. Os adolescentes
sao sujeitos de direitos, entre os quais a presung¢ao da inocéncia; 2. Ao adolescente
que cumpre medida socioeducativa deve ser dada protegao integral de seus direitos”
(BRASIL, 2013). Quando o SINASE explicita tais principios fica evidente que estes
sujeitos que sao contemplados pelo sistema socioeducativo séo aqueles jovens que
sdo marginalizados pelo historico processo de desigualdade social no Brasil. O papel
de protagonismo para a socioeducagao é o atendimento dos direitos que de alguma
forma foram negligenciados aos jovens em conflito com a lei. N&o se trata apenas da
educacao, mas de todos os direitos de cidadania, que o SINASE expde de forma muito
sucinta com relagao ao trabalho cotidiano das instituicdes socioeducativas.

E fato notério que estes jovens sdo oriundos, e em sua grande maioria negros,

das comunidades periféricas dos grandes centros urbanos brasileiros. Também é
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sabido que estas comunidades se formaram devido ao abandono estatal ao povo
negro brasileiro, pois estas comunidades s&o esquecidas pelas politicas de
desenvolvimento urbano, tendo como presenca estatal efetiva a opressao das forcas
de seguranga. Diante disso, ndo ha como escapar da légica racista na formacao de
nossa estrutura social®®. O racismo é o fator estruturantes¢ da organizagao das classes
sociais brasileiras. Os jovens em conflito com a lei sdo produtos desta l6gica social
racista. Este processo de abandono e persegui¢ao estatal do povo negro brasileiro &

normativo desde os tempos coloniais. Segundo Juliana Borges, nosso pais

foi construido tendo na instrugdo da escravizagdo de populagbes
sequestradas da continente africano um de seus pilares mais importantes.
[..] sendo assim, as dinamicas de relagdes sociais sao totalmente
atravessadas por essa hierarquizagéo racial (BORGES, 2019, p.53).

No fendbmeno do processo socioeducativo, a questéo racial € a definidora na
formagao da consciéncia de si nos internos: “A ragca € ao mesmo tempo ideologia e
tecnologia de governo”™. Os socioeducandos sao frutos de séculos da exploracao da
escravizagao, violéncia e abandono estatal, e do racismo em suas diversas facetas.
Gustavo Forde (2018) destaca que o “racismo porta dupla violéncia simbdlica e
material™8. Por esse fato é fundamental a busca de um aprofundamento no
entendimento da identidade do jovem negro em processo socioeducativo. Esse
processo de busca carrega em si um convivio conflituoso e violento com os agentes
da socioeducagao®, causado pela baixa ou auséncia de escolarizagao dos jovens em

conflito com a lei. Soma-se também as agruras do senso comum racista que é

35 Conforme nos aponta Abdias do Nascimento em seu livro O genocidio do negro brasileiro, estes “[...]
vivem nas favelas poque nao possuem meios para alugar ou comprar residéncia nas areas habitaveis,
por sua vez a falta de dinheiro resulta da discriminagdo no emprego. Se a causa de emprego € por
causa de caréncia de preparo técnico e instru¢do adequada, a falta desta aptiddo se deve a auséncia
de recuso financeiro. Nesta teia, o afro-brasileiro se vé tolhido de todos os lados, prisioneiro de um
circulo vicioso de discriminagdo — no emprego, na escola — e trancadas as oportunidades que lhe
permitiiam melhorar suas condi¢gbes de vida, de moradia, inclusive” (NASCIMENTO, 2016, P.101).

% “...] o racismo é uma decorréncia da prépria estrutural, ou seja, de modo “normal” com que
constituem as relagdes politicas, econémicas, juridicas e até familiares, ndo sendo uma patologia social
e nem um desarranjo institucional. O racismo é estrutural” (ALMEIDA, 2019, p.50).

87 MBEMBE, 2018, p.75.

38 FORDE, 2018, p. 60.

39 Deve-se entender neste ponto ndo apenas os agentes de seguranga ou repressdo, mas todos os
profissionais envolvidos no cotidiano do processo socioeducativo. E fundamental que o processo de
escolarizagdo dos socioeducandos fornegam aprendizagens inclusivas e que valorizem as culturas
africanas e afro-brasileiras com naturalidade. E necessaria uma postura que afaste um tratamento
exoticos as culturas ndo europeias.
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enraizado nas teses colonizadas de nossa sociedade, que sao replicadas de diversas

formas durante o processo socioeducacional.

Ao mesmo tempo que o Estado no Brasil promove politicas na busca de um
tardio atendimento dos direitos de cidaddo dos jovens em conflito com a lei, este

Estado de maneira contraditoria

[...] € o que formula, corrobora e aplica um discurso de politicas de que negros
sdo individuos pelos quais deve se nutrir medo e, portanto, sujeitos a
repressao. A sociedade, imbuida de medo por esse discurso e pano de fundo
ideoldgico, corrobora e incentiva a violéncia, a tortura, as prisdes e o
genocidio. Se, por um lado, para a instituicdo do colonialismo foi utilizada uma
filosofia religiosa para a superexploragdo de corpos negros, por outro, é o
esteredtipo formulado no periodo pés-abolicionista que seguira perpetuando
uma logica de exclusdo e consequente exterminio da populagdo negra
brasileira (BORGES, 2019, p.57).

O jovem negro marginalizado que adentra o sistema socioeducativo segue essa logica
racista opressora, e acaba assim passando naturalmente® para o sistema prisional
ao atingir a maioridade, seguindo a maquinaria racista do mundo ocidental
eurocéntrico. Esta maquinaria racista causa em nossos dias o fendbmeno do
“genocidio do jovem negro”, segundo Rosa (2007), “os jovens envolvidos por atos

infracionais sao os mais vulneraveis a violéncia e muitos ndo chegam a idade adulta”.

Buscando superar a forma estruturante do racismo dentro do espaco escolar
no processo socioeducativo, o ensino de Filosofia pode possuir uma atitude
antirracista, buscando romper o discurso universalista das epistemes classicas

ocidentais que, conforme Forde (2018),

[...] se ocuparam n&do apenas de proclamar uma superioridade diante
dos africanos negros, mas também em desumaniza-los, impondo-lhes
uma imagem selvagem, reservando ao ocidental branco a condig&o
politico-epistémica de representar ao ocidental branco a condicéo
politico-epistémica de representar uma normatividade reguladora da
humanidade (FORDE, 2018, p.59).

40 Essa naturalidade é pressuposta devido a forma determinista que o racismo estrutural inculca nas
subjetividades suas teses seculares sobre o0s sujeitos negros no Brasil, deixando uma de que 0s negros
sdo naturalmente levados ao carcere.

4 ROSA, 2007, p.58.
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A postura critica de uma educagao antirracista deve interagir com as condigdes de
desenvolvimento pedagdgico de forma integral no combate ao racismo antinegro+2.
Combater o racismo que estrutura nossas instituicdes e individuos € necessario, pois
este encontra lugar seguro em discursos colonizados que fundamentam o
pensamento hegemonico de apenas ser possivel filosofar dialogando com ideias das

metropoles europeias. Neste combate ao racismo, o papel da

[...] obrigatoriedade de estudo da histéria e cultura afro-brasileira e africana
nas escolas publicas e particulares da educagao basica nao teriam se
transformando em realidade, ajudando a todos nds, brasileiras e brasileiros,
de todo e qualquer grupo étnico-racial, a superar a nossa ignorancia sobre o
racismo e seus efeitos nefastos, como também a reconhecer o protagonismo
de negras e dos negros, que representam 53% da populagdo que vive e
constréi o nosso pais (GOMES, 2017, p.19).

A educacéo antirracista é ferramenta para a construcdo de um novo ethos nos
ambientes socioeducativos, visando a promogao da humanizagdo dos internos e

demais sujeitos envolvidos com a socioeducagao. Conforme Pontes (2017),

€ preciso que o ensino de filosofia perceba a importancia de estreitar os
dialogos com a educacéao antirracista. Nesse sentido, a razao, fonte suprema
no pensamento filosofico, precisa redesenhar-se dentro de um modelo de
razao antirracista, conduzindo seu interlocutor a eliminar agbes de cunho
racial, operando de forma justa e critica (PONTES, 2017, p.44).

Deve-se entdo ocorrer uma promogao estatal para promover uma
escolarizagdo que tenha o carater respeitoso as relacbes étnico-raciais e suas
tecnologias educativas de incluséo. A Educacéo das Relagdes Etnico-Raciais*? foi um
avanco nas politicas publicas da educagao, fruto da conquista da Lei 10.639/03.

Débora Araujo (2015) nos indica que

[...] as alteragdes na LDB relacionadas a Educagéo das Relagdes Etnicos-
Raciais representam um significativo avango na educagao brasileira no
tocante a luta antirracista, talvez em fungéo do contexto atual (tantos anos
passados ap6s a aprovagao da Lei 10.639/2003 e o seu ritmo de
implementacao ainda aquém do almejado), é inevitavel, e ao mesmo tempo
necessario, produzir algumas reflexdes que se unem a esse grupo de criticas
(ARAUJO, 2015, p. 134)

42“[...] a praxis antirracista na educacdo com énfase na identidade negra articula-se a luta pela inclusdo
qualificada do negro na sociedade, pois, historicamente, significados como deficiéncia e desigualdade
tém sido atribuidos ao ser negro” (FORDE, 2018, p. 147).

43 Utilizarei a grafia de “Educacéo das Relagdes Etnico-Raciais” igualmente a Débora Cristina de Aratjo
pra delimitar a importancia deste.
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Com efeito, as pesquisas e materiais didaticos, além dos curriculos de curso nas
licenciaturas devem ser implementadas, promovendo um movimento de inclusao das
culturas africanas e afro-brasileiras nos conteudos programaticos da escolarizagéo
nacional, trazendo pra o ambiente escolar uma cosmovisao plural de nossa cultura. A
Educacéo das Relagbes Etnicos-Raciais promovera no ambiente socioeducativo uma
integracdo maior tanto para educandos, quanto para todos os agentes estatais
envolvidos no processo, rompendo desta forma ideias racistas oriundas das estruturas
do senso comum de nossa sociedade. Desta maneira, conforme aponta Katiuscia
Ribeiro Pontes, “A educacgao étnico-racial € inscrita como um dos grandes diferenciais
para a desconstrucdo do olhar distorcido pelo racismo ao longo da historia,

realimentando o preconceito ao longo das décadas” (PONTES, 2017, p. 30).

Por conta de nossa estrutura social racista, os centros de encarceramento ou
de socioeducagdo desumanizam seus internos, “[...] o racismo antinegro € a
desumanizacéao radical que se transforma em zoomorfizagao sistematica®4. Grande
parte dos internos adentram essas unidades sem nenhum direito garantido
anteriormente, e em alguns casos a vida dentro dos ambientes de privagdo de
liberdade se assemelha a condicdo dada aos animais enclausurados por uma suposta
natureza violenta. Quando Noguera (2014) exemplifica uma “zoomorfizagéo
sistematica™s dos sujeitos negros, este expde o trago mais cruel do racismo, a

desumanizacgao estes seres humanos.

A educacao antirracista dentro desses ambientes, que carregam em todos seus
agentes os mais variados tragos de racismo, tera como protagonismo a humanizagao
de seus internos, quica, de todos os agentes socioeducativos, professores e

professoras do corpo docente e técnicos socioeducativos. Segundo Pontes (2017),

4 NOGUERA, 2014, p 25.

45 Historicamente o sujeito negro, sequestrado e escravizado no Novo Mundo, sofre o processo de
bestialidade sustentado pelas primeiras ciéncias bioldgicas ou naturalistas assim como na filosofia. Tais
teses sdo o arcabougo tedrico que valida toda a estruturagéo na formacgéo das sociedades ocidentais
com surgimento do capitalismo. “A ciéncia tem o poder de produzir um discurso de autoridade, que
poucas pessoas tém a condigado de contestar, salvo aquelas inseridas nas instituicdbes em que a ciéncia
é produzida” (ALMEIDA, 2019, p. 70)
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A escola integra os agentes de manutengéo racial, cabe a ela repensar suas
praticas e reconhecer que, como territério do conhecimento necessita
dialogar com as diferengas, bem como possibilitar aos estudantes negros
reconhecer-se como atores sociais, protagonistas sociais, sustentando sua
vida e histéria em todas as esferas representativas da sociedade.
Ressignificar os componentes curriculares apresentados nos livros didaticos,
percebidos aqui como fonte de embasamento tedrico, deve ser tarefa
fundamental a ser desenvolvida em carater de emergéncia, visto que esses
sdo potencializadores na formagao do preconceito do racismo (PONTES,
2017) p. 33).

Sim, é fundamental que a atitude antirracista esteja sempre presente em todo
processo socioeducativo, principalmente nos espagos pedagogicos, pois 0 racismo
possui, conforme Forde (2018), uma plasticidade que o faz ser dinamico e
“frequentemente, camaledbnico, transmutando-se e disfargando-se com novas e

velhas roupagens tedricas e praticas™s.

Entdo, acredito que uma educagéao antirracista, juntamente com um ensino de
Filosofia antirracista e pluralista, podem ser ferramentas para o rompimento da légica
do ciclo de reinternacdo em massa dos socioeducandos. Uma educagao antirracista
€ uma educagao humanizadora, sendo desta forma, uma educacao antirracista esta
em conformidade ao que se encontra descrito em uma das diretrizes no Plano
Nacional de Atendimento Socioeducativo: “Humanizar as Unidades de Internacéo,
garantindo a incolumidade, integridade fisica € mental e seguranga do/a adolescente
e dos profissionais que trabalham no interior das unidades socioeducativas” (BRASIL,
2013). E digno de nota que a humanizagdo deve ocorrer para todos os sujeitos

envolvidos no processo socioeducativo, ndo somente os socioeducandos.

1.3 ASOCIOEDUCAGAO E A LEI 10.639 de 2003

“[...] de onde viemos? E aonde estamos indo? Estas sdo as questées do
momento, que exigem de nds uma resposta clara e resoluta, inequivoca, se
quisermos ousadamente marchar para maiores e mais brilhantes vitorias”.

Thomas Sankara

Devido ao, ja citado, fenbmeno presente nos centros socioeducativos da

internacdo de, em sua grande maioria, jovens negros oriundos das comunidades

46 FORDE, 2018, p.75.
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periféricas dos grandes centros urbanos brasileiros, a tematica da cultura negra é de
fato um objeto de engajamento para o ensino de Filosofia nestes ambientes. Assim,
se faz de suma importancia nos aprofundarmos na relagéo entre a socioeducagao e a
Lei 10.639/03, que torna obrigatério o ensino das culturas africana, afro-brasileira.
Desta feita, a Lei 10.639/03
torna-se a ferramenta primordial na reconstrugdo imagética do continente
africano, integrando o dialogo antirracista, inexistente nos espacgos escolares,
tornando os alunos menos refratarios a diversidade étnico-racial, construindo
na crianga negra a referéncia positiva frente a sua histéria. Contrariando a
historia convencional, apresenta nas escolas a histéria dos povos negros, a

qual ndo se inicia na escravidao, mas sim muito antes dos africanos serem
submetidos a condi¢do de escravizados (PONTES, 2017, p. 22).

Este engajamento é heranga das lutas do Movimento Negro Brasileiro no que
se diz a respeito & educacéo antirracista e das Relagdes Etnico-Raciais*’. Nilma Lino

Gomes (2017) explicita a fungao do Movimento Negro, que segundo nossa autora,

trouxe as discussodes sobre racismo, discriminagao racial, género, juventude,
acgOes afirmativas, desigualdade racial, critica a democracia racial, género,
juventude, acdes afirmativas, igualdade racial, africanidades, saude da
populagao negra, educacao das relagbes étnico-raciais, intolerancia religiosa
contra as religides afro-brasileiras, violéncia, questbes quilombolas e
antirracismo para o cerne das discussdes tedricas e epistemologicas das
Ciéncias Humanas, Sociais, Juridicas e da Saude, indagando, inclusive as
produgdes das teorias raciais do século XIX disseminadas na teoria e no
imaginario social e pedagoégico (GOMES, 2017, p. 17).

Entdo, trataremos dos avancos alcancados pelas Leis: 10.639/03, e
posteriormente revisada, a Lei 11.645/08, que inclui a obrigatoriedade do ensino da
cultura indigena brasileira no curriculo®®. Segundo Débora Araujo (2015), “[...] tal
alteracado também representou a luta por reconhecimento da populagéo indigena na

histéria e na educagéo brasileira”®. Ambas as leis ddo conta da necessidade e

47 ARAUJO, 2015, p.132.

48 “Dialogando com essa mudanga de contetdo e em busca de subsidios para ela, a Lei 10.639/03
propde novas [sic] diretrizzes curriculares para o estudo da histdria e cultura afrobrasileira e africana.
No ano seguinte a sua aprovacgao a lei passa a ser subsidiada pelas Diretrizes Curriculares Nacionais
para Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais, Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.
Em 2006 foram instituidas Orientagdes para Educacéo das Relagbes Etnico-Racial. Dois anos depois,
um dispositivo complementar foi responsavel pela regulamentagdo da alteragao iniciada em 2003, o
Plano Nacional de Implementagéao das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educag¢do das Relagdes
Etnico Raciais, Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2008). Nesse mesmo ano, foi
lavrada a Lei 11.645/08 que incluiu a obrigatoriedade de conhecimentos indigenas” (PONTES, 2017, p.
23)

49 ARAUJO, 2015, p. 141.
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reconhecimento do ensino das culturas africana, afro-brasileira e indigena. No caso
das duas primeiras culturas, este ensino so se tornou lei apos décadas de lutas do
Movimento Negro Brasileiros°, no terceiro caso, conforme também salientado por
Débora Araujo (2015) ha um problema conceitual na Lei 11. 645/08 que n&o reconhece
a imensa diversidade desses povos em especial reificando essas culturas. Segundo

nossa pesquisadora,

A reificagéo localiza-se na denominagédo de povos indigenas e populagéo
afro-brasileira como “dois grupos étnicos”, desconsiderando as centenas de
etnias indigenas e os grupos/ nagdes/ etnias africanas que compuseram a
populagao negra no Brasil. De certa maneira, esse grave problema conceitual
na lei 11.645/2008 demonstra que sua elaboragéo e aprovagao nao estiveram
circundadas das mesmas caracteristicas histoéria [sic] que a Lei 10.639/2003,
em que os movimentos sociais envolvidos participaram ativamente de sua
construgdo (ARAUJO, 2015, p 141).

Suleando-me conforme nos orienta Nilma Lino Gomes (2017), o Movimento
Negro Brasileiro ndo se trata de um movimento social organizado com a fungao de
romantizar as relagdes dos negros brasileiros com sua ancestralidade africana. Trata-
se, na verdade, de um movimento que busca a compreensao da complexa histéria da
diaspora africana em nosso paisst. Diante deste objetivo, Gomes evidencia que o

Movimento Negro milita e se engaja no campo da educagao. Conforme ela

A educacgao é o campo escolhido para as reflexées aqui realizadas devido ao
fato de ser um direito social, arduamente conquistado pelos grupos nao
hegemoénicos do Brasil e que durante muito tempo foi sistematicamente
negado aos negros e as negras brasileiros (GOMES, 2017, p. 24.).

O Movimento Negro Brasileiro entende que a educagdo ndo se trata somente de
escolarizagdo dos cidadados negros. Forde (2018) nos demonstra que outros
ambientes de convivio social, o que ele denomina como “espacgos-tempos”, sdo parte
fundamental na humanizacdo e educacao desses sujeitos. “Nessa rede, os valores
transmitidos na educacao escolar se diferenciam dos demais espacos-tempos, por

uma universalizacdo e legitimidade social” (FORDE, 2018, p. 146).

Com esse objetivo, o Movimento Negro Brasileiro manteve sempre o foco na
formagao dos sujeitos visando a superagéo das estruturas racistas das instituicées de
ensino. O pensamento afrocentrado e afroperspectivista passa ser o fundamento

filosofico e epistémico das agdes do grupo, sempre visando superar os limites que as

50 FORDE, 2018, p. 32.
51 GOMES, 2017, p. 24.
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tradigbes eurocéntricas instituem a educagado do povo brasileiro. Acompanhando o

que é apontado por Forde (2018), entendo que

[...] o movimento negro visa promover um processo de descolonizagdo do ser
por meio da descolonizagéo do saber escolar. Uma das justificativas para isso
estaria no fato de que “nés negros no Brasil, para comegarmos a crescer, ha
necessidade que sejamos valorizados e que conhegamos a nossa histéria e
que as pessoas também a conhegcam. E nisso a educagao é fundamental”
(FORDE, 2018, p.150).

Apropriando-me da afirmacdo de que a educagédo seja fundamental como
ferramenta de transformacéao dos sujeitos negros que nao se identificam culturalmente
em uma sociedade estruturada institucionalmente no racismo, salientamos que
somente com a praxis antirracista no ensino de Filosofia conseguiremos contemplar o
direito do socioeducando de ter como protagonismo a superagédo das dificuldades

impostas a estes pelo racismo estrutural.

Conforme exposto acima, o Movimento Negro agiu e militou durante décadas
com o objetivo de uma educagao que levasse em conta ndo somente os saberes e
conhecimentos eurocéntricos, mas que fosse, de fato, uma educacdo multicultural
pluralista. A Lei 11.645/08 tem como obijetivo incluir e reconhecer os saberes oriundos
de nossa ancestralidade africana e dos povos pindoramicos, mas devemos nos
atentar as dificuldades ja encontradas na propria redagéo das leis. Estas encontram
em sua estrutura de redagao problemas conceituais que nos levam neste momento a
reconhecer somente a Lei 10.639/2003 como pressuposto legal para esta pesquisa.
Nao se trata de uma escolha pessoal de preferéncia, mas sim do reconhecimento da
ma redag&o®? da Lei 11.645/2008 no tocante a falta de explicitar a imensa diversidade
cultural dos nossos povos nativos em suas manifestagdes e civilizacbes espalhadas

em nosso territorio.

1.4 O RACISMO EPISTEMICO CONTRA A CULTURA BRASILEIRA

52 A Lei 11.645/2008 foi somente uma revisdo proposta cinco anos apds a promulgacdo da Lei
10.639/2003 proposta pela entao Deputada Federal Mariangela Duarte do Partido dos Trabalhadores
do estado de Sdo Paulo. Ndo houve um engajamento dos movimentos sociais indigenas neste
processo, deixando por conta disso “[...] tensdes nas politicas publicas rumo a corregdes e modificagdes
demandadas por interpretacbes equivocadas da nogdo de diversidade étnico-racial brasileira”
(ARAUJO, 2015, p. 141).
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“o racismo incha e desfigura o rosto da cultura que o pratica. A literatura, as
artes plasticas, as cangbes para as costureirinhas, os provérbios, os habitos,
os padrées, quer se proponham a ataca-lo ou a banaliza-lo, restituem o
racismo. Isto significa que um grupo social, um pais, uma civilizagdo, ndo
podem ser racistas”.

Frantz Fanon

O racismo é o grande entrave cultural na consolidacdo de uma necessaria
educagao com valores plurais ou multiculturais para a populagao brasileira. Neste
topico trataremos das questbes do racismo epistémico®>® e seus desdobramentos
sobre a cultura brasileira e por consequéncia na educacéo, sempre com atencio ao
recorte desta pesquisa que sao aspectos escolares da socioeducagao. Para isso,
passaremos sobre algumas relevantes questdes historicas relativas ao processo do
colonialismo mercantilista e as diversas variantes racistas emergidas deste. Durante
este ponto do texto, terei como foco especial o racismo epistémico, mas serao

elencados outros tipos de racismos.

Como sabemos, o Brasil € um pais que emergiu do processo colonial
mercantilista lusitano, de exploracdo de suas col6nias ultramarinas. Processo
econdmico este que destruia as culturas e povos nativos visando sempre a exploragao
maxima das riquezas e trabalho, obtendo imenso lucro na exploragao da natureza e
na comercializagao das mercadorias vindas de outras nacdes, sendo a escravizagao
dos povos africanos um comércio de extrema lucratividade e violéncias4. Segundo

Katituscia Ribeiro Pontes,

A supremacia politica, cultural, religiosa, tecnoldgica eurocéntrica dos ultimos
500 anos levou os povos dos seis continentes do mundo a interiorizarem a
figura da Europa como aquela que precede a origem das civilizagbes. Pois
bem, a consequéncia dessa percepg¢ao é que os povos desses continentes
se tornam invisiveis e se tratando dos povos marginalizados pela colonizagdo
— os povos Africanos — essa invisibiliadade ganha uma propor¢ao muito maior,
pois vem tangenciada pelo racismo. A proposta da Afrocentricidade trata
justamente de “centrar” os povos africanos e reorienta-los na histéria,
possibilitando encontrar sua localizagao e a partir dessa localizagdo construir

53 Para Pontes (2017), o racismo epistémico “reservou para os africanos uma situagdo de falta de
liberdade, opresséo racial, descartando-os como autores ou protagonistas em seu préprio mundo. A
filosofia & eurocéntrica e suas produgdes sdo atravessadas por esse estigma, sendo assim, o processo
colonizador € a sua grande arma para se manter nessa posi¢cao hegeménica” (PONTES, 2017, p.67).
54 “Na perspectiva da razdo mercantilista, o escravo é simultaneamente um objeto, um corpo e uma
mercadoria. Enquanto corpo-objeto ou objeto corpo, possui uma forma. E também uma substancia, que
gera seu valor, deriva de sua energia fisica” (MBEMBE, 2018, p 145).
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sua propria “agéncia”’, para que os africanos possam desenvolver uma
identidade positiva e assumir o controle de suas vidas (PONTES, 2017, p.66).

Visando a manutencao desse processo colonial, foram necessarias teses e teorias
pseudocientificas para justificar a hierarquizagdo das multiplas culturas e povos
mundo afora, culminando deste processo a desumanizagdo dos sujeitos néo-
europeus, sendo os povos negros de Africa e Oceania, os posicionados no grau mais
baixo dessa hierarquiass. O mundo ocidental necessitava de fundamentos juridicos,
cientificos e filosdficos, para que cada vez mais desenvolvesse sua maquina
mercantilista colonial de explorag¢ao, tornando-a mais eficaz na produgao de vultuosos
lucros e dividendossé. A criacdo do conceito de raca, e por consequéncia, 0 racismo,
surge como uma grande ferramenta desumanizadora dos povos escravizados pelos

europeus, transformando-os também em mercadorias.

Segundo o fildsofo camaronés Achille Mbembe (2018), para o

[...] sistema mercantilista, o negro €, portanto, corpo-objeto e essa mercadoria
gue passa de uma forma a outra e, quando chega a fase terminal, atingida a
exaustao, sofre uma desvalorizagcao universal. A morte do escravo assinala o
fim do objeto e sua saida do estatuto de mercadoria (MBEMBE, 2018, p. 146).

Com efeito, o processo mercantilista colonial que culminou no sistema capitalista das
sociedades ocidentais, disseminou em todas as colbnias a ideia de que quaisquer
tracos de humanidade nao oriundo do chamado “Velho Mundo”” deveriam ser
exterminados das culturas nativas ou sequestradas pela légica do capital apropriando-

se dos conhecimentos milenares destes povos.

O conceito de raca conforme difundido pelos séculos de colonialismo é

proveniente da pratica de classificagao das plantas e animais na aurora das ciéncias

55 Um exemplo ¢é dado por Gustavo Henrique Araujo Forde, quando salienta que a analogia dos negros
ao termo “macaco” é oriunda das doutrinas raciais de Carl Von Lineu “no qual o ser humano foi
classificado em duas espécies: Homo sapiens e o Homo sylvestris (referente aos macacos
antropoides). A espécie Homo sapiens se subdividiria em Homo europaeus, Homo asiaticus, Homo
ferus e Homo monstruosus; sendo as duas ultimas correspondentes, respectivamente, ao homem
selvagem e ao homem anormal, e as demais, correspondentes aos continentes geograficos” (FORDE,
2018, p 52).

56 FANON, 2019, p.75.

57 Alideia de mundo, velho ou novo, s6 evidencia o processo de anulagdo de “outros mundos” possiveis.
A cultura ocidental cartograficamente sempre mantém a Europa no “centro do mundo”, e nomeia outras
terras como novos mundos conquistados e colonizados, desconsiderando os povos e culturas
ocupantes destes espagos geograficos.
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bioldgicas, inicialmente. Reconhego e aponto para o fato de que a pratica de
classificacao das coisas do mundo ocidental se inicia de fato com a filosofia aristotélica
e sua sistematizagao hierarquica do conhecimento em categorias®. A partir do século
XVI o conceito de raga entdo passou também a distinguir as especificidades e
singularidades dos seres humanoss. Com a humanidade organizada de forma
hierarquizada pela ciéncia ocidentals®, o racismo, entdo, tornou-se a estrutura que
ordenaria a partir deste momento todas as relagdes do capital nas col6nias europeias.
Desta feita, o capitalismo foi fundamentado gragas a ideologia pseudocientifica

derivada do racismo cientifico. Assim,

[...] o racismo é uma decorréncia da prépria estrutura social, ou seja, do modo
“normal” com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas
e até familiares, ndo sendo uma patologia social e nem desarranjo

institucional. [...] o racismo ¢é parte de um processo social que ocorre “pelas
costas dos individuos e lhes parece legado pela tradicdo (ALMEIDA, 2019,
p.50).

Silvio Aimeida (2019) enfatiza que o racismo € na realidade um projeto consciente da
“modernidade™!, possuindo uma caracteristica estruturante das instituigcdes e politicas
coloniais, e que ainda se perpetuando em nossa contemporaneidade®, sendo o
racismo epistémico uma sofisticagdo da pratica racista no que diz respeitos aos

saberes dos povos nao brancos. Segundo nosso jurista, a ideia de raca

[...] ndo é uma fantasmagoria, um delirio ou uma criacdo da cabeca de
pessoas mal-intencionadas. E uma relag&o social, o que significa dizer que a
raca se manifesta em atos concretos ocorridos no interior de uma estrutura
social marcada por conflitos e antagonismos (ALMEIDA, 2019, p 52).

Ficou evidente que o processo de invasao, exploracao e colonizagdo imposto
pelas nagdes europeias apresentou-se de maneira mais agressiva e violenta com as

nacdes nativas americanas, africanas e também com os povos nativos por ultimo do

%8 Conforme Reale e Antisieri, as categorias de Aristételes sdo “do ponto de vista metafisico, as
categorias representam os significados fundamentais do ser, do ponto de vista légico elas devem ser
(consequentemente) os “géneros supremos” aos quais deve ser reportavel qualquer termo da
formulacdo proposta [...] O termo “categoria” foi traduzido por Boécio como “predicamento”, mas a
traducao s6 expressa parcialmente o sentido do termo grego e, ndo sendo inteiramente adequada, da
origem a numerosas dificuldades, em grande parte eliminaveis quando se mantém o original” (REALE;
ANTISIERI, 2014, p.212)

59 ALMEIDA, 2019, p.24.

60 |bid., p. 70.

61 Para Achille Mbembe a [...] “modernidade €&, na realidade, outro nome para o projeto europeu de
expansao ilimitada que foi implementado durante os ultimos anos do século XVII” (MBEMBE, 2018, p.
105).

62 |bid., p. 51.
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Novissimo Mundo, em comparagao com algumas nagdes asiaticas. Mas, de fato,
todas nacdes invadidas e colonizadas sofreram pelo cruel avango mercantilista do
projeto de modernidade europeu, que possuia como principio estatutario o
estabelecimento de politicas sustentadas pelas teorias racialistas das emergentes
ciéncias naturais e pseudociéncias, que culminam no que entendemos em nossa

atualidade como racismoss.

Seguindo a légica dos valores civilizatérios universalizantes do mercantilismo
colonial, impostos pelos mercadores burgueses, os saberes ndo europeus foram
exterminados de forma sistematica pelo processo colonial. Este processo é
denominado como epistemicidio®*. Para Noguera (2014) “[...] o racismo € um elemento
decisivo para o entendimento do epistemicidio e seus efeitos [...] o racismo antinegro
esta atrelado a recusa da filosofia africana”®®. Com efeito, a agéo epistemicida colonial
causou diversos danos, irreparaveis, aos saberes ancestrais dos povos africanos para
seus descendentes na diaspora negra nas colbnias americanas e nas metropoles
europeias, e por isso € fundamental a preservacdo e compreensao de que esses
saberes sdo tdo importantes quanto a epistemologia moderna, filha das classicas

teses helénicas.

1.5 O RACISMO ESPITEMICO: QUESTOES LOGICAS E HISTORICAS

Era fundamental para o sucesso da légica colonial que os saberes dos povos
colonizados fossem subjugados em detrimento o conhecimento cientifico-filoséfico
ocidental. Para Pontes (2017),

O discurso filosofico ocidental mascara a logica de dominagao colonial
eurocéntrica, resguardando ao eurocentrismo o poder de neutralizar outras

63 Kwame Anthony Appiah aponta esta distingdo entre racialismo e racismo. Segundo ele o racialismo
€ “[...] um pressuposto de outras doutrinas que foram chamadas de “racismo”; e essas outras doutrinas
tem sido, nos ultimos séculos, a base de um bocado de sofrimento humano e a fonte de iniUmeros erros
morais” (APPIAH, 2016, p.33).

64 Tese que explica a pratica do exterminio dos saberes ndo europeus nas mais diversas formas e
mecanismos, ha o epistemicidio causado pelo genocidio de um povo, como também pelo silenciamento
e apropriagao colonial de um saber nativo. Para Noguera, “[...] a colonizag&o implicou na desconstrugéao
da estrutura social, reduzindo os saberes dos povos colonizados a categoria de crengas ou
pseudossaberes sempre lidos a partir da perspectiva eurocéntrica” (NOGUERA, 2014, p. 27).

85 NOGUERA, 2014, p. 23.
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epistemologias, tornando-se o Unico protagonista desse saber. Esse poder
mencionado torna o conhecimento filos6fico hegeménico creditando as
filosofias ocidentais o centro do pensamento e referéncia epistémica
(PONTES, 2017, p. 48).

Renato Noguera traz ao debate o fato de que o

[...] racismo epistémico remete a um conjunto de dispositivos, praticas e
estratégias que recusam a validade das justificativas feitas a partir de
referéncias filosoficos, historicos cientificos e culturais que nao sejam
ocidentais [...] o projeto epistemolégico moderno estabeleceu critérios para
distinguir o que é conhecimento valido do que n&o é conhecimento. Com isso,
o conhecimento gestado dentro de um desenho geopolitico ocidental é
privilegiado em relagédo aos outros (NOGUERA, 2014, p. 27).

Nosso autor deixa claro que o racismo epistémico, sendo fruto de um projeto
geopolitico de dominacdo dos povos colonizados, também foi hierarquizante, neste
caso escalonando os saberes a partir do prisma das epistemes ocidentais®. Desta
maneira para Noguera, “[...] 0 que estd em jogo aqui € uma briga contra a colonizagao

do pensamento’s.

O filésofo sul-africano Mogobe Ramose reconhece a raiz etimolégica da palavra
helénica “filosofia”’, mas nao limita a compreenséo classica do sentido de filosofar
somente ap0s o advento grego. Para Ramose (2011) a filosofia € uma capacidade
humana, estando presente onde estiver um ser humano, la estard a filosofia®s. A
filosofia existe desde a primeira caminhada humana pelo nosso planeta na busca do
conhecimento da realidade, ndo sendo, desta maneira, fruto de uma Unica cultura
especifica, apesar de Pitdgoras ter cunhado a palavra que define esta caminhada na
busca do conhecimento. Ramose (2011) admite que a acdo dos colonizadores

europeus

[...] durante as injustas guerras de coloniza¢&o se arrogaram a autoridade de
definir filosofia. Eles fizeram isso cometendo epistemicidio, ou seja, o
assassinato das maneiras de conhecer e agir dos povos conquistados. O

66 “Ambos estdo de acordo que é a partir do epistemicidio que se concretiza a invisibilidade dos
conhecimentos africanos, pois a concretizagdo desse conceito s6 € possivel a partir do racismo
construido nas diferentes rotas coloniais. O ponto de convergéncia desses autores esta em reconhecer,
no processo de colonizagdo, a arma letal que neutraliza a humanidade dos povos africanos. Para
ambos, é na colonizagdo que os seres africanos passam a nao existirem como sujeitos humanos e
histéricos, caracterizando sua invisibilidade e morte epistémica” (PONTES, 2017, p. 47).

67 NOGUERA, 2014, p.32.

68 RAMOSE, 2011, p.8.
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epistemicidio ndo nivelou e nem eliminou totalmente as maneiras de
conhecer e agir dos povos africanos conquistados, mas introduziu, entretanto,
- e numa dimensdo muito sustentada através de meios ilicitos e “justos” — a
tensdo subsequente na relagéo entre filosofias africana e ocidental na Africa
(RAMOSE, 2011, p. 9).

Segundo Katiuscia Ribeiro Pontes, a confluéncia das filosofias de Ramose
(2011) e Noguera (2014) se estabelecem

em conjunto na analise eurocéntrica, solapam as pretensdes propositais do
Ocidente de se outorgarem o centro referencial e modelo de exceléncia da
humanidade, caracterizando como inferiores aqueles que se encontram fora
de suas referéncias previamente construidas. A sustentagao desse discurso
s6 foi possivel a partir da fundamentalizagdo do racismo presente no periodo
colonial, passando a ser o elemento nutritivo de todo e qualquer poder
hegeménico conquistado nesse periodo. (PONTES, 2017, p. 49).

Para Muniz Sodré (2012), “o racismo é, historicamente, um modo de organizar
povos dominados™. Este projeto colonial de dominio do mundo, que gerou 0s
imensos impérios ultramarinos que pulverizam pelo globo terrestre a pratica da
destruicdo dos saberes nativos™. H4 uma ligacdo direta entre a filosofia oriunda do
milagre helénico, a pratica colonial mercantilista e o racismo antinegro. Alinho-me,

entdo, ao que Noguera (2014) propde como uma convergéncia

[...] para o ponto de vista que identifica a presenc¢a da discriminagéo racial
desde a Antiguidade classica. Sem duavida, com o projeto europeu de
colonizacdo da Africa e da América, essa discriminagdo assumiu novas
proporcdes. O que entre os gregos era uma diferenciacéo entre os nascidos
em territério heleno com direito a cidadania e os estrangeiros (barbaros)
assumiu novos contornos. Com efeito [...] entendemos que o agravamento
desse embate se deu com o advento das guerras de colonizacéo para civilizar
os “incivilizados” na modernidade (NOGUERA, 2014, p.24).

O epistemicidio nascido entdo da pratica racista oriunda dos idearios
eurocéntricos, tem como intencdo a implementacdo nas culturas exterminadas, uma
ontologia humanista universalizante, criada pela ideia de “homem” que encontra suas
raizes na filosofia helénica milenar, sendo a causa de aniquilacdo de povos e

ontologias possiveis™.

O racismo epistémico descura a capacidade epistémica de certos grupos de
pessoas. Pode basear-se na metafisica ou na ontologia, mas os resultados

6 SODRE, 2012, p. 50.
70 MALDONADO-TORRES, 2009, p. 362.
71 |bid., p. 361.
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acabam por ser 0s mesmos: evitar reconhecer 0s outros como seres
inteiramente humanos (MALDONADO-TORRES, 2009, p. 345).

Maldonado-Torres (2009) define que a raiz do racismo epistémico se da pela negacao
de humanidade dos sujeitos que ndo se enquadram no padréo eurocéntrico proposto
pela filosofia’z. Desta maneira, 0 racismo epistémico torna-se o método que 0s
colonizadores implementam para seu dominio geopolitico. Durante todo esse
processo de dominacéo cultural e devastacéo epistémica, a filosofia ocidental também
ocupa papel de protagonismo. “O conhecimento € um elemento-chave na disputa e

na manutencdo da hegemonia politica e econémica das col6nias ultramarinas”?s,

Fanon (2019) exp®e a intrinseca relagdo existente entre o racismo e a cultura

colonial eurocentrada quando diz que:

Numa cultura racista, o racismo €, portanto, normal. A harmonia entre as
relagBes econdmicas e ideoldgicas encontra nela a perfeicdo. Certamente
gue a ideia que fazemos do homem nunca estéa totalmente dependente das
relagBes que existem histérica e geograficamente entre os homens e os
grupos (FANON, 2019, p.75).

Segundo o que nosso pensador da Martinica traz a tona, a estrutura cultural racista é
compreendida como a normativa das agdes culturais no ocidente, e como um dos
resultados, muitas situagdes sdo compreendidas como “naturais”’* pelo sendo comum
de vérias sociedades ocidentais. Como consequéncia desse processo secular de
discriminagéo epistémica dos povos colonizados, o racismo tornou-se a estrutura de
todo o funcionamento das relacdes capitalistas, destruindo e silenciando inUmeras

culturas e com isso saberes.

Associando-me as ideias de Maldonado-Torres (2009) e Frantz Fanon (2019)

a luta contra o racismo epistémico secular, ndo sera feita apenas uma critica direta as

72 A filosofia candnica possui, bem definida, a imagem que demarca o sujeito humano da metafisica
colonial. Conforme Noguera, “[...] a filosofia ocidental seria universal por que trata do Homem. Esse
homem € o ocidental, branco, civilizado, adulto, heterossexual, culturalmente cristdo; ainda que seja
“ateu”, o “sujeito universal” e porta-voz da filosofia ocidental” (NOGUERA, 2014, p.23).

3 NOGUERA, 2014, p.23.

74 Os inumeros textos filosoficos que tratam da ontologia humana acabam por estabelecer uma
compreensao de que sao seres humanos apenas aqueles sujeitos que estdo inseridos em um
imaginario estabelecido pelo projeto racial que mantém a logica capitalista em funcionamento.
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classicas sistematizacdes filosoficas do ocidente feitas por grandes fildsofos?. Sera
exposto, entdo, a partir deste momento as colaboracdes africanas e afro-diasporicas
para uma atitude filoséfica antirracista no processo de ensino de Filosofia para a
socioeducacao. Para a realizacdo deste objetivo traremos a proposta uma filosofia
pluriversal afroperspectivista. Acreditando que seja necessario esse movimento
filosofico, para uma tentativa de quebra da Iégica racista que é fundamentada na ideia

de um sujeito universal baseada em uma ontologia classista e racista’s.

2 A FILOSOFIA UBUNTU E SUAS POSSIVEIS APROXIMAGOES COMO UMA
PRATICA SOCIOEDUCATIVA.

“[...] evidente que devemos encontrar uma solugdo africana para 0S nossos
problemas e que isso s6 pode ser encontrado na unidade africana. Divididos
somos fracos; unidos, a Africa poderia se tornar uma das maiores forgas pelo
bem no mundo”.

Kwame Nkrumah

Ubuntu é o termo filosofico africano mais comumente difundido em territério
nacional. Por conta disso, ha diversas formas de apropriagdo da palavra, seja pela

militancia do Movimento Negro, seja pelo uso equivocado de seu sentido em algumas

75 Como caracteristica da luta contra o racismo epistémico € comum encontramos nos debates
inumeros exemplos de textos filoséficos candnicos embasados em teorias e formulagdes sustentadas
por opinides racistas, mais comumente entre os fildsofos ocidentais da modernidade. Estas teorias
encontravam espago exatamente na classificagdo dicotdmica e hierarquizada dos povos que encontra
morada na “[...] profunda ignorancia dos fil6sofos ocidentais, associada ao conforto de nao
problematizar as bases do seu pensamento, € responsavel pela manutengdo de uma estrutura
eurocéntrica com centro e periferias, zonas urbanizadas de pensamentos filoséfico e suburbios imersos
em ignorancia filoséfica” (NOGUERA, 2014, p. 37).

76 A filosofia de Martin Heidegger foi para Nelson Maldonado-Torres um exemplo da légica racista na
construcdo de uma ontologia hierarquizada que posicionava, neste caso, o povo alemdo como o
novissimo paradigma de humanidade para o século XX. A nagdo germanica entrara nas conquistas
coloniais com atraso em relagdes aos Estados Europeus. Diante deste fato, Maldonado-Torres nos fala
que “Aideia de que as pessoas ndo conseguem sobreviver sem as conquistas tedricas ou culturais da
Europa é um dos mais importantes principios da modernidade. Ha séculos que esta légica é aplicada
ao mundo colonial. Heidegger retomou esta tradigdo, mas transformou-a de modo a, através do
germanocentrismo, poder fazer ao resto da Europa o que a Europa tinha feito a uma grande parte do
globo” (MALDONADO-TORRES, 2009 p. 343).
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campanhas antirracistas coorporativas e estatais. Talvez seja o termo da tradigao
filosofica africana mais aproximado ao mainstream filosofico e utilizado ao redor do
mundo ocidental de forma, algumas vezes inadequada. Ha, por conta desta
divulgacdo, uma vulgarizagdo comercial da palavra, corrompendo seu sentido
semantico ancestral, chegando a dar nome a um sistema operacional livre para
computadores, por exemplo. Buscando uma fundamentagdo mais consistente do
verdadeiro sentido de Ubuntu e fugindo das interpretacdes errbneas, Saraiva (2019)
nos da uma dimensao mais precisa deste fenbmeno sobre a vulgarizagéo do termo,

quando aponta que

“[...] podemos analisar em um cendrio mais recente no constante uso da
palavra Ubuntu desassociada do seu verdadeiro sentido, isso, significa uma
perda habitual do seu sentido lexical e semantico que esta contido na propria
ideia de Ubuntu” (SARAIVA, 2019, p. 94).

Sabendo destas circunstancias, percebe-se, entdo, a real necessidade de uma
exposicao etimoldgica mais adequada da palavra Ubuntu’’, antes de fato discutirmos

os aspectos filosoficos plurais: éticos e existencialistas; que ele carrega em si.

Devido a essa exposicao equivocada do sentido filoséfico do termo Ubuntu em
nossa sociedade, se instaura uma situagao sui generis para o advento e compreensao
das filosofias africanas nas escolas brasileiras: Uma indevida apropriagao cultural no
mundo eurocéntrico  ocidental de conceitos filoséficos vindos de Africa por
mecanismos da globalizagdo de mercados capitalistas’®; e uma promogéo de literatura
de autoajuda sem aprofundamento filosdéfico, tratando com exotismo uma tematica
filosofica ancestral. Esta situacdo acaba por nao reconhecer a real e fatica origem
filosofica dos povos bantu, criando um ensino filoséfico baseado em uma
hermenéutica eurocentrada sobre o que significa efetivamente Ubuntu, colaborando
para a perpetuagéo desse equivoco etimoldgico e filoséfico’®. Com efeito, a imagem
compreendida comumente em nossa sociedade sobre o Ubuntu e seu real sentido

filosofico, “[...] tem sido apresentada com vias de deturpacéo, ainda, a Filosofia Ubuntu

77 Originalmente é uma palavra dos povos que falantes da lingua bantu. Aponto para a importancia de
se alcangar uma compreensdo mais precisa do sentido original do termo Ubuntu reconhecendo a
multiplicidade étnica do troco Bantu, conforme muito atentamente salienta Luis Augusto Ferreira
Saraiva (2019).

78 SARAIVA, 2019, p. 96.

79 Saraiva (2019) sugere a aceitagdo de uma ‘[...} prerrogativa de fazer um mergulho histérico na

palavra Ubuntu e averiguar as terminologias de seu uso, a fim de fugir de imagens exotizantes para

decodificar o seu real sentido enquanto uma categoria filosoéfica que se traduz na experiencia do “nés”

a qual compartilha a existéncia com todas as outras existéncias” (SARAIVA, 2019, p.100).
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tem sido confundida com uma filosofia da harmonia, sinbnimo de autoajuda e de auto
sucesso empreendedor que sustenta as atuagdées do mundo corporativista”®. Diante
desse horizonte situacional, buscarei discorrer sobre as dimensbdes éticas e

ontoldgicas do Ubuntu sobre o prisma da filosofia elaborada por Mogobe Ramose.

A compreensao sobre o significado do Ubuntu “[...] pode ter se tornado o slogan
da compaixao ao ponto de suplantar a ideia de humanidade que consiste na
palavra”. Saraiva (2019) nos alerta sobre a atencdo que devemos ter sobre a
caracteristica plural da filosofia Ubuntu, e que esta pluralidade torna conflituosa suas
teses. Desta feita, seguindo pelo proposto pluversalismo filoso6fico de Mogobe
Ramose (1999), podemos identificar o que se define como o carater ontolégico do

verbete, Ubuntu. Para a proposta ramoseana,

[...] € melhor abordar este termo como uma palavra com hifen, a saber, ubu-
ntu. Ubuntu é na verdade duas palavras em uma. Consiste no prefixo ubu e
a raiz ntu. Ubu- evoca a ideia geral de ser-sendo. E o ser-sendo encoberto
antes de se manifestar na forma concreta ou modo da ex-isténcia de uma
entidade particular. Ubu- como ser-sendo encoberto esta sempre orientado
em direcdo ao descobrimento, isto é, manifestagdo concreta, continua e
incessante por meio de formas particulares e modos de ser. Nesse sentido,
ubu- estd sempre orientado em diregao a -ntu. (RAMOSE, 2002, p.20).

Seguindo por este entendimento, o prefixo ubu trata-se entdo de um Ser ancestral a
quaisquer manifestagdes da “ex-isténcia”, uma raiz existencial comum ao todo sendo
o sufixo ntu um “ponto nodal em que o ser-sendo assume a forma concreta ou o0 modo
de ser no processo de descobrimento continuo pode ser visto como distintamente
epistemologico” (RAMOSE, 2002, p.2).

Noguera (2011) corroborando com a tese ramoseana, acrescenta que ‘[...]
“ubu” indica tudo que esta ao nosso redor, tudo que temos em comum. “Ntu” significa
a parte essencial de tudo o que existe, tudo que esta sendo e se transformando”®2.
Noguera (2011) também nos alerta que a tradugéo de ubuntu como “humanismo”ss,

nao dimensiona totalmente o significado filoséfico do termo. Ubuntu diz mais sobre

80 SARAIVA, 2019, p. 96.

81 |dem.

82 NOGUERA, 2011, p. 148.

83 Ramose também explicita esta questdo quando afirma que “o ubuntu é ontologicamente, um -dade
e ndo um -ismo. Enquanto tal, esta epistemologicamente orientado em dire¢do a constru¢gao de um
conhecimento que é, na sua esséncia, ndo-dogmatico” (RAMOSE, 2010, p. 139).
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uma existéncia coletiva com toda a histéria dos entes naturais, do que somente uma
existéncia coletiva humana no presente de seus entes. Saraiva (2019) exemplifica que
para se entender o carater ontolégico da filosofia Ubuntu, “[...] € necessario perceber
que para que os seres existam na/em comunidade ha sempre uma anterioridade

l6gica, histérica e ontoldgica”®4.

Defendemos a compreensdo da filosofia Ubuntu como uma ontologia de
“existéncia interrelacionada”®, ou seja, uma ontologia que reconhece a necessidade
da existéncia complementar entre os entes humanos e todos os entes naturais,
anulando qualquer possibilidade de uma existéncia afastada de ligagdo com a

totalidade que forma a humanidade.

Em outros termos, podemos viver de um modo mais solitario, aprendendo
mais com os que se foram, dando aos que virdo a devida importancia e
sobretudo, vivendo a vida de um modo compartilhado, recuperando as férteis
possibilidades que diversos povos africanos deixaram como legado e
continuam reinventando continuamente através dos mais diversos modos de
existir, resistir e re-existir (NOGUERA, 2011, 149).

A compreensao ramoseana da ontologia da Ubuntu €, entao, plural, sempre
considerando que todos os seres humanos, os que sao, foram, ou virdo a ser,
constituem na verdade a grande comunidade da humanidade, possuindo cada um
destes entes importancia igual da histéria coletiva entre os seres humanos®. Desta
forma, a ontologia Ubuntu vai de em oposicao as légicas racistas e capitalistas ainda
funcionais em nossa atualidade, pois ndo segrega ou exclui seus entes. Podemos
entdo considerar a ontologia Ubuntu como fundamento filosofico da proposta

pluriversalista de Mogobe Ramose. Segundo o filésofo sul africano,

[...] a pluriversalidade é o carater fundamental do Ser (be-ing). Com base
nisto, colocamos que a particularidade € um ponto de partida valido e viavel
para fazer e construir uma filosofia. Assim, a filosofia Africana de fato existe
com a competéncia para fazer reivindicagées pluriversais (RAMOSE, 2011,
p.20).

84 SARAIVA, 2019, p. 99.

85 “[...] implica em compreender de que modo os processos que a definem se relacionam com os outros
processos na cadeia do existir, que € examinada por meio da ideia de ubuntu, uma das palavras para
denominar a humanidade” (FLOR DO NASCIMENTO, 2016, P.235).

86 “[...] o carater de interdependéncia da existéncia, faz com que a humanidade dos humanos néo se
separe, N30 possa se separar, os outros elementos que compdem a existéncia dos outros existentes”
(FLOR DO NASCIMENTO, 2016, p. 237).



53

Assim, o termo Ubuntu extrapola um sentido unico, ontolégico existencial,
distanciando-se desta maneira de um carater universalizante e segregacionista que
0s conceitos ocidentais classicos tentam estabelecer e naturalizar com sua metafisica
essencialista. Ubuntu na concepcgao filosofica de Ramose possui um carater plural e
libertador das amarras logicas do pensamento ocidental. Por essa caracteristica
podemos praticar uma ética ubuntu, pois um de seus primeiros principios é a

“‘libertagdo do dogmatismo”™s’ .

2.1. SOCIOEDUCACAO E A ETICA UBUNTU

Seguindo com nossa reflexdo, nos deparamos com os desdobramentos da
ontologia Ubuntu. Iniciaremos, a partir deste ponto, uma proposta de pratica de ensino
de Filosofia para a socioeducagao seguindo os preceitos éticos da filosofia Ubuntu.
Considerando o carater inclusivo do Ubuntu, nos associamos ao pensamento de Flor
do Nascimento (2012), para o desenvolvimento de uma proposta de ensino baseado
no “principio filoséfico e ético do ubuntu ganha um carater de modo de vida para os
sujeitos que buscam a liberdade como uma condigdo ontologica indissociavel da

pratica dos valores humanos éticos”ss.

A ética Ubuntu®® para o pensamento ramoseano é compreendida como uma
“[...] flexibilidade orientada para o equilibrio e para a harmonia no relacionamento entre
os seres humanos, e entre os Ultimos e o mais abrangente ser-sendo ou natureza”.
Diferente e afastada das propostas éticas ocidentais classicas, que se apresentam
extremamente racionalizadas, compreendidas como somente codigos de conduta
como o outro, a assertiva ramoseana sobre a ética Ubuntu se faz no sentido de uma

ética “como uma maneira de viver, uma possibilidade de existir junto com outras

87 RAMOSE, 2002, p.4.

88 FLOR DO NASCIMENTO, 2012, p.328.

89 Saraiva (2019) deixa bem delimitada a “[...} percepcao ética de Ubuntu Ramose reconhece que a
existéncia do ser africano esta correlacionada ao posicionamento moral para com o universo”
(SARAIVA, 2019, p. 100).

9% RAMOSE, 2002, p.4.
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pessoas de forma nao egoista, uma existéncia comunitaria antirracista e

policéntrica™?.

Em sua praxis ética, a filosofia Ubuntu representa um carater empatico com o
outro, pois, esta por definigdo, se reconhece como existéncia coletiva em detrimento

das ontologias ocidentais.

Estamos acostumados, no Ocidente, a opor — ou, pelo menos, separar de
modo radical — a nogao de humanidade as nogdes de animalidade ou de
coisidade. Muitas vezes definimos os seres humanos por ndo serem
meramente coisas ou “simplesmente” animais. Nos identificamos e
especificamos por movimentos de exclusao: por ndo sermos coisas como as
outras coisas € nem animais como os outros animais, reproduzindo um
movimento tipico do pensamento ocidental de pensar a determinagdo como
equivalente a multiplas negagdes, como assinalou Spinoza (FLOR DO
NASCIMENTO, 2016, p. 241).

Afastando-se da légica de exclusdo do pensamento essencialista, a ética ubuntu nao

deve ser compreendida ou reduzida meramente a uma esséncia.

Saraiva (2019) nos ensina que existe uma categoria unica dentro do Ubuntu
para os seres humanos, o Umuntu®?. Esta daria a caracteristica ética para o Ubuntu,

pois esta ocorre apenas no ente humano. Segundo ele,

[...] a ética Ubuntu aparece como um convite para pensar e repensar sobre
os conflitos que tangenciam a humanidade, a fim de entender o sofrimento
daqueles que compdes a comunidade. Sendo o exercicio da palavra uma
atitude que visa reorganizar os abalos da comunidade, esta palavra pode ser
concebida como Muntu, no qual este é a pessoa constituida pelo corpo,
mente, cultura e principalmente palavra. A palavra como fio condutor da sua
prépria histdria, do seu préprio conhecimento da existéncia” (SARAIVA, 2019,
p.102).

Por sua vez a socioeducacao carrega em todos seus agentes e politicas,

diversos dogmas morais e preconceitos oriundos de propostas éticas que fomentam

91 NOGUERA, 2011, p. 147.

92 “MUNTU ¢é classificagdo para seres dotados de inteligéncia. Sdo considerados Muntu os seres
humanos, vivios ou mortos. Os ancestrais e mesmos os Inquices, como ancestrais mais antigos da
sociedade, estdo nesta categoria de Muntu. Os animais ndo possuem a inteligéncia humana, sendo
que a eles é considerada a existéncia de uma inteligéncia limitada e voltada mais para a repetigao ou
imitacdo do que a criagdo da inovagao. No entanto, para as sociedades bantu os seres humanos e os
seres animais tem em comum os sentidos da audigao, visao, olfato, paladar e o sentimento” (CUNHA
JUNIOR apud SARAIVA, 2019, p. 106).
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a exclusdo e punigao do outro como processo educacional para a corregao de atitudes

éticas nos socioeducandos. Segundo Zanella (2011):

A auséncia de base teodrica influencia na percepcao da intencionalidade da
metodologia de atendimento socioeducativo, na trajetéria da formacgao inicial
e continuada dos socioeducadores o que desarticula o trabalho desses
profissionais formados em diferentes instituicdbes e areas do conhecimento.
Desta maneira, sem um fundamento teérico e metodoldgico consistente, os
socioeducadores possuem dificuldade em exercer sua funcdo educativa e
sdo levados a escolherem praticas meramente coercitivas e sancionarias
(ZANELLA, 2011, p. 65).

O pensamento ocidental colonial gerou a desumanizagdo dos humanos
escravizados em Africa, gerando em nosso presente sujeitos marginalizados®3. Este
tipo de pensamento, fomenta, por conseguinte, definicbes de que um processo
educativo coercitivo, que reafirma a légica de exclusdo e puni¢do, seja capaz de
efetivamente ressocializar este sujeito para o convivio livre em sociedade. Com efeito,
a socioeducagdo em um ambiente de carater punitivo ndo pode reafirmar a légica
excludente e violenta de nosso passado colonial contra os sujeitos que ja carregam
em suas caminhadas existéncias as marcas do racismo estrutural de nossa
sociedade, para isso € necessaria a [...] desconstrugdo da visdo da escola como

punicdo nas atividades socioeducativas]...]%* .

Na busca de uma opcéao para se quebrar essa ldgica historica de se castigar os
corpos dos escravizados e dos sujeitos privados de liberdade em nosso pais, a ética
Ubuntu pode ser implementada em todo o processo socioeducativo, atingindo,
preferencialmente, todos seus agentes e gestores. Na busca de uma perspectiva ética
plural para a socioeducacao, afilio-me a afirmativa de Saraiva (2019) quando este nos
diz que o “[...] conhecimento sobre a ética Ubuntu possibilita ao individuo experimentar
a prépria experiencia humana, ndo de maneira individual, mas em grau comunitario,

sempre se projetando em um espaco de compreensao social de forgas pares”.

93 Seguindo com Moura (2019), “o aparelho ideolégico de dominagéo da sociedade escravista gerou
um pensamento racista que perdura até hoje. Como a estrutura da sociedade brasileira, na passagem
do trabalho escravo para o livre, permaneceu basicamente a mesma, os mecanismos de dominagéo,
inclusive os ideoldgicos, foram mantidos e aperfeicoados. Dai o autoritarismo que caracteriza o
pensamento de quantos ou pelo menos grande parte dos pensadores sociais que abordam o problema
do negro, apos a Abolicdo” (MOURA, 2019, p.46).

94 ESPIRITO SANTO, 2014, p. 40.

9% SARAIVA, 2019, p.101.
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2.2 POR UMA SOCIOEDUCAGAO ANTIRRACISTA

“Quando nossa experiencia vivida da teorizacdo esta fundamentalmente
ligada a processos de autorrecuperagéo, de libertagdo coletiva, ndo existe
brecha entre a teoria e a pratica. Com efeito, é o elo entre as duas — um
processo que, em Ultima analise, é reciproco, onde uma capacita a outra.”

bell hooks

ApoOs toda exposicdo da necessidade de um ensino de Filosofia baseado em
um curriculo plural e descolonizado, cumprindo a Lei 10.639/03, sera apresentado a
proposta educacional para um ensino de filosofias antirracistas. Esta necessidade
também é urgente para a socioeducagdo. Como descrito no titulo desta pesquisa, a
presente proposta € de uma socioeducacgao antirracista, tendo o ensino de Filosofia
como recorte curricular e pedagogico, fundamentado nos pressupostos do discurso
inclusivo das Filosofias Africanas, em especial no conceito de pluriversidade filosofica
de Mogobe Ramose durante a pratica cotidiana docente. Acreditando na necessidade
de inclusdo de valores éticos e epistemologias para além das classicas e
estabelecidas de forma dogmatica, subscrevo-me ao que a autora estadunidense bell
hooks salienta como mudanca de paradigma, pois esta pode causar “[...] uma certa
dor envolvida no abandono das velhas formas de pensar e saber e no aprendizado de

outras formas”6.

Para uma melhor compreensao da presente proposta, serdo expostos alguns
dados da realidade encontrada em trés dos centros socioeducativos do Estado do
Espirito Santo, mais precisamente na regidao metropolitana da Grande Vitoria. Se faz
necessaria esta propedéutica para justificar as agdes socioeducacionais antirracistas

e afroperspectivistas desta pesquisa.

2.2.1 Os centros socioeducativos do Estado do Espirito Santo

Toda a socioeducagao no estado do Espirito Santo é gerida pelo IASES-

Instituto de Atendimento Socioeducativo do Estado do Espirito Santo, sendo este

% HOOKS, 2017 p, 61.
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responsavel pela manutencéo e funcionamento de quatorze unidades espalhadas

pelo estado?.

Tragando os recortes, geografico e temporal de nossa pesquisa, é fundamental
descrever que este trabalho fora realizado durante o ano letivo de 2019, de forma
presencial, nos espacos pedagogicos de trés centros socioeducativos no municipio de
Cariacica, sendo estes: CSE - Centro Socioeducativo de Atendimento Ao Adolescente
em Conflito com a Lei; UNIS — Unidade de Internacdo Socioeducativa e UNIP | —
Unidade de Internagdo Proviséria [9%. Todo o trabalho de escolarizagdo foi
supervisionado pedagogicamente pela Escola Estadual de Ensinos Fundamental e

Médio “Augusto Luciano, também localizada no municipio de Cariacica.

Os centros socioeducativos do IASES nao possuem uma escola exclusiva,
gestora do trabalho docente, por conta disso escolas estaduais regulares dao o
suporte pedagdgico ao trabalho escolar. Desta maneira, as atividades escolares no
IASES se dao por uma interlocucao de secretarias de estado da Educacéao, Seguranca
e Direitos Humanos; sempre respeitando as normativas do ECA e as diretrizes da
Declaragao Universal dos Direitos Humanos, conforme o Projeto Politico Pedagdgico
Institucional do IASES® de 2014. A Figura 1 exibe a disposigdo dos prédios na

unidade socioeducativa do CSE, em Cariacica

Figura 1 — Espaco socioeducativo do CSE em Cariacica.

97 “[...] O Estado do Espirito Santo possui 04 Unidades de Internagdo Proviséria Masculinas, 05
Unidades de Internacdo Masculinas, uma Unidade de Internagao Feminina (que executa Atendimento
Inicial, Internagcéo proviséria e Internagéo), duas Casas de Semilliberdade, uma Unidade de
Atendimento Inicial e um Centro Integrado de Atendimento Socioeducativo (ESPIRITO SANTO, 2014,
p. 24).

98 As unidades: UNIP | e UNIS sdo atendidas pelo mesmo espaco pedagdgico.

99 Disponivel em: https://iases.es.gov.br/Media/iases/Arquivos/PPPI_VERSAO_FINAL_1.pdf
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Fonte: https://iases.es.gov.br/iases-ampliara-numero-de-vagas-no-cse Acesso em: 20
de julho de 2021

Os espacgos pedagodgicos sdo adaptagdes de um prédio escolar regular dentro
das unidades, variando sua arquitetura entre os centros socioeducativos dos IASES.
Entre as unidades pesquisadas temos diferencas notérias: No CSE, a rotina escolar e
0 espaco fisico sdo bastante similares a realidade de quaisquer escolas regulares da
regido metropolitana, com um patio central arrodeado das salas de aula, estas com
janelas e bem arejadas; bem diferente é o espago pedagdgico para as unidades UNIS
e UNIP I, nestas o ambiente escolar é gradeado, divido em dois blocos. Suas salas

sdo amplas, porém sem janelas.

A rotina de um turno escolar segue a divisao regular de horario de cinco aulas
diarias, com um intervalo entre a terceira e quarta aula. Este intervalo entre as aulas
€ realizado dentro de sala, para os socioeducandos da UNIS e UNIP I, sendo a
merenda escolar feita dentro da sala de aula. Ja no CSE, ha um convivio coletivo entre


https://iases.es.gov.br/iases-ampliara-numero-de-vagas-no-cse
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os socioeducandos no patio do centro pedagdgico, durante o intervalo para a merenda
escolar. E interessante salientar que o espaco pedagdgico da UNIS e UNIP | sdo bem
similares as salas de aula encontradas nos centros de detencédo penitenciarios do
Espirito Santo!®. Tais diferengas ocorrem, pois, cada centro socioeducativo possui
sua geréncia individual e critérios de seguranca particulares baseados em ocorréncias
de trabalho unicas. Estas diferencas de gestdo ocorrem sempre na intengcéo de
assegurar a integridade fisica e psicoldégica de todos os sujeitos envolvidos na
escolarizagao dos socioeducandos.

Figura 2 — Comemoracao do Dia dos Professores de 2020 na Unidade do CSE, em
Cariacica.

> 3 ~J i % . i
Fonte: https://iases.es.gov.br/Not%C3%ADcia/unidades-do-iases-comemoram-o-dia-
do-professor Acesso em: 20 de julho de 2021.

A modalidade de ensino praticada em ambos os centros durante a pesquisa foi
a “Regular”, e no caso das aulas de Filosofia, foram duas horas-aula por semana.
Neste ponto vale salientar que os socioeducandos foram contemplados durante a
pesquisa com o dobro de aulas de Filosofia que os demais estudantes da rede
estadual do Espirito Santo. Mas nao havia anteriormente um padrédo de Modalidade
de Ensino, conforme o Plano Estadual de Atendimento Socioeducativo do Estado do

Espirito Santo, pois somente a partir de do ano de 2015

[...] as Unidades de Internacdo do IASES passam a ofertar a Modalidade de
Ensino Regular, pois até entdo a unica modalidade efetivada era a

100 | ecionei Filosofia para turmas de Ensino Médio durante o ano de 2020 na EEEFM Cora Coralina,
que é referencia na escolarizagdo do Complexo Penitenciario de Xuri, em Vila Velha/ES.


https://iases.es.gov.br/Not%C3%ADcia/unidades-do-iases-comemoram-o-dia-do-professor
https://iases.es.gov.br/Not%C3%ADcia/unidades-do-iases-comemoram-o-dia-do-professor
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Modalidade EJA, que acabava por ndo contemplar todos os adolescentes,
em virtude das condicionalidades da faixa etaria. (ESPIRITO SANTO, 2014,
p. 40).

A Modalidade de Ensino Regular se mostra mais interessante aos egressos ja
que, em caso de reinternagdo do adolescente ao sistema socioeducativo ou
transferéncia de algum interno para outro centrot, a falta de padronizagao dos planos
de ensino nos centros socioeducativos, por decorréncia de diferentes modalidades,
pode prejudicar todo o processo escolar do socioeducando, pois a falta de
padronizagdo na modalidade escolar possibilita uma perda de conteudo programatico

em Seu processo escolar.

Todo o trabalho nos centros de socioeducagao sao executados por uma equipe
distinta de profissionais. Além de um corpo docente comum como qualquer escola,
formado por professores especialistas e pedagogos, os socioeducandos também s&o
assistidos em sua escolarizagao por uma equipe de assisténcia social, psicologos a

agentes de segurancga socioeducativos.

A Filosofia € uma disciplina exclusiva do ensino médio e por conta disso se faz
necessario alguns dados estatisticos para uma compreensao da realidade escolar do
Ensino Médio no IASES. Conforme a plataforma digital de transparéncia de dados do
IASES192, com dados coletados no dia primeiro de novembro de 2020, de um total de
534 adolescentes, somente 4.1% estao matriculados no Ensino Médio regular e 2,4%
no Ensino Médio da EJA. 10,3% dos socioeducandos sdo computados como “nao

informado”. Somando as modalidades de Ensino Fundamental [, Il, Fundamental da

101 Segundo o Plano Estadual de Atendimento Socioeducativo do Estado do Espirito Santo, “[...] ndo
ha uma continuidade da escolarizacdo, ou até mesmo a continuidade no acompanhamento da
escolarizagado desde adolescente. Por fim, precisamos avaliar o adolescente que cumpre Medida de
Internagdo Sancgao nas Unidades de Internagdo que, por cumprirem no maximo, 03 meses, acabam
sendo matriculados, sem conseguirem efetivamente cumprir o semestre” (ESPIRITO SANTO, 2014,
p. 41) E perceptivel que mesmo havendo a modalidade de Ensino Médio Regular, o documento
reconhece a perda do “semestre”, deixando a compreensdo de EJA, e ndo Regular. Esta falta de
padronizagéo deixa exposta a auséncia de um método especifico e apropriado para a socioeducagao
que atenda ambas modalidades para a continuidade da escolarizagdo dos internos ao deixarem os
centros socioeducativos.

102 Disponivel em: https://iases.es.gov.br/observatorio-digital-da-socioeducacao/em-cumprimento-de-

programa-MSE
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EJA, temos 83,1% dos matriculados®. Observando a percentagem de faixa etaria,
71% dos internos possuem idade dos 16 aos 18 anos. Também é importante a
atencdo ao recorte de género4 destes internos que sdo 98% masculino e 2%

feminino, conforme os graficos 1 e 2, em seguida.

Figura 3 — Média de idade e nivel de escolarizagao dos socioeducandos do IASES no
més de novembro de 2020.
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Fonte:https://iases.es.gov.br/observatorio-digital-da-socioeducacao/em-cumprimento-
de-programa-MSE Acesso em: 01 de novembro de 2020.

Figura 4 — Distingdes de Raga/Cor e Sexo dos socioeducandos do IASES no més de
novembro de 2020.

103 Os dados especificados por modalidade sdo: 17,2% sdo do Fundamental |; 55,4% s&o do
Fundamental Il e 10,5% s&o da EJA Fundamental.

104 Nao ha especificidade da escolarizagdo entre géneros e ragas/cor no Observatério Digital da
Socioeducacao, até a data final desta pesquisa.


https://iases.es.gov.br/observatorio-digital-da-socioeducacao/em-cumprimento-de-programa-MSE
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Fonte:https://iases.es.gov.br/observatorio-digital-da-socioeducacao/em-cumprimento-
de-programa-MSE Acesso em: 01 de novembro de 2020.

Outro fato que nos chama atencgao ¢é a distribuicao geografica de origem destes
socioeducandos. Conforme também os dados estatisticos do Observatério da
socioeducacao do IASES, a maioria dos internos s&do oriundos das cidades
formadoras da regido metropolitana da Grande Vitoria, com 50,2% dos casos de
internacdo, em novembro de 2020. Este fenbmeno nado seria por acaso e nem
exclusivo no estado do Espirito Santo. Com a grande concentragao populacional das
regides metropolitanas em todo o territério brasileiro e o racismo estrutural de nossa
sociedade, bolsas de pobreza se instalam nestas regides colocando os cidaddos em

condigao de vulnerabilidade e marginalizagao.

O grafico a seguir nos mostra como as cidades periféricas da capital
espiritossantense, Vitoria, possuem mais jovens internados nos centros de
sécioeducacdo do IASES. E digno de nota a atengdo pata o fato de que as cidades
de Vila Velha e Serra sédo respectivamente as cidades mais populosas do estado e

também onde a maioria dos socioeducandos resisdem.

Figura 5 — Divisédo de origem residencial dos socioeducandos do IASES em novembro
de 2020.


https://iases.es.gov.br/observatorio-digital-da-socioeducacao/em-cumprimento-de-programa-MSE
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Fonte:https://iases.es.gov.br/observatorio-digital-da-socioeducacao/em-cumprimento-
de-programa-MSE Acesso em: 01 de novembro de 2020.

Diante deste panorama estatistico podemos descrever que o publico
participante deste trabalho foram rapazes pobres e negros oriundos das comunidades

periféricas da Grande Vitoria, em sua grande maioria.

2.2.2 Os desafios metodolégicos na socioeducagao

Os desafios encontrados na docéncia socioeducativa sdo grandes e originados
por uma série de fatores que serao tratadas a partir deste momento. Por conta do
pouco tempo de implementacdo das medidas socioeducativas em nosso pais, e
reconhecendo também as dificuldades que a educagédo publica, historicamente,
enfrenta rotineiramente, ndés, professores e professoras de Ensino Médio, temos
grandes dificuldades na busca e aprimoramento de uma metodologia de ensino
apropriada para a socioeducagao. Esta condi¢cido é exposta no préprio Plano Estadual


https://iases.es.gov.br/observatorio-digital-da-socioeducacao/em-cumprimento-de-programa-MSE
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de atendimento da Socioeducativo do Estado do Espirito Santo que assume algumas

auséncias como:

Auséncia de uma proposta metodoldgica especifica para a socioeducacéo,
que contemple os espagos tempos da socioeducacao; auséncia de uma
proposta metodoldgica para o atendimento de internag&o proviséria; auséncia
de proposta de consolidada para os adolescentes que finalizaram a educacéao
basica; auséncia/inadequacao de espacos fisicos adequados para sala de
aula e para atividades extras a sala de aula (sala de leitura, bibliotecas,
laboratérios, quadras esportivas) e oferta de merenda escolar; auséncia de
recursos didaticos para um melhor desenvolvimento educacional; falta de
formacgao especifica para os professores e pedagogos — espagos coletivos
para produgado/formacao; necessidade de ampliagdo/adequagido da carga
horaria de forma que envolva qualificagcdo pessoal, interdisciplinar e
interinstitucional (formag&o em servigo) (ESPIRITO SANTO, 2014, p.40).

Dentre todas as “auséncias”, algumas ja foram superadas, principalmente as
pendéncias ligadas ao lazer, esporte e cursos profissionalizantes. Mas para nosso
caso, em especifico, a “auséncia” mais custosa € a que corresponde a uma

metodologia de ensino.

O Projeto Politico Pedagdgico Institucional do IASES possui caracteristica
politica progressista e em consonancia com a pedagogia freiriana. Conforme exposto
no PPPI, “[...] ndo ha uma unica forma®® de educagado, a escola ndo € o unico — e
talvez nem o melhor — lugar onde ela acontece. A educagao acontece difusa da familia
a comunidade, em qualquer modelo de sociedade”%. Seguindo esta abordagem, nido
ha unicidade de método, lugar ou conteudo para acontecer o processo educativo. Mas
mesmo diante de tal afirmativa ha a necessidade do um método de escolarizacéo e
essa necessidade € reconhecida pelo Plano Educacional de Atendimento

Socioeducativo do Espirito Santo.

Muniz Sodré (2012) salienta que educar “[...] é socializar, individualizando, isto
€, primeiramente inscrever a crianga no ordenamento social desejado e depois criar
as condigbes cognitivas e afetivas para sua autonomia individual como adulto”%7.

Seguindo por este caminho um método socioeducativo deveria ter como foco a

105 A palavra “Forma” ndo representa o entendimento de morphé neste caso. “Forma” aqui se aproxima
ao sentido de método.

106 ESPIRITO SANTO, 2010, p. 40.

107 SODRE, 2012, p. 16.
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inscricao do jovem no ordenamento social, mas nao corroborando com a estrutura

racista que coloca este mesmo jovem na condi¢cdo em que se encontra.

Seguindo a orientagdo do PPPI do IASES, os pressupostos pedagogicos,
embora sejam politicamente progressistas, estabelecem uma proposta educativa
baseada somente nas teses universalistas que levam em consideragéo a ontologia de
um individuo civilizado e idealizado pelos valores éticos e morais oriundos das
classicas filosofias ocidentais, estabelecendo assim, as praticas escolares como
“processos formativos de individualidades autbnomas e solidarias™. O humanismo
oriundo do projeto iluminista é o fundamento da proposta do PPPI. Com efeito, um
meétodo baseado unicamente nos conceitos universalizantes do iluminismo humanista
ocidental em detrimento de filosofias emergidas de toda a humanidade, corroboram
somente com a légica de racismo epistémico criando uma abordagem dicotdbmica para

o0 método de ensinoie.

Como entao podemos elaborar uma metodologia afroperspectivista pluriversal,
se a configuragdo dos pressupostos da escolarizagdo do Projeto Politico e
Pedagdgico do IASES se reconhece como “reprodutora das relagdes sociais e valores
dominantes™10? Conforme se apresenta o IASES, esta se reconhece como uma
instituicdo aberta ao debate com a sociedade, sempre na busca de atendimento ao
respeito da humanidade de cada ser humano envolvido no processo
socioeducacional, trarei uma proposta de ensino de Filosofia que supere a condigao
de mera reprodutora de valores ocidentais universalizantes, para uma efetiva

socioeducagao em consonancia com a tradi¢cao afroperspectivista pluriversal.

2.3 A ORALITURA FILOSOFICA COMO FERRAMENTA PEDAGOGICA.

“La onde nao ha escrita, 0 homem esta ligado a palavra que profere. Esta
comprometido por ela. Ele é a palavra, e a palavra encerra um testemunho

108 ESPIRITO SANTO, 2010, p.44.
109 NOGUERA, 2014, p. 32.
110 ESPIRITO SANTO, 2010, p.46.
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daquilo que ele é. A propria coesédo da sociedade repousa no valor e no
respeito pela palavra”.

Amadou Hampété Ba

Conforme dito em alguns momentos desta pesquisa, as questdes de segurancga
sdo prioritarias para o cotidiano das aulas nos centros socioeducativos. Cabe aos
professores e professoras buscarem estratégias que realmente sejam eficazes para a
apreensao dos conteudos apresentados em aula, pois as especificidades do trabalho
sdo unicas. O ensino de Filosofia possui milenar tradicdo sobre o texto escrito no
mundo ocidental, principalmente por conta do helenismo e sua influéncia sobre a
cultura romana. Mesmo sabendo que a tradicao filos6fica helénica reconheca as aulas
peripatéticas de Aristételes, em seu Liceu; e também a pratica de ensino pelo texto
oral de Pitagoras, no mundo ocidental, a filosofia se consolida de fato por via dos
textos escritos!!l. Reconhecendo que os espagos pedagdgicos sao um simulacro de
uma escola regular, seria mais comum para o trabalho de professoras e professores
seria trabalhar as perspectivas afrorreferenciadas filosoficas por meio de textos,
porém, como trabalhar textos com estudantes que ndo podem acessar textos fora dos
ambientes controlados dos espagos pedagdgicos? Como desenvolver um ensino
filosofico sem o apoio de textos nas tarefas fora de sala de aula? Apesar do IASES
reconhecer que “[...] as Unidades socioeducativas precisam ser equipadas e
potencializadas como um espaco de fonte de conhecimento e socializagao por meio
das bibliotecas, fortalecendo a cultura e o incentivo a leitura”?2, os procedimentos de
segurancga e comportamento dos socioeducandos sdo um entrave para a pratica da
leitura fora dos espagos pedagogicos. Por conta destas questdes que se conflitam
entre questdes de seguranga e métodos pedagodgicos, que adotamos como método
de trabalho em sala de aula com os alunos para o ensino das filosofias africanas a

tradicao da oralidade para o ensino de Filosofias.

Dentre todas as dificuldades citadas, a questdo que mais cria problemas a

escolarizagdo nos centros socioeducativos e ao desenvolvimento do trabalho dos

111 Reale e Antisieri tecem uma breve biografia de Pitdgoras sua passagem pelo Egito Antigo, onde o
fildésofo de Samos fez seus estudos nos “[...] santuarios e aprendeu os arcanos da teologia egipcia [...]
muitos escritos sdo atribuidos a Pitagoras, mas os que chegaram até nds sob o seu nome sao
falsificagbes de épocas posteriores. E possivel que o seu ensinamento tenha sido somente (ou
predominantemente) oral” (REALE; ANTISIERI, 2014, p. 39).

112 ESPIRITO SANTO, 2014, p.43.
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professores e professoras € a rotatividade dos alunos. O processo socioeducativo nao
obriga o jovem em conflito com a lei cumprir uma internagdo durante um tempo
determinado, justamente por ndo haver uma condenacéo. Por essa particularidade &
bastante comum um aluno retornar a escolarizagdo durante o andamento do ano
letivo. E também comum este mesmo aluno retornar ao convivio em liberdade durante
o0 mesmo ano letivo. Com efeito, varios socioeducandos fazem suas internagdes em
periodos curtos, fato que dificulta se pensar em estratégias pedagdgicas de longo
prazo, pois a mudanca entre os alunos pode ocorrer de uma semana para outra. Por
causa desta caracteristica no cotidiano da escolarizacdo socioeducativa, nossa
proposta € tratar cada aula como uUnica e que proporcione ao professor transmitir e
debater os conteudos propostos pelos planos de aula, e avaliar a apreensao e
aprendizagem por parte dos socioeducandos. Nossa proposta € que cada aula de
Filosofia seja Unica para que nao haja dificuldades metodoldgicas para os professores
e professoras durante seu trabalho, e que ocorra um ensino de Filosofia cumpridor de

seu dever pedagogico.

Sabendo deste panorama no dia a dia do trabalho dos professores e
professoras de Filosofia, e associando-me a tradicdo da oralidade da filosofia africana,
minha proposta para superar a dificuldade do transito das internacbes dos
socioeducandos durante o ano letivo é trazer um ensino filosdéfico pela oralidade dos
textos propostos em aula, visto que segundo Noguera (2014), “[...] a oralidade e a
escrita ndo devem ser vistas como opostas ou dentro de uma hierarquia, mas como

equivalentes™1s,

Trataremos a partir de agora sobre a importancia da oralidade para a filosofia
africana e seus saberes ancestrais. A oralitura foi o método escolhido para superar as
dificuldades encontradas pelas peculiaridades da socioeducac¢dao. Uma dificuldade
enfrentada pelas filosofias africanas dentro dos centros académicos brasileiros é o
fato de sua tradigao filosofica oral em detrimento a tradigao dos textos escritos. O texto
€ para o mundo académico ocidental o canone da filosofia. Assim, Noguera (2014)

113 NOGUERA, 2014, p. 65.
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coloca em xeque a validade do texto escrito em oposicao ao texto falado. Para nosso

filésofo e professor carioca,

Uma objecgéao plausivel as produgdes filoséficas ndo ocidentais, anteriores as
instalacdes de Departamento de Filosofia nas universidades do mundo,
estaria na suposta auséncia de dados devido a baixa quantidade de textos.
No caso especifico da filosofia africana, pesquisadoras e pesquisadores se
perguntam onde estdo os escritos. Sem duavida, dentro dos padrdes do
Ocidentes, a oralitura ndo mereceria a mesma confianga que o registro
escrito. Mas sera que, realmente, apenas a escrita tornaria um raciocinio
valido? Por um lado, vale dizer que existe um volume bem razoavel de textos
africanos antigos anteriores aos escritos de Platdo e de Aristételes ainda
pouco conhecidos do mainstream académico. Por outro lado, a oralidade e a
escrita ndo devem ser vistas como opostas ou dentro de uma hierarquia, mas
como equivalentes (NOGUERA, 2014, p. 64/65).

Hampaté Ba reconhece que grande parte da tradicdo da filosofia africana

ancestral, anterior as academias contemporaneas de filosofia em Africa, mantinha a

sua memoria através da transmissao oral dos conhecimentos através dos séculos.

Assim,

Quando falamos de tradicdo em relagao a historia africana, referimo-nos a
tradi¢éo oral, e nenhuma tentativa de penetrar a histéria e o espirito dos povos
africanos tera validade a menos que se apdie nessa heranga de
conhecimentos de toda espécie, pacientemente transmitidos de boca a
ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos séculos. Essa heranga ainda nao
se perdeu e reside na memoria da ultima geragado de grandes depositarios,
de quem se pode dizer sd0 a meméria viva da Africa (BA, 2010, p. 167).

Essa compreensao se faz necessaria pois um ensino de Filosofia afrocentrado

e afrorreferenciado deve reconhecer a tradicdo ancestral da oralidade. Ba (2010)

reconhece que a fala é o primeiro texto filoséfico valido, visto que

Nada prova a priori que a escrita resulta de um relato da realidade mais
fidedigno do que o testemunho oral transmitido de geracéo a geracéo [...] O
que se encontra por detras do testemunho, portanto, € o préprio valor do
homem que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissao da qual ele
faz parte, a fidedignidade das memodrias individual e coletiva e o valor
atribuido a verdade em uma determinada sociedade (BA, 2010, p. 168).

Assim, a oralidade mantém a memadria de um povo viva sendo transmitida em cadeia

dentro de uma sociedade.
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3 A PRATICA DE UM ENSINO DE FILOSOFIA ANTIRRACISTA: ALGUNS
RESULTADOS

O cotidiano escolar nos centros socioeducativos é diferente das demais escolas
e possui particularidades, por motivos ja citados anteriormente. A busca de uma
metodologia afrorreferenciada''* que atendesse essas particularidades foi a maior
dificuldade desta pesquisa quando, efetivamente, posta em pratica. Foram varios os
questionamentos e problematicas suscitadas durante a pesquisa oriundas das
fundamentagdes tedricas. Por conta deste processo, se fez necessario desenvolver
um conteudo programatico para ser tratado em sala de aula de forma a se debater os
temas com todos os envolvidos durante a dinamica das aulas: os socioeducandos,
todos os profissionais dos centros socioeducativos e o professor pesquisador. Diante
deste panorama desafiador e na busca por possibilidades plurais reais de realizacao
da pesquisa, associo-me a tese da “sociologia das emergéncias” de Nilma Lino
Gomes (2017).

A sociologia das emergéncias consiste em substituir o vazio do futuro
segundo o tempo linear por um futuro de possibilidades plurais, concretas,
simultaneamente utépicas realistas, que vao se construindo no presente
mediante atividades de cuidado [..] sendo assim, a sociologia das
emergéncias € a investigacdo das alternativas que cabem no horizonte das
possibilidades concretas. Ela amplia o presente, juntando o real amplo as
possibilidades e as expectativas futuras que ele comporta” (GOMES, 2017,
p.41)

Desta feita, todo o trabalho de pesquisa e fundamentacdo se faz valido somente
quando posto em pratica na busca de resultados concretos e realizaveis, tendo como
horizonte a necessidade de possibilidades futuras concretas para os socioeducandos
na tentativa de leva-los a compreenséo dos mecanismos estruturantes do racismo em
nossa sociedade. Desta feita, segundo Abidénia Freire Machado, “educar desde uma

perspectiva afrorreferenciada [...] € educar pela experiéncia, pois 0 conhecimento real,

114 Segundo Abidénia Freire Machado, “Com o advento da Lei 10.639/2003, que torna obrigatério o
ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira, tornou-se fundante a criagdo de metodologias que
possam delinear, demarcar a implementagéo de tal lei desde métodos afrorreferenciados, posto que a
proposta € um ensino desde nosso proprio lugar de pertencimento, nosso modo de ser, nossos saberes,
nossas culturas, nossos corpos, nossas histérias. Assim, essas metodologias sdo pautadas desde as
histérias que nos foram negadas nas escolas e universidades, perpassadas pela oralidade, pela
memodria, pelos valores que delineiam o cotidiano da populagao negra diaspérica que forma o Brasil,
perpassadas por corpos negados e cheios de poténcia e resisténcia” (MACHADO, 2019, p.4).
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que pode ser efémero, tem origem em ndés, em nosso lugar de pertencimento, nosso

chao, nossa cultura e saberes™15.

A partir deste momento descreverei a minha experiencia em sala de aula, que
fora realizada durante o més de novembro do ano de 2019. As turmas escolhidas
foram as da primeira série do Ensino Médio. Estas turmas foram elencadas por serem
mais cheias e também por ser a primeiro contato da disciplina da Filosofia para os
alguns socieducandos. A escolha do més de novembro se fez justamente por se tratar
do més da consciéncia negra, e por haver uma movimentagao cultural neste sentido
dentro dos centros socioeducativos pesquisados. O conteudo escolhido: a Filosofia
Ubuntu sobre a perspectiva ramoseana; se faz necessario por justamente abarcar o
debate sobre as questdes da importancia da filosofia africana para a formagao de um
pensamento plural, além dos conceitos existencialistas e éticos. O método de trabalho
escolhido junto com os socioeducandos foi o da tradicdo da “oralitura”'1® filosofica
africana. Neste ponto adotamos o método de Roda de Filosofia proposto por Renato
Noguera como fundamento pratico para o Ensino de Filosofias nos centros

socioeducativos.

3.1 UBUNTU DENTRO DAS SALAS DE AULA

Lecionar Filosofia € um desafio por si sO, pois € uma disciplina escolar com
vasto conteudo histérico, porém com pouco tempo semanal de aula em sala. Sao
tematicas densas e vividas para os estudantes, mas que podem, sem a devida
atencido dos professores e professoras, deixar uma impressdo de serem somente
abstratas e distantes da realidade fatica na existéncia destes. Para a socioeducagao
a situacdo nao é diferente. Algumas tematicas como: liberdade, vida, racismo!!’ e
ética; sdo empolgantes para varios socioeducandos, porém se tratadas somente de

forma meramente sistematica e distante de suas vivéncias, podem nao gerar interesse

115 MACHADO, 2019, p 9.

116 “Por oralitura se deve entender o conjunto de textos orais numa determinada area ou sobre algum
assunto, relatados e transmitidos de geragéo a geragdo” (NOGUERA, 2014, p.64).

117 O racismo é tema fundamental para os Ensino de Filosofia nos centros socieducativos, pois a maioria
dos internos sédo negros e sofrem as agruras racistas em suas vidas. Desta feita “[...] a luta contra o
racismo também ¢ a luta pela (re)humanizagao do sujeito racializado. O combate ao racismo, analisado
dessa forma, reivindica um outro humanismo em oposi¢do ao humanismo europeu, “dado que o
europeu nao pbdde fazer-se homem senéo fabricando escravos e monstros”™ (FORDE, 2019, p. 221).
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pela aula e como consequéncia um baixo aproveitamento escolar. Desta feita, a aula
de Filosofia deve aproximar a compreensao de mundo de cada socioeducando.

Segundo Pontes (2017), o Ensino de Filosofia

tem por responsabilidade possibilitar ao individuo o pensamento critico,
levando-o a separar o senso comum do pensamento filoséfico, com a
proposta de validar nosso conhecimento ou torna-lo consistente. O papel da
filosofia na educacdo é formar um homem critico, que julga, avalia e sobre
isso formula um novo conhecimento, sempre buscando a evolugdo do
conhecimento, de forma comprometida com a ética, partindo de sua liberdade
para construir seus pensamentos, ideias e conclusées sobre o meio em que
vive (PONTES, 2017, p. 82).

A tradicdo filosofica do Ubuntu proporciona aos socioeducandos uma
perspectiva de pertencimento e participacdo da humanidade diferente das tradicbes
filosdficas classicas, pois seu fundamento pluriversalista os inclui no processo do
filosofar em sala de aula, superando desta maneira, as teses racistas téo
sedimentadas no senso comum dos préprios socioeducandos. Isto acontece de fato
por conta do carater inclusivo da proposta filoséfica ramoseana. Historicamente o
sujeito “ndo branco” perde sua identidade, conforme Forde (2019) nos elucida.

Segundo ele,

Um dos principais focos do racismo ocidental tem sido o processo identitario
dos nao brancos, ora significando-os como n&do humanos, ora como quase
humanos e ora como humanos de menor valor social. As linhas de cor/raga
manipuladas em nome do racismo estigmatizam e desqualificam os nao
brancos e, ao fazé-lo, lhes imputam um processo de marginalizacdo e
opressao social justificado por uma suposta inferioridade racial (FORDE,
2014, p. 213).

Diante deste fato, acredito que o Ensino de Filosofia nos centros socioeducativos
possui uma dimensao mais socialmente inclusiva para os socioeducandos, do que
somente uma mera leitura e reprodugcao de teses histéricas da filosofia durante as
aulas. O Ubuntu proporciona uma importante inclusao dos alunos para a participacao
filosofica e reflexiva em sala de aula, e ndo somente uma sensacao de expectador
das grandes obras e teses filosoficas de nossa historia, extrapolando a percepgao de
uma usual aula expositiva rotineira, para a compreensao reflexiva e pratica de uma
filosofia que abarca as varias individualidades e subjetividades durante o
acontecimento!!® da aula. Para Alexandre do Nascimento (2014), “A pessoa ou

118 Sigo com a compreenséo de “acontecimento” conforme Maximiliano Valério Lopez, quando este nos
diz que “urge a educacéo, portanto, pensar mais radicalmente a vida, ndo a vida entendida como uma
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instituicdo que pratica Ubuntu reconhece que existe porque outras pessoas existem.
Reconhece, portanto, que existem formas singulares de expressao de humanidade, e

que as singularidades, como tais, tém igual valor’1°.

Por conta disso, na busca por romper as logicas racistas em sala de aula, dividi
as aulas sobre Filosofia Ubuntu em trés eixos: A importancia da filosofia africana
Ubuntu, Ubuntu e o existencialismo e a ética Ubuntu. Esta divisdo se fez necessaria
para que houvesse um aprofundamento nas questdes das filosofias africanas, mas
sempre de maneira critica a tradicdo ocidental, demonstrando onde as tradigdes se
alinham, onde se complementam e por fim onde divergem, seguindo uma abordagem
afroperspectivistal?®, que conforme Renato Noguera “é pluralista, reconhece diversos
territérios epistémicos, € empenhada em avaliar perspectivas e analisar métodos

distintos™21,

Sobre a importancia da filosofia africana Ubuntu, foi tratado em aula a
necessidade da formacdo de um pensamento pluriversal conforme a proposta
ramoseana. Como aproximagao foi escolhida a biografia de Nelson Mandela, por sua
luta conta a opressao colonialista, seus anos na prisdo, sua libertacdo e ascensao a
presidéncia da Africa do Sul. A biografia de Mandela teve como objetivo despertar &
atencao e interesse dos socioeducandos para o fato de como estamos ligados a
cultura africana, justamente pelo uso do nome do Madiba nos conhecidos bailes funks
que ocorrem nas ruas e pragas das comunidades periféricas da Grande Vitéria, que

sao conhecidos como “Bailes do Mandela”.

coisa exterior a cultura, com qual esta teria de se relacionar, mas a vida da propria cultura: ou seja, o
sentido como acontecimento” (LOPEZ, 2008, p. 11).

119 NASCMENTO, 2014, p.2.

120 “*Os pensadores afrocéntricos partem dos pressupostos apresentados acima para entender que é
perfeitamente possivel, e necessario, aos africanos se perceberem como agentes de sua historia e a
partir de entdo agir em fungéo de seus proprios interesses, pois esta evidente que a historia e cultura
do continente africano ndo sdo dependentes da histéria da Europa e de sua avaliacdo sobre a Africa.
O resplandecer do legado africano sera efetivo quando formos capazes de construir um corpo de
conhecimentos que articule nossas experiéncias presentes com as das classicas civilizagbes do
continente” (PONTES, 2017, p. 68).

121 NOGUERA, 2014, p. 68.
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A tematica existencialista é parte integrante do curriculo de Filosofia no ensino
médio, principalmente pelas teses de Jean-Paul Sartre e Martin Heidegger. No caso
do segundo filésofo, se é trabalhado nas salas de aula o aspecto heideggeriano de
existéncia para a morte, em especial. A morte € um tema bastante delicado para os
socioeducandos, pois suas caminhadas existenciais perpassam exatamente pelo
extremo da violéncia cotidiana das comunidades periféricas da Grande Vitoria. Alguns
estdo internados por cometer algum tipo de atentado contra a vida de outra pessoa,
ou sofreram algum tipo de perda por morte violenta. Na perspectiva de romper esta
l6gica de morte e violéncia, o existencialismo Ubuntu traz aos socioeducandos uma
perspectiva de pertencimento e valoragao da vida e cada ente, independentemente
de ser humano ou nao'??2, Esta conclusdo é evidenciada na resposta do
socioeducando do IASES/UNIP I, que chamaremos de P.L.T. Segundo ele: “Se temos
consciéncia da morte vamos pensar em viver a vida nos prevenindo e tomando

cuidados para ndao morrer. A pessoa que conduz a vida que ela quer levar”.

Figura 6 — Original do texto do socioeducando P.L.T.

A aula sobre existencialismo Ubuntu promoveu uma possibilidade, aos
socioeducandos, de abertura ao pensamento e entendimento reflexivo de uma
cosmovisdo de existéncia coletiva conforme defendida por Bas’llele Malomalo (2019)

em consonancia com as teses pluriversais de Ramose (2010). Segundo Malomalo,

122 E valido apontar que a cosmovisdo do Ubuntu colabora transversalmente com as diretrizes
educativas no tocante a educacdo profissionalizante, sobre os temas socioambientais. Segundo o
Plano Estadual de Atendimento Socioeducativo do Espirito Santo, “[...] as a¢des educativas, sociais e
ambientais junto aos adolescentes sejam formas de trabalho que auxiliem a agirem enquanto
transformadores e orientadores de uma postura para a prote¢do ambiental junto as comunidades de
que fazem parte, concretizando-se a reflexdao de que € necessario proteger e fortalecer o meio
ambiente, como resposta e prevengao aos problemas socioambientais, contribuindo, assim, para o
processo de formac&o de cidad&os atuantes” (ESPIRITO SANTO, 2014, p. 43).
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[...] uma vez tratado na perspectiva da filosofia de ubuntu e biosidade, deve
respeitar as particularidades da diversidade: praticar a pluriversalidade [...] A
filosofia africana ancestral revela que conectividade se explica a partir do
principio de participagdo cosmica ou solidariedade participativa. Tudo o que
existe estd em conexdo e deve conviver harmoniosamente por que tem a
origem comum (MALOMALO, 2019, p. 85).

Sobre o eixo ético do Ubuntu foi trabalhado com os socioeducandos as
questdes da existéncia coletiva entre os entes, e as nog¢des de pertencimento da
historicidade da humanidade. Este debate se demonstrou valoroso, possibilita a
escuta e compreensao dos temas existenciais do Ubuntu e a como a biografia de
Nelson Mandela pode ser um exemplo vivo da pratica das filosofias africanas em uma

sociedade colonizada pelo pensamento ocidental classico.

Assim, os estudantes desenvolviam semanalmente durante as aulas, suas
atividades escolares, entendimentos e compreensées de mundo sempre sobre o
prisma de se estudar filosofias e cosmovisdes para além das opinides do senso
comum e preconceitos. O pluversalismo filosofico proporcionou as aulas uma
amplitude de compreensdo maior, no que se refere ao pertencimento dos
socioeducandos. Sendo sujeitos que carregam em suas historias uma relacao de
abandono estatal, e sendo, para muitos, a primeira vez em que ha uma assisténcia
social de fato. A escolarizagao dos centros socioeducativos, em especial as aulas de
Filosofia, sao oportunidades inéditas para os socioeducandos de debater questdes
das origens culturais e ancestrais de suas histérias. Seguindo com Pontes (2017) a

filosofia afroperspectivista pode ampliar o horizonte filoséfico dos estudantes pois,

a filosofia afroperspectiva favorece uma politica intelectual que possibilite ampliar
os dialogos frente as questdes raciais na educagao, sobretudo na filosofia. Enfim,
uma abordagem que se preocupa em identificar as bases sociais e culturais dos
argumentos, ao lado do poder especulativo da filosofia (PONTES, 2017, p.84).

H4a, sim, uma aproximacao dos socioeducandos com a Filosofia, quando estes
reconhecem a humanidade deles nas teses filos6ficas. O Ensino de Filosofia
consegue se aproximar dos estudantes, quando reconhece a diversidade humana que
carrega em sua historicidade como um todo, ndo somente como conteudos frios e néo

vividos de paginas de livros.
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3.2 AS RODAS DE FILOSOFIA

Em nossa experiéncia a pratica filosofica da oralidade foi uma ferramenta muito
eficaz por aproximar os socioeducandos a Filosofia. Nossas aulas ocorriam conforme
o método das Rodas de filosofia do filésofo Renato Noguera, que segundo nosso
fildsofo, estas seriam “o cerne do eixo metodoldgico da filosofia afroperspectivista”?3.
Os conteudos sendo passados e debatidos por esse método, as memarias sobre as
aulas anteriores foram vividas e vibrantes, pois os temas das aulas conseguiram
atravessar o horario normal das aulas, gerando debates somente entre os

socioeducandos, ou com os agentes socioeducativos.

A proposta nogueriana assemelha-se as rodas de samba de partido alto, onde
cada partideiro ou partideira faz a deixa para o préximo verso a ser cantado. Visando
a aproximacado dos socioeducandos, fizemos algumas adaptagdes. Trocamos o
samba pelo funk carioca e cultura Hip Hop. Ao invés de deixas durante o debate,
trouxemos as préprias vivencias dos socieducandos para o debate sob o prisma da
filosofia do Ubuntu. Esta adaptacao foi necessaria para uma aderéncia de parte dos
estudantes a proposta em sala de aula. Feito isso fizemos conforme nos indica

Noguera (2014) nos indica para as Rodas de Filosofia.

No caso da Roda de Filosofia, as ideias sdo apresentadas pelas pessoas que
integram a roda, e o embate intelectual segue como base para um texto
coletivo. Cada pessoa apresenta o seu argumento dentro da roda e procura
responder as contradi¢gdes de modo resumido como conceitos ancorados em
argumentos trabalhados numa métrica filoséfica afroperspectivista
(NOGUERA, 2014, p.50/51).

Ainda seguindo com a proposta nogueriana, é importante salientar que a “roda de
filosofia e uma atividade em que a dimensao intelectual e o aspecto artistico ficam
indissociados: reflexao, criatividade, inflexao, racionalidades, imaginagéo, juizo critico

ocupam o mesmo plano”?4,

Seguimos com a proposta de discutir varios aspectos filoséficos que estao

presentes no cotidiano dos socioeducandos juntamente com as questdes sucitadas

123 NOGUERA, 2014, P. 50.
124 NOGUERA, 2014, p. 51.



76

pela filosofia Ubuntu, para que estes se apropriassem dos conteudos citados ou
criados em aula. As Rodas de Filosofia sao ferramentas emancipatérias no processo
de escolarizagdo dos socioeducandos, e um excelente método de ensino para este

publico em especial.

Para gerar algum registro para nossa pesquisa, foi solicitado aos
socioeducandos uma materialidade de suas ideias. Mesmo que possa parecer
contraditorio a proposta de se trabalhar a oralitude filoséfica como método, estes
registros foram necessarios. Mas ao invés de produzir um questionario padrao, foi
dada a livre expresséao para os socioeducandos para que se obter esses registros. Em
sequéncia trataremos de alguns exemplos e exposicdes trazidas a tona por alguns de
nossos estudantes que colaboraram e compartilharam suas reflexdes e

entendimentos durante as aulas.

Quando tratamos sobre as questdes existenciais do Ubuntu e todas as
questdes existencialistas que dizem respeito as filosofias africanas, houve um troca
de ideias sobre a compreensdo cosmolégica de vida que estas filosofias possuem.
Como resultado, varias questdes sobre a urgéncia das preservagdes e restauragdes
ambientais de nossa época vieram a tona trazidas pelos alunos, demonstrando uma
compreensao e contextualizagdo com nosso cotidiano a partir da exposi¢céo e debate
sobre a tematica da filosofia Ubuntu. Ao fim da palestra e dialogo, foi solicitado que os
alunos produzissem um relato sobre sua experiéncia. Mais uma vez o socioeducando
P.L.T. contribuiu para esta pesquisa, € nos fez um pequeno texto ao final da aula,
sobre sua compreensao sobre nossa existéncia em consonancia com todos os entes

da natureza. Segundo sua compreensao, P.L.T. nos alerta que:

“A natureza é muito importante em nossas vidas porque precisamos dela para
viver no nosso dia a dia. A maioria de nossos alimentos vem de plantagdes e
arvores frutiferas. Ndo s6 o alimento, mas também roupas, que sao feitas
com algodao. E o algodao é colhido de uma plantagéo, ou seja, vem da
natureza. Também temos o exemplo da borracha em que usamos para fazer
cabos de ferramentas, elastico, pneus e sola de sapato.

Temos que preservar a natureza, ajudando e preservando a vida dos
animais principalmente os que estdo em extingdo, combatendo contra o
desmatamento, ndo jogar lixo em praias pois vamos comprometer a vida dos
animais que vao ingerir aquele lixo pensando que é alimento: entdo
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precisamos que 0s animais marinhos também se reproduzem pois na nossa
vida vamos precisar deles para nos alimentar principalmente os peixes”.

Figura 7 — Original do texto do socioeducando P.L.T.
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Em uma outra aula sobre as teses de existéncias plurais e questdes éticas do
Ubuntu, forma sucitadas questdes cotidianas pelos alunos. A tematica da morte
emergiu de forma tranquila durante a aula, e propiciou uma bela reflexdo de um aluno
do IASES/CSE, que chamaremos de T.H.C.O. Este elaborou uma lista de pequenas
maximas filoséficas apds uma troca e ideias sobre questdes relacionadas a morte e o
gue seria a vida, em nossa existéncia. Segundo nosso jovem filésofo, as relagdes

entre vida e morte podem ser entendidas como:

“1 - Viver o presente para construir um futuro melhor; 2 — Vocé precisa ter
essa consciéncia para se prevenir da morte porque com a morte sua muita
gente vai ficar desamparada; 3 — Por que nois ndo conhecemos a morte; 4 -
Por que eles ensina que a existéncia nao tera fim; 5 — A vida s6 existe entre
nois'?”,

125 Grifo nosso.



78

Figura 8 — Original do texto do socioeducando T.H.C.O.
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Nosso estimado socioeducando e jovem filésofo, T.H.C.O., tenta montar uma série
l6gica de maximas para exemplificar sua compreensao de mundo, sob o prisma de
filosofias afrocentradas. Mesmo com algumas dificuldades na escrita, fica nitido a
apropriacao das teses do Ubuntu. Principalmente na maxima numero cinco quando

afirma que a “a vida so existe entre nois”.

Durante a execucdo desta pesquisa, outras disciplinas também trataram de
conteudos das culturas africanas e afro-brasileiras, pois houve uma série de
atividades interdisciplinares durante o més de novembro, onde comemoramos o0 més
da consciéncia negra, na unidade IASES/UNIP |. Entre estes dias, nas aulas de artes
foi solicitado que os alunos fizessem desenhos que os representassem durante este
més de comemoragdes e conscientizacdo. Em uma aula sobre a importancia da
representacdo de Nelson Mandela para a compreensio do que é a ética Ubuntu, o
socioeducando que chamaremos somente pela letra “J”, me presenteou com um
desenho ao fim da aula explicando que sua arte representava tudo o que tinha
aprendido durante o trabalho interdisciplinar executado pela equipe do IASES/UNIP I.

Para J era uma “honra” ser negro, e se sentia honrado por partilhar essa honra comigo.
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Figura 9 — Desenho original do socioeducando J.
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As rodas de filosofia de Renato Noguera, se demonstraram uma excelente
ferramenta pedagdgica para o ambiente socioeducacional justamente por apresentar
um carater mais suave e nao tradicional durante as aulas. Desta feita, me associo as

palavras de nosso filésofo fluminense, quando este afirma que

“[...] a proposta de uma sociedade mais simétrica e multipolar passa pelo
reconhecimento, pela difusido e pelo incentivo da produgao filosofica africana
e afrodiaspdrica — aqui denominadas sob a expressdo genérica de
pensamentos filoséficos afroperspectivistas” (NOGUERA, 2014, p.50/51).

Apds as rodas de filosofia me ficou mais nitido que o papel dos professores e

professoras é proporcionar um Ensino de Filosofia proximo as realidades concretas
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dos estudantes, para que estes se interessem pelos temas trazidos durante as aulas
e proporcionando uma pratica escolar inclusiva. Como sentimento final de todo este
trabalho fica toda minha gratidao aos socioeducandos por me proporcionarem manhas
intensas de aprendizados junto a eles, e parafraseando nosso jovem filésofo T.H.C.O.,

a Filosofia s6 existe entre nois.
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POSSIVEIS CONCLUSOES E CONSIDERAGOES FINAIS

Essa pesquisa fora planejada e idealizada para execugédo nos anos de 2019 e
2020. Em 2019 foi desenvolvido a maioria dos estudos textuais e pesquisas
bibliograficas para as fundamentagbes tedricas; 2020 fora idealizado para o
desenvolvimento da pratica em sala e as coletas de dados e resultados. Subitamente
fomos atingidos pela pandemia do virus SarsCov-2, que ficou popularmente
conhecida como Covid-19. De um dia para o outro toda a rotina de trabalho docente
e pesquisa ficou em suspensao. Ndo podiamos mais lecionar nas salas, nao tinhamos
acesso as bibliotecas, todos os planos foram suspensos. Repentinamente os
professores tiveram de dedicar seu tempo para tragar novas estratégias de trabalho.
Todos os agentes envolvidos nos processos educativos estavam buscando
possibilidades praticas de seguir com os seus trabalhos. Infelizmente, o sistema
socioeducativo do IASES ainda nao possuia ferramentas tecnolégicas de informatica
modernas para o ensino aprendizagem a distdncia. Todas as aulas foram
desenvolvidas gragcas ao empenho de todos os professores e professoras, que sem
ferramentas pedagdgicas adequadas, fizeram o maximo que conseguiram durante
mais da metade do ano de 2020. Deixo minhas sinceras congratulagdes para todos
os professores e professoras que fizeram trincheira para manter o direito a educacao
destes jovens. A unido dos corpos docentes foi fundamental para que houvesse,
mesmo que precariamente, aulas e atividades a distancia para nossos

socioeducandos.

Sera sempre desafiador buscar modernas praticas para condicbes novas
oriundas de valores e tradi¢gdes antigas. Digo isso pois apesar da tradigdo milenar dos
estudos filoséficos, a escolarizagdo para os jovens em conflito com a lei € uma politica
publica muito recente em nosso pais. Um pais marcado pela historia de violéncia
colonial europeia contra os nativos da Pindorama e os cativos escravizados vindos de
Africa. Um pais que possui uma riqueza artistica, religiosa e cultural diversa e unica,
mas que nao reconhece essa riqueza sem trata-la como exdtica. Um pais como o
Brasil, ndo deve negar suas diversas e profundas raizes, na busca de uma educacgao

que represente seu povo como ele €, e nado como ele deveria ser.
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Comumente, nos centros universitarios brasileiros os cursos de filosofia
reafirmam para seus alunos, negando a prépria diversidade cultural destes, que os
conceitos académicos validos ou verdadeiros sdo aqueles que estao ancorados
unicamente nas teses ocidentais e seu papel civilizatério para toda a humanidade. Os
conceitos universalizantes desta tradicdo ndo promovem uma multiplicidade cultural
dentro dos cursos, direcionando os académicos brasileiros para uma espécie de
reciclagem das ideias europeias para o cotidiano brasileiro. Os universitarios entram
cheios da plural cultura brasileira vivida em suas mentes nos cursos de filosofia, e por
fim saem como leitores especialistas ou exegetas da tradigao filoséfica europeia que

nem sempre representa a concretude de suas existéncias e vidas profissionais.

Sempre na busca disruptiva deste panorama, propor um ensino de filosofias
para a socioeducacgao representa a tentativa de oxigenar o ensino da Filosofia na sua
pratica. Somente ao conhecer o ambiente dos centros socioeducativos do IASES e a
realidade para o desenvolvimento do trabalho dos professores e professoras de
filosofia, foi que percebi que as lacunas deixadas pela graduacao diziam justamente
a respeito da negacao a proposta de Mogobe Ramose de pluversidade filosdfica.
Concordando com Aline Matos da Rocha (2013), nosso entendimento de filosofia “[...]
habita sobre um solo reflexivo, que nos coloca em um constante estado de inquietude
diante do que nos é apresentado, proporcionando um confronto conosco mesmo/a e

o Outro, na tentativa de realizagédo plena do humano”'26.

Diante da realidade ética encontrada nos centros socioeducativos do IASES
pelos socioeducandos, ficou evidente a existéncia do preconceito e desconhecimento
deste pesquisador no que diz respeito a uma falta de perspectiva moral destes
sujeitos. Na realidade, eles se organizam, possuem uma conduta ética propria dentro
dos espagos pedagogicos, respeitam as regras internas de convivio. Os
socioeducandos, em grande parte, demonstram extrema criatividade para a resolugao

dos problemas trazidos ao debate em aula, e capacidade de aprendizagem que nao

126 ROCHA, 2013, p.3.
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ficam aquém de nenhum outro jovem frequentador de escolas regulares. O problema
que eles enfrentam em suas perspectivas existenciais sdo realmente a caréncia no
atendimento de seus direitos de cidadania e como consequéncia disso, o racismo e a
marginalizagcado destes torna-se quase inescapavel. Reconhego que este processo
seja fruto da tese de Silvio Almeida do Racismo Estrutural, quando nos diz que “O
racismo constitui todo um complexo imaginario social que a todo momento é reforgado

pelos meios de comunicagéo, pela industria cultural e pelo sistema educacional™?”.

Da mesma maneira que as historias de vida de grande parte dos
socioeducandos sejam permeadas pela marginalizagdo ocasionada pelo pensamento
colonizado brasileiro, os curriculos para o ensino de Filosofia também reproduzem
esta situagdo. Mesmo com quase vinte anos de validade, a Lei 10.639 de 2003, ainda
€ uma novidade dentro dos curriculos estaduais e materiais didaticos de Filosofia. Na
pratica, devemos reconhecer que as disciplinas de Historia, Artes e Educacao Fisica
possuem sim em suas grades elementos das culturas africanas e afro-brasileiras. Mas
a Filosofia, como disciplina escolar basica deixa uma lacuna para a formagao de um
cidadao critico da realidade brasileira. O ensino de filosofia, conforme nos orienta
Renato Noguera, possui “[...] uma belissima oportunidade contribuir para desfazer um
dos maiores equivocos a respeito da filosofia”'?®. Mas infelizmente muitos curriculos,
cursos, professores e professoras nao fazem uso dessa oportunidade dada pela lei

10.639/ 03 de efetivamente reconhecer nossas raizes africanas dentro das escolas.

O desafio de se ensinar as culturas africanas e afro-brasileiras vai para além
das questdes de curriculos e politicas publicas. O preconceito com quaisquer tragos
de cultura ndo europeias nas escolas pode ser encontrado dentre os proprios alunos
até mesmo vindo de discursos de outros colegas de trabalho. Esta condigdo é
extremamente desafiadora para os professores que trazem uma proposta
afrorreferenciada em suas aulas. A todo momento o professor precisa explicar que
sua metodologia é tao valida como qualquer método classico ocidental, e fundamental
para a formagao dos alunos.

127 ALMEIDA, 2019, p. 65.
122 NOGUERA, 2014, p. 12.
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Diante de todas as dificuldades e obstaculos ja conhecidos para a
socioeducagao, a pandemia da SarsCov-2 foi uma dificuldade a mais para esta
pesquisa. Algumas das dificuldades ja previstas, se tornaram ainda maiores e mais
desafiadoras. O afastamento presencial em sala de aula dificultou a criagéo de lagos
entre o pesquisador e os alunos. Um grande exemplo para esta afirmativa, foi
encontrar uma turma praticamente renovada quando retomados os trabalhos
presenciais. Ao retornar para sala de aula, eu era uma figura nova para as turmas,
pois o0 Unico contato, até entdo, ocorrido, fora por video aulas preparadas. A adesao
na participagédo das atividades foi bem dificil por conta do pouco tempo em sala de

aula, mesmo sendo professor de filosofia dos IASES de Cariacica a cerca de 3 anos.

Com a ja citada situacao de turmas reduzidas no ensino médio, por conta das
condi¢cbes sociais dos socioeducandos, somado a uma turma esvaziada apds o
retorno presencial; houve, lamentavelmente, uma pequena coleta de dados entre os
estudantes. Desta feita, a pesquisa fora também prejudicada pelo processo do
distanciamento social, pois este atrapalhou o desenvolvimento de uma sinergia com
a turma e engajamento dos socioeducandos com a proposta da pesquisa. Também é
fundamental salientar que as questdes procedimentais de seguranca durante esta
pesquisa e a protec¢ao estatal ao menor foram totalmente respeitados, por conta disso,

nenhuma imagem fora realizado durante esta pesquisa.

Arealidade da escolarizagao socioeducativa encontrada nos centros do IASES
possui problemas estruturais, mas nada que nao seja comum também nas escolas
regulares. O desafio esta na efetivagao de politicas publicas inclusivas e efetivas para
os socioeducandos durante sua internacdo e apds sua saida. E evidente que os
profissionais envolvidos nestes centros possuem uma formacéao inadequada quando
tratamos da Educacgao das Relagdes Etnicas-Raciais, mas em varios momentos essa
inadequacao é superada pela sincera e dedicada disposicao destes profissionais
envolvidos na escolarizacdo socioeducativa. E necessario mais investimento no

treinamento e educagdo antirracistas de todos os profissionais para que haja a
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superagao de questdes racistas ainda presentes na estruturagao dos planos de aula

ou em valores morais transmitidos por todos os agentes socioeducativos.

Na busca de uma educacgao e socioeducacido antirracista, este pesquisador
reconhece seus limites e lacunas tedricas, assim como as dificuldades de
desenvolvimento enfrentados durante o curso, pesquisa e elaboragao dos resultados.
Acreditando que a Filosofia possui papel fundamental na escolarizagdo de todos os
jovens brasileiros, ndo posso deixar de persistir em desenvolver um ensino de
Filosofias antirracista para todos os alunos que terei em minha trajetoria. Se a filosofia
ocidental possui em sua génese o carater de superagédo do entendimento mitico da
realidade em detrimento a racionalizagdo desta; o pluversalismo filosofico
afrorreferenciado, inserido nos centros socioeducativos brasileiros, possui o carater
de superacao dos mitos raciais universalizantes dos conceitos cientificos e filosoficos
racistas de nossa época, que possui sua génese na extrema racionalidade da filosofia
moderna ocidental. E dever de todos os professores e professoras reconhecer a
existéncia das filosofias para além do ocidente, assim como é dever da filosofia

brasileira reconhecer a sua divida com a sua historia.
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