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RESUMO

A presente pesquisa intitulada A Filosofia na Cibercultura: as Redes Sociais no
Ensino de Filosofia foi realizada tendo como problematica a passividade social no
uso das redes sociais digitais. Teve-se como objetivo geral demonstrar as redes
sociais digitais como espaco de ensino filoséfico voltado como foco na participacéo
social e politica. Os objetivos especificos foram: 1) Abordar as caracteristicas da
cibercultura (contextualizacdo): técnica virtual, hipertexto e inteligéncia coletiva 2)
Compreender as raizes referentes as sombras da cibercultura. 3) Comparar na
pratica as redes sociais digitais com os ambientes virtuais de educacdo. A
metodologia usada foi realizada em dois momentos: pesquisa bibliografica com
carater fenomenoldgico e uma parte pratica a partir de um curso de extensdo. A
pesquisa bibliogréfica teve como referencial tedrico principal Pierre Lévy em dialogo
com outros autores. O curso de extensdo foi realizado através da Universidade
Federal do Piaui, sendo aberto para alunos do Ensino Médio, das Licenciaturas e
para a comunidade em geral, com carga horaria de 40h e contando com momentos
presenciais e a distancia. Nos momentos presenciais foram realizadas palestras e
discussdes em grupo sobre filmes e séries que tratam sobre novas tecnologias e
redes sociais. Na parte virtual foram realizadas postagens em redes sociais digitais
pelos participantes a partir da orientacdo feita pela coordenac¢édo do curso. Pdde-se
notar que mais de noventa por cento dos participantes tiveram facilidade em usar as
redes sociais no campo do ensino filoséfico e poucos tiveram dificuldade ou néo
abertura para com a proposta. Percebeu-se, a partir da teoria e pratica, que a
proposta das redes sociais digitais no ensino de filosofia € valida para os dias atuais
tendo em vista que, em boa parte das vezes, os ambientes virtuais carecem de

participacéo ativa e reflexiva.

Filosofia, Cibercultura, Redes sociais, Ensino



ABSTRACT — RESUMEN

La presente investigacion titulada Filosofia en la cibercultura: redes sociales en la
ensefianza de la filosofia se llevo a cabo con la pasividad social en relacién con los
entornos virtuales, especialmente en las redes sociales digitales, como un problema.
El objetivo principal era mostrar las redes sociales digitales como un espacio de
ensefianza filosoéfica destinado a centrarse en la participacion social y politica. Los
objetivos especificos fueron: 1) Acercarse a las caracteristicas de la cibercultura
(contextualizacion): técnica virtual, hipertexto e inteligencia colectiva. 2) Comprender
las raices que se refieren a las sombras de la cibercultura. 3) Comparar, en la
practica, las redes sociales digitales con entornos de educacion virtual. La
metodologia utilizada se llevdé a cabo en dos momentos: investigacion bibliografica
de caracter fenomenoldgico y parte practica de un curso de extension. La
investigacion bibliografica tuvo a Pierre Lévy como su principal referencia tedrica en
el didlogo con otros autores. El curso de extension se realizé a través de la
Universidad Federal de Piaui, abierto a estudiantes de secundaria, estudiantes de
pregrado y la comunidad en general, con una carga de trabajo de 40 horas y con
aula y aprendizaje a distancia. En persona, se llevaron a cabo conferencias y
discusiones grupales sobre peliculas y series sobre nuevas tecnologias y redes
sociales. En la parte virtual, los participantes hicieron publicaciones en las redes
sociales digitales basandose en la orientacion proporcionada por los coordinadores
del curso. Se observé que a mas del noventa por ciento de los participantes les
resultd facil usar las redes sociales en el campo de la ensefianza filoséfica y pocos
tuvieron dificultades o no se abrieron a la propuesta. Se observo, desde la teoria y la
practica, que la propuesta de las redes sociales digitales en la ensefianza de la
filosofia es vélida hoy en dia, considerando que, en la mayoria de los casos, los
entornos virtuales carecen de una participacion activa y reflexiva.

Filosofia, Cibercultura, Redes sociales, Ensefianza
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1 INTRODUCAO

Na atualidade, em consequéncia da Globalizacdo, na qual vérias culturas
distintas entram em contato umas com as outras, pode-se perceber uma
transformacao acelerada da prépria cultura, tendo em vista que cada vez mais e em
um menor espacgo de tempo as comunicagdes e informacdes sdo recebidas. Nota-
se, portanto, com isso, que uma nova cultura se forma e sofre mutacdes a partir de
uma nova revolucao tecnoldgica: a chamada cibercultura. Esta expressao liga duas
realidades: a virtual e a da cultura. Como bem recorda Pierre Lévy: “a cultura da
rede ainda ndo estd estabelecida” (LEVY, 2010, p. 12), pois sofre constante
“mutacdo de grande alcance” (LEVY, 2015, p. 13).

Ao longo da histéria, grandes invencfes foram feitas e isso porque o ser
humano enquanto ser inteligente (Homo sapiens) € também o que produz a técnica
(Homo faber). Como € proprio do ser humano o aperfeicoamento da tecnologia
como instrumento para alcancar de modo mais eficaz o que deseja realizar, ndo se
pode negar que a humanidade por inteiro péde se beneficiar a partir das novas
invencdes tecnoldgicas emergentes. Isso porque as novas tecnologias ligadas a
internet estdo dentro do contexto da cultura e a cultura é produto do fazer humano
como se vera no capitulo referente as caracteristicas da cibercultura.

Entretanto, seria ingenuidade imaginar a nao existéncia de elementos
negativos nesta cultura que se forma e esta em constante e acelerada mutacao.
Portanto, serdo abordados a seguir, no capitulo sobre as sombras presentes na
cibercultura, alguns dos problemas gerados pelo mau uso das novas midias de
comunicacao e informacao.

Acompanham-se na atualidade diversos exemplos de problemas gerados a
partir do uso equivocado da Internet como, por exemplo: o uso do ciberespaco para
o conflito de interesses, a batalha virtual entre as nacdes, o totalitarismo midiatico
virtual, as Fake News, pelas quais mensagens podem ser manipuladas no campo
pessoal, comercial ou politico; a contemplacdo exagerada da prépria imagem, o
narcisismo; o problema do isolamento e fuga da realidade; o consumismo, que leva
a falsa sensacgéo de bem estar e realizacdo; o ciberbullyng, quando o espaco virtual
é utilizado para, de forma planejada e sistematica, perseguir e hostilizar os outros,

sem falar das dependéncias psicolégicas geradas pelo uso excessivo da Internet.



No entanto, diante de tudo isso, algumas perguntas ndo poderiam deixar de
ser feitas. Qual o papel da Filosofia frente a cibercultura, na qual as novas
tecnologias podem as vezes ser utilizadas sem levar em conta a coletividade, mas
apenas em beneficio de um pequeno grupo? Se com facilidade as novas geracfes
tem acesso as novas midias como se d& a capacidade de refletir racionalmente
diante das propagandas e informacdes recebidas através das plataformas digitais?

Sem duvidas, o modo mais usual do acesso a Internet por parte dos jovens
sdo as redes sociais digitais. No entanto, em razdo do facil acesso a estes
instrumentais, quase sempre estas ferramentas sdo usadas apenas para O
entretenimento e para passar o tempo. Entdo pergunta-se: as redes sociais digitais
poderiam ser, de algum modo, instrumentos importantes para uma reflexao racional
da realidade e instrumento de transformacdo social? Numa cultura de
instantaneidade de informacgfes e comunicacdes muitas vezes frenéticas o que pode
a Filosofia oferecer de “util” a partir de tal instrumental? N&o estaria a Filosofia presa
aos livros e as bibliotecas, ao discurso tedrico sem nenhuma ligacdo com a
realidade? E possivel fazer uma relacéo pratica e reflexiva entre ensino de Filosofia
e 0 uso das redes sociais digitais?

Deste modo, alguns autores contemporaneos serdo levados aqui em conta,
devido as suas contribuicBes com respeito a influéncia que a Internet tem na vida
social das pessoas. O referencial teérico principal desta pesquisa sera Pierre Lévy,
filésofo francés, cujas ideias serdo postas em dialogo com outros pensadores.

A partir da filosofia do virtual presente nos escritos de Pierre Lévy, sera
tomado como problema central desta pesquisa a passividade social considerando o
habitual uso das redes sociais digitais. Esta passividade seria como que a causa das
sombras do mundo virtual abordas por Pierre Lévy.

Nesta pesquisa sera levando em conta a possibilidade e o papel também
pratico e significativo da Filosofia enquanto suporte para o cidaddo comprometido
com as causas da sociedade. Neste sentido, uma provocacao filosofica oportuna
feita aos usuarios das plataformas digitais sociais seria esta: até que ponto a
utilizacao do virtual coincide com a transformacao do social através das plataformas
digitais disponiveis?

Considerando o que foi exposto até aqui, qual perspectiva se quer frisar sobre
o ensino de Filosofia nesta pesquisa. Pois bem, segundo a proposta aqui

apresentada, a abordagem feita sobre o ensino de Filosofia na cibercultura por meio



das redes sociais digitais ndo esta relacionada estritamente a uma prética dindmica
de “dar aula”. Pensar desta forma é perceber as tecnologias virtuais apenas como
um meio didatico dinamico para simplesmente se transmitir um conteudo filosofico.
O enfoque aqui € outro: é ter a Filosofia, enquanto meio concreto de reflexdo e
participacdo ativa como forma de comprometimento social em contraposicdo a
passividade virtual bastante comum nos ambientes virtuais.

N&o se quer negar que as novidades podem, as vezes, trazer receio e ainda
mais levando em conta a cultura atual do virtual, onde as comunicacdes e
informacdes parecem ter prazo de validade devido a velocidade das mutactes
virtuais. De fato, com a Internet as mudangas passam a acontecer em um espaco de
tempo cada vez mais curto e constante, isso porque “o digital € o meio das
metamorfoses” (LEVY, 2010, p. 63). Sobretudo, para as geracbes pré-Internet tais
mutacdes podem trazer receio diante do novo. Ou pior ainda, a constatacdo da
presenca de varias sombras virtuais no meio social podem ser relacionadas
automaticamente e de forma estrita com 0 uso das tecnologias, trazendo uma certa
generalizacao.

Desta maneira, pode-se acompanhar até mesmo no ambiente intelectual e
académico criticos das redes sociais digitais tais como Zygmunt Bauman. Bauman,
socibélogo e filésofo polonés transcorre em varias obras suas sobre a sociedade
liguida e o conceito do liquido aplicando para a cultura moderna. Segundo ele a
modernidade liquida é "um mundo repleto de sinais confusos, propenso a mudar
com rapidez e de forma imprevisivel". Assim como o liquido que muda facilmente de
forma dependendo do ambiente onde ele é colocado, assim esta sociedade estaria
fortemente marcada pelo individualismo, pelas relacbes passageiras e falta de
profundidade nas relag@es virtuais (BAUMAN, 2004).

Outro pensador contemporaneo que vem ganhando espaco pelas suas
colocacBes com respeito as redes sociais e seus usuarios é coreano Byung Chul-
Han. Em seu livro “A Sociedade do Cansag¢o”, Han mostra que a capacidade
cognitiva de fazer varias coisas ao mesmo tempo, ou seja, do ter acesso a varios
links de uma s6 vez e néo ter dificuldades para isso € uma ilusdo de pensamento.
Segundo ele, as grandes atividades do ser humano como a obra de arte, a reflexao,
o pensar filosofico, a pratica da leitura em profundidade é muitas vezes empobrecida

pela onda das mensagens rapidas e frenéticas do mundo virtual e isso porque ha
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coisas na vida que sO podem ser feitas mediante uma atencdo profunda (HAN,
2017).

Entretanto, sem desmerecer as problematicas presentes nos ambientes
virtuais e seguindo a proposta de Pierre Lévy, quer-se mostrar nesta pesquisa que a
causa dos males da sociedade ndo seriam as redes sociais digitais. E isso porque
tais recursos virtuais estdo dentro de um contexto maior que é o da técnica e da
cultura, podendo ser analisados de um modo mais otimista.

Assim, entender melhor sobre o conceito de cultura e sua relacdo essencial
com o saber (Homo sapiens) e a técnica (Homo faber) € fundamental para nao
perceber somente as sombras. Compreender de modo ndo superficial sobre a
cibercultura e saber que a cultura do virtual nasce com o préprio ser humano é
fundamental como ponto de partida. Por isso, nesta pesquisa, € apresentado um
capitulo referente a cibercultura onde logo no seu inicio se expde a dimensao
cultural e antropoldgica da tecnologia.

Com respeito a tecnologia como elemento intrinsecamente humano e, por
isso, intimamente ligado a cultura, pode-se constatar que, desde os primérdios da
humanidade, a técnica foi sempre utilizada. Superficialmente, costuma-se associar o
conceito de tecnologia estritamente aos aparelhos eletronicos. Mas este conceito
pode ser aplicado de forma bem mais ampla. Sempre ao longo do seu
desenvolvimento, o homem através da técnica buscou aprimorar os instrumentos
para realizar suas atividades. Isso sempre se deu em relacdo as técnicas mais
rudimentares como o dominio do fogo e da caca (LEVY, 2010). J4 com a primeira
revolucdo tecnoldgica, onde a maquina a vapor e o carvao serviram para produzir
em maior escala e, hoje em dia, em tempos de novos aparelhos virtuais ndo poderia
ser diferente.

A questdo da tecnologia, em geral, sendo virtual ou ndo, € um fenémeno
essencialmente ligado ao ser humano, a sociedade e a cultura e ndo um acréscimo
tdo somente: “as tecnologias sao produtos de uma sociedade e de uma cultura”
(LEVY, 2018, p. 22). Poder-se-ia dizer que a dimens&o tecnoldgica, que vai desde a
descoberta do fogo até os smartphones de ultima geracéo, faz parte essencial da
realidade humana, sédo inerentes a ele, isto &, faz parte intrinsecamente de sua
cultura.

Apés, esta compreensdo da relacdo intima entre tecnologia e cultura,

entende-se a propria cibercultura dentro deste contexto mais geral: do virtual ndo
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como maleficio, mas como fazendo parte da produgdo de uma cultural. E
acompanhada da dimensé&o antropolégica do virtual serdo apresentadas no capitulo
referente  a cibercultura dimensdes importantes para a compreensdo da
comunicacdo virtual em rede em ambientes virtuais tais como: o ciberespago, o
hipertexto virtual e a inteligéncia coletiva. As abordagens feitas sobre estes aspectos
da cibercultura foram aqui feitas levando em conta a forma de descrever os
fendbmenos virtuais com base em Pierre Lévy que considera a descri¢cdo historica
acerca de tais fenébmenos.

Percebe-se, também, que se trata de um debate atual e desafiador colocar
frente a frente a reflexdo filoséfica e a cultura midiatica virtual em tempos em que a
importancia da reflexdo e do pensar filos6fico sdo desmerecidos ou mal
interpretados. Tempos estes em que a Filosofia pode ser tida apenas para quem
quer se formar em um curso universitario ou como somente uma “disciplina” néo
muito Gtil para a realidade e os problemas humanos.

A questao do virtual enquanto fenémeno cultural ndo € um elemento presente,
hoje, nos grandes centros industriais apenas, mas que perpassa a humanidade
inteira de modo universal, tendo em vista que devido a Globalizacdo, em todos os
lugares, no campo até as grandes cidades, a comunicac¢do via Internet € possivel de
ser realizada. A prépria Internet se apresenta, portanto, como uma grande rede
(LEVY, 2010) tendo em vista que cria lagos (n0s) entre varias regiées geograficas.

Consequentemente, devido a esta instantanea rede global, o conceito mesmo
de urbano teve sua atualizacdo ja na década de setenta do século passado. A ideia
de urbano passou a ser visto ndo mais de forma territorial e restrita as grandes
metrépoles ou as meédias e pequenas cidades, mas tal conceito passou a ser
aplicado até mesmo as regides rurais mais longinquas. Nestes locais onde a Internet
esta presente, nas escolas e nas casas, por exemplo, ndo s6 a TV por assinatura
com suas propagandas e programacdes, mas noticias de “Ultima hora” estdo
presentes (VEIGA, 2002).

Desta maneira, o critério Ultimo para analisar uma regido como urbana passou
a ser ndo apenas a localizacdo geografica, mas a sua cultura, pois os limites
geograficos hoje sdo superados. Rapidamente uma moda, uma nova musica,
noticias chegam as regides mais afastadas das grandes cidades e isso em grande
escala, podendo modificar o comportamento e 0 pensamento das pessoas
(GUSMAO, 1973).
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Neste sentido, a temética ensino de Filosofia e redes sociais digitais € um
assunto de relevancia para todos os docentes da realidade brasileira, considerando
gue em sala estdo estudantes de varias realidades, da cidade ou do campo. Qual
destes jovens nédo teria um perfil de Facebook, Instragan e que nao seja
familiarizado com o Whatsapp? De fato, ndo se pode negar que esta € a cultura dos
jovens de hoje.

Além disso, quer-se recordar que uma das caracteristicas da cultura € que ela
nasce com o ser humano e este em rela¢des sociais (BUENO, 2015). Esta relacao
social se da hoje em um espaco dindmico onde o alcance numérico de pessoas nele
presente, as vezes pode ser incalculavel. E o chamado ciberespaco. Estar no
ciberespaco ndo significaria sair da realidade ou encontrar um meio para o0
individualismo e o isolamento caindo na passividade virtual.

Lévy aprofunda o conceito de “virtual” como ndo oposi¢céo ao real, mas como
sendo outra dimens&o da realidade (LEVY, 2010). A partir da préopria etimologia da
palavra, a concepcao errbnea sobre o virtual é desconstruida por Lévy. Neste
sentido, ao invés de criar “muros” (RODRIGUES, 1993), onde ha pessoas alheias
aos problemas reais, ao contrario, o ciberespaco cria lacos (nds) entre os seres
humanos que convivem em coletividade, isto €, em sociedade. Estes nés virtuais,
sao criados a partir da comunicacdo em rede (CASTELLS, 1999), denominada por
Lévy como laco social.

Abordar, desta forma, sobre a relacdo entre Filosofia, 0 seu ensino e a cultura
€ mostrar que o filésofo, por ndo esta desligado dos problemas do mundo, dialoga
com a realidade do ser humano (SILVA; FAVARETTO, FABINI e MUCHAIL, 1995), e
este por sua vez, fazendo parte de uma cultura, transforma a realidade por meio da
propria técnica. A transformacdo social através do ciberespaco, de modo particular
com respeito as redes sociais digitais, leva em conta a participacdo de todas as
inteligéncias, ndo sendo, por isso, nenhuma delas desmerecidas, pois no contexto
da coletividade das inteligéncias todas elas tém seu papel de importancia (LEVY,
2015).

E com base, nesta ideia, haveria alguma relacdo entre ensino filosofico na
cibercultura e participacdo politica? Como se vera adiante, porque a participacao
ativa e reflexiva acontecendo em rede e estas sendo intrinsecamente sociais,

necessariamente estaria presente nesta relagdo uma conotacao realmente politica.
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2 METODOLOGIA

Este item apresenta os procedimentos metodoldgicos adotados neste
trabalho, os quais foram selecionados com respeito aos objetivos e caracteristicas
da pesquisa. Este trabalho foi realizado em dois momentos principais: a pesquisa
bibliografica, de caracteristica fenomenoldgica, e a parte de intervencao filosofica

através de um curso de extensao.

2.1 Pesquisafenomenolégica

A pesquisa € um processo de constru¢cdo do conhecimento cientifico ou
humanistico, que nasce a partir de uma problematica que se pode constatar na
realidade (CERCO; BERVIAN, 1977; GILL, 1999). Dentre muitas abordagens e tipos
de pesquisa, encontra-se a pesquisa fenomenologica. Segundo a etimologia da

palavra, fenomenologia € o estudo ou a ciéncia do fenbmeno.

Etimologicamente, Fenomenologia é o estudo ou a ciéncia do fenémeno,
sendo que por fenbmeno, em seu sentido mais genérico, entende-se o que
aparece, que se manifesta ou se revela por si mesmo. O conceito de
fenbmeno representa, a nosso ver, a primeira grande dificuldade no estudo
da Fenomenologia (MOREIRA, 2002, p. 63)1.

Para se compreender melhor a pesquisa fenomenoldgica é importante
entender a origem da propria fenomenologia. Nesse sentido, uma acéo primordial €
abordar alguns aspectos fundamentais da vida e do pensamento do criador da
Fenomenologia, Edmund Husserl (1859-1938). Husserl, fil6sofo, matematico e
l6gico é o fundador da Fenomenologia como método de investigacao filosofica, autor
de A ideia da Fenomenologia. Ele entendia a Fenomenologia como uma forma nova
e fundamental de fazer filosofia. Todos os ramos da Filosofia tém raizes na
Fenomenologia e por meio exclusivamente de seu desenvolvimento obtém-se suas
proprias forgas: “a Filosofia € possivel como uma ciéncia definitivamente rigorosa

somente através da Fenomenologia pura” (MOREIRA, 2002, p. 62).

! Entende-se dificuldade no sentido de problema filoséfico, tendo em vista que toda ciéncia nasce a
partir de um problema.
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A Fenomenologia nasceu com a obra Investigacdes Logicas, de Edmund
Husserl (1859 — 1938). Para ele a Fenomenologia era uma forma completamente
nova de fazer filosofia; uma forma de entrar em contato diretamente com as “coisas
préprias” dava destaque a experiéncia de vida, sem se fixar em especulacbes
metafisicas e abstratas.

A Fenomenologia proporciona uma compreensdo, que se fundamenta no
rigor, pois procura valorizar o ser na sua singularidade, uma vez que se preocupa
com as manifestacbes que se repetem (CAPALBO, 1996). A contribuicdo da
fenomenologia esta presente, através da nova abordagem, na renovacdo dos
métodos e no encaminhamento “dos problemas nas ciéncias humanas, de forma
notavel nas ciéncias sociais como a psicologia, a psiquiatria, a biologia e na
reorientacdo dos estudos de teologia, antropologia filosofica, filosofia da histéria,
filosofia da linguagem, I6gica e estética” (OLIVEIRA E SILVA, 2006, p. 256).

Dentro desta pesquisa bibliografica de cunho fenomenolégico, tomou-se como
referencial tedrico principal o filésofo francés, Piere Lévy. O mesmo € considerado
um dos maiores especialistas mundiais em internet e culturas tecnoldgicas digitais.
Seus livros principais aqui tratados nesta pesquisa sdo: Cibercultura, O que é o
Virtual, Inteligéncia Coletiva e As Tecnologias da Inteligéncia. Pierre Lévy foi um dos
primeiros pensadores, ja no final da década de 80, a interpretar sobre o que se
costuma chamar de “impacto” das novas tecnologias na sociedade contemporanea.

Pierre Lévy tem faz uma leitura do mundo virtual como um fenémeno
essencialmente ligado ao ser humano, a sociedade e a cultura e ndo analisa a
tecnologia como um simples acréscimo: “as tecnologias sé&o produtos de uma
sociedade e de uma cultura” (LEVY, 2018, p. 22). A sua andlise fenomenoldgica
cultural virtual (semioldgica, histérica, comunicacional, sociolégica e filosofica) foge
do pessimismo tipico da escola de Frankfurt, que marcou a analise dos meios de
comunicagcdo de massa no pos-guerra. Pierre Lévy insiste em ressaltar uma visao
fora dos “sociodeterminismos”, sustentando uma posicao dialogo entre a sociedade,
a tecnologia e a cultura. Em muitos de seus livros ele afirma justamente como essas
dimensdes sao, na verdade, uma so. A técnica ndo age sobre uma sociedade ou
cultura impondo-lhes mudancgas negativas. A técnica, como serd abordado nesta

pesquisa, é produto dessa sociedade e cultura.
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De fato, as técnicas carregam consigo projetos, esquemas imaginarios,
implicagBes sociais e culturais bastante variados. Sua presenca e uso em
lugar e época determinados cristalizam relacdes de forca sempre diferentes
entre seres humanos. As maquinas a vapor escravizaram o0s operarios das
indUstrias téxteis do século XIX, enquanto os computadores pessoais
aumentaram a capacidade de agir e de comunicar dos individuos durante os
anos 80 de nosso século. O que equivale a dizer que ndo podemos falar
dos efeitos so6cioculturais ou do sentido da técnica em geral, como tendem a
fazer os discipulos de Heidegger, ou mesmo a tradigédo saida da escola de
Frankfurt (LEVY, 2010, p. 26).

Vale ressaltar que outros autores também foram citados para fazer um
didlogo filoséfico a partir das ideias de Lévy como, por exemplo: a filésofa alema
Hannah Arendt e o filésofo e socidlogo americano Jhon Thompson. Os dois autores
sdo tomados aqui, no sentido de embasamento filosofico, a partir de conceitos e
pensamentos seus que ajudam a entender certos elementos ja presentes numa pré-
historia da Internet. O pensamento da fildsofa alemd& Hannah Arendt sobre o
totalitarismo nazista e o sentido filoséfico do termo politica bem como a concepcéao
de meios de comunicagcdo de massa de Thompson serviram como suporte para 0s
conceitos de Pierre Lévy aqui destacados. Tanto em Hannah Arendt como
Thompson, em conjunto com as ideias de Lévy, pode-se perceber uma caracteristica

fenomenoldgica de percepcéo do que se da através dos fatos historicos.

2.2 Curso de extensao

No Brasil, a Constituicado Federal de 1988, a chamada “Constituicado Cidada”,
Lei Magna de um pais, consagrou o principio da intima ligagcdo entre ensino,
pesquisa e extensdo (Artigo 207) e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacgao
Brasileira, de 1996 (Lei no 9.394/96), que estabeleceu a Extensdo Universitaria
como uma das finalidades da Universidade (Artigo 43).

A extenséo universitaria ou chamada também de extensédo académica se trata
de uma acdo promovida através de uma universidade tendo como publico os
préprios estudantes universitarios ou pode ser aberta para a comunidade em geral.
Porém, é importante frisar que tanto para os universitarios como para os estudantes
em geral e profissionais a extensdo académica é sempre uma maneira de
atualizacao profissional, sem contar que as empresas contratantes levam em conta

este aspecto nos curriculos de seus candidatos.
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Juntamente a pesquisa bibliografica nesta pesquisa foi associado um curso
de extensdo como forma pratica e intervencionista a partir da tematica filosofica
abordada com respeito as redes sociais digitais no ensino de filosofia. Este método
pratico aplicado por meio de um curso de extensdo foi visto como relevante para
este trabalho tendo em conta o carater profissional deste mestrado voltado para o
ensino de filosofia (PROF-FILO). Um curso de extensdo aplicando o referencial
tedrico a uma pratica intervencionista, foi levada em conta ao se considerar que
mestrado profissional em filosofia ndo se dirige tdo simplesmente a conteudos

especulativos, mas a pratica do ensino filoséfico (BERTEIRO, 1998, p.166.).

a) ESPECIFICACOES GERAIS

O curso de extenséo intitulado A Filosofia na Cibercultura, as redes sociais
como espaco critico no ensino de Filosofia foi um curso de extensdo da
Universidade Federal do Piaui voltado para o uso das redes sociais como espaco de
discusséo filoséfica. Teve como Unidade proponente o Mestrado Profissional em
Filosofia (PROF-FILO/UFPI) e certificado fornecido pela PREXC (Pré-reitoria de
Extensdo e Cultura). O presente curso teve como publico alvo estudantes de
Licenciatura (30 vagas)? e estudantes do Ensino Médio (10 vagas).

O curso teve a carga horaria de 40h e foi realizado durante um més em
modalidade semipresencial acontecendo na maior parte do tempo presencialmente.
As demais horas (ndo presenciais) foram realizadas virtualmente a partir de dois
canais de interacdo. A avaliacao do curso foi feita através de resumos de parte das
obras de Pierre Lévy, relatorios, participacao em féruns de discusséo e a producéo
de trabalhos virtuais através da criacdo de redes sociais digitais para a postagem

dos temas sugeridos.

b) EQUIPE
Coordenador: Prof. Dr. Gildasio Guedes Fernandes (UFPI)

Coordenador adjunto: Prof. Esp. Marcos Fco. de Amorim Oliveira (UFPI)

? E relevante a participacdo de estudantes de Licenciatura em um curso de extenséo voltado para o
ensino de filosofia, pois boa parte destes estudantes, uma vez capacitados para lecionar, passam a
atuar como docentes no Ensino Médio.
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c) PROGRAMACAO:

03/11: 1° Momento — O que é a Cibercultura? (15h as 19h)

06/11: 2° Momento — Apresentacdo de trabalhos (15h as 19h)

10/11: 3° Momento — Quais as sombras do mundo virtual? (15h as 19h)

14/11: 4° Momento — Apresentacao de trabalhos (15h as 19h)

17/11: 5° Momento — O que a Filosofia tem a oferecer para a cultura virtual? (15h as
19h)

20/11: Apresentacéao de trabalhos (15h as 19h)

28/11: 6° Momento — Como usar as redes sociais no ensino de Filosofia? (15h as
19h)

03/12: 7° Momento — Apresentacéo de trabalhos e encerramento (15h as 19h)

d)  OBJETIVOS

d. 1) OBJETIVO GERAL:

Demonstrar as redes sociais digitais como espaco de ensino filoséfico voltado como
foco na participacéo social e politica

d. 2) OBJETIVOS ESPECIFICOS:

1. Abordar as caracteristicas da cibercultura (contextualizacao)

2. Compreender as raizes referentes as sombras da cibercultura

3. Comparar 0s recursos usados nas redes sociais com 0os ambientes virtuais de

educacéao

e) CANAIS DE INTERACAO VIRTUAL

Parte do curso de extenséo foi realizada virtualmente, neste sentido houve a
necessidade de se criar dois veiculos de comunicacdo e interagdo com 0s
participantes do curso de extensdo. Uma comunidade virtual foi criada no SIGAA
(Sistema Integrado de Gestéo de Atividades Académicas) ® e nela os alunos podem
fazer a sua inscricdo individualmente tendo acesso a programacgdo do curso ou
evento bem como aos arquivos, as enquetes, noticias, chats, foruns e outras

publicagdes. E um grupo de Whatsapp foi usado da mesma forma como um

% Ver comunidade virtual em: https://sigaa.ufpi.br/sigaa/cv/principal.jsf



https://sigaa.ufpi.br/sigaa/cv/principal.jsf
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Ambiente Virtual de Educacdo ndo somente para repassar comunicados, mas para a
postagem de arquivos (WORD e PDF), bem como para realizacdo de foruns de
discusséo. Destaca-se que com respeito ao Whatsapp, orientou-se o0

compartilhamento somente de contelidos referentes ao curso de extens&o®.

f) PRODUCOES VIRTUAIS

Os trabalhos finais do curso foram realizados a partir da producdo em grupos
com base no uso das redes sociais voltadas para o ensino de Filosofia. Esta parte
pratica se deu da seguinte forma: apdés as devidas orientacfes feitas pela
coordenacao do curso, os alunos divididos em grupos, produziram, ao longo do
curso, videos e textos apropriados para o ambiente virtual para serem postados em
redes sociais criadas pelos proprios estudantes. Por ocasido do encerramento do
curso, houve a apresentacgéo final dos trabalhos por parte dos participantes.

O contetdo das producdes virtuais continha imagens, vozes e textos dos
préprios participantes do curso. Tais materiais académicos produzidos s6 foram
publicados na Internet apés avaliacdo da parte da coordenacdo do curso, levando
em conta 0s aspectos éticos da comunicacdo como o0 respeito a dignidade da
pessoa, bem como a questéo da veracidade dos fatos. O contetdo do material a ser
utilizado na postagem virtual teve como base as palestras, filmes, séries e as rodas
de conversa.

A criacao das redes sociais como avaliacédo final do curso teve como unico fim
a producdo académica, neste sentido os participantes ndo usaram redes sociais
pessoais, mas foram criados novos perfis de carater académico®. A partir de uma

sugestdo importante da coordenacdo de jornalismo da Universidade Federal do

* A rede social Whatsapp tem um recurso para seus administradores, onde os mesmos podem
acionar ou ndo os comentarios dos participantes do grupo virtual. Uma sugestdo pratica € que os
comentarios, em forma de férum de discussdo, sejam ativados em partes do dia para evitar
compartilhamentos indesejados que fogem ao objetivo do grupo virtual.

® Considerando que os perfis virtuais criados eram destinados de forma integral para as producdes do
curso, de modo pratico, orientou-se a ndo postagem de contelidos como, por exemplo, fotos, videos
ou textos pessoais que retratassem o dia a dia do participante; ndo era este o objetivo das
plataformas virtuais criadas. Especificamente, sobre a rede social Facebook, pediu-se que os perfis
criados fossem no formato de fanpage, tendo em vista que a fanpage tem caracteristica mais
profissional e com auséncia de links de publicidade, favorecendo uma menor disperséo.
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Piaui todos os alunos que tiveram imagem, voz ou textos publicados precisaram

assinar um termo de autorizagéo para estas publicacdes académicas®.

® O modelo utilizado da autorizacdo de imagem e voz se encontra nos anexos desta pesquisa.
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3 A CIBERCULTURA

A principio tudo o que é novo pode causar medo e, sobretudo se é levada em
conta a presente cultura virtual, onde as comunicacdes e informacfes em pouco
tempo se desatualizam devido a rapidez com que tudo se passa no campo virtual. O
pouco entendimento sobre a cultura virtual pode ser causa de um uso equivocado e
passivo das redes sociais digitais. Neste sentido, quer-se comecar neste capitulo
abordando sobre as caracteristicas da cultura atual (cibercultura) para descrever o
contexto no qual a Filosofia e seu ensino se encontram. Falar da relagdo entre
Filosofia e a cultura € mostrar que a Filosofia, por ndo esta desligada dos problemas
do mundo, dialoga com a realidade do ser humano que expressa seu modo de

pensar e ser através de sua cultura.

3.1 A técnicavirtual: fruto da cultura

E comum notar que associada & tematica tecnologia sempre esta presente a
discussdo sobre o modo como as ferramentas tecnolégicas podem influenciar a
cultura tanto do ponto de vista positivo como negativo. Sobre a influéncia das novas
tecnologias virtuais, Lévy mesmo nao deixa de considerar a relagdo entre elas e a
transformacdo que produzem na cultura: “a cibercultura expressa uma mutacgao
fundamental da propria esséncia da cultura” (LEVY, 2010, p. 257).

No entanto, para ndo se cair num juizo simplério sobre a tecnologia e,
também, para entender a perspectiva de Pierre Lévy sobre as novas tecnologias
virtuais, faz-se necesséario uma andlise da cibercultura como fenédmeno ligado a
prépria natureza do ser humano. Isto €, perceber as novas tecnologias
intrinsecamente a partir do aspecto antropolégico e cultural, ou seja, entender a
dimensédo tecnologica como producdo do ser humano que ao longo da histéria
procura instrumentos mais eficazes para seus empreendimentos.

Costuma-se relacionar o conceito de tecnologia estritamente aos aparelhos
eletrbnicos e virtuais, mas o conceito de tecnologia pode ser aplicado de forma mais
ampla. Portanto, antes de se tratar especificamente sobre a tecnologia digital,
convém tratar sobre a tecnologia enquanto resultado de uma producéo cultural.
Perceber a tecnologia como elemento antropoldgico e cultural é importante para que

a reflexdo sobre as tecnologias atuais ndo seja fundamentada a partir de
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prejulgamentos, sobretudo tendo em vista que, conforme Lévy, a técnica “é hoje
objeto de muitos preconceitos” (LEVY, 2011, p. 11)

Pierre Lévy cita em sua obra Cibercultura o ensaio A questéo da técnica do
filésofo aleméo existencialista Martin Heidegger. Neste ensaio Heidegger traz esta
concepcdo geral de técnica definindo-a como sendo algo produzido pelo ser
humano, no sentido de ser um instrumento para se alcancgar determinado fim. A
partir da etimologia da palavra técnica (instrumentum), percebe-se que, ja na metade
do século passado, quando este escrito foi publicado pela primeira vez, em 1954,
antes mesmo do aparecimento das novas tecnologias de informacdo e
comunicacdo, Heidegger traz a discussao sobre uma esséncia antropolégica da
técnica. Em outras palavras, “Heidegger pergunta em que consiste o ser da
tecnologia” (GRINSPUN, 2002, p. 102).

Todos conhecem o0s dois enunciados que respondem a nossa questao. Um
diz: técnica € um meio para fins. O outro diz: técnica é um fazer do homem.
As duas determinacdes da técnica estdo correlacionadas. Pois estabelecer
fins e para isso arranjar e empregar 0os meios constitui um fazer humano. O
aprontamento e o emprego de instrumentos, aparelhos e maquinas, o que é
propriamente aprontado e empregado por elas e as necessidades e os fins
a que servem, tudo isso pertence ao ser da técnica. O todo destas
instalacdes € a técnica. Ela mesma é uma instalacdo; expressa em latim,
um instrumentum. A concepc¢do corrente de técnica, segundo a qual ela é
um meio e um fazer humano, pode, por isso, ser chamada de determinagéo
instrumental e antropoldgica da técnica (HEIDEGGER, 1959, p. 376).

Neste ensaio Heidegger faz uma verdadeira defesa filosofica sobre a
dimensédo antropoldgica e instrumental acerca da técnica. O filosofo existencialista
apresenta estas realidades como sendo evidentes a partir dos fendmenos da vida
cotidiana, chegando a assegurar que ninguém pode lancar duvida sobre esta
afirmacdo. Heidegger além de insistir sobre o carater instrumental da técnica afirma,
também, que tal visdo serve de base para a técnica moderna, que segundo ele, em
outros tempos era concebida como sendo algo totalmente dissociado da concepcao
técnica rudimentar mais antiga, como se a técnica antiga e moderna nao tivessem

relacéo alguma.

A concepcao corrente de técnica, segundo a qual ela € um meio e um fazer
humano, pode, por isso, ser chamada de determinacdo instrumental e
antropoldgica da técnica. Quem pretende negar que ela seja correta? E
evidente que ela se adapta ao que se tem diante dos olhos quando se fala
de técnica. A determinacdo instrumental da técnica é mesmo téo
sinistramente correta que, ademais, ainda serve para definir a técnica
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moderna, da qual, outrora, supunha-se com razdo ser algo totalmente
diferente e, por isso, algo de novo diante da técnica manual mais antiga
(HEIDEGGER, 1959, p. 376).

Pierre Lévy faz sua leitura acerca da técnica, também, do ponto de vista
antropoldgico. Pra ele “ndo ha nenhuma distingao real bem definida entre o homem
e a técnica” (LEVY, 2011, p. 08). Ele faz um aprofundamento sobre a dimensao
antropolégica e instrumental da técnica, enquanto meio para se alcancar
determinado fim; seria 0 mesmo sentido de técnica enquanto instrumentum a partir
da filosofia heideggeriana vista anteriormente.

Neste contexto, Lévy traz exemplos da historia da humanidade em que o ser
humano buscou cada vez mais o aperfeicoamento de instrumentos para que, com
maior eficicia, atingisse seus objetivos. Faz ele ainda uma constatacdo que tal
fendbmeno se deu ja em relacdo as técnicas mais rudimentares como o dominio do
fogo e das técnicas de caca, por exemplo. Assim conforme o filésofo francés, com a
primeira revolucéo tecnoldgica, onde a maquina a vapor e o carvao serviram para
produzir em maior escala e, nos dias de hoje, com a nova revolugéo tecnolégica dos

novos aparelhos virtuais ndo poderia ser diferente.

Propagando-se até nds, o fogo de Prometeu cozinha os alimentos,
endurece a argila, funde os metais, alimenta a maquina a vapor, corre nos
cabos de alta tensao, fervilha nas centrais nucleares, explode nas armas e
nos equipamentos de destruicdo. Pela arquitetura que o abriga, o relne e 0
inscreve na Terra; pela roda e pela navegacdo que lhe abriram o0s
horizontes; pela escritura, pelo telefone e cinema que o infiltram de signos;
pelo texto e pelo tecido que, tramando a variedade de matérias, de cores e
de sentidos, desdobram ao infinito as superficies onduladas, luxuosamente
dobradas, de suas intrigas, de seus estofos, de seus véus, o mundo
humano é desde sempre técnico (LEVY, 2018, p. 21).

Como Heidegger, que vé uma ligacdo légica entre as técnicas do passado e
as técnicas modernas, percebendo em todas elas um ponto em comum — a
instrumentalidade — na contemporaneidade, considerando que as novas tecnologias
de comunicagdo e informacdo estdo dentro do contexto antropolégico e cultural,
Lévy entende, também, as novas tecnologias virtuais essencialmente do ponto de
vista antropolégico e instrumental, ou seja, como sendo um produto ligado
intrinsecamente ao ser humano. Nao vé, por isso, as novas tecnologias emergentes
como sendo um acréscimo ou algo que se opfe ao ser humano. Desta maneira,

Lévy interpreta como exagero a postura extrema de sempre se negativar o avango e
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desenvolvimento das novas tecnologias. A este respeito em defesa das novas
tecnologias, diz Lévy em sua obra intitulada As Tecnologias da Inteligéncia: “O
cumulo da cegueira é atingido quando as antigas técnicas séo declaradas culturais e
impregnadas de valores, enquanto que as novas sao denunciadas como barbaras e
contrarias a vida” (LEVY, 2011, p. 08).

Assim, para ele a expresséo “impacto tecnolégico”, comumente utilizada, nao
€ bem empregada. Isso porque deixa transparecer que as novas tecnologias deixam
na cultura contemporanea sempre marcas negativas, sendo que a dimensao
tecnoldgica, desde a descoberta do fogo até os smartphones de ultima geracéao,
como foi visto, é produto do fazer humano, isto €, sdo inerentes a ele. A insisténcia
numa metafora do “impacto”, conforme Lévy, é ter a cultura atual, marcada pelo
avanco das novas tecnologias de comunicacdo e informacdo, a partir de um
contexto de batalha, como se a cultura e a sociedade sofressem de modo negativo

com o desenvolvimento tecnolégico.

Nos textos de anuncio dos coléquios, nos resumos dos estudos oficiais ou
nos artigos da imprensa sobre o desenvolvimento da "multimidia”, o assunto
tratado é muitas vezes o "impacto" das novas tecnologias de informacao
sobre a sociedade ou a cultura. A tecnologia seria comparavel a um projétil
(pedra, obus, missil?) e a cultura ou a sociedade a um alvo ambulante...
Essa metéafora balistica é criticavel por mais de uma raz&o (LEVY, 2018, p.
21).

7

No entanto, € importante destacar que, embora Lévy ndo seja simpatico a
metafora do “impacto”, de sua parte nao é excluida a importancia de se refletir sobre
as possiveis influencias que as tecnologias virtuais podem ter na sociedade e vice
versa. Ele o faz, porém, a partir de uma relacdo estreita entre tecnologia, cultura e
sociedade, sem coloca-las em oposicdo. Ele ndo dissocia as trés realidades
(técnica, cultura e sociedade), mas as vé a partir de uma profunda ligagéo: “em vez
de enfatizar o impacto das tecnologias, poderiamos igualmente pensar que as
tecnologias s&o produto de uma sociedade e de uma cultura” (LEVY, 2010, p. 22).

Conforme Benakouche (1995), o termo “impacto”, por sua vez, indicaria um
aspecto passivo da sociedade que por sua vez estaria sendo atingida por inovacdes
externas e ofensivas a ela. Levando em conta a mesma perspectiva de Pierre Lévy,
Benakouche ndo separa tecnologia e sociedade. A autora prefere 0 uso do termo
“‘implicagdes” para tratar das relagdes entre tecnologia e sociedade, por acreditar ser

essa uma relacao de reciprocidade, de interacdo e ndao de oposicdo simplesmente.
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Nota-se que é comum, entre esses autores, o entendimento ndo extremista e ndo
negativo da tecnologia, como se ela existisse com a funcdo de determinar a
sociedade; pensar desta forma significaria dar a tecnologia um “poder” que nao lhe é

caracteristico.

[...] o primeiro ponto a ser questionado € o proprio uso da nocdo de
"impacto” para se analisar os efeitos sociais de uma inovagéo técnica A
nocdo de "impacto" sup8e, de modo implicito, que a sociedade pode ser
passivamente "atingida" por uma inovacdo que lhe seria "externa"; nesse
sentido, atribui a técnica um conteldo exégeno, ndo-social, ou seja, uma
autonomia que a mesma nao possui [...] Assim sendo, para se investigar 0s
efeitos —esperados e inesperados —de uma inovacao, sugere-se o uso do
termo "implicacdes", na medida em que o mesmo reveste uma conotagao
de reciprocidade, de interagdo, de uma relacdo de méao dupla entre objetos
e atores sociais (BENAKOUCHE, 1995).

Uma vez entendido que as novas técnicas ndo estdo em confronto com a
cultura, faz-se necessario para entender as novas tecnologias de comunicacao e
informacdo, a partir do contexto cultural e antropologico levar em conta o
pensamento de Ulmann. Segundo ele, hd varios modos de definir a cultura, no
entanto dois sentidos sdo possiveis na busca de uma definicdo mais precisa: em
sentido amplo e no sentido estrito. Para ele, em sentido amplo, cultura “designa o
modus vivendi que os homens no decurso dos tempos, desenvolveram e
desenvolvem reunidos em sociedade” (ULMANN, 1991, p. 84). E no sentido estrito,
cultura “significa o modus vivendi global de que participa determinado povo. Esta
incluida ai a maneira de agir [...]” (ULMANN, 1991, p. 84).

Levando em conta a questdo do modus vivendi, pode-se dizer que a cultura
vai sendo marcada pelo estilo de vida que as pessoas em sociedade passam a ter.
E, se ao longo da histéria da humanidade sempre fez parte do modo de ser do ser
humano, isto é, da sua cultura, o fazer e criar as coisas a partir de uma determinada
técnica, ndo se pode, por isso, nos dias atuais, dissociar a nova tecnologia do virtual
do aspecto cultural, como, se ao tratar de novas tecnologias, estivesse em questao
um ser autbnomo e independente que “existiria independentemente do resto, que
teria efeitos distintos e agiria por vontade prépria” (LEVY, 2010, p. 22).

Desta maneira, considerando a perspectiva acima mencionada, acerca da
cultura marcada pelo “modus vivendi” do ser humano, pode-se afirmar que as novas
tecnologias virtuais de informacéo e comunicacdo séo fruto da cultura. Nao estéo

contra a cultura nem abaixo da cultura como afirma Lévy, opondo-se a um pretenso
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preconceito sobre o virtual; pelo contrario, a cibercultura esta “longe de ser uma
subcultura dos fanaticos pela rede” (LEVY, 2010, p. 257).

3.2 O Ciberespaco

Outro componente importante da cibercultura € o ciberespaco. O ciberespaco
para Pierre Lévy € como um “movimento internacional de jovens avidos, para
experimentar, coletivamente, formas de comunicacdo diferentes daquelas que as
midias classicas nos propéem” (LEVY, 2010, p.11).

A palavra ciberespaco foi criada no ano de 1984 por William Gibson em um
romance de ficcdo cientifica de sua autoria tendo como titulo Neuromancer. Neste
livro a expresséo é colocada como sendo um universo de redes digitais, tido como
campo de batalha entre as multinacionais e um espaco de conflitos mundiais e nova
fronteira econdmica e cultural. O termo outrora usado em uma historia de fic¢ao foi
retomado depois pelos usuarios e criadores das redes digitais. Atualmente, uma
grande corrente cultural expressada pela musica, pela literatura, pelas artes em
geral e pela politica faz parte deste ciberespaco pelo fato de estarem em didlogo
com a realidade virtual e ndo seria possivel ndo estar levando em conta que o virtual

se encontra em toda parte.

Alguns herois sdo capazes de entrar "fisicamente" nesse espaco de dados
para la viver todos os tipos de aventuras. O ciberespaco de Gibson torna
sensivel a geografia moével da informagédo, normalmente invisivel. O termo
foi imediatamente retomado pelos usuarios e criadores de redes digitais.
Existe hoje no mundo uma profusdo de correntes literarias, musicais,
artisticas e talvez até politicas que se dizem parte da "cibercultura” (LEVY,
2010, 94).

Desta maneira, pode-se dizer que, de acordo com Lévy (2010), pensar
cibercultura é antes de tudo considerar dois aspectos importantes: o primeiro € que
o ciberespaco € fruto do movimento de interacdo de jovens espalhados
mundialmente desejosos por uma comunicacao digital; o segundo aspecto: € que 0
universo no qual a cultura esta inserida € de uma nova comunicacao, na qual nao
estd em destaque apenas elementos tecnologicos materiais do mundo da
informatica (mouse, monitor, aparelhos em geral), mas a dimensdao humana do viver

em sociedade frente ao novo pensar tecnoldgico.
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‘O ciberespagco (que também chamarei de “rede”) é o novo meio de
comunicagdo que surge da interconexdo mundial dos computadores. O
termo especifica ndo apenas a infraestrutura material da comunicacéo
digital, mas também o universo oceanico de informacdes que ela abriga,
assim como os seres humanos que navegam e alimentam esse universo.”
(LEVY, 2010, p.17).

Partindo desse ponto de vista Lévy (2010), ao citar Roy Ascott, um dos
primeiros teoricos da arte em rede, afirma que o momento que marca a cultura atual
€ o de um “segundo diluvio”. Faz ele referéncia a narrativa biblica do Antigo
Testamento que trata sobre um evento marcante para os judeus caracterizado por
uma “‘mudanca de época’. No entanto, com respeito ao mundo das novas
tecnologias o dilavio virtual ndo se refere a um momento pontual da histéria como o
evento biblico, mas trata-se de um dildvio constante e que estd em permanente
crescimento, diferentemente do primeiro que teve inicio e fim. Um dildvio de
informacgdes causado pela influéncia das tecnologias da informacéo e comunicacao.
Diferentemente do primeiro dillvio, neste ndo h& possibilidade de desembarque,
pois ele é infinito, o que nos desafia hoje a nadar, flutuar ou navegar, isto €, nos
impbe novas condicbes e demandas de existéncia e uma mudanca de

comportamento.

Sem fechamento dindmico ou estrutural, a Web também ndo esti
congelada no tempo. Ela incha, se move e se transforma permanentemente.
A World Wide Web é um fluxo. Suas inUmeras fontes, suas turbuléncias,
sua irresistivel ascensdo oferecem uma surpreendente imagem da
inundacdo de informacao contemporanea. Cada reserva de memdria, cada
grupo, cada individuo, cada objeto pode tornar-se emissor e contribuir para
a enchente (LEVY, 2010, p.163).

Navegar neste oceano imenso de comunicacdes e informacfes, neste novo
espaco, de caracteristica virtual, no qual o ser humano estd mergulhado de forma
profunda nos dias atuais, implica ndo em estar isolado da realidade, mas também
em estabelecer de forma diferente um modo de relacionamento com o outro, com 0
ambiente e com o conhecimento. Num movimento dindmico de trocas de
mensagens em rede, ha o contato entre seres humanos e tecnologias da informacgéao
e comunicagao e neste contato sdo impulsionadas novas formas de pensar e novas
relagbes com saber. Sendo assim, o ciberespaco pode ser entendido como um

contexto dindmico provocador de mudancas constantes, e por essa razdo é
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inesgotavel, o que gera o surgimento de transformacdes de praticas, mentalidades e

acdes humanas.

Eu defino o ciberespaco como o espaco de comunicacdo aberto pela
interconexdo mundial dos computadores e das memoérias dos
computadores. Essa definicdo inclui o conjunto dos sistemas de
comunicacao eletrénicos (ai incluidos os conjuntos de redes hertzianas e
telefénicas classicas), na medida em que transmitem informacdes
provenientes de fontes digitais ou destinadas a digitalizagdo. Insisto na
codificacdo digital, pois ela condiciona o carater plastico, fluido, calculavel
com precisdo e tratdvel em tempo real, hipertextual, interativo e, resumindo,
virtual da informacao que é, parece-me, a marca distintiva do ciberespaco
(LEVY, 2010, p. 94-95).

Assim, levando em conta a caracteristica do ciberespaco de um novo
relacionamento com o outro e das agdes humanas frente ao ambiente digital, vale
destacar outro elemento do ciberespaco que sdo as chamadas interfaces. E o que
seriam estas interfaces? S&o “todos os aparatos materiais que permitem a interagao
entre o universo da informacéo digital e o mundo ordinario” (LEVY, 2010, p. 37).
Quando se fala de interfaces, o ser humano é convidado a transcender 0 seu espaco
fisico e se dirigir para o outro lado da tela interagindo com modelos digitais. N&o
seria propriamente sair da realidade para um mundo ilusério, mas uma ampliacdo da
propria realidade, ou seja, na verdade, trata-se de outra dimenséo da realidade.

Esta forma de pensar o virtual € chamada por Pierre Lévy de “realidade
ampliada” a partir da qual o usuario de um computador, por exemplo, acessando a
Internet ndo esta simplesmente em conexao com um simples computador, com uma
maquina, como alguns hdo de pensar, mas em uma profunda interconexdo com um
conteudo vasto do mundo digital.

Neste sentido, diz Lévy:

Nesta abordagem das interfaces, o humano é convidado a passar para o
outro lado da tela e a interagir de forma sensériomotora com modelos
digitais. Em outra direcdo de pesquisa, chamada de "realidade ampliada”,
nosso ambiente fisico natural é coalhado de sensores, cameras, projetores
de video, modulos inteligentes, que se comunicam e estdo interconectados
a nosso servico. Ndo estamos mais nos relacionando com um computador
por meio de uma interface, e sim executamos diversas tarefas em um
ambiente "natural" que nos fornece sob demanda os diferentes recursos de
criacéo, informac&o e comunicacéo dos quais precisamos (LEVY, 2010, p.
38).

Este conceito sobre a “realidade ampliada” faz sentido quando em sua obra O
que é o Virtual, Pierre Lévy esclarece, superando certo preconceito, sobre o sentido
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da ideia do que vem a ser em realidade o virtual. Nesta obra, Lévy explica que o
virtual ndo necessariamente € uma oposi¢cao a realidade como se costuma pensar.
Esta seria uma interpretacdo vaga do conceito: uma “oposigao facil e enganosa
entre real e virtual” (LEVY, 2011, p. 15). A partir da etimologia do termo, a
concepcao errbnea sobre o virtual é desconstruida. Lévy explica, mostrando a nao
oposicao entre virtual e real, que o termo originario do latim virtualis que, por sua
vez, vem de virtus, significa forca e poténcia. Isto é, uma semente € em poténcia
uma arvore e toda arvore esta virtualmente presente em uma semente. A arvore, por
sua vez, conforme a filosofia mencionada por Lévy, seria a atualizacdo do que antes

estava em poténcia.

A palavra virtual vem do latim medieval virtualis, derivado por sua vez de
virtus, for¢a, poténcia. Na filosofia escolastica, € virtual 0 que existe em
poténcia e ndo em ato. O virtual tende a atualizar-se, sem ter passado, no
entanto & concretizacdo efetiva ou formal. A &rvore esta virtualmente
presente na semente. Em termos rigorosamente filosoficos, o virtual ndo se
opde ao real, mas ao atual: virtualidade e atualidade s&o apenas duas
maneiras de ser diferentes (LEVY, 2011, p. 15).

Para falar da ndo oposicdo entre real e virtual, Lévy cita o filésofo francés
Gilles Deleuze e sua obra intitulada: Diferenca e Repeticdo. No capitulo IV deste
livro Deleuze, ao falar sobre Ideia e Virtualidade afirma: “o virtual possui plena
realidade enquanto virtual” (DELEUZE, 1996, p. 197). E no mesmo capitulo, Deleuze
ainda traz uma distincdo que é comentada por Lévy no livro acima mencionado (O
que é o Virtual): a diferenca entre virtual e possivel. Na verdade, segundo a
interpretacdo deleuziana, a causa de muitas vezes se enquadrar o conceito de
virtual como sendo algo inexistente ou nao real est4 no fato de se empregar como
sinbnimo a palavra possivel com a palavra virtual. Conforme Deleuze o possivel,
ndo € ainda real, podera até ser, porém precisa ainda passar pelo processo da
atualizacdo. Ao passo que, como foi visto, a virtualidade esta em outro patamar,

ligada diretamente a realidade.

Em tudo isto, o Unico perigo é confundir o virtual com o possivel. Com
efeito, o possivel opde-se ao real; o processo do possivel &, pois, uma
"realizacdo". O virtual, ao contrario, ndo se op8e ao real; ele possui uma
plena realidade por si mesmo. Seu processo é a atualizagéo. E um erro ver
nisso apenas uma disputa de palavras: trata-se da prépria existéncia. Cada
vez que colocamos o problema em termos de possivel e de real, somos
forcados a conceber a existéncia como um surgimento bruto, ato puro, salto
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gue se opera sempre atras de nossas costas, submetido a lei do tudo ou
nada (DELEUZE, 1996, p. 199).

Apoés o aprofundamento tedrico sobre o que vem a ser virtual, tendo como
base a filosofia deleuziana, Lévy aborda sobre uma caracteristica do ciberespaco
que é a virtualizacdo. O que acrescentaria neste ponto uma analise sobre o sentido
de virtualizacdo, uma vez ja foi explicitado sobre o significado do termo virtual?
Levar em conta a virtualizacdo como elemento caracteristico do ciberespaco é
entender que neste caso especifico o ciberespaco ndo é uma realidade estatica ou
um espaco pontual e geografico. E mais: falar de virtualizacdo é entender o virtual
de forma mais ampla e dinamica. E concebé-lo ndo apenas como uma teoria
abstrata ou como sendo algo dependente do tempo e do espaco fisico, tdo
simplesmente; como se tratasse de um momento isolado em que um determinado
usuario acessa a Internet ou esta individualmente conectado a um computador, por
exemplo. A virtualizacdo pressupfe uma acdo, algo em movimento que é o da
atualizacdo, da realidade em ato, para um outro espaco, o espaco virtual. A

virtualizacdo € o modo como se da a “realidade ampliada”.

Compreende-se agora a diferengca entre a realizagdo (ocorréncia de um
estado pré-definido) e a atualizacao (invencao de uma solugéo exigida por
um complexo problemético). Mas o que é a virtualizagdo? N&o mais o virtual
como maneira de ser, mas a virtualizacdo como dindmica. A virtualizaco
pode ser definida como o movimento inverso da atualizacdo. Consiste em
uma passagem do atual ao virtual, em uma “elevagdo a poténcia” da
entidade considerada (LEVY, 2011, p. 17).

A virtualizacdo como uma caracteristica do ciberespaco, que por sua vez esta
ligado a cibercultura, € apresentada por Pierre Lévy como uma nova forma de se
estar conectado com os assuntos do mundo fisico, mas sem estar preso a uma
delimitacdo geografica ou em dependéncia cronoldgica. E o que ele chama de
desterritorializacdo: “a saida da ‘presenga’, do ‘agora’ e do ‘isto’ como uma das vias
régias da virtualizagdo” (LEVY, 2011, p. 22). Como exemplo concreto desta nova
forma de se portar no mundo Lévy distingue o modo de agir da empresa virtualizada
e a nao virtualizada. Enquanto a organizacdo de uma empresa tradicional reiine 0s
seus funcionarios em um mesmo espaco fisico organizado por departamentos, cada
um ocupando o seu posto, sendo a frequéncia registrada a partir de um livro de
ponto onde os horarios de trabalho estdo estabelecidos, a empresa que trabalha a

partir da virtualizacdo o processo se da de forma dindmica e moderna, onde o
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espaco virtual transcende ao espaco fisico e o tempo é administrado de forma

individual, sem que o rendimento pessoal e coletivo seja sacrificado.

Uma empresa virtual, em troca, serve-se principalmente do tele trabalho;
tende a substituir a presenca fisica de seus empregados nos mesmos locais
pela participacdo numa rede de comunicagédo eletrbnica e pelo uso de
recursos e programas que favorecam a cooperacdo. Assim, a virtualizagao
da empresa consiste, sobretudo, em fazer das coordenadas espaco-
temporais do trabalho um problema sempre repensado e ndo uma solucdo
estavel (LEVY, 2011, p. 18).

O avanco com respeito a acessibilidade a este ciberespaco pode ser
constatada ao longo da histéria. Pierre Lévy no seu livro Cibercultura no primeiro
capitulo faz uma retrospectiva histérica sobre a emergéncia do cibesperaco. Antes
mesmo do uso ou da popularizagédo da Internet, em 1946 a partir da utilizacdo do
primeiro computador, com exclusividade para o uso militar, a humanidade, mesmo
gue de forma restrita, pode ter o seu primeiro contato com este espaco menos fisico
e mais virtual.

FIGURA 01 - PRIMEIRO COMPUTADOR
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7 O computador em questdo era ENIAC (Electronic Numerical Integrator And Computer), tido
historicamente como o primeiro computador de uso geral. Ele possuia 17.468 valvulas, 7.200 diodos,
1.500 relés, 70.000 resistores, 10.000 capacitores e aproximadamente 5 milh6es de pontos soldados
de forma manual. Seu peso era de aproximadamente 27 toneladas, media 2.4 x 0.9 x 30 metros e
ocupava uma area de 167m?. Fonte: http://tecnologianavidadiaria.blogspot.com
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Em 1960, a acessibilidade virtual foi ampliada a partir do uso, ndo mais
somente para fins militares, mas desta vez civil, a partir das grandes maquinas de
calcular a servico da industria e do comércio. Porém, a virada radical se deu mesmo
nos anos 70 com o avanco da robotica, da criacdo do micro chip, do computador

pessoal e das maquinas digitais industriais.

FIGURA 02 - COMPUTADOR NA DECADA DE 70 °

No inicio dos anos 80, o ciberespaco passou a ter caracteristica menos
industrial e comecou a ser utilizado, sobretudo, no campo das telecomunicagfes, na
edicao de livros e revistas, no cinema e televisdo. Formas de mensagens interativas
comegaram a surgir e “este decénio viu a aparicdo dos videogames, o triunfo da
informatica amigavel (interfaces graficas e interagcbes sensoério-motoras) e o
surgimento dos hiperdocumentos (hipertextos, CD-ROM)” (LEVY, 2010, p. 32).

No final da década de 80 e inicio dos anos 90 as tecnologias digitais
produziram equipamentos muito mais dindmicos permitindo o maior acesso dos seus
usuarios a partir de ferramentas computacionais cada vez mais sofisticadas. A partir

dai, e com a entrada do novo milénio, 0 estar presente no ciberespaco se tornou

® Fonte: https://www.techtudo.com.br
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algo instantaneo e natural. Se antes, até pouco tempo, para se estar on line havia a
necessidade de um deslocamento fisico, como por exemplo ao ambiente de trabalho
onde um funcionario teria acesso aos computadores da sua empresa ou para as lan
houses, outra forma mais comum de se acessar a Internet, hoje, praticamente em
qualquer lugar e em qualquer hora com um s6 click pode-se entrar no universo do
ciberespaco. Isso é possibilitado pelo facil acesso a Internet através de varios
recursos tais como radios, telefones, televisdes, etc. A partir desta dimenséo do
ciberespacgo o proprio “computador ndo é mais um centro, e sim um né, um terminal,
um componente da rede universal calculante” (LEVY, 2010, p. 45)

Sobre a multiplicidade de possibilidades de se estar conectado em qualquer

lugar neste ciberespaco Lévy afirma:

Além disso, os componentes do hardware (sensores, memdrias,
processadores etc.) podem ser encontrados em outros lugares que nao os
computadores propriamente ditos: “cartdes inteligentes, terminais de
bancos, robds, motores, eletrodomésticos, automoéveis, copiadoras, fax,
camaras de video, telefones, radios, televisbes, até os nos das redes de
comunicacdo, etc, em qualquer lugar onde a informacéo digital seja
processada automaticamente” (LEVY, 2010, p. 44).

3.3 O hipertexto virtual

Outro elemento caracteristico da cibercultura € o hipertexto e segundo Pierre
Lévy (2011) em sua obra intitulada As Tecnologias da Inteligéncia seis
caracteristicas basicas podem ser identificadas no hipertexto de forma geral:
principio de metamorfose (construcdo constante), principio de heterogeneidade
(elementos diversos e diferentes em conexdo), principio de multiplicidade (cada
elemento distinto estad ligado a outros em rede), principio de exterioridade (os
elementos internos como sons e imagens remetem a realidades externas), principio
de topologia (0os espacos estdo em rede e ndo isoladamente) e principio de
mobilidade dos centros (h& diversos centros e ndo um Unico apenas).

De forma mais especifica, Pierre Lévy analisa o hipertexto virtual a partir de
duas perspectivas: do ponto de vista técnico e do ponto de vista funcional.
Tecnicamente falando para ele hipertexto € “um conjunto de nos ligados por
conexdes. Os nds podem ser palavras, paginas, imagens, graficos ou partes dos
graficos, sequéncias sonoras, documentos completos” (LEVY, 2011, p. 33). Outra

forma ver de ver estes noés, a partir de uma linguagem usada constantemente na
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informatica até informalmente, € entendé-los como o0 que se costuma chamar de
links. Link € uma palavra de origem inglesa, que significa sinais de ligadura entre um
elemento e outro. J&, levando em conta a sua funcionalidade, para Pierre Lévy o
hipertexto “é um tipo de programa para a organizagdo de conhecimentos ou dados,
a aquisicéo de informagdes e a comunicacgéo” (LEVY, 2011, p. 33).

A tematica hipertexto remete de imediato a ideia texto e, consequentemente
de leitura. Entdo, a pergunta que surge € a seguinte: como se da a leitura
hipertextual? Em que ela difere concretamente dos outros tipos de leitura? A
resposta a estas perguntas, possivelmente, leva a uma compreensdo mais clara
com respeito ao que venha ser o hipertexto.

Pode-se dizer que através do hipertexto a leitura ndo se da de forma linear
apenas, seguindo necessariamente um roteiro fechado de leitura dado pelo seu
autor a partir de uma sequéncia Unica que, se ndo seguida, ndo se chegaria a
compreensdo da mensagem. A sua caracteristica é dindmica permitindo ao sujeito
gue esta em contato com ele decidir por onde comecar e por onde terminar, sem
prejuizo do conteudo.

Neste sentido, afirma a linguista alema Ingedore Koch:

De forma bem simplificada, poder-se-ia dizer que o termo hipertexto designa
uma escritura ndo-sequencial e ndo-linear, que se ramifica de modo a
permitir ao leitor virtual o acesso praticamente ilimitado a outros textos, na
medida em que procede a escolhas locais e sucessivas em tempo real
(KOCH, 2007, p.25)

Um esclarecimento poderia ser considerado como importante: o hipertexto
teve sua origem somente com 0s recursos eletrdnicos e virtuais? A leitura “néo
linear” € uma pratica vinda exclusivamente com a cibercultura? Isto é, houve ao
longo da histéria hipertextos nédo eletrénicos e néo virtuais?

Pois bem, é comum entre muitos autores a nogédo de “nao linearidade”, ou
seja, a liberdade por parte do sujeito em escolher por onde comecar frente ao
hipertexto. No entanto, nem todos comungam do mesmo pensamento com respeito
a origem histérica da nocéo hipertextual. Para um determinado grupo de pensadores
a ideia de hipertexto esta ligada necessariamente ao mundo eletrénico e digital.
Assim como a linguista Ingedore Koch, citada no paragrafo anterior, que faz questéo
de dar destaque a expressdo “leitor virtual” em sua abordagem, Bolter (1991)

descreve o hipertexto como um texto aberto ou um texto multiplo, caracterizado
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pelos seguintes principios: n&o linearidade, multicentramento, interatividade e
virtualidade. Nota-se, que neste caso, aparecem caracteristicas que geralmente sédo
encontradas nas demais descri¢cdes sobre a realidade hipertextual, no entanto Bolter
acrescenta duas caracteristicas que sdo proprias do ambiente digital: a
“‘interatividade” e a “virtualidade”.

Por fim, com respeito a uma necessaria dependéncia do hipertexto ao
ambiente eletrbénico e virtual, podem-se levar em conta as palavras de Lanna Snyder
gue defende o pensamento de que o hipertexto oferece diferentes caminhos para o
leitor, mas isso sO pode se dar no meio eletronico e on-line. Em definicAo mais
exata ela destaca trés caracteristicas essenciais no hipertexto: “multiplos caminhos
de leitura, texto (que inclui imagens e sons) dividido em blocos ou fragmentos e
algum tipo de mecanismo eletrbnico para conectar (linkar) esses blocos ou
fragmentos” (SNYDER, 2010, p. 256).

Outros autores, no entanto, comungam da ideia de que a “ndo linearidade”
textual ja se fazia presente ao longo da histéria, mesmo antes do surgimento da
Internet. Conforme Dias (1999) a primeira publicacdo impressa com carater
hipertextual foi a tdo conhecida Biblia de Gutenberg. De fato, bem semelhante a
forma como sdo organizadas as enciclopédias e os dicionarios, a primeira Biblia
pbdde reunir em um s0 livro varios livros que antes eram consultados separadamente.
A Biblia de Gutenberg pbéde, assim, permitir um o acesso mais pratico dinamico e de
carater ndo linear aos seus leitores. Anteriormente, antes da Biblia de Gutenberg, 0s
leitores precisavam recorrer a pergaminhos que por serem escritos em rolos eram

menos praticos para o manuseio.

Em meados do século XV, Gutenberg inventou a imprensa e a tipografia. A
Biblia de Gutenberg é considerada a primeira publicacdo impressa.
Passamos da era dos manuscritos para a era do papel impresso. A
comunicacdo escrita e o modo de transmissdo dos textos sofreram
profundas mudancas com a imprensa. (DIAS, 1999)
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FIGURA 03 - BIBLIA DE GUTEMBERG E BIBLIA EM ROLO?

Conforme GERNERT (2015), na histéria da humanidade, a criacdo de uma
significativa ferramenta hipertextual pode ser atribuida também ao italiano Agostino
Ramelli (1531-1600). A ferramenta consistia em uma “roda de leitura” que
possibilitava a consulta simultdnea a varios livros; destaca-se que para a época
tratava-se de algo bem inovador. A invencdo de Ramelli foi feita a pedido do rei
Enrique Ill da Franca e descrita na obra Le diverse et artifciose machine del
Capitano Agostino Ramelli, datada de 1588. Ramelli, que em seu tempo foi um
grande inventor de maquinas de engenharia hidraulica e militar, assim faz sua

descricdo que ajuda a visualizar sua criacao:

Esta € uma maquina bonita e engenhosa, que é muito Util e confortavel para
cada pessoa que se deleita no estudo, especialmente para aqueles que
estdo indispostos e com problemas nas costas, sendo que, com esse tipo
de maquina, o homem pode ver e retomar uma grande quantidade de livros,
sem sair de um lugar; além disso, ela traz outro conforto agradavel com ela,
gue € ocupar muito pouco espaco no lugar em que ela est4, como qualquer
pessoa talentosa pode muito bem entender por seu design (RAMELLI,
1588, p. 316, tradugdo nossa).

° A imagem foi criada a partir de uma foto representando a Biblia de Gutemberg (direita) e outra foto
representando um pergaminho de uma Biblia em formato de rolo (esquerda). Fonte: www.google.com
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FIGURA 04 - CADEIRA DE LEITURA DE RAMELL] *°
DELL et RTIPICTOSE MACHKINE
: SLIDLES AR

uy

Assim, pode-se constatar que a partir da imprensa de Gutenberg e da cadeira
de leitura de Ramelli, ja havia o anseio por invencdes de natureza hipertextuais,
embora ndo fossem assim chamadas ainda. E Pierre Lévy faz parte do grupo de
pensadores que defende a presenca da pratica hipertextual em tecnologias néo
virtuais. Ele descreve acerca dos hipertextos como sendo uma realidade anterior ao
mundo da informatica, portanto ndo sendo produto exclusivo das técnicas virtuais da
comunicacdo contemporanea. Desta forma, alguns exemplos séo citados tais como:
as enciclopédias, indices, dicionarios, atlas, suméarios, o jornal, invencdes pré-
Internet. Através destas formas de escrita o0 sujeito ja podia ir de um lado a outro do
texto sem necessariamente acompanhar uma sequéncia l6gica predeterminada pelo
autor como se precisasse seguir, por exemplo, um roteiro fixo, um mapa fechado. O
leitor pode escolher por onde comecar a sua pesquisa, ndo existe inicio, meio e fim;
0 sujeito diante da tecnologia hipertextual € um sujeito autbnomo, no sentido de que

pode escolher por onde comecar e por onde terminar.

1% Fonte: https://abrilguiadoestudante.files.wordpress.com
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Um mapa ou esquema detalhado com legendas ja constitui um
agenciamento complexo para uma leitura ndo linear. A nota de pé de pagina
OuU a remissdo para 0 glossario por um asterisco também quebram a
sequencialidade do texto. Uma enciclopédia com seu thesaurus, suas
imagens, suas remiss@es de um artigo a outro, € por sua vez uma interface
altamente reticular e "multimidia". Pensemos na forma de consultar um
dicionario, onde cada palavra de uma definicdo ou de um exemplo remete a
uma palavra definida ao longo de um circuito erratico e virtualmente sem fim
(LEVY, 2011, p. 37).

Outras invencgdes, no entanto, parecem nao somente tratar sobre uma pratica
hipertextual, mas parecem ir mais além. Desta maneira, certas invencoes
hipertextuais foram projetadas em tempos em que ndo se tinha um suporte
eletrbnico e técnico adequados ainda, mas que muito tempo depois foram colocadas
em pratica, conforme se pode comprovar na atualiadade. E o caso de Vannevar
Bush que veio a publicar na revista americana Atlantic Monthly, no ano de 1945, um
artigo intitulado: “As we may thing” (“Como podemos pensar”), onde descreveu uma
maquina futurista chamada Memex. Esta maquina seria capaz de proporcionar uma
escrita e leitura ndo-lineares e armazenar uma grande biblioteca néo fisica. Percebe-
se, assim, que quase na metade do século passado, ja se pensava em um
hipertexto, mas n&o qualquer hipertexto, mas este com carater virtual. Bush
acreditava que a mente humana ndo funcionava de forma linear e estatica, mas
através de associacao e, desta forma, apresenta ao mundo um instrumento que
seria um suporte bem Uutil para o pensar humano que, por natureza ndo estava

ligado apenas a conteudos lineares.

Ora, diz Vannevar Bush, a mente humana n&o funciona desta forma, mas
sim através de associagfes. Ela pula de uma representagdo para outra ao
longo de uma rede intrincada, desenha trilhas que se bifurcam, tece uma
trama infinitamente mais complexa que os bancos de dados de hoje ou os
sistemas de informacé@o de fichas perfurada existentes em 1945. Bush
reconhece que certamente ndo seria possivel duplicar o processo reticular
gue embasa o exercicio da inteligéncia. Ele propb6e apenas que nos
inspiremos nele. Imagina entdo um dispositivo, denominado Memex, para
mecanizar a classificacdo e a selecdo por associacdo paralelamene ao
principio da indexacéo classica" (LEVY, 2011, p. 28)
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Mas, como teria surgido a expressao hipertexto? O termo foi criado somente
em 1965 com Theodore Nelson. O termo hipertexto foi inventado num entusiasta
projeto cientifico chamado de Xanadu. A proposta consistia em implementar uma
rede de publicacdes eletrbnicas que fosse instantanea e ao mesmo tempo universal,
seria como um verdadeiro universo de documentos. O hipertexto para Nelson estaria
ligado & concepcdo de uma leitura e escrita ndo lineares e informatizados. E bom
destacar que em plena década 70 do século passado, onde o desenvolvimento
tecnologico ndo era tdo avancado, se comparado com a atualidade, sem a minima
sombra de dulvidas, esta proposta parecia soar a principio entusiasta, utdpica e
improvavel. Entretanto, o pesquisador em questdo descreveu teoricamente com seu
estudo muitas ideias que foram implantadas nos sistemas de hipertexto atualmente
conhecidos. Nelson acreditava que com este projeto Xanadu fatos do passado
poderiam ser quase como que materializados em um ambiente ndo material que

poderia ser acessado, quando o0 usuario desejasse.

No inicio dos anos sessenta, 0s primeiros sistemas militares de
teleinformatica acabavam de ser instalados, e os computadores ainda néo
evocavam os bancos de dados e muito menos o processamento de textos.
Foi, contudo nesta época que Theodore Nelson inventou o termo hipertexto
para exprimir a ideia de escrita/leitura ndo linear em um sistema de
informatica. Desde entdo, Nelson persegue o sonho de uma imensa rede
acessivel em tempo real contendo todos os tesouros literarios e cientificos

1 Fonte:http://www.citi.pt/nomepages/espaco/html/memex.html
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do mundo. Xanadu seria uma espécie de materializagdo do dialogo,
incessantes e multiplos, que a humanidade mantém consigo mesma e com
seu passado (LEVY, 2011, p. 29)

Até aqui, foi visto sobre as duas posturas de autores com respeito a origem
do hipertexto e brevemente com respeito a uma trajetéria histérica sobre invencdes
hipertuais virtuais e n&o virtuais. Percebe-se, com isso, acompanhando as
invencdes, ao longo da histéria, e pelas discussdes dos autores uma distingéo entre
duas modalidades hipertextuais: uma virtual e outra nao virtual.

Sem negar a existéncia do hipertexto nao virtual, o conceito de hipertexto esta
em destaque no pensamento de Pierre Lévy, também sob o ponto de vista da
virtualidade. Mas para o filosofo francés qual é a distincdo entre um e outro? Esta &
a diferenca: pelo fato de o hipertexto digital ser virtual ele tende a ser mais veloz do
que o fisico. Um so click sobre o mouse vem abrir ndo somente uma nova pagina,
mas um mundo de informagdes em menos de um segundo. E quase como “que um
novo sistema de escrita, uma metamorfose de leitura, batizada de navegacao”

(LEVY, 2011, p. 37). E em outra obra sua, Lévy assim reforga tal pensamento:

A digitalizacédo permite associar na mesma midia e mixar finamente os sons,
0s imagens animados e 0s textos. Segundo essa primeiro abordagem. o
hipertexto digital seria, portanto, definido como uma cole¢&o de informacgdes
multimodais disposta em rede para a navegacao rapida e "intuitiva (LEVY,
2011, p. 44).

Com o passar do tempo, com o inicio da cibercultura, constata-se que em
volumes cada vez menores, os dados de uma navegacdo se apresentam em
velocidade maior. Gracas aos dados hipertextuais de carater virtual aquele que
navega na Internet ndo precisa mais ir de um lado a outro com uma grande
bagagem de livros, mas té-los todos de forma mais pratica e acessivel em um sé
lugar. Este lugar, que como foi visto a partir do ciberespaco, ndo € mais territorial,
mas pode ser acessado onde quer que O usuario esteja. Tanto a invencao de
Ramelli como as invengbes menores como os dicionarios, enciclopédias e a Biblia
de Gutemberg, por exemplo, mesmo de carater hipertextual, careciam de praticidade
no sentido de o leitor leva-las consigo. Ja tal problema ndo se constata com o0s
hipertextos virtuais. A Internet torna-se, assim, como um grande hipertexto onde
todas as demais formas hipertextuais anteriores ao mundo digital podem ser

condensadas num unico espaco que € o do virtual: “Todos os textos publicos
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acessiveis pela rede Internet doravante fazem virtualmente parte de um mesmo

imenso hipertexto em crescimento ininterrupto” (LEVY, 2011, p. 46).

3.4 A Inteligéncia Coletiva *?

Até agora neste capitulo foi visto sobre alguns elementos chaves que
caracterizam a cibercultura: a técnica virtual, o ciberespaco, o hipertexto virtual e,
por fim, sera abordado, agora, sobre mais um dado caracteristico da cultura virtual
que é a inteligéncia coletiva. Na obra Cibercultura, Lévy diz que a inteligéncia
coletiva é o “terceiro principio da cibercultura [...] seria sua perspectiva espiritual, sua
finalidade ultima” (LEVY, 2010, p. 133).

As concepcOes de Lévy acerca da inteligéncia coletiva tém como base, em
parte, o modo de funcionamento da comunicac¢ao digital, considerando os conceitos
da tradicéo aristotélica e neoplatbnica. Assim, o autor inicia o capitulo cinco da sua
obra A Inteligéncia Coletiva afirmando que uma primeira tematica sobre o intelectual
coletivo foi tratada pela primeira vez entre os séculos X e Xll, em ambiente
mulgumano, por pensadores persas e judeus que se baseavam em uma
interpretacdo neoplatbnica de Aristételes. Importante ter bem claro que a formacéo
do pensamento, tanto filoséfico como cientifico, teve na histéria como grande
referéncia a Grécia Antiga. Com respeito a filosofia, sobretudo foi de grande
influéncia os escritos de aristotélicos: “particularmente, o memorial de Aristoteles
constituiu a fonte de inspiracdo mais unanime e mais presente entre os pensadores
de lingua arabe” (ATTIE FILHO, 2016, p. 28).

Na origem da discussdo sobre a teméatica com respeito a uma inteligéncia
coletiva, segundo Lévy, dois nomes estdo em destaque: Al-Farabi e Avicena. E feita
pelos dois uma verdadeira teosofia, isto €, uma filosofia com aspectos teoldgicos,
onde Deus é concebido de forma racional e essencialmente como uma pura
inteligéncia que pode ser contemplada por todas as inteligéncias humanas; seria o
chamado consciente coletivo. Esta caracteristica essencial de uma possivel

contemplacéo coletiva da divindade cognoscivel para todos remeteria ja a uma ideia

2 A Inteligéncia coletiva é caracteristica da cibercultura ndo tanto no sentido de que nasce com ela,
mas que pode ser desenvolvida com eficacia a partir dela.
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original sobre o inteligente coletivo. E vale ressaltar que esta abordagem foi pensada

e estudada em uma época bem anterior ao uso da Internet.

Esse “consciente coletivo” [...] liga os homens a Deus, um Deus concebido
essencialmente como pensamento pensando-se a si mesmo, uma divindade
cognoscente e conhecimento, em vez de todo-poderosa, uma pura
inteligéncia [...] Por analogia, essa teologia tera algo a nos ensinar sobre o
intelectual coletivo e a maneira pela qual ele se pensa ao pensar o mundo
(LEVY, 2015, 86).

No entanto, de modo mais preciso como poderia ser definida e entendida a
inteligéncia coletiva com respeito a cibercultura? Pierre Lévy em sua obra A
Inteligéncia Coletiva: por uma antropologia do ciberespaco traz uma definicao
detalhada. Segundo ele inteligéncia coletiva: “é¢ uma inteligéncia distribuida por toda
parte, incessantemente valorizada, coordenada em tempo real em uma mobilizacédo
efetiva das competéncias” (LEVY, 2015, p. 29).

Nesta mesma obra Pierre Lévy vai explicando parte por parte os elementos
que compdem este conceito. A principio ele faz um aprofundamento sobre a primeira
ideia: “uma inteligéncia distribuida por toda a parte”. O que viria a ser isso,
concretamente?

Segundo Lévy (2015) o conhecimento ndo esta por completo em um soé
individuo. Uma pessoa s6 néo € detentora de todo o saber universal. Cada ser que
compde a comunidade universal sabe algo, isto é, tem uma pequena parte, de todo
o conhecimento global. Um ser humano, segundo ele, ndo poderia ser capaz de ser
um reservatorio de todo o saber humano. E, quando Lévy fala sobre conhecimento
ou inteligéncia, ndo se refere tdo somente ao conhecimento académico, cientifico e
universitario. Neste sentido, o filésofo francés, ao defender que cada individuo traz
uma porcdo do conhecimento, que estd de modo completo em toda a coletividade, o
faz a partir do pressuposto que todas as pessoas sao inteligentes: “todas as pessoas
sdo inteligentes & sua maneira” (LEVY, 2011, p. 119). Desta maneira, tendo em vista
que Lévy, ao falar sobre a coletividade da inteligéncia, ndo esta tratando acerca de
aptidées extraordinarias de superdotados ou que apenas uns poucos seres
humanos poderiam resolver os problemas do mundo pelas suas habilidades
cognitivas extraordinarias.

E de suma importancia entender, antes mesmo da compreens&o do conceito

de inteligéncia coletiva, o que para Lévy significa a inteligéncia em si, para em um



42

momento posterior se fazer uma analise desta mesma inteligéncia do ponto de vista

da coletividade. Desta maneira, em seu livro O que é o Virtual, Lévy diz:

Chamo “inteligéncia” o conjunto candnico das aptiddes cognitivas, a saber,
as capacidades de perceber, de lembrar, de aprender, de imaginar e de
raciocinar. Na medida em que possuem essas aptiddes, os individuos
humanos s&o todos inteligentes. No entanto, o exercicio de suas
capacidades cognitivas implica uma parte coletiva ou social geralmente
subestimada (LEVY, 2011, p. 97).

Continuando a explicacdo das partes que compdem a definicdo de
inteligéncia coletiva, Lévy trata sobre a frase: “uma inteligéncia incessantemente
valorizada”. Neste ponto, ele d& continuidade ao seu pensamento levando em conta
o que foi dito anteriormente, isto €, se a inteligéncia esta em toda parte, porque
todos os individuos que carregam consigo um pouco da inteligéncia global estédo em
toda parte, a mesma inteligéncia deve ser valorizada.

Lévy acredita que em uma época onde se fala com frequéncia sobre o
desperdicio do ponto de vista ecoldgico e financeiro, a inteligéncia €, muitas vezes,
desperdicada. Segundo ele, os métodos empresariais e escolares ao selecionarem
as pessoas avaliam de modo néo integral o candidato. A inteligéncia individual de
cada ser que tem um grande valor para a constru¢ao do coletivo: “Do boletim escolar
as grades de qualificacdo nas empresas, de modos arcaicos de administracdo a
exclusao social pelo desemprego, assiste-se hoje a uma verdadeira organizacéo da
ignorancia sobre a inteligéncia das pessoas [...]” (LEVY, 2015, p. 29).

O terceiro elemento que compde o conceito de inteligéncia coletiva é a
questdo da: “coordenacdo das inteligéncias em tempo real”. De acordo como foi
analisado no ponto anterior acerca do hipertexto virtual, viu-se que o hipertexto teve
sua existéncia tanto no campo virtual-eletrébnico como em periodos quando a
Internet ainda ndo era utilizada. O mesmo poderia se dizer da inteligéncia coletiva
em tempo real? Esta forma de exercer a coletividade das inteligéncias se deu antes
mesmo da grande explosao virtual ou € fruto exclusivo do novo modo de pensar
virtual, préprio de uma cibercultura?

No caso da coletividade da inteligéncia ndo se trata tanto de um elemento
material ou de uma realidade externa ao ser humano, como no caso do hipertexto
virtual, como, por exemplo, as maquinas nao eletronicas, as enciclopédias ou

mesmo o0s instrumentos informatizados. O ponto em questdo se refere a algo
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caracteristico da prépria composicao do ser humano; ao modo de conhecer, a forma
como a sua mente funciona, levando em conta a dimenséo coletiva. Para Pierre
Lévy, o pensar humano, independentemente das tecnologias digitais, é
intrinsecamente coletivo: “nossa inteligéncia possui uma dimensado coletiva
consideravel porque somos seres de linguagem” (LEVY, 2011, p. 98).

Entretanto, quando Lévy trata sobre a inteligéncia coletiva “coordenada em
tempo real”, surge aqui um elemento a mais acrescentado ao cognoscente coletivo:
a questao do “tempo real”. Quer dizer que este tipo de inteligéncia s6 podera ter uma
coordenacdo, em sentido global e em tempo real, se tiver como base, Unica e
exclusivamente, as tecnologias digitais de informagdo e comunicagado. Este “tempo
real” faz referéncia a expressao da informatica conhecida como online.

Assim, a ideia de uma inteligéncia coletiva em conex&o online” ndo seria uma
realidade fruto exclusivo do uso das midias digitais, mas de “como” ela pode ser
coordenada universalmente a partir das mesmas. Desta maneira, Pierre Lévy, por
varias vezes, afirma que o ciberespaco, lugar virtual onde se desenvolve a
cibercultura, é o ambiente favoravel, um verdadeiro suporte, para o desenvolvimento

da inteligéncia coletiva®®.

O ciberespaco como suporte da inteligéncia coletiva é uma das principais
condicdes de seu proprio desenvolvimento. Toda a histéria da cibercultura
testemunha largamente sobre esse processo de retroacado positiva, ou seja,
sobre a automanutencéo da revolugdo das redes digitais (LEVY, 2010, p.

29).14

Por fim, Pierre Lévy explica a ultima parte que compfe a definicdo de
inteligéncia coletiva: “atingir uma mobilizacao efetiva das competéncias”. Para Lévy
falar de competéncias significa levar em conta, ou seja, identificar a grande
diversidade de elementos que compdem a sociedade em sua diversidade. Isto €,
implica “a valorizacdo técnica, econbmica, juridica e politica de uma inteligéncia
distribuida por toda a parte” (LEVY, 2015, p. 30). Neste ponto, reforgando o que foi
dito anteriormente, com respeito as variadas formas de inteligéncia, em plena época

do conhecimento cientifico e tecnoldgico e de valorizacdo da diversidade, deixar de

¥ Mais & frente, no quinto ponto desta pesquisa, sera dito como esta coordenacao do ponto de vista
filosofico acontece a partir no pensamento de Lévy.

4 A caracteristica da Inteligéncia coletiva na Cibercultura se distingue pelo fato de ter um alcance
mais eficaz e global se for comparada a forma como se da no meio néo eletrénico e virtual.
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reconhecer o outro, simplesmente porque o seu modo de expressar o saber foge
dos padrbes de inteligéncia estipulados por uma cultura é uma postura
discriminatéria que muitas vezes pode gerar a exclusdo e a violéncia'®. Porém,
guando a postura é de valorizacdo da pessoa do outro, tendo em vista que ha varios

tipos de saberes, consequentemente o coletivo cresce.

Na era do conhecimento, deixar de reconhecer o outro em sua inteligéncia é
recusar-lhe uma verdadeira identidade social, € alimentar seu ressentimento
e sua hostilidade, sua humilhacéo, a frustracdo de onde surge a violéncia.
Em contrapartida, quando valorizamos o outro de acordo com o leque
variado de seus saberes, permitimos que se identifique de um modo novo e
positivo, construimos para mobiliza-lo, para desenvolver nele sentimentos
de reconhecimento que facilitardo, consequentemente a implicacdo
subjetiva de outras pessoas em projetos coletivos (LEVY, 2015, p. 30)16.

Pode-se ver ainda esta ‘mobilizacao efetiva das competéncias” no ambiente
do ciberespaco, quando Lévy trata sobre as “comunidades virtuais” que fazendo uso
dos recursos do ciberespaco permitem, assim, que as mais variadas inteligéncias

possam estar organizadas em rede, ou seja, articuladas entre si.

O ciberespacgo surge como ferramenta de organizacdo de comunidades de
todos os tipos e de todos os tamanhos em coletivos inteligentes, mas
também como o instrumento que permite aos coletivos inteligentes
articularem-se entre si (LEVY, 2010, p. 135).

Portanto, destaca-se que Lévy ndo vé os recursos concretos do ciberespaco
por exemplo, a web, correio eletrbnico, foruns, transferéncia de arquivos, e-mail,
links, etc, simplesmente como instrumentos mecanicos e isolados da comunicacao.
Mas cada um deles em particular e em conjunto, por compor o ciberespaco, fazem
parte das formas concretas do impulso da inteligéncia coletiva. O uso de cada
recurso virtual, como compartilhamento de algum saber, pode tornar possivel o que
Lévy chama de sinergia, isto €, cooperagao dos saberes: “Todos reconhecem que 0

melhor uso que podemos fazer do ciberespaco é colocar em sinergia os saberes, as

B Um exemplo de uma possivel visdo reducionista do campo das inteligéncias, ao se tratar sobre a educacdo,
poderia ser quando na sociedade se fomenta prioritariamente apenas um aspecto de ensino, como o técnico,
em detrimento de outras formas de saberes; este seria um modo equivocado de se interpretar a inteligéncia
coletivamente.

'® A valorizag3o dos vérios saberes e das vérias inteligéncias esta relacionada 2 ideia da ciberdemocracia como
se vera adiante.



45

imaginacdes, as energias espirituais daqueles que estdo conectados a ele” (LEVY,
2010, p. 133).

O ciberespaco impulsiona numa intensidade incalculavel o intercambio de
saberes ndo somente em nivel local, tendo em vista que uma das caracteristicas do
ciberespaco € a desterritorializacdo, mas em ambito global. Lévy chama esta
perspectiva global da inteligéncia coletiva de Universal. A caracteristica da
universalidade em Lévy pode ser vista a partir de duas ideias. A primeira € que a
coletividade nao privilegia tdo simplesmente poucos “donos” do saber, mas as
diversas expressfes de inteligéncia presentes na sociedade, na qual cada um ao
seu modo participa coletivamente da construcdo do saber e cada um
individualmente pode acessar de onde quiser 0s espacos virtuais interativos,
chamados por Lévy de comunidades virtuais. Em segundo lugar, o ponto de vista
Universal leva, também, em conta as varias formas de expressdes institucionais que
como pequenas comunidades participam virtualmente do chamado programa da

inteligéncia coletiva.

Universal, pois no limite ideal do programa da cibercultura qualquer um
deve poder acessar de qualquer lugar as diversas comunidades virtuais e
seus produtos. Universal, enfim, ja que o programa da inteligéncia coletiva
diz respeito tanto as empresas como as escolas, as regibes geograficas
como as associagdes internacionais. O ciberespago surge como a
ferramenta de organizacdo de comunidades de todos os tipos e de todos os
tamanhos em coletivos inteligentes, mas também como o instrumento que
permite aos coletivos inteligentes articularem-se entre si (LEVY, 2010, p.
135).
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4 AS SOMBRAS DA CIBERCULTURA

Depois de se ter constatado as caracteristicas da cibercultura no capitulo
precedente sera visto neste capitulo sobre possiveis “sombras” que podem surgir
tratando-se do mau uso das novas midias virtuais. E importante frisar que estas
sombras ndo aparecem apenas com o0 surgimento da Internet e nem sé&o
necessariamente resultado da cibercultura, isso porque ao longo da histéria, como
se vera adiante, as mesmas “sombras’, de modo semelhante, ja estiveram
presentes.

Sendo assim, a perspectiva de Lévy foge de qualquer forma de determinismo
tecnolégico que coloque na virtualidade toda a culpa dos problemas atuais. E,
levando em conta, que nesta pesquisa foram lembrados os possiveis pontos
negativos presentes na cibercultura, quer-se mostrar que o objetivo deste trabalho
ndo € supervalorizar de forma ingénua as novas tecnologias de informacdo e
comunicacado, particularmente as redes sociais digitais, como sendo um ambiente
neutro e que nao traga certos perigos.

Segundo Pierry Lévy, a técnica sempre traz dois lados: um positivo e outro
negativo. Do mesmo modo que existem projetos bons para a humanidade, podem
estar no mesmo ambiente outras inten¢des, por sua vez negativas, que de forma

acelerada sdo compartilhados sem nenhum critério.

Por trds das técnicas, agem e reagem ideias, projetos sociais, utopias,
interesses econdmicos, estratégias de poder, toda a gama dos jogos dos
homens em sociedade. Portanto, qualquer atribuicdo de um sentido Unico a
técnica s6 pode ser dubia. A ambivaléncia ou a multiplicidade das
significacdes e dos projetos que envolvem as técnicas sdo particularmente
evidentes no caso do digital. (LEVY, 2010, p. 24)

4.1 Os Conflitos de interesse

De maneira bastante consciente e realista Lévy afirma que o fenémeno
cibercultura, que pelo fato de ser uma realidade bem complexa, na qual estdo em
jogo vérias ideias de pessoas de culturas e com interesses diferentes, e em boa

parte do tempo, tratando-se de intenc¢des prejudiciais a coletividade, “simplesmente
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ndo é controlavel porque, na maior parte do tempo, diversos atores, diversos
projetos, diversas interpretacdes estdo em conflito” (LEVY, 2010, p. 206).

Projetos, que poderiam ajudar o crescimento tecnolégico beneficiando um
grupo maior ou de toda uma sociedade, por exemplo, muitas vezes podem ficar
estagnados simplesmente por causa de disputas internas. Pierre Lévy cita dois
exemplos concretos de ambientes possiveis, que de certa forma séo parte integrante
da dindmica social, onde pode ocorrer tal problematica.

Primeiramente, ele fala das empresas nas quais a escolha de ideias
inovadoras tecnoldgicas, sera motivada a partir tdo somente das competicdes
individuais ndo possibilitando o crescimento do coletivo. Em segundo lugar, é
apresentada por Pierre Lévy a escola como possivel local de disputas pessoais. Em
um contexto tecnolégico o conflito entre “facgdes” dentro da prépria instituicdo pode
trazer como consequéncia o prejuizo para o crescimento grupal. De modo, particular
quando parte de recursos e energias humanas sédo gastas para medir qual projeto
pedagogico ira se sobressair sobre o outro tendo como foco a simples competicao.
Desta forma, nos dois casos, é possivel ver que o conflito de interesses, passa a ser
o motivador principal das decisdes e a¢cfes a partir dos instrumentos tecnolégicos

empregados.

Podemos implementar uma rede de comunicagdo informatizada em uma
empresa de tal forma que seja mantido, ou mesmo reforcado, um
funcionamento hierarquico e compartimentalizado. Mas podemos também
aproveitar a ocasido para favorecer comunicacdes transversais, valorizar as
competéncias disponiveis, iniciar novas formas de cooperacao, encorajar o
acesso de todos a expressao publica e implementar sistemas de ‘memaria
empresariall que estimulem o acumulo e o compartiihamento de
experiéncias. Em uma escola, é possivel limitar a rede de comunica¢do ao
estabelecimento e favorecer prioritariamente o uso de programas de ensino
assistido por computador. E possivel também abrir a rede local para a
Internet e encorajar as compras de equipamentos e programas adequados
para sustentar a autonomia e as capacidades de colabora¢do dos alunos.
Aqui, mais uma vez, projetos pedagdgicos contraditérios (que talvez
encubram conflitos entre fac¢cBes dentro da instituicdo) poder&o traduzir-se
por configuracdes técnicas diferentes. (LEVY, 2010, p. 207).

FIGURA 06 - FILME: A REDE SOCIAL Y/

' No filme A Rede Social é abordada sobre a histéria real de como se desenrolou toda a problematica
de criacdo da rede social Facebook. O estudante de Harvard e génio da computacdo Mark
Zuckerberg, em uma noite de 2003, dirige-se ao seu computador e comeca a trabalhar em um novo
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. CONSEGUE

Na verdade, diante destes dois exemplos pontuais de disputas internas no
campo da virtualidade, outros tipos de disputas bem maiores podem ser verificadas
e isso em escala nacional ou internacional. O conflito de interesses vai muito além
de uma escola ou de uma empresa por maiores que sejam elas. Os proprios
Estados, tendo a frente os seus chefes, investem fortemente em tecnologia digital,
na maioria das vezes, nao para a mdtua ajuda internacional, mas pera fomentar tdo
simplesmente os interesses particulares como estivesses em uma continua e cruel
disputa. A inteligéncia, neste caso, ndo € usada de forma coletiva, mas de forma
reduzida, desleal e estreia. A logica de desterritorializacdo do ciberespaco € negada

pela légica do apego ao proprio territdrio. No dizer de Pierre Lévy:

Os Estados se enfrentam entre si para fazer prevalecer seus campedes
industriais e suas culturas nacionais. Esse conflito é acrescido por uma
oposicao entre, de um lado, os interesses préprios dos Estados, ligados a
sua soberania e territorialidade e, por outro lado, o carater
desterritorializante do ciberesco (LEVY, 2010, p. 205).

Infelizmente, por causa do conflito de interesses, muitos investimentos, que
poderiam ter outra destinagdo mais construtiva, sdo destinados ao combate de uma

nagao contra outra. Neste sentido, Lévy diz: “Ha maquinas de morte e de

projeto que acaba se transformando em uma rede social conhecida e usada em todo o globo
terrestre: o Facebook. Seis anos e 500 milhées de amigos mais tarde, Zuckerberg se torna o mais
jovem bilionario da histéria com o sucesso de sua rede social. No entanto todo o sucesso traz
complicag®es juridicas e pessoais. Neste caso, o contexto do filme mostra um conflito de interesses
pessoais onde as inteligéncias individuais sdo colocadas em primeiro lugar em detrimento da
inteligéncia coletiva. Fonte:https://www.netflix.com.
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assujeitamento, maquinas de exploragdo, maquinas loucas langcadas por humanos
contra humanos, construidas e mantidas por homens é triturando outros homens”
(LEVY, 2010, p. 193). Neste caso, a violéncia ndo seria tanto fisica, mas moral e
ideolégica. E, seguindo esta linha de pensamento acerca dos conflitos de interesses,
sobretudo em referéncia ao combate de um Estado em ralacdo ao outro, Andrew
Korybko, jornalista e analista de geopolitica russo, fala em seu livro As Guerras
Hibridas'®, das revolucdes coloridas aos golpes sobre a “guerra indireta” que seria
uma forma eficaz, econémica e estratégica de um inimigo enfrentar o outro, tendo
em vista que o adversario € combatido a distancia, tendo como recurso instrumentos

de comunicacéo.

Ha mais de dois mil anos, estrategista militar da China antiga Sun Tzu se
dava conta de que a guerra indireta € uma das formas mais eficazes de
combater um inimigo. Ela permite que um oponente derrote um adversario
sem enfrenta-lo diretamente, economizando assim 0s recursos que seriam
despendidos em um confronte direto [...]. Além das vantagens téticas, ha
também as estratégias. Pode ser que existam certas restricbes (por
exemplo, aliancas, paridade militar etc) que impe¢a de uma parte lancar
hostilidades diretamente contra a outra (KORYBKO, 2018, p. 11).

Se a “guerra direta” é marcada pelo uso de bombas e tanques de guerra a
“guerra indireta” tem outro estilo. As sangrentas ocupacfes militares déo lugar a
manifestacfes digitais e imateriais, que com nao menos impacto nos adversarios,
causam reacdo imediata ou recuo através de um siléncio estratégico com a intencao
de ndo haver mais danos politicos. Desta maneira, uma forma pratica e acessivel de
tornar possivel esta guerra indireta € fazendo uso das midias digitais, sobretudo,

pelas redes digitais, que tem um alcance incalculavel devido a sua popularizagéo.

No passado, a guerra indireta foi marcada por bombardeiros e tanques de
guerra, mas [...] As midias sociais e tecnologias afins substituirdo as
munigdes de precisdo guiadas como armas de “ataque cirurgico” da parte
agressora, e salas de bate papo online e paginas de Facebook se tornarédo
0 novo covil dos militantes [...]. As tradicionais ocupacdes militares podem
dar lugar a golpes e operacdes indiretas para troca de regime, que tem um
melhor custo-beneficio e sdo menos sensiveis do ponto de vista politico
(KORYBKO, 2018, p. 12).

8 Em Cibercultura ha uma breve descricdo do cenario destas guerras hibridas: “E certo que alguns
Estados e poténcias economicas realizam violagcdes de correspondéncia, roubo de dados,
manipulacBes ou operacdes de desinformacéo no ciberespaco” (LEVY, 2010, p.236).
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Nestas batalhas politicas, de pressdo entre os Estados as midias digitais
passam a ser usadas criando partidarios e simpatizantes. O arsenal bélico digital é
formado por redes sociais que com 0S novos recursos tecnoldgicos, sobretudo dos
celulares, podem facilmente ser acessadas por causa de sua praticidade. Assim,
através de ferramentas como o Google Maps, YouTube, Facebook e Twitter, por
exemplo, mensagens contrarias ao inimigo politico sdo lancadas e com rapidez
compartilhadas ndo sendo mais possivel o seu controle, justamente pelo fato de
serem armas virtuais, ou seja, imateriais e que atravessam a fronteira inimiga com
facilidade®. Neste caso, o aspecto de desterritorializacdo do ciberespago é

aproveitada ndo para o bem, mas como instrumental de perseguicéo politica.

Hoje em dia, o Google Maps, YouTube, Facebook e Twitter sdo partes
integrantes do "arsenal" que os Guerreiros Hibridos empunham, sendo os
dois ultimos especificamente reconhecidos por ter ajudado a concretizar os
eventos da Primavera Arabe. E assim que a teoria das Guerras Hibridas vé
essas quatro plataformas sociais, todas disponiveis em telefones celulares
modernos, trabalhando em conjunto para desestabilizar caoticamente a
sociedade e ajudar na formagéo de enxames (KORYBKO, 2018, p. 62).

Pierre Lévy afirma: “sabemos que o ciberespago constitui um imenso campo
de batalha para os industriais da comunicacédo e dos programas” (LEVY, 2010, p.
205). E com respeito a guerra digital entre os Estados existem ainda a questao das
criptografias®. As criptografias s&o contelidos confidenciais transformados em
codigos. No entanto, em consequéncia ao seu uso certas problematicas podem

surgir.

Y Este tipo de combate virtual, ndo convencional, pela defesa do territorio de interesses

convencionou-se ser chamada de guerras hibridas. Conforme Korybko: “a Guerra Nao Convencional
representam os dois componentes que dardo origem a teoria da Guerra Hibrida, um novo método de
guerra indireta sendo perpetrado pelos EUA” (KORYBKO, 2018, p. 13). Pierre Lévy trata sobre o
hibridismo em ao falar de uma pretensa oposicao entre maquina e homem. Assim, tratando sobre o
tema, ele diz: “Chega de nos polarizarmos sobre a posi¢éo facil, grosseira e espetacular entre o
homem de corre e a maquina de metal e silicone para que possamos discernir as megamaquinas
hibridas, feitas de pedras e homens, tinta e papel, palavras e estradas de ferro, regulamentos e
privilégios, redes telefénicas e computadores: estes grandes monstros heteréclitos que sédo as
empresas, as administracdes, as usinas, as universidades, os laboratérios, as comunidades e
coletivos de todos os tipos” (LEVY, 2010, 117).

20 «p criptografia pode ser entendida como um conjunto de métodos e técnicas para cifrar ou codificar
informacdes legiveis por meio de um algoritmo, convertendo um texto original em um texto ilegivel,
sendo possivel por mediante um processo inverso recuperar as informagodes originais” (SIMON, 1999,
p. 20). O termo Criptografia surgiu da fus@o de duas expressdes gregas: "Kryptds" e "graphein”, que
significam respectivamente "oculto” e "grafia" (FERREIRA, 2003). Muitos autores definem a
criptografia, seguem algumas defini¢cdes.
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Tendo em vista que de modo geral as leis s6 podem ser aplicadas dentro do
proprio Pais, com respeito, por exemplo, as censuras de contetdos e direitos
autorais, aquele que esta fora de sua jurisdicdo nacional, facilmente pode conectar-
se a Internet e acessar os conteudos privados sem autorizacdo, sem que nenhuma
pena legal o atinja?’. Por tratar-se de uma estratégia virtual de combate politico, a
fiscalizacdo de possiveis entradas e saidas de contetdos torna-se ineficaz pelo
modo virtual como se dé o processo. A quebra das criptografias seria, portanto, uma

invasdo de privacidade e este tema é apresentado por Lévy em ambito internacional.

Além disso, as legislacdes nacionais obviamente sé podem ser aplicadas
dentro das fronteiras dos Estados. Ora, o ciberespaco possibilita que as leis
gue dizem respeito a informagdo e a comunicacdo (censura, direitos
autorais, associacdes proibidas etc.) sejam contornadas de forma muito
simples. De fato, basta que um centro servidor que distribua ou organize a
comunicacao proibida esteja instalado em qualquer "paraiso de dados", nos
antipodas ou do outro lado da fronteira, para estar fora da jurisdicdo
nacional. Como os sujeitos de um Estado podem conectar-se a qualquer
servidor do mundo, contanto que tenham pela rede, bens informacionais
(programas, dados, informagdes, obras de todos os tipos) podem transitar
instantaneamente de um ponto a outro do planeta digital sem serem
filtradas por qualquer tipo de alfandega (LEVY, 2010, p. 2010).

FIGURA 07 - FILME SNOWDEN 22

L No Brasil hd& um documento de carater juridico referente & protecdo de dados virtuais

criptografados: http://dsic.planalto.gov.br/legislacao/l Livro Verde SEG CIBER.pdf.
% O filme intitulado Snowden fala sobre um ex-componente da Agéncia de Seguranca dos Estados

Unidos, Edward Snowden, vem a se tornar um forte inimigo dos lideres governamentais pelo fato de
ter divulgado a jornalistas um certo nimero de documentos sigilosos que comprovam a forma como o
governo americano fazia espionagem ao povo estadunidense e a liderancas de outros paises
fazendo uso da tecnologia, criptografando as midias digitais dos cidadaos. O filme mostra que a
intencdo do personagem principal foi boa. O tema Etica no uso dos meios de comunicacéo digitais
pode ser abordado a partir deste filme em sala de aula. Fonte: https://www.netflix.com.
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Ainda com espeito ao conflito de interesses, como uma das sombras da
cibercultura, Pierre Lévy apresenta o totalitarismo como sendo uma maneira extrema
de imposicao de interesses. O totalitarismo se apresenta como uma “negagao mais
radical da liberdade” % (ARENDT, 2008, p. 347). Isso acontece quando aqueles que
por um momento tem a oportunidade de ter em suas maos o poder politico,
motivados por ideais totalitarios, ndo levam em conta a individualidade e dignidade
do ser humano.

Sem medir forcas, regimes totalitarios levam a populacdo a seguinte ideia: em
troca de um “mundo perfeito”, faz-se necesséario que uma parte deste mundo precise
ser exterminada. Estes exterminios “justificados” podem ser classificados pelo que
normalmente se chama de genocidio ou massacre em massa. A logica seria esta: a
partir de algum critério de selegcdo, alguns precisam morrer para o “‘bem” da
coletividade. Muitos sdo os casos ao longo da histéria de posturas totalitarias, os
guais sobrevivem a partir da invasao da vida social a partir do poder a todo custo e
de uma propaganda de justificativa do mal. Assim foi com o fascismo, 0 nazismo, 0

stalinismo, por exemplo, onde “crimes totalitarios” foram realizados.

Sabemos que a vontade de impor ‘0 melhor dos mundos” pode ser o
pretexto das piores ditaduras. Mas, no caso, o horror ndo decorre da busca
do melhor, da preocupagdo com a otimizacdo, mas do carater forgado,
definitivo, exterior de uma solugdo molar, maci¢a, valida para todos, e,

% Sobre liberdade e autoridade ver o capitulo Xl do livro de Darcy Azambuja intitulado Introducéo a
Ciéncia Palitica.



53

portanto, fatalmente inadequada para cada um [...]. A imposicdo de um
mundo perfeito sé caracteriza, alias, um “totalitarismo” tedrico ou, a rigor, a
tecnocracia, pois os “totalitarismos” reais, histéricos como o fascismo, o
nazismo, o stalinismo, 0 maoismo, distinguira-se menos por sua busca do
melhor para todos do que pela invasao da vida social pela problemética do
poder [..]. Sem duvida, essas teorias, religibes, grandes imagens
fabricantes de identidades possuem sua importancia, mas, de tanto
examinar em nome de que o0s crimes totalitarios foram cometidos,
parecemos esquecer de quais crimes se trata [...] (LEVY, 2015, p. 81-82).

Anteriormente, no capitulo referente as caracteristicas da cibercultura, viu-se
que faz parte da inteligéncia coletiva, “uma mobilizagado efetiva das competéncias”
(LEVY, 2015, 29). Isto é, todas as formas de inteligéncia s&o valorizadas, ndo sendo
possivel a existéncia de um “subumano”. O problema dos regimes totalitarios, pelo
seu modo de proceder, € que nao contribuem para o crescimento humanitario, tendo
em vista que as decisbes sdo tomadas considerando apenas um lado do grupo
através da dominacéo, violéncia e imposicao. A inteligéncia coletiva ndo é levada em
conta, uma vez que as mais variadas expressbes de inteligéncia ndo sao
valorizadas, mas pela pressao as diversidades sédo colocadas hum mesmo patamar,
menos ao nivel dos que tem a voz de comando. Assim, a democracia significando “o

poder do povo” (LEVY, 2015, p. 84), é anulada em vista do ideal totalitario.

O minimo que se pode dizer é que as préticas efetivas difundidas por esses
regimes ndo respondem exatamente aos ideais de um progresso moral de
humanidade. Praticas unilaterais de dominacédo, de imposi¢éo ou de saque;
asfixia da criatividade, nivelamento das diferencas, uso da forca bruta;
desprezo, humilhacéo, classificagdo como subumano; desvalorizagédo geral,
desperdicio e destruicdo das poténcias do ser e das qualidades humanas
(LEVY, 2015, p. 82).

Sabe-se que o totalitarismo ndo nasceu com a cibercultura, levando em conta
que cibercultura € um fenbmeno contemporaneo e que a propria histéria da
humanidade traz relatos de governos totalitarios. Uma filésofa que antecede
cronologicamente a cibercultura, mas que pode contribuir com o entendimento em
relagdo ao totalitarismo € Hannah Arendt (1906- 1975).

Arendt foi uma filosofa alema de origem judia, que fez uma experiéncia
marcante no periodo da Segunda Guerra Mundial diante do regime totalitario nazista
e, por isso, escreve com propriedade sobre esta tematica. Em seus escritos de
forma vasta Arendt discorre pormenorizando acerca do terror do totalitarismo. No
ano de 1951, Arendt publica a sua obra Origens do totalitarismo, onde faz uma

analise dos elementos caracteristicos nos regimes totalitarios abordando sobre a
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sua natureza. Em 1953, ela publica, inicialmente, o ensaio "ldeologia e terror: uma
nova forma de governo” e em 1954, profere uma palestra intitulada de o
"Totalitarismo” %%,

Reforgcando a compreenséo de Lévy antes exposta, entende-se o totalitarismo
como um “dominio total, a mais radical negacéo da liberdade” (ANDRADE, 2014, p.
211). Deste modo, a partir desta perspectiva do dominio de um grupo em relacéo a
outro, na mesma linha de Pierre Lévy, Hanna Arendt entende o totalitarismo como
sendo um ataque a democracia. Para Arendt o bom éxito dos movimentos ditos
totalitarios, fez desaparecer nos paises onde foram instalados, o sonho por paises
verdadeiramente democraticos. Isso porque uma boa parte das pessoas
acreditavam estar vivendo de fato uma democracia pelo modo como tudo Ihes era
apresentado pelos meios de comunicacdo da época, a partir de certas regras que

nao faziam bem para a coletividade.

O sucesso dos movimentos totalitarios entre as massas significou o fim de
duas ilusdes dos paises democraticos em geral e, em particular, dos
Estados-nacdes europeus e do seu sistema partidario. A primeira foi a
iluséo de que o povo, em sua maioria, participava ativamente do governo e
todo individuo simpatizava com um partido ou outro. Esses movimentos,
pelo contrario, demonstraram que as massas politicamente neutras e
indiferentes podiam facilmente constituir a maioria num pais de governo
democratico e que, portanto, uma democracia podia funcionar de acordo
com normas que, na verdade, eram aceitas apenas por uma minoria

(ARENDT, 1989, p.362)%°.

4.2 A massificacdo midiatica

No caso do totalitarismo os conflitos de interesse surgem justamente quando
uma minoria privilegiada pelo posto que ocupa manipula a informacdo e a
comunicagdo. A manipulacdo das informagdes e comunicagdes facilmente pode ser
facilmente feita pelos controladores legais dos meios de comunicacdo de massa.

Entende-se por midias de massa, segundo Pierre Lévy:

4 Neste ponto referente aos conflitos de interesse, por enquanto, sera colocado em destaque a visdo
geral do pensamento de Hanna Arendt com respeito ao tema totalitarismo. Mais a frente outros
elementos serdo explicitados, porém em relagdo mais estreita com a tematica da propaganda
midiatica das massas.

® Com respeito a segunda ilusdo democrética, fruto do dominio totalitarista, de modo particular com
respeito a passividade das massas sera visto no ponto a seguir.
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Os dispositivos de comunicacdo que difundem uma informacg&o organizada
e programada a partir de um centro, em direcdo a um grande ndmero de
receptores andnimos, passivos e isolados uns dos outros. Imprensa,
cinema, radio e televisdo classicos sdo os representantes tipicos dessas
midias (LEVY, 2010, p. 2007).

Lévy destaca o fato de que estas midias de massa tem, hoje, um alcance
universal assim como aconteceu com a chegada da cultura escrita. De fato, para
uma melhor compreensao da influéncia que os meios de comunicacdo de massa
tém na sociedade contemporanea, Lévy faz um convite a se refletir sobre o passado
guando aconteceu de certa forma uma revolucdo da comunicacao.

Ao usufruir das tecnologias, no geral, ndo ha a reflexdo de como tudo
aconteceu para determinada tecnologia estar ali. No entanto, as vezes pensar em
como se deu o0 processo ajuda a se ter um entendimento melhor sobre os fatos. Por
exemplo, a passagem do modo de comunicacdo oral para o da escrita ndo foi
apenas uma simples mudanca na forma de se comunicar, mas marcou o inicio de
uma nova mentalidade sobre a necessidade de se comunicar. Com a midia escrita a
mensagem, que antes estava restrita apenas a uma tribo ou familia, péde ser
ampliada de uma maneira imensuravel, pelo menos para agueles que davam inicio a
esta nova forma de registro comunicativo. Mensagens, anteriormente transmitidas
apenas para um pequeno grupo, “ao pé do ouvido”, puderam com o recurso da
escrita, ser conhecidas além-fronteiras, ou seja, houve uma ampliacdo da dimensao

coletiva.

Para realmente entender a mutagdo contemporanea da civilizacdo, €
preciso passar por um retorno reflexivo sobre a primeira grande
transformacé@o na ecologia das midias: a passagem das culturas orais as
culturas da escrita [...] A escrita abriu um espaco de comunicacao
desconhecido pelas sociedades orais, no qual tornava-se possivel tomar
conhecimento das mensagens produzidas por pessoas que encontravam-se
a milhares de quildbmetros, ou mortas ha séculos, ou entdo que se
expressavam apesar de grandes diferencas culturais ou sociais. A partir dai,
os atores da comunicacdo ndo dividiam mais necessariamente a mesma
situacdo, ndo estavam mais em interacéo direta (LEVY, 2010, p. 116).

Com respeito as novas midias de massa (TV, radio, cinema, imprensa) o
alcance se da de modo muito mais eficaz e global, fazendo com que o coletivo seja
alcancado em uma proporcdo muito mais significativa. Ao passo que uma
determinada mensagem nédo € somente lida, como se dava com o surgimento da

cultura escrita, mas desta vez, ouvida, assistida, gravada e reproduzida, ela atinge
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um numero incalculavel de destinatarios. As midias de massa, por ter um alcance
maior da coletividade, servem como canais de comunicacdo a longa distancia. No
entanto, sdo justamente elas que, muitas vezes sem considerar a liberdade do
individuo, sistematicamente passam a ser utilizadas para rigidamente formar
determinada opinido. S&o instrumentalizadas fabricando um Unico publico, que
embora sejam de culturas e nagOes distintas, passam a ter pensamentos e
comportamentos padronizados, onde suas individualidades e capacidades pessoais

de interpretacdo da mensagem nao sao levadas em conta.

As midias de massa: imprensa, radio, cinema, televisdo, ao menos em sua
configuracdo classica, ddo continuidade a linhagem cultural do universal
totalizante iniciado pela escrita. Uma vez que a mensagem midiatica sera
lida, ouvida, vista por milhares ou milhdes de pessoas dispersas, ela é
composta de forma a encontrar o "denominador comum” mental de seus
destinatarios. Ela visa os receptores no minimo de sua capacidade
interpretativa. Este ndo é o lugar adequado para desenvolver todas as
distingbes entre os efeitos culturais das midias eletrbnicas e os da
imprensa. Quero apenas destacar uma semelhanca. Circulando em um
espaco privado de interagdo, a mensagem midiatica ndo pode explorar o
contexto particular no qual o destinatario evolui, e negligencia sua
singularidade, seus links sociais, sua microcultura, sua situacéo especifica
em um momento dado. E este dispositivo a0 mesmo tempo muito redutor e
conquistador que fabrica o "publico” indiferenciado das midias de "massa”
(LEVY, 2010, p. 118).

A descontextualizardo tem sido uma das caracteristicas desta forma de
comunicacdo de massa, onde a individualidade de cada individuo e os poderes de
decisdo sdo comprometidos. E, hoje, em intensidade muito maior em comparacao as
sociedades orais, onde a comunicacdo se dava de pessoa a pessoa, tendo como
anico recurso a propria fala: “nas sociedades agrafas, a palavra se constituia como
principal canal de acesso a informacdo, caracteristica esta pertencente as
sociedades orais primarias” (MIIL; JORGE, 2013, p. 40)®. As mensagens
transmitidas nas sociedades orais primitivas tinham a tendéncia de ndo perderem o
seu contexto, tendo em vista que a cultura comunicativa era a cultura da memoria.
Se nao podiam registrar da forma como se faz hoje, através de videos ou gravacdes

digitais, o meio privilegiado de instrumento primitivo era a lembranca através da

% De acordo com Pierre Lévy (2010, p, 77), em As Tecnologias da Inteligéncia: “a oralidade primaria
remete ao papel da palavra antes que uma sociedade tenha adotado a escrita, e a oralidade
secundaria esta relacionada a um estudo da palavra que € complementar ao da escrita, tal como a
conhecemos hoje”.
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palavra: “encontrava-se identificada com a memoria, principalmente a auditiva [...]
aprendiam ouvindo os mais velhos” (LEVY, 2010, 77).

Outra caracteristica atual das midias de massa destacada por Lévy é a
reducdo da comunicacdo e da informacdo apenas ao aspecto emocional. Neste
apelo emocional a capacidade de cognicdo e, consequentemente, das decisbes
racionais sdo comprometidas, se levar em conta, 0 modo como a inteligéncia da
coletividade € trabalhada nos programas de radio e TV, por exemplo. Com
facilidade, a partir destes meios, uma noticia € descontextualizada fabricando um
contexto oposto ao original, em alguns casos “quase tribal” ?’. A televis&o cria por
meio de suas programacdes e em interacdo com outros tipos de midias uma
armadilha de emocdes fazendo com que a sociedade atual, herdeira de um vasto
repertorio de possibilidades de registros, passe a ser uma sociedade sem memoria,
ao contrario dos povos primitivos. A realidade criada pelas midias de massa a partir
dos jogos de emocdes sera sempre uma realidade distante do publico, tornando as

pessoas passivas e isoladas.

A descontextualizagdo que acabo de citar instaura, paradoxalmente, um
outro contexto, holistico, quase tribal, mas em maior escala do que nas
sociedades orais. A televisdo, interagindo com as outras midias, faz surgir
um plano de existéncia emocional que relne os membros da sociedade em
uma espécie de macrocontexto flutuante, sem memoria, em réapida
evolucdo. O que pode ser percebido particularmente nos fendmenos da
transmissdo "ao vivo" e, em geral, quando as noticias sdo quentes [...].0
contexto global instaurado pelas midias, em vez de emergir das interagdes
vivas de uma ou mais comunidades, fica fora do alcance daqueles que dele
consomem apenas a recepGao passiva, isolada (LEVY, 2010, p. 118-119).

E fato, que uma grande forca midiatica e tecnoldgica € usada em muitos
casos, nao para o desenvolvimento de um pais, mas para subjugar aqueles que néao
tem poder em suas maos de formar opinido através das grandes midias de massa.
Neste sentido, Pierre Lévy faz referéncia ao totalitarismo, jA& abordado no tema
anterior, como algo que sufoca a inteligéncia coletiva, ou seja, 0s regimes totalitarios
sdo verdadeiras ditaduras, onde uns poucos centralizam os mais variados veiculos
de comunicacdo e informagdo que possibilitam a difusdo do conhecimento, nao

permitindo a consciéncia politica da valorizacdo do coletivo. Esta centralizacdo da

" O filésofo alemao Peter Sloterdijk desenvolve sua caracterizacdo do humanismo em seu polémico
livro Regras para o parqgue humano ao falar sobre a “bestializagdo das massas” que remete a ideia do
“quase tribal” trazida por Pierre Lévy.


http://www.estacaoliberdade.com.br/modules.php?name=Titulos&idtit=164
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inteligéncia, isto €, das mais variadas formas do saber, estrategicamente faz com

gue a grande massa esteja numa situacéo de passividade social.

Pois €, precisamente quando o coletivo ndo conhece a si mesmo, ndo
controla sua prépria dindmica e ndo consegue produzir enunciados
complexos que um poder & “necessario”. Para se manter, esse poder
procura incessantemente impedir o surgimento de uma inteligéncia coletiva
que levaria a comunidade a prescindir dele (LEVY, 2015, p. 80).

Segundo Hanna Arendt, “eminentes homens de letras e estadistas europeus
predisseram, a partir do comeco do século XIX, o surgimento do homem da massa e
o advento de uma era da massa” (ARENDT, 1989, 360). Arendt, ao tratar mais
especificamente da natureza do totalitarismo, em sua obra Origens do Totalitarismo,
afirma que a existéncia de um regime totalitario se d4 em um ambiente onde existe a
presenca das massas que, naturalmente, necessitam de serem articuladas
politicamente: “os movimentos totalitarios sdo possiveis onde quer que existam
massas que por um motivo ou outro, desenvolveram certo gosto pela organizacao
politica” (ARENDT, 1989, 360).

A necessidade natural desta “organizacao politica” é entendida pelo fato de
gue as massas possuem uma abertura natural por uma lideranca que a encabece.
Entende-se bem tal concepcao essencial antropolégica em relacdo a necessidade
social de lideranga a partir da afirmacdo de Darcy Azambuja: “0 homem sempre
viveu em sociedade. A sociedade sé sobrevive pela organizacdo, que supde a
autoridade e a liberdade como elementos essenciais” (AZAMBUJA, 2001, p. 100).
No entanto, o problema surge quando as massas tornam-se vulneraveis diante de
lideres que, ao invés de numa preocupacao coletiva diante da necessidade de uma
“organizagao politica”, passam a manipula-las e as dominam.

Entende-se as massas na concepcdo de Arendt como se referindo as
pessoas indiferentes, que nao se engajam em interesses voltados para a
coletividade, tanto no sentido politico partidario como profissionalmente falando. As
massas poderiam, assim, ser encontradas em qualquer parte do globo terrestre e
teria como caracteristica principal o colocar-se como estado de indiferenca em
questbes que se referem ao todo e fazem preferéncia pela neutralidade nao

exercendo seus direitos de escolha e decisao.
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O termo massa s6 se aplica quando lidamos com pessoas que,
simplesmente devido ao seu nimero, ou a sua indiferenga, ou a uma
mistura de ambos, ndo se podem integrar numa organizacdo baseada no
interesse comum, seja partido politico, organizacao profissional ou sindicato
de trabalhadores. Potencialmente, as massas existem em qualquer pais e
constituem a maioria das pessoas neutras e politicamente indiferentes, que
nunca se filiam a um partido e raramente exercem o poder de voto
(ARENDT, 1989, p. 360).

A partir da visdo de Hannah Arendt, as massas se caracterizariam por uma
apatia na participacdo social e politica. Porém, vale destacar que o termo politico ou
politica, analisado superficialmente, costuma ser associado apenas a filiagdo
partidaria. Entretanto, Arendt em outra obra sua intitulada Entre o Passado e o
Presente, frisa que a expressdo tem sua origem grega, a qual esté relacionada ao
envolvimento nos problemas da polis (moAig), isto é, da cidade. A palavra cidadao,
qgue por sua vez € originaria do latim Civita, seria sinbnimo de politico (TTOAITIKOG).
Isto é, o verdadeiro cidaddo (‘civis” como era chamado em Roma) é
necessariamente um auténtico ser politico (“politik6s” como era chamado na
Grécia)®®. Neste sentido bem recorda Danilo Marcondes ao afirmar: “a etimologia do
termo politica, j& o indica, e uma palavra nunca se desvincula de sua etimologia. O
adjetivo grego ‘politikés”, tal como era usado por Platdo e Aristoteles, significa
precisamente aquilo que diz respeito aos cidadaos” (MARCONDES, 2012, p. 63).

A partir das palavras de Hannah Arendt este pensamento é bem

compreendido da seguinte forma:

A polis grega foi outrora precisamente a forma de governo que proporcionou
aos homens um espaco para aparecimentos onde pudessem agir — uma
espécie de anfiteatro onde a liberdade podia aparecer. Empregar o termo
“politico” no sentido da polis grega ndo é nem arbitrario nem descabido. Nao
€ apenas etimologicamente e nem somente para os eruditos que o proprio
termo, que em todas as linguas europeias ainda deriva da organizacao
historicamente impar da cidade-estado grega, evoca as experiéncias da
comunidade que pela primeira vez descobriu a esséncia e a esfera do
politico. Na verdade, é dificil e até mesmo enganoso falar de politica e de
seus principios sem recorrer em alguma medida as experiéncias da
Antiguidade grega e romana [...] Tudo o0 que acontece nesse espaco de
aparecimentos é politico por definicdo, mesmo quando nao é produto direto
da acdo. O que permanece de fora [...] ndo é politico (ARENDT, 2014, p.
201).

28 Quis-se usar aqui a expressao “ser politico” no lugar de simplesmente “politico”, para ndo confundir
a politica como entende Hanna Arendt, isto €, como participagdo social, com a politica simplesmente
partidaria.
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Ora, se a necessidade por lideranca faz parte da esséncia do ser humano,
como foi visto anteriormente, este modo de se comportar das massas baseado no
ndo comprometimento com as causas da polis, isto é, a atitude de ndo participagcédo
politica e neutralidade €&, por sua vez, néo inerente ao ser humano, mas produzido e
motivado pelo totalitarismo, mas vem de fora. E de que forma estratégica e
sistematica acontece nos sistemas totalitarios a formacdo de uma grande massa
apatica e nao participativa?

Pierre Lévy ao tratar, anteriormente, sobre a exagerada emocao?®® fabricada
pelas midias em detrimento da inteligéncia coletiva traz uma resposta a esta
indagacao: “é o caso, de forma muito mais violenta, da propaganda do partido Unico
dos totalitarismos no século XX: fascismo, nazismo, stalinismo” (LEVY, 2010, p.
123). Assim, entendem-se as propagandas como um poderoso instrumental para a
formacao do modo de pensar das massas.

Segundo Wolf, em seu livro Teorias da Comunicacdo, o isolamento e o
anonimato, sdo uma forma de manobrar as opinides das pessoas através dos meios
comunicacdo de massa. Este isolamento, mesmo que nao seja fisico, por se tratar
sobretudo de um isolamento psicolégico e comportamental, € importante para 0s
gue monopolizam os mass media porque o conteudo das propagandas enviadas
através deles é repleta de mensagens que ferem os possiveis valores do individuo.
E se o individuo estivesse engajado e ndo isolado no seu grupo social, dificilmente
aderiria a tal propaganda. Portanto, percebe-se, aqui, uma estreita relacdo entre o
isolamento ou anonimato do individuo na massa e a eficacia que a propaganda tera
sobre ele. Seria como pelo proprio fato de estar pertencendo a massa o individuo
pouco a pouco passasse a orientar a atengao “para longe das suas esferas culturais
e de vida, para areas nao estruturadas por modelos ou expectativas” (FREIDSON,
1972, p. 199). Neste sentido, a prépria propaganda, neste contexto de massificacéo,
terd como um dos objetivos afastar a pessoa do seu convivio ou comprometimento

social.

O isolamento do individuo na massa anénima é, pois, o pré-requisito da
primeira teoria sobre os mass media. Esse isolamento ndo é apenas fisico e
espacial. [...] o individuos, na medida em que sdo componentes da massa,
estdo expostos a mensagens, contelldos e acontecimentos que vao para

% Ver LEVY, 2010, p. 118.
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além da sua experiéncia, que se referem a universos com um significado e
um valor que ndo coincidem necessariamente com as regras do grupo de
gue o individuo faz parte. [...] Portanto, o isolamento fisico e “normativo” do
individuo na massa é o fator que explica em grande parte o realce que a
teoria hipodérmica atribui as capacidades manipuladoras dos primeiros
meios de comunicacdo. Os exemplos histéricos dos fenémenos de
propaganda de massas durante o fascismo e nos periodos de guerra,
forneciam naturalmente amplas provas a tais modelos cognoscitivos
(WOLF, 2008, p.08).

Lévy, por sua vez, como ja foi visto, mostra o nazismo como um forte exemplo
de totalitarismo, que perversamente fez uso estratégico da propaganda através dos
meios de comunicagdo de massa. Jean-Marie Domenach, escrito francés, em seu
livro A propaganda Politica fazendo referéncia, sobretudo, ao partido nazista e a

propaganda hitleriana afirmou:

“O Partido e o Chefe estavam presentes em toda a parte: nas ruas, nas
fabricas e até dentro das casas, nas paredes dos quartos. Jornais, cinema e
radio repetiam incessantemente a mesma coisa [...] a propaganda é a
‘violagao psicolégica’, de que o nazismo nos deu tragico exemplo”
(DOMENACH, 2001, p. 140).

Hannah Arendt relata sobre o fendmeno totalitarismo de modo mais
especifico tratando acerca do nazismo. Ela descreve o nazismo como um
desrespeito a individualidade do ser humano e sua liberdade considerando que o
nazismo realizou seus feitos como se tudo fosse possivel para ele, independente
dos meios a serem utilizados.

O pensamento de que tudo é possivel e permitido, somente para 0s membros
do partido nazista, fez gerar uma infinidade de atos que desmereciam os valores
humanos. E dentro deste contexto e mentalidade de autoritarismo e repressao que
0 nazismo, em sua época, fazendo uso das tecnologias disponiveis para si,
disseminou seus ideais através das propagandas invasivas. Os “fatos” reproduzidos
nestas propagandas nazistas, na verdade, eram produzidos e ndo correspondiam a

realidade.

Em seus estudos do totalitarismo, tentei mostrar que o fendmeno totalitario,
com seus berrantes tragos antiutilitarios e seu estranho menosprezo pela
fatualidade, se baseia, em Ultima andlise, de que tudo é possivel, e ndo
apenas permitido, moralmente [...] Os sistemas totalitarios tendem a
demonstrar que a ac¢do pode ser baseada sobre qualquer hipétese e que,
no curso da acdo coerente guiada, a hipbtese particular se tornard
verdadeira , se tornard realidade fatual e concreta [...] A hip6tese que subjaz
a acdo coerente pode ser tdo louca quanto se queira; ela sempre terminara
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por produzir fatos que sdo entdo “objetivamente” verdadeiros (ARENDT,
2011, p. 123-124).

FIGURA 08 - FILME: A MENINA QUE ROUBAVA LIVROS *°

Tanto com respeito ao totalitarismo nazista como em relacdo a propaganda
nazista, a contribuicdo de Hannah Arendt se torna valida nesta pesquisa tendo em
vista que, mesmo ndo falando dos meios contemporaneos de comunicagdo e
informagcdo da cultura virtual, ela toca em problemas presentes, hoje, na
cibercultura®’. Por exemplo, na cultura atual digital existe também uma propaganda
falsa. Esta ndo leva em conta a dignidade e a verdade sobre os fatos e as pessoas,
sdo as chamadas Fake News, cujo conceito esta relacionado a utilizacdo por parte
de diferentes grupos “dentro do espaco social, como meio de desacreditar, atacar e
deslegitimizar adversarios politicos” (FARKAS; SCHOU, 2016). Nota-se que na

mesma linha estava, num periodo histérico bem distante da cultura digital, a l6gica

*® O Filme A Menina que roubava livros (2013), foi produzido a partir de um livro do escritor
australiano Markus Zusaktraz que traz o relato de como o totalitarismo nazista perseguia a cultura
(n&o nazista) a partir da queima dos livros que nao faziam parte de sua propaganda. Desta forma o
préprio nazismo reconhecia o poder que a midia escrita (livro) tinha na formacédo das pessoas. Fonte:
https://www.pinterest.com.

* Tais artificios ja utilizados na metade do século passado sdo um indicio também, que a cibercultura
ou o ciberespaco ndo podem ser tratados como vilaes. Neste sentido, Pierre Lévy, como se vera mais
a frente, propde 0 uso em vista de uma interacéo social, isto €, da inteligéncia coletiva, para superar
os problemas da cibercultura.
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da propaganda totalitarista nazista. O primeiro ministro desta propaganda
totalitarista, Joseph Goebbels, chegou a dizer certa vez: “uma mentira dita mil vezes
se torna verdade” (FLESCH, 2005).

Adolf Hitler usa cento e setenta e duas vezes o termo propaganda em seu
livro Minha Luta (Mein Kampf). Nas varias paginas deste escrito redigido em forma
de manual de guerra para seus adeptos ele reconhece o poder que tem a
propaganda, mas desmerecendo por completo os valores humanos, a liberdade ou a
veracidade dos fatos. Pelo contrario, reconhece de forma explicita, em primeiro
lugar, a facilidade de manipular as massas, formada por “ignorantes”, segundo
adjetivacdo sua, e, em segundo lugar, a forca de alcance dos meios técnicos de
comunicacao de sua época.

Se na atualidade, é fato de que muitos conteddos compartilhados na Internet
séo tidos facilmente como verdade, Adolf Hitler jA percebia o poder da midia na
repeticdo constante a partir da propaganda. Estes dois elementos, ignorancia das
massas e estratégia de repeticdo midiatica sdo constatadas em seu escrito. A
imprensa midiatica, por sua vez, precisaria ser fiscalizada e censurada para ndo se

correr o perigo de haver propagacao de ideias contrarias ao Partido.

Toda propaganda deve ser popular e estabelecer o seu nivel espiritual de
acordo com a capacidade de compreensdo do mais ignorante dentre
aqueles a quem ela pretende se dirigir. Assim a sua elevacao espiritual
deverd ser mantida tanto mais baixa quanto maior for a massa humana que
ela deverd abranger. Tratando-se, como no caso da propaganda da
manuten¢cdo de uma guerra, de atrair ao seu circulo de atividade um povo
inteiro, deve se proceder com 0 maximo cuidado, a fim de evitar
concepcgdes intelectuais demasiadamente elevadas [...] fiscalizando a
atuacdo da imprensa em particular, pois a sua influéncia sobre o espirito
publico é a mais forte e a mais penetrante de todas, desde que a sua acao
ndo é transitéria mas continua. Sua imensa importancia esta no fato da
uniforme e persistente repeticdo da sua propaganda (HITLER, 1983, p. 80-
107).
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FIGURA 09 — VIDEO FEITO POR ALUNOS DE SOCIOLOGIA %

-

Qualquer forma de pensamento que nao'se ¢
“alemao” seria reprimidd.

Ao seu modo, Adolf Hitler, nesta mesma obra trata amplamente sobre a
tematica politica. Expressfes relacionadas a este tema, como por exemplo: politico,
politica e politicamente sdo usadas seiscentos e quarenta e duas vezes.
Anteriormente, viu-se a partir da concepc¢ao grega, como Hannah Arendt, abordou
sobre o significado de ser politico, como algo ligado a participacdo e engajamento
livre nas questdes da cidade, da pdlis. Hitler, por sua vez, tinha consciéncia do poder
de quem entendia de politica, a tal ponto de dizer: “Quem nada entende de politica
perde o direito a qualquer critica, a qualquer reivindicagdo”. E segundo ele, a
formacdo politica, chamada de a “escola dos adultos”, acontecia através imprensa

midiatica, de modo particular através da propaganda.

A quota mais eficiente na ‘educacao’ politica, que, no caso, com muita
propriedade, é chamada “propaganda”, € a que cabe a imprensa, a que se
reserva a ‘tarefa de esclarecimento’ e que assim se constitui em uma
espécie de escola para adultos (HITLER, 1983, p. 40).

Entretanto, esta “educacao” politica através da midia nazista estava ligada a
manipulagcéo dos fatos onde somente uma parte, e ndo a coletividade, era levada em

conta. Desta maneira, Tanto Hitler como Joseph Goebbels, primeiro ministro da

%2 Video intitulado: A grande queima de livros; fonte:https//www.youtube.com
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propaganda nazista, acreditavam que o rigido controle dos meios de comunicagéo
de massa e da formacéo da cultura nazista era uma forte arma para o seu triunfo. As
palavras do proprio chefe da propaganda nazista, confirmam a presenca de

disseminacgao de “fatos inventados”:

O propagandista tem que construir sua propria verdade. O que for util ao
progresso do partido é verdade. Se coincidir com a verdade real, tanto,
melhor; se ndo coincidir sera preciso fazer adaptacdes. A grande e absoluta
verdade é que o partido e o Fiher estédo certos. Eles sempre estdo certos
[...] Tudo interessa no jogo da propaganda: mentiras, calUnias; para mentir,
gue seja grande a mentira, pois assim sendo nem passara pela cabeca das
pessoas arquitetar tdo profunda falsificacdo da verdade (GOEBBELS,
Diaries).

FIGURA 10 - PRIMEIRO MINISTRO DA PROPAGANDA NAZISTA *

Sobre a difusdo da mentira a nivel global como estilo dos regimes totalitarios
por meio de uma propaganda nao ética foi tratado por Hannah Arendt eu seu livro
Origens do Totalitarismo. Formar, segundo ela, “organizagbes de massa” seria um
dos objetivos principais destes grupos. Nota-se que a expressédo “organizagoes”
remete a Partidos, escolas e doutrinas construidas, sistematicamente, para a

fabricagdo “da verdade”; para a “enganagao” midiatica. Os proprios relatos de Hitler

Bhttps://www.brasil247.com
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e de seu ministro de propaganda, por exemplo, deixam claro que, de fato, toda esta
“organizacdo de massas” era orquestrada e formada, sem um minio de escrupulo,

para a constru¢cao de uma mentalidade massificante do povo.

Mentir ao mundo inteiro de modo sistematico e seguro sé é possivel sob um
regime totalitario, no qual a qualidade ficticia da realidade de cada dia
guase dispensa a propaganda. Na fase que antecede o poder, o0s
movimentos nao se podem dar ao luxo de esconder a esse ponto 0s seus
verdadeiros objetivos — afinal, o que eles visam é inspirar organizacfes de
massa (ARENDT, 1989, p. 353).

4.3 A Cibercultura como mercadoria

Pierre Lévy em seu livro Cibercultura afirma: “As tecnologias digitais surgiram
[...] também como novo mercado da informacéo e do conhecimento” (LEVY, 2010, p.
34). A realidade mercadolbgica esta ligada, segundo seu pensamento, de forma
necessaria ao crescimento informacional e ao conhecimento. Neste sentido,
apresenta nesta obra como desenvolvimento da cibercultura e, consequentemente,
do ciberespaco, o desenvolvimento tecnolégico no sentido positivo em relagdo ao
surgimento de novos lancamentos no campo das artes em geral e particularmente

da musica, por exemplo:

A partir de agora os musicos podem controlar o conjunto da cadeia de
producdo da musica e eventualmente colocar na rede os produtos de sua
criatividade sem passar pelos intermediarios que haviam sido introduzidos
pelos sistemas de notacdo e de gravacao (editores, intérpretes, grandes
estudios, lojas). Em certo sentido, retornamos dessa forma & simplicidade e
a apropriacdo pessoal da produgdo musical que eram proprias da tradi¢cdo
oral (LEVY, 2010, p. 144).

Tem-se clara a perspectiva de Lévy acerca deste espaco virtual em
desenvolvimento. Este mesmo espaco que cresce no sentido tecnoldgico € o mesmo
espaco do ser humano, isto €, espaco antropolégico. E conforme abordagem sua, o
gue seria um espaco antropolégico? Seria um espaco onde a técnica nao é inimiga
do ser humano, mas, de acordo como vimos no capitulo anterior, pelo fato de a

técnica ser produto do trabalho homem?*, estaria este espaco ao seu dispor: “um

% Sobre a dimens&do da técnica como fruto do trabalho do homem Pierre Lévy, em seu livio As
Tecnologias da Inteligéncia, trata sobre a dimens&o do homo faber (LEVY, 2010).
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sistema de proximidade (espaco) proprio do mundo humano (antropoldgico), e,
portanto, dependente de técnicas, de significa¢cdes, da linguagem, da cultura, das
convencdes, das representacdes e das emogdes humanas” (LEVY, 2015, p. 18).

O ser humano por sua inteligéncia, sendo ele homo sapiens, tem a
capacidade de criar e, consequentemente, a propria cultura vai sendo construida a
partir da arte do fazer humano, pois ele € homo faber. Reforcando o que ja foi dito
com outras palavras, € da natureza do ser humano a exploracdo da técnica tendo
em vista que “o0 homo sapiens faz surgir a cultura, que corre mais rapidamente que a
evolucdo bioldgica” (LEVY, 2015, p. 69). Esta cultura que “corre mais rapidamente” é
a cultura do virtual na qual esta inserida a pratica do mercado. Segundo Lévy, falar
de mercado ndo se trata de uma realidade intrinsicamente ma. Isso, porque de
forma légica, se a técnica essencialmente ndo é inimiga do homem e sendo o
mercado, de certa forma, uma técnica, logo também ela, por natureza, estaria a
servico do ser humano. A partir desta perspectiva, 0 mercado seria um meio de
facilitacdo e crescimento coletivo e ndo uma forma de exploracdo e exaltacdo
apenas de um grupo social; se ha alguma forma de competicdo para Lévy esta se
daria de forma colaborativa, ou seja, a produgéo de riguezas aconteceria a partir de
uma “competicdo cooperativa” onde todos se beneficiariam (LEVY, 2010)

O ciberespacgo constitui este meio porque é a grande sociedade virtual
planetaria, onde nenhum poder territorial, nenhuma distancia fisica vem
refrear as interacbes, a competicdo cooperativa, a comunicacdo, a
sociabilidade multiforme e a abertura que estdo subjacentes, tanto aos
processos de inteligéncia coletiva, como ao desenvolvimento da iniciativa e
do dinamismo econdmico (LEVY, 2000, p. 38).

A dimensao do mercado associada ao ciberespaco traz vantagens para 0s
consumidores tendo em vista que as “ofertas on-line”, muitas vezes mais
requisitadas pela questéo de praticidade, apresentam melhores precos em relacdo a
“oferta local”. Os conteudos presentes no mercado online passam a conhecer um
desenvolvimento mais eficaz. A praticidade do mercado online acontece porque as
pessoas podem encontrar com rapidez o produto desejado levando em conta a
economia por ndo haver necessidade deslocamentos. Filmes, eletrodomésticos, e
servicos podem ser adquiridos com facilidade gracas ao ciberespaco que por sua
natureza de desterritorializacdo faz com que a pratica do mercado e da economia

sejam independentes do deslocamento fisico e geogréafico.
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Comecamos a perceber que, para 0 mesmo servico, os consumidores
preferem a oferta on-line a oferta local, e isto em todos os dominios,
incluindo os bancos, os servicos financeiros, o ensino superior e a medicina.
Tudo o que esta on-line vai conhecer um desenvolvimento rapido, muitas
vezes em detrimento das ofertas puramente locais, pela boa razdo que o
ciberespaco oferece globalmente mais opgdes por um melhor preco. E on-
line que se podera encontrar exatamente 0 que se procura. Imaginemos,
por exemplo, a diferenca de escolha entre a pequena loja de aluguel de
video da esquina da rua e a dos dois ou trés grandes distribuidores de video
on-line do planeta, onde encontraremos todos os filmes e todas as
emissBes de televisdo que foram difundidos. A ndo ser que reinventem
radicalmente os servicos que oferecem, as pequenas lojas tenderdo a
desaparece, salvo aquelas que prestam um servico original ou dificil de
virtualizar (os cabeleireiros, por exemplo) (LEVY, 2000, p. 29).

O ser humano, pela sua criatividade e inteligéncia (Homo sapiens) foi a
primeira espécie que decidiu explorar o infinito. Lévy descreve acerca deste infinito:
“O infinito dos sons, das imagens, das ideias, dos gostos, dos perfumes, dos atos,
das técnicas, dos conhecimentos, das formas de todos os tipos e o infinito supremo
que compreende todos os outros” (LEVY, 2000, p. 93). Porém, esta criatividade tem
seus custos, economicamente falando, e neste sentido o mercado é auxiliado pela
economia. O homo sapiens se torna, a partir desta visdo, o0 homo economicus. E a
razdo de ser da economia é que ela seria serva deste homo economicus e ndo o
contrario. Por si sO, desconectada da realidade humana, isolada da cultura global,
da sociedade, a economia néo teria o0 minimo de sentido e a sua prosperidade
estaria em relacdo essencial com os aspectos éticos e com a liberdade dos
individuos néo torando o ser humano como um refém do lucro.

A este respeito afirma Lévy:

Prosseguirei também a ideia esbocada na secdo precedente, segundo a
qual a prosperidade econOmica mantém relacdes estreitas com a
moralidade e a liberdade. Por que esta defesa do homo economicus? [...]
isolada do resto do devir cultural, social, espiritual, a “economia” ndo tem
estritamente qualquer sentido (LEVY, 2000, p. 40).

Em si, “a economia ndo é culpada” (LEVY, 2000, p. 40) dos problemas do
mundo ou do ciberespaco. O problema surge quando ha uma inversdo de
perspectivas quando o homo sapiens, senhor da técnica, é colocado em segundo
plano. O fim da técnica mercadolégica e econdmica passa a hao ser mais 0 éxito
coletivo da humanidade, a partir desta visdo reduzida de economia e mercado.

Desta maneira, 0 meio (instrumentum), isto €, o mercado e a economia, passam



69

descabidamente a ser o fim: "os sentidos s&o degradados em fins, segue-se que 0s
proprios fins ndo mais sdo compreendidos, de modo que, finalmente, todos os fins
sao degradados e se tornam meios". (ARENDT, 2011, p.114).

A légica agora seria o “acumulo de capital”, com a justificativa da superagao
de possiveis futuras crises econémicas. Neste caso, todo sacrificio material a ser
aceito para um equilibrio econémico, por exemplo, é apresentado como proposta
razoavel, mas no fundo ndo levam em conta a dignidade do ser humano. Na pratica
0 que se da € o controle do presente em vista de supostos problemas futuros, sem
esquecer que tal sacrificio passa a ser imposto aos menos favorecidos da
sociedade. O ser humano, segundo esta logica, chega a ser instrumentalizado a

partir de uma propaganda de um futuro progresso da nacao.

Esse processo de constante acimulo de poder, necessario a protecao de
um constante acumulo de capital, criou a ideologia “progressista” de fins do
século XIX e prenunciou o surgimento do imperialismo. Nao a tola iluséo de
um crescimento ilimitado de propriedade, mas a compreensao de que 0
acumulo de poder era o0 Unico modo de garantir a estabilidade das
chamadas leis econdmicas, tornou irresistivel o progresso. A nocdo de
progresso do século XVIII, tal como era concebido na Franga pré-
revolucionaria, pretendia que a critica do passado fosse um meio de
dominio do presente e de controle do futuro; o progresso culminava com a
emancipa¢do do homem. Mas essa nocao tinha pouco ou nada em comum
com a infindavel evolugdo da sociedade burguesa, que ndo apenas nao
desejava a liberdade e autonomia do homem, mas estava pronta a sacrificar
tudo e todas a leis histéricas supostamente supra-humanas (ARENDT,
1989, p. 135).

Outro elemento surge, aqui, neste ambiente mercantii e econémico de
desvalorizagdo do humano. Trata-se de um elemento menos positivo se
considerando a criatividade coletiva do homo sapiens e do homo economicus.
Quando a economia e o mercado tém apenas como foco os resultados econémicos,
h& uma banalizacdo da dignidade da pessoa e o homem se torna o “lobo” de si

mesmo (Homo lupus).

O que esta em jogo € a natureza humana em si; e, embora pareca que
essas experiéncias ndo conseguem mudar o homem, mas apenas destrui-
lo, criando uma sociedade na qual a banalidade niilistica do homo homini
lupus éconsistentemente realizada, é preciso ndo esquecer as necessarias
limitacdes de uma experiéncia que exige controle global para mostrar
resultados conclusivos (ARENDT, 1989, p. 389).

O ser humano, fazendo uso da técnica, neste caso da técnica econdmica,

contra si mesmo adota a postura de autossuficiéncia em relagdo aos demais.
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Hannah Arendt percebe esta autossuficiéncia como uma contradicdo em relacao a
“pluralidade”, ou coletividade (termo de Pierre Lévy) do ser humano: “o ideal da
inflexivel autossuficiéncia e autodominio contradiz a propria condicdo humana da
pluralidade. Nenhum homem pode ser soberano porque a Terra ndo é habitada por
um homem, mas pelos homens [...]" (ARENDT, 2008, p. 246).

Esta autossuficiéncia faz do ciberespaco um palco de disputas entre
inteligéncias individuais, em detrimento da inteligéncia coletiva. E neste clima que,
para Lévy, ocorre a grande “batalha” midiatica entre as industrias, sobretudo em
relacdo a comunicagdo e aos programas. Segundo ele, mesmo ndo fazendo parte
essencial do ciberespaco, embora alguns criticos da Internet defendam o contrario,
colocar o mercado acima dos valores humanos é uma visdo meramente consumista
que ofusca o “movimento social” de difusdo da cibercultura na qual deveria

acontecer o compartilhamento de saberes e de uma “criagao coletiva”.

Sabemos que o ciberespaco constitui um imenso campo de batalha para os
industriais da comunicacdo e dos programas. Mas a guerra que opbe
algumas grandes forcas econdmicas ndo deve mascarar a outra que coloca
em choque uma visdo puramente consumista do ciberespaco, a dos
industriais e vendedores — a rede como supermercado planetario e
televisdo interativa —, e uma outra visdo, a do movimento social que
propaga a cibercultura, inspirado pelo desenvolvimento das trocas de
saberes, das novas formas de cooperagdo e de criagdo coletiva nos
mundos virtuais (LEVY, 2010, p. 197).
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5 O ENSINO DE FILOSOFIA NAS REDES SOCIAIS DIGITAIS

Em seu livro Filosofia World Pierre Lévy afirma: “o ciberespaco serd o
epicentro do mercado, o foco da criagdo e da aquisicdo dos conhecimentos” (LEVY,
2000, p. 29). Depois da questdo mercadoldgica, tratada no ponto anterior, agora a
dimenséo do conhecimento sera levada conta.

Esta dimensdo dos conhecimentos faz referéncia a questdo educacional,
tema este explorado amplamente por Lévy. H4 uma fusdo, segundo Lévy, entre o
homo economicus e o0 homo academicus, ao passo que a economia passa a ser
virtual. Este ser humano academicus voltado para o campo educacional, de modo
particular com respeito a filosofia, € aquele que ndo esta fora da realidade que o
cerca e esta realidade é a do virtual, a da cibercultura. Levando em conta que as
redes sociais digitais sdo um meio mais usual e acessivel de se estar no
ciberespaco, nos dias de hoje, a filosofia € chamada a dialogar com as sombras da

realidade virtual.

5.1 Asredes sociais digitais

Na primeira parte deste capitulo referente as redes sociais digitais convém
tratar sobre o sentido de se estar conectado em rede. Uma visdo mais aprofundada
sobre este ponto se faz importante, pelo fato da atual banalizacdo no uso de tais
recursos digitais. E um fato que exista uma concepgéo negativa generalizada sobre
a credibilidade destes recursos virtuais de comunicacao e informacdo que sdo as
redes sociais como consequéncia do modo como séo utilizadas geralmente.

Considera-se que com a popularizacéo virtual surgiu a democratizagdo das
midias virtuais, no entanto a adequada utilizacdo parece ndo ocorrer na mesma
proporcdo. Entretanto, sabendo que “as técnicas carregam consigo projetos,
esquemas imaginarios, implicagdes sociais e culturais bastante variados” (LEVY,
2010, p. 25), para superar possiveis preconceitos com respeito as redes sociais
digitais, julga-se como importante uma analise técnica sobre o sentido do seu uso.

De maneira geral, poderia se definir rede como: “um conjunto de entidades
(que podem ser objetos, pessoas, instituicdes, grupos etc.) interligadas umas com as
outras, permitindo a circulacdo de elementos materiais e imateriais” (ZANON, 2018,

p. 07). E a partir do pensamento de Manuel Castells e Pierre Lévy, pode-se
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conceber conceitualmente as redes em suas diversas dimensdes, nao
necessariamente dependendo de plataformas virtuais. Esta conexdo em rede entre
seres humanos, seria o que Castells chama de “conjunto de n6s” (CASTELLS, 1999,
p. 07) que também pode ser relacionada em Lévy a “valorizagdo da inteligéncia
coletiva” (LEVY, 2015, p. 28).

Na realidade, hd um principio importante a ser considerado: o fato de “o
homem um ser social por natureza (BUENO, 2015, p. 4). Neste sentido, se a
capacidade do ser humano em construir ngs, isto €, lacos sociais, nao esta atrelada
apenas ao campo virtual, faz parte, portanto, da sua propria esséncia manter
relacdes sociais.

Como no capitulo referente a cibercultura, quis-se mostrar de que forma o
hipertexto, a inteligéncia coletiva e a propria tecnologia eram realidades existentes ja
em um mundo pré-Internet, da mesma forma em relacdo as redes sociais quer se
mostrar como elas ja existiam antes mesmo da cibercultura. Porém, esta capacidade
humana de estar em rede, sem auxilio da Internet, pode ser comprovada em que
momentos da historia da humanidade?

Geralmente, em contexto de comunicacdo e informacdo, o termo rede ou
redes sociais, sdo associados de imediato ao mundo virtual, porém em um passado
remoto, na pré-histéria da Internet, podem ser encontrados exemplos de
organizac6es humanas em rede. Na Grécia Antiga, quando Sdcrates discursava na
Agora, que era o espaco de encontro da populacéo, de discusséo e de ensino a céu
aberto dos filésofos antigos, ai se podia constatar, de certa forma, a presenca de
uma rede. Rede porque estavam filosofos, discipulos, cidadaos, todos unidos em
“conjunto de nos”, isto é, estavam ligados por um “lago comum”: a filosofia. E por se
tratar de um espaco de discussao referente a questdes sociais como a politica, os
direitos do cidad&o, sua participacdo, por exemplo, a Agora poderia ser denominada
como uma “rede social nao digital”.

Nos primeiros séculos do cristianismo, época em que as cartas em
pergaminho eram a forma de comunicacgéo e informacéo da época, quando Saulo de
Tarso enviava noticias aos seus irméos e lhes orientava a disténcia, verdadeiros

nos, isto é, “lagos comuns” podiam ser verificados, pelo fato da organizagdo em
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comunidade (koinonia)®*. Deste modo frisa Zanon: “E importante, introduzir aqui
também uma referéncia das primeiras comunidades cristds [...] As primeiras
comunidades cristds eram estruturadas em forma de rede, com varios nucleos
interligados” (ZANON, 2018, p. 28).

Na Idade Média, as ordens religiosas espalhadas pela Europa
compartilhavam os ensinamentos comuns de seus fundadores através dos escritos
dos copistas. Com a necessidade da formacdo comum, sobretudo para os novos
membros destas ordens precisava-se da reproducéao fidedigna dos ensinamentos do
fundador. Neste sentido, havia a instrucdo escrita a partir de “lagos comuns” de
estilo de vida e ensinamento, através das regras monasticas, que desta forma
perpetuavam suas tradicdes até hoje conhecidas. Tal pratica de compartilhamento
escrito, que antecede a invencdo da imprensa e a Internet, remete a esta ideia da
necessidade natural do ser humano de se organizar em rede (GUENEE; NORA,
1997).

A dimensdo humana de estar em rede, também aparece na modernidade. As
proprias invencdes tecnoldgicas, anteriores a computagao e a informatica tiveram a
partir do pensamento de seus inventores um objetivo coletivo um olhar para a
coletividade, isto €, a intencdo de criar redes ou pelo menos muitas das invencdes
criadas trouxeram beneficio ndo somente para 0s seus inventores, mas um grupo
maior foi beneficiado. Na perspectiva de Pierre Lévy, a tecnologia deve ser vista ndo
apenas empiricamente, ou seja, a partir de uma visdo utilitarista pessoal e pontual
(“aqui e agora”), mas transcendendo as necessidades pessoais e do tempo presente
dos seus autores, desta forma tendo um olhar para o todo e para o futuro, neste
sentido a rede esta relacionada a criacdo de nos entre as pessoas e a humanidade
no sentido mais amplo se € levado em conta a sua propria histéria ao longo do

tempo.

Eu mesmo tentei mostrar, em La Machine Univers , que o computador havia
se tornado hoje um destes dispositivos técnicos pelos quais percebemos o
mundo, e isto ndo apenas em um plano empirico (todos os fendmenos
apreendidos gracas aos calculos, perceptiveis na tela, ou traduzidos em
listagens pela maquina), mas também em um plano transcendental hoje em
dia, pois, hoje, cada vez mais concebemos o social, 0s seres vivos ou 0s

% Sobre o sentido da express&o grega Koinonia: comunh&o (ver MENOUD, P.-H. La vie de I'Eglise
naissante. Paris: Neuchétel, 1952).
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processos cognitivos através de uma matriz de tortura informatica (LEVY,
2010, p. 15)

Depois de se ter esclarecido, em sentido geral, que o termo redes ndo esta
necessariamente associado ao ambiente virtual chama-se, agora, a atencéo para a
expresséo: rede digital. O que faria de uma rede estar ligada ao mundo da
cibercultura, isto €, a Internet? A expressao digital unida ao termo rede acrescenta a
caracteristica do virtual. Assim, esclarece Castells que “cada vez mais as pessoas
estdo organizadas ndo simplesmente em redes sociais, mas em redes sociais
mediadas por computador” (CASTELLS, 1999, p. 110).

Franco (2010), considerado um dos grandes pesquisadores na tematica redes
sociais digitais, em seu livro Buscadores e Polarizadores, traz uma alerta para o fato
de que sdo as acfes dos usuarios que constituem as redes; enfatiza ainda Franco
que as redes digitais: “sdo ambientes de interagdo e ndo apenas de mera
participacdo” (FRANCO, 2010, p. 83). Recuero, por sua vez, traz a distingdo basica
entre as redes sociais digitais e as plataformas digitais chamadas comumente de
sites, mais usados para pesquisas, consultas e que ndo implicam necessariamente
lugar de interatividade. Tal distincdo é relevante, pois nem sempre os dois suportes
virtuais séo diferenciados. Desta maneira, Recuero define: “embora os sites de
redes sociais atuem como suporte para as interacdes que constituirdo as redes
sociais, eles ndo sdo em si redes sociais; estas por sua vez proporcionam
necessariamente a interacao” (RECUERO, 2011, p. 76).

O termo genérico rede, do qual provém a expressdo mais ampla rede social
digital, como expressao metaférica para designar a interagdo entre usuarios “foi
usada pela primeira vez pelo matematico suico Leonhard Euler, em 1736” (ARAUJO;
LEFFA, 2016, p. 83). E conforme Castells, os primeiros usuéarios destas redes,
voltadas especialmente para uso em conjunto de computadores em tempo real
criaram, deste modo, as primeiras “comunidades virtuais”, as quais se tornaram
espaco coletivo de trocas de valores humanos e de articulagcéo social, fazendo com
que a rede fosse reconhecida como um espaco virtual de comunicacdo com o
objetivo de estimular a matua colaboracdo comunicativa através de uma interagéo
eficaz, algo novo que néo poderia ser feito atraveés dos sites convencionais, onde

apenas conteudos eram postados e lidos.
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Os primeiros usuarios de redes de computadores criaram comunidades
virtuais que se tornaram fontes de valores, moldando comportamento e
organizacdo social, 0 que veio proporcionar que a rede seja identificada
como um meio de comunicacao que estimula muitos sentidos do homem e
impulsiona uma interatividade que os meios de comunica¢cdo nédo ofereciam
até entdo (CASTELLS, 1999, p. 47)*°.

Bueno ressalta que a interacéo virtual faz parte essencial da comunicacao em
rede quando diz: “o feedeback e a interacdo sdo caracteristicas evidentes da
comunicacdo chamada [...] de m&o dupla” (BUENO, 2015, p. 80). Esta ideia da
criacdo de redes, através da interconexdo computacional possibilitou acfes
interativas em tempo real no ciberespaco, que antes eram impensadas. A criagao
das redes virtuais, através da Internet “permitiu a qualquer usuario conhecer o que
acontece no mundo e interagir com todos” (MAGALHAES, 2016, p. 38).

Como exemplo destes espacos interativos em rede digital podem ser citados
os “ambientes coletivos” os quais tem a capacidade de reunir um numero quase
incalculavel de usuarios independentemente da sua localizacdo geografica. E as
interacOes virtuais, que sdo possiveis somente em rede, possibilitaram o contato
entre pessoas de culturas e pensamentos diferentes permitindo a troca de riqguezas
humanas no campo dos saberes para que, antes de qualquer competicdo de
mercado ou ideoldgica, existisse 0 crescimento colaborativo, conjunto e global
(D’ANDREA; PUGAS E SANTOS, 2019).

ApoOs tal esclarecimento, surge a seguinte pergunta: o que faz das redes
digitais ndo simples sites de informacdo e comunicacdo, mas verdadeiros espacos
de interacdo e construgcédo social? Percebe-se que a comunicacdo em rede digital,
possibilita que 0s seus usuarios ndo sejam apenas espectadores de noticias,
informacdes e comunicacdes, caindo numa possivel passividade de acao e reflexao,
mas se tornem verdadeiros atores®’.

Com respeito as redes sociais digitais o sujeito se torna um ator, dentro desta
interatividade de comunidade virtual, quando ele mesmo pode produzir seus
conteudos de forma reflexiva. Esta produgdo criativa e nao simples

compartilhamentos de postagens de origem e veracidade duvidosas se torna

% Esta caracteristica de interagdo social presente nas redes sociais digitais como caracteristica diferenciadora
dos simples sites, também, remete a ideia de que tais ferramentas voltadas para o ensino filoséfico ndo ficam
apenas resumidas em um uso mecanico de compartilhamento de contetdos.

% No subtitulo a seguir sera abordado sobre o sentido de atores virtuais em rede, segundo Pierre
Lévy.
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significativa, tendo em vista que as redes sociais digitais s&o, hoje, um espaco onde
varias sombras, através de vozes e pensamentos nao refletidos, sdo disseminados,
desde as Fake News até publicacdes que ndo trazem nenhum crescimento para a
coletividade tendo como Unico objetivo chamar a atencdo para um individuo ou para
um grupo, como acontece no caso do “narcisismo digital” (SAID, 2016). Portanto, as
redes sociais digitais, antes de ser um espaco de entretenimento ndo produtivo,
permitem com gue 0S Seus usuarios sejam estes atores isto porque “esse sujeito
online tem ganhado ‘voz’ na polifonia e no dialogismo dos multiplos espacos da
Internet” (BUENO, 2015, p. 80).

Nao se pode negar o fato, porém, considerando a visdo comercial e do
conhecimento do poder markentig digital que algumas plataformas virtuais de redes
sociais utilizam seus espac¢os com fins de comercializacdo e propaganda e muitas
vezes 0 poder de voz dos usuarios estdo ofuscados quando os mesmos tem que
navegar meio a um oceano de outros interesses (ARAUJO; LEFFA, 2016). Assim,
diante disso, a filosofia teria algum papel concreto? As redes sociais seriam
inevitavelmente um espaco de corrupcdo das mentes e de passividade ndo restando
outra alternativa? A solucdo seria a recusa radical a tais instrumentos? Haveria
alguma forma de utilizacdo no campo educacional filoséfico? No ponto a seguir,
luzes a este respeito serdo trazidas para uma discussao acerca das probleméaticas

agui levantadas.

5.2 Afilosofia e arede digital social

Segundo Miriam Grinspun, “a filosofia se volta em cada época para aqueles
problemas que se nos apresentam com maior preméncia”’ (GRISPUN, 2002, p. 87).
E é fato que grandes problemas (“sombras”) surgiram com o passar do tempo com
respeito a um certo uso das novas tecnologias virtuais, de modo particular, com
respeito as redes sociais digitais as quais se pode ter facil acesso nos dias de hoje.
E bem certo que em alguns casos se carece de instrucdo sobre o uso destas
plataformas, mas ndo se pode negar outro fato: mesmo havendo a orientacao
necessaria de um lado de outro surge a pratica de “desobedecer as instrugoes,
tomar caminhos transversais, produzir dobras interditas, estabelecer redes secretas,
clandestinas” (LEVY, 2010, p. p. 68).



77

A realidade que se apresenta hoje diante do ser humano, a cultura atual
denominada como cibercultura, é inegavelmente a das novas tecnologias. Seria
impossivel fugir a este fato. Se alguém pretendesse fugir literalmente da realidade
tecnolégica, precisaria fazer uso da propria tecnologia: “Para se chegar a estes
supostos reflgios sera necessario viajar de automével ou de lancha, de avido ou de
navio. Quer dizer, sera forco dispor de tecnologia para fugir-se dela (GRINSPUN,
2002, p. 75).

Entretanto, a fuga para ndo se deparar com os problemas reais ndo € propria
de uma postura filosdfica: “Nao se produz filosofia sem um problema, o que nos
leva a afirmar que o problema é o motor da experiéncia filoséfica do pensamento”
(GALLO; KOHAN, 2000). E, hoje, os problemas reais estdo no campo do virtual; ndo
se pode separar um do outro como foi visto, quando se esclareceu a relacdo entre
virtual e real, segundo a perspectiva de Pierre Lévy. E papel da Filosofia, e sempre
foi ao longo da historia, a partir da arte do questionar, 0 de ndo se contentar com a
realidade que parece ser imposta como se nao “tivesse jeito”, como se nao pudesse
haver mudancas; mas é papel da Filosofia e do filésofo, o de criar espacos de nao
apatia social nem intelectual. Pierre Lévy mesmo deixa claro que, mesmo existindo
aspectos positivos da tecnologia, ele ndo nega os problemas existenciais virtuais:
‘talvez pensem que o tipo de proposicdes filoséficas, existenciais, poéticas e
espirituais desenvolvidas neste livro nos desvia dos verdadeiros problemas” (LEVY,
2010, p. 95).

Tendo consciéncia dos problemas existentes na cibercultura, Pierre Lévy em
seu livro Filosofia World, esclarece que o foco da reflexdo néo estaria em procurar
culpados, ou melhor, colocar no banco dos réus o ciberespa¢co com tudo o que nele
esta contido. Tal postura de aversao ao virtual parece dar a entender que todos 0s
problemas atuais como a injustica, as falsas noticias, o comércio desleal, a
pornografia, etc, teriam como razao de ser, necessariamente, o uso da Internet. Lévy
recorda que antes da Internet, ja havia o mal no mundo. Antes da cibercultura a
morte e a injustica jA eram compartilhadas no espaco nado digital; a causa das
tragédias ou os culpados a serem encontrados seriam mais antigos que a propria

Internet.

E a ideia de procurar culpados que ¢ falsa. Porque antes da globalizag&o,
antes dos capitalistas, antes dos neoliberais, antes dos comunistas, antes
dos judeus, antes dos feudais, antes dos estrangeiros de todas as



78

naturezas, antes de todos os culpados, designados pelo nome, ja havia o
sofrimento, a injustica, a miséria, a loucura, a morte. Se continua a haver
um culpado diferente para os mesmos males, males tdo antigos, talvez a
raiz do mal ndo se encontre onde procuramos! Se abandonarmos esta
obsesséao dos culpados a acusar, a combater, talvez haja um pouco mais de
docura no mundo! S6 um pouco mais de dogura (LEVY, 2010, p. 95).

No entanto, na histéria existiram movimentos filoséficos em oposicdo a
técnica ou a passividade do sujeito produzida pela técnica. E assim, como no
capitulo referente as sombras da cibercultura, péde-se aprofundar sobre problemas
presentes hoje no mundo virtual, mas que ja existiam na pré-historia virtual da
humanidade, como o caso do totalitarismo ou das propagandas de massa a partir de
Pierre Lévy e de Hannah Arendt, pretende-se aqui relembrar algumas vozes da
Filosofia que se voltaram contra uma propaganda massificante, reflexo de um
autoritarismo midiatico. Uma discusséo filoséfica, mais geral sobre problemas
anteriores ao uso das redes sociais digitais pode dar a Filosofia contemporanea
acerca da realidade virtual uma maior compreensdao sobre as raizes de
determinadas “sombras virtuais”.

Assim, no contexto de uma reflexdo filoséfica sobre as redes sociais digitais,
tal discusséao é valida tendo em vista que nos dias de hoje os meios de comunicacéo
de massa, devido a Internet, estdo todos em “fusdo” como bem frisa Pierre Lévy: “A
fus@o das telecomunicac¢des, da informatica, da imprensa, da edicéo, da televiséo,
do cinema e dos jogos eletrbnicos em uma industria unificada da multimidia é o
aspecto da revolucéo digital que os jornalistas mais enfatizam” (LEVY, 2015, p. 09).

Assim, alguns estudiosos no século passado através de sua Filosofia,
enquanto homo academicus (LEVY, 2010), manifestaram descontentamento em
relacdo a nova tecnologia que surgia e, segundo eles, instrumentalizava as massas.
Pode-se citar como exemplo a Escola de Frankfurt, na Alemanha, chamada
primeiramente de Instituto de Pesquisa Social que teve como principais
representantes: Adorno, Horkheimer, Benjamin e Habermas. O que teria sido a
Escola de Frankfurt?

Os filsofos de Frankfurt, escola fundada em 1920, fizeram assim um estudo
conhecido como “teoria critica” a qual era oposta a chamada “teoria tradicional”. A
tradicional teria uma postura passiva na sua forma de Ihe dar com as noticias
recebidas pelos meios de comunicacdo de massa, uma vez que a critica passaria a

analisar todas as condi¢des sociopoliticas: “os meios de comunicagdo tornam-se
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meios de violéncia simbdlica e sdo encarados como meios de poder e dominagéo
(ARMAND; MATTELART, 2000, p. 73)".

A teoria critica representa um esforco sofisticado para continuar a
transformacédo da filosofia moral em critica social e politica [...] A teoria
critica é fundamentalmente uma maneira de fazer filosofia, integrando os
aspectos normativos da reflexdo filoséfica as realizacGes das ciéncias
sociais” (AUDI, 2006, p. 284).

Varios pensadores retomam as ideias da Escola de Frankfurt, ora tomando-a
como base ora reinterpretando alguns elementos. John B. Thompson, filosofo e
socidlogo americano, € um destes pensadores que retoma as ideias de Frankfurt.
Ele trata sobre o tema da influéncia da midia no ponto de vista da formacao das
sociedades modernas. Thompson, parte dos filosofos de Frankfurt mais
precisamente com respeito a “teoria critica” reapresentando-a com um enfoque
diferente em alguns detalhes.

Thompson em sua obra Ideologia e Cultura Moderna: Teoria Social Critica na
era dos meios de comunicacdo de massa traz assuntos pertinentes que servirao
como base para a reflexdo sobre o pensar critico com respeito as comunicacdes
transmitidas através das novas midias. Nesta obra ele aprofunda temas tais como as
varias concepc¢Oes de ideologia, o desenvolvimento das industrias de midia e suas
tendéncias, o impacto social das novas tecnologias da comunicacdo e faz uma
analise da comunicacdo de massa, 0os mass media. Sobre 0s meios de comunicacao
de massa Thompson fala, neste seu trabalho, sobre o desenvolvimento acelerado
em larga escala de tais meios fazendo um recorrido histérico a partir do século XV.
Faz uma analise do crescimento dos mass media a partir da chamada indUstria da
midia ligando-os as questdes econdmicas, politicas e tecnoldgicas. Traz a questao
da enorme variedade de industrias midiaticas que estdo estreitamente associadas a
producdo de informacdo e comunicacdo, destacando o aspecto acelerado e febril
tanto da compra e venda destes meios, materialmente falando, como também das

mensagens que bombardeiam os lares atingindo inUmeras pessoas.

Esses processos levaram a formacao de conglomerados de comunicagéo
de grande porte, que possuem grandes interesses numa variedade de
indUstrias associadas a producao e difusdo da informacdo e comunicacao.
Esses conglomerados com caracteristicas de multimidia e de multinacionais
se difundem pelo globo, comprando e vendendo de forma febril, empresas
especificas ligadas a midia, transferindo informacéo e comunicagdo de um
hemisfério a outro de forma instantanea (ou praticamente instantanea),
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bombardeando mensagens as salas de estar de uma infinidade de pessoas,
em escala mundial. (THOMPSOM, 1998, p. 31 e 32)

Outro ponto a ser destacado por Thompson é o da influéncia do mercado de
consumo nos meios de comunicacao. Para ele houve uma mudanca de perspectiva
e finalidade originais destes meios, antes destinados a serem lugares de reflexdes
criticas, agora, com a comercializagdo da comunicagcdo, a cultura passou a ser
transformada em produto de consumo, justificando a expressao “industria cultural”.
O tema da industria cultural com acento para o campo de uma comercializacao
midiatica esta relacionado ao que Pierre Lévy aborda sobre a mercantilizacédo
midiatica: "Os vendedores invadem a Internet, segundo a manchete do Le Monde
Diplomatique. Tornou-se uma questdo de dinheiro envolvendo os pesos pesados”
(LEVY, 2010, p. 17).

A comercializagdo da comunicacdo de massa alterou seu carater de
maneira fundamental: o que tinha sido, numa época, um férum privilegiado
de debate racional-critico se transformou em apenas mais um campo de
consumo cultural, e a esfera publica emergente se transformou num mundo
fraudulento de pseudoprivacidade que é criado controlado pela inddstria
cultural. (THOMPSON, 2011, p. 148)

A partir deste tipo de comercializacdo para Thompson 0s meios de
comunicacdo de massa passam a perder a sua funcdo de formar a consciéncia
politica dos cidadaos, isto é, o seu poder de participacdo social e de emitir sua voz
acerca dos fatos transmitidos através dos instrumentos comunicativos. A
comunicacdo de massa, por isso, passa a adquirir uma caracteristica
sensacionalista somente no intuito de favorecer o consumo dos produtos ofertados
pela midia. O investimento na publicidade torna-se prioridade, pois se percebe que

ela faz gerar novos lucros.

A comercializagdo da comunicacdo de massa destruiu, progressivamente,
seu carater como um meio da esfera publica, pois o contetido dos jornais e
dos outros produtos foi despolitizado, personalizado e transformado em
sensacionalismo com o fim de aumentar as vendas, e os receptores foram
tratados mais e mais como consumidores tanto dos produtos da midia
guanto daqueles produtos dos quais as organizacfes da midia recebem
suas rendas pela publicidade. (THOMPSON, 2011, p. 148)

Esta caracteristica de uma vertente de sensacionalismo midiatica foi, também,
abordada por Pierre Lévy em seu livro Cibercultura e nesta pesquisa 0

sensacionalismo do mundo mercantil é apresentado como uma das sombras do
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mundo virtual. Lévy, por sua vez, faz notar que a comunicagcdo sensacionalista

acontece quando diversas midias fazem uso indevido do ciberespaco atingindo o

“gosto” do publico por certos conteudos sem profundidade. Esta estratégia € bem

presente nas comunicacfes virtuais da contemporaneidade, de modo particular nas

redes sociais digitais, que sé&o objeto de estudo desta pesquisa, quando se percebe

que, para atingir a audiéncia ou para se chegar a um grande numero de

compartilhamentos, o conteddo € produzido simplesmente a partir do seguinte

critério: chamar e prender a atencéo do publico.

Mas a conotag¢do negativa ou angustiante da apresentacdo da rede por
algumas midias vem também do fato de que, como j& enfatizei diversas
vezes, o ciberespaco € justamente uma alternativa para as midias de
massa classicas. De fato, permite que os individuos e 0s grupos
encontrem as informagdes que lhes interessam e também que difundam
sua versdo dos fatos (inclusive com imagens) sem passar pela
intermediacao dos jornalistas (LEVY, 2010, p. 201).

FIGURA 11 — INDUSTRIA DO CONSUMO VIRTUAL®*#
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A imagem mostra, a partir da ideia de uma industria do consumo virtual, como a publicidade virtual em
excesso pode distrair tirando o foco. Fonte: www.gazetadopovo.com.br
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Neste jogo de sensacionalismo o que menos valeria seria a participacéo
consciente dos usuarios midiaticos. Quando a opinido do publico é levada em conta
pelos que tem o poder das midias, ela aparece como sendo manipulada por
profissionais especializados no assunto através de agéncias preparadas com o fim
de formar ideologicamente esta opinido. Isto é, quando neste contexto, parece haver
a participacado popular, na verdade de forma velada o publico € induzido a uma
resposta esperada por alguns grupos de interesse especifico. E esta
“pseudoprivacidade” abordada por Thompson faz recordar a pratica de inumeras
pessoas, hoje, que com seu smartphone podem comprar sem sair de casa,
participar de programas de TV enviando seus videos, avaliando sobre este ou
aguele produto, mas quando na verdade suas opinides estdo sendo influenciadas.
Seria a chamada “manipulagdo de opinido” que nas redes sociais pode acontecer,
por exemplo, através da estratégia tdo conhecida de fazer o publico compartilhar de
forma desmedida e ndo reflexiva o0 maior nimero possivel determinadas mensagens

virtuais.

Somadas a comercializacdo da comunicacdo de massa, nova técnicas de
“gerenciamento de opinido” foram desenvolvidas e cada vez mais
empregadas naquelas areas da comunicagdo de massa que ainda tem a ver
diretamente com assuntos politicos. [...] Por detras do véu de um suposto
interesse publico, os servicos de manipulagdo de opinido promovem o0s
objetivos particulares de grupos de interesse organizados. (THOMPSON,
2011, p. 148)

No entanto, considerando o que foi exposto até aqui, tratando-se da
influéncia midiatica e, hoje, de modo mais intenso considerado o uso da Internet que
leva as mensagens a espacos impensaveis justamente pela questdo da
desterritorializacdo do ciberespaco, surge uma pergunta. Frente a realidade
frenética de consumo cultural onde hd uma negativa influéncia midiatica através da
forte manipulacdo de comunicacéo e informacao, a liberdade do ser humano seria
comprometida? Isto €, ele seria determinado em suas decisbes sem 0 uso da
liberdade?

Os filésofos de Frankfurt acreditavam haver um “determinismo” considerando
a influéncia dos meios de comunicagao de sua época, isto €, as a¢cdes humanas nao
eram apenas influenciadas, mas necessariamente determinadas pela técnica. Este
pensamento traz uma conclusdo clara, a partir da filosofia frankfurtiana: que

substancialmente ndo se pode haver um didlogo positivo entre o agir racional e
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critico e os meios tecnoldgicos. Trazendo este modo de ver as tecnologias para 0s
dias de hoje, tempos da cibercultura € como se para produzir conhecimento racional
0s usuarios das redes sociais digitais precisassem abdicar incondicionalmente dos
recursos tecnolOgicos virtuais que estdo ao seu dispor. Esta postura ndo seria
propicia para o agir filoséfico, a partir da perspectiva do referencial tedrico principal
desta pesquisa: Pierre Lévy.

Sobre o poder de determinar decisdo das massas, proposto pela Escola de
Frankfurt, John Thompson também com seu suporte conceitual traz um melhor
entendimento acerca deste questionamento. Em outra obra sua denominada A midia
e a modernidade: uma teoria social da midia Thompson aprofunda o tema do sujeito
frente aquilo que os frankfurtianos denominaram de “industria cultural”. Para ele o
individuo ndo é apenas um objeto, um produto que necessariamente teria o seu agir
determinado e, por sua vez, acabaria sendo manobrado pelas midias, de forma
irracional como uma “esponja que absorve agua”. O ser humano & sempre racional e
livre, segundo Thompson, para exercer seu poder critico e de discernimento no

processo da comunicacdo das massas.

Devemos abandonar a ideia de que os destinatarios dos produtos da midia
sdo espectadores passivos cujos sentidos foram permanentemente
embotados pela continua recepcdo de mensagens similares. Devemos
também descartar a suposi¢cdo de que a recepcdo em sSi mesma seja um
processo sem problemas, acritico, e que os produtos sdo absorvidos pelos
individuos como uma esponja que absorve agua (THOMPSON, 1998, p.
31).

Neste trabalho sobre a midia e a modernidade Thompson desenvolve a ideia
de que as midias ndo sdo mas em si, no sentido de que o publico pode seguir suas
orientacdes ou ndo, ou seja, ser passivo ou ter senso critico dependera de quem as
recebe. A partir desta linha de raciocinio as midias poderdo influenciar, mas néo
determinar a acdo dos individuos. E esclarecendo sobre o termo “comunicagao de
massa”’, Thompson diz ser um erro de pensamento usar tal expressdo como critica
negativa aos meios de comunicacdo de alta escala como se obrigatoriamente eles
sempre atingissem de forma ruim as massas levando-as a uma postura de

alienagao.

Ha um outro aspecto que o termo massa pode enganar. Ele sugere que os
destinatarios dos produtos da midia se compdem de um vasto mar de
passivos e indiferenciados individuos. Esta é uma imagem associada a
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algumas das primeiras criticas a “cultura de massa” e a “sociedade de
massa” criticas que geralmente pressupunham que o desenvolvimento da
comunicacdo de massa tinha um impacto negativo na vida social moderna,
criando um tipo de cultura homogénea e branda, que diverte sem desafiar,
gue prende a atencdo sem ocupar as atividades criticas. [...] Devemos
abandoar a ideia de que os destinatarios dos produtos da midia sao
espectadores passivos cujos sentidos foram permanentemente embotados
[...]. (THOMPSON, 2011, p. 148)

N&o se quer negar, a partir desta pesquisa, ingenuamente, a existéncia de
possiveis problemas referentes a um determinado uso da técnica. Quando nesta
pesquisa, enfatizou-se em um capitulo as sombras da cibercultura, levou-se em
conta, logicamente, a existéncia delas e seus maleficios. J& na Grécia Antiga, tanto
Sdocrates como Platdo levantaram, também, questionamentos sobre consequéncias
negativas devido a abertura a determinadas tecnologias adotadas. Por exemplo, no
Fedro®®, Sécrates chega a afirmar que a escrita poderia ser causa de uma menor
valorizacdo da memoria; neste caso haveria homens aparentemente eruditos, mas
nao verdadeiros sabios levando em conta que o fildsofo, considerando a etimologia
do termo grego, referia-se ao amante da sabedoria®’. Platdo, por sua vez, levantou a
guestao de que a escrita poderia trazer interpretacdes erroneas, mais do que a fala,
pois quando se escreve ndo se tem conhecimento do publico receptor da

mensagem.

Sdcrates, no Fedro, defende a opinido de que a escrita nos levaria a
negligenciar o cultivo da memoria; saberiamos muito, mas coisas mas nao
as relagdes existenciais entre elas; nés nos tornariamos doxophoi, eruditos
de aparéncia, mas ndo sopohoi, sabios. Platdo argumenta que com a
linguagem escrita € muito maior o risco de interpreta¢des equivocadas do
gue com a linguagem falada, ja que quando se escreve, ndo se conhece o
leitor futuro nem a situagdo concreta de quem |é (KOLB; ESTERBAUER E
RUCHENBAUER, 2001, p. 59).

O dialogo entre homem e técnica, longe de haver uma postura de
“demonizacado” das novas tecnologias, € fundamental na filosofia de Pierre Lévy,
pois embora reconhecendo os possiveis problemas virtuais, ele prefere olhar com

bons olhos, também, para os aspectos positivos da técnica. Lévy, de modo amplo

em seus escritos, fala do fim da oposicao criada por alguns pensadores entre

% No original em grego, ®aidpo¢ — Faidros; ver: PLATAO. Fedro, Cartas e O primeiro Alcibiades.
LTradugéo Carlos Alberto Nunes] Belém: EDUFPA, 1973.

% “A palavra filosofia significa literalmente amor & sabedoria, um questionamento dedicado de ideias,
tradigcbes, inovacdes e modos de pensar’ (OZMON; CRAVER, 2004, p. 16).
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homem e maquina e de maneira muito consciente faz uma anélise de estudos que
colocaram a técnica como vila de incontaveis problemas. Pierre Lévy trata em seu
livro As Tecnologias da Inteligéncia sobre a existéncia de um verdadeiro movimento
“antitécnica” surgido na Franca, fazendo questdo de denominar cada um de seus
principais representantes. Comenta Lévy sobre a visdo de técnica destes autores: de
acordo com estes pensadores, a técnica seria uma encarnacdo da propria forma
contemporanea do mal. Porém, ao mesmo tempo, Lévy percebe que este e outros
posicionamentos de ndo abertura para com a tecnologia estdo separados de todo
um contexto de coletividade e de uma visdo mais profunda da técnica como fruto

necessario da cultura.

Nestes (ltimos anos, efetivamente, numerosas obras de reflexdo sobre
este assunto foram publicadas em lingua francesa. Entre elas, destaca-
se um grupo importante que compartilha uma orientagdo globalmente
antitécnica. Jacques Ellul, Gilbert Hottois, Michel Henry e, talvez em
menor grau, Dominique Janicaud tém em comum a concep¢do de uma
ciéncia e de uma técnica separadas do devir coletivo da humanidade,
tornando-se autbnomos para retornarem e imporem-se sobre o social
com a for¢ca de um destino cego, A técnica encarna, para eles, a forma
contemporénea do mal. Infelizmente, a imagem da técnica como
poténcia mé, inelutavel e isolada revela-se ndo apenas falsa, mas
catastrofica; ela desarma o cidadédo frente ao novo principe, o qual sabe
muito bem que as redistribuicbes do poder sdo negociadas e disputadas
em todos os terrenos e que nada é definitivo. Ao exprimir uma
condenacdo metal a priori sobre um fenémeno artificialmente separado
do devir coletivo e do mundo das significagbes (da "cultura"), esta
concepgdo nos proibe de pensar ao mesmo tempo a técnica e a
tecnodemocracia (LEVY, 2011, p. 07).

A filosofia de Pierre Lévy acerca da técnica percebe que “ciéncia e a técnica
representam uma questéo politica e cultural excessivamente importante para serem
deixadas a canga dos irm&os inimigos” (LEVY, 2011, p.07) para ser colocada no
patamar de um simples fendmeno estranho. E este olhar positivo de Lévy sobre a
técnica que seve de base para uma analise positiva nesta pesquisa mais
especificamente sobre as redes sociais digitais, tendo em vista que as mesmas
estdo dentro de um contexto maior: o da cibercultura, fruto do criar humano.

Portanto, levando em conta esta posicdo de simpatia de Lévy frente a
tecnologia, coloca-se aqui a seguinte questao: é possivel, em meio as sombras da
cibercultura, tornar possivel um discurso filoséfico, isto €, uma reflexdo madura e
critica, sem desconsiderar os recursos tecnoldgicos do ciberespaco. E possivel fazer

Filosofia na cibercultura a partir dos proprios instrumentos oferecidos por ela, neste
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caso a partir das redes sociais. Entretanto, a partir de quais elementos concretos
poderia se realizar este pensar filoséfico virtual? Quais ideias poderiam ser tomados
como suporte filoséfico diante da presente problematica?

No periodo das primeiras publicacbes de Pierre Lévy sobre a inteligéncia
coletiva, a Franca, seu pais natal, passava por uma verdadeira disputa ideoldgica.
Os paises, os grupos e as pessoas individualmente eram identificados por duas
opcOes politicas: ora alguém era socialista ou capitalista. Ao invés de haver uma
rede de discussao colaborativa, na qual embora cada um com suas individualidades
pudessem manifestar seus pensamentos para o engrandecimento do coletivo, o que
havia eram “muros” ideoldgicos. Nesse contexto, compreende-se a insisténcia de
Lévy em dar destaque a importancia de existirem outras formas de caminhos de
insercdo dos individuos em comunidades que nao sejam caracterizadas por
identidades de separacédo. O caminho sugerido por Lévy é a construcdo de um laco
social que tome como base ndo a disputa de inteligéncias, mas a valorizacdo em

coletividade de todas elas.

A questdo da construcdo ou reconstrucdo do lago social é especialmente
sensivel ao momento em que os grupos humanos implodem, cancerizam-
se, perdem seus pontos de referéncia e veem suas identidades se
desagregar. E urgente explorar outras vias [...] (LEVY, 2015, p. 27).

O laco social proposto por Pierre Lévy remete diretamente a ideia de redes
sociais digitais. Isto é, o laco seria a uma metafora para a agcdo em conjunto; de
acordo com conceitos anteriormente aprofundados, seriam 0s ndés realizados a partir
de acdes conjuntas (CASTELLS, 1999). A dimensdo social do laco, também, de
maneira logica remete a ideia da dimensdo humana social do ser humano (BUENO,
2015). E porque este laco social se da de forma eficaz no ciberespacgo (LEVY, 2015)
€ que nele surge a particularidade do digital.

E neste contexto que se da a inteligéncia coletiva, expresséo cujo significado
pode ser aqui relembrado como ndo sendo exclusdo de inteligéncias, mas
valorizacdo de todas elas (LEVY, 2015) em contraposicdo as disputas de
inteligéncias, ou seja, de ideologias, de conflitos de interesses, de totalitarismos e
publicidades virtuais apelativas. Para reforcar mais ainda o sentido de lago social
ligado ao conceito de inteligéncia coletiva, basta ter em mente o que Lévy entende

por inteligéncia: “trabalhar em comum acordo ou no sentido de entendimento com o
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inimigo” (LEVY, 105, p. 26). O ciberespaco seria, portanto, uma ferramenta n&o de
divisdo, mas de participacéo e constru¢ao conjunta.

A valorizacdo de todas as inteligéncias (inteligéncia coletiva) presentes no
ciberespaco estd relacionada aquilo que hoje se costuma chamar de
“‘democratizacdo das midias” ou “ciberdemocracia’. Esta “democratizacdo das
midias” ou “ciberdemocracia” €, também, chamada por Pierre Lévy de “democracia
eletrénica”. E conforme seu pensamento, ndo seria apenas de modo simplista
colocar tecnologias nas maos das pessoas, mas de favorecer e permitir a
“colaboracgao coletiva” no espaco virtual levando em conta os problemas sociais dos
grupos envolvidos neste ciberespaco. De fato, significa estar atento e nao distraido

as questdes problematicas que possam atingir a realidade do ser humano.

"A democracia eletrénica", vamos esclarecer novamente que néo se trata de
fazer votar instantaneamente uma massa de pessoas separadas quanto a
proposicdes simples que lhes seriam submetidas por algum demagogo
telegénico, mas sim de incitar a colaboracdo coletiva e continua dos
problemas e sua solugcdo cooperativa, concreta, 0 mais proximo possivel
dos grupos envolvidos (LEVY, 2010, p. 194).

E fato que a popularizacdo midiatica digital e o desenvolvimento do
ciberespaco trouxe a chamada “democratizagdo” das midias digitais (MILL, 2013).
As redes sociais digitais sdo hoje este espa¢co democratico que, se bem aproveitado,
pode ligar através do laco social as mais variadas inteligéncias em prol de bens
coletivos criando a “ciberdemocracia”. Através das produgdes, dos
compartilhamentos e reflexdes criticas, a participacéo coletiva pode acontecer frente
aos problemas existentes na sociedade. E, no caso das redes sociais digitais, por
ser de facil acessibilidade os contetdos podem ser produzidos e compartilhados “por
todos aqueles que demonstrarem interesse em fazé-lo, sem, no entanto, haver um
controle prévio, como ocorre nos chamados meios de comunicacao tradicionais, a
exemplo da televisdo, do jornal e do radio” (OLIVEIRA; RODEGHER, 2012, p. 122),
como aconteceu ao longo da historia em sistemas totalitaristas.

Percebe-se, ainda, de modo mais significativo ainda que esta
“ciberdemocracia” esta ligada, a partir do pensamento de Pierre Lévy, a ideia da
atuacao politica no ciberespaco. E o sentido do termo politica € entendido aqui
conforme o pensamento que ja foi introduzido no capitulo precedente em relacdo ao

engajamento frente as questdes da polis, da cidade (ARENDT, 2014).
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Para Lévy a “organizagdo do territério” esta relacionada ao exercicio da
inteligéncia coletiva através do laco social e, longe de serem apenas espacos de
exploracdo econdmica, de sensacionalismo e de alienacdo, “as redes de
comunicacao interativa nada mais sdo que ferramentas a servigco de uma politica”
(LEVY, 2010, p.190). O exercicio da democracia, e por isso da politica no
ciberespaco, ndo estando atrelados a estruturas fisicas rigidas, mas estando no
contexto da desterritorializacdo possibilita, por sua vez, o exercicio da cidadania de
um modo mais abrangente tendo em vista que as redes sociais digitais estdo a

disposicéo de todos.

As instituicdes territoriais sdo antes hierarquicas e rigidas, enquanto as
praticas dos cibernautas tém tendéncia a privilegiar os modos transversais
de relacdo e a fluidez das estruturas. As organizacdes politicas territoriais
repousam sobre a representacao e a delegacdo, enquanto as possibilidades
técnicas do ciberespaco tornariam facilmente praticaveis formas inéditas de
democracia direta em grande escala (LEVY, 2010, p. 194).

A obra intitulada O futuro da Internet: Em direcdo a uma ciberdemocracia
planetaria € uma traducao feita por Lemos, a qual foi intencionalmente modificada, a
partir da obra de Pierre Lévy Cyberdérmocracie: Essai de Philosophie Politique®,
originariamente publicada na Franca, em 2002. As modificacGes realizadas a partir
da traducdo fazem referéncia a determinados sites da Internet e a expansdo do
ciberespaco com a chamada Web 2.0*%. Estas novidades ndo existiam na época da
publicacdo original em francés. Este livro com 11 capitulos faz uma anélise das
mutacBes contemporaneas referentes a espacos de interacdo publica virtual
salientando perspectivas associadas a democracia. No inicio deste livro é possivel
ja constatar essa interconexdo entre ciberespaco e politica. Assim, entendem o0s
dois autores sobre a Internet como sendo um movimento ao encontro de “novas
modalidades de emissao livre, de formas de compartiihamento de informacéo, de
cooperacao alcancando mudancas globais da esfera politica em direcdo a uma
ciberdemocracia” (LEMOS; LEVY, 2010, p. 28).

Como consequéncia logica, em contraposicdo a possiveis conflitos de

interesse ou totalitarismo atuais que possam inibir a livre iniciativa dos cidadaos, a

“! Ciberdemocracia: Ensaios da Filosofia Politica.
2 Web 2.0 faz referéncia a criacdo de Blogs, microblogs, redes sociais digitais, por exemplo.
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ciberdemocracia, expresséo politica da cibercultura (LEVY, 2015), pode permitir a
participagcédo consciente no ciberespaco. A partir deste pensamento, a democracia ou
“tecnodemocracia” é na pratica uma valorizagao da técnica na sua dimensao de
engajamento social, ou seja, a técnica é interpretada, essencialmente, “como uma
questdo politica” (LEVY, 2011, p. 05). Sendo assim, a “tecnodemocracia’ ou
“ciberdemocracia” ndo estaria ligada simplesmente a participagao popular na eleigao
de seus representantes através de um voto digital, como se costuma pensar, mas a

construcéo coletiva no ciberespaco da vida da cidade (polis).

O ideal da democracia ndo é a eleicdo de representantes, mas a maior
participagdo do povo na vida da cidade. O voto classico € apenas um meio.
Por que ndo conceber outros, com base no uso de tecnologias
contemporéneas que permitiiam uma participacdo dos cidad&os
gualitativamente superior a que confere a contagem de cédulas depositada
nas urnas? (LEVY, 2015. p. 64)

Ainda, pode-se entender que em Lévy a dimensdo da inteligéncia coletiva é
“concebida como teoria das relacdes entre os espacos antropoldgicos” (LEVY, 2015,
p. 33). A expressao “espacgos antropoldgicos” faz entender a inteligéncia coletiva
cultivada no ciberespaco tem também um carater de humanismo. Isso porque para
ele o desenvolvimento da técnica num contexto de “ciberdemocracia” ndo esta
relacionada a mera disputa de conhecimentos e saberes, desembocando assim num
conflito de interesses ou totalitarismo, duas realidades que n&o consideram a pessoa

humana em sua dignidade.

Esse projeto convoca um novo humanismo que inclui e amplia o “conhece-
te a ti mesmo” para um “aprendamos a nos conhecer para pensarmos
juntos”, e que generaliza o “penso logo existo” e um “formamos uma
inteligéncia coletiva”, logo existimos eminentemente como comunidade.
Passamos do cogito cartesiano para o cogitamos (LEVY, 2015, p. 32).

No campo da economia, abalado pelas “sombras” do mercantilismo (lucro
pelo lucro), “as atividades de produgcdo de bens deveriam ter por objeto o
enriquecimento do humano” (LEVY, 2015, p. 43). Entende-se tal enriquecimento,
segundo a proposta de Lévy, ndo esta no campo simplesmente de competitividade
desleal, mas a partir da légica da promog¢ao da “sociabilidade e do reconhecimento
reciproco” (LEVY, 2015, p. 43). Segundo este enfoque, 0 uso das novas tecnologias
estaria “dentro de uma perspectiva humanista” (LEVY, 2010, p. 17). Por isso, ndo se

pode comprrender, conforme é frisado varias vezes por Lévy em suas obras, que a



90

técnica pode ser md em si mesma, caindo-se assim num “determinismo” tecnoldgico
como se o desenvolvimento do ciberespaco ameacasse a civilizacdo e os valores
humanos. Para Lévy o desenvolvimento do ciberespaco € acompanhado pelo

crescimento e valorizagcdo do humano.

Se, para uma filosofia mecanicista intransigente, um efeito € determinado
por suas causas e poderia ser deduzido a partir delas, o simples bom senso
sugere que os fenbmenos culturais e sociais ndo obedecem a esse
esquema. A multiplicidade dos fatores e dos agentes proibe qualquer
célculo de efeitos deterministas. Além disso, todos os fatores "objetivos"
nunca sao nada além de condices a serem interpretadas, vindas de
pessoas e de coletivos capazes de uma invencgéo radical. Uma técnica nao
€ nem boa, nem ma (isto depende dos contextos, dos usos e dos pontos de
vista), tampouco neutra (ja que é condicionante ou restritiva, ja& que de um
lado abre e de outro fecha o espectro de possibilidades) (LEVY, 2010, p.
28).

Assim sendo, considerando que o ciberespaco, por ndo ser mal em si, pode
ser lugar de se cultivar o humanismo, fala-se sobre uma “ética do acolhimento”
(LEVY, 2015, p. 81). Em um ambiente onde parece imperar muitas vezes um
mercado desumanizante, as batalhas virtuais, as competicbes, da Internet como
espaco de consumo fala-se em “hospitalidade”. E pode-se entender “hospitalidade”
em dois sentidos. O primeiro seria no sentido da luta no ciberespago com respeito a
miséria que ndo seria apenas uma fatalidade ou um acaso na vida da sociedade,
mas um mal fabricado conscientemente por ideias totalitaristas.

As redes sociais seriam, por isso, um oportuno espaco de promocao desta
luta, tendo em vista que a popularizacdo da Internet (MILL, 2013) de certo modo
permite que seus usuarios, sem uma “produc¢ao midiatica” para filtrar e censurar os
contetdos, compartilhem facilmente as suas publicagcbes. O segundo sentido,
estaria relacionado ao ato de “inserir” o outro dentro de um lago social, em uma
“‘comunidade”; seria o0 movimento inverso ao ato de exclusdo. Assim, se as redes
sociais digitais tem razdo de ser por causa da sua capacidade de criar lacos, seria
contraditorio usa-las para separar e dividir (LEVY, 2010). Portanto, a rede social
digital ndo seria um ambiente de perseguicdo e competicdo, mas por sua propria

natureza, seria espaco da construgdo mutua e coletiva.

Ora a hospitalidade representa eminentemente o sustentaculo do lago
social, concebido segundo a forma de reciprocidade: o héspede é tanto
aquele que recebe como aquele que é recebido. E cada um deles pode se
tornar estrangeiro. A hospitalidade assegura a possibilidade de viajar, de
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encontrar o outro em geral. Pela hospitalidade, aquele que é separado,

diferente, estranho, é acolhido, integrado, incluido em uma comunidade 43

A hospitalidade consiste em atar o individuo a um coletivo (LEVY, 2015, p.
39).

5.3 O ensino filosoéfico e as redes sociais digitais

Enquanto, anteriormente, se discutiu com respeito a abordagens filosdéficas
em relacdo as redes sociais digitais, aqui sera visto de modo mais particular com
respeito as redes sociais digitais em ligacdo mais direta ao ensino filosofico.
Abordar-se-a, sobretudo, pontos praticos ligados ao modo de ensino filoséfico
voltado para a sala de aula, tendo em vista o carater profissional deste mestrado. A
“praxis” filosofica estando mais diretamente ligada ao ensino ndo perde, por sua vez,
a caracteristica essencial da Filosofia no ciberespagco a partir da perspectiva de
Pierre Lévy que é de participacdo democratica e de transformacéo politica (LEVY,
2015).

Antes de se analisar diretamente sobre o ensino filos6fico nas redes sociais
digitais, para ndo dar a entender que o objetivo desta pesquisa seria apenas trazer
formas dindmicas de “ensinar filosofia” na sala de aula, faz-se necessario ter bem
claro o contexto do ensino de Filosofia na atualidade. Entretanto, também, levando
em conta que ndo se pode fazer ensino sem considerar o aspecto da educacéo
lanca-se a seguinte pergunta nesta pesquisa: a partir de uma visdo mais profunda
sobre educacéo e ensino, sobre qual tipo de ensino filoséfico se esta falando?

Segundo Evandro Ghedin, a atitude do fildsofo ndo estaria em repetir o que ja
se sabe ou compartilhar saberes prontos sem o minimo de senso critico (GHEDIN,
2009). Assim sendo, o verdadeiro filésofo deve fazer, pois, como pensador préprio,
“‘um uso livre e pessoal de sua razdo, nao um uso serviimente imitador” (SOLIS,
2009, p. 206). O ensino de Filosofia estando preso a este patamar de entendimento
e interpretacdo consistiria apenas em uma reproducdo mecéanica de contetdos; em
uma linguagem mais proxima da cultura digital, estaria resumido apenas em

“‘compartilhar” mecanicamente certos conteudos.

*3 0 tema sobre as comunidades virtuais tao tratado por Pierre Lévy remete a ideia da comunidade
humana, onde ha a preocupacao reciproca entre os seus membros: Ndo se pode compreender ou
apreciar o que se desenrola no ciberespago a ndo ser pela participacdo ativa, ou entdo ouvindo as
narrativas de pessoas integradas em comunidades virtuais ou "surfando na Net" e que contardo suas
histérias de leitura e escrita (LEVY, 2010, p. 201).
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A partir disso, o ensino de Filosofia nas redes sociais digitais poderia ser
qualificado simplesmente como uma forma dinamica apenas de se “dar uma aula”.
Considerando o aspecto essencial do ensino e da pratica filosoéfica, para reforcar o
que foi dito antes em outras palavras, a Filosofia e seu ensino nas redes sociais
digitais deveriam ser vistos de outra forma: como “um papel pratico e politico para a
cidadania” (SOLIS, 2009, p. 207).

Conforme Ghendin, em seu artigo A problematica da Filosofia no Ensino
Médio: “o ensino de filosofia no Brasil ndo foi concebido com um conjunto de
questbes e de questionamentos, mas (somente) como uma disciplina e o ensino
superior ndo tem mudado esse quadro” (GHEDIN, 1999, p. 223), pelo modo como a
Filosofia € apresentada como sendo “alguma coisa” desligada da realidade, dos
problemas do ser humano e de sua propria cultura. Assim, como consequéncia a
este modo de ensino filosdéfico, tanto nas licenciaturas como no ensino bésico, vai
como que sendo pouco a pouco se formando uma cultura de aversédo ou preconceito
a propria Filosofia. Conforme esta pratica de ensinar e entender a Filosofia, um
“‘muro” passa a ser criado, desapercebidamente, entre a realidade humana, seus
problemas e a Filosofia (RODRIGUES, 1993). Desta maneira, levando em conta tal
contexto, por ocasido do ingresso no ensino meédio publico, entrando em contato
pela primeira vez com a disciplina filoséfica, como se deparam 0s jovens com
Filosofia?

Assim sendo, € importante entender a probleméatica do ensino filoséfico dentro
de um contexto mais amplo: o da educacado. Esse ponto de partida se faz importante
tendo em vista que a pratica de ensino ou pratica pedagdgica é “anterior ao proprio
projeto de ensino de filosofia” (ARANHA; MARTINS, 2009, p. 13). Se na Grécia
Antiga, Socrates orientava os cidadaos e jovens com a maxima “conhece-te a ti
mesmo”, a mesma maxima vale para o caso do ensino de Filosofia. No sentido de
que os responsaveis por ele devem conhecer mais a fundo em qual contexto tal
ensino esta colocado.

Portanto, mesmo n&o sendo o objetivo principal desta pesquisa, analisar as
redes sociais digitais como simples instrumento pedagdgico para a sala de aula, néo
se quer aqui desconsiderar a importdncia da educagdo em si ou das praticas
pedagogicas. Levar em conta o contexto presente da educacdo no Brasil da um

maior suporte para uma melhor compreensdo sobre qual terreno se esta
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percorrendo quando o assunto € cibercultura e novas tecnologias no ensino
filosofico.

Em boa parte dos concursos publicos muito se cobra sobre as leis
educacionais, sobretudo se tratando da LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Brasileira). Mas qual lei é basilar tanto para as leis educacionais como para as
demais leis?

A Constituicdo Federal € chamada de lei suprema de um pais porque € nela
que foi estabelecida a estrutura e organizacdo politica do Estado. E na Constituicdo
Federal que se podem encontrar as normas fundamentais, que sdo superiores as
outras normas juridicas. E de suma importancia entender que os documentos
referentes as leis complementares brasileiras tem como fonte primeira a Constituicao
Federal.

Destaca-se aqui que a Constituicdo Brasileira de 1988, chamada de
“Constituicdo Cidada”, tem certa ligacdo com a Declaragédo Universal dos Direitos
Humanos ndo somente num sentido de coincidéncia histérica. A partir de um olhar
mais profundo, o que se percebe nestes dois documentos histéricos € justamente
gue se antes a cidadania foi desmerecida, pelo totalitarismo a nivel internacional
através do nazismo e a nivel nacional com a ocupac¢do militar, com a proclamacéo
da Declaracdo dos Direitos Humanos e, para o Brasil, da Constituicdo Federal de
1988, a cidadania passou a ser frisada através de documentos legais como um
direito inalienavel da pessoa.

Pode-se dizer que “a cidadania poderia ser definida como a faculdade do
participar ativamente da vida social e do governo de uma determinada nagao”
(DALLARI, 1998, p.14). A cidadania é o pleno exercicio da pessoa nos assuntos
referentes a sociedade, ou seja, refere-se a participagcdo ativa nos assuntos
relacionados a democracia. Assim, considerando o processo de elaboracdo e
aprovacao das outras seis constituicdes brasileiras, na Constituicdo de 1988 se
permitiu pela primeira vez a participagao popular na sua elaboracdo. Logo em seu
inicio, a Carta Magna destaca em cinco pontos fundamentais do Estado Democratico

de Direito os aspectos relevantes da cidadania:

A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissolivel dos
Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democratico de Direito e tem como fundamentos: |-a soberania; Il-a
cidadania; lll-a dignidade da pessoa humana; IV-os valores sociais do
trabalho e da livre iniciativa; V—o pluralismo politico. Paragrafo Unico. Todo o
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poder emana do povo, que o exerce por meio de representantes eleitos ou
diretamente, nos termos desta Constituicdo. (BRASIL, 1988, Art. 01).

Com respeito a educacdo, elemento que concretiza a cidadania, a
Constituicdo de 1988, em seu artigo 205 reforca que a mesma é um direito de todos
havendo assim um desenvolvimento pleno da pessoa e o preparo para um “exercicio
da cidadania”. Percebe-se, deste modo, que o fator educag¢do vem em intima ligacéo
com a questdo da cidadania: “A educacéo, direito de todos e dever do Estado e da
familia, ser4 promovida e incentivada com a colaboragéo da sociedade, visando ao
pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania [...]"
(BRASIL, 1988, Art. 205) *,

Apbs esta breve andlise da concepcdo educativa tendo como base a
Constituicdo Federal de 1988, destacando-se especificamente a dimensdo da
cidadania, recorda-se o sentido filoséfico da palavra cidadania conforme o
pensamento de Hannah Arendt. Para Arendt, o cidadéo seria alguém comprometido
com as causas e problemas da cidade (polis); a acdo destes cidadaos
comprometidos, portanto, seria uma acdo necessariamente politica (ARENDT,
2014).

Assim sendo, Franklin Leopoldo no livro A Filosofia e seu Ensino quando diz
que o objetivo principal do filosofo é contemplar a verdade, porém segundo ele esta
contemplagado nao seria “desencarnada” da realidade dos seres humanos, isto € de
sua cultura, tendo em vista que todo filésofo € um ser humano que pensa e age em
meio aos outros. O filésofo contempla sim, porém tem a fungcdo de “guardido da
cidade” conduzindo os outros seres humanos ao caminho do bem comum e da
justica (cidadania). Desta maneira, o ensino de Filosofia dentro do contexto mais
amplo da educacéo, a qual esta ligada a cidadania, pode ser entendido a partir dos

problemas da cidade, isto €, da politica. Poder-se-ia concluir que o ensino de

* 0 sentido mais profundo ou, poder-se-ia dizer até mesmo politico, do sentido de cidadania muitas
vezes é esvaziado de forma geral. Cidadania poderia ser interpretada simplesmente como ter
oportunidades de voto ou de ir & escola, por exemplo. Com respeito a educacao a cidadania esta no
contexto do que o artigo 43 da Constituicho Federal de 1988 afirma com respeito mais
especificamente a educagao superior: “estimular o conhecimento dos problemas do mundo presente,
em particular os nacionais e regionais, prestar servicos especializados a comunidade e estabelecer
com esta uma relagao de reciprocidade” (BRASIL, 1988, Art. 43).



95

Filosofia, por fazer parte do contexto da educacao, para ser auténtico deve ser um

ensino politico®.

A contemplacédo é a finalidade ultima do filésofo: mas esta finalidade esta
temperada por uma outra que se mantém como finalidade, enquanto o
filosofo € um homem entre outros seres homens, e ndo uma alma
desencarnada em contato com as ideias. No plano do humano, o filésofo é
0 que contempla, mas é também o guardido da cidade, o condutor, o
mantenedor da justica que deve reinar (ARANTES, 1995, p. 14).

Portanto, é neste contexto geral do ensino de Filosofia, enquanto repensar
politico, no qual o estudante deve ser um sujeito reflexivo da sua propria realidade
social, € que a reflexdo sobre o uso das redes sociais surge. Tendo este
pressuposto, compreende-se de modo claro o sentido filoséfico em conjunto com a
pratica de ensino, essencialmente construtora de cidadania, como forma concreta na
atuacao consciente da polis através do espaco virtual (ciberespaco).

Pierre Lévy mesmo faz uma relacdo entre os termos chaves desta reflexdo
filosofica: ciber e cidade. A partir da concepcao de Pierre Lévy a construcdo desta
“cibercidade”, que esta ligada a ideia de “ciberdemocracia”, da-se quando ha o poder
de participacdo nas questdes sociais no campo virtual; seria o0 exercicio da cidadania
através do ciberespaco. Assim, Lévy afirma: a “auto-gestdo das cidades reais pelos
seus proprios habitantes, o que permite a organizacdo, solucdo e elaboracdo dos
problemas da cidade fisica, por meio da colocacdo em comum das competéncias dos
recursos e das ideias” (LEVY, 2015, p. 25).

Partindo desta concepcdo de uma educacéo filoséfica na cibercultura ligada a
cidadania, pode-se dizer que o uso das redes sociais no ambiente educacional
filoséfico liga o estudante a sua propria realidade, a sua cultura a qual é
predominantemente tecnoldgica e virtual. Se ao logo da histéria do ensino de
Filosofia se cristalizou a tendéncia de se construir “muros” entre a realidade e a
filosofia (RODRIGUES, 1993), o ensino filoséfico que leva em conta a cibercultura,
por sua vez, constroi lagos (nos) entre a cultura do virtual e a préatica do ensino de

Filosofia.

%> A expressdo cidadania, do latim Civita, pode ser melhor interpretada, segundo o enfoque da
politica, expressdo grega (polis) que também esta ligada a causa da cidade. Para uma discussdo
atual se o ensino em geral ou filoséfico deve ser politico ou ndo tomar como base Hannah Arendt
(filosofia grega) ou mesmo Pierre Lévy (ciberdemocracia) é ter um bom referencial teérico filoséfico.
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Sem duvidas, trabalhar com a Internet no ensino em geral e no ensino
filoséfico exige um novo tipo de educacédo. No entanto, esta mudanca ndo se trata,
como diz Lévy, de simplesmente colocar maquinas nas méos dos jovens (LEVY,
2010). O uso de redes sociais digitais no ensino filoséfico ndo estaria resumido
agora na aquisicdo de salas de informética e de nova aparelhagem a ser usada em
sala. A tecnologizacdo da escola é algo importante, mas a ideia aqui, a partir de uma
perspectiva filoséfica, ou seja, da filosofia sobre o ensino de filosofia*®, é focar sobre
a questdo de uma mudanca de mentalidade. Desta maneira, tal mudanca de
mentalidade sobre o uso das tecnologias no ensino de Filosofia, sobretudo com
respeito as redes sociais digitais deve levar em conta “todos os envolvidos no

processo de ensino-aprendizagem, incluindo gestores e alunos” (MILL, 2013, p. 67).

Como manter as praticas pedagdgicas atualizadas com esses nhovos
processos [da cibercultura] de transacdo do conhecimento? N&o se trata
aqui de usar as tecnologias a qualquer custo, mas sim de acompanhar
consciente e deliberadamente uma mudanca de civilizagdo que questiona
profundamente as formas institucionais, as mentalidades e a cultura dos
sistemas educacionais tradicionais e, sobretudo os papeis do professor e do
aluno (LEVY, 2010, p. 172).

FIGURA 12 — TECNOLOGIAS USADAS DE FORMA MECANICA®

Agora vao a

m.ponnlmonlw‘h:o. com
e cliquem em
“Respostas™!!!

* A filosofia do ensino de filosofia é uma das disciplinas do Mestrado Profissional em Filosofia (PROF-FILO).
A existéncia desta disciplina mostra que o refletir sobre o ensino de filosofia de forma filostfica ja € filosofia e
ndo apenas um elemento pedagdgico isolado.

* Fonte: www.gepoteriko.pbworks.com
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Mas concretamente como se daria esta mudanca de mentalidade? Se aderir
as redes sociais digitais no ensino de Filosofia ndo significa colocar simplesmente
aparelhos nas maos dos estudantes, como se pode entender este processo de uma
forma mais profunda?

Os jovens naturalmente, pelo menos de forma técnica, sabem mais do que
ninguém manusear as novas tecnologias e, ndo somente manusear, mas também
criar novas ferramentas virtuais como aplicativos, por exemplo. Deste modo, poderia
falar até do surgimento de um Homo Zappiens, que € 0 ser humano que nasceu em
uma cultura tecnolégica e virtualizada.

A expressdo Homo zappiens € o titulo de uma obra de dois holandeses Wim
Veen e Ben Vrakking. Esta expressdo remete aquela acdo frequente ligada ao
mundo da comunicacgdo virtual que € o zappiar, novo verbo originado do uso do
Whatsapp, aplicativo usado para trocas de mensagens instantaneas, pratica comum
hoje, sobretudo pelos jovens e adolescentes. Esta geracdo seria a de criancas e
jovens que usam a tecnologia de forma diferente, sendo mais intimos de tal
tecnologia, mas nem por isso deveriam ser considerados com desprezo ou serem
tidos como uma ameaca, mas dentro do contexto da “valorizagdo dos saberes”
(LEVY, 2015), deveriam ser vistos como aliados para o crescimento futuro da
sociedade.

O Homo zappiens ndo apenas representa uma geracao que faz as coisas
de maneira diferente - € um expoente das mudancas sociais relacionadas a
globalizagdo, a individualizagao e ao uso cada vez maior da tecnologia em
nossa vida. Neste sentido, considero os valores e o comportamento do
Homo zappiens uma oportunidade para nos ajudar a dar nova forma a
educacdo do futuro. Em vez de considerd-los uma ameaca e de
negligenciar suas praticas, sugiro que olhemos para os valores dessa
geracdo como uma fonte de inspiracao e orientacdo para ajustarmos Nnossos
sistemas educacionais ao melhor atendimento das necessidades de nossa
sociedade futura (VEEN; VRAKKING, 2009, p. 04).
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FIGURA 13 — ILUSTRACAO EVOLUGCAO DIGITAL *
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A partir desta contextualizacdo, ndo € dificil de entender que certas
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ferramentas como Facebook, Instragram, Whtsapp, Twitter, Youtube, dentre outros,
estdo facilmente ao alcance dos estudantes de hoje. A mudanca de mentalidade
seria neste caso a abertura para o seu uso voltado no ensino filosoéfico. Tendo em
vista que o ensino de Filosofia nas redes sociais digitais, mesmo que seja um
recurso didatico, ndo estaria no patamar de uma mera dindmica a ser usada em sala
de aula, deve-se considerar que a Filosofia ndo deixa sua caracteristica de
questionar a realidade pelo fato de estar em um ambiente de ensino.
Metaforicamente falando, a partir do Mito da Caverna de Platdo, o professor de
Filosofia teria o papel politico, a partir da educacdo filosofica, de auxiliar os
estudantes de filosofia a sairem das “sombras” da caverna. Estas “sombras” aqui
poderiam representar de modo particular nesta pesquisa, as formas equivocadas do
uso do ciberespaco, como foi bem explicitado no capitulo referente as sombras da
cibercultura. Nao se podendo negar que para boa parte dos jovens, nascidos no

virtual, “falta em geral consciéncia de seu papel social como estudante, cidadao [...]”

“8 Fonte: https://joserosafilho.wordpress.com
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(MACEDO, 2013, p. 87) e o ensino de filosofia a partir das redes sociais digitais

deveria ser de tal forma que propiciasse a saida da “caverna”.

Ha algo de condutor, de guia no espirito filoséfico tal como o entende
Platdo. Aquele que se alcou as alturas da contemplacdo ndo deseja
naturalmente retornar a Caverna [...] O filésofo é politico se for educador, e
a politica do fil6sofo, a interferéncia no social simbolizada pela volta a
Caverna, caracteriza-se principalmente pela educacéo. O poder de dirigir a
educacdo dos cidaddos é, na verdade, o Unico poder que o filésofo
reivindica, porque é o Unico de que precisa (ARANTES (org.), 1995, p. 15).

E mais, se o estar na caverna remete a ideia de isolamento, as redes digitais
por serem terem a dimensdo de sociabilidade remetem, ao contrario, a ideia da
coletividade. O termo coletividade ligado a inteligéncia coletiva em Pierre Lévy pode
ser relacionado a participacdo nas comunidades virtuais. Ou melhor dizendo, as
redes sociais digitais podem ser interpretadas como auténtica comunidades virtuais.
E estes ambientes coletivos permitem o0 acesso e o compartihamento de
comunicacdes e informacdes, antes controlados por um grupo reduzido de
jornalistas.

Deste modo, Lévy descreve um elenco de possibilidades de participacao ativa
no ciberespaco através destas comunidades virtuais, recursos estes encontrados
todos eles também nas redes sociais digitais. Levando em conta o pensamento de
Lévy, sair da postura mecéanica ou meramente instrumental de um possivel uso de
redes sociais no ensino de Filosofia seria perceber a possibilidade do debate on-line
como um modo de férum criativo onde o estudante possa, de forma democratica

participar ativamente no ciberespaco.

Se cada pessoa pode emitir mensagens para varias outras, participar de
féruns de debates entre especialistas e filtrar o dildvio informacional de
acordo com seus proprios critérios (0 que comeca a tornar-se tecnicamente
possivel), seria ainda necessério, para se manter atualizado, recorrer a
esses especialistas da redu¢do ao menor denominador comum que Sao 0s
jornalistas classicos? Essas novas formas de organizagao cooperativa, hoje
exploradas em diversos dispositivos locais ou internacionais do
ciberespago, tém como principal caracteristica valorizar e compartilhar a
inteligéncia distribuida em toda parte nas comunidades conectadas e
coloca-la em sinergia em tempo real (LEVY, 2010, p. 107-108).
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Na verdade, com o uso das redes sociais digitais no ensino de Filosofia € uma
forma concreta da “desterritorializagdo do saber”, no sentido de que o processo de
ensino-aprendizagem ou a discussao filoséfica ndo fica apenas na sala de aula.
Mais uma vez os “muros”, ou a individualizacdo do saber ou da educacédo sao
guebrados em vista da construcdo de um coletivo. Com esta desterritorializacao do
saber “os instrumentos do ciberespago permitem rumar para formas que atenuam a
separacdo entre administradores e administrados, professores e alunos,
organizadores e visitantes, autores e leitores, etc” (LEVY, 2010, p. 188).

A propria escola com o uso das redes sociais digitais voltado para o ensino

filoséfico ganha seu aspecto hipertextual®*

de estar, gracas a Internet, conectada em
varios espacos. E isso ndo somente no sentido de que os alunos acessem
conteudos on-line em sala, mas que eles mesmos podem estar conectados com o
mundo atraveés do digital. O conhecimento e o debate filoséfico passam a ser
liberados do ambiente da sala de aula e passam a ser um bem para toda a
coletividade. Neste sentido, a “individualizagao” do saber nao teria razéo de ser, se é
levado em conta o crescimento em conjunto das “inteligéncias”, na perspectiva de
Lévy, a partir da qual todas elas devem ser compartilhadas (LEVY, 2015). A
socializacdo (compartiihamento) dos discursos, das vozes individuais dos
estudantes, portanto acontece com a “conexdao generalizada” (“tudo em rede”)
(LEMOS; LEVY, 2010).

Em consequéncia, o elemento “social” das redes digitais acontece na verdade
quando h& o uso emancipatério destas mesas redes; quando através delas acontece
a construcao coletiva do social e assim se percebe, a ciberdemocracia (LEMOS;
LEVY, 2010). Portanto, através de uma pratica de ensino filosofico, nota-se que a
participacdo em debates virtuais, por exemplo, em forma de férus de discusséo,
compartilhamento de contetudos beneficiando a coletividade, seria uma forma de sair
das “sombras” da Caverna do saber individualizado; isso seria ndo resumir o ensino
Filosofico virtual apenas ao uso mecéanico de instrumentos para se alcangar uma

nota no fim do periodo escolar.

L O conceito de hipertexto foi explorado no capitulo posterior & metodologia o qual tratou sobre as
caracteristicas da cibercultura, dentre estas caracteristicas esta o hipertexto.
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Como se viu, com a Internet a escola n&o esta “territorializada” fixamente em
um espaco fisico; ela vai além dos muros que a circunda, pois o0 mundo virtual se
torna um prolongamento da propria escola. Se o professor, antes da popularizacéo
da Internet, era tido como o Unico detentor do saber, em épocas de cibercultura e
ciberespaco, tal concepcdo ndo tem mais sustentacao. O proprio debate escolar ndo
esta mais preso ao tempo nem ao espaco, pois cada um pode virtualmente acessar

a “sala de aula” onde quer que esteja.

A Internet, especialmente, provoca mudancas significativas na forma de
aprender do homem, podendo-se aprender a partir dos varios lugares, nao
s6 do banco da escola, mas também de casa, do trabalho, ndo apenas
sincrona, ao mesmo tempo, mas assincrona, cada qual a seu tempo
(GUEDES, 2010)

Em consonancia a este pensamento de Guedes (2010), esta relacionada a
ideia de que com o surgimento das tecnologias virtuais, segundo Pierre Lévy, a

imagem de um espaco do saber hierarquizado em formato de piramide, onde um

A figura mostra uma aluna de Letras Libras da Universidade Federal do Piaui tratando sobre um
tema social de importancia para a coletividade que é o Bullyng para com a pessoa do surdo. Ver em:
https://web.facebook.com
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seria mais importancia que o outro, ndo teria sentido. A partir desta nova Otica
virtual, deve-se preferir modelos de espacos “ndo lineares” e abertos onde cada
membro deste espaco do saber ocuparia uma posicdo de importancia no

crescimento do conhecimento.

Devemos construir novos modelos do espaco dos conhecimentos. No lugar
de uma representacdo em escalas lineares e paralelas, em pirdmides
estruturadas em "niveis”, organizadas pela nocdo de prérequisitos e
convergindo para saberes "superiores"”, a partir de agora devemos preferir a
imagem de espacos de conhecimentos emergentes, abertos, continuos, em
fluxo, ndo lineares, se reorganizando de acordo com os objetivos ou os
contextos, nos quais cada um ocupa uma posicdo singular e evolutiva
(LEVY, 2010, p. 160).

O ensino de Filosofia através das redes sociais pode ainda contar de forma
pratica com os recursos do ensino a distancia. Lévy mesmo reforca que os recursos
utilizados pela educagcdo EaD (ensino aberto e a distancia) as praticas do ensino
presencial € uma forma significativa e “essencial”, tendo em vista que a partir destes
recursos digitais e virtuais a educacdo passa a fazer uso das tecnologias que séao
préprias da cibercultura. Mas segundo Lévy, o “essencial’ nesta forma de ensino
ligado a cibercultura esta no fato de surge com ela um nova maneira de pegadogia
através das quais as duas formas de aprendizagem s&o contempladas: a
aprendizagem pessoa a pessoa e a aprendizagem em rede®. Assim sendo, neste
novo formato educacional, da mesma forma como sublinha Guedes (2010) com
respeito ao estudante que esta conectado ao ciberespaco que é motivado a ter
“autonomia propria, com potencial para fazer e aprender’” (GUEDES, 2010), Lévy
fala desta mesma autonomia frisando o papel do professor como “animador da

inteligéncia coletiva” em vez de um simples “fornecedor de conhecimentos”.

Em primeiro lugar, a aclimatacdo dos dispositivos e do espirito do EaD
(ensino aberto e a distancia) ao cotidiano e ao dia a dia da educacdo. A
EaD explora certas técnicas de ensino a distancia, incluindo as
hipermidias, as redes de comunicacao interativas e todas as tecnologias
intelectuais da cibercultura. Mas o essencial se encontra em um novo
estilo de pedagogia, que favorece ao mesmo tempo as aprendizagens
personalizadas e a aprendizagem coletiva em rede. Nesse contexto, o

*% Conforme a colocagdo de Lévy na valorizagdo dos dois aspectos do saber (tecnologia e encontro
humano), ndo ha a intengéo de se propor uma substituicdo do ensino presencial ou supervalorizagao
de um ensino a distancia. Tanto um como o outro apresentam avangos e imperfeigdes, mas nao se
quer aqui entrar nesta discussao.
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professor € incentivado a tornar-se um animador da inteligéncia coletiva
de seus grupos de alunos em vez de um fornecedor direto de
conhecimentos (LEVY, 2010, p. 60).

Tendo como base este pressuposto, a associagao entre redes sociais digitais
e ensino filoséfico, de certa forma, traz uma ideia pratica que ndo poderia ser
descartada, considerando a importancia dos recursos educacionais que o docente e
estudantes necessitam. Ndo somente para a realidades dos centros urbanos, mas
da zona rural as redes sociais podem ser usadas como instrumento de ensino a
distancia, para que o contato entre estudantes e docentes ndo se resuma somente
as quatro paredes da sala de aula, sobretudo se € considerada a realidade atual do
ensino de filosofia no Brasil nas escolas do Ensino Médio onde a carga horaria se
resume a uma hora aula por semana apenas.

Reforca-se, ainda, aqui nesta pesquisa que o recurso das redes sociais
digitais para manter a interacdo estudante-professor ndo quer substituir o encontro
presencial no ensino filosofico, mas dar suporte a ele, principalmente por ser ainda
tdo minimizada a oportunidade do debate filoséfico nas escolas®. Um dos objetivos
especificos da pesquisa ndo seria fomentar a substituicdo do ensino presencial
filosofico no Ensino Médio pelo ensino a distancia, sem querer negar a relevancia
deste dependendo dos casos especificos, mas tratar da relagdo ensino de Filosofia
através das redes sociais como suporte para o ensino presencial. O proprio ensino
de Filosofia na cibercultura seria concretamente um ensino realizado em rede onde

docente e estudantes estariam ligados por um lago em constru¢do comum da sociedade.

>4 ApOs quase 40 anos, as disciplinas de filosofia e sociologia foram novamente incorporadas ao
curriculo do ensino médio, em junho de 2008, com a entrada em vigor da Lei n® 11.684. A medida
tornou obrigatério o ensino das duas disciplinas nas trés séries do ensino médio. Elas haviam sido
banidas do curriculo em 1971 e substituidas por educacdo moral e civica
(http://portal.mec.gov.br/component/tags/tag/32546).



http://portal.mec.gov.br/component/tags/tag/32546

105

6 CONSIDERACOES FINAIS

A Filosofia sempre teve ao longo da histéria da humanidade um papel na arte
do perguntar-se, do questionar-se, ou seja, ndo faz parte dela aceitar passivamente
as coisas aparentemente acabadas. E fato que no passado e na atualidade, no
campo das leis educacionais, percebe-se a tendéncia da ndo valorizacdo da
Filosofia como se ela ndo pudesse acrescentar nada para a realidade. No entanto,
diante do atual contexto cultural educacional da velocidade de informacdo e
comunicagdo € que o ensino de Filosofia pode ser visto ndo apenas como uma
disciplina tedrica e especulativa, presa as bibliotecas ou apenas tendo utilidade
como preparativo de vestibulares. O ensino de Filosofia pode ser um importante
instrumental de formacé&o integral do cidadao e de transformacédo da sociedade. A
capacidade do pensar critico diante da enxurrada de “verdades” virtuais levando a
uma acgdo consciente e ndo passiva seria um dos frutos do ensino filosofico. Neste
sentido € que acontece a auténtica atividade politica do ser humano, enquanto
participe dos problemas da “cibercidade”, assim como na Grécia Antiga os cidadaos
estavam envolvidos com as causas da “polis”.

N&o se pode negar, contudo, é que a cultura virtual atual estd em constante e
acelerada mutacdo e juntamente com este processo ndo deixam de estar presentes
certas sombras. Assim, Hannah Arendt em sua obra Entre o Passado e o Futuro, ao
tecer um comentario sobre o mito da caverna de Platdo traz a seguinte afirmagéao: “o
inicio de toda a filosofia é (...) o espanto maravilhado face a face tudo como ¢&”
(ARENDT, 2014, p.156). Levando em conta o contexto do sentido do mito da
caverna e a caracteristica filoséfica da autora, que teve sua experiéncia marcante,
nos tempos do totalitarismo nazista, pode-se claramente perceber que este “espanto
maravilhado” ndo esta relacionado a uma mera atitude apatica de desligamento da
cultura ou da realidade.

Hanna Arendt € uma fil6sofa contemporanea que, através de seus escritos,
tratou acerca de temas ligados a realidade como a questdo do totalitarismo, da
autoridade, da politica, por exemplo. A Filosofia, conforme sua perspectiva é o do
comprometimento com a vida social, com o meio onde o individuo se encontra, com
a sua cultura. Este espantar-se diante dos acontecimentos, que é préprio do
filbsofo, s6 pode acontecer quando o ser humano ndo esta acorrentado as

“sombras”. Estas “sombras”, como bem descreve o mito da caverna, pode ser
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entendido como tudo que é mostrado como oposi¢cdo a verdadeira vocacdo do
fildsofo. Metaforicamente, estar preso as sombras da caverna e de costas para a
saida da mesma a é estar “desconectado” do mundo e de seus problemas.

O estudante de hoje pode acompanhar em seu smartphone, através de
aplicativos na palma da méo, no transito, em seu quarto, na sala de aula, noticias
ocorridas do outro lado do mundo. Mas de que forma? Como um espectador
distraido e ingénuo ou com um olhar reflexivo, sendo capaz de transformar o espaco
onde vive? Percebe-se com isso que a Filosofia pode ser uma ferramenta muito util
e nao apenas uma disciplina presa aos muros da escola, mas transcendendo ao
espaco fisico escolar, estando intimamente ligada a vida das pessoas.

O processo de educacao, sobretudo filoséfico, ndo pode estar fora de um
contexto cultural. E em qual contexto cultural esta inserido o ensino de Filosofia? O
modo como acontece a comunicagdo na atualidade é rapida, dindmica e em tempo
real. Um acontecimento que se da do outro lado do mundo, pode ser em pouco
tempo acessado com detalhes gracas as novas tecnologias de comunicacdo e
informac&o.

Por isso, nesta pesquisa, a partir da colaboracdo de Pierre Lévy, quis-se
demonstrar que a partir das proprias midias digitais pode acontecer uma
comunicacao participativa na sociedade. Lévy ndo entende as midias digitais a partir
de um olhar negativo como se elas em si levassem necessariamente a dispersado, ao
narcisismo, as Fake News, por exemplo. Tendo consciéncia de certos problemas
presentes na cibercultura, Lévy percebe que, a partir de um olhar positivo para com
as novas midias se pode transformar o meio positivamente; as inteligéncias todas
podem ser valorizadas em prol da construcéo coletiva do espaco.

Sem duvidas, a formacéo sobre a importancia da ética e dos valores no uso
das novas tecnologias virtuais seria uma prevencao para muitas das sombras do
ciberespaco. Este seria um trabalho em longo prazo e lento, mas que deve ser
fomentado tendo sempre de vista o valor da pessoa humana. Na instantaneidade
das mensagens e dos processamentos acelerados o valor e a dignidade do ser
humano n&o deveria ter prazo de validade. A propria atitude politica de engajamento
e responsabilidade social ndo teria sentido se ndo fosse considerada a valorizacao
da pessoa e consequentemente a atitude ética frente ao ser humano.

Tem-se consciéncia dos desafios que os educadores e educandos podem

enfrentar diante da ideia de uso das redes sociais no ensino de Filosofia. Mesmo
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depois de tantos avancos tecnoldgicos e da popularizacdo da Internet, € fato de que
para uma grande parte das pessoas 0 uso de novos meios tecnolédgicos ainda pode
ser timido ou a abertura para esta pratica pode ser dificil para muitos (MILL, 2013).
Provavelmente, isso se da por conta de preconceitos motivamos por uma Vvisdo
tradicionalista da educagéo ainda restrita exclusivamente a um ambiente fisico da
escola. Esta é, infelizmente, uma realidade encontrada por muitos educadores que
possivelmente serdo tentados a desanimar pela falta de apoio e incentivo, sobretudo
da parte da gestéo escolar.

Porém, é bom lembrar que sempre ao longo da histéria, a Filosofia esteve em
dialogo com a realidade e a cultura virtual é, inegavelmente, a cultura dos jovens
gue estdo hoje nas salas de aula. E porque esta cultura tem suas sombras a
Filosofia ndo deixa de questiona-la. Provavelmente, por isso, até hoje a Filosofia ndo
€ bem quista em alguns espacos, porque por natureza questiona e tira da zona de
conforto, da passividade intelectual. Como Socrates foi levado ao banco dos réus
por ensinar a juventude do seu tempo a pensar, ela podera possivelmente ser
enquadrada como mais uma disciplina entre tantas como se ndo produzisse nada de
atil, ndo dando nenhum retorno imediato.

O exercicio de debate filosofico no ciberespaco implica estar em rede, estar
em conexao, fugindo de todo e qualquer isolamento e apatia intelectual. Estar em
rede é criar lacos de solidariedade e colaboracdo coletiva. A interatividade como
exercicio na discusséao filoséfica a partir das redes sociais deveria criar em nos a
sensibilidade pelos problemas do outro, tendo como consequéncia a atuacao politica
como corresponsabilidade pelas questdes do coletivo, da sociedade, superando toda
l6gica da instrumentalizacdo da pessoa. Nesta perspectiva da solidariedade e do
comprometimento social e politico, Pierre Lévy em sua obra A Inteligéncia Coletiva,
a partir de uma perspectiva antropolégica mostra que o coletivo inteligente, ao
contrario daquele massificante e passivo, leva as pessoas a uma ética da
hospitalidade e da cultura do encontro (LEVY, 2015).

Foi objetivo desta pesquisa falar ainda sobre o uso das redes sociais no
ensino de Filosofia tendo como pano de fundo a semelhanca que elas tém com o
ensino a distancia. Assim, a propria visdo critica acerca das redes sociais,
possibilitando vé-las a partir de um olhar mais amplo ja € também uma abordagem
filoséfica. Sabe-se que a educacdo a distancia € um suporte eficaz para aqueles que

por questao de trabalho ou deslocamento ndo podem estar em cursos universitarios
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presenciais. Para a educacgdo presencial no Ensino Médio as redes sociais digitais
podem ser um recurso Util para que estejam conectados em rede professor e
educandos, desterritorializando o espaco do ensino.

Para muitos educadores que moram na cidade e devem ter contato com
estudantes da zona rural, por exemplo, as redes sociais seriam uma ferramenta a
ser usada no ensino de Filosofia nos moldes da EaD. Isso é possivel, pelo fato de
muitas escolas e casas na zona rural usufruirem hoje do uso da Internet. As redes
sociais podem ser usadas, conforme esta proposta, como ambientes virtuais de
educacao (AVE) através da utilizacado de alguns recursos presentes também nestes
portais virtuais: As ferramentas podem ser as usuais da internet como, correio
eletronico, férum de discussédo, bate-papo e links com textos especificos do contexto
abordado (GUEDES, 2019, p. 19).

Tem-se consciéncia dos possiveis preconceitos que as redes sociais possam
ter dentro do ambiente educacional e se constatou também nesta pesquisa da parte
dos préprios estudantes, por ocasido do curso de extensdo realizado. As razdes
desta visdo podem ser diversas, inclusive o fato de que muitos educadores e
estudantes ainda tém dificuldade do manuseio das novas tecnologias ou que as
redes sociais sejam vistas simplesmente como instrumento de passividade ou
passatempo somente. Notou-se, por ocasido dos trabalhos praticos realizados, que
o problema ndo estava somente na presenca deste pensamento, mas na postura de
fechamento por parte de alguns em nao perceber a possivel associacdo entre redes
sociais digitais e ambientes virtuais de educacao (AVE). Diga-se de passagem, que
esta postura negativa de ndo aceitagcdo das redes sociais como instrumento
educacional, deu-se por parte de uma minoria dos participantes do curso de
extensao.

Outra barreira que o educador no ensino de Filosofia pode encontrar, neste
sentido, € a da instrumentalizacdo e comercializacdo da educacdo. Essa
comercializacdo educacional se d4 quando a escola esta focada tdo simplesmente
nos resultados dos exames nacionais ou avaliagdo do ENEM, por exemplo. Assim,
consequentemente a reflexdo filoséfica em si ja estaria longe dos espacos
escolares. Como trabalhar a partir deste contexto? Eis o desafio para muitos
educadores e também educandos que almejam ndo somente memorizar férmulas e
conceitos. Tendo apenas esta perspectiva utilitarista do saber como estilo de ensino,

as proprias tecnologias virtuais poderiam ser encaradas como recursos didaticos
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apenas ou reduzidas ao uso instrumental de aparelhos eletronicos dinamicos. No
entanto, o uso das redes sociais digitais no campo filosofico tem como esséncia a
problematizacdo e o ndo conformismo com certos conteudos compartilhados
simplesmente sem verificacao.

Se deve haver esta mudanga de mentalidade como foi explicitado, como
utilizar no ensino de Filosofia as redes sociais digitais de forma ndo mecanica
apenas tornando o ensino filos6fico uma mera transmissdo de contetddos? A
resposta a esta pergunta seria quase logica, se com atencdo se percebe o modo
como os jovens utilizam as redes sociais digitais. De forma natural eles participam
de enquetes virtuais sobre assuntos de seus interesses, compartilham fotos, videos,
links, audios. O estudante de hoje, sendo um ser familiarizado com o tecnoldgico,
nao tem dificuldades em fazer uso dos meios virtuais, de forma especial das redes
sociais digitais.

Sabe-se que muito do que é compartilhado ndo leva em conta a ética e o
respeito pelo coletivo nem os valores humanos. O papel do professor de Filosofia
seria, ndo tanto de fiscalizador, mas de ser suporte diante de uma ferramenta tao
poderosa de alcance incalculavel. Como facilitador deste processo o professor no
ensino de Filosofia tem a misséo de que as habilidades individuais no manuseio das
tecnologias possa estar a servigo da construcéo coletiva. Em outras palavras, que as
inteligéncias individuais estejam a servico da inteligéncia coletiva, como bem se
percebeu na proposta de Pierre Lévy.

Mas, qual a forma concreta de se trabalhar no campo educacional filoséfico o
uso das redes sociais? Através dos Varios recursos virtuais o educador no ensino de
Filosofia podera fomentar nos seus estudantes a pratica do refletir critico. O
educador em geral, e, sobretudo no ensino filoséfico, pode sempre a partir dos
contetdos propostos pelo curriculo escolar motivar nos estudantes o gosto pelo
debate, neste caso o debate no campo virtual. Com criatividade através das redes
sociais se pode fazer uso de recursos ja utilizados pelos proprios estudantes de
maneira informal, mas agora tendo como objetivo o ensino filoséfico. Desta forma,
tanto o professor como o estudante poderdo utilizar um meio anteriormente visto
apenas para entretenimento, como lugar de reflexdo e producdo de pensamento
filosofico.

Em formato de foéruns de discussdo os debates filoséficos podem ser

motivados no ensino de Filosofia através das redes sociais. Estes féoruns de
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discussdo sdo uma prética virtual comumente usada no ensino a distancia e
presencial, os quais possibilitam, através da interatividade e da mediacdo do
professor, criar no estudante a pratica da participacdo consciente e dialégica. Esta
pratica ndo deveria ter como foco principal apenas somar pontos para uma nota.
Deveria ser um exercicio de ensino aprendizagem para levar o ser humano como
pessoa a debater em sociedade, questionando racionalmente e conscientemente
acerca dos problemas que o rodeiam.

Vale destacar o conceito de rede social a partir desta simples e poderosa
pratica de interacdo dialdgica que séo os foruns de discussdo. O conceito de rede no
sentido virtual remete a ideia de criar lacos. A partir dai ndo teria sentido haver
usuarios desligados da realidade e que ndo reagem frente aos problemas sociais. A
pratica educacional filoséfica do debate virtual quer justamente provocar no
estudante de hoje, a partir do proprio uso das redes sociais, 0 seu engajamento com
as questdes politicas e sociais. Destaca-se que o0 conceito de ciberespaco é
apresentado por Pierre Lévy como sinbnimo de rede em sua obra cibercultura
(LEVY, 1999). Estar conectado em rede, ou seja, no ciberespaco € estar conectado
em atitude de interatividade.

Estar em interatividade tem relacdo com estar em rede com outras pessoas,
isto € em sociedade. Dai vem o segundo conceito ligado a expressao rede social. A
dimenséo social remete a ideia de se viver em sociedade e comprometido com ela;
este é um elemento préprio da esséncia humana (LEVY, 2018). Se a pessoa foge
desta realidade, poderia estar provavelmente enferma intelectualmente ou
psicologicamente, pois estd deixando de ser o que ela € em esséncia. Desta
maneira, de forma concreta, a partir dos compartiihamentos de conteudos, das
participacdes nos debates virtuais, das reflexdes fomentadas através das mediacdes
do educador no ensino de Filosofia, um dos frutos significativos para o uso maduro e
consciente das redes sociais na educacéo filosofica € o da preocupacédo social com

o mundo, com o0 outro em vista de uma construcéo politica ativa.
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ANEXO 1

FIGURA 1 - CARTAZ DE DIVULGACAO

CURSO DE EXTENSAO

A Filosofia na Cibercultura: as redes sociais
como espaco critico no ensino de Filosofia

Inscricdes pelo SIGAA/UFPI até o dia30/10 |

Fonte: Fotografia do autor.

FIGURA 02 - INDICACAO PARA A INSCRICAO VIA SIGAA
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Fonte: www.sigaa.ufpi.com
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FIGURA 03

Universidade Federal do Piaui Teresina, 12 de Dezembro de 2015
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Fonte: www.sigaa.ufpi.com

FIGURA 04

Universidade Federal do Piaui
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122

APRESENTACAO DOS GRUPOS VIRTUAIS DOS TRABALHOS PRODUZIDOS

FIGURA 01

Fonte: Fotografia do autor.

FIGURA 02

Fonte: Fotografia do autor.
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FIGURA 03

Filosofando Na
Atualidade

Fonte: Fotografia do autor.

FIGURA 04

Fonte: Fotografia do autor.



FIGURA 05

Fonte: Fotografia do autor.

FIGURA 06

| ——

e

Fonte: Fotografia do autor.
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ANEXO 2

AUTORIZACAO DE IMAGEM DE VOZ
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Fonte: Fotografia do autor.
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CERTIFICADO — CURSO DE EXTENSAO

MINISTERIO DA EDUCACAO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAUI
PRO-REITORIA DE EXTENSAQ E CULTURA
COORDENADORIA DE PROGRAMAS E CURSOS DE FORMACAO
PROFISSIONAL E POLITICAS SOCIAIS - CPCFP/PREXC

CERTIFICADO

Conferiado a

MARCOS FRANCISCO DE A. OLIVEIRA

por haver participado como COORDENADOR(A) ADJUNTO(A) no(a) CURSO DE EXTENSAQ "A FILOSOFIA NA
CIBERCULTURA: AS REDES S0CTAIS COMO ESPACO CRITICO NO ENSINO DE FILOSOFIA", no periodo de
29 de Outubro de 2019 a 3 de Dezembro de 2019, perfazendo um total de § horas .

Teresina, 11 de Dezembro de 2019

Prof. Dr. Marcos Antonio Tavares Lira Gildasio Guedes Fermnandes
Coordenador(a) da CPCFP/PREXC/PREXC Coordenador(a) do(a) CURSO

Codize de verificagio: 30edD6ef3s
Mimero do Documenta: 178331

Para verificar a sutenticidsde deste documento acesse hittp:iwww. sigaa. ufpi i
do Documento, data de emissio do documento e o codige de verificagio.

Fonte: Fotografia do autor.
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Fonte: https://www.ufpi.br/

Fonte: Fotografia do autor
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XVI CONGRESSO BRASILEIRO DE ENSINO SUPERIOR A DISTANC[A EV
CONGRESSO INTERNACINAL DE EDUCACAO SUPERIOR DA DISTANCIA

CERTIFICADO

Certificamos que MARCOS FRANCISCO AMORIM DE OLIVEIRA
participou do(a) XV1I Congresso Brasileiro de Ensino Superior a Distancia ¢ V Congresso
Internacional de Educacio Superior a Distincia, com tema "Responsabilidades e desafios

para a consolidagio da EaD em Teresina - PI, durante o periodo de 26/11/2019 a
29/11/2019, com carga hordria de 40 hora(s).

Phedre. 4 e e ‘l'-'-

it Duedes Ferrondes Adgwarchre Mortra dos Argn
Cosromnaton Gavid 00 §RUDMOE SUD XM Pres cerde A6 Lyddade

G

Fonte: Fotografia do autor.

OFICINA 2: MOODLE PARA PROFESSORES

o CERTIFICADO

WA Congrems Brustevrs de Drovo Superior a D
v Cargresen Irseevacono: te Couoogie Saperior o O

Certificamos que MARCOS FRANCISCO DE AMORIM OLIVEIERA participou
do(a) OFICINA 2: MOODLE PARA PROFESSORES no XV1 Congresso Brasileiro de
Ensino Superior a Distincia ¢ V Congresso Intemacional de Educagdo Superior a
Distincia, com tema "Responsabilidades ¢ desafios para a consolidagdo da EaD em
Teresina - PI no periodo de 26/11/2019 a 29/11/2019 com a carga horaria de 2 hora(s).

4 )
P € A A, L P A

LANass e o s Mg Dt e v
Corbardter: Caves e B TYTRILE JEW P b e L —— P de B T S o & a
b 3 %

I, U L

Fonte: Fotografia do autor.
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APENDICE 01

Este apéndice tem como objetivo trazer um conteddo referente as
comunidades virtuais, as redes sociais digitais e as redes sociais educacionais em
relacdo aos elementos utilizados na EaD (Educacdo a Distancia) que podem ser
utilizados no ensino filoséfico presencial.

As diversas demonstracdes de uso das redes sociais virtuais direcionadas
para o ensino filosofico sdo colocadas aqui como uma sugestdo de manual de
ensino filoséfico digital em comparagdo as mesmas ferramentas utilizadas na
Educacdo a Distancia (EaD): féruns de discussao, envio de arquivos, interacdo
professor e estudante, etc. Sendo que 0s varios recursos computacionais presentes
no ambiente computacional explorado nesta modalidade educacional séo
conhecidos como “interface amigavel”, isto &, recursos do mundo virtual que podem
produzir no ser humano uma abertura e estimulo a informacéo fornecida. E estes
recursos estao presentes da mesma forma, como se verificara a partir das imagens

a sequir, nas redes sociais digitais.

“Interface amigavel” ou “agradavel” significa que é capaz de disponibilizar
estimulos visuais tais como cores, formas, fontes, texturas e outros
elementos de forma equilibrada e harmdnica com o objetivo de n&o saturar
a visdo, nem sobrecarregar a capacidade de assimilar a informagéo por
parte dos usuarios (GUEDES, 2012, p. 24)

COMUNIDADE VIRTUAL

A comunidade virtual “A Filosofia na Cibercultura” foi criada no SIGAA
(Sistema Integrado de Gestdo de Atividades Académicas) da Universidade Federal
do Piaui, possibilitando a interacdo entre professor e participantes do curso de
extensdo. Na comunidade virtual os alunos podem fazer a sua inscricao
individualmente tendo acesso a programacdo do curso ou evento bem como aos
arquivos, as enquetes, noticias, chats, féruns e outras publica¢des. Vale destacar
gue as comunidades virtuais na plataforma educacional SIGAA podem ser formadas
por alunos da graduacdo, mestrado ou por participantes de cursos ou eventos de

extensao.
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Através da turma virtual, o docente podera: exibir o cronograma de aulas do
componente curricular, apos cadastrar os topicos de aula da turma;
visualizar os participantes da turma (alunos e professores) e o programa do
componente curricular; cadastrar noticias e aulas extras relacionadas a
turma; registrar a frequéncia e as notas dos alunos da turma; imprimir diario
de turma e lista de presenca; disponibilizar contetido e referéncias a serem
utilizadas pelos alunos da turma; carregar arquivos no seu porta-arquivos e
inserir esses arquivos nas turmas que desejar; registrar a data das
avaliagbes, enquetes, foruns e tarefas que devem ser cumpridas pelos
alunos da turma.O docente podera também importar dados de uma outra
turma para a turma atual, aproveitando, por exemplo, informacgbes ja
fornecidas em turmas anteriores de um mesmo componente curricular que
ministrou; além disso, podera permitir que um usuério do SIGAA tenha
certas permissdes, por exemplo, autorizando um docente externo a corrigir
tarefas enviadas pelos alunos (SIGAA, 2020).

FIGURA - PERFIL INICIAL DA COMUNICADE VIRTUAL/SIGAA®®

M SIGAA - Sistema Integrado de G X r+ o
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> Fonte: imagem extraida de https:/sigaa.ufpi.br
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GRUPO DE WHATSAAP

Embora na maioria das vezes a rede social Whatsaap seja vista apenas como
uma rede informal e por isso alguns tenham dificuldade de percebé-la como uma
possivel ferramenta voltada para a educacao, com facilidade pode-se perceber que
tal rede social tranquilamente pode ser utilizada para o ensino. Alguns recursos
hipertextuais utilizados na Educacédo a Distancia (EaD) também estdo presentes
nesta rede social como por exemplo: envio de arquivos WORD, PDF, IMAGENS,
LINS, VIDEOS, AUDIOS. O férum de discussdo bem como o envio de arquivos
foram formas exploradas durante o curso de extensdo através do Whatsaap. O
recurso de perguntas feitas através do storys é uma forma também interessante de
realizar discussdo em formato de férum que automaticamente ficara visivel por 24h,
permitindo que o professor possa estabelecer um prazo para as respostas dos
participantes do grupo.

Outro modo de estabelecer um prazo para as respostas dos alunos via
Whatsapp, como acontece nos ambientes virtuais de educacao (AVE) é que em um
momento marcado o professor possa, na qualidade de administrador virtual, acionar
por um tempo determinado a possibilidade dos comentarios e envios de arquivos.
Este € um recurso possivel, que poucos administradores de grupos de Whatsapp
usam, mas que é muito Uutil para auxiliar na organizacdo das atividades dos
estudantes para que os mesmos ndo percam o0s prazos. Vale destacar a facilidade
em manusear tal instrumental, por isso chega a ser pela sua praticidade uma das

redes sociais mais usadas ndo somente pelos jovens.
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FIGURA 01 - PERFIL INICIAL FIGURA 02 - ENVIO DE ARQUIVOS

ul Oi 4G 21:29 @ 42% )

wll Oi 4G 21:39 @ 39%E >
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PIAU{
CAMPUS UNIVERSITARIO MINISTRO
PETRONIO PORTELLA
DISCIPILINA: FILOSOFIA DA EDUCACAO

FILOSOFIA NA CIBERCULTURA GRUPOS DO TRABALIHO VIRTUAL

I. Orientagdes priticas
5 s 1. Levar em conta o ambiente (ruidos) e
Este grupo tem como objetivo apenas as fiminosidsde
discussdes sobre o curso de extensdo: A 2. Ter legenda (levar em conta a cor e a fonte

. . . usada)
Filosofia na Cibercultura 3. Tempo da gravagdo cinco minutos (minimo) e

7 minutos (maximo)

4. Os proprios alunos podem ser filmados ou @
outras pessoas em forma de entrevista (a
criatividade ¢ por conta do grupo)

5. Tema da gravagao: os textos dos seminarios

@ Midia, links e docs 67 postados no SIGAA -
=4 @ © ¢

Mensanens favoritas Nenhiima

GRUPO VIRTUAL / TWITTER °®

O Twittter € uma ferramenta com caracteristicas de site de rede social que da
a possibilidade para docentes e estudantes postar mensagens publicas ou privadas
de até 140 caracteres. As mensagens sao visualizadas e recebidas somente pelos
seguidores da pagina. Os usuarios podem seguir 0s outros usuarios que seguem a
pagina principal criada em vista do grupo de estudo. Neste sentido, 0s componentes
do grupo virtual podem “retuitar” as postagens feitas tanto pelo professor como pelos
outros alunos. Os usuérios tem sua identificagédo por um “@” que precede o nome
principal. Uma vantagem é que o estudante em féruns de discussao pode “retuitar” a

56 . s . .
Imagens disponiveis em: www.twiter.com
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mensagem do professor de forma resumida indo direto ao ponto da questdo, no
entanto se deseja escrever mais pode enviar varias “twitters” (mensagens).

O Twitter possui como recursos de Educacédo a Distancia a possibilidade de
féruns de discussdo (mesmo que com caracteres resumidos), o compartilhamento de
contetdos por meio de links, envio de mensagens através de uma caixa postal
virtual diretamente para o professor e para os demais membros do grupo. Nesta
caixa mensagem o estudante pode enviar arquivos de atividades: em JPEG se
forem textos maiores.

As desvantagens deste veiculo virtual é que ndo se pode enviar por meio dele
arquivos em WORD, PDF, videos ou audios. Outra desvantagem € que uma boa
parte de estudantes ainda ndo acessem o Twiitter, porém conforme a prética e de
acordo com as imagens abaixo, nota-se que é possivel 0 uso desta rede social em

vista do ensino filoséfico.

FIGURA 03 - PERFIL INICIAL FIGURA 04 - PUBLICACOES
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FIGURA 05 — COMENTARIO/FORUM FIGURA 06 - ARQUIVO E MENSAGEM
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As redes sociais sdo, em um ditado popular,
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responsaveis. Q 000

Q 0 L 2N &
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]
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GRUPO VIRTUAL / INSTAGRAM®’

O Instagram foi lancado em 2010 pelo norte-americano Kevin Systrom e pelo
brasileiro Mike Krieger, ambos engenheiros de software. No mesmo dia do
lancamento, o aplicativo tornou-se o mais baixado na Apple Store e, ja em dezembro
do mesmo ano, contava com a impressionante marca de um milhdo de usuarios.

Em 2011, a empresa, que tinha apenas 6 funcionarios ja possuia 10 milhdes
de usuéarios na rede. JA no ano de 2012, apdés o tdo esperado lancamento do
aplicativo na verséo para Android, o Instagram foi comprado pelo Facebook, por um
bilhdo dolares. Atualmente, a rede social conta com mais de 500 milhdes de
usuarios em todo o mundo, sendo que 7% das contas criadas sdo de brasileiros®.

Embora seja bastante utilizado para a publicidade virtual, no campo educacional

57 . s . .
Imagens disponiveis em: https://www.instagram.com
>% Texto disponivel em https://rockcontent.com/blog/instagram/
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pode ser o Instagram utilizado de forma semelhante ao Twitter, com a vantagem de
poder ser utilizado além dos recursos ja citados o envio de audio com textos maiores
nas postagens e comentarios. Também uma das vantagens do Instagram em
relacdo ao Twitter € que no Instagram podem ser publicados videos longos. Em

geral, o Instagram € mais utilizado que o Twitter.

FIGURA 07 - PERFIL INICIAL FIGURA 08 - ARQUIVO E MENSAGEM
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FIGURA 09 - PUBLICACAO DE VIDEO FIGURA 10-COMENTARIO/FORUM
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A REDE SOCIAL EDUCACIONAL EDMODO®

1 VISAO GERAL

A rede social Edmodo, sendo uma rede social educacional. A rede social
educacional Edmodo esta também disponivel em varias linguas, inclusive em
Portugués. Pode ser ela acessada pelos estudantes, pelo corpo docente da
instituicdo educacional e acompanhada pelos pais dos alunos tanto pela pagina
virtual como pelo aplicativo tornando o acesso mais pratico diretamente por um

dispositivo moével. Pela sua usabilidade, assim como as demais redes sociais

* As imagens desta parte do apéndice foram colhidas em www.edomodo. com. As redes sociais
educacionais tem como objetivo principal o seu uso integral para as atividades escolares ou
académicas. Uma grande vantagem destas redes sociais educacionais é que, por estarem totalmente
voltadas para a educacao, tem menos artificios de dispersdo como as notificagbes e mensagens
apelativas de publicidades. Também, vale destacar que para estudantes menores de idade elas séo
mais indicadas para o ensino-aprendizagem.
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digitais, uma das vantagens da rede social Edmodo € que ndo ha necessidade na

escola de uma equipe especializada para dar um suporte técnico para o bom

funcionamento desta plataforma.

A usabilidade € uma das grandes vantagens que uma rede social digital deve

apresentar aos seus usuarios e com respeito a rede social digital educacional ndo

poderia ser diferente. E segundo Guedes (2012) as caracteristicas principais com

respeito a usabilidade estariam relacionadas: a facilidade de aprender, a facilidade

de memorizar, a capacidade de maximizar a produtividade, a praticidade na

correcdo e a capacidade de maximizar a satisfacdo do usuario.

Os parametros ora sintetizados pdem em evidéncia um dos objetivos
macros da usabilidade: proporcionar satisfacdo subjetiva e, por conseguinte,
contribuir para melhor qualidade dos processos de ensino e de
aprendizagem, quando acontece em ambiente computacional, uma vez que
diminui o desgaste fisico e mental para assimilar e raciocinar com mais
propriedade em torno dos contetdos apresentados (GUEDES, 2012, p. 13)

2 CARACERISTICAS PRINCIPAIS

Colaboracdo em ambiente privado e seguro entre docentes e estudantes;
Interacdo e maior comunicacao entre professores, pais e alunos;

Combinagéo pratica entre ambiente digital e educacéo;

Comunicagéao segura com supervisdo da parte do professor;
Acompanhamento dos pais nas atividades realizadas pelos estudantes;
Armazenamento e compartilhamento de documentos num ambiente baseado
em computacao na nuvem,;

Partilha de contetdos por unidade curricular ou por grupo;

Maior usabilidade

Uso gratuito e auséncia de publicidade;

Possibilidade de acesso através do computador ou dispositivo movel.

ELEMENTOS PARA UTILIZACAO

a) CADASTRO

Para a utilizacdo da rede social digital Edmodo € necessario que cada

usuario preencha o seu cadastro individualmente. Este cadastro podera ser
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feito através da sua pagina inicial, podendo ser escolhido um entre os trés

perfis possiveis: docente, estudante e pais dos estudantes.

FIGURA 01 - PAGINA INICIAL PARA CADASTRO

edmodo Saiba mais ~

Recursos ~ Suporte

Comece como um...

Professor

Seguro. Simples. Gratis.

Login Cadasfre-se

Aprenda melhor juntos

Gerencie sua sala de aula. Envolva seus alunos.

Aluno Pai

edmodo @mico 3 salas

Sobre
Mensagens
Recursos
Conexdes
Comunidades

Progresso

Fonte: Fotografia do autor.

FIGURA 02 - PERFIL INICIAL

¥ Descubra  [J Biblioteca (G Mensagens

Marcos Francisco
0 Alunos ensinados « Ensinando desde 2011 ’

Ensino Superior Social Studies e Vocational Studies Professor &

@ Escola Nossa Senhora Das Gracas

Sobre

Infroduction I 4

Licenciado em Filosofia, Bacharel em Teologia, Especialista em Educacio, Mestrando
em Filosofia e Professor Substituto pela UFPI.

Experiéncia
Apresente sua jomada profissional para outras pessoas no Edmodo.

=+ Adicionar experiéncia

Pesquisar a » @

Conte-nos um pouco sobre

vocé

o Adicione uma foto de perfil

@ Adicione sua biografia

b) CODIGO DO GRUPO (a) E FERRAMENTAS AVALIATIVAS (b)

No ato do cadastro com a funcao de professor, sera possivel ao usuario criar

grupos (turmas por séries ou disciplinas) e os estudantes poderao fazer parte
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destes grupos na qualidade de membros. Cada grupo a ser criado passara a
ter um determinado codigo (figura niumero). O codigo sera utilizado para que
0 estudante possa participar do grupo especifico. Os pais poderao ter acesso
ao codigo podendo assim acompanhar o desempenho do filho. Os
estudantes poderao ser cadastrados pelo professor nestes grupos podendo
ter seus e-mails registrados para facilitar a comunicagao formal entre docente

e discente.

FIGURA 03 - CODIGO DA TURMA

=— 5Suas classes

Filosofia na Cibercultura

Marcos Francisco | Computer Technology - 9° Ano

Postagens

T ] Codigo de Classe 9pypn3

Membros

FIGURA 04 - CADASTRO DOS ALUNOS
edmodo Q inicie 4§ Salas 3§ Descura [ Biblioteca ) Mensagens Pesquisar Q ' e

¢ Para Classe | Filosofia na Cibercultura
Adicionar alunos a Filosofia na Cibercultura
Insira as informagdes do aluno ou copie e cole de uma planilha

Outras formas de adicionar

Nome ‘_7 Sobrenome Email (Recomendado)

1 Paulo Silva paulo@cibercultura.com

2 Marina Batista marina@cibercultura.com

3 Raimundo Oliveira raimundo@cibercultura.com
4 Renalo Assuncio renato@cibercultura.com

5  Féatima Brito fatima@cibercultura.com

c) FERRAMENTAS DE COMUNICACAO

As ferramentas avaliativas dao possibilidade ao professor para propor

atividades direcionadas a um ou mais grupos, definindo prazos para entrega
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de trabalhos e atividades bem como a duragéo de cada atividade. Poder&o
ser anexados junto as atividades propostas arquivos ou até mesmo links de
conteudos complementares. Estes servirdo para a consulta realizada pelos
estudantes durante a realizacdo das atividades. O Edmodo fornece
notificacdes por e-mail e outras através da pagina da propria rede social
permitindo com que o0s usuarios estejam atualizados sobre noticias

referentes as disciplinas.

FIGURA 05 - NOTIFICACOES

- - b | Eq'E'f-'r I:"r': _”:- r.'E"_"IT"E'r;-

= 2 Novas Mensagens

Liretas

d) CALENDARIO (GERENCIAMENTO DE ATIVIDADES)
O docente pode gerenciar as datas importantes através da ferramenta
Calendéario que esta ligada aos eventos gerados através da plataforma
Edmodo. Através deste gerenciamento de atividades o professor tera a
possibilidade de colocar datas relevantes para todas as turmas que leciona
ou para uma turma em particular, havendo ainda a possibilidade de imprimir

e exportar as datas marcadas.
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FIGURA 06 - CADASTRAMENTO DA PROGRAMACAO

Criar Evento

77| Evento ) Tarefa

Primeira aula: Introducio a Filosofia

|:| 252020 3:00am Intervalo de Datas

|

Cancelar ou Criar

FIGURA 07- PLANEJAMENTO SEMANAL

Planejamento @

Samana Mes
SABADO DOMINGO SEGUNDA TERGA
smisaaD a sramean s smvERERS 17, 103 sramean s
ALGUM DIA EM BREVE

Nova Tarefs

- gue pretende concluir no futuro

tude £
Fevereiro 15 - Fevergiro 19 m |
GUARTA
FRVERRIRG 15, 7020
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FIGURA 08 - (PLANEJAMENTO MENSAL)

DoM 2EG TER aua aul SEX 245

2 3 4 5 8 7 g
B 10 11 12 13 14 15
18 17 1 18 il 1 22
= 4 5 % 7 0

Edmodo ©2020 | Sabre | Cameiras | Sala deredag3a | Enire emcontalo | Professares | Instrucional Tech | Dietores | ITAdmins | Comunidade | Blog | suporie | Privacidade | Termos de Sarvigo

Idiamag

e) BIBLIOTECA
O Edmodo possui ainda uma ferramenta denominada Biblioteca que tem a
funcaode organizar e gerenciar os conteudos digitais disponibilizados para os
estudantes. Deste modo, o professor tem a possibilidade de disponibilizar
materiais multimidia para todos os estudantes de uma sé vez ou para um
grupo (turma) especifico. Atividades, avaliacbes e materiais de estudos
podem ser compartilhados facilmente no formato de PDF, Word, Excel,
Powerpoint e ainda compartilhar links. Esta ferramenta permite aos usuarios

a vinculacédo no One Drive e no Google Drive.



edmodo Inicio Salas

Meus Itens

Biblioteca

& OneDrive

& Google Drive

Edmodo © 2020 - Idiomas - Suporte

f) AVALIACOES

FIGURA 09 - PASTA DE ARQUIVOS

Descubra ﬁ Biblioteca Mensagens Pesquisar
Biblioteca
Pesquisar na Biblioteca Q
Nome: Data Modificada

a

untitied.pptx 211512020
untitled.docx 2115/2020
Alnteligéncia Coletiva na pratica

2/15/2020

videoplayback mp4 215/2020

Sobre - Careira - Privacidade - Termos de Servigo - Enire em contato - Blog - Twitter - Facebook - Edmodo Labs
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Y

NOVO

| Envio de Arquivo
"= Nova Pasta
@ Link

s Teste

@ Documento Word
Planilna Excel

B Avresentacéo Powerpoint

O professor tem a possibilidade de colocar as avaliagbes on line para os

estudantes estipulando o tempo limite para que estas sejam respondidas.

Tem ainda a possibilidade de colocar as instru¢cdes necessarias permitindo

com que os alunos possam realizar as atividades avaliativas tanto em sala

como em casa. Com respeito a ferramenta destinada as perguntas da

avaliacao o professor tem ao seu dispor variados recursos tais como:

FIGURA 10- CADASTRAMENTO DE AVALIACOES

Avaliacdo bimestral sues alteragées foram salvas

o Detalhes do Teste

© Perguntas do Teste

Detalhes do Teste

Tittlo do Teste

Avaliacdo bimestral

Instrucbes

O estudante podera responder a avaliagdo de forma consultada

Tempo limite
120 minutos
Mostrar resultados para o aluno apds a conclusdo

Bloguear apds a data de entrega

D Colocar perguntas em ordem aleatéria

Visualizar Salvar & Fechar
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FIGURA 11 (MODALIDADES DIFERENTES DE AVALIACAO)

Avaliag:éo bimestral suas ateracges foram salvas Visualizar Salvar & Fechar

@ Detalhes do Teste
1 pergunta (1 ponto)

9 Perguntas do Teste

A | verdadeiro/Falso v ~
Verdadeiro/Falso
Multipla escolha

Resposta curta

Preencha as lacunas
Corespondente ~
Multiple Answer — New

@ Anexar arquivos @ Adicionar alunos B Adicionar da Biblioteca o

Respostas Resposta coreta
Verdadeiro ®
Falso @]

Fonte: Fotografia do autor.

g) MENSAGENS
O recurso do envio de mensagens através do Edmodo é uma forma pratica
de manter a turma atualizada e, ao mesmo tempo, uma forma de interacéo
com a turma em geral ou com um determinado aluno especificamente. O

professor pode ainda anexar nas mensagens algum arquivo.

FIGURA 12 - MENSAGENS DIRETAS AOS ESTUDANTES

Mensagens ¥

RECENTE ~

Hoje, assistiremos a um episodio da série Black Mirror, que fala sobre novas tecnologias. Ao final da aula abriremos espaco
para debate.

(I~ ] » ENVIAR



