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PREFACIO

Fabulas e fendas: corpos de escrita e militancia

Dolores Galindo

Escrevo este prefacio ao livro (Des) caminhos narrativos: de vida, de militancia e
(por que ndo?) de pesquisa, em meio a bruma das queimadas em Mato Grosso. Parece
bruma, aqui do apartamento, de classe média, no qual vivo depois de ter me tornado
professora universitaria. Ela impede ver ao longe, lanca o corpo no olhar ao miudo,
atravessado por fios de comunicacio. E preciso ver através da bruma, ver com a bruma
decorrente dos incéndios florestais.

Relutei em escrever o texto que segue, em respeito a densidade das experiéncias
narradas. Agradeco a paciéncia do Professor Rafael Guimardes, que fez o convite
generoso. Precisei ler, ouvir, conversar, para pensar, desde o isolamento social. Escrevo
de um corpo conectado a redes informaticas de conversagao.

Revolvi inldmeras vezes as camadas do livro que, a esta altura, se encontra em
outras maos e telas. Percorri as ruas, a Rua do Futuro; os becos com as trouxas de roupa
carregadas por jovens; as memdérias narradas sobre pedir agua, quando se € assimilado
ao "Povo do Pau do Urubu", e a sede silenciada; o territdrio Tupinamba, entre Olivenca e a
Serra do Padeiro; as dissidéncias de género de um corpo negro nas aulas de Educacao
Fisica, a textura de um cabelo em alvorogo, cantando aos ventos sua beleza; a docéncia
no sistema prisional.

E ao interior da regido do Cacau baiano e as desigualdades que tornam arduo o
acesso ao ensino superior que os textos conduzem. Ler esses textos é saber de rocado,
martelos e insurgéncia. Eu, também, nordestina e migrante, conecto-me as narrativas.
Quem pode ouvi-las? A partir de quais lugares/modos de existéncia e as situando em quais
lugares/modos de existéncia?

Sao textos prenhes de linguas bifurcadas e multiplos alfabetismos, recorrendo a
duas das figuracdes criadas por Gloria Anzaldia. Nas narrativas, um encontro afirmativo
comum a todos/as/es autores/as coincide com o ingresso no Programa de P6s-Graduacao
em Relagdes Etnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB).

Ao emergir de lutas coletivas minoritarias, a UFSB criou condi¢cdes de possibilidade

para que um livro como este - urdido por tantos processos formativos marcados pela




diferenca em relagdo a um sistema heterocispatriarcal capitalistico cristianocéntrico - seja
escrito. Ndo a toa, divisamos num dos campus da UFSB, majestoso, o0 machado de Sango.

Fabular um corpo que escreve, um corpo que |é alfabetismos mudultiplos € uma
convocacao necessaria para seguir as pistas das narrativas que formam este livro. Num
primeiro momento, podemos ser fisgadas/os/es a situar 0os textos como testemunhos, mas
escapemos a armadilha e os afirmemos como fabula¢des que rompem a barreira de um
presente saturado de futuros, os quais buscam assinalar a dor como destino aos corpos
negros, indigenas e dissidentes de género.

A escrita requer corpos que a sustentem, bem como o cultivo de afetos - soberania
afetiva e alimentar sdo pautas que se interconectam. Alguém me contava estes dias que
sabia se deveria abrir a porta a uma pessoa estranha, depois de ver como as folhas do
alface reagiam ao toque. A pessoa que me contou essa histdria vive, no momento, em uma
regido marcada pela transicdo da cultura cafeeira ao cultivo de hortifrutis. Nao abre a casa
a uma presenca estranha, na primeira visita. O livro que vocé tem em méos, tampouco se
abre transparente a uma leitura apressada. Convida a desacelerar o passo, abre uma
fenda num tempo abundante em informacdes e pobre em experiéncia.

A despeito da relevancia da pergunta se o/a/e subalterno/a/e pode falar, melhor
seria indagar se pode ser ouvido/a/e, quando, como, por quem e sob quais condicdes.
"Nao quero lugar de fala, quero lugar de existéncia", diz a artista e psicologa Castiel
Vitorino Brasileiro.

Uma das autoras narra que abandonou a literatura, ao ingressar no ensino
superior; neste prefacio, talvez me caiba dizer da importancia da oraliteratura que
perfazem as narrativas. E um livro que pode ser ouvido: incline a cabeca, abra as
palpebras e dé-se, se vem de um lugar social de dissidéncias, o "direito ao devaneio"”,
como escreveu Tatiana Nascimento, num outro tempo e espago.

Catherine Walsh, atualmente vivendo em Quito, ao olhar as flores e ervas que
brotam do cimento, propde que pedagogias descoloniais podem se dirigir, aos gritos e

as grietas, as fendas. Leitora de Paulo Freire, escreve:

Las grietas en las cuales estoy pensando denotan poco mas que aperturas o
inicios. Si bien podrian haber debilitado y fracturado al todo hegemoénico, su efecto
depende en lo que ocurre dentro de las fisuras y las grietas, en como se plantan las
semillas, como estas brotan, florecen y crecen, en como estas extienden rupturas y
aperturas.




As narrativas em primeira pessoa deste livro fabulam um modo de pensar a pos-
graduacéo por vir e corpos de escrita que se sustentam no espaco-tempo de uma fresta.

Desde uma grieta, a primeira pessoa do singular nas narrativas deste livro constitui
parte do exercicio de tramar uma rebelido anticolonial. Mostrar o rosto pode ser cultivo de

modos de se fazer outro/a/e ao olhar que fixa, normaliza, reduz.
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APRESENTACAO

OU COMO SE PODEM FORJAR ESCRITURAS

Rafael Guimaraes

Narro historias desde pequeno. Uma de minhas histérias da infancia era inventar
uma escola do futuro. Nela tinham salas sem paredes, sem janelas, boiavam em aguas
claras e profundas. Mudavamos (sim, eu juntava a molecada para brincar de escola) de
uma sala a outra nadando. Nas aulas dessa escola, criavamos formulas de uma fisica
inventada, escrita em cadernos achados no lixo, sobras de alguém, e ninguém precisava
sentar em carteiras e sim ao lado das arvores e flores.

Uma escola do futuro estava nos nossos sonhos, sempre esteve nos meus. Com
muita dificuldade, porque venho de uma familia pobre, migrante da zona rural para a
cidade grande, cursei Psicologia e havia também sido também aprovado em Histéria e
Filosofia, mas de minha méae ouvi “ser logo professor, meu filho?”. Talvez ela né&o
imaginasse que deste destino, da escola impossivel, jamais fugiria. Esse lugar ficcional das
salas entre tanques d’agua nunca encontrei, mas fico tentando criar (im) possiveis
escolas, talvez uma espécie de des-escolas.

Uma escola se narra. Uma universidade, que também é uma escola, também. A
narrativa € mesmo € uma politica, aprendi com minha orientadora, Elda Rizzo, que foi a
primeira que valorizou minha escritura pessoal. Fui o primeiro de toda minha familia
extensa a chegar ao doutorado, para muita gente isso poderia ter pouco significado, mas
para mim teve muito. Nos ritos académicos, alcancei, com esse titulo, uma liberdade maior
para inventar uma universidade, ainda que pequenininha, mas com férmulas inventadas,
foi sim isso que um doutorado me deu... “sou doutor como vocé”. Muitos vieram antes de
mim para que eu chegasse a ser professor, toda uma familia que fez muito rocado,
marmita, pdo, eu mesmo junto fiz tudo isso.

Afinal, a beleza. Juntar estas pessoas todas e suas histérias, inventar que as suas
(nossas) lutas sdo material académico. Assim pactuamos: escreveremos, aos NoSSOS
modos, e serdo dissertacdes. Por que ndo? Cada vez que liamos os textos em voz alta,
choros e risos permitidos. Cafés, bananas-da-terra, tapiocas, pipoca. Memadrias de uma

historia da ficcdo politica Brasil. E as marcas destas memorias se fizeram pesquisa. E
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seguem, seguem. Inventamos universidade. E, mesmo que ndo nos queiram, seguiremos
inventando.

Agradeco a Josivaldo, Flavio, Joeldon, Mariangela, Tereza, Geomara, Vanessa,
Marcia, Egnaldo e também a Marianne e Ronara, cujas narrativas, por decisdo delas, ndo
vieram ao livro, por encontros tdo bonitos. Agradeco a Dolores e Cleber pelos bonitos
registros de afetos sobre estas narrativas. Agradeco ao Conselho Editorial pela leitura
atenta e cuidadosa. Agradeco a poténcia criativa que € possivel ainda na universidade
publica, onde fiz toda minha formacdo e com a qual colaboro h& vinte anos como
professor.

Do mais, seguiremos criando, escriturando, sonhando com outro mundo possivel.

Numa Universidade inventada, marco de 2021.
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CAPITULO 1

Rua do Futuro, Niumero 42

Josivaldo Félix Camara

Escolhi esta imagem da rua onde nasci, cresci e tive que me reinventar, porque
como descreve Larrosa (2011) experiéncia seria “isso que me passa’, uma espécie de
“movimento de ida e volta”, um “olhar para si”, uma “saida de si”, um “passo para outra
coisa”, neste caso “tornar-se negro” ou a minha trajetéria de conscientizacdo e
autoafirmacdo como homem negro. Este memorial considerado neste texto como “um
processo resultante da rememoracéo com reflexdo sobre os fatos relatados oralmente e/ou
por escrito mediante uma narrativa de vida, cuja trama (enredo) faca sentido para o sujeito
da narracdo, com a intencdo desde que haja sempre uma intencionalidade de clarificar e
ressignificar aspectos, dimensées e momentos da propria formacdo (Abrahdo, 2011, p.
161), apresenta narrativas de minha histéria de vida e formacado, para compreender as
escolhas que faco como professor-pesquisador-militante-antirracista e educador social.

Nessa perspectiva, as experiéncias se constituiram como elemento fundamental
para buscar formacdo numa abordagem antirracista que prop&e enfrentar “[...]estere6tipos
e ideias pré-concebidas estejam onde estiverem (meios de comunicacéo, material didatico
e de apoio, corpo discente e docente) nela é permanente ao combate aos sentimentos de
inferioridade e superioridade” (Cavalleiro, 2010, p.150). Desse modo, alguns aspectos séo
destacados pela autora:

Reconhecer a existéncia do problema racial da sociedade brasileira.

Buscar permanentemente uma reflexdo sobre o racismo e seus derivados
no cotidiano escolar.

Repudiar qualquer atitude preconceituosa e discriminatéria na sociedade e no
espaco escolar e cuida para que as relacdes interpessoais entre adultos e criancas,
negros e brancos sejam respeitosas.

N&o desprezar a diversidade presente no ambiente escolar: utiliza para promover a
igualdade, encorajando a participacdo de todos/as alunos/as.

Ensinar as criancas e aos adolescentes uma historia critica sobre os
diferentes grupos que constituem a histéria brasileira;

Buscar materiais que contribuam para a eliminacdo do “eurocentrismo”
dos curriculos escolares e contemplem a diversidade racial, bem como o estudo de
“assuntos negros”.

Pensar meios e formas de educar para o reconhecimento positivo da diversidade
racial.

Elaborar a¢bes que possibilitem o fortalecimento do autoconceito de alunos
e alunas pertencentes a grupos discriminados (p. 158).
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O municipio de Pau Brasil, localizado na mesorregido litoral Sul, microrregido
cacaueira, aproximadamente a 700 km da capital Salvador-Bahia, com aproximadamente
11 mil habitantes e se divide etnicamente entre negros, indigenas e comunidade rural das
diversas regifes da cidade, assentados da reforma agraria Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST) e pescadores (Pau Brasil, 2018).

Sou Josivaldo Felix Camara, nasci em dezembro de 1974, natural desse municipio,
filho de Marinalva de Andrade Santos e José Felix Camara, tenho quatro irméos, sendo um
homem e trés mulheres, além de cinco sobrinhos. Atualmente tenho 44 anos, atuo como
professor da escola publica no Centro Educacional Maria Santana de Pau Brasil, militante
e ativista do Movimento Negro Unificado (MNU), coordenador da Cia de Teatro Negro de
Pau Brasil e coordenador local das atividades do Projeto de Extensao “Interlocucdes” da
Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC), com a finalidade de “propor e consolidar
canais de dialogos entre as comunidades indigenas e afro-brasileiras, a producao
académica da UESC e as Escolas de Educacéo Basica” (Projeto Interlocugées, 2011, s/p).*

Neste momento escrevo as narrativas de uma vida simples e com muita luta que
se inicia na Rua do Futuro n. 42, localizada em Pau Brasil, onde passei a minha infancia e
adolescéncia buscando um lugar ao sol, ao vento, (ar), a terra, ao fogo e as aguas do Rio
Agua Preta, entendendo ancestralmente que um desses elementos da natureza era quem
nos daria condicbes para sobreviver (comida, vestimentas, seguranca e educacgao),
elementos fielmente respeitados pelas comunidades de terreiro, comunidades tradicionais,
inclusive pelos indigenas Pataxés Ha, Ha, Hae, presentes e donos de parte das terras
demarcadas neste municipio.

Sendo assim, se fazem presentes em minha vida as memadrias construidas em
meio as pedras, as margens e as correntes desse mesmo leito de rio, onde minha familia
retirava o sustento para nossa sobrevivéncia e educacdo. As relacdes construidas na
coletividade com meus familiares e com as comunidades tradicionais negras e indigenas,
estdo intimamente ligadas ao processo de formacdo das minhas mdiltiplas identidades:
professor, homem negro/periférico, gay e militante.

Neste contexto, havia uma casa de candomblé do seu Jo&o Alexandrino dos
Santos, conhecido como seu Jodo Candomblezeiro, ouvia durante a noite, quase sempre
nos fins de semana, 0 movimentar do terreiro. Esse era 0 mesmo movimento das filhas de
santo da casa, saindo para encontrar as margens do rio e realizarem fazeres e rituais

sagrados, vestidas de branco em busca de agua corrente e matas para colocar oferendas

!Disponivel em < http://interlocuta.blogspot.com/2011/10/inicio.htm]?m=1> Acesso em 17 de set 2019.
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das suas obrigacdes. Além disso, alvejavam suas saias e roupas utilizadas em noites de
festas no barracdo e areavam seus caldeirdes usados nos carurus oferecidos aos orixas
cultuados em suas devocoes.

Esses movimentos eram semelhantes aos da minha mae indo buscar, no final da
tarde, as roupas sujas da elite local para durante a noite arrumar em forma de “trouxas” e
serem alvejadas no dia seguinte. Nesse contexto, por ser o filho mais velho, desde crianca
trabalhei para ajudar na renda familiar, era uma obrigacdo, ndo tinha escolhas, foram
diversas situacfes que me faziam entender a necessidade de somar esforcos com a minha
mée que trabalhava como lavadeira. Também fui vendedor de geladinho, de gomos da
cana de acucar plantada e colhida no quintal da minha casa e dos vizinhos, peguei
carregos utilizando carrinho de mao, fui feirante, além de realizar diversas outras
atividades laborais. Durante anos, pela manha, as 06h30min, meu “despertador biolégico”
me acordava permitindo ver e ouvir os passos do meu pai que também saia para trabalhar
nos rogcados e colheitas de cacau. Assim, seguia com minhas “trouxas” na cabeca ou no
carrinho de mao feito de madeira para um ritual diario, logo apds retornava para casa onde
tomavamos café com cuscuz e banana verde trazidas pelo meu pai.

Assim, o dinheiro adquirido com esse trabalho era usado para atender as
necessidades basicas e auxiliar nos estudos, estou falando de uma mulher pobre que
diante das dificuldades se encontrava em um trabalho desvalorizado socialmente, como
lavar e passar roupas. Desse modo, seguiamos muitas vezes pela madrugada na mesma
trilha em uma longa jornada, os filhos de santo e o filho de uma lavadeira. AnGnimos
caminhdvamos em dire¢do a um lugar sagrado, a natureza, la os canticos da minha mae e
de suas amigas lavadeiras “Cadé meu lenco branco ou lavadeira, que mandei vocé lavar
ou lavadeira” se juntavam aos canticos entoados em sons de murmurios para entregar
seus balaios e encomendas sagradas aos ancestrais e divindades da natureza.

Entretanto, essa labuta diaria também encontrava um alento na devogéo da minha
familia paterna a Bom Jesus da Lapa, por vezes quando crian¢a no dia primeiro de agosto
de todos os anos deixava de ir a escola para acompanhar a saida dos romeiros de Pau
Brasil a cidade de Bom Jesus da Lapa. Trata-se de uma tradicdo familiar, tanto que ao
aproximar a data da romaria meu pai comprava o chapéu de palha ou reaproveitava o do
ano anterior e levava a casa da costureira para forrar com um tecido branco e pregar uma
fita “verde bandeira”, simbolo de devocéo e rito dos romeiros.

Ao mesmo tempo, minha mée passava a semana engomando as melhores roupas,

preparando a farofa para a viagem e acompanhavamos em procissdo a saida do caminhao
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com os romeiros que levava dois dias para chegar ao destino. Ao retornar era a mesma
festa, virhvamos a noite comendo rapadura e brincando com os simples presentes que o
dinheiro economizado dava para comprar, uma fita com o nome “Lembranca do Bom Jesus
da Lapa” ou brinquedos.

O meu cotidiano era composto de trabalho, estudos e momentos de lazer,
entretanto devido as condicbes impostas pelas desigualdades sociais, raciais e
econdmicas que ocasionaram o pouco tempo disponivel para os estudos, ja que trabalho
ocupava boa parte do tempo, e a situacdo de analfabetismo dos meus pais o meu
rendimento escolar foi comprometido. Ao relembrar a minha historia, referencio Queiroz
(2004), apontando que sobre 0s negros recaem 0s maiores numeros de excluséo, pois
eles sdo atingidos de varios modos pela sutileza racial do sistema educacional,
expressado, por exemplo, na maior proporcdo de pessoas nao alfabetizadas, assim como
pela diminuigdo da participacdo de estudantes negros no sistema de ensino, na medida em
gue aumentam os anos de escolaridade. Nessa compreensdo das minhas experiéncias,
entendemos que existem alguns lugares onde os negros foram “diferentemente
posicionados”, como se fossem espacos “destinados” para aqueles em situacdo de
exclusdo, um modo de manter “um excesso de pobreza concentrado entre a comunidade
negra, que se mantém estavel ao longo do tempo” (Henriques, 2001, p.35; Santos, 2014,
p.47)

Diante de todas as dificuldades fui alfabetizado na primeira série e, posteriormente,
terminei a quarta série do ensino primario® na Escola Municipal Rémulo Galvéo, passando
inclusive por dificuldades alimentares, em que costumava levar apenas laranjas
descascadas como lanche para escola, pois ndo existia uma regularidade na distribuicao
de merenda. Desse modo, anos depois sigo para o ginasial enfrentando os mesmos
problemas, porém com mais maturidade, construidas pelas vivéncias adquiridas, no
contato com varias pessoas e com a influéncia do publico que trabalhei.

Nesse sentido, durante a minha formacdo ginasial comeco o primeiro emprego
formal exercendo a funcédo de cabeleireiro em um saldo de beleza de uma amiga. Nesse
periodo inicio meus estudos no periodo noturno tentando articular o trabalho com os
estudos, em meio as dificuldades dessa conciliacdo comeco a entender os lugares sociais
gue ocupava naguele momento da minha adolescéncia, carregando a sigla PPP, isto €,

pobre, preto e de periferia. Tal percepcao desses lugares sociais me fez compreender que

2No texto abordamos as nomenclaturas educacionais definidas na época em que os acontecimentos aconteceram por isso,
utilizaremos ensino primaério e ginasio.
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a educacao era/é fundamental nos processos de formacdo e de entendimento da
realidade.

Nessa trajetoria, ressalto as dificuldades em construir uma relacdo de amizade com
0s colegas da turma, sobretudo aqueles do sexo masculino por conta das mudltiplas
discriminagbes e olhares preconceituosos referentes a minha orientagdo sexual. Desse
modo, era terrivel permanecer/conviver em um ambiente escolar no qual ndo me sentia
representado nem pertencente. Naquele tempo, as praticas racistas e homofébicas ja se
faziam presentes na escola, fui vitima de agressGes verbais, Xingamentos que me
desestruturaram psicologicamente, me deixando inerte e inibido. Contudo, o apoio dos
meus pais, mesmo analfabetos, principalmente da minha méae, afirmando que deveria
estudar para ter no minimo formacéo profissional, foram de extrema importancia e me
davam félego para continuar estudando.

Nessa direcdo, nos anos finais da década de 1990 acesso 0 antigo magistério, ali
comego a perceber que estava no caminho certo da minha vida, descobrindo que ser
professor requer habilidade, paciéncia e compromisso, e via nas aulas do curso de
magistério o porqué nas brincadeiras de criancas e adolescentes com meus amigos de
infancia e irméos sempre ocupava posi¢cao de professor. Assim que comecei a estagiar no
magistério, recebi o convite da diretora de uma escola para ser alfabetizador em uma
turma do Educacédo de Jovens e Adultos (EJA) no noturno, na condicdo de contratado.
Com o fim do contrato, em virtude do prefeito da época ter perdido as eleicbes municipais,
fui convidado a ministrar aula no programa do governo federal chamado “Alfabetizacao
Solidaria” no qual tive a oportunidade de ter a primeira reciclagem, como chamavamos em
tempos remotos.

Neste caminhar conheci pessoas de diferentes comunidades com trajetorias e
experiéncias artisticas, como a poetiza, atriz e professora Alba Cristina que foi uma das
pessoas a me inspirar e optar por lecionar educacdo artistica nas escolas do meu
municipio e entender que a arte € libertadora que nos leva a lugares inimaginaveis.

Posteriormente, prestei concurso publico no municipio de Pau Brasil duas vezes, um
para agente administrativo e outro para professor sendo aprovado em ambos, com a
pratica docente percebi a necessidade de me qualificar e cursar o ensino superior, tendo o
apoio da prefeitura com uma bolsa de 50%, prestei vestibular e fui aprovado na licenciatura
em Historia na Faculdade de Tecnologia e Ciéncias (FTC).

Entretanto, os desafios encontrados em minha trajetoria valorizam as caminhadas e

travessias diarias nesses atlanticos de intercruzamentos urbanos e rurais. Eram diversas
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as formas de resisténcias e enfrentamento do racismo que encontrava, dentre as quais
destaco o aprendizado com a diversidade étnico-racial ancorado nas praticas de educacéao
antirracista, a partir do trabalho que desenvolvo had mais de uma década com o0s
estudantes da educacéo formal e ndo formal na Cia de Teatro Negro Mario Gusmao de
Pau Brasil.

A Cia de Teatro Negro Mario Gusmao de Pau Brasil surge inicialmente na Escola
Centro Educacional Maria Santana, onde atuo como docente, com a proposta de garantir
aos estudantes maior compreensdo das aulas da disciplina “Histdria e Cultura Africana,
Afro-brasileira e Indigena”. Essa disciplina surge devido as Leis n°® 10.639/03 e a n°
11.648/08 que determina efetivacdo em escolas privadas e publicas de todo o pais a
insercdo dos conteudos de Histéria da Cultura Africana, Afro-brasileira e Indigena, essa
legislacdo tém um papel preponderante na formacdo dos educandos, tendo em vista o
enfrentamento do preconceito e da discriminacéo raciais® na sociedade brasileira. Com a
atuacdo nessas atividades da disciplina, percebo que os alunos tinham dificuldades em
refletir sobre os conteudos antirracistas discutidos nas aulas. Diante disso, os discentes
necessitavam de uma estratégia epistémica que os fizessem compreender a origem do
preconceito e discriminacdo raciais e desenvolver aspectos para autoaceitacdo e
autoafirmacao identitaria, trata-se de:

Reconhecer exige que se questionem relagbes étnico-raciais baseadas em
preconceitos que desqualificam os negros e salientam esteredtipos depreciativos,
palavras e atitudes que, velada ou explicitamente violentas, expressam sentimentos
de superioridade em relac@o aos negros, proprios de uma sociedade hierarquica e
desigual.

Reconhecer é também valorizar, divulgar e respeitar os processos histdricos de
resisténcia negra desencadeados pelos africanos escravizados no Brasil e por seus
descendentes na contemporaneidade, desde as formas individuais até as coletivas.
Reconhecer exige a valorizacdo e respeito as pessoas negras, a sua descendéncia
africana, sua cultura e histéria. Significa buscar, compreender seus valores e lutas,
ser sensivel ao sofrimento causado por tantas formas de desqualificacdo: apelidos
depreciativos, brincadeiras, piadas de mau gosto sugerindo incapacidade,
ridicularizando seus tragos fisicos, a textura de seus cabelos, fazendo pouco das
religibes de raiz africana. Implica criar condi¢cbes para que os estudantes negros
nao sejam rejeitados em virtude da cor da sua pele, menosprezados em virtude de
seus antepassados terem sido explorados como escravos, ndo sejam
desencorajados de prosseguir estudos, estudar questfes que dizem respeito a
comunidade negra (BRASIL, 2004, p. 12).

3para Gomes (2005, p.45), a discriminacfo racial seria a prética do racismo e a efetivacdo do preconceito. J4 o racismo e
0 preconceito encontram-se no ambito das doutrinas, dos julgamentos, das concep¢des de mundo e das crengas, portanto,
discriminar equivale a adotar praticas para efetiva-los.
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A escolha do nome Cia de Teatro Negro Mario Gusméao de Pau Brasil, dado em
homenagem ao grande artista baiano que foi Mario Gusmao, homem gay, pobre, nascido
no Recdncavo da Bahia, estudante da escola de artes da Universidade Federal da Bahia
(UFBA), que ao longo da sua histéria contribuiu muito pela arte cénica baiana, abrindo
horizontes para artistas do sul Bahia. Cabe destacar, que esse artista deixou um legado
em varios segmentos sociais em Itabuna e llhéus. Jeferson Bacelar afirma que Mario
Gusmao era um principe negro nas terras dos dragdes da maldade. “Acreditou na sua
inclusdo, mas, sem consciéncia dos seus limites de classe e raca, “pisou fundo no
acelerador”, pensando que podia deixar de ser um “negro bem-comportado” e permanecer
triunfando no mundo dos brancos”. (2006, p. 18).

Cabe dizer, que a Cia de Teatro Negro Mario Gusméo de Pau Brasil possui um teor
construido metodologicamente a partir da analise da trajetéria do ator Mario Gusmao que
tem um papel relevante na construcdo identitaria dos jovens estudantes negros, indigenas,
LBTQ+, assentados e mulheres. Tal relevancia pode ser observada nos textos escolhidos e
na presenca cénica dos atores das pecas encenadas pela Cia ao longo dos anos nas
comunidades inseridas no Projeto de Extensé&o “Interlocucdes”, realizado pela UESC, e em
municipios nos arredores de Pau Brasil. Essas apresentacbes tém promovido o
fortalecimento de identidades e desconstruido a ideologia racista persistente em nossa
sociedade.

As escolhas realizadas na Cia de Teatro estao relacionadas com os rumos da vida
dos sujeitos. Em outras palavras, o percurso tracado por nds, negros e negras, se
constituem como referéncia na escolha de textos préprios da matéria afro-brasileira e
indigenas para elucidar o tema e alcancar os objetivos, com isso, montamos 0s
personagens e de forma técnica ensaiamos e articulamos as apresentacdes em
comunidades distantes, como realizamos 0s espetaculos etc. Também o percurso que
tracamos com sujeitos - filhos, sujeitos - estudantes, sujeitos - professores, sujeitos
LGBTQ+, sujeitos - moradores do campo, sujeitos-moradores da periferia, sujeitos - mulher
e assim por diante.

Nesse cenario, a Cia vem desenvolvendo a “pedagogia da diferenca” nas escolas,
comunidades dentro do municipio e fora dele, fortalece e estabelece parceiras com outros
movimentos sociais e instituicdes através de apresentacfes teatrais, por meio de textos
poéticos, literarios ou escritos por dramaturgos, pesquisadores, pelos atores e de minha
autoria. Esses trabalhos s&o desenvolvidos a partir das discussbes atuais, como:

enfrentamento ao racismo, a intolerancia religiosa, xenofobia, homofobia, violéncia contra
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a mulher e aos LGBTQ.. Desconsiderar essas discussbes contemporaneas na educacao
significa que: “[...] estudantes deixam de se beneficiar de uma educacéao que lhes permita
vivenciar um novo paradigma mundial que contribuird para a construcdo de sociedades
mais justas e harmodnicas, pautadas na valorizacdo da diversidade e no reconhecimento e
respeito as diferencas” (ROCHA, 2009, p. 11).

Desse modo, a Cia de Teatro Negro Mario Gusmao de Pau Brasil em acdes
conjuntas com movimentos sociais, comunidades e universidades, tem sido um poder
transformador na vida dos artistas/estudantes, comunidades/espectadores, pois a
experiéncia das leituras dos textos e as apresentacdes teatrais em diversos espacos sao
fundamentais para a autoafirmacédo da identidade negra e respeito as diferencas. Além de
contribuir para o bem-estar e aceitacdo das suas identidades, bem como a elevacédo da
autoestima dos envolvidos.

Ressaltamos que ag¢fes antirracistas incorporadas nos curriculos escolares resultam
em praticas pedagdgicas cotidianas que “ampliam o foco dos curriculos escolares para a
diversidade cultural, racial, social e econémica brasileira” (Brasil, 2005, p. 17). Uma vez
que os espacos de educacao nao formal dentro dos movimentos sociais sao aqueles que
tém promovido acdes que inserem em seus projetos culturais e nas formacgdes
continuadas essas discussdes, como o0 caso desta Cia que tem encontrado mecanismos a
partir do seu engajamento nos movimentos de luta, propondo espacos para troca de
conhecimentos, intercambios e experiéncias.

Cabe citar uma das acdes da Cia em relacdo a interpretacdo do texto “Mae
Marinha, a Negra Senhora da Luz” de Ruy Pévoas (2018), que traz um misto de
sincretismo religioso adotado no periodo da escravizagdo pelos negros africanos para
conseguirem cultuar seus orixas driblando os senhores, os feitores e a prépria Igreja
Catdlica no sentido de manter viva a sua religiosidade. No texto inUmeras vezes séo
citadas as formas de sobrevivéncia de uma lalorixa que vivia no reconcavo da Bahia com
suas filhas de santo. Era amiga de varios sacerdotes religiosos, inclusive trocavam
correspondéncias quando se mudavam de Nazaré das Farinhas, lugar onde residia e tinha
seu barracéo.

A encenacao desse texto levava os espectadores e aos integrantes da Cia a
sensibilizacdo sobre o significado da religido do candomblé, construindo a percepcéo dos
sentidos da “pedagogia da diferenca” e adotada no teatro na tentativa de enfrentar do

racismo.
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Portanto, a necessidade do aprimoramento para execucao de acdes na Cia e da
atuacdo como docente na escola publica me incentivou a continuidade nos estudos
académicos a fim de buscar uma formacédo mais aprofundada sobre as relacdes étnico-
raciais, a educacao e arte. Por isso, alguns anos depois ingressei na especializacéo latu
sensu em “Historia do Brasil” na UESC em que defendi o trabalho de concluséo de curso
intitulado “Lei n°® 10.639/03: E possivel” e na especializacdo em “Arte e Educa¢do” com a
defesa da pesquisa “Semana Arte Moderna de 1992: um repudio ao academicismo
europeu” pela Faculdade do Noroeste de Minas Gerais (FINOM). Em 2018, fui aprovado no
mestrado em “Ensino e Rela¢bes Etnico-Raciais” da Universidade Federal do Sul da Bahia
(UFSB) com o projeto denominado: “O chdo que a gente pisa: teatro negro no
enfrentamento do racismo por uma pedagogia da diferenca’, em que abordo as acdes
antirracistas realizadas da Cia de Teatro Negro Mario Gusméo de Pau Brasil.

Em sintese, sigo com as palavras de um amigo que costumava dizer: “de tanto
conviver com outras pessoas, ndo sou mais eu, sou elas” e isso me ensinou a ser diverso
e aprender com a diversidade. Assim, como afirma Rocha (2009, p. 20) em nossas praticas
devemos: “reconhecer e valorizar a diversidade étnica brasileira, visualizando com
dignidade o segmento populacional negro, significa enfatizar as contribuicdes sociais,
econOmicas, culturais, populacionais e intelectuais desse povo, em todas as areas e

aspectos”.
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CAPITULO 2

Trajetdrias pelo Territério Tupinamba de Olivenca: na (Re)Existéncia e
Indianidade de meu Povo busco inspiracao para uma Perspectiva
Decolonial de Educacao

Vanessa Rodrigues dos Santos — Ayra Tupinamba

Sou indigena pertencente ao Povo Tupinambéa de Olivenca e faco parte da luta de
minha comunidade por direitos. Na minha percepcao, entre estes direitos o principal é o da
Demarcacdo Territorial. Nosso Territério, possuindo uma extensdo de 47 mil hectares
(Viegas, 2009, p.52-57), fica localizado entre Olivenca e Serra do Padeiro, localidades que
atualmente compdem os municipios de llhéus, Una e Buerarema — todos no Sul da Bahia.

Nasci em 17 de abril de 1988, por coincidéncia vésperas do chamado “Dia do indio”
— 19 de abril. Uma data que desde cedo aprendi a questionar o motivo de nés indigenas
consideramos que todos os dias eram, sdo e serdo dias de indio. Quando nasci meu Povo
ja lutava ha séculos por seus direitos e Territério. Uma luta que perfaz mais de quinhentos
anos contra as constates expulsdes e tentativas de apagamento de nossa presenca na
regido onde nascemos, vivemos e (re)existiremos através de nossos descendentes.

Falamos que a nossa luta pelo Territorio € anterior mesmo a nossa existéncia fisica
porque nossas histérias e memaorias advem bem antes destas terras serem chamadas de
Brasil no século XVI. Especificamente aqui onde moramos, nossos antepassados ja
habitavam estas terras antes dos colonizadores constituirem o Aldeamento Indigena e
Jesuitico em 1680, denominado Nossa Senhora da Escada, elevado a categoria de Vila
Nova Olivengca em 1758 (Paraiso, 1982 e 1989; Marcis, 2004).

Minha familia, bem como a maioria dos Parentes que moram em Olivencga, sempre
foi ligada a terra, natureza e culturas tradicionais. Lembro que nés Indigenas nos
denominamos como Parentes porque sentimos a forgca de nossos lagcos ancestrais em
comum e isto também é uma forma de nos unirmos, resistirmos e (re)existirmos. Na nossa
comunidade nés conhecemos e porque sabemos a ancestralidade de cada um.

Na minha formacao familiar a importancia da relacdo com a terra, natureza e o
convivio com os Parentes se faz presente o tempo todo. Eu moro proxima ao nucleo
central de Olivenca - uma area que 0os mais antigos chamam de Aldeia Mae e onde fica a
Igreja de Nossa da Escada. Meu pai, minha mde e meu irmdo moram na area rural de

Olivenca no lugar chamado de Acuipe do Meio. Vivem do manejo da natureza através da
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agricultura familiar, coleta de frutos, pesca, fabricacdo de farinha, do beiju e artesanato.
Formas seculares de se relacionar com a terra e que faz parte de nosso ser Indigena.

Os caminhos que percorri e percorro possuem profundas afinidades com estas
relacbes ancestrais com a natureza, terra, cultura e memdria vivenciadas na infancia,
adolescéncia e na atualidade. Ser uma Indigena Tupinamba de Olivenca e ter
compromisso com a luta do meu Povo sdo dimensdes que influenciaram e influenciam
minhas trajetorias por ser algo congenitamente natural.

Em grande parte, por isto resolvi fazer o Curso de Graduagdo em Geografia como
cotista indigena na Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia - UESB, Campus Vitoria
da Conquista (BA). Esta area do conhecimento, entre outras dimensdes, na minha
percepcdo possibilitaria relacionar o estudo da natureza e as diferentes formacodes
socioculturais da sociedade. Percebi que estudando Geografia poderia oferecer
contribuicdes para a luta do meu Povo por seu Territorio na direcéo de fortalecer a ideia de
que o indio é a propria Terra onde ele vive.

Ou seja, pensando retrospectivamente, ndo foi casual que em 2012 entrei na
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia — UESB para estudar Geografia. Naquele
ano completavam dez anos do Reconhecimento Etnico Tupinamba feito pela Fundacio
Nacional do indio (FUNAI, 13 de maio de 2002) e trés anos ap0s a publicacéo do Relatério
Circunstanciado de Delimitacdo da Terra Indigena Tupinamba de Olivengca também
formulado pela FUNAI (Viegas, 2009, p.52-57).

Acredito que minha monografia de conclusdo de curso expressou esta procura por
contribuir com a luta do Povo do qual sou parte por seu Territério. Apresentada em 2016, a
monografia possuiu como titulo: “Territério e Resisténcia: um Estudo de Caso dos indios
Tupinamba de Olivenca no Periodo da Globalizacéo — Ilhéus — BA” (Santos, 2016).

Na monografia procurei estudar o Territério Tupinamba como um espaco tradicional
de um Povo. Portanto, como um direito a Terra Originaria que ha muitos anos € negado,
resultando em inimeros conflitos. Busquei entender a situacao existente através de alguns
dos conceitos que a Geografia apresenta, ressaltando o conceito de Territério. Conceito
pensado através de dois significados: fisico/material e simbdlico. O primeiro (conceito de
espaco fisico/material) muito utilizado pelos que entende a terra em seu aspecto
econdmico como propriedade para exploracdo. O segundo conceito no sentido simbolico
quando se possui com a Terra uma relacédo de pertencimento.

Conforme este estudo realizado na graduacdo compreendi conceitualmente algo
gue ja sabia empiricamente: para nés Indigenas o Territério tem significado e funcéo de

22



(Des) caminhos narrativos: de vida, de militdncia e (por que ndo?) de pesquisa

abrigar, pois se configura como uma forma de subsisténcia, identidade, memoria
sociocultural e espiritual. O Territério para o indio ndo procede do poder politico e
reproducédo do capital. Para nés € abrigo, lugar onde construimos e reconstruimos nosso
modo de viver, cultura, identidade e espiritualidade. Onde fortalecemos nossos vinculos e
memorias, constituindo um modo de vida diferente e saudavel diante da mée natureza.

Estudei e continuo estudando os usos do Territério Tupinamba em Olivenca,
refletindo sobre as estratégias de resisténcia, afirmacdo identitaria e organizacéo
sociocultural daquele Povo. Para a construgcdo da monografia, entre outras fontes e
bibliografia, realizei entrevistas com a comunidade e fiz registros fotograficos, ndo com o
intuito quantitativo, mas para acompanhar as estratégias desenvolvidas para a
permanéncia na terra. Didlogos e imagens que penso utilizar novamente na constituicdo da
pesquisa atual de mestrado. Foram empregados formularios e entrevistas com as familias
residentes nos Territorios para compreender as formas de territorializacao,
desterritorializacdo e reterritorializacdo se configuram como estratégias para a sua
sobrevivéncia e permanéncia na terra.

Portanto, na realizacdo da minha graduacdo em Geografia e monografia de
conclusdo de curso, procurei vincular os caminhos académicos a minha vida como
Tupinamba. Algo que continuo objetivando fazer na realizagdo do mestrado.

Durante e ap06s minha graduacdo concluida em 2016 sempre procurei fortalecer
minha formac&o. Por isto realizei em 2015 a Formacdo Complementar no Curso de
Extensdo de Educacdo Indigena da UESB, Campus Jequié (BA), em 2017 fiz a Formacgéo
Complementar em Competéncias Basicas junto ao Programa Formacao pela Escola do
Ministério da Educacdo — Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacdo — FNDE e em
2018 realizei Mini Curso Relacbes Etnicorraciais na Sala de Aula realizado pela Secretaria
da Educacéo da Prefeitura Municipal de llhéus.

Participo e também apresentando trabalhos em eventos académicos. Tenho
publicado alguns textos de autoria propria e em coautoria, sempre buscando aprofundar as
reflexdes e contribuir e divulgar com a luta de meu Povo (Santos, 2017, 2018 e 2019).
Estes textos procuram divulgar a luta de meu Povo e ponderar sobre dimensdes
académicas para acompanha-las.

Durante a graduacdo minha preocupacdo com a educacdo como fundamental para
a organizacao e luta Tupinamba sempre este presente e por isto fui Bolsista do Programa
Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia-PIBID pela UESB. Apos formada continuei

exercendo algo que fazia na graduacdo: atuar como educadora junto a minha comunidade.
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Sou Colaboradora Pedagogica no Colégio Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca -
CEITO no Nucleo Escolar Taba Jairy (llhéus/BA) e no Colégio Estadual Indigena
Tupinamba Amotara da Aldeia Itapoa - CETAAI (llhéus/BA).

Aqui cabe um destaque especial ao Colégio Estadual Indigena Tupinamba Amotara.
O préprio nome Amotara € uma homenagem a Ancid Dona Nivalda Tupinamba, falecida
em 29/04/2018 e uma das responsaveis pelo fortalecimento da luta do Povo Tupinamba. A
Aldeia Itapod, onde fica localizada a Escola, foi uma das primeiras a serem constituidas no
processo de retomada da luta Tupinamba. Da mesma forma, a Cacique Jamopoty daquela
Aldeia foi indicada como a primeira Cacique de nosso Povo. Por isto considero aquele
espaco, suas vivéncias, sujeitos e atividades como fundamentais. La no Colégio Estadual
Indigena Tupinamba Amotara acompanho todo o processo de constituicdo e construcao da
escola que é realizada na forma coletiva e tradicional na taipa.

Atualmente o Territorio Indigena Tupinambéa de Olivenca possui quatro Escolas
Estaduais Indigenas Tupinamba: Colégio Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca
(CEITO); Escola Indigena Tupinamba do Acuipe; Escola Indigena Tupinamba do Abaeté;
Escola Indigena Tupinamba Amotara. Estas Escolas oferecem vagas na Educacao Infantil,
Ensino Fundamental, Ensino Médio e Educacao de Jovens e Adultos.

A Educacédo Escolar Indigena em Olivenca é diferenciada, entre outras razdes, por
possui uma profunda relacdo com a Educacédo Escolar ndo Indigena, ser um dos espacos
de formacédo e fortalecimento da luta pelo Territério. Por isto também nossos caminhos
procuram interagir com as Escolas Indigenas de Olivenca.

Fui Professora entre 2017 — 2018 junto a Rede Publica de Ensino Municipal de
llhéus (Area Rural e Indigena de Olivenca) na Escola Municipal Sergio Carneiro — EMASC
(onde grande parte dos alunos sao indigenas). Atualmente sou Educadora junto ao Nucleo
de Formacao Docente Continuada da Secretaria Municipal de Educacdo da Prefeitura
Municipal de llhéus. Neste Nucleo minha atuacéo é fornecer formacédo para a aplicacéo da
Lei 11.645/2008 que que estabeleceu diretrizes e bases para inclusdo no curriculo oficial
da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”.

Foi nos transcorrer destas trajetorias que procurei em 2018 o Programa de POs-
Graduacdo em Ensino e Relac¢des Etnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia
- Campus Jorge Amado (ltabuna) PPGER/UFSB-CJA. Lendo o0s propoésitos deste
Programa de Poés-Graduacdo percebi que seria fundamental buscar referéncias
decoloniais do conhecimento para interagir e aprofundar minha perspectiva de estudo e
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colaborar com a luta de meu Povo. Alias, foi em decorréncia do proposito Decolonial deste
Programa, presente no proprio titulo da sua Area de Concentracdo (Ensino e relacbes
étnico raciais nas perspectivas pos e decoloniais), a razao pela qual me candidatei a uma
de suas vagas como aluna.

Realco que este caminho intuitivamente j& era presente na minha graduacdo em
Geografia na Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB). Porém, esta intuicao
foi potencializada conceitual e socioculturalmente como aluna desta Pds-Graduagdo ao
realizar os Componentes Curriculares até o momento cursados: “Fundamentos dos
processos de ensino-aprendizagem nas relacbes  étnico-raciais” -  Docente:
Rafael Siqueira de Guimaraes; “Politicas Publicas e Rela¢bes Etnicorraciais Modulo I" -
Docente: Ana Cristina Santos Peixoto; “Politicas Publicas e Rela¢des Etnicorraciais Modulo
II” - Docente: Cynthia de Cassia Santos Barra; “Historia das Popula¢gdes Afroindigenas no
Sul da Bahia” - Docente: Carlos José Ferreira dos Santos — Casé Angatu; “Orientagdo e
Pratica de Pesquisa” - Prof. Dr. Milton Ferreira da Silva.

Ao realizar estes Componentes Curriculares refleti acerca de textos relativos ao
ideario de decolonialidade, etnicidade, raca, género, sexualidade, subalternidade,
afroindianidade, ensino, politicas publicas, entre outros conceitos. Tais leituras permite
ponderar como no projeto inicial que apresentei a conceituacdo analisada potencializa a
compreensdo da ideia de Territoriedade, Existéncia, Indianidade, numa Perspectiva
Decolonial. Além disto, estas reflexdes certamente estdo presentes na minha forma de
atuar como educadora e nas minhas vivéncias com meu Povo.

Um exemplo neste sentido € que, pensando na estimulante inquietacdo de Gayatri
Chakravorty Spivak, entendo que os “subalternos” podem sim e necessitam falar (Spivak,
2010). Ou seja, tenho procurado interagir o conhecimento académico, especialmente
decolonial, com os saberes, historias e lutas do meu Povo.

Por isto fortaleceu como um de nossos propdsitos principais de estudo a intengéo
de desenvolver, mesmo que inicialmente, uma proposta pedagodgica para ser aplicada nos
fazeres educacionais, seguindo alguns dos caminhos presente nos capitulos do livro
Pedagogias decoloniales: practicas insurgentes de resistir, (re)existir y (re)vivir, organizado
por Catherine Walsh (Walsh, 2013).

A intencdo é produzir, mesmo que incialmente, um Guia Territorial, Sociocultural,
Etnolégico e Geografico (nome provisério) de estudos para a constru¢cdo de materiais
pedagdgicos a serem utilizados nas escolas indigenas e ndo indigenas na regiao. Este
guia teria orientacfes cartograficas e georreferenciais com: localizacdo das aldeias e
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comunidades; das areas naturais e de demarcacdo territorial, roteiros das festas e
tradicBes existentes na comunidade; elementos histéricos das imposicdes e (re)existéncias
no Territorio; levantamento bibliogréafico.

Além de utilizar a producao bibliografica e técnica existente, a intencédo é ter como
base as autodefinicbes do Povo Tupinambda. Portanto, seria a producdo de um Guia
partindo da decolonidade dos saberes, interagindo com o conhecimento formal. Parte
deste Guia seria assim uma producéo coletiva com a Comunidade. Esta producdo também
geraria cursos de formacao junto a Comunidade Escolar e Nao Escolar, sendo ainda um
instrumento na luta pelo Territorio Tupinamba.

Um dos resultados que espero desta pesquisa € contribuir com as reflexdes
conceituais e académicas sobre os Povos Indigenas e, particularmente, sobre o Povo
Tupinamba. Mas, acima de tudo, colaborar com a Luta do meu Povo Tupinamba pela
Demarcacéo Territorial.

Conforme ja destaquei os Tupinamb& de Olivenca obtiveram o reconhecimento
étnico oficial da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) em 13 de maio de 2002 (FUNAI, 13
de maio de 2002). Quase sete anos depois, em 20 de abril de 2009, foi publicado pelo
Diario Oficial da Unido o Resumo do Relatério Circunstanciado de Delimitagdo da Terra
Indigena Tupinamba de Olivenca - também feito pela FUNAI (Viegas, 2009, p.52-57).

Neste Relatorio foram apresentadas as seguintes informacdes: resumo dos dados
etnohistoricos; identificacdo geografica do territorio tradicional; formas de ocupacdo da
populacdo indigena; areas de ocupacdo; levantamento fundiario e dos recursos naturais;
entre outras informacdes. No entanto, o processo de oficializagdo da demarcacdo
territorial, ap0s passar por todos os tramites juridicos, encontra-se desde 2012 no
Ministério da Justica, aguardando decisao final.

Enquanto isto os Tupinamba fazem os que chamam de autodemarcacdo com
retomadas das terras. Em outras palavras, fazem aquilo que deveria ser feito pelo estado e
justica brasileira, colocando em risco suas proprias vidas porque o direito ao territorio é
negado pelos que se dizem proprietarios daguelas mesmas terras, gerando conflitos,
preconceitos, violéncias, criminalizagdes, prisdes e mortes.

Uma das alegacfes dos contrarios a demarcacao do Territorio Indigena de Olivenca
(alguns dos proprietarios rurais locais, membros do poder politico regional e os autores do
Relatorio da CPlI FUNAI/INCRA) é afirmar a “néo existéncia de indios na regido”. Para os
discordantes da demarcac&o, “os Tupinamba foram extintos no século XVI” (COMISSAO,
2017).
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Alegam ter ocorrido “descaracterizacdo étnica e genética” dos que se dizem
Tupinamba. Chamam os moradores de Olivenca de “caboclos”, “falsos indios”, “sem direito
a terra”, denominado as acfes de “Retomada do Territorio” como feitas por “bandidos e
grupos armados”. Os autores destas falas requerem as autoridades “a nulidade do relatorio
de demarcacao” enunciado pela FUNAI. Os contrarios a demarcacdo argumentam que
“ndo existe literatura indicando a presenca dos Tupinamb& na regido” (COMISSAO,
2017). Esta leitura também pode ser encontrada no Relatério CPlI FUNAI/INCRA, datado
de 2017, procurando negar demarcacdes realizadas, como é o caso do Territério
Tupinamba (CPI FUNAI/INCRA, 2017).

Neste sentido, em 13 de dezembro de 2018, novamente, Caciques e Liderancas
Tupinamba foram até Brasilia cobrar o compromisso assumido pelo entdo Ministério da
Justica, Torquato Jardim (Ministro do governo Temer), feito a seis meses atras em assinar

a Portaria Declaratoria. Explica o texto feito pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI):

Na verdade, a espera do povo Tupinamba de Olivenca se arrasta muito além do
tltimo semestre. Em setembro de 2016, os ministros da 1° sessdo do STJ
derrubaram, em julgamento unénime, o mandado preventivo que impedia o
Ministério da Justica de publicar o relatério circunstanciado de demarcacéo da Terra
Indigena Tupinamba de Olivenga. (...) As liderancas indigenas Tupinamba temem
que as dificuldades enfrentadas pelo povo sejam acentuadas apds 0 novo governo
assumir a legislatura, tanto no contexto de barrar o processo demarcatorio, quanto
na incidéncia de novos casos de violéncia praticados contra os povos indigenas,
em decorréncia da falta de regularizacédo do territorio tradicional. A apreensao do
povo reflete o discurso de racismo e intolerancia praticado pelo presidente eleito,
Jair Bolsonaro (PLS), ainda em periodo de campanha, contra indigenas e
quilombolas. Na primeira semana de dezembro, as liderangas fortaleceram na 62
Camara de Povos Indigenas e Comunidades Tradicionais do Ministério Publico
Federal (6CCR/MPF) o pedido de socorro para que o processo demarcatoério seja
retomado o quanto antes no Ministério da Justica. A Comitiva de Caciques e
liderancas Tupinamba questionou ao subprocurador-geral da Republica, Roberto
Luis Oppermann Thomé e o antropd6logo da pasta, Marco Paulo Frées Schettino a
possibilidade de dar celeridade ao processo ainda nesta legislatura (CIMI,
13/12/2018).

Logo apoOs as eleicdes presidenciais, Jair Messias Bolsonaro, em sua primeira
entrevista como presidente eleito a Rede Bandeirantes (05/11/2018): ndo demorou em
posicionar-se qual seria a direcdo das “politicas publicas” (ou falta delas) para os Povos
Indigenas.

Disse o presidente eleito:

No que depender de mim, ndo tem mais demarcacéo de terra indigena. Afinal de
contas, temos uma area mais que a regido Sudeste demarcada como terra
indigena. E qual a seguranca para o campo? Um fazendeiro ndo pode acordar hoje
e, de repente, tomar conhecimento, via portaria, que ele vai perder sua fazenda
para uma nova terra indigena (...) As reservas foram superdimensionadas. O que
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pretendo, se houver amparo legal, € que como o indio € um ser humano igual a
nds, ele quer evoluir, ter energia elétrica, médico, dentista, internet, jogar um
futebol, ter um carro, quer viajar de avido, porque ele quando tem contato com a
civilizacdo ele rapidamente vai se moldando a nova maneira de viver que € bem
diferente e melhor do que a dele. (...) O indio ndo pode continuar sendo preso
dentro de um area demarcada como se fosse um animal dentro de um zooldgico.
(FSP, 05/11/2018).
Postura reafirmada no dia 12/12/2018 em video postado pelo novo Presidente ao

dizer:

Por que no Brasil o indio deve ser pré-historico? Quero que se integrem a nossa
sociedade. Tem indios que falam nossa lingua muito bem, que tem nossos
costumes. Isso que queremos, ndo queremos que atrapalhem o desenvolvimento
da nacéo (RBA, 12/12/2018).

Na minha analise sera colocada em pratica, mais uma vez, a orientacdo de
integracdo e/ou assimilacdo dos Povos Originarios a chamada “sociedade nacional” (ou
“civilizagdo”) como eixo orientador da principal politica publica para os indigenas
(Demarcacao Territorial) e das demais politicas publicas a serem aplicadas em relacao a
diferentes etnias. Uma orientacdo que, ao mesmo tempo, nega a necessidade de
demarcacao de novos Territorios Indigenas e questiona os ja demarcados, justificando que
os Povos Originarios ja estéo integrados a sociedade nacional ndo precisando de manter
suas relagdes ancestrais com a natureza.

Acredito que é possivel que alguns Indigenas aceitem esta postura de assimilacao.
Porém, pela percepcédo que possuo como Indigena, conversando com Parentes de outros
Povos e no convivio que tenho em minha comunidade (Tupinamba de Olivenga), penso
gue postura de grande parte dos indigenas é bem outra. Penso que sobressai a luta pela
Demarcacédo do Territorio, garantias aos que ja estdo demarcados, respeito as tradicoes e
alteridades sdo valores fundamental para orientar as politicas publicas para os Povos
Originarios.

Percebo ainda nestas posturas de criticas as demarcacdes indigenas, somadas as
criticas contra as politicas de protecdo ambiental e ao Instituto Brasileiro do Meio Ambiente
e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), uma procura de favorecer os interesses do
agronegocio, das madeireiras, das industrias energéticas, mineradoras nacionais e
internacionais. Deste modo, acredito que as politicas publicas a serem implementadas pelo
Novo governo seguiram os caminhos das tentativas de integracéo/assimilacdo dos Povos
Originarios, ndo demarcacao dos Territérios Indigenas e revisdo dos ja demarcados. Ou
seja, a busca por aquilo que denominamos de etnocidio (tentativa de transformacao
cultural e social), negacéo do direito a alteridade, autonomia e ao Territério.
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Minha inteng&o é fortalecer a literatura que assinala conceitualmente a historica e
atual presenca do Povo Tupinamba em seu Territorio Original de Olivenca. Procuro, desta
maneira, relacionar aos conhecimentos adquiridos e produzidos como aluna deste
Programa de Po6s-Graduacao a experiéncia como Indigena e participante da luta de meu
Povo por sua Terra (TI) num Territério em conflito. Busco estabelecer relacdes entre minha
vivéncia, as memorias e saberes advindos de meu Povo com o0s conhecimentos
académicos.

Neste contexto procuro discutir o conceito de Territério através de concepc¢des
advindas da geografia (minha area deformacao na graduacdo), mas também em interacdo
com a antropologia e histéria, buscando formas decoloniais de compreensdo em suas
relacdes étnico raciais. Por isto vale salientar que busco sempre interagir minha formacéao
académica com a vivéncia que possuo como uma Tupinamba.

Deste modo, o0s conhecimentos académicos adquiridos na universidade s&o
colocados em dialogos com a sabedoria do Povo a qual pertenco. Nesta compreensao

estao presentes as reflexdes de Ailton Krenak:

Um intelectual, na tradicdo indigena (...) tem uma responsabilidade permanente que
€ estar no meio do seu povo, narrando a sua histdria, com seu grupo, suas familias,
os clas, o sentido permanente dessa heranga cultural” (Krenak, 1992, p. 202).

Acredito que as narrativas assinaladas por Krenak aparecem em diversas
linguagens indigenas que vao para além da escrita e da fala. Sdo expressfes presentes
em olhares, gestos, moradia/alimentacdo, corpo/alma, pinturas, colares/cocares,
relacionamento com a natureza, plantio/pesca, cantos/rituais/curas, sonhos e até nos
siléncios indigenas.

Estas linguagens portam memodrias ancestrais e permitem ponderacdes
diferenciadas das versbes académicas e tradicionais. E neste contexto que surge um
conceito especial: o de Territorio.

Assim, a presente Pesquisa-Intervencdo procurar: contribuir com os debates
académicos sobre os Tupinamb& e outros Povos Indigenas; auxiliar na formacdo de
conceitos ja existentes e advindos deste Povo para a formacdo dos educadores e
educandos indigenas e ndo indigenas; colaborar com a formacao e fortalecimento dos que
estudam, lecionam, trabalham nas Escolas Tupinamba; auxiliar no presente debate sobre
processo de demarcacéo territorial do Povo Tupinamba os que fazem parte da Luta pela

Demarcacéao territorial.
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Espero também possibilitar um outro olhar aos que ainda ndo reconhecem a
indianidade do meu Povo. Por isto a ideia de realizar e disponibilizar o Guia que citamos
no tépico anterior nas escolas ndo indigenas e nas redes virtuais. Do mesmo modo,
procurarei disponibilizar os resultados deste estudo nos espacos de midia virtual
Tupinamba j& existente, tais como: Oca Digital e indios Online.

A demarcacao do Territério esta fundamentalmente atrelada ao sentido que este
Povo da ao espaco onde comumente sempre viveu. A terra que estes indigenas sempre
cultivaram e as técnicas que desenvolveram sdo demonstracdes de uma harmonia,
advinda de uma série de conhecimentos tipicos, de quem ocupa 0 mesmo territdério ha
seculos.

Sabemos que os saberes Tupinamba sdo passados através da Educacédo Indigena
que antecede e sucede a Educacédo Escola. Mas a interacdo com conhecimentos nao
indigenas, num sentido decolonial e ndo eurocéntrico, pode fortalecer mais ainda a luta do
Povo do qual sou parte. Mesmo tendo um caminho longo de lutas pela frente, dificultado
pelos que sdo contrarios a demarcacao territorial, a originalidade do Povo Tupinamba

persiste em seu Territério Ancestral e Sagrado.
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CAPITULO 3

A escrita de mulheres negras no Sul da Bahia: ressignificacao do
canone literario a partir de uma poética de resisténcia e ancestralidade

Tereza Sa

“Gritaram-me negra!”

“A mulher de dentro de mim ja cansou desse tempo
A mulher de dentro da jaula prendeu seu carrasco”
(Elza Soares)

Ouvir os versos acima na voz cortante da consagrada Elza Soares, em sua cancéo
“Dentro de cada um”, (re)mexe em minhas entranhas. Sinto a relacdo dialogica entre as
mulheres negras e a necessidade de se desenvolver a sororidade como uma prética
efetiva, muito exigido em tempos atuais. Alids, a voz dessas mulheres tem reestabelecido
novos parametros na mulher que sou. Essas vozes me conclamam.

Eu, nascida negra em um lar de sete irmaos/as, sempre me vi como mulher que
escreve. Afirmo isso porque, mesmo antes de estar alfabetizada, ja misturava letras e
desenhos no passeio (era assim que chamavamos as calgadas) utilizando o carvéo e,
além disso, sempre tive muita habilidade com as palavras. A verdade é que minha infancia
foi marcada por livros, e como fui a sexta filha nessa familia, cresci no processo de
escolaridade dos/as irmdos/as mais velhos/as e sempre fucei o material literario deles.
Meu ambiente infantil era cercado de livros. Nao tenho clareza do momento exato que o
universo literario se inseriu em minha vida, mas a memoéria remonta a tenra idade. Foi
também a tenra idade que denunciou minha negritude.

Me sabia crianca negra ndo apenas pela semelhanca fenotipica entre os/as
Irmaos/as e meu pai, mas, principalmente, porque a rua quase sempre me gritou, de forma
aspera e hostil, essa condicao. Menina negra, de cabelo alvorocado (vocabulario de minha
mae), tinha em meus olhos de mel alegria e a certeza de que as coisas sd0 possiveis.
Minha infancia fora marcada por brincadeiras e descobertas da escola. Inclusive, lugar de
verdadeiro respeito (quase um santudrio), ensinado desde sempre por minha mae, Tereza
Soares de S&, que me dizia: estude pra ser gente. As vezes, ficava confusa na
incompreensao deste " ser gente ", uma vez que ja me entendia assim. Por isso, ndo me

detinha muito nessa questdo, apenas envolvia-me neste universo acre-doce que era a
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escola priméria, na década de 70, na cidade de Ilhéus (BA). Digo acre-doce porque as
delicias da infancia e os prazeres do aprender as vezes eram tolhidos por uma série de
preconceitos e racismos, que embora eu ndo compreendesse muito bem, existiam e
abafavam-me, impedindo realizacdes e potencialidades que ja desenvolvia desde cedo: a
paix&o pela leitura e pela arte.

Hoje, entendo que quando a minha mée incitava o0 “ser gente”, ela estava, na
verdade, se referindo as questdes raciais que se estabeleciam nas estruturas sociais. E ela
era ainda mais incisiva: “a gente tem que saber entrar e sair’ (ela ndo sabia, mas essa
forma de ensinar as vezes me dava um n6 na cabeca!). Mais adiante, essa ideia passou a
fazer sentido e hoje vejo reverberar no pensamento de Lélia Gonzales (1984, p. 224):
“para n@s, 0 racismo se constitui como a sintomatica que caracteriza a neurose cultural
brasileira. Nesse sentido veremos que sua articulacdo com o sexismo produz efeitos
violentos sobre a mulher negra em particular’. Minha mae sempre disse que “néo alisou os
bancos da Ciéncia”, mas foi a primeira intelectual que eu amei. Ela tentava me falar de
uma forma enviesada, o que Lélia me faria entender melhor, posteriormente: que uma
menina negra (com a alma desprendida, como a minha), precisava se preparar para o
enfrentamento. Fui crescendo, combatendo as violéncias quando era possivel, fugindo
guando a carga era demais. Contudo, sempre resistindo.

Ainda sobre a importancia da escola em minha construcdo pessoal, lembro que
costumava produzir redacées que eram elogiadas pela professora. Porém, o0 meu primeiro
verso ndo surgiu por solicitagdo dela. Até porque, segundo ANZALDUA, Gléria (2000 p.
229), “as escolas que frequentamos, ou nao frequentamos, n&0 NOS ensinaram a escrever,
nem nos deram a certeza de que estavamos corretas em usar nossa linguagem marcada
pela classe e pela etnia’. Escrevi, entdo, o que s6 depois eu intentei subentender como o
meu primeiro poema. Tudo isso aos dez anos, em minha casa, nos arrebatamentos que se
inauguravam.

Como o tempo passa sem pedir licenca, a menina cresce em meio as atribulacdes
da educacao basica brasileira, sendo vitima da reprovacao. Por incrivel que pareca, por
mais vergonhoso que fosse (afinal, era filha de professor!), esse fato ndo me tirava o gosto
pelos livros. Foi, entdo, nessa época que ousei publicar poemas de minha autoria no jornal
local. Nao sei exatamente o que me freava nessa época, mas embora eu desejasse, aos
guinze anos, ver 0S meus escritos impressos, ndo tive a coragem para assina-los. Na
verdade, tinha medo que soubessem que eram de minha autoria. Acreditava que esse ato

nao pertencia a mim e que eu estava infringindo normas. Por conta disso, solicitei a uma
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amiga que autorizasse publici-las em seu nome, o que imediatamente me foi consentido.
Confesso que quando tive o jornal em minhas maos, senti um misto de felicidade e trai¢ao.
Eu traira a mim mesma num ato de covardia. Me rendi diante a ideia de que aquele nao
era 0 meu lugar. Certamente, fui vitima dos perigos que nos fala ANZALDUA (2000, p.229)
em sua carta para mulheres escritoras do terceiro mundo: “0s perigos que enfrentamos
como mulheres de cor ndo sado os mesmos das mulheres brancas, embora tenhamos muito
em comum”. Também, & Gloria quem me faz entender que o0s respingos do acoite

transpassam o0s tempos:

Quem nos deu permissdo para praticar o ato de escrever? Por que escrever parece
tdo artificial para mim? Eu faco qualquer coisa para adiar este ato — esvazio o lixo,
atendo o telefone. Uma voz é recorrente em mim: Quem sou eu, uma pobre
chicanita do fim do mundo, para pensar que poderia escrever?

N&o é dificil cair na arapuca que esses perigos nos empurram em relacdo aos
papeis e lugares que estamos assujeitades, tendo em vista que 0 mecanismo violento para
silenciar o homem preto e a mulher preta fora arquitetado para atingir os aspectos mais
profundos da existéncia, em especial a consciéncia e a memoria, afim de infiltrar e de
exortar o apagamento de um povo, o que nos faz compreender a analise de GONZALES,
Lélia (1984, p. 226):

[...] A gente ta falando das nog¢des de consciéncia e de meméria. Como consciéncia
a gente entende o lugar do desconhecimento, do encobrimento, da alienacao, do
esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso ideolégico se faz presente. J&
a memodria, a gente considera como o ndo-saber que conhece, esse lugar de
inscrigbes que restituem uma histéria que néo foi escrita, o lugar da emergéncia da

verdade, dessa verdade que se estrutura como ficcdo. Consciéncia exclui o que
memoria inclui.

E, assim, vivo na constante luta de recuperar e permitir que a memoria sobreponha
0 inconsciente, permitindo-me enveredar os caminhos da escrita sem medos, uma vez
gue, ainda seguindo o raciocinio de Lélia (idem, p. 227) “no que se refere a gente, a
crioulada, a gente saca que a consciéncia faz tudo pra nossa histéria ser esquecida, tirada
de cena. E apela pra tudo nesse sentido. S6 que isso ta ai... e fala”. E sabemos como a
fala tem carga emblematica em nossa representatividade afro-diasporica! A boca, alias,
como emissora da fala, sempre foi alvo de acossamento no processo de

colonizacao/escravizacdo. KILOMBA, Grada, Kilomba (p. 2019,p.172), afirma que
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A boca é um 6rgdo muito especial, ela simboliza a fala e a enunciagdo. No ambito
do racismo a boca torna-se o 6rgdo da opressdo por exceléncia, ela representa o
orgdo que os(as) brancos(as) querem -— e precisam — controlar e,
consequentemente o 0Orgdo que, historicamente, tem sido severamente
repreendido.

A boca era perseguida para que a fala ndo se estabelecesse. Falar significa
externar-se, fazer-se representar, e isso nao estava nos projetos da branquitude
heteronormativa que nos queriam mudos/as e com medo, pois “0 medo age como um ima,
ele atrai os demonios para fora dos armarios e para dentro da tinta de nossas canetas”
Anzaldua, Gléria (2000, p.234).

E eu, embora falante e de riso solto, segui entre 0 medo e a vontade. Publiquei,
depois, alguns poemas em meu nome. Participei, inclusive, de concurso literario, que me
rendeu prémio, mas com o passar do tempo voltei a engavetar os registros de meu
caderno autoral. Iniciei minha trajetéria como educadora na Rede Municipal de Educacéao,
e a professora absorveu a escritora publica. Passei a guardar os textos que teimavam em
acontecer. Eu sei que muitas das minhas professoras (mulheres, em sua maioria) nao
souberam que a menina “Bi-repetente”, em sua trajetéria, ainda no calor da iniciacdo do
ser professora, conquistou a nona classificacdo no vestibular da tdo honrosa Universidade
Estadual de Santa Cruz. A paixao pelas letras sempre me acompanhara, desde o primeiro
contato até as descobertas mais adultas, posteriormente pela curiosidade que me
conduziu aos livros de poesias de Carlos Drummond de Andrade, Manuel Bandeira, Cecilia
Meireles e toda vastiddo que a literatura brasileira me reservara nas tardes passava na
biblioteca de meu pai, que na verdade um cantinho reservado em seu escritério de
imoveis, em que eu me deleitava em leituras. Eu ndo sabia, mas a “traquinagem " de
bisbilhotar aqueles livros (memorizar alguns poemas) ainda enquanto menina, me
conduziria ao curso de Letras, que além de me oferecer suporte para uma prética
pedagdgica mais efetiva através da Sociolinguistica (que se tornou outra paixao), também
me permitia penetrar, de forma tedrica, no universo literario e da linguagem. O mundo
académico me seduzia por inteiro, pois muitos/as autores/as me adentravam e me faziam
entender que eu estava no lugar certo e carregava, em minha bagagem intelectual, muita
gente viva, que nao morreria jamais. Neste caso, estou falando ndo apenas das pessoas
gue fazem parte do cabedal literario que estudavamos, mas das pessoas que compunham

0 curso de Letras e faziam das suas proprias letras uma bandeira. Eu, embora sendo
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também uma delas, continuava camuflando-me enquanto mulher que escreve, mas me
permitia expressar através do teatro, que também era intenso naquela época.

Hoje, analiso estarrecida o fato de ndo ter feito nenhuma publicacdo durante o
tempo em que passei na Universidade Estadual de Santa Cruz, embora eu tenha entrado
com a inquietude da escrita e tenha construido trabalhos louvaveis acerca da literatura.
Porém, ainda assim, nenhum registro dessa mulher que se compreendia das letras. Seria
uma acao desse projeto violento de negacao da negritude? Seria esse vazio a confirmacao
do racismo institucional? Retomar esses fatos me faz perceber que a minha trajetoria de
vida e de escrita estavam completamente amalgamadas, e a minha tentativa de suprimi-la
nunca foi bem-sucedida, pois, 0 tempo inteiro, 0 ato de escrever foi motivo de inquietude e
sublimacéo, idéntica a afirmacdo: ANZALDUA, Gléria (2000), “ escrevo porque tenho medo

de escrever, mas tenho um medo maior de ndo escrever”.

Rastreando as manas

“Amar a nés mesmas num mundo que teima em nos negar"
(Djamila Ribeiro)

Entendo que meu acumulo de experiéncias e reflexdes acerca da producéo escrita
de mulheres (incluindo a minha) somado a minha inclinacéo para os estudos académicos,
me encorajaram a olhar com mais seriedade a préatica dessas escritas. Hoje, encontro-me
na condicdo de estudante de um mestrado profissional, 0 que me possibilita: encontrar
outras mulheres que também vivenciam o processo da escrita; entender a motivacédo para

esses registros e o destino dos mesmos. De acordo com BARRA e SA (2018, p.2),
Na contemporaneidade, observamos que a literatura no sul da Bahia, mais
estritamente no eixo Ilhéus/ Itabuna, vem transpondo interditos resultantes de um
racismo estrutural, e parece caminhar na dire¢do da superacdo da imposi¢éo
histérica das producfes heteronormativas. Parece haver cada vez mais escritoras

negras povoando o cenario outrora marcado pela presenca quase exclusiva de
homens e mulheres brancas.

A busca de corpus tem enriquecido a pesquisa, devido o interesse das autoras em
colaborar e, principalmente, por me apontar novos caminhos de visibilidade dessas
escritas. Tenho encontrado autoras negras poetas, romancistas, contistas, compositoras,
rappers e performers. Sei que 0 mapeamento me trara muitas outras e tem sido muito
bonito e importante as descobertas, 0s encontros, as parcerias. Cada gesto tem me

revigorado e me encorajado a assumir a minha relacdo com a escrita. A influéncia dessas
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mulheres no contexto literario, longe de uma faléncia, acaba por se fortalecer. Saber da
existéncia delas traz a tona um sentimento de cumplicidade e um desejo de ascenséo, de
modo que, vamos estabelecendo e ampliando uma teia que toma corpo nas apresentacdes
orais e performaticas desenvolvidas por cada uma nas mais diversas circunstancias. Estar
a servico da palavra poética falada, encenada, cantada... tem um qué de afirmacdo da
pessoa que escreve, pois carrega em si um movimento politico-social de validagdo, o que
tem me seduzido. Mais do que nunca, as mulheres negras estdo assumindo a dianteira de
seus discursos, falando de si, a partir de suas escrevivéncias, como nos aponta Conceicao
Evaristo (2017): “contaminada pela nossa condicdo de mulher negra na sociedade
brasileira”, que tomaram, entretanto, posse da palavra escrita, e estdo rompendo com a
|6gica tradicionalista e dicotomizante do canone literario. Essas mulheres, cada vez mais,
confirmam as suas independéncias e vao oportunizando o0 mesmo para tantas outras. O
sentimento de coletividade tem formado uma onda contagiante e contribuido para o
fortalecimento de todas. Por mais que ainda apresentem medo, seguem em frente, uma
vez que trazem em sua bagagem a memoéria ancestral que as tornam fortes. E como
afirma ANDALZUA (200, p234):

Escrever é perigoso porque temos medo do que a escrita revela: os medos, as
raivas, a for¢ca de uma mulher sob uma opresséo tripla ou quadrupla. Porém neste
ato reside nossa sobrevivéncia, porque uma mulher que escreve tem poder. E uma
mulher com poder é temida.

E, ainda de acordo com BARRA; SA (lbidem), “o canone literario € branco e
masculino. Por isso, a literatura afrofeminina representa elemento de resisténcia as
imposicdes racistas e sexistas enfrentadas por essas mulheres ao longo dos tempos...]
[...] “acreditamos que escrever € também um instrumento de resisténcia e de insurgéncias”.
Esta € a minha crenca. Estou a servico da descoberta e validacdo da voz das mulheres
negras sulbaianas. Elas estdo falando e precisam se fazer ouvidas.

Ocupando espacos

“Porque Deus me fez assim: dona de mim”
(Iza)

Uma vez materializado, o texto deve ganhar um destino. Me proponho a fazer uma
trajetoria em busca da poética afro-feminina. O que chamo aqui de poesia afro-feminina,

séo, no entanto, os registros literarios de mulheres negras. Uma literatura cuja “ identidade
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étnica e cultural, revelando-se em momentos discursivos quando se busca uma acdo
afirmativa , constituida pela palavra literaria, e que da um sentido positivo a etnicidade
negra” considerando o que diz Evaristo (2010, p. 135) .

Embora ndo autorizadas, as mulheres negras sempre registraram Seus escritos.
Contrariando o canone literario, elas estdo produtivas, criativas, inventivas, maduras,
conscientes e decididas a ocupar os lugares que Ihes foram negados nos tempos de

outrora. Como os orientam Barra e S& (2018),

[...] mesmo que o mercado editorial ainda ndo legitime a assinatura de escritoras
negras, ndo revele essas escritoras, nés, educadores em artes, por meio de
eventos educativos e artisticos no sul da Bahia, sabemos da sua existéncia e
embora ndo conhegcamos seus escritos publicados, aceitamos que possivelmente
esses revelem a representatividade do ser mulher negra, poeta, desnudando-nos
um sujeito estético-politico, corpo feminino negro, que tira de si a palavra,
expressando-se por um meio — a comunicacdo poética — ainda insistentemente e
sistematicamente recusado & mulher.

Busco, portanto, esses corpos-vozes e as suas significacdes, levando em
consideracdo as marcas ancestrais na poética dessas mulheres. Sabemos que as suas
lutas consistem em romper com a logica da subalternidade, ser dona de sua prépria
histéria e, principalmente, falar de/por si. Sao estas as impressdes captadas neste inicio de
pesquisa. A poesia afrofeminina esta repleta de memoria, (re)significando o ser
afrodiasporico, representando-se ndo apenas em palavras, mas colocando junto (e
lindamente!) seu corpo negro em profusdo, como marca positiva da didspora africana, livre
das amarras e proibigbes, como nos lembra EVARISTO (Ibidem) Elas trazem *“a palavra
literaria como rubrica-enfeite surge como assuncao do corpo negro. E como queldides —
simbolizadores tribais — ainda presentes em alguns rostos africanos ou como linhas
riscadas nos ombros de muitos afro-brasileiros — indicadores de feitura nos Orixas — o texto
negro atualiza signos-lembrangas que inscrevem o0 corpo negro em uma cultura
especifica”.

A proposta do mapeamento consiste na urgéncia de trazer a voz dessas escritoras
para dentro da escola. Dar visibilidade a seus escritos, juntando-os ao acervo do
PNLD/MEC, Programa Nacional do Livro e do Material Didatico, inserindo-as no acervo
literario permanente da escola. Isso, certamente, “significaria o fortalecimento da
identidade afrodescendente, a insercdo de valores culturais diaspéricos e contra-

hegemdnicos no processo literario vigente, além de contribuir para convergir a literatura
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negra ao patamar de legitimidade referencial no sistema da literatura brasileira[...] (BARRA;
SA, 2018).

Penso que essa pesquisal/intervencao, e o resultado de seu mapeamento, seja de
grande importancia para a literatura negra do Sul da Bahia, uma vez que a sua proposta é
a discusséao acerca de uma representatividade, termos e conceitos ainda pouco explorados
em nosso processo literario. Representa, ainda, uma oportunidade para problematizar as
relacdes entre literatura escrita, literatura oral e modos de emergéncia da autoria negra na
contemporaneidade, contribuindo para o fortalecimento da implementacdo da Lei
10639/03, atual 11.645/08 em escolas de llhéus e Itabuna.

Neste sentido, tendo em vista todo o exposto, enxergo como uma oportunidade de
estabelecer no espaco académico o didlogo sobre a representacdo da poética afro-
feminina, que através dessas duas cidades representam um viés da poesia grapiina
contemporanea. Além do mais, havemos de admitir que a poesia do Sul da Bahia sempre
foi representada por autores homens brancos. E chegado, entdo, o momento de
enxergarmos essa literatura por um enfoque diasporico, corrosivo, a partir da poética e da
estética negra feminina. Desse modo, notamos a necessidade de ressignificacdo de um
canone masculinista e excludente sob a perspectiva de derrubar estereétipos e discursos
cristalizados e negativados sobre a mulher negra, atentando, sempre, ao processo de

afirmacdao identitaria e da insercdo dessa mulher no cenario literario.
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CAPITULO 4

Nao falo por elas, falo com elas!

Maridngela de Sant ‘Anna Bahia

Refletindo sobre as escritas de Anzaldua, (2000) sinto-me contemplada quando diz:
“Escrevo para registar o que 0s outros apagam quando eu falo, para reescrever as
histérias mal escritas sobre mim, sobre vocé. Para me tornar mais intima comigo mesma e
consigo. Para me descobrir, preservar-me, construir-me, alcancar autonomia.” Palavras
gue me impulsionam a escrever, transcender, que me dignificam, mesmo que nao
tenhamos ainda o habito de falarmos de n6s mesmas.

Escrever € uma forma de vinganca, talvez desafio, um gesto de teimosa esperanca,
a senha pela qual ela acessa o mundo, que as vezes do6i, mas depois do texto escrito €
possivel apaziguar um pouco essa dor (Evaristo, 2012).

Assim, encorajo-me a discorrer sobre mim mesma comecgando ainda na barriga da
minha mae, foi dito a ela que eu nado “vingaria” e seria muito arriscada a gestacao por uma
possivel eclampsia. O medo e o desespero fizeram com que meu pai levasse ela em Seu
Valentim, O Médium das Tesouras, onde a tranquilizou dizendo que ndo aconteceria nada
conosco. Mesmo assim, passou todo restante da gestagcdo usando azul e branco e meu
nome teria que ter Maria em promessa a Nossa Senhora. Tudo ocorreu bem! Nasci no
Centro-oeste do Brasil, mais precisamente em Brasilia, filha de pais baianos que foram
“tentar a vida” na nova capital do pais. Ainda com dois meses, adoeci com um célica que
nenhum médico diagnosticava e mais uma vez meus pais recorreram a Seu Valentim que
me passou as tesouras e disse a eles que era pra me levar ao Hospital da L2 que havia
um meédico a minha espera. Fui Internada e no outro dia ja estava em casa.

Era a cacula entre dois irmdos com diferenca de seis e sete anos de idade. Cresci
em uma casa machista, cercada por homens que sempre podiam fazer tudo e eu nunca
podia nada, desde brincar na rua até ter amigos homens. Em uma casa onde meu pai,
com muita melanina, sempre se retratava e reverenciava seus antepassados europeus e
eu ficava me perguntando por que as suas caracteristicas fisicas ndo eram brancas?

Desde que me entendi como “gente”, a escola sempre foi minha primeira casa, pois
era onde ficava maior parte do dia, se nao fosse estudando, era acompanhando minha

mae que ndo tinha com quem me deixar para poder exercer a docéncia e assim foram
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onze anos da minha vida, até sair a aposentadoria dos meus pais e irmos embora pra
Bahia, realizando o desejo deles.

Eu e meus dois irmdos mais velhos estudamos em escolas publicas, que néo sé
atendiam a classe menos favorecida, mas os ricos também. Nossa, tinha colegas que iam
de motorista! Ao mesmo tempo que achava interessante era confuso pra mim.

Em meados dos anos noventa comecaram meus primeiros questionamentos: Por
gue algumas colegas e amigas nunca eram convidadas para o aniversario das outras? Por
gue elas geralmente estavam tristes? Por que eram excluidas das brincadeiras? Por que
ninguém queria ir & casa delas fazer trabalhos?

Demorei algum tempo sem saber o que era racismo e s6 vim entender quando me
mudei para o interior da Bahia. Ainda morando em Brasilia, conviviamos com todos os tons
de pele. Minha mae tinha amigas e colegas bem sucedidas negras, meu pai que era
comerciante, também vivia cercado de pessoas, em sua maioria, nhordestinas e negras que
haviam se distanciado de suas origens em busca de um futuro melhor. Sempre andamos
em todas as “tribos”: desde o centro espirita do médium Valentim, a terreiros, benzedeiros
e curandeiros sem nunca demoniza-los. Aos sabados e domingos ainda acompanhava
minha madrinha as missas.

Estava com onze anos quando nos mudamos para Ilhéus, onde ja tinhamos uma
casa de veraneio. Meus irméos ja tinham concluido o cientifico e eu fui matriculada na 62
série, em uma escola particular. A primeira pergunta que uma colega me fez foi para saber
de que familia eu era, lembro-me que cheguei em casa e comentei isso com minha mae
sem entender nada. SO mais tarde fui saber sobre o coronelismo, sistema que ficou
conhecido durante a Republica Velha, onde os coronéis (fazendeiros ricos) eram 0s
principais responsaveis por comandar o cenario politico do pais e seus resquicios estdo
atualmente impregnados na cultura ilheense sob a forma de: Qual é seu sobrenome?

Até o 1° ano, nessa escola elitista, s6 havia um colega negro, filho de médico, e
mais uns dois até a conclusdo do cientifico. Bem diferente da cidade negra que eu
deparava fora da escola, porque l4 dentro s6 haviam descendentes de arabes e coronéis
do cacau.

Nessa mesma época, minha méae realizava outro sonho dela: abrir uma escola. Eu
gue ja era intima desse ambiente, trabalhava como auxiliar em uma turma de criancas de
trés anos.

Infelizmente, em abril de 1999, minha méae faleceu. Morreu dormindo. Uma morte

desejada por muitos! Eu tinha dezessete anos e sO havia seis anos que estavamos em
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llhéus. De certa forma minhas ancestrais me prepararam para essa partida, eu que era tdo
ligada a ela, ndo podia dizer as pessoas que esse dia estava proximo, era como se tivesse
“agourando”. Uma pessoa muito admirada por todos, a Unica filha de dezoito irméaos que
fugia de casa para estudar e mais tarde, depois de casada e ja em Brasilia, terminando
curso superior em Pedagogia, contrariando assim as expectativas de sua familia,
principalmente de sua mée, vilva de fazendeiro rico na cidade de Itororo.

Coincidiu que no mesmo ano estava prestando vestibular. Na regido s6 havia uma
Universidade (UESC- Universidade Estadual de Santa Cruz), em ilhéus e uma Faculdade
(Faculdade Montenegro) em lbicarai, onde cursei Pedagogia e me formei no ano de 2002,
com a representatividade bem pequena de estudantes e professores negros.

Dois anos depois fechamos a escola, pois eu e meu irmao mais velho Cristiano,
professor de Educacdo Fisica do Estado, ja ndo conseguiamos mais concilid-la com
NOssos outros afazeres. Juliano, nosso irmao do meio, morava em Salvador onde cursava
Engenharia Elétrica na UFBA (Universidade Federal da Bahia) nesse periodo.

Em 2003, recém formada e sem emprego, resolvi retornar a Brasilia para estudar
pra concurso. Com dois meses morando la, ja tinha conseguido um emprego em uma
escola. Figuei dois anos, mas a saudade da minha familia e da qualidade de vida no
interior da Bahia fizeram com que eu voltasse. Logo consegui um contrato na Prefeitura
para coordenar uma creche na zona rural da cidade e em 2007 tive a oportunidade de
ingressar na 22 turma de Pos-graduacdo em Estudos e Relacdes Etnico-Raciais. Um
divisor de 4guas na minha vida, onde obtive respostas para muitas daquelas indagacgdes
na adolescéncia. Quando comecei a compreender o coronelismo, machismo, racismo e
sexismo, onde me descobri feminista, filha de uma mae que também era.

Em 2008 fui efetivada através de concurso publico, permanecendo no mesmo
distrito do Couto, mas na escola. Por conta dos trabalhos que desenvolvia na escola
relacionado aos estudos étnico-raciais, fui convidada a assumir a Coordenacdo de
Diversidade e Inclusdo na secretaria de Educacéao de Ilhéus, no ano de 2017. Um desafio
diario de reafirmacao do espaco e pelo que acredito. A todo momento sou questionada por
ter pele branca e querer falar coisa de preto.

Aparentemente branca para uma sociedade racista, cabelos pretos, mais para lisos
gue ondulados. Mesmo tendo consciéncia de que sempre fui privilegiada socialmente,
nunca me calei e naturalizei o racismo. Muitas vezes sou indagada por levantar a bandeira
contra o racismo e nao ser negra, mas essa condicdo nunca me colocou em uma posi¢cao

confortavel. Eu sei que ndo posso falar pelas mulheres que sofrem racismo, mas posso
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falar com elas! O racismo é problema de todas e todos ndés! Assim retrata Anzaldua,
(2000).

Minhas queridas hermanas, os perigos que enfrentamos como mulheres de cor nédo
sdo os mesmo das mulheres brancas, embora tenhamos muito em comum. N&o
temos muito a perder- nunca tivemos nenhum privilégio. Gostaria de chamar os
perigos de “obstaculos”, mas isto seria uma mentira. Ndo podemos transcender os
perigos, ndo podemos ultrapassa-los. NGs devemos atravessa-los e ndo esperar a
repeticdo da performance.

A naturalidade com que as pessoas falam e acham sobre o racismo assusta.
Naturalizam a perseguicdo da policia, pois sdo irresponsaveis, ndo tém capacidade
intelectual, ndo gostam de trabalhar e se ndo trabalham é malandro, é ladrdo, entdo tem
gue ser preso naturalmente. (Gonzalez,1984) e a mulher negra? A elas, naturalmente
ficam a margem do subemprego: cozinheira, faxineira, servente, prostituta. Ainda mais
natural quando escutamos que eles ndo querem nada, favelados e ainda dizem que néo
existe racismo no Brasil, inven¢ao de americano.

Segundo Gonzalez, (1984), o lugar onde estamos situados determinara nossa
interpretacdo sobre o racismo e o sexismo, produzindo efeitos violentos principalmente
sobre a mulher negra. Para a autora h4 uma necessidade emergencial de retornar a
guestdo da mulher negra numa outra perspectiva. Desconstruir esse estere6tipo
colonializado.

Assim, faz se necesséario abordar dois aspectos fundamentais: consciéncia e
memoéria. As nocdes de consciéncia a gente entende o lugar do desconhecimento, do
encobrimento, da alienacdo, do esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso
ideoldgico se faz presente. E memoria norteardo essa reflexdo. Ja a memoria, a gente
considera como o nao-saber que conhece, esse lugar de inscricbes que restituem uma
histéria que nédo foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que se
estrutura como ficgdo. Consciéncia exclui o que memodria inclui. (Gonzalez, 1984)

E retomando a questdo da mulher negra, comecamos a entender certas coisas.
Muitos pensam que nédo estdo xingando a gente quando dizem que temos beicos em vez
de labios, fornalha em vez de nariz e cabelo ruim (porque € duro). (Gonzalez, 1984) E
acham que estéo elogiando quando dizem que a gente tem fei¢des finas, tracos europeus.

As mulheres negras continuam buscando se fazerem ouvir na sociedade brasileira,
conservadora de um imaginario contra o negro. Imagens nascidas de uma sociedade
escravocrata perpassam, até hoje, profundamente, pelos modos das relagdes sociais
brasileiras. (Gonzalez, 1984)
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Fazendo o questionamento de quem tem direito a voz numa sociedade que tem
como norma a branquitude, masculinidade e heterossexualidade, Djamila Ribeiro traz no
seu livro “O que é lugar de fala” a importancia de se pensar no rompimento de uma voz
Gnica com o objetivo de propiciar uma multiplicidade de vozes.

A partir do ponto de vista feminista, € possivel falar de lugar de fala e um dos
objetivos do feminismo negro é marcar esse lugar, uma vez que as realidades
permanecem subentendidas no interior da normatizacdo hegemonica. As narrativas das
mulheres negras como ato de restituir humanidades negadas estabelece uma critica da
hierarquizacdo dos saberes como produto da classificagéo racial, demonstra que o modelo
valorizado e universal de ciéncia é branco, eurocristdo e patriarcal.

Ribeiro (2017) ressalta que se existem mulheres negras, se existem pessoas
negras, ndo da para ser feminista sem ser antirracista, ndo da pra ser feminista sem lutar
contra a opressao por conta de orientagao sexual.”

Para a autora supracitada, lugar/posicédo de fala ndo se refere necessariamente a
individuos dizendo algo; € um conceito que parte da perspectiva de que as visbes de
mundo se apresentam desigualmente posicionadas. Trata-se de uma analise a partir da
localizagéo dos grupos nas relagdes de poder, levando em conta os marcadores sociais de
raca, género, classe, geracao e sexualidade.

Segundo Grosfoguel, (2016):

O racismo/sexismo episttmico € um dos mais importantes do mundo
contemporéneo, assim a interiorizacdo dos conhecimentos produzidos por homens
e mulheres de todo planeta tem dotado os homens ocidentais do privilégio
epistémico de definir o que é verdade, o que é a realidade e o que € melhor para os
demais. Essa legitimidade e esse monopdlio do conhecimento dos homens

ocidentais tem gerado estruturas e instituicdes que produzem o racismo/sexismo
epistémico, desqualificando outros conhecimentos.

Considerando o0s marcos regulatorios referentes as Leis n° 10.639/2003
que altera a Lei n®9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e
bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da temética "Historia e Cultura Afro-Brasileira" e a Lei n° 11.645/2008,
modificada pela Lei n°® 10.639/03, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena” e o Plano
Nacional das Diretrizes Curriculares para Educacido das RelagBes Etnico-Raciais e o
Ensino de Historia e Cultura Africana e Afrodescendente, se faz necesséario a reflexdo

sobre tais tematicas no contexto de orientagdes didaticas que proporcionem aos docentes
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competéncias e habilidades didatico pedagdgicas capazes de nortear a pratica
pedagdgica.

Desta forma, o municipio de Ilhéus — BA, por meio da Secretaria de Educacao, vem
nos ultimos anos tentando criar espacos reflexivos diante das tematicas relacionadas as
questbes das relagBes étnico-raciais, realizando formacdes continuadas e discussdes
sobre a pratica docente. Adicionalmente, foi implementada a Coordenacdo de Diversidade
e Inclusdo em 2017, com a finalidade de dialogar sobre a diversidade na rede municipal de
ensino de llhéus e subsidiar os docentes para a construcdo desse olhar e préticas
diferenciadas na direcdo de elaboracdo de orientacbes didaticas para a educacdo das
relacdes étnico-raciais.

Diante de toda minha trajetoria de duvidas e inquietaces, devido ao trabalho que
ajudava a desenvolver enquanto supervisora em uma escola publica no campo e buscando
novas possibilidades e enfrentando desafios na Coordenagéo de Diversidade e Inclusao na
Secretaria de Educacao de Ilhéus, em 2018,decidi me inscrever e fui aprovada na selecéo
para aluno regular do Mestrado em Ensino e Relacdes Etnico-Raciais da Universidade
Federal do Sul da Bahia (UFSB) tendo como titulo do projeto: “Educacdo das Relacfes
Etnico-Raciais: possibilidades didaticas no contexto da pratica pedagdgica das professoras
e professores do Campo da Rede Municipal de Ensino de llhéus.”

O projeto tem como produto final uma cartilha com orienta¢des didaticas servindo de
recurso para as professoras professores e trabalharem as questdes étnico-raciais na sala
de aula. Material este elaborado por eles nas formagfes que tem ocorrido.

Sabemos que nao é facil para professores e professoras inserir no curriculo uma
discusséao proficua sobre a diversidade cultural (Gomes, 2006). Sendo o professor um ser
humano comum, diferente apenas pela sua profissdo, de ensinar, durante sua vida sofre as
mesmas influéncias que os demais seres, as dos grupos a que pertence, como familia,
religido, etc e todos esses fatores influenciam na sua formacao profissional e pratica
docente (Andrade, 2002).

O Brasil é um pais que tem o maior encontro das diversidades e a questao
fundamental que se coloca atualmente é o reconhecimento oficial e publico dessas
diversidades que até hoje estdo sendo tratadas desigualmente no sistema educacional
brasileiro, sendo vitimas dos preconceitos e da discriminacdo racial, até da segregacéao

racial de fato (Munanga, 2008).
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N&o podemos continuar achando que o problema da outra ndo é nosso, que a dor
da outra ndo € nossa. Quantas mais precisardo morrer para nos conscientizarmos da luta
gue precisamos travar?

Eu sei que nédo posso falar pelas mulheres que sofrem racismo, mas posso falar
com elas! O racismo é problema de todas e todos nés!

De acordo com Guimarées, (2017)

Ha que se refletir sobre o processo colonizador, sobre as formas de
opressaol/violéncia/exploracdo de nossas subjetividades que ocorreram nesse
processo. Trata-se de descobrir-se negro, branco, mestico ou indigena no Brasil.
Trata-se de, para além dos operadores pobreza/ classe operdaria, pensarmos o
nosso processo de construcdo desde uma (pos) critica profunda sobre como muitas
das psicologias criticas latino-americanas constituiram-se por meio de operadores
tedricos que se configuraram, desde uma perspectiva eurocentrada e que, por isso,
ndo alcancam a complexidade de nossos cotidianos. E preciso também criar um

modo outro de compreender os movimentos politicos das pessoas que resistem a
esse sistema-mundo colonial moderno.

A proposta de uma educacéo decolonial, antirracista, anti-homofobica, antissexista,
anti-machista é dever de todos cidaddos. Continuarei aqui, ndo falando por elas, mas
falando com elas.

Assim, concluo utilizando das escritas da mesma autora que inicio o texto: Anzaldua
(2000) “O que nos valida como seres humanos, nos valida como escritoras. O que importa
séo as relagdes significativas, sejam com nGés mesmas ou com 0s outros. Devemos usar o
gue achamos importante para chegarmos a escrita.”

Continuarei aqui, ndo falando por elas, mas falando com elas!
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CAPITULO 5

Identidades: rejeicao, aceitacao e ancestralidade,
no contexto escolar prisional

Joeldon Pereira Bento

Sou o filho mais novo de seis irmaos. Minha mae, uma mulher de pele clara, casou-
se com meu pai, um homem negro, ferreiro de profissdo, que passou seu oficio para meus
trés irmaos mais velhos que tinham que trabalhar para ajudar nas despesas domésticas.
Minha méae sempre foi uma mulher guerreira, e apesar de cuidar dos meninos e das trés
filhas, trabalhava em casa como costureira.

Quando meu pai morreu, a situagao financeira da minha familia ficou muito dificil,
senti a necessidade de ajudar indo em busca do primeiro emprego. Entdo, comecei a
trabalhar desde muito jovem para ajudar nas despesas, e também auxiliava a minha mae
nas tarefas do lar, pois ficava pesado para ela dar conta de tudo sozinha. Os anos se
passaram e em 1995 consegui ingressar na Universidade Estadual de Santa Cruz - UESC,
no curso de Estudos Sociais que, posteriormente, foi reformulado e se dividiu em Historia e
Geografia. Optei pela Geografia, acreditando ser uma ciéncia humana mais integrada a
natureza.

Ingressar na universidade foi uma grande alegria para mim e orgulho para toda a
familia, porque acreditivamos que a educacdo era a unica forma de melhorar nossa
situacao social e financeira. Na mesma época da faculdade eu comecei a trabalhar numa
empresa de transporte em Itabuna-BA e, passado alguns anos, meu setor foi transferido
para a sede da empresa que ficava em outro Estado. Assim, tive que optar entre continuar
trabalhando fora da minha cidade ou manter meus estudos na Universidade. Nesse caso,
nao teria como abandonar os estudos e deixar para tras meu sonho de ser universitario,
mesmo porque na minha casa ninguém tinha ingressado no ensino superior, e até hoje sou

0 Unico filho que conseguiu a tdo sonhada graduacao.
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No ano de 2000, prestei concurso para Secretaria de Educagédo — SEC/BA e me
tornei professor do Estado, sendo convocado para assumir a docéncia no ano e 2002.
Desde muito cedo comecei a perceber gque meus alunos/as eram em sua maioria
oriundos/as de bairros periféricos e carentes, filhos/as de pais e maes que trabalhavam
fazendo bastante esforco para manter e oferecer uma vida digna, superando qualquer
adversidade. Dessa maneira, entendo que a educacédo e o trabalho arduo séo formas de
transformar a vida das pessoas, principalmente, por trazer esperanca, possibilitando boas
e novas perspectivas de mudancas para as pessoas serem 0 que quiserem. Ademais,

Freire referencia que,

A educacéo, portanto, implica uma busca realizada por um sujeito que € o homem.
O homem deve ser o sujeito de sua propria educacao. Ndo pode ser o objeto dela.
Por isso, ninguém educa ninguém, os homens sdo educados em comunhé&o
mediatizados pelo mundo (Freire 1979, p.27,28).

Ao analisar a fala de Freire, fica claro que o autor compreende que a educacgao
emancipatoéria se desvela no momento que a busca pelo conhecimento € matuo, onde ha
trocas de experiéncias, ou seja, 0 ensino — aprendizagem ocorre ndo sé na vontade do
educador em ensinar, mas na vontade do educando também em aprender.

Na minha trajetéria na educacéo tive a oportunidade de transitar em alguns setores
da educacéao no Colégio Estadual de Itabuna - CEl, e, atualmente, faco parte da Comisséo
Permanente de Avaliacdo - CPA e do quadro de professores no Conjunto Penal de Itabuna
- CPI. Tive um inicio muito dificil dentro da CPl e minha experiéncia nesse lugar de prisao
causou-me um turbilhdo de sentimentos. Por isso, passei alguns anos protelando o convite
para aceitar a proposta para trabalhar com os detentos/as. Eu ndo me via naquele espaco
que para mim era um lugar de muita dor, por isso, relutei em me inserir no contexto do
presidio.

O grande desafio de dar o primeiro passo fazia meu coracdo disparar todas as
vezes que pensava haquela unidade prisional, ao cruzar os portbes daquela prisdo pela
primeira vez, foi uma sensacdo de medo. Chegar a “escola” era um grande sacrificio,
porque todos nds educadores e educadoras tinhamos que passar ao lado de esgoto a céu
aberto e com cachorros ferozes latindo, forcando a corrente para pular nas pessoas. Era
uma visdo de muita violéncia, uma vez que la os caes sao treinados para atacar os/as

detentos/as.
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Além disso, a cor da camisa do nosso alunado na cadeia é uma forma de
identificacdo que varia de acordo ao seu regime da pena. Por medida de seguranca os/as
docentes séo proibidos de usar a camisa de cores laranja e amarela porque sédo as cores
respectivamente das camisas dos/das prisioneiros/as em regime fechado e do semi-aberto,
ndo podem usar também a cor preta que é identificacdo dos/das agentes da seguranca.

Quando cheguei a sala de aula do anexo pela primeira vez, ap6s minha breve
apresentacao, logo fui questionado por um aluno, em tom sisudo, se eu era policial, e eu
prontamente respondi que ndo, mas tive que manter uma postura mais rigida para adquirir
respeito diante da turma.

Aquele dia vencido foi um grande desafio, cheguei a minha casa com 0 corpo
dolorido de tanta pressdo que passei e ainda tinha o resto da semana para concluir as
aulas. Passei uns quatro meses para entender aquelas regras as quais eu estava sendo
submetido, ao trabalhar com pessoas privadas de liberdade, entendendo que muitos deles
tinham cometido as piores atrocidades.

Contudo, ministrando aulas no Conjunto Penal de Itabuna ha um bom tempo e
observando alguns aspectos das vivéncias e experiéncias bastante interessantes dos/as
educandos/as. Naquele ambiente escolar, pude notar como a minha vida foi modificada
através da convivéncia com os/as internos/as dentro da prisdo, ndo tinha nocdo como a
minha resisténcia as pessoas encarceradas era por falta de conhecimento sobre as
condicbes de sobrevivéncia dentro da prisdo. No carcere tudo é muito intenso, as
dificuldades sao gritantes e as poucas oportunidades que aparecem para beneficiar os/as
prisioneiros/as ganham uma dimensao muito grande.

Como assevera Santos (2002a, p.20), que “uma disciplina € uma parcela auténoma,
mas nao independente, do saber geral” isso faz com que minha atuacédo na funcao de
professor de Geografia, compreenda o espagco como produto das transformac¢des humanas
nas diversas dimensdes da sociedade, visando ter um olhar diferenciado ao carcere que é
palco das realizacbes das desigualdades e contradicdes, que o tempo inteiro sofre
mudancas repentinas de comando de ordem interna.

Vale salientar que as conjecturas atuais que acentuam a invisibilidade dos sujeitos
gue ndo se encaixam no padrdo patriarcal da sociedade brasileira, que se apropriou do
discurso de miscigenacao para negar as diferencas e desapropriagcdo socioecondémico-
cultural. A partir de uma andlise critico-reflexiva do meu l6cus de pesquisa percebi que
os/as discentes se sentem inferiores, isso muito afeta a auto-estima deles/as, até mesmo

no processo de ensino-aprendizagem. E através das minhas praticas pedagdgicas em sala
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de aula, instiga-me interpelar os sujeitos da pesquisa sobre a importancia da educacéo
gue recebem e o sentido dado por eles no espaco em que vivem de modo critico, € como
eles/as concebem essa realidade a partir da socializacdo por meio da educacédo e da (re)
conquista da cidadania®>, uma vez que, 0 espaco prisional torna-se um ambiente onde a
nocao de direitos pode ruir devido aos preconceitos e a falta de acesso a recursos basicos
e da manutencao de direitos e deveres.

Diante dessa realidade, da falta de incentivos para diminuir as desigualdades na
comunidade carceraria que ainda persiste, é preciso discutir novos modos de acabar com
0s meios que perpetuam a conformidade com essa situagdo, e efetivar préticas que
intervenham e produzam conhecimentos para o combate dessa realidade, afirmando
politicas publicas, principalmente na area educacional, que protagonizem as populacdes
afroindigenas, mediante projetos ou ajuda as instituicbes que defendam a inclusdo dos
negros e indios nos ambitos sociais e educacionais.

Ha quase dez anos lecionando naquele ambiente cheio de angustias e solidao,
muitas vezes tenho que ouvir lamentacfes. Sao depoimentos fortes, cheios de muitas
emocdes e é inevitavel ndo parar para dar atencdo ao que eles e elas tém a dizer. Tendo
em vista que, a comunicacdo entre educador e educando, na troca de suas experiéncias
pelo dialogo, abre caminhos para uma participacdo responsavel, pois, o didlogo implica
reconhecimento do outro, através do respeito a sua dignidade, o que sO € possivel entre
pessoas, e o0 qual se fundamenta na democracia.

Como explica Freire que a relagao professor - aluno deve partir do reconhecimento
das condi¢bes sociais, culturais, econdmicas dos alunos, suas familias e o seu entorno.
Isso resulta em uma acao educativa que acontece na relacdo entre educador e educando,
permeada pelo desejo incessante que aguca a curiosidade, que traz a dinamica de
aprender com significado, em que o educador saiba 0 que vai ensinar e, portanto, estimula
o aluno a perguntar, a conhecer, pois, de acordo com Freire que diz que é “indispensavel
mesmo, que o professor se ache “repousado” no saber de que a pedra fundamental € a
curiosidade do ser humano. E ela que me faz perguntar, conhecer, atuar, mais perguntar,
re-conhecer” (FREIRE, 2007). A assertiva supracitada por Freire compreende na arte de

ouvir, a qual aproxima as pessoas e € uma forma de doacdo e amor ao proximo. A caréncia

> Cidadania € um dos fundamentos proposto no Art. 1° “A Republica Federativa do Brasil,
formada pela unido indissoltivel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em
Estado Democratico de Direito e tem como fundamentos: I-a soberania; ll-a cidadania; Ill-a
dignidade da pessoa humana; IV-o0s valores sociais do trabalho e da livre iniciativa; V-o
pluralismo politico.” (BRASIL, 1988)

53



(Des) caminhos narrativos: de vida, de militdncia e (por que ndo?) de pesquisa

dos encarcerados/as é muito grande e a rotina do lugar s6 é modificada quando véao a
escola.

A parceria do Colégio Estadual de Itabuna com o Conjunto Penal fez uma enorme
diferenca na vida dos docentes, principalmente, na vida dos/as discentes em relacdo a
cidadania. Mesmo, diante dos impasses inerentes daquele lugar, o desafio de trabalhar no
anexo devido a sua dindmica prépria vem acompanhado pelo descaso em nao se
preocupar em dar suporte suficiente para um bom desenvolvimento no trabalho dos
profissionais da educacéao, para uma melhor qualidade de ensino do seu alunado, pois, a
atuacdo de diferentes diretores, até a recente diregcdo, faz com que fiquemos
desmotivados/as para trabalhar naquele espaco. Isso acontece pela negligéncia do Estado

com sua funcao,

O Estado brasileiro tem sido historicamente incompetente para prover educacao e trabalho
ao preso. Constroem-se unidades prisionais sem espacgo para oficinas de trabalho.
Constroem-se unidades prisionais sem escola. Existem escolas que ndo ensinam. A
educacdo para o trabalho é absolutamente ignorada, quando existem recursos do Fundo de
Amparo ao Trabalhador (FAT) que podem ser utilizados para tal finalidade (LEMGRUBER,
2004, p. 336).

Diante dessa analise critica ponderada pela autora é perceptivel observar essa
negligéncia por parte da direcdo do presidio, visto que, ndo tem a sensibilidade de
entender que o processo educacional € uma importante ferramenta de ressocializacao.
Ademais, a falta de apoio por parte da empresa que gerencia o complexo imp0e certas
restricbes, como, por exemplo, o fato de muitas vezes o chefe dos agentes nao deixar que
os/as discentes passem para sala de aula, alegando falta de agentes penitenciarios.
Contudo, atualmente, essa questdo foi solucionada e a Secretaria de Administracao
Penitenciaria e Ressocializagdo — SEAP, esta fazendo uma reforma para melhorar a
estrutura fisica do espaco escolar do anexo que estava precaria.

Atualmente atendo trés turmas. Duas sdo turmas do publico masculino, sendo do
ensino fundamental com faixa etéria entre 20 a 40 anos de idade e uma turma com publico
feminino do ensino médio com faixa etaria entre 25 a 46 anos. Durante as aulas
disponibilizo sempre para as turmas uma provocagéao relacionada ao feminismo abordando
guestdes sobre feminicidio e/ou questdes étnico-raciais e vejo que a maioria dos homens
apesar da timidez atesta em seus discursos que sao machistas e muitas vezes misoginos,
enquanto que as mulheres conseguem quebrar os paradigmas que estdo enraizados no

pensamento opressor.
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Trabalhar no anexo do Conjunto Penal mudou a minha visdo para aquele lugar,
onde antes eu pensava como a maioria da populacdo com um olhar inquisidor, cheio de
preconceitos em relacdo aos privados de liberdade com julgamentos negativos e sem
fundamento que preenchiam minha mente pela falta de conhecimento da vida daquelas
pessoas que vivem sob o sistema prisional. Independente do crime cometido pelo
detento/a, a questao é que eles e elas estdo pagando pelos seus erros e tém o direito de
corrigir suas falhas perante a sociedade, dizer que sdo pessoas boas ou mas, ndo me
cabe, muitas daquelas pessoas querem reparar suas falhas e o que posso fazer é
entender que qualquer pessoa pode passar por uma situacédo dificil na vida.

Muitas transformagdes exitosas e positivas foram vivenciadas durante todo esse
tempo que a educacédo passou a fazer parte do cotidiano de alunos e alunas, como por
exemplos: a concluséo do ensino médio através da Comissdo Permanente de Avaliacao -
CPA; uma boa pontuacdo no Exame Nacional do Ensino Médio — ENEM fez com que
muitos alunos conseguissem ingressar em uma universidade; a remissao da pena (a cada
trés dias de aulas diminui um dia da pena) € garantida através das aulas ou leitura de
livros, isso faz com que muitos e muitas consigam seu alvara de soltura de forma mais agil
e a maioria dos egressos/as do CPI, continuem com sua vida académica apés liberdade do
sistema prisional.

Qualquer detento/a tem direito ao certificado de conclusédo de curso através da CPA
e o seu diploma nédo terda nenhuma distincdo perante outro cidaddo ou cidadad que néo
tenha antecedentes criminais, visto que para o CEl eles e elas n&do sao prisioneiros/as, e
sim alunos e alunas.

A presente pesquisa esta também fundamentada na Lei de Execucédo Penal n.
7.210/1984 onde estabelece que o preso tem direito a assisténcia educacional e da as
diretrizes basicas dessa educacdo que estdo previstas nos artigos 17 a 21. Sendo que, o
artigo 17 prevé que “a assisténcia educacional compreenderd a instrucao escolar e a
formacéo profissional do preso e do internado”. Ja o artigo 18, diz respeito, “o0 ensino de 1°
grau sera obrigatério, integrando-se no sistema escolar da unidade federativa”. O artigo 19,
diz respeito, a regulagdo do ensino profissionalizante, referenciando que “o ensino
profissionalizante sera ministrado em nivel de iniciacdo ou de aperfeicoamento técnico” e
seu paragrafo Unico estabelece norma especial para as presas: “a mulher condenada tera
ensino profissional adequado a sua condicdo. Por sua vez, artigo 20, prevé que “as
atividades educacionais podem ser objeto de convénio com entidades publicas ou
particulares, que instalem escolas ou oferecam cursos especializados”. E, o artigo 21 que
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reconhece a importancia da biblioteca na educacdo das prisdes, dizendo que “em
atendimento as condi¢fes locais dotar-se-a cada estabelecimento de uma biblioteca, para
uso de todas as categorias de reclusos, provida de livros instrutivos, recreativos e
didaticos.”

A constituicdo Federal Brasileira, também estabelece em seu artigo 205, que “a
educacdo, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e incentivada
com a colaboracdo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu
preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho”. O artigo 208, por
sua vez, dispde que “o dever do Estado com a educacdo serd efetivado mediante a
garantia de: | — ensino fundamental obrigatério e gratuito, assegurada, inclusive, sua oferta
gratuita para todos os que nao tiveram acesso na idade propria”. Sendo assim, o direito a
educacao dos/as presos/as é assegurado e garantido por lei.

Paro (1996), quando ressalta que “a maioria dos discentes das nossas escolas
apresenta problemas socioecondmicos e psicolégicos, sdo oriundos da desigualdade
social e, que estes condicionantes, influenciam diretamente nas suas aprendizagens”. Ao
analisar essa assertiva discutir a nuance que exp0e as causas profundas de uma
determinada camada da populacdo carcerdria que em sua maioria sdo pessoas de baixa
renda, em geral, sdo negras e/ou afrodescendentes, nao requer simplesmente
compreender e analisar os delitos cometidos por um determinado grupo da sociedade
convém determinar fatos e causas que transpassam esse problema e que estdo
encravados no imaginario e nos processos ideologicos da sociedade.

O carater que foi dado a pena na sociedade, desvela que o crime esta relacionado
ao pecado que remete a tradicdo de punicdo do pecador através da peniténcia, que, por
sua vez, dispde a ideia de que penitenciaria formada pelo Estado tornar-se um individuo
melhor e propde a funcdo da pena na perspectiva de punir o infrator, ndo mais agora pela
ofensa ao que foi criada pelo pecado, mas, pelas leis criadas pelo Estado. E assim, vemos
gue a sociedade credita a pena privativa de liberdade uma importancia muito grande, como
se ela pudesse tornar a sociedade mais segura, 0 que nado é verdade, porque as funcdes
reservadas a pena sejam elas funcdes preventivas ou repressivas, elas jamais conseguem
0 cunho de intimidar o individuo, ou de fazer com que ele deixe de delinquir. Uma vez
cometido o crime, ele recebe a sancdo estatal, contudo, o grande problema da sancao
penal, parece-me gque é exatamente a perspectiva do individuo ao ser colocado naquela
situacao de ter a perda de vérias das suas necessidades basicas, como vestir-se, comer

dignamente, como de se comunicar, até as préprias privacdes de carater sexual fazem
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com que o individuo que é agora sujeito do sistema prisional, fique restrito da sua
liberdade e sujeito a influxos do Estado, que fazem com que se torne um individuo mais
vulneravel. Entdo, ndo se pode falar em ressocializar quem esta privado de todos os seus
direitos minimos.

“E uma farsa dizer que a cadeia serve para socializar, no entanto, acontece um
fenbmeno na cadeia que é a prisionizacdo”, descrito por Donald Clemmer (1970). Segundo
0 autor, num estudo em prisdes americanas, a absorcdo de maior e menor grau dos
habitos, costumes e da cultura geral existente na prisdo, ou seja, a perda da cultura
assimilada fora do sistema e a assimilagdo de uma nova cultura gerada dentro do sistema
prisional, o individuo vai ter que se comportar, falar e agir de acordo com o cédigo de
conduta pré-estabelecido, dessa forma fica nitido que esse individuo ndo consegue uma
sobrevivéncia do sistema se ndo se adequar aquela forma de agir.

Neste interim, o papel da educacao dentro do carcere é de suma importancia como
forma de ressocializacdo, pois, faz com que a pessoa privada de liberdade possa se
libertar de pensamentos negativos durante as aulas, interagindo prazerosamente com 0s
livros e discutindo com os/as colegas de sala, tudo o que foi trabalhado e orientado com
o/a docente.

Além daquelas pessoas que estdo prisioneiras, existem também as que trabalham
na administracéo do presidio e que na grande maioria sdo negras e/ou afrodescendentes e
desconhecem a cultura afro-brasileira. Ou seja, essas pessoas ndo conhecem os aspectos
da sua propria ancestralidade. Essas tematicas sao pertinentes e precisam ser analisadas,
e discutidas as politicas publicas e os programas educacionais, a fim de contribuir para
uma educacdo efetiva no Conjunto Penal e nas escolas publicas, visando assim a
igualdade de educacdo racial, buscando a valorizacdo dos/as afroindigenas que,
juntamente com o branco, compdem a formagao do Brasil.

E observada ainda, nos dias atuais, uma crescente discussdo a respeito da
permanéncia da rotulacdo sofrida pelos negros, porque ndo dizer segregacédo, em pleno
século XXI, fazendo com que o descontentamento por parte de alguns discentes sobre
resisténcia a sua prépria historia, chamando a atencgéo por este fato que é reforcado por
preconceitos e diga-se também pelo racismo, reconstruindo assim, um processo de
desvalorizacdo do cidaddo e da cidadd negra, de sua identidade cultural, e por
consequéncia suas crencas e cultos, o que é preciso ser combatido.

Percebi que essa resisténcia é fruto da falta de informagdo e da heranca
preconceituosa que a maioria das pessoas tem de uma sociedade que ainda se espelha
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nos padrdes culturais europeus, em que a religidao deve ser posta acima das identidades e
raizes. Em razdo disto, faz-se necessario estabelecer um debate que possa responder
guestdes sobre a discriminacdo racial e social. Ou seja, € importante encontrar ndo so
explicacbes para a rejeicdo e o descontentamento, mas também, procurar formas de
melhor explicar questdes relacionadas a cultura afro-brasileira, reforcando assim, seu
carater desmistificador de preconceitos e construtor de uma consciéncia identitaria.

O racismo, todavia, pode estar relacionado ao fato de que a maioria das escolas
nao possui tanto conhecimento em refletir sobre as questdes relacionadas a tematica
étnico-racial, como a cultura do povo africano e seu legado para a humanidade, incluindo-
se dessa maneira também os afro-brasileiros. Visto que, sempre preponderou no Brasil o
mito da democracia racial®, sendo ocultada e silenciada ao longo de décadas, questdes
sérias de ordem étnica e cultural em sua sociedade, como a repressdo ao Candomblé e a
Umbanda que ha algumas décadas era mantida e nos tempos atuais prevalece a opressao
aos cultos afro-religiosos, bem como o Catolicismo, que séo religibes que fazem parte na
formacéao da identidade negra no Brasil.

As duas primeiras sdo manifestacdes de resisténcia para a manutencao das raizes
culturais e da liberdade de vida que ndo podem ser suprimidas pela forga bruta ou pelo
tempo. Falamos aqui que séo religides, justamente para afastar a rotulacdo muitas vezes
pejorativa que outro termo possa ser atribuido e também, porque muitos estudiosos
afirmam que essas duas correntes de pensamento espiritual possuem fundamentos tao
antigos quanto o judaismo ou o budismo, em suas formas de conceber o mundo néo-
material. Assim, destacamos a relevancia que essas duas esferas religiosas tém em
solidificar a historia do povo africano e consequentemente, 0s negros/as e, os/as
afrodescendentes do Brasil.

Acompanhar as transformacdes contemporaneas no ambito educacional € dever de
todo profissional da educacdo. Nao é possivel conviver mais com o descaso onde ignorar
guestdes de cunho social que estdo atreladas ao ensino permeado de posturas
ideoldgicas, muitas vezes ultrapassadas, numa época dita globalizada. Percebi que o

refletir e o agir sdo os principais instrumentos de libertacdo e de construcdo de

6 O mito da democracia racial - Com o periodo pés-abolicionista consolidado, o enfraguecimento das teorias
racistas e as freqiientes manifestacdes dos Movimentos Negros. Comeca-se no Brasil uma discussao de
ambito social e intelectual, uma pseudo preocupacdo com a valorizacdo do elemento negro na sociedade
brasileira. A eclos@o dessa tematica surgiu a partir da repercussao dos estudos de Gilberto Freyre,
considerado entdo como o pai da “democracia racial”, ele na verdade apenas comeg¢ava na época a propor,
ainda modestamente, que ideais ja antigos de igualdade racial fariam parte das relacdes sociais concretas no
Brasil (REIS, Fabio 2007).
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conhecimentos Uteis a realidade dos que sdo oprimidos. Dai a necessidade de estudos
sobre 0s espacos constituidos pelas relagdes humanas e suas especificidades na questao
racial e seu processo historico, culminando na perspectivada Histéria da Cultura Afro-
Brasileira.

Segundo Milton Santos (2010), “o nosso periodo histdrico permite um conhecimento
extensivo e aprofundado do planeta e conseqientemente das nossas préprias concepcdes
permitindo, assim, exercitar nossa capacidade de responder aos desafios sociais”. Isto
implica dizer que, no atual momento da Historia, a humanidade ndo deve permitir o
predominio da ignorancia e a manutencdo da opressao, deve ser feito o contrario, senédo
estaremos apenas repetindo o que nos leva a destruicdo. Fundamenta-se nos estudos que
afirmam a luta por justica social, igualdade de direitos e respeito as diferencas cada vez
mais se tornam caminhos importantes na relagao ensino-aprendizagem.

Em consonancia com o autor Paulo Freire, a educacdo também é libertacdo, e a
libertacdo ndo chegara pelo acaso, “mas pela praxis de sua busca; pelo conhecimento e
reconhecimento da necessidade de lutar por ela’. Na verdade, é uma luta discutir e
levantar ideias que expliguem as dificuldades pela qual passamos no interior da sala de
aula, onde o tempo todo nos deparamos, a exemplo do preconceito e da questdo racial, e
também das dicotomias entre teoria e pratica. O empecilho a liberdade de pensamento e a
conquista do saber para a melhoria da vida em suas distintas dimensdes torna-se o
principal fator de opresséo e, portanto, o centro das atitudes no combate a ele.

Dando continuidade a elaboracdo das conjecturas sobre o pensamento Freire que

nos remete a reflexao,

A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, ter4d dois momentos
distintos. O primeiro, em que os oprimidos v8o desvelando o mundo da opressdo e vao
comprometendo-se, na praxis, com a sua transformacao; o segundo, em que, transformada a
realidade opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos

homens em processo de permanente libertagdo (FREIRE, 1993, p.41).

Em outras palavras pode-se afirmar que a escola, enquanto um dos meios de
formacdo das mentalidades, enquanto ambiente de fomentacdo e estudo das ideias,
desenvolve-se com uma ampla estrutura de posicionamentos ideoldgicos; vicios e de certa
forma com atividades voltadas apenas para a reproducdo da cultura eurocéntrica e
patriarcal. Podemos dizer que, a escola repete apenas 0 que ja esta posto, engessado e 0
gue mais convém, no entanto, o discurso passa a ser outro, pois, em época de sociedade

globalizada, ndo se pode permitir falas retroégradas, mesmo que por “debaixo do pano” a
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situagcdo continue a mesma. Lamentavelmente perpetua de maneira singela uma farsa na
educacdo, onde impera um padrdo sdcio-cultural, altamente excludente qualquer outro que
se diferencie do padrao ja institucionalizado.

Se quisermos ser coerentes com 0 nosso discurso educacional, devemos nos
mobilizar, procurando caminhos que definam nossa postura diante do que mais nos aflige,
uma vez que, a pratica educativa opera ndo apenas em circunstancias pré-estabelecidas
em que operem a parcialidade completa na relagcdo ensino-aprendizagem. Como explica
Freire (1996), que “educacdo nao transforma o mundo. Educacdo muda as pessoas e
pessoas transformam o mundo”. Ele nos faz refletir sobre nossas praticas pedagogicas, se
de fato, compactuam para uma educacao emancipadora.

Assim, o desafio na pratica de ensino € o desvelar de realidades, principalmente,
aquelas que por imposicéao historica se estabeleceram durante décadas. Na nossa cultura,
as questdes raciais no ambito educacional se impdem com urgéncia, devido a grande
submissdo social a qual os afroindigenas estdo subjugados. E uma condic&o historica,
perniciosa, opressora e deve ser combatido por meio da aprendizagem no intuito de
transforma-la, colocando em prética a lei 11.645/08 que estabelece as diretrizes e bases
da educacédo nacional para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade
da temética Histéria e Cultura afro-brasileira e indigena. O paragrafo 1° do art. 26 salienta
que,

O conteldo programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da histéria e
da cultura que caracterizam a formacao da populacao brasileira, a partir desses dois grupos
étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na

formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicbes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil (BRASIL, 2008, p. 1).

Parafraseando Freire (2014) e correlacionando com o que é proposto pela lei
11.645/08 que para aprender de forma critica, reflexiva e transformadora é necessario
conhecermos as diversas ideologias que se sobrepbem ou se contrapfem em uma cultura,
criando linguagens e esferas de poder. Por isso, a conscientizagdo sobre o mundo €
fundamental e necessaria a formacao de “leitores e leitoras” de mundo, ou seja, conhecer
sua histoéria, suas origens, para entender esse processo de dominacao sécio-cultural.

Seguindo a linha de pensamento de um dos mais célebres educadores brasileiro ja
supracitado, podemos empreender trés momentos no processo educacional rumo a
conscientizacdo de nossos/as discentes. O primeiro é aquele que o educador e a

educadora se inteiram daquilo que o/a discente ja conhece, ndo apenas para poder
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avancar no ensino de conteudos, mas, principalmente, para trazer a cultura do educando/a
para dentro da sala de aula. O segundo momento € o de exploracdo das questdes relativas
aos temas em discussao, isso é 0 que permite que o alunado construa o caminho do censo
comum para uma Vvisao critica da realidade. O terceiro momento, volta-se do abstrato para
0 concreto, na chamada etapa de problematizacdo: o conteldo em questdo apresenta-se
dissecado, o que deve sugerir acdes para superar impasses.

No contexto que diz respeito a questdo racial e nos seus desprendimentos em sala
de aula, o uso da consciéncia para identificar conflitos identitarios e o preconceito é a
chave para mobilizacdo de ag¢des que afirmem a cultura negra e o combate ao racismo.
Dessa maneira elucidando discussfes que devem ser trabalhadas em todas as disciplinas
ao longo do ano letivo, desencadeando assim, novos olhares desmistificando preconceitos

e as possiveis rejeicdes a histdria sécio-cultural de seus ancestrais.
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CAPITULO 6

Revisitando memdrias, historias e lugares

Geomara Pereira Moreno Nascimento

Na década de 70, especificamente no ano de 1979, no Brasil estava em vigéncia o
regime militar, e foi um ano de acontecimentos importantes e marcantes para a politica no
Brasil, em Ronda Alta — Rio Grande do Sul, acontecia a primeira ocupacéo de terra no Pais
(embrido do MST); ocorria também a extingdo do Al-5, e a posse do general Jodo Baptista
de Oliveira Figueiredo como presidente.

No cenario cultural, a muasica, “O Bébado e o Equilibrista”, que foi interpretada por
Elis Regina e composto por Aldir Blanc e Jodo Bosco. A cancéao ficou conhecida como o
“Hino da Anistia”, a cangéo representava o pedido da populacdo pela anistia.

Foi num cenario permeado por supressao de direitos e lutas por democratizacao,
gue em 07 de outubro de 1979, na maternidade Santa Helena em Ilhéus — Ba, eu nasci,
mulher; negra; bisneta, neta e filha de lavadeira.

A familia materna sempre foi muito presente em minha vida, constituida por
mulheres fortes, e trabalhadoras, a maioria iletrada, mas compostas de uma sabedoria
empirica inquestionavel. Minha bisavo, Julia (in memadria), morava no bairro da conquista
em llhéus, era uma casa de taipa, dividida por uma parede com a minha avd Bel (in
memoria), no quintal havia uma bancada imensa de madeira, com quatro bacias cheias de
roupas, cada uma era ocupada por minha bisavé, avo, mae e tia, e € tdo presente a voz da
minha bisa cantando e lavando, e todas com a pele tdo maltratada pelo sol e com o lencgo
no cabelo.

A musica nos transporta ao ritual, a mistica e a religido e tem a sensibilidade de nos
fazer revisitar momentos, memdrias e estrelas. Cabe a musica a tarefa de nos fazer
perceber diferentes do que somos e voltarmos para o sentido primitivo da religiosidade
emotiva, e ela pode nos levar a experiéncias estéticas contemplativas (Terrin, 2004, pp.
210-211).

Minha bisa era uma figura muito importante na familia, muito respeitada, dentro e
fora dela, era do candomblé da Mae llza, ela contava que fazia parte desde os 14 anos, eu
nao entendia o motivo pelo qual as pessoas nas ruas pediam a sua bencédo e se

ajoelhavam.
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A minha tia Liu (In memoria), era rezadeira, era uma mulher que eu admirava e
confiava, lembro que ela era a minha médica, com 7 anos de idade, qualquer dor, eu
recorria a sua reza, e ela me chamava carinhosamente de “Mama”.

Estudei em escola publica, ndo tive uma infancia facil, morava no alto bela vista num
barraco, com meus pais e irmaos, nao tinhamos agua e por isso iamos todos os dias para
casa da minha avo, para que minha mae pudesse trabalhar, meu pai era soldador e
serralheiro, mas nao tinha muita responsabilidade com a familia, era minha mae que
custeava todas as despesas escolares. No trajeto que faziamos todos os dias para casa da
minha avo, eu com 07(sete) anos de idade, passava numa clinica veterinaria que fica na
avenida Itabuna, e pegava uma trouxa de roupa, e subia a ladeira para entregar a minha
bisa, e a tarde ia com minha tia entregar as roupas, novamente com a trouxa na cabeca,
lembro da minha tia dizendo: “Mama, cuidado para suas coleguinhas ndo te verem”, ela
achava que eu tinha vergonha, eu sentia alegria em poder ajudar. Mas nao posso negar o
guanto eu era vitima de preconceito, crianca pobre, filha de lavadeira, negra, com uma

trouxa na cabeca.

Eu fui odiado, desprezado, detestado, ndo pela vizinha do outro lado da rua ou pelo
meu primo por parte de mée, mas por uma raga inteira. Eu competi contra algo
irracional. Os psicanalistas dizem que nada é mais traumatizante para a crianga do
gue estes encontros com o que é racional. Eu diria, pessoalmente, que para um
homem cuja arma é a razdo, ndo ha nada mais neurético do que o contato com o
irracional (FANON, 1967, p. 118).

Quando penso naquela época, as lembrangas ressurgem, o sangue me corre as
veias e 0s versos surgem como um canto: Oficio de lavadeira: Mulheres negras, com seu
canto, com o sagrado, resistindo, aqui estou eu.

Relatar o cotidiano de uma crianca negra e pobre, tem por objetivo retratar qual o
caminho que ja esta pré-determinado para ela, e quao arduo sera o seu trajeto para uma
ruptura das estatisticas esperadas.

Toniosso, 2011, p.38, sinaliza que, as profundas desigualdades de oportunidades o
gue estava submetida a populacdo afrodescendente no Brasil e explicitam a falacia da
democracia racial existente nos diversos niveis do sistema educacional. Essa constatacéo
esta em consonancia com as histéricas reivindicagbes do Movimento Negro, que
influenciaram a aprovacao de uma série de mudancas na legislacdo educacional, incluindo
alein® 10.639/ 03.
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Entender o contexto histérico em que a minha familia esta inserida, sendo mulheres
negras, descendentes de familiares que foram escravizados, pertencentes a uma religiao
de matriz africana, e exercendo uma atividade que tem como heranca a escravidao.
Recordar as histérias contadas pela minha bisa na varanda da sua casa, quando fazia
guestdo de selecionar as fotos antigas, e contar “os causos”, € de alguma forma regressar
h& um passado de sofrimento, de torturas que eu de alguma forma vivi e vivo. A escritora e
intelectual negra, Conceicado Evaristo, em um dos seus textos, Vozes-Mulheres retrata a
forca de varias geracbes de mulheres, que se utilizam da escrita para romper com 0

siléncio que as submeteram por centenas de anos.

A voz de minha bisavé ecoou crianga nos porées do navio. ecoou lamentos de uma infancia
perdida.

A voz de minha avoé ecoou obediéncia aos brancos-donos de tudo.

A voz de minha mée ecoou baixinho revolta no fundo das cozinhas alheias debaixo das
trouxas roupagens sujas dos brancos pelo caminho empoeirado rumo a favela

A minha voz ainda ecoa versos perplexos com rimas de sangue e fome.

A voz de minha filha recolhe todas as nossas vozes recolhe em si as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha recolhe em si a fala e o ato.

O ontem — 0 hoje — o agora.

Na voz de minha filha se fara ouvir a ressonéncia

O eco da vida-liberdade. (Vozes-mulheres, de Conceigédo Evaristo1990).

Na atualidade, somos a voz, a letra, a imagem de luta e resisténcia, “o eco da vida —
liberdade”.

Registros de Debreti, datados do inicio do séc. XIX explicitam que a lavagem de
roupas das familias era feita pelos escravos e que, com a chegada de estrangeiros a
capital por ocasiao da “sagracdo do imperador”, o lavar roupas tornou-se um proficuo

negocio”. Em seus relatos consta que:

A industria importada da Europa tornou-se uma fonte de recursos para algumas

familias brasileiras da classe média; assim, por exemplo, a vidva do funcionario
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com varios filhos, cuja mdédica pensdo ndo basta; assim a mulata vilva de um
artifice, que ndo pode manter seu estabelecimento com operarios pouco
habilidosos; a solteirona, etc. E como os individuos que compdem essa classe
possuem em geral um certo nadmero de escravos de ambos 0s sexos, torna-se
vantajoso alugar uma chacara perto de um rio, a fim de empregar as negras como
lavadeiras; uma ou duas das mais inteligentes sdo encarregadas de passar a
roupa, e a digna de maior confianca vai entrega-la na cidade e receber o

pagamento. (Texto do Inicio do século XIX encontrado na Internet).

Fico a analisar: Revisitando a década de 80, a senzala era no quintal da casa de
minha bisa, lavadeiras, cantigas, ancestralidade, pertencimento.

E revisitando essa historia e lugar , que vou contar a histéria da Comunidade
Quilombola do Fdjo, localizada na estrada que liga Itacaré a Ubaitaba — BA 654, na regido
sul da Bahia, o quilombo surgiu, apés a chegada de um homem que foi escravizado,
Alfredo Gomes, e que o fato ocorreu no ano de 1880, quando fugiu da senzala na qual
“vivia” e que seguiu o percurso das aguas do Rio de Contas. Antropologicamente, “F6jo”
tem origem nas armadilhas montadas nos tempos de Alfredo Gomes.

Naquela época os escravos abriam covas, e camuflavam com materiais extraidos
da natureza, essas armadilhas eram feitas com o intuito de cacar animais para
alimentacdo, o Relatorio Antropologico publicado pelo Instituto Nacional de Colonizacédo e
Reforma Agraria - INCRA, relata que Alfredo aprendeu a técnica no periodo escravocrata
gue o Brasil atravessou, e que os fojos eram abertos para “capturar os escravos fugitivos”.

A construcado historica desta Comunidade, nasce a partir de uma fuga , € uma nao
aceitacdo a conjuntura imposta, e ela se reverbera quando Alfredo usa a metodologia
utilizada pelos “ domesticadores” que sempre as utilizou para os manterem presos as
correntes da nulidade e subalternidade colonial, e a transforma em armas para garantia de
alimentacéo e captura de possiveis inimigos.

O meu projeto pretende fazer o resgate dessa memoria, dos signos e simbologias,
presentes na comunidade, costumo dizer que nao fui eu apenas que os escolhi, mas que
também fui escolhida pela Comunidade de Remanescente de Quilombo do F6jo, para
fazer o seu saber, suas tradicbes, memodria e sua histéria conhecida, reconhecida e
perpetuada por outras geracdes. Entender e reviver de alguma forma o que meus

antepassados fizeram, sofreram e viveram, é um desafio que me excita.
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As Comunidades de Quilombos vivem em situacdo de vulnerabilidade social,
exclusdao e invisibilidade, que causa em mim turbilhbes de sentimentos, ora me
entristecem, ora, me fazem forte para lutar pelo meu povo.

Por esses dias conheci o Sr. Miguel, um quilombola da comunidade do Féjo, (campo
da minha pesquisa), e sO a sua presenca fez tanto rebolico em mim, me senti realmente
pertencente, apaixonada e cheia de orgulho, porque 0 meu povo sobreviveu e esta
resistindo, embora tenhamos um Presidente da Republica que ndo nos reconheca
enquanto sujeitos de direito. E extremamente repugnante que em pleno século XXI
especificamente no Brasil, ainda sejam registradas e identificadas cenas de racismo
explicito, percebe-se um movimento de pessoas que ndo tém nenhum receio de expressar
0 seu racismo de forma tao violenta.

Observa-se que é um tipo de movimento que se estrutura alicercados em uma
politica que de alguma forma legitima esse comportamento. O Brasil atravessa um
momento de retrocesso sem precendentes, de desvalorizagdo da vida pobre e negra. A
execucao de Marielle Franco, mulher negra, lésbica, socidloga e vereadora na cidade do
Rio de Janeiro. Marielle era oriunda do complexo da Maré, bairro localizado na zona norte
do Rio de Janeiro, ela defendia a luta contra os excessos de violéncia e abuso de
autoridade que ocorria com certa frequéncia nas comunidades mais vulneraveis daquela
cidade, e as maiores vitimas eram negros e pobres. Era a voz dos que vivem silenciados e
invisibilizados nas favelas, era através dela que eles se visibilizavam nos espacos
Institucionais ou apenas numa praca, pois Marielle esteve presente em muitos espacos
lutando contra o poder colonializador, que apds mais de quinhentos anos, ainda sustenta
uma politica de excluséo/ marginalizacdo dos (as) negros (as).

Marielle deixou um legado para todos (as) que ndo aceitam a forma arbitraria de
uma politica de governo que restringe direitos, que retira direitos adquiridos, que exclui
parcela da populacéo, pautadas na raca, classe social e género, ndo aceitar essa forma de
gestdo é um ato de resisténcia. Marielle Franco, foi executada no dia 14/03/2019, na
cidade do Rio de Janeiro. Marielle, sinbnimo de resisténcia!

E por este angulo que fica visivel e latente a reacdo da sociedade diante de
omissoes, relatos e posicionamentos de um Chefe de Estado, € como se a maioria, ou boa
parte dela estivesse letargica, imovel e complacente.

E quando o Professor Rafael me provoca a escrever sobre meu projeto, brota em

mim varias emocdes, porque € neste exato momento que redijo este texto, que percebo o
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quao forte é essa ancestralidade que me convida a sentir na alma, que como diz a Elza
Soares, “a carne mais barata do mercado é a carne negra”.

E neste momento que sinto cada chicotada, cada violéncia sexual executadas pelos
senhores da casa grande, é neste instante, que visualizo a condicdo de subumanos que
nos impuseram e que ainda tentam nos submeter.

E na atualidade eu posso sentir a fome, a dor, a falta de uma politica de educacéo e
saude, que contemple essa populacdo de forma digna, sinto também o desprezo, o
racismo e 0 nojo que causamos em uma sociedade eurocentrada, racista e
preconceituosa.

Mas quando lembro do sorriso do Sr, Miguel, sinto o vento tocar a minha face
trazendo a leveza da liberdade, sinto o cheiro da terra, vislumbro a plantacdo de mandioca
Ihes dando sustento, vejo criancas aprendendo a nossa histdria e nos respeitando, a roda
de conversa no cair da tarde, com toda a sua mistica, vejo a rezadeira, vejo n0SSO povo
sendo feliz, plantando, colhendo, dangando, rindo....livre.

Citando o conceito de territério, dito por ele, “Territorio € onde nds habita”, o deles é
no quilombo, é 14 que as politicas publicas tém que chegar, respeitando a realidade de
cada povo, € la que o Estado tem que dialogar e ofertar politicas que respeitem as
caracteristicas de cada ser, e que contribuam para a reafirmacdo da identidade etnica,
religiosa e cultural, é la que a academia tem que estar, registrando e publicizando a sua
histéria, € la no Remanescente de Quilombo do Féjo que eu quero estar.

E que a acdo que sera desenvolvida, possa contribuir para que as politicas publicas
impactem de forma positiva e que ajudem na reafirmacdo da sua identidade, cultura e
tradicao, resgate e manutencdo da sua memoria.

Compreender o espaco que na contemporaneidade nos foi reservado, entender o
processo de inclusdo produtiva, observar se o lugar de fala € ofertado e garantido, ou se,
ainda se vive emudecidos pelas modarcas da mao invisivel, € 0 que me propus a

pesquisar e agir, como discorre essa musica:
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“Tava durumindo, Cangoma me chamou
Tava durumindo, Cangoma me chamou
Disse levanta povo, cativeiro ja acabou
Disse levanta povo, cativeiro ja acabou
l-a-la -la -i- la
Disse levanta povo, cativeiro ja acabou
Disse levanta povo, cativeiro ja acabou
Eu tava durumindo, Cangoma me chamou
Tava durumindo, Cangoma me chamou
Disse levanta povo, cativeiro ja acabou
Disse levanta povo, cativeiro ja acabou”
(Clementina de Jesus, 1970).

Atendendo ao chamado do “Cangoma”, acordei e levantei, pois o cativeiro dentro de um
modelo estruturado historicamente acabou, porém surgiram outras formas de arquiteturas que
ainda nos mantém fisicamente aprisionados, além do cativeiro intelectual que ainda nos tortura de

forma t&o perversa e covarde.
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CAPITULO 7

A descolonizacdo através da convivéncia
com os indigenas

Maércia Senger

A pesquisa de campo a que me propus fazer enquanto mestranda do Programa de
P6s-Graduacdo em Ensino e Relagbes Etnico-Raciais pela Universidade Federal do Sul da
Bahia - UFSB, consiste em analisar de que forma as politicas publicas educacionais da
educacéo infantil e as representacdes afetivas, como realidade presente na comunidade
indigena Tupinamba de Olivenca, corroboram em seu processo de ensino-aprendizagem.

Feito a apresentacdo do tema de pesquisa que estou desenvolvendo com o0s
Tupinamba de Olivenca, pode-se dizer que essa caminhada através da convivéncia e da
observacdo dos costumes, dos saberes indigenas e das praticas educacionais, ja comeca
bem antes - mais especificamente em 06 de junho de 2006 - quando a vontade de
trabalhar com algo ou alguém que trouxesse um real significado em minha vida profissional
se concretizou, através da publicacdo da minha portaria de transferéncia no Diario Oficial
da Unido. A euforia pela mudanca de cenario institucional tomou conta de meus
pensamentos e a despedida dos colegas do trabalho anterior (Comissdo Executiva da
Lavoura Cacaueira - Ceplac), foi marcada pela alegria e desejo de experimentar o novo.
Eu ndo tinha a menor ideia do quanto essa mudanca afetaria 0 meu ser, libertando-me da
colonizacédo esbranquicada e dos pré-conceitos arraigados ao longo tempo de formacgéao
académica, profissional e por que néo dizer de vida.

Mas, para entender como cheguei ao ponto de anseio de algo tao significativo, de
realizacdo pessoal e profissional, € preciso voltar alguns anos no tempo e descrever um
pouco essa trajetoria de vida.

Posso dizer que encantamento era a palavra para o sentimento que estava vivendo
aos meus nove anos, nunca havia andado de avido, muito menos para aquele lugar tdo
diferente, tdo distante e pde lonjura nisso. Saimos eu, meus irmaos e meus pais de minha
cidade de registro Bagé, no extremo sul do Rio Grande do Sul para embarcar de Porto
Alegre para Boa Vista, capital de Roraima, praticamente de um extremo ao outro do pais.
Foi tudo muito rapido, meu pai, agricultor e filho de agricultores foi conhecer o paraiso,

como ele mesmo definiu aquele lugar, e com menos de um ano - isso em meados de 1980
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- ele e minha méae, ja tinham se desvencilhado de seus bens, de nossos parentes, de
nossa vida, que parecia toda arrumadinha com uma Unica finalidade, o de plantar seus
sonhos. Aguela menina de nove anos, ndo entendia muito aquelas mudancas todas, nao
sabia o quanto aquele lugar carregado de cultura e regionalismo Ihe traria de ensinamento
para poder conviver com os semelhantes/diferentes.

Em janeiro de 1988, ainda com 17 anos, fiz a selecdo para professora regente do
municipio de Boa vista - Roraima, ndo que eu desejasse, mas era uma oportunidade que
surgia para ter meu préprio dinheiro e ajudar financeiramente no sustento de minha familia,
uma vez que os sonhos de meu pai ndo tinham dado téo certo assim, ele ndo contava com
os fatores de risco de um lugar tao diferente e distante dos outros estados.

Comecei entdo a lecionar na zona rural de Boa Vista/RR, em um espaco
improvisado de uma associacdo de moradores, onde mais tarde, seria construida a Escola
Municipal do Monte Cristo, mesmo nome da comunidade rural. Como era um Gnico saldo
na associagao, as turmas foram divididas por turnos: pela manhé a educacéao infantil ficou
com a minha colega e a tarde a minha turma de 06 e 07 anos. Mas como ensinar se eu
nao tinha quase nenhuma teoria, muito menos pratica ou experiéncia? Afinal de contas,
tudo ainda era muito recente, tinha desistido do ensino médio e comegado o0 magistério
naquele ano e realmente percebi que ensinar/aprender/ensinar, vai muito além do
conhecimento adquirido no banco de escola. A convivéncia, a observacao no dia a dia com
as criangas e o que elas traziam do seu cotidiano no campo, norteava meu aprendizado
para o planejamento, isso eu ja vinha aprendendo com as primeiras leituras e

ensinamentos de Paulo Freire:

O aprendizado do ensinante ao ensinar se verifica a medida em que o ensinante,
humilde, aberto, se ache permanentemente disponivel a repensar o pensado, rever-
se em suas posicdes; em que procura envolver-se com a curiosidade dos alunos e
dos diferentes caminhos e veredas, que ela os faz percorrer. Alguns desses
caminhos e algumas dessas veredas, que a curiosidade as vezes quase virgem dos
alunos percorre, estdo gravidas de sugestdes, de perguntas que ndo foram
percebidas antes pelo ensinante. Mas agora, ao ensinar, ndo como um burocrata da
mente, mas reconstruindo os caminhos de sua curiosidade — razdo por que seu
corpo consciente, sensivel, emocionado, se abre as adivinhagdes dos alunos, a sua
ingenuidade e a sua criatividade — o ensinante que assim atua tem, no seu ensinar,
um momento rico de seu aprender. O ensinante aprende primeiro a ensinar, mas
aprende a ensinar ao ensinar algo que é reaprendido por estar sendo ensinado.
(Freire, 1993, p. 27-38).
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As coisas comecaram a melhorar quando em 1990 surgiu a oportunidade de mudar
do cargo de professora do municipio de Boa Vista para o governo federal, um direito
garantido a todos os servidores dos Ex-Territérios de Roraima, Rondbdnia e Amapa,
servidores esses, que entraram antes da criacdo dos novos Estados e da promulgacéao da
Constituicao Federal em 05 de outubro de 1988.

Conforme o tempo ia passando e as dificuldades da profissdo surgiam, fui
percebendo que necessitava de mais formacéao, foi quando em 1992 ingressei através de
vestibular, na primeira turma do curso de Pedagogia da Universidade Federal de Roraima
— UFRR, acreditando que o meu mundo de reflexdo e questionamento da praxis precisava
muito contestar com a teoria académica, ampliando ainda mais 0 meu pensamento critico
dessa pratica, exigindo assim o reexame com a teoria. Moacir Gadotti, sugere uma analise

que complementa esse pensamento:

A teoria da pratica como filosofia da praxis desponta no contexto latino-americano
marcado por contextos opressores como uma arma de luta, porque ela nao
simplesmente polemiza, mas serve a elaboragdo do pensamento critico da
realidade para transforma-la (GADOTTI, 1983).

Nessa época, ja percebia o quanto a educacao era libertadora tanto para mim,
guanto para aquelas criangas do interior, s6 o estudo Ihes traria um futuro melhor com as
suas familias, que na sua grande maioria tinham varios filhos e muitas dificuldades
financeiras.

Em 1999, eu e minha familia nuclear (marido e dois filhos) nos mudamos para
Brasilia/DF, onde passei um curto periodo no Ministério da Educacédo - MEC e no ano de
2001, resolvemos aventurar a vida em Ilhéus/BA, com um Unico objetivo, o de poder
acompanhar mais de perto o crescimento de nossos filhos e ter uma qualidade de vida. Foi
entdo que comecei as minhas atividades na Comissdo Executiva da Lavoura Cacaueira -
Ceplac.

Observando essa trajetoria profissional, penso que a Ceplac tenha sido o mais dificil
lugar de aprendizado. As dificuldades que a instituicAo enfrentou com a queda de

produtividade por conta da vassoura de bruxa’, criou uma desestabilizacdo emocional e

Em 1989, um desastre aconteceu na Bahia na forma de um fungo devastador chamado
Moniliophthora perniciosa ou vassoura de bruxa como é popularmente conhecido. Em dez anos, o fungo
erradicou cerca de 70% das arvores de cacau do Brasil, resultando em uma catastrofe econémica e social,
afetando dois milh6es de pessoas.
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financeira ndo s6 para os fazendeiros da regido, como também para muitos dos servidores
da instituicdo, fazendo com que uma medida a época tivesse que ser tomada pelas
chefias: a implantacdo na empresa do Programa de Dependéncia Quimica - Mdo Amiga,
com suporte e parceria da Universidade Estadual Santa Cruz - UESC e do Centro de Apoio
Psicossocial Alcool e outras Drogas - CAPS-ad de Itabuna/BA. Naquele periodo, a
instituicdo buscava caminhos para atravessar a crise estabelecida e mais uma vez surgiu a
necessidade de procurar mais teoria e qualificacdo profissional, foi quando cursei
Psicologia Social na UESC e Saude Mental na Faculdade de Tecnologia e Ciéncias - FTC.
Foram cinco anos aproximadamente de atividades de promocdo a saude, prevencdo ao
uso e abuso de substancias psicoativas na empresa e nas escolas de Itabuna e llhéus e
ainda, com o atendimento/acolhimento individual ou em grupo, tanto da Ceplac, quanto no
CAPS-ad.

A minha andlise sobre um trabalho tao dificil e do papel critico de transformacgéo do
sujeito enquanto educadora, fizeram com que eu fosse em busca de algo que me
trouxesse um novo animo, comecei a entender que ndo estava preparada suficientemente
para vivenciar tanto sofrimento institucional e muito menos me dissociar das pessoas
envolvidas nos processos de drogadicao.

Foi quando entendi, observando os rostos de jovens atendidos no CAPS-ad, o
desejo de recomecar, sO faltando muitas vezes uma oportunidade de vida para a sua
transformacéao, e o que eu e eles necessitavam, era intervir para sair daquela acomodacéo
gue nos afligia, como descreve muito bem Catherine Walsh (pag. 38), em uma referéncia a
Paulo Freire: “Lo opuesto de intervencibn es adaptacion,” sefialaba Freire, “es
acomodarse, 0 a simplemente adaptarse a una realidad sin cuestionarla” (Freire 2004: 34).

A intervencdo em minha realidade entdo ocorre, quando a coragem para prosseguir
em mais uma nova empreitada profissional adota uma forma concreta, o de trabalhar com
a educacdo escolar indigena dos povos do sul e extremo sul da Bahia. Eis que surge
entdo, o novo cenario a que me refiro no segundo paragrafo do texto.

N&o aguentei esperar os trinta dias a que tinha direito para me apresentar na
Fundac&o Nacional do indio - FUNAI®, tinha que comecar logo, estava ansiosa e cheia de
expectativas com relacao a esse novo lugar.

Ao adentrar a sede da Administracdo Executiva Regional da FUNAI em llhéus,

(denominada assim a época), hoje Coordenacdo Regional do Sul da Bahia — CRSB em

*Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, 6rg&o indigenista oficial do Estado brasileiro. Criada por meio da Lei
n°® 5.371, de 5 de dezembro de 1967, vinculada ao Ministério da Justica.
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Porto Seguro, percebi um aglomerado de indigenas reunidos(as) conversando sobre
amenidades ou, talvez quem sabe, sobre demandas de suas comunidades, ndo sei ao
certo. Todos(as) pararam repentinamente, me olharam e responderam ao cumprimento
formal. Nagquele momento, percebi que escutar seria a melhor coisa a se fazer, pois do
universo indigena s6 sabia o0 que tinha visto nos livros didaticos e ouvido falar das bocas
da regido agricola cacaueira sul baiana. Hoje, percebo o quanto aquelas falas estavam e
ainda hoje estdo impregnadas de desinformacdo, de discriminacdo e de o6dio pelos
indigenas, possuindo uma dissidéncia colonizadora patriarcal ocidental dos antigos
coronéis do cacau, que foi passando de geracdo para geracdo. Para os coronéis do cacau
ou fazendeiros/colonizadores, os indigenas/colonizados nessa regido ndo passavam de
primitivos e atrasados. A colonialidade do Poder se estabeleceu, legitimando a dominacéo
em prol da modernidade, como se 0 exterminio das culturas aqui existentes, justificassem
a criacado/invencdo de uma sociedade produtiva, civilizada e moderna. Os professores
Joaze Bernardino Costa & Ramén Grosfoguel, descrevem e exemplificam bem em seu
artigo “Decolonialidade e perspectiva negra”, toda essa expansdo da formacdo do

eurocentrismo ou do ocidentalismo que também ocorreu no sul da Bahia,

A partir do século XVI iniciou-se, portanto, a formacdo do eurocentrismo ou, como
nomeia Coronil (1996), do ocidentalismo, entendido como o imaginario dominante
do mundo moderno/colonial que permitiu legitimar a dominacdo e a exploragédo
imperial. Com base nesse imaginario, o outro (sem religido certa, sem escrita, sem
histéria, sem desenvolvimento, sem democracia) foi visto como atrasado em
relacdo a Europa. Sob esse outro é que se exerceu 0 “mito da modernidade” em
gue a civilizagdo moderna se autodescreveu como a mais desenvolvida e superior
e, por isso, com a obrigacdo moral de desenvolver os primitivos, a despeito da
vontade daqueles que sdo nomeados como primitivos e atrasados (Dussel, 2005).
Esse imaginario dominante esteve presente nos discursos coloniais e
posteriormente na constituicdo das humanidades e das ciéncias sociais. Essas nédo
somente descreveram um mundo, como o ‘“inventaram” ao efetuarem as
classificacdes moderno/coloniais. Ao lado desse sistema de classificagbes dos
povos do mundo houve também um processo de dissimulacdo, esquecimento e
silenciamento de outras formas de conhecimento que dinamizavam outros povos e
sociedades (Costa e Grosfoguel, 2016, pags. 17 e 18).

Retomando a minha trajetéria, lembro que o Administrador da Funai a quem me
apresentava, ja ndo era mais a mesma pessoa na qual tinha ido conversar anteriormente
para negociar a transferéncia entre as instituicdes, era um indigena Pataxdé Hahahae,
professor e lideranca que estava sentado na cadeira agora. Conversamos por horas e a

partir daguele momento, todos(as) j& sabiam na Administracéo para que fins estava ali.
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Durante 0s meses que se seguiram, a avalanche de informacdes e demandas
reprimidas no Setor de Educacdo da Administracdo da FUNAI, deixariam qualquer um
desorientado se ndo fosse a companhia e o saber do jovem indigena Pataxd Hahéhae,
Wendeuslelei Alves de Souza, o “Lelinho”, como era e é conhecido por todos (as), a época
um estudante brilhante do curso de matematica da Universidade Estadual de Santa Cruz —
UESC, hoje lideranca forte na sua comunidade e professor de exatas do Colégio Estadual
Indigena Caramuru Catarina Paraguacu, localizado na Aldeia com 0 mesmo nome do
colégio em Pau Brasil/BA.

“Estaremos viajando para Brasilia para tratar de véarias questdes e projetos para as
comunidades indigenas de nossa regido, vocé quer ir conosco? E uma forma de vocé
conhecer a Coordenacéao Geral de Educacédo da Funai e entender um pouco mais sobre
todo o processo. Vamos?” - Disse o administrador indigena.

Depois de absorver o funcionamento da Administragéo da Funai e como era ter que
trabalhar administrativamente (burocraticamente), seria realmente muito interessante
conhecer as pessoas a quem tinha recorrido por telefone, com o objetivo de obter as
orientacdes e ainda, de como deveria proceder no Setor de Educacado, jA que na
universidade so6 tinha aprendido a pedagogia e a vivéncia era bem mais desafiadora.

A van de 12 lugares saiu em um domingo a noite e, ao lado do motorista, viajei
durante dezesseis horas. Vinham nos bancos de traz, algumas mulheres e alguns homens
indigenas Pataxé Hahahde e Tupinamba de Olivenca. No retorno da viagem, depois de
uma semana exaustiva o administrador indigena comentou que aquela vivéncia tinha sido
um teste, um rito de passagem, e que todos observavam para ver se o perfil era adequado
ao trabalho que precisava ser desempenhado na regido. As viagens nunca mais
terminaram.

Ainda em 2006, a educacdo escolar indigena em Olivenca efervescia. A Escola
Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca, localizada na aldeia de Sapucaiera |, hoje
colégio, estava prestes a ser inaugurada e todos os indigenas da regido acreditavam que
depois de tantos anos de luta pelo Territério, a educacdo diferenciada e com suas
especificidades - que para eles era e é um dos pilares de reconhecimento do povo e
sustentacdo da comunidade - deixaria de ser um sonho e se materializaria naquele espaco
projetado. Mas, as barreiras para que essa educacédo pudesse ser exercida plenamente
ndo acabariam tdo facilmente somente com o lugar construido e isso era uma triste
constatacao. Vieram com isso todas as dificuldades que eles nem sabiam que teriam que
superar: a contratacdo de uma empresa para fazer o transporte escolar das criancas das
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12 aldeias/comunidades para a escola; contratacfes de funcionarios e professores para
atuar temporariamente (pois ndo havia sido elaborado o Plano de Cargos e Saléarios para
gue pudesse realizar o concurso publico); a falta de merenda escolar (pois como a escola
estava no seu primeiro ano, ndo havia senso escolar do ano anterior, muito menos recurso
financeiro para tal).

Algumas poucas aldeias/comunidades mais distantes permaneceriam com Seus
espacos nucleados improvisados para manter as criancas pequenas de alfabetizacdo e de
12 a 42 série (ensino fundamental 1), o que com o tempo e com todas essas dificuldades, foi
se tornando uma realidade necessaria e presente em quase todas as 12 aldeias existentes
naquele periodo.

A necessidade real de condi¢des basicas de funcionamento para que a educacao
escolar indigena Tupinamb& continuasse sendo o pilar de sustentacdo da comunidade
prosseguiram muito forte durante todos esses anos e com lutas cada vez mais presentes
junto as instituicbes que representavam a educagdo do estado na regido. Algumas
liderancas que ja eram ou foram se tornando professores(as) ao lado de Maria Valdelice
Amaral de Jesus, a Unica cacique mulher até entdo, ascendiam naturalmente com um
posicionamento proprio e com uma visao micropolitica de sua aldeia, estabelecendo assim,
uma ruptura na organizacao interna do povo, fazendo com que outros nomes surgissem
como caciques.

Mas, essa ruptura que parecia aos olhos da sociedade anti-indigena local e das
representacdes do estado - uma fragilidade do povo Tupinambé - fez com que uma nova
organizacdo interna bem mais forte se constituisse, mostrando a todos(as) que tanto
discriminam e criminalizam, a coragem ancestral que permanece aguerrida em cada uma
lideranca desse povo.

Apesar das dificuldades e diante dos conflitos internos e externos, inerentes a todas
as organizacdes, o povo Tupinamba com seus doze caciques, continuam na luta pela
valorizacéo de sua educacédo diferenciada, bilingue, intercultural, comunitaria, participativa
e autbnoma, fortalecendo o seu propésito maior que continua sendo a demarcacdo do
Territorio Indigena Tupinamba de Olivenca. Refletindo sobre tudo isso, me recordei da
leitura do artigo de Rafael Guimardes (2018), onde ele cita fazendo um trocadilho do
“penso, logo existo” para uma ressignificacdo “penso, logo conquisto”, referindo-se ao
sujeito como um ser que busca ampliar seus horizontes no interior de seus espacos. E é
ISSO que esse povo que forma o nosso entorno, como diz o referido autor, vem fazendo

através da organizacéao do coletivo.
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Nessa nova configuragdo de organizacdo interna, a comunidade indigena
Tupinamba comeca a entender que precisa expandir no territério a criacdo de novas
escolas/colégios, seja por conta da distancia, das estradas, da sustentabilidade econdmica
ou da forca politica, criando assim, onde antes eram nucleos, hoje os Colégios Estaduais
Indigenas da Serra do Padeiro, do Acuipe de Baixo, as Escolas Estaduais Indigenas do
Abaeté® na aldeia do Santana e a Amotara’® na aldeia Itapud. Ainda nesse processo de
reorganizacao surge em 2009, através do movimento de luta das mulheres indigenas da
Comunidade Tupinamba de Olivenca, a necessidade de trabalharem fora das aldeias e ter
um espaco de acolhimento para as suas criancas de 0 a 3 anos. Somente ap0s nove anos
e com o apoio do Conselho Municipal de Educacao de Ilhéus junto a Secretaria Municipal
de Educacéo, a Prefeitura oficializa a existéncia das duas creches indigenas municipais -
Amotara, na aldeia Itapud e Oka Katuana'! na aldeia em Olivenca. Pude acompanhar de
perto todo esse processo de articulacdo e observar em varios encontros pedagogicos na
Oka Katuana, que a educacao nesse espaco, além de preparar a crianca indigena na
primeira infancia para os desafios do aprender e de reconhecer a sua cultura através do
seu cotidiano, apresenta uma relacdo afetiva ou melhor dizendo, uma relacdo parental
entre as criangas e os educadores/professores, que me parece ali acabam por desenvolver
esse ser e a sua aprendizagem. Ao observar a rotina da Oka Katuana em muitos
momentos de atividades, pude perceber que esse espaco € de encontro entre 0s seus,
gue reforca os lacos entre os parentes, que estimula a crianca indigena em seu ensino
aprendizagem, tanto nas canc¢des, nas brincadeiras e no estar junto.

ApoOs todas as reflexfes sobre a minha trajetéria de vida, acredito que a experiéncia
de conviver com o Povo Tupinambd, fizeram despertar o interesse pelo estudo da
educacédo infantil indigena, transformando-a em campo de pesquisa para o Mestrado
Profissional da Universidade Federal do Sul da Bahia.

Essas reflexdes envolvem como ja foi escrito anteriormente, uma analise descritiva
das politicas publicas da educacéao infantil, mais especificamente para os povos indigenas
e a representacao afetiva com a ideia de Parente como parte importante nesse contexto

escolar, observando através das ac¢bBes dessa comunidade escolar, como essa

’Abaeté — advém da lingua Tupi e significa “Homem honrado, que tem honra”. Informacéo dada pelo indigena
Tupinamba, lideranca e professor, Admilson Silva Amaral, Katu.

“Amotara — advém da lingua Tupi e significa “Amar a todos, querer bem”. Informacgédo dada pela indigena
Tupinamba, lideranca e professora, Jaqueline de Jesus Araujo.

"Oka Katuana - advém da lingua indigena Tupi e significa “Casa da Paz e do Bem Estar”. Registro
encontrado no PPP da creche (2016).
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representacdo afetiva corrobora ou ndo nos processos de ensino-aprendizagem das
criancas Tupinamba.

Essa analise esta sendo feita no Nucleo do Colégio Estadual Indigena Tupinamba
Amotara e na Creche Indigena Municipal Oka Katuana, ambos localizados no mesmo
espaco em Olivencga, Ilhéus/BA. O didlogo entre 0 que j4 existe em documentos oficiais
gue definem os parametros nacionais da educacao infantil, especificamente a indigena,
abrangendo o protagonismo da comunidade escolar Tupinambda através de suas falas e
acles presentes nos documentos dos Encontros de Educacdo Escolar Indigena, nos
documentos Tupinamba, bem como, a observacéo, a interacdo com o cotidiano escolar
das criancas indigenas e as entrevistas dialogadas que serdo realizadas com a
comunidade escolar acima descrita, sdo elementos importantes que dardo subsidios para
enriquecer o trabalho de pesquisa.

O fortalecimento das a¢bes da comunidade escolar Tupinamb& onde a pesquisa
esta sendo realizada e buscar oferecer visibilidade, valorizagéo e respaldo as formas pelas
guais aquela Comunidade Indigena de Olivenca constréi suas praticas escolares é o que
se procura enfatizar nessa discussédo e ainda, uma relacdo de continuidade ou ruptura
entre os contextos familiares e pré-escolar.

Outra importante analise a ser feita durante a pesquisa é a contribuicdo das politicas
publicas voltadas para a educacao infantil, mais especificamente para os povos indigenas
e a educacdao escolar indigena entra nesse contexto Tupinambda, como papel fundamental
de resisténcia e afirmacéao do povo.

Nesses treze anos de trabalhos pedagdgicos com o Povo Tupinambda através da
FUNAI, percebi o quanto essa relacdo de afetividade esta presente na educacao indigena
e na escolar indigena e, valorizar a cultura e 0s seus saberes tradicionais enquanto povo,
fazem parte de meu trabalho profissional e de pesquisa junto a essa comunidade. A
educacéao escolar indigena em Olivenca surgiu da luta do Povo Tupinambé e respeitar a
forma como ela ocorre - diferenciada, bilingue, intercultural, participativa e autbnoma - €

respeitar as conquistas da Comunidade de Olivenca.
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CAPITULO 8

Histéria de vida e projeto de mestrado:
Caminhos que se confundem

Egnaldo Ferreira Franca

As historias de luta e resisténcia do povo negro brasileiro reverberam nas marcas do
racismo que custam cicatrizar, mas também nas conquistas inspiradas em nossos
referenciais diasporicos. A escraviddo em terras brasilis ainda € recente visto que a dita
abolicdo da escravatura completou 131 anos em 2019. Eu faco parte da terceira geracao
pos abolicdo. Pouco sei sobre as origens dos meus avls paternos. Sei que sao de
Canavieiras - BA e contam que minha bisavd alcancou a Lei do Ventre Livre. Ja sobre
meus antepassados maternos, a minha bisavo Julia contava (segundo Tia Zuzinha, irma de
minha avl, moradora de Buerarema) que “era filha de uma cativa chamada Vitéria com um
senhor de engenho... Eles gostavam de pegar as cativas e fabricar os menininhos*?.” J&
meu bisavé era indio de Ilhéus - BA, provavelmente Tupinambé de Olivenca. Tia Zuzinha
continua: “... a minha bisavé por parte do meu avd era india. Foi pega com onze anos de
idade a dente de cachorro no mato.” Este pequeno resumo retrata a tdo comprovada
histéria do povo brasileiro: sequestro e estupro de vulneravel, no caso da minha ancestral
indigena, relacdo abusiva entre senhor de engenho e cativa, no caso de minha tataravo
Vitoria e consolida geracdes de conformismo e resisténcia (CAUI 2014) em especial das
mulheres.

Eu sou filho da mistura da farinha de Buerarema com a moqueca de caranguejo de
Canavieiras. Minha mae, Margarida Rocha Francga, da terra de Macuco (Buerarema - BA)
gue casou-se com meu pai, de Canes (Canavieiras) — Esmeraldo Ferreira Franca, por volta
de meados da década de 1960 numa época em que viajar do Nordeste para Sao Paulo era

acreditar que poderia ganhar muito dinheiro. Assim, seu Esmeraldo desfez do pouco que

12 Entrevista realizada por Egnaldo Ferreira Franca em 09 de dezembro de 2018 com Josefa
Nascimento Rocha - Zuzinha e apresentada ao Programa de Pés-Graduacao em Ensino e
Relacbes Etnico-Raciais, Curso de Mestrado Profissional da Universidade Federal do Sul da
Bahia, Campus Jorge Amado - Itabuna, BA, como requisito para obtencao nota da Disciplina
Histériografia da Populacao Afro-Indigena no Sul da Bahia, ministrada pelo Docente Carlos José -
2018.
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tinha e “pegou a estrada”. Meu pai (falecido ha nove anos) era analfabeto e sempre
trabalhou nas rocas de cacau e sO saiu dessa rotina quando veio morar em Itabuna, ja
casado, para trabalhar de carpinteiro na construcao civil. Minha mée, também analfabeta
era trabalhadora rural e ao se casar, passou a ser do lar e acompanhar seu Esmeraldo por
onde ele fosse. J& foram para S&o Paulo com quatro filhos e 14, nasceram mais quatro. Eu
estou entre estes. Nasci no Hospital de Carapicuiba e fui registrado na cidade onde
morava minha familia: Barueri - SP. Em 1979, com oito filhos, minha familia retorna a
Itabuna, eu com quatro anos de idade e moramos de aluguel no Centro Comercial, local
conhecido na época como Favela do Bode, Bairro Jagana, Final de linha do Bairro S&o
Caetano e por fim no Bairro Sarinha de fundo para um local conhecido como Gogé da
Ema. Apds uma enchente neste mesmo ano, nés perdemos o pouco que tinhamos e sem
ter para onde ir, meu pai construiu um barraco de vinte metros quadrados no quintal onde
morava minha Tia Maria, no mesmo bairro, onde conviveram dez pessoas por cinco anos
em um barraco de 20m2. Até hoje eu nao faco ideia de como dormia tanta gente num
espaco tdo apertado.

Fui para escola muito tarde. Aos nove anos iniciei a alfabetizacdo e sempre
demonstrei gosto pelos estudos e pelas artes. Quantas vezes teve que comer café com
farinha antes de ir estudar? E quando o café estava muito quente a farinha virava uma
cola, um pirdo escaldado, muitas vezes era que tinha. Mas isto nunca representou
empecilho para que eu alcancasse meus objetivos. Entdo vamos comer e ir para a sala de
aula e ndo esquecer do mantra do velho Esmeraldo: “va estudar pra ndo ir para o cabo do
martelo”. Eu entendia que ele ndo queria os filhos carpinteiro, mas néo entendia o porqué,
se eu achava bonita a profissdo. Entdo eu caprichava! Boas notas e sempre atencioso.
Influenciado por minha prima Solange Franca Oliveira entrei no grupo de teatro Unidos
Negaremos a Omissdo dos Sonhos - UNOS, dirigido por Jailton Alves Oliveira. Com a pec¢a
Oferenda, participamos da Primeira Mostra de Teatro Amador do Sul da Bahia no Teatro
Municipal de Ilhéus. Foi neste evento que vi pela primeira vez a danca afro com o Grupo
Axé Odara de Ilhéus que fizeram participacdo na nossa peca. Figuei impressionado com a
performance e ja cheguei em casa repetindo alguns passos. Eu nunca mais parei de
dancar. Este espetaculo foi apresentado em varios lugares, entre eles o Teatro Amélia
Amado e o pétio da Pardquia Santa Rira de Cassia em Itabuna. A partir desse periodo,
gquando me perguntavam o que eu seria no futuro, eu respondia no ato: “quero ser ator”.
Mério Gusmao era orientador de Jailton Alves e também fundador do Grupo Axé Odara.
Ele aparecia durante os ensaios para dar os retoques ou limpeza do espetaculo como se
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diz na linguagem artistica. Eu, ainda crianca, ndo fazia a menor no¢cdo de quem era Mario
Gusmao, mas, era visivel a preocupacéo de todos em nao errar diante do mestre. Hoje me
orgulho de estar ali.

Até os meus dez anos de idade moramos nas mesmas condicdes. Conheci 0 que
significa preconceito em 1985 quando meu pai construiu um barraco de madeirite no Bairro
Maria Pinheiro. Conhecido como “bairro de bandidos”, os moradores desta localidade
dificilmente conseguiam emprego visto que no imaginario de uma sociedade racista, tudo
de ruim, desagradavel, desumano, desleal, imoral e marginal que ndo se deseja a si
préprio, é projetado para o outro, o favelado (KILOMBA, pag. 174) e viviamos nesta
localidade sem agua potavel, parte da comunidade ndo havia luz elétrica, ndo tinha
saneamento basico, ndo tinha escola. Para conseguir agua para beber caminhavamos por
horas batendo nas portas em outros bairros como pedintes e muitas vezes fechavam as
portas nas pressas com medo do “povo do Maria Pinheiro” ou “povo do Pau do Urubu”
(como o bairro era conhecido) e nos negavam este bem precioso. Evidentemente se néo
havia saude, educacdo e saneamento, muito menos tinhamos seguranca publica. Alias,
muitas vezes os agentes desta dita seguranca eram quem reproduziam o terror. Segundo
Spivak “As camadas mais baixas da sociedade constituidas pelos modos especificos de
exclusdo dos mercados, da representacdo politica e legal, e da possibilidade de se
tornarem membros plenos do extrato social dominante.” (SPIVAK 2010, pag.12). Por ser
um dos pontos mais altos de Itabuna, o bairro é avistado nos quatro quantos da cidade e
logo na chegada tinha uma enorme arvore seca que ao cair da tarde enchia de urubus. Por
isso a referéncia do bairro era o Pau do Urubu e assim apelidaram o local. O bairro foi
formado quase que 100% por pessoas negras, em sua maioria, ribeirinhas: pescadores,
areeiros e lavadeiras que, como a minha familia, tinham sido vitimas da enchente de 1979.
Na década de 1980, “Pau do Urubu” era comparado ao estigma do “bairro de marginais”.
Dessa forma éramos tratados. Era cliché, principalmente nas escolas, bem como em
diversas localidades sermos tachados de “neguinho do Pau do Urubu”. A face desse
racismo culmina em uma segregacdo onde os moradores ao sair do bairro eram
intimidados nas constantes abordagens policiais além de sempre serem vistos/as como
suspeitos/as. No entanto eu ndo tenho duvidas que grande parte do meu aprendizado se
deu neste ambiente segregado.

Tornei-me um lider jovem nesta comunidade e percebi o quantitativo de licbes
positivas aquela gente simples tem para ensinar. Foi nesta comunidade que iniciei cedo

meu engajamento politico com as Comunidades Eclesiais de Base — CEBs, Pastoral da
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Juventude - PJ, grupos de jovens catélicos e outras organiza¢cdes comunitarias onde
faziamos teatro, danca afro, participAvamos de concursos de poesias, encontros de
formacéao politica, mutirdes de constru¢cdo de moradias, mutirdo de construcdo do Centro
Comunitério Irma Margarida, encontros de formacéo de alfabetizacdo popular de jovens e
adultos. Em um desses eventos meu grupo de Danga Afro dangou performances para
Paulo Freire em Coaraci — BA. Este grupo foi formado na Comunidade Nossa Senhora da
Piedade, com a orientacdo de Alda Maria: uma lider comunitaria que ndo dancava, porém
orientava o grupo. Nossas performances eram apresentadas tanto na comunidade quanto
em varios eventos promovidos pelo Conselho Indigenista Missionario — CIMI, PJ,
assentamentos rurais do Movimento de Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST em
diversas cidades do Sul da Bahia.

Neste periodo surgiu um Curso de Danca Afro no Espaco Cultural Josué Brandao,
em Itabuna com a Professora Patricia Galdino. Evidente que eu e meu grupo fomos os
primeiros inscritos. Neste curso tivemos acesso ao método Afro-Jazz e conhecemos a
Danca Dos Orixas. Ao final do curso a Professora Patricia Galdino formou um Grupo de
Danca na extinta Academia Brasil-China, no centro da cidade. Entdo a mesma realizou
entre 0s participantes do curso algumas provas para selecionar um participante para uma
bolsa gratuita nesta academia e eu passei em todas as etapas e continuei a bolsa neste
grupo que se desfez com o tempo. Mesmo estando com Patricia nosso trabalho da
comunidade permaneceu ativo. Este grupo, formado por quatro jovens e as CEBs foram
essenciais para meu entendimento ou minha busca em torno da religiosidade afro devido
ao convivio com pessoas de terreiro ou de perceber que o celebrar das CEBs trazia o
contato com a ancestralidade afro. Eu me encantava quando organizavamos celebracfes
afro dento da Igreja Catdlica, pois me identificava mais com os tambores, com o gingado
do corpo, mesmo sendo um jovem catélico, até porque também notavamos certa rejeicao,
dentro da igreja, daquele modo de celebrar. Cheguei a descobrir a Pastoral Afro Latino
Americana, fui a um evento em Salvador, voltei todo empolgado achando conseguiria
trabalhar um ndcleo daquele em Itabuna mas percebi que a estrutura apostolica romana se
tornara um empecilho para aquele jovem negro catoélico. Ali iniciava meu afastamento da
Igreja Catdlica e meu engajamento no movimento negro.

Conclui meu ensino médio no fim da década de 1990 e no ano 2000 idealizei o
Projeto Encantarte, entidade voltada para a juventude negra, onde a arte da danca afro,
percussdo e capoeira era a base para atrair os jovens e discutir as questfes sécio raciais.

As jovens que participavam do grupo de danca afro na igreja se tornaram integrantes deste
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novo projeto. O grupo tomou um caréter, de fato, de movimento negro apds realizar o
Diagnéstico Geral da Comunidade (FRANCA, 2013), pesquisa feita em 2001 que revelou a
situacdo socioecondmica dos moradores do Bairro Maria Pinheiro. Neste ano o projeto
passou a atuar com cursos pré-universitarios para negros com a Associa¢ao de Educacéao
Pré-Universitaria; Pré-Universitario para Negros e Excluidos — PRUNE; Pré-Universitario
para Afrodescendentes — PREAFRO (este em atuacéo até os dias atuais), se integrou no
Foérum de Luta Por Terra Trabalho e Cidadania-Regido Sul da Bahia. Com o0 PREAFRO e o
Movimento Negro Regional os jovens (eu entre eles) participaram das lutas pela isencéo
da tacha do vestibular e posteriormente para implantagdo das COTAS RACIAIS na
Universidade Estadual de Santa Cruz — UESC. O Encantarte desenvolveu parcerias com
varias escolas com o projeto denominado Projeto Tocando em Frente'* (FRANCA, 2015),
em especial a escola Irmad Margarida, na época situada na Igreja Nossa Senhora da
Piedade que se destacava com o maior indice de evasédo e reprovacdo de estudantes no
municipio em 2001. Posteriormente, em 2006 foi construida a Escola Municipal Margarida
Pereira (antiga Dom Ceslau Stanula), onde agregaram todos os estudantes e professores
das escolas que antes funcionavam nas igrejas. Nesta escola o Projeto Encantarte esta
instalado desde a sua fundagéo.

No decorrer desse tempo eu fiz dez vestibulares consecutivos e fui selecionado para
graduacédo em histéria no ano de 2008, na primeira turma de cotistas da UESC quando
pesquisei 0 tema: Projeto Encantarte: movimentos de juventude na afirmacdo e formacéao
da identidade negra no Bairro Maria Pinheiro, periferia de Itabuna, Bahia (2000—2013). Em
2015 ingressei na Especializagdo em Gestao Cultural na mesma instituicdo onde dissertei
sobre o tema: Saga de guerreiros: a danca afro contemporanea como instrumento de
reflexdo, provocacdo e denudncia soécio racial. Saga de Guerreiros foi o titulo de um
espetaculo de danca afro, produzido pelo Encantarte, onde analisei 0 método para contar a
historia dos moradores do Bairro Maria Pinheiro, falar de racismo e ancestralidade
(FRANCA, 2016). O espetaculo traz as narrativas dos responsaveis pelo desenvolvimento

da comunidade desde a sua fundacéo. Para Spivak, ndo se pode falar pelo subalterno,

13 0 Projeto Tocando em Frente foi uma acdo do Encantarte, onde seus Arte-Educadores
desenvolveram atividades artisticas e pedagdgicas nas escolas: Ima Margarida, Escola Maria
Pinheiro, Escola Nossa Senhora do Carmo, Grupo Escolar Pedro Jerbnimo e o entdo Grupo Escolar
Sao Caetano. O propésito era reduzir os indices de evasdo escolar e contribuir com a melhoria
da qualidade da educacao. Para cada escola foi destinado pelo menos dois Arte-Educadores que
atuavam em cronogramas organizados com a Coordenacao Pedagdgica de cada instituicdo. Na
Ima Margarida foi trabalhado a Danca Afro, Percussao e Capoeira, nas demais, apenas a Danca
Afro.
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mas pode-se trabalhar contra a subalternidade. (SPIVAK 2010, pag.14) Neste sentido os
jovens que protagonizam a cena sdo também moradores da localidade. A partir desta
especializacdo amadureceu a ideia de estudar a formalizacdo deste método para a pratica
do ensino da histéria e cultura negra nas escolas. Assim surgiu a proposta do estudo de
caso da transmissao do saber pela Danca Afro Contemporanea do Projeto Encantarte
vislumbrando a formaliza¢do do seu método como alternativa para uma educacao para as
relacbes étnico-raciais. Desta forma fui selecionado no Programa de P6s—Graduacdo em
Ensino e Relacdes Etnico-Raciais - PPGER, Curso de Mestrado Profissional da
Universidade Federal do Sul da Bahia em 2016 como aluno especial e em 2017 como
estudante regular.

Na versdo PPGER, o método de educacdo para as relacbes étnico-raciais do
Encantarte foi desenvolvido no Colégio Modelo Luiz Eduardo Magalhdes devido a histéria
peculiar do Rio Burundanga, afluente do Rio Cachoeira, pelo fato de este colégio ter sido
construido por cima do rio. Com os estudos foi possivel desenvolver discusses sobre os
impactos da degradacdo do meio ambiente onde passa o afluente, a identificacdo de
possiveis dependentes dos recursos naturais, além de trazer a tona as questdes atuais
gue envolvem o cotidiano dos estudantes que integraram o projeto: racismo, género,
LGBT-fobia, gordofobia, ancestralidade/religiosidade, e a organizacdo de uma contacéo
destas historias por meio de um espetaculo de danca afro.

Os grandes acontecimentos de minha vida foram marcados pelas aguas. Ainda nos
meus quatro anos de idade quando minha familia, ao retornar de S&o Paulo para Itabuna,
fomos nos deparar na Rua José Oduque Teixeira. Ao fundo da nossa casa passava uma
canal de macrodrenagem (Gogé da Ema). Um grande esgoto & céu aberto. Por localizar-se
préoximo ao Rio Cachoeira, ndo precisa de uma vazéo de grandes proporcdes para alagar
toda a regido. Alias, Gogd da Ema, como é conhecido e Bananeira sdo os primeiros locais
atingidos em caso de enchente nesta cidade. Bananeira por estar na margem norte do rio
e Gog6 da Ema no canal proximo a margem sul. Inclusive o Bairro Maria Pinheiro foi
formado por moradores destas duas localidades apds a enchente de 1979, evento este
dado pouca importancia nos registros historicos por ter sido de baixa propor¢cao, uma vez
gue este rio € conhecido pelas catastrofes geradas ap6s grandes enchentes. A cena que
ndo sai daminha cabeca foi meu pai com outro homem que ndo sei dizer quem era,
carregando um colchdo de casal, de mola, na cabeca, com a agua acima da cintura e eu
em cima do colchdo. Minha Tia Maria entdo cedeu o seu quintal para que meu pai
construisse um barraquinho. Neste quintal, até hoje, tem uma cisterna que no periodo de
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seca muitos moradores do Bairro Sarinha recorrem a este reservatério para tomar banho,
lavar roupa e para outros fins. S6 ndo da para beber porque a 4gua é salobra.

Apoés cinco anos neste local, meu pai, carpinteiro da construcdo civil, ganhou um
caminhdo de madeirite apds o término da constru¢cdo de um imovel do Banco do Brasil,
onde hoje é sede da prefeitura. Assim minha familia, que n&o foi no periodo da enchente,
deparou-se no Bairro Maria Pinheiro em 1985. Eu gostei dali. Era uma casa grande, de
assoalho porque o terreno era inclinado. Tinha dois quartos, uma sala, um corredor largo e
uma cozinha, uma area na frente e um quintal grande, onde foi feito o banheiro. Da janela
do fundo dava para ver o bairro quase todo. Eu gostava de ficar olhando para a Fazenda
Gaucha... Uma fazenda com trés represas uma area verde muito bonita, uma casa de
porte médio proximo a cancela e a casa grande mais ao fundo. Eu tinha muita vontade de
tomar banho na represa, mas tinha medo porque o administrador da fazenda nao permitia
gue ninguém entrasse. Inclusive usava de violéncia com quem se arriscava. Para
encontrar 4gua para beber, ndés saiamos batendo de porta em porta nos bairros mais
proximos até que alguém se compadecesse e nos desse uma lata de agua. Lembro-me de
certa vez, eu e um grupo de mulheres caminhamos por uma manha inteira: passamos pelo
Bairro Sdo Caetano, Sarinha, Jardim Primavera e s6 uma familia do Bairro Jagand nao
negou agua para aquele grupo ja exausto de caminhar. Muitos batiam a porta nas pressas
com medo do “povo do Pau do Urubu”. Proximo a cerca da Fazenda Gaucha, do lado de
fora, tinha alguns pocos. Devido a falta de agua encanada nds levantadvamos as quatro
horas da manha para pegar agua nestes poc¢os, para uso doméstico. Chegou um momento
gue 0 poc¢o ndo suportou mais e entdo os moradores se arriscavam para pegar agua nas
represas da Fazenda Gaucha. Um dia desses um grupo de pessoas da minha rua
combinou de ir buscar agua na represa no fim da manha. NG6s ndo tinhamos outra opc¢ao.
Precishvamos nos arriscar. Quando eu cheguei da escola todos ja tinham ido e da minha
rua eu avistei um grupo de “capangas”, como a gente chamava os segurancas da fazenda
acompanhados do administrador e sua familia, montados a cavalo, com armas e chicotes
nas maos. Eles cercarem as pessoas que pegavam agua, apreenderam as latas e
amassaram e chicotearam as pessoas que estavam ali. Foi um desespero das pessoas
correndo desnorteadas. Eu entendia que ndo éramos bem vindos ali. Entendia também
gue a seca e a miséria que viviamos, contrastava com o lucho daquele lugar. A fartura de
agua da fazenda daria para abastecer o bairro e néo faltaria &gua para ninguém, porém as
cercas do latifundio era o simbolo deste contraste. NOs representavamos uma ameaca e

por isso nos tratavam com toda a violéncia, arrogancia e empéafia que posteriormente seria
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enterrada pela Vassoura de Bruxa™. O resultado da decadéncia provocada pela crise na
Regido Cacaueira foi que estas pessoas que antes agiam de forma arrogante, foram
despejadas da fazenda e residem no Bairro Pedro Jer6bnimo, nas mesmas condi¢cdes dos
moradores atuais. Evidentemente que hoje ndo é mais a mesma realidade do fim da
década de 1980: ja temos agua encanada, unidade de saude, escolas, rede de esgoto, as
condicdes de pobreza teve uma melhora a partir da década de 2000, quase nao ver
barracos de madeira, o nivel educacional teve uma melhora significativa com um grande
namero de estudantes de nivel superior. Porém, desde 2009 nossa cidade desponta, de
acordo com o mapa da violéncia como uma das que mais mata jovens negros, moradores
da periferia, especialmente nas idades entre quatorze e vinte e quatro anos, sendo que no
ano citado Itabuna ocupou o primeiro lugar no pais nesta triste estatistica.

Como se nado bastasse todos os problemas que tinhamos que enfrentar entre as
décadas de 1980 e 1990, também conviviamos com a problematica da violéncia que
aterrorizava os moradores. E a violéncia policial era a que mais amedrontava. Nenhuma
mae dormia enquanto seus filhos ndo pusessem os és dentro de casa... E das gretas dos
barracos se via toda a movimentagdo da rua: os encapuzados®, os cachorros grunhindo,
0s corpos no chédo... O Estado s6 se fazia presente naquele ambiente através da policia e,
geralmente, para “tocar o terror”! Esta também era uma das razdes que levava as pessoas
a negar a condicdo de morador do Maria Pinheiro, especialmente, em uma abordagem
policial. O reconhecimento do morador tornava o ato mais violento, ja na entrevista de
emprego, certamente o preconceito impedia de alcancar os objetivos e por isso a negacao
das origens era uma forma de protecdo. Mas havia pessoas ousadas, como eu, que em
gualquer das situacfes jamais negou a origem e por isso sofreu as consequéncias: fui
espancado por policiais durante uma abordagem. A sessdo sé iniciou ap0s dizer que
morava no bairro. Os policiais, durante a o procedimento, me perguntavam: “0 que um
morador daquele bairro queria no centro da cidade uma hora daquela?”. Entdo fui
ameacado, junto com um amigo que estava comigo a ser “desovado” (palavra utilizada
pelos policiais) na Volta da Cobra. Nunca senti tanto pavor ao ser encaminhado para a

viatura! J4 passava das vinte e trés horas da noite, sem nenhuma testemunha, na Praga

14 Vassoura de Bruxa foi uma doenca que atacou os pés de cacaueiro e devastou dota a regido.
A doenca se espalhou rapidamente pelas rocas de cacau. Existem relatos de antigos
fazendeiros que ficaram na miséria e muitos se suicidaram apds perder seus bens.

15 Segundo denuncia do Bispo Dom Paulo Lopes de Farias da Diocese de Itabuna, no fim da
década de 1980 existia um grupo de exterminio (encapuzados), especializados em assassinatos
nas periferias de Itabuna-BA.
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Camacan, quando antes de nos colocar no fundo do carro, um dos policiais, talvez o
comandante, ordenou que nos soltasse, mas que nos daria alguns minutos para que
sumissemos. Do contrario iamos dar uma “voltinha” de cambur&o.

Na busca de emprego, eu, chargista, artista plastico, recém-formado no Curso
Técnico em Edificacfes, fui a um jornal da cidade que abriu vagas para chargista. Cheguei
cedo e ao ser interrogado, disse vinha do Bairro Maria Pinheiro e o dono do jornal me
mandou aguardar sentado. Apds uns trinta minutos chegaram dois conhecidos meus: um
rapaz e uma moca: brancos, cabelos lisos e logo eles foram chamados a entrar e eu
continuei a esperar. Entdo eles sairam felizes por conquistar a vaga de chargistas. Depois
fui chamado e o dono do jornal, sem mesmo perguntar meu nome ou dar um bom dia,
comecou me elogiar, dizendo que eu parecia determinado e que eu tinha a vocacao e o
tino para vender jornal no sinal de transito. Eu ganharia dez centavos para cada jornal
vendido. Entéo ele fez um célculo de quanto eu poderia ganhar em um dia, uma semana,
um més e um ano... Ele sequer pegou meu curriculo. Eu disse entdo que pretendia a vaga
de chargista. Ele disse que eu estava era com vergonha de vender jornal e que ele
comecou assim e hoje era o dono. Entdo, em auto e bom tom eu disse que ja que ele ndo
tinha vergonha, que colocasse seu jornal embaixo do brago e fosse ele mesmo vender! Sai
e bati a porta com muita forca. Eu era um jovem com uma formacéo técnica e perdi a vaga
para dois outros jovens que nao tinham nem o segundo grau completo. Imagine, entao,
uma empregada doméstica, negra e analfabeta, vinda do “bairro de marginais”, bater numa
porta pedindo emprego. Se ndo abriam a porta para nos dar uma lata de agua, imaginem
se dariam emprego! Por esta raz&do, as pessoas que conseguiam emprego davam
enderecos de parentes residentes em outros bairros. SO assim para trabalhar.

O racismo se revela nestes momentos em que a violéncia € simbdlica e tende a
relegar os sujeitos a subalternidade, & exclusdo... a morte! A negacdo de nossas origens
nestes casos, ndo se trata, portanto, da ndo valorizagdo da nossa comunidade por parte
dos moradores, e sim de uma autodefesa, uma estratégia de sobrevivéncia em uma
comunidade que chegou ao ano de 2001 com o percentual de 92% de desempregados
segundo o Diagnéstico Geral da Comunidade (FRANCA, 2013). Portanto, ser jovem,
negro, morador da periferia, especialmente de bairros estigmatizados e assumir esta

pertenca significa, sobretudo, estar na mira da violéncia racial desenfreada.

16 \/olta da Cobra: local de acesso ao lixdo de Itabuna, onde vérios corpos ja foram encontrados
apds assassinatos.
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Poderiamos dizer que no mundo conceitual branco € como se 0 inconsciente
coletivo das pessoas Negras fosse pré-programado para a alienagdo, decepgéo e
trauma psiquico, uma vez que as imagens da Negritude as quais somos
confrontados(as) ndo sdo nem realistas nem gratificantes. (KILOMBA, 2010. pag.
175)

A atuacao de projetos como o0 Encantarte nesta regido configura-se como uma das
principais formas de enfrentamento ao racismo e aos estere6tipos negativos que
estigmatizam os moradores das periferias.

Aprendi durante as andangas com as Comunidades Eclesiais de Base — CEB'’s,
gue existia a utopia, mas que me parecia inalcancavel. Mas sempre acreditei também que
€ preciso lutar para concretizar nossos sonhos. Mesmo que eles sejam vividos pelos
nossos filhos/as ou netos/as. E assim surgiu o Projeto Encantarte no ano 2000. O batuque
da percusséo e o molejo da danca afro deu o tom e amplificou nossa voz.

Quando veio a aprovacdo da Lei 10.639/03, ja fazia dois anos que trabalhavamos
com o ensino da histéria e cultura africana na sala de aula em parceria com as escolas da
comunidade e no PRUNE ja tinhamos as disciplinas Estudos Afros e Histdria Regional. Os
jovens do projeto foram criando frestas, onde se denunciava violéncia, cobrava politicas
publicas e recontava a histéria desta comunidade. O nome Encantarte foi entdo uma
provocacdo. Como pode algo te encantar em um ambiente tdo hostil? Uma série de
iniciativas culturais foram organizadas, como o Prémio Ferréz de Arte Literaria, concursos
de mdasica, criacdo de bloco afro, pré-universitario para negros/as, banda percussiva,
oficinas de instrumentos reciclados em escolas publicas e privadas, assentamentos rurais
e o0 grupo de danca afro que se destacou com suas oficinas e producdo de espetaculos de
danca afro contemporanea. Estas vivenciagdes, como costumo chamar, foram para mim e
as pessoas envolvidas no projeto, licdes de ancestralidade, empoderamento, politica,
cidadania e sobre tudo solidariedade.

O projeto Encantarte desenvolve esta metodologia desde o ano 2000. E
imensurdvel o numero de pessoas alcancadas com esta proposta que tem se mostrado
eficaz na transmisséo e valorizagdo dos conhecimentos. A promulgacao da Lei 10.639/03
reafirmou e fortaleceu o entendimento que é necessario mecanismos para a aplicabilidade
da legislacdo. Mesmo sendo obrigatdria, 0 tempo passou e poucas escolas conseguiram
cumpri-la, de fato. As agdes em torno da discusséo da lei se dao, geralmente, no dia 20 de
novembro, quando se comemora o Dia Nacional da Consciéncia Negra. Desta forma, a

folclorizacdo e afirmacdo dos esteredtipos em torno da cultura e religiosidade de matriz
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africana € comum nesses periodos e assim a escola pode estar contribuindo para reafirmar
preconceitos. O trabalho proposto com a formalizacdo da metodologia de educacdo do
Projeto Encantarte, contribui com ferramentas para que se trabalhe em diversos periodos
do ano, possibilitando a compreensdo de uma educacdo inclusiva onde a diversidade
étnico-racial permeia a base do projeto pedagogico.

Compreendo-me, neste processo, como este sujeito aguerrido que jamais se
deixou abater pelas dificuldades do cotidiano, que aprendeu desde cedo encarar o
racismo, 0s preconceitos, as discriminacdes e se revestiu dos ensinamentos de uma
comunidade marginalizada, mas que tem como principal valor a resisténcia e aprendeu

transformar medo e outras mazelas em motivacao para lutar por igualdade.
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CAPITULO 9

Movimentos narrativos e formativos:
Reflexdes subjetivas e as possibilidades de ser e estar no mundo

Flavio Barreto de Matos

Escrever um texto memorialista é revisitar sua propria histéria. E como saborear as
sensacoles e as experimentacdes por duas vezes. SO que, da segunda vez, o sabor ja ndo
€ tdo igual, pois rever-se através do tempo com mais maturidade e consequentemente com
mais experiéncias tanto profissionais quanto pessoais, me fara mais perceptivo, uma vez
gue o amadurecimento pessoal e profissional me propds enxergar a mim, o outro e a vida
de forma mais humana.

Desse modo, fazer essa narrativa € uma experiéncia Unica. Histérias que se
entrecruzam, se cruzam, se formam, se desfazem e se refazem... Nesse movimento
discursivo reflito sobre minha subjetividade e sobre os aspectos inerentes a minha
formacdo. Assim, redijo este texto a partir das minhas lembrancas que julgo serem as mais
significativas.

Nasci no dia 17 de fevereiro de 1980. Exatamente as 10h45min. Aquariano com
ascendente em touro. Era manha de carnaval, a cidade de Itabuna estava em festa. Assim
como meus familiares também. O filho de Dona Geralda e do Senhor Evandro nascera.
Era um menino gratdo, como diziam as pessoas de mais idade, com bom peso e cheio de
saude. Nao me demorei muito no hospital, logo minha mée jé estava de alta.

Minha infancia foi toda em Una, cidade pequena localizada no Sul da Bahia. Sou o
guarto filho de um total de cinco. Todos do género masculino. Recordo-me da minha méae
dizer que eu era a expectativa de uma filha, pois j4 havia nascido trés irmaos. Fato que
nao se concretizou, pois o quinto filho nasceu e ndo mais querendo contar com a sorte,
meus pais decidiram encerrar por ali. Eu cresci em um ambiente predominantemente
masculino, com referéncia feminina apenas da minha méae e das mulheres que tomavam
conta de mim e dos meus irmaos.

Meu pai € um homem simples, estudou até a antiga 42 série do Ensino Fundamental
I. Segundo ele o seu pai ndo dava muita importancia aos estudos, “caneta de pobre era
enxada”, dizia-lhe o meu avé. Mas isso ndo o fez um homem rude. Apesar da ignorancia

do meu avd, ele conseguiu estudar gracas aos olhos atentos de minha avé, que aprendeu
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a costurar para ganhar uns trocados, que logo seriam usados na compra dos cadernos e
dos lapis dos seus nove filhos. Apesar da vida dificil se tornou um homem sensivel,
sempre disposto, alegre e que gosta muito de ler. Seu sorriso € sua marca principal.

Ja minha mae, é uma mulher forte e “letrada” como dizia minha estimada avo
materna. Nascida na terra e criada no “lombo do cavalo”, é a primogénita de oito filhos.
Viveu até seus sete anos de idade na Fazenda Santo Antbnio, situada no municipio de
Itajd do Colbnia. Assim que completara os sete anos, foi levada pelos meus avés a cidade
grande. “Ela tinha que estudar”, conta meu avd. La conheceu as letras e se encantou.
Estudou Magistério, tornou-se professora, hoje aposentada.

Minha mée trabalhava incansavelmente os trés turnos, e 0 meu pai durante o dia.
Lembro-me que ndo era facil, para eles, sustentar as despesas da casa. Ser professora
ndo era uma profissdo muito valorizada. O salario atrasava e com ele as nossas
necessidades também.

Lembro-me como nossa casa, apesar das dificuldades, era sempre cheia de
pessoas. Nossos domingos eram sempre alegres, com almocos simples e ao mesmo
tempo farto, sempre reuniamos os amigos e os familiares. Tudo era perfeito! As
brincadeiras, os abracos calorosos e a correria com 0s amigos e primos.

Adorava acordar cedo para ir a feira aos sdbados com minha mée. Era uma alegria
gue até hoje preenche meus labios com um sorriso largo. Como nao recordar da Dona
Elza da barraca de tempero, sempre alegre, de corpo rechonchudo, cabelo sempre
amarrado com um coque impecavel que dava gosto de ver, sempre de saia longa, blusa
composta e um bigode que eu néo entendia o porqué de estar ali. Mulher de bigode, como
assim?

Passeava entre as barracas e aguardava ansiosamente a minha motivacao de
acordar tdo cedo. Meus olhos cresciam e minha boca desejosa daquela iguaria que vinha
do Distrito de Pedras de Una, feito na madrugada, no calor dos fornos de torrar farinha.
Por sorte conseguia ainda sentir o calorzinho e o sabor caracteristico do fogdo a lenha que
dava o gosto e o aroma tao especial. Era o meu beiju de tapioca!

Voltava para casa agarrado a minha mée, saltitando, alegremente, pelas ruas da
cidade de Una e ao mesmo tempo ansioso para chegar logo em casa para abocanhar a
minha recompensa com o0 gole de café coado no coador de pano, feito por minha finada
avoé paterna, Dona Annita.

Como néo lembrar dela, e como ndo a trazer para dentro desse texto. Minha avo,

gue saudade! Lembrancas tdo boas ao teu lado. Sua casa tdo acolhedora, carinhosa,
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aconchegante, casa de voinha! Assim como a chamava. Nunca comi um feijdo com jaba
tdo bem preparado, cozido no fogao a lenha nos fundos de sua casa. O molho de pimenta
verde, macetado com temperos e cheiro verde embebidos com o caldo do feijao.
Comiamos a mao, fazendo os bolos amassados entre os dedos e molhados no molho de
pimenta. De sobremesa, um doce de banana com coco feito para raspar de colher. Ndo me
esqueco do seu borddo “O navalha!”, que até hoje n&o sei o significado, s6 sei que era
motivo de alegria e risos por todos nés.

Aprendi muito contigo, voinha, principalmente a emendar os retalhos das sobras de
pano, que ganhavam vida nas colchas de retalhos, que embelezavam nossas camas.
Assim € a nossa vida, cortamos, acertamos as arestas, enviesamos e costuramos 0s
nossos sonhos e desejos. Sua alma sempre a frente do tempo, sua filosofia de vida, seu
jeito simples de viver, de tocar em nossos coracfes. Saudade do seu cheiro, do seu
carinho e das nossas conversas matinais, sempre acompanhadas com café, pao, manteiga
e leite. Sua ben¢ao minha v6. Voinha!

Ao contrario dos meus quatro irmdos, desde muito cedo, ndo compreendia as
demarcacdes e limitacbes que hoje entendo como a condicdo do binarismo que o género
me conferia. Nao me sentia compreendido, alguma coisa estava fora do lugar, pois nao
correspondia aos desejos e olhares fundamentalistas e essencialistas construidos
socialmente. Isso era muito doloroso para mim, pois nos espagos que circulava quase
sempre me sentia incompreendido, um estranho no ninho. Sem falar das violéncias
sofridas na escola.

Suportei calado as humilhacdes e as injurias dos meus colegas, que eram
disparadas nos horarios do lanche e nas aulas, principalmente nas de educacdo fisica. Dos
olhares descuidados e preconceituosos de algumas das minhas professoras e dos meus
professores, e por muitas vezes, dos meus proprios pais e familiares.

Minha primeira experiéncia de educacao formal aconteceu no Grupo Escolar André
Reboucas. Era uma escola pequena, de educacao infantil. Hoje desativada, funciona como
departamento de meio ambiente da Prefeitura Municipal de Una. Minha professora,
carinhosamente chamada de tia Gorete, foi quem me ensinou a ler na cartilha “O sonho de
Talita”. Era um livro méagico, 0os personagens eram na sua maioria animais: coelhos,
cachorros, patos, gatos, dentre outros.

O sonho de Talita, também se tornara o meu sonho! Era um mundo de fantasia,
encantamento e diversdo. La ndo tinha espacgo para a maldade humana. Ainda guardo na
lembranca os coelhinhos com as vogais desenhadas em seus rostos, dando vida as letras.
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Sem falar dos textos que enchiam meus olhos de alegria e por vezes faziam-me salivar. O
texto que mais gostava ainda tenho vivo ha memdria, ele chamava o bolo de coco, talvez

justifique porque gosto tanto de bolo:

O bolo de coco

Vovo fez um bolo.
O bolo é de coco ralado.
Ele leva ovo.
O bolo ficou fofo e bonito
A garotada comeu o bolo todo.
Como estava gostoso!
Vera comeu mais.
Ela é gulosa, gulosa!

Minhas lembrancas de infancia sdo doces, e como a Vera gulosa do texto, eu
também era guloso por querer experimentar 0 mundo. Nesse instante me emociona
relembrar meus primeiros passos, minhas primeiras leituras, um mundo de descobertas,
sonhos, fantasias... Aprendi a sonhar com e como Talita. No nosso mundo ndo havia
maldade, tristeza, sofrimento.

Na segunda série, assim como era chamada, passei a estudar com minha mae, e
igualmente foram as duas séries subsequentes do fundamental I. Era muito bom estudar
com minha mae, ao menos estdvamos mais juntos. O ruim disso era que sempre eu era
cobrado pelos colegas e pela minha mae, as vezes até questionado pelas boas notas que
eu tirava. Nao sabendo eles que ela ndo me dava mole. Sempre ética e profissional, me
tratava como todos os outros alunos. Nunca fui desobediente, sempre cumpri com as
atividades e procurava ser respeitoso com todas as pessoas. Talvez esse apego e a
convivéncia durante tantos anos estudando com minha méae, justifigue o fato de ter me
tornado também professor.

No Ensino Fundamental Il, j& um pré-adolescente, conheci na pele a perversidade
humana, deixada pela heranca colonial, e que até hoje nossos corpos pagam por ndo se
enquadrarem dentro da matriz desejante. Meu corpo era desviante a heteronormatividade,
e isso dava o direito de me categorizarem como “viado”, “bicha”, ou coisas parecidas. Nao
compreendia as injurias e o afastamento dos colegas. Desconhecia o0 termo
homossexualidade. Terminologia que sé depois passei a entender como uma condicdo
aberrante, um invertido que n&o deveria existir.

Tudo isso me causavam estranhamento e muito medo. Desejava a morte. N&o
gueria ter nascido. Minhas referéncias de amor, de carinho, minha infancia ja ndo estava

mais ali. Talita, Diva, Bento, Dalva, Joana, personagens da cartilha o “Sonho de Talita”, ja
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hY

ndo podiam mais me defender, me levar a transcendéncia. O mundo agora era real.
Ficava perdido na multiddo entre tantas “corpas” e corpos heteronormatizados e cheios de
poder. E assim seguiu 0s quatros anos de tortura, desencantamento e desamor.

Ao longo desses quatro anos, do ensino fundamental Il, fui aprendendo a me moldar
dentro dos padrbes de masculinidade e aos poucos compreendi que ser homem era
corresponder a légica performatica da ordem compulséria do sexo-género-desejo. Passei
entdo, a treinar meus passos, minha fala, minhas brincadeiras, meu jeito de sentar.
Embora me sentisse um torto desviante, descobri a férmula méagica para poder sobreviver
aquele ambiente tdo hostil. Um turbilhdo de agressividade fisica e moral. Era preciso seguir
a norma, enquadrar aos rigores do género conferido ao nascer.

Além disso, as demarcacbes sociais eram fatores também de exclusdo e
segregacao. Os pequenos grupos formados na sala de aula tinham nome e sobrenome,
poder aquisitivo e cor de pele. As disputas das marcas das mochilas, das calcas jeans e
dos cadernos de capa dura n&o era batalha facil. E certo que apesar de ndo ver légica
naquilo tudo, sabia sempre qual o era o lugar que deveria estar.

Cheguei ao Ensino Médio. Nele experimentei outros sabores. Mesmo ainda
Ingénuo, percebia que precisa ir mais adiante. Nao se ouvia falar muito em Universidade,
em faculdade. Era uma realidade distante para um menino de cidade pequena. Nao que
nao existisse universitarios na minha cidade, porém era pouco incentivado tanto na escola
gquanto em casa. Mas, tinha certeza de que se eu chegasse a cursar uma faculdade
encontraria minha “liberdade”, embora ndo soubesse ao certo que carreira seguir.

Nesse tempo s6 tinha a certeza de que ndo queria ser professor. Ser professor era
para mim a certificacdo da minha homossexualidade. Pois todo “homem” que desejasse ou
seguisse a carreira de magistério era um [des]viado. A masculinidade ndo permitia. Era um
caminho que ainda causava muito medo, nao podia ser professor e nem homossexual.

O tempo foi passando, tentei o vestibular por duas vezes para o curso de
Economia. Sem sucesso, fui me distanciando do mundo académico. Em meio as minhas
desilusdes, inclusive amorosas, mesmo que clandestinas e abusivas, tomei a deciséo de ir
embora da cidade em que morei durante meus dezenove anos. Segui incerto, indeciso e
sem amparo de explica¢des, era um torto desviante, um marginal em busca da felicidade.

Fui tentar a sorte na cidade de Jequié, Sudoeste da Bahia e por azar do destino ou
nao, prestei vestibular, aos vinte e dois anos de idade. Fui aprovado no curso de Letras, na
primeira turma da Universidade do Estado da Bahia- UNEB, na cidade de Ipiad, localizada
a 54km de Jequié. Entrei na Universidade desconfiado, imaturo, preconceituoso e
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extremamente colonizado. Tornei-me professor! E por muito tempo continuei a vestir-me
hétero, incorporando uma identidade que ndo era a minha. Embora ainda ndo soubesse 0
gue de fato era ser gay,

Viver esse confronto entre o Eu e o Outro, ndo foi uma tarefa facil, exigia

disciplinamento e vigilancia constante do corpo e da fala. Uma luta de vida e morte.
Dessa forma, fico a pensar quantas vezes devemos morrer para que possamos dar vida a
guem de fato somos. Por quanto tempo viveriamos aprisionados num corpo que ja nasceu
passivo de luto? Quem de fato somos ao caminhar nas ruas? Ou quando expressamos 0S
NOssos sentimentos?

Nos ensinaram e nos condicionaram a imitar padrées que ndo nos representam.
Moldes pré-fabricados sobre olhares perversos, disciplinadores e punitivos. Donna
Haraway (1995) diz em seu texto, “Saberes localizados” que:

a questao da ciéncia para o feminismo e o privilégio da perspectiva parcial,
que “os olhos tem sido usados para significar uma habilidade perversa —
esmerilhada a perfeicdo da histéria da ciéncia vinculada ao militarismo, ao
capitalismo, ao colonialismo e a supremacia masculina (Haraway, 1995; p.
19).

Um dia desses, voltando do trabalho para minha casa, com a cabeca povoada de
pensamentos inquietos e delirantes, como de costume, liguei 0 som do carro e coloquei um
CD que ha muito tempo ndo o ouvia. Quando num momento de lucidez uma das ultimas
faixas do album chamou-me atencéo. A musica era de Paulinho Moska e tem como nome
“Sera que sou eu?”. A musica em si, traz uma reflexdo muito intimista e nos faz pensar, a
partir de questionamentos intrigantes, como 0S corpos ndo sao mais tdo evidentes como
nos acostumamos a ver.

Hiperbolicamente falando ouvi a musica uma dezena de vezes ia e voltava num
impulso angustiante e constante. Quanto mais eu ouvia, mais euférico eu ficava. Um
turbilhdo de ideias, uma mistura conflituosa entre o Eu e do Outro, que também era EU. E
guando esse Outro tornou-se o Eu, de fato, morri! J& nem sei quem sou.

Desde entéo, tais reflexdes me fizeram desvendar esse lugar comum, de modelos
estereotipados, que me levaram a repensar minhas praticas, ndo s profissionais, mas
enquanto ser humano. Compreendi, entdo, que a visdo em nossas vidas, deve ser um ato
sensivel capaz de dar possibilidades de enxergar o outro e a n6s mesmos de forma mais

profunda, poética, descolonizada.
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Chego a conclusédo de que ser professor, portanto, € um constante devir. No chdo
da escola e onde nossos corpos se movem, se transformam e se formam e sd, somente
S0, nesses movimentos é que nos conhecemos e nos reconhecemos.

Portanto, nossas acdes pedagogicas devem ser sensiveis aos corpos que compdem
as escolas para que essas acOes se efetivem em investimentos significativos, e no
reconhecimento desses sujeitos plurais. Por quanto tempo continuaremos invisibilizando
nossas alunas e nossos alunos? Quantas pessoas silenciamos? E a escola, continuara a
exercer seu papel de formacgao cidada sem levar em considerac&o os corpos abjetos?

Entender esse sistema implica ndo s6 em legitimar os corpos inconformes, as
normas sociais, 0s corpos invisibilizados, esquecidos e silenciados ao longo da histéria.
Mas, também, criar politicas de enfrentamento que possibilitem a transitividade desses
corpos nos diversos setores da sociedade. E justamente nesse entre lugar que nos faz
pensar de qual forma o corpo € compreendido e entendido socialmente? Quem determina
esses corpos? A resposta parece Obvia, e realmente é. Desconstrui-la € nosso grande
impasse.

Durante décadas fui silenciado, subjugado e estigmatizado, um torto desviante do
acaso. Neutralizado pelo sistema do mundo, pela sociedade, pela familia, pela
incompreensao dos olhares julgadores e preconceituosos. Reconhecer-me enquanto
sujeito desviante da norma so veio tardiamente. Experiéncias frustradas e por certas vezes
violentas.

Para esse contexto, trago o conceito de identidade como algo instavel, ela ndo é
entendida como demarcacdo ou enquadramento, pois segundo Hall (2011) “a identidade
plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma fantasia”. (Hall, 2011, p. 13).
Portanto, identidade aqui deve ser entendida como fruto de atravessamentos e
experimentagbes exteriores que nos confrontam a uma multiplicidade de identidades
possiveis, das quais poderiamos nos identificar em tempos e espacos diferentes.

Dessa forma, amplia-se o campo conceitual de género, quer na concepcao
hegemonica da heterossexualidade, quer na construcdo de géneros ndo-binarios. Assim,
segundo Jodo Manuel de Oliveira, “uma andlise de género implica, ndo s6 atender as
relagbes sociais de género, mas também ao modo como elas se expressam quando
intersectadas por outras matrizes de opressao” (Oliveira, 2017; p. 57).

Logo, romper essas fronteiras que nos atravessam torna-se um desafio diario, uma
constante que perpassa 0S espagos sociais e entrecruzam vidas. Desse modo, 0s espagos
de enunciacdes passam a ser o encontro de didlogos, de desconstrucdes e de
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transcendéncia do pensamento hegemonico, fruto dos paradigmas eurocéntricos. “Assim
as concepcOes de classe, de género, de etnia e de nacionalidade perdem a fixidez
conceitual” (Silva, 2011, p. 179), dando espaco aos questionamentos e incompreensdes do
pensamento de fronteira, dos sujeitos silenciados e invisibilizados pela histéria.

No entanto, € possivel subverter, nos espacos educacionais e sociais, essa logica
binaria de pensar ndo somente as constru¢des sexuais e de género, mas a forma de
pensar a vida, de se posicionar nos enfrentamentos e no processo das descolonizacdes
dos corpos e da histéria. Passar a ver que ndo somos sujeitos estaveis, mas sujeitos em
formacéo, continuos e desviantes.

Assim, compreendo que a escola é um espaco valioso, democrético, um direito de
todos e todas. Um espaco para promocéao e formagcdo humana. Pois nela nos constituimos
€ Nos preparamos para o exercicio da cidadania. Portanto, a escola € o Unico lugar capaz
de desenvolver o pensamento critico, a formacdo cidadd e a formacdo de pessoas
politizadas, engajadas socialmente. Tornando-se dessa forma, um lugar privilegiado para a
formacéao humana.

Ao contrario dessa conceptualizacdo de escola, para mim, em alguns momentos,
ela foi palco de frustacdo e exclusdo. As rodas de amigos, as conversas nos patios e a
hora do recreio ndo eram espagos de acolhimento e socializagdo. As injurias eram
constantes e como um objeto cortante, as palavras “viado” e “bicha”, cortavam minha
alegria, minha vontade de aprender e de estar ali naquele espaco “democratico de direito”.

Ser “viado”, “bicha”, dentre outras adjetivacdes, era como estar doente, contagioso,
um condenado a viver isoladamente. O pior de tudo é que nem podia passar despercebido,
meu corpo, meu andar, meu falar me denunciavam. Eu era de fato uma crianca viada.

Partindo desse pequeno desabafo € notavel que o debate em torno da educacéo
para sexualidades e identidades de género nos ambientes educacionais ndo acontecem
fora das relacdes de poder, das questdes politicas e das implicacGes diretas do exercicio
de cidadania. Evidencia-se, portanto, que todo debate sob a égide da diversidade e da
diferenca acontecem nas relacdes de controle e hierarquiza¢cdo de uma dada sociedade.

Assim, fica evidente que as constru¢des de géneros e dos corpos se dao dentro de
uma relacdo de poder disciplinar que segundo Guacira (2001) “[...] constitui, através de
praticas cotidianas e de técnicas minuciosas, os sujeitos. (Louro, 2011; p. 41). O que a
teoria foucaultiana chama de “biopoder”, ou seja, o poder de controlar as populagdes, de
controlar o corpo (Focault, 2003; p.10), que desde o século XVIII tornou-se o locus
privilegiado e assumem significados, e no caso do sexo, segundo Atilio Butturi Junior
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(2008), “esse poder € exercido em dois niveis: o corpo individual, na possibilidade da
criacdo de modos disciplinarizados de vivenciar prazer; o corpo social, como tecnologia da
populacédo e do combate a degenerescéncia.” (Butturi, 2008; p.352)

Pensando nessas construcfes, objetiva-se através de politicas de enfrentamento e
resisténcias descolonizar os corpos LGBTQIA+, desconstruindo paradigmas e estereotipos
materializados pela midia e mitos socialmente construidos ao longo da histéria. Entendo
assim, que a maneira como nos colocamos no mundo é fruto de atravessamentos
intersecionais construtivos que determinam e colonizam nossos corpos sobre uma légica
de um modelo identitario hegem®bnico, que opera as diferengas entre 0s corpos, ordenando
hierarquicamente o lugar por onde eles transitam e se constroem.

Sobre essa perspectiva, Avtar Brah e Phoenix (2004), diz que os corpos:

[...] encontram-se ligado ao conjunto de efeitos irredutiveis variados e
invariaveis que decorrem quando multiplos eixos de diferenciacdo — politica,
econdmica, cultural, psicoldgica, subjetiva e experimental se interseccionam
em contextos historicamente especificos (Brah;Phoenix, 2004; p. 76).

Assim, compreendo a partir dessa visao dos corpos, codificados pelo sistema e
materializados pelos documentos oficiais, que constituem identidades individuais e
coletivas, que a escola e nem as universidades nunca estiveram abertas para as
discussfes e criacdo de politicas afirmativas, tampouco preparada para aceitar esses
corpos descontinuos da matriz colonial de referéncia de homem branco, cristdo e
heterossexual.

Contudo, com os estudos poés-estruturalistas, as discussbes em torno da
sexualidade, abrem outras dimensdes e pfe em pauta o carater social, ético, politico e
historico dos sujeitos sociais, e na educacgéo o estranhamento do curriculo. O que segundo
Tomaz Tadeu da Silva, (2017) “a vida social em geral, a pedagogia e o curriculo em
particular ndo sao feitos apenas de dominacdo e controle. Deve haver um lugar para a
oposicao e a resisténcia, para a rebelido e a subversao”. (Silva, 2017; p. 53).

Entretanto, pensar nas propostas curriculares que normatizam, segregam e
hierarquizam os corpos é estabelecer politicas de enfrentamentos e resisténcia que
perpassam a nossa pratica pedagogica, e pde na roda as construcdes subjetivas inerente
a cada a pessoa. O corpo, portanto, assume um espaco politico deixando de ser
silenciado, destituido de subjetividades, de servidao e espago de representagao.

Sendo assim, é preciso desconstruir esse pensamento dualista que se perpetuam

nos curriculos escolares e estigmatizam o0s corpos, invisibilizando as identidades
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silenciadas ao longo da histéria. Logo, deve-se levar em conta os estudos pOs-
estruturalistas, pois desconstroem e problematizam as oposi¢cdes binarias, as identidades
inconformes.

Entender que a escola é um espaco democratico e de direito, é entender que todas
as pessoas dentro das suas subjetividades devam ser reconhecidas e legitimadas nesses
espacos educacionais. Por isso é preciso entender que ndo estamos pedindo favor,
piedade ou cleméncia. E nosso direito! E se é de direito, nés queremos ocupar! Portanto,
reconhecer esses ambientes como pertencentes a todos 0s corpos e corpas é uma
guestdo pessoal, coletiva e politica.

Desse modo, ndo podemos, nem devemos fechar nossos olhos para o que esta
posto. Ndo podemos fazer de nossas vidas um cercado de limitacdes, de vigilancia. Uma
masturbacdo masoquista de momentos de prazer, muitas vezes frustrados e nada
prazeroso. Vamos contrariar as normas, o discurso hegemonico, segregador, machista,
sexista, homofébico, transfébico, lesbofébico e tantas outras fobias, em praticas
discursivas de enfrentamento, resisténcia e legitimidade.

Dentre tantas adversidades busquemos praticas pedagdgicas que questionem, que
enfrentem, que lutem pelo reconhecimento de nossos corpos indesejados, desviantes,
tortos.

Tudo isso nos leva a questionar por que a escola ainda pratica a pedagogia da
sexualidade como método contraceptivos, para evitar doencas sexualmente transmissiveis
e o disciplinamento dos corpos? Talvez a Haraway (1995) nos dé uma luz ao dizer que
precisamos desmascarar “as doutrinas de objetividade, porque elas ameagavam 0 nosso
nascente sentimento de subjetividade e atuacdo historica coletiva e nossas versdes
“corporificadas” da verdade” (Haraway, 1995; p. 22).

Distante da nossa realidade os sistemas educacionais continuam de forma arbitraria
a produzir conhecimentos e identidades hegemonicas que invisibilizam os corpos, e a
estes sdo dadas orientacdes, investimentos disciplinares e vigilancia para toda uma vida.
Parece que caminhamos em uma via de méo dupla, por um lado 0s grupos e movimentos
sociais, resistem a toda forma de opressédo, seja na religido, nas escolas, na nossa
legislacéo, na saude, dentre outros.

Por outro lado, essas mesmas categorias se reorganizam em politicas identitarias
gue contrapdem todas as nossas conquistas. Tal fenbmeno segundo Guacira Lopes Louro

(2010) acontece, pois:
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Todas essas instancias realizam uma pedagogia, fazem um investimento que,
frequentemente, aparece de forma articulada, reiterando identidades e praticas
hegemobnicas enquanto subordina, nega ou recusa outras identidades e préticas;
outras vezes, contudo, essas instancias, disponibilizam representacfes
divergentes, alternativas, contraditérias” (Louro, 2010; p.16).

Pensando pelo lado bom, esses investimentos nos servem como medida e reflexado
de como ainda “cambaliamos”, nos arrastamos e trope¢camos em nossas amarras, que nos
limitam, nos fragilizam e nos jogam para dentro da barriga do monstro. Mesmo que
indigestos, servimos de alimento e para o uso de praticas perversas de abuso e
exploracéo.

Hoje, na condi¢c&o de professor, gay e cisgénero, tais categorias me colocam numa
posicao identitaria, um pouco favoravel. Uma vez que minha corporificagdo me assegura
transitoriedade em espacos hegemonicamente demarcados, pela minha condicao
aproximada dos padrdes ditos “normais” de exercicio da sexualidade. Mesmo que esse
comportamento seja instavel, pois acredito que as identidades sejam mutaveis e
transcendestes de acordo com nossos interesses e desejos pessoais.

Logo, precisamos avancar, nossos desejos e anseios estdo para além da
transcendéncia desse sistema, que categorizam e forjam uma identidade aparentemente
aceitavel. Nao queremos apenas ser visibilizados de forma estereotipada e pré-fabricada,
COmMO na maioria das vezes vemos N0SS0S COorpos expostos pela midia. O que queremos e
0 que talvez o sistema ndo se deu conta, € a insercdo dos saberes localizados nos
ambientes educacionais, na ciéncia, na politica, na saude.

Portanto, é deste processo de producédo de efeitos de verdade que queremos estar.
Sermos pautas de discussoes, nos debates, na problematizacdo dos padrdes de referéncia
desenhados pela maquina desejante do saber e poder implicados no sistema mundo.
Queremos a garantia do nosso direito de ser e de estar no mundo. Queremos ser felizes,

realizados, construindo, desconstruindo e reconstruindo.
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POSFACIO

Insurgéncias Mnemonicas

Cleber Braga

Avancando em retrospecto, 0s textos presentes neste livro produzem, desde a
memoria, uma localizagcdo do enunciado. Ou, melhor dizendo, neles é o corpo que se
enuncia enquanto conector espacotemporal. A memaria também € corpo, vibra e reverbera
nos espacos corpografados, sejam eles acolhedores ou hostis, precarios ou privilegiados.

Memorias, ainda que individuais, ndo sao ilhas isoladas, ndo estdo apartadas do
tecido social. Forjadas no tensionamento com as demais, como nos lembra Halbwachs
(2006), podem mesmo ser interpretadas como pontos de vista sobre a memoaria coletiva. E
de que nos falam as memorias corporificadas nestes textos? Elas nos trazem o
contraditério ao reafirmarem, nos tempos necropoliticos que atravessamos, a
impossibilidade do apagamento. S&o insurgéncias mnemonicas - memorias produtoras de
memorias - fazendo deste livro um documento histérico das corporeidades resistentes ao
projeto de destruicdo neocolonial em curso neste pais.

Para re-existir € necessario nao esquecer, € preciso ndo apagar o tempoespaco
reverberado em cada corpomemoria. Ha que se ressaltar o mais particular quando,
especificar cada onde, singularizar o quem. Ha que se romper com a neutralidade do
racionalismo eurocentrado, numa tor¢éo da tradicdo de ocultamento do corpo que produz o
discurso, desvio do universalismo segundo o qual a branquitude cisheteronormada se
permitiu objetificar tudo que viesse a ser outro.

O ocultamento da dimenséo subjetiva, no que diz respeito as pesquisas de campo,
transparece a idealizacao do rigor nas disciplinas sociais, esta espécie de temor infantil do
aspecto interpretativo — justamente aquilo que DaMatta (1978) identificard como elemento
mais significativos do processo. Superado o modelo de exotificacdo de povos tidos por
primitivos, o olhar etnografico passa a ser lancado para a propria comunidade,
estrangerificando o naturalizado, buscando nos corpos e regras legitimados pelas
sociedades “civilizadas” o selvagem insuspeito.

Nesta outra modalidade de viagem, menos homérica e mais interiorizada, eventuais
lonjuras conduzem ao proprio processo perceptivo e - por que ndo?- as proprias
memoérias. Tudo afeta o campo, o olhar do pesquisador volta para si, maculando o

imaginario asséptico e laboratorial da pesquisa cientifica. Um informante, para usar um
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termo da antropologia, revelando mais e mais de si e que, ao fazé-lo, transparece toda a
trama sociocultural que sustenta a desigualdade étnico racial.

Cada memoria deste livro nos lembra desta desigualdade, nos convoca a acéo,
nos desafia a relagdes e producdes de conhecimento menos desiguais.

Que outras memorias emerjam destas, reverberando suas diferengas.
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