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ymbya ryakua jepapahéko aipo he........ hee he...
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Mba’ekuaava ryakud jepapahadko aipo he.......hee...he

“Oucam quem conta do cheiro de semente plantada
do milho he hee he...

Oucgam quem conta do cheiro de lugares alcancados
pela longa reza em sua peregrinacdo ascendente he
hee...

Ougam quem conta do cheiro de sabedoria he hee...”
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LEITE, Eleci Gongalves Serra. Jerosy Puku, a cerimdnia do milho branco dos Kaiowa de Mato
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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo refletir sobre o ensino da Histdria e cultura indigena e
apresentar acdes de Educacdo Patrimonial por meio da analise de uma manifestacdo cultural
conhecida como Jerosy Puku, ceriménia do milho branco, praticada pelo povo indigena Kaiowa
que vive na Terra Indigena Laranjeira Nhanderu e na Aldeia Guyra Kambi’y, localizadas,
respectivamente nos municipios de Rio Brilhante e Douradina, estado de Mato Grosso do Sul.
Tal temética vai ao encontro da Lei 11.645/2008, que estabeleceu a obrigatoriedade do ensino
da historia e da cultura indigena nos curriculos escolares e abriu caminhos para efetivacdo de
acOes relacionadas a Educacdo Patrimonial e diversidade. O milho, especialmente o milho
branco ou milho saboro, é um importante alimento para os Kaiowa e seu consumo ¢ efetivado
somente apos a celebracdo do Avatikyry (festa do milho). Para esse povo, este ndo serve apenas
como alimento para o corpo, mas como alimento, por meio de rituais sagrados, para a alma. A
pesquisa apresenta os aportes tedricos e metodoldgicos da historiografia e outras areas das
ciéncias humanas, que versam sobre os povos indigenas no Brasil e em Mato Grosso do Sul,
ensino de Historia indigena e Educacgdo Patrimonial. Também foram realizados trabalhos de
campo, com foco nas narrativas sobre a cerimdnia pesquisada, videos e coleta de fotografias de
dois momentos do Jerosy Puku, o primeiro na terra indigena Laranjeira Nhanderu, e o segundo
na aldeia Guyra Kambi’y. Como produto final, elaboramos uma sequéncia didatica para ser
incorporada nas praticas pedagdgicas dos docentes das escolas de Mato Grosso do Sul. As
atividades descritas nessa sequéncia didatica propdem promover discussdes e reflexdes
voltadas para o reconhecimento, valorizagdo e divulgacdo da histéria e do patriménio cultural
dos povos indigenas que habitam o estado de Mato Grosso do Sul, estimulando os alunos do
Ensino Médio a conhecer, discutir e compreender a cultura imaterial dos indigenas Kaiowé por
meio da pratica do Jerosy Puku (canto-reza longa), que integra a celebracdo do Avatikyry (festa
do milho). Nesse sentido, essa pesquisa visa contribuir com a educacéo basica na medida em
gue almeja sensibilizar para a importancia de trabalhar com tematica indigena na sala de aula,
desconstruindo preconceitos e esteredtipos que permeiam o dia a dia dos alunos e alunas
indigenas nas escolas de Mato Grosso do Sul.

Palavras-chave: Ensino de Historia; Kaiowd; Educagdo Patrimonial; Jerosy Puku.



LEITE, Eleci Goncalves Serra. Jerosy Puku, the white corn ceremony of the Kaiowa of Mato
Grosso do Sul: teaching indigenous history and heritage education. 2020. 78 sheets.
Dissertation (Professional master’s degree in history teaching - PROFHISTORIA) -
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul, Amambai/MS, 2020.

ABSTRACT

This research aims to reflect on the teaching of history and indigenous culture and present
actions of Heritage Education, through the analysis of a cultural manifestation known as Jerosy
Puku, white corn ceremony, practiced by the Kaiowa indigenous people who live in the
indigenous land Laranjeira Nhanderu and Aldeia Guyra Kambi'y and, located, respectively, in
the municipalities of Rio Brilhante and Douradina, state of Mato Grosso do Sul. of indigenous
culture in school curricula and paved the way for carrying out actions related to Heritage
Education and diversity. Corn, especially white or flavored corn, is an important food for the
Kaiowé and its consumption only takes place after the celebration of Avatikyry (corn festival).
For these people, this is not just food for the body, but food, through sacred rituals, for the soul.
The research presents the theoretical and methodological contributions of historiography and
other areas of the humanities, which deal with indigenous peoples in Brazil and Mato Grosso
do Sul, teaching indigenous history and heritage education. Fieldwork was also carried out,
focusing on the narratives about the researched ceremony, videos and collection of
photographs from two moments of Jerosy Puku, the first in the Laranjeira Nhanderu indigenous
land, and the second in the village Guyra Kambi’y. As a final product, we developed a didactic
sequence to be incorporated into the pedagogical practices of teachers in schools in Mato
Grosso do Sul. The activities described in this didactic sequence propose to promote
discussions and reflections aimed at recognizing, valuing and disseminating the history and
cultural heritage of the students. indigenous peoples living in the state of Mato Grosso do Sul,
encouraging high school students to know, discuss and understand the immaterial culture of
the Kaiowa indigenous people through the practice of Jerosy Puku (long-chanted singing),
which is part of the celebration of the Avatikyry (corn festival). In this sense, this research aims
to contribute to basic education insofar as it aims to raise awareness of the importance of
working with indigenous themes in the classroom, deconstructing prejudices and stereotypes
that permeate the daily lives of indigenous students in schools in Mato Grosso southern.

Keywords: History teaching; Kaiowa; Heritage Education; Jerosy Puku.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem como objetivo refletir sobre o ensino da Historia e cultura indigena
por meio da celebracdo do milho branco praticada pelo povo Kaiowé que vive nas terras
indigenas Panambi/Lagoa Rica, Aldeia Guyra Kambi’y e Laranjeira Nhanderu, localizadas,
respectivamente, nos municipios de Douradina e Rio Brilhante, do estado de Mato Grosso do
Sul. Tal tematica vai ao encontro da Lei 11.645/2008, que estabeleceu a obrigatoriedade do
ensino da historia e da cultura indigena nos curriculos escolares, e levantou a necessidade de
debater e construir acoes de Educacdo Patrimonial para serem implementadas nas escolas,
relacionadas a ceriménia do milho branco, manifestacéo cultural do povo indigena Kaiowa. O
milho, especialmente o milho branco ou milho sabord, é um importante alimento para 0s
Kaiowa e seu consumo se da somente apds a celebracdo do Avatikyry (festa do milho). Este ndo
serve apenas como alimento para o corpo, mas como alimento, por meio de rituais sagrados,
para a alma.

O tema da pesquisa foi construido a partir da necessidade de conhecer e compreender o
ritual sagrado da cerimonia do Jerosy Puku (canto-reza longa). Minha experiéncia como
professora de Historia, em uma escola publica de educacgéo basica, me despertou para a temética
indigena. Ao longo das minhas aulas, sempre procurei me aproximar dos alunos indigenas e
desenvolver atividades pedagdgicas que aproximassem da realidade desses estudantes. Essa
aproximacdo acabou se aprofundando e me levou a conhecer um pouco melhor a historia de
uma aluna e sua familia. Por ocasido da minha aprovacdo no Mestrado Profissional em Ensino
de Histdria (ProfHistdria), externei a essa aluna o desejo de pesquisar algo relacionado a
tematica indigena e ela, generosamente, me convidou para assistir a celebracdo do milho
branco, que seria realizado no inicio do més de fevereiro do ano de 2019, na area de Terra
Indigena Laranjeira Nhanderu.

Ap0s esse primeiro contato, no qual presenciei uma parte do ritual do canto-reza longa,
fui entdo assistir a celebracdo completa na aldeia Guyra Kambi’y. Foi a partir das observacdes
ali realizadas que estruturei a presente pesquisa. Durante a pesquisa de campo, pude observar
trés dias da celebracdo do milho branco. Nos dois primeiros dias ocorreu a cerimonia principal
do Jerosy Puku e, ap0s quatro semanas, testemunhei a cerimonia do Jerosy Mbyky (canto-reza
curto), entoado por homens e mulheres.

Esta pesquisa seguiu os aportes tedricos e metodoldgicos da historiografia e outras areas

das ciéncias humanas, que versam sobre 0s povos indigenas no Brasil e em Mato Grosso do Sul
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— como as pesquisas de Manuela Carneiro da Cunha (1992), Maria Regina Celestino de
Almeida (2012), Ant6nio Brand (1997) e Levi Pereira (2012) — ensino de Historia indigena,
como os estudos de Edson Silva (2012) e Luisa Wittmann (2015) — e Educacao Patrimonial,
como o trabalho de Eveline Grunberg (2000). Também foram realizados trabalhos de campo,
nos quais coletamos narrativas sobre a ceriménia pesquisada e fotografias de dois momentos
do Jerosy Puku: o primeiro na terra indigena Laranjeira Nhanderu e o segundo na aldeia Guyra
Kambi'y.

Neste trabalho, utilizarei a denominagdo Kaiowa para referir ao grupo étnico falante da
lingua guarani, pertencente ao tronco linguistico tupi. Porém, conforme expressou Urquiza e
Prado (2015), apesar de falarem linguas muito proximas e de apresentarem aspectos sociais
culturais e econdmicos similares, Guarani e Kaiowa constituem povos diferentes e reafirmam
essa diferenca em diferentes momentos.

Sobre a denominacgédo das localidades onde as observacGes para esta pesquisa foram
feitas, refiro como Terra Indigena Laranjeira Nhanderu, a area de retomada localizada proxima
ao rio Brilhante, no municipio de Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul. Chamorro (2015)
considera essa mesma area como um acampamento (tekohard) “de retomada”, pois se encontra
dentro das &reas reivindicadas, identificadas, em processos de identificacdo ou sem nenhum
processo administrativo oficial. Segundo o Instituto Socioambiental (ISA), a situacao oficial de
reconhecimento do direito territorial dos Kaiowa sobre essa area esta em fase de identificacao,
conforme Portaria 793 — 15/08/2017. Para Cavalcante (2013), Laranjeira Nhanderu
(Brilhantepegud) faz parte — juntamente com Panambizinho, Panambi - Lagoa Rica, Terra
Indigena Sucuriy (localizada em Maracaju) e outros tekoha com processo demarcatorio
indefinido — de um mesmo tekoha guassu, localizados em uma regido denominada pelos
indigenas de Ka aguyrusu (mata grossa).

Para a observacdo feita na localidade de Guyra Kambi’y, area contigua & Aldeia Lagoa
Rica, dentro de area ja delimitada, cuja procedéncia é a Terra Indigena Panambi, municipio de
Douradina, optamos por referir como Aldeia Guyra Kambi’y. Assim como Laranjeira
Nhanderu, Chamorro (2015) considera esta &rea como acampamento (tekohard) “de retomada”.
Segundo o Instituto Socioambiental (ISA), a situacdo juridica da Terra indigena Panambi —
Lagoa Rica esté identificada/aprovada/FUNAI, conforme Despacho 524 - 12/12/2011 do DOU.

Quanto a organizacao, a pesquisa esta estruturada em trés capitulos. O primeiro capitulo
traz uma discussdo sobre a historiografia indigena do Brasil e de Mato Grosso do Sul, por meio

das pesquisas realizadas por Manuela Carneiro da Cunha (1992), Maria Regina Celestino de
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Almeida (2012), Antonio Brand (1997) e Levi Pereira (2012). Dessa forma, apresenta uma
contextualizacdo histérica sobre os Kaiow4 em Mato Grosso do Sul, a partir da analise das
politicas indigenistas do periodo imperial brasileiro e da falacia sobre a miscigenacdo,
desaparecimento e da invisibilidade dos indios enquanto sujeitos histéricos. Reconhecemos a
necessidade de debater o contexto historico abordando aspectos como a disputa por terra, 0
confinamento e a permanente luta dessa etnia para reafirmar sua identidade.

O capitulo dois contemplara a analise da celebracdo do milho. Chamorro (2017)
menciona quatro dias a duracdo da festa do milho, contudo neste trabalho a énfase serd no
primeiro dia, o qual é destinado ao canto-reza longa: Jerosy Puku, apesar de também fazer
referéncia ao segundo (Guahu) e ao quarto dia: Jerosy Mbyky. A importancia do milho para
alimentacdo dos Kaiowa serd enfatizada nesta parte. O milho, como comida ritual, € um
ingrediente utilizado ndo so6 para o entendimento do ritual sagrado, mas também como elemento
para a descoberta, compreensao e valorizagdo do outro. Neste capitulo, apoiamos nas discussdes
realizadas pelo pesquisador e professor Kaiowa lzaque Jodo (2011), e nos trabalhos de Graciela
Chamorro (2015; 2017) e Roberto Da Matta (1998). Além das pesquisas bibliograficas, a
analise da cerimdnia partiu de dados coletados em trabalho de campo no inicio de fevereiro de
2019, na terra indigena Laranjeira Nhanderu, em Rio Brilhante, e na terra indigena Panambi -
Lagoa Rica, aldeia Guyra Kambi’y, também no més de fevereiro de 2019. Apesar de registrar
nesse trabalho as observagOes realizadas em Laranjeira Nhanderu, foquei a narrativa na
cerimonia do Avatikyry e o Jerosy Puku que aconteceram na aldeia Guyra Kambi'y.

No capitulo trés abordaremos as tematicas do Ensino de Historia Indigena, Educacgéo
Patrimonial e diversidade, Patrimdnio Imaterial Indigena e, por derradeiro, apresentaremos uma
proposta de sequéncia didatica para ser colocada em préatica nas turmas do Ensino Médio.
Discutiremos o ensino de Histdria indigena, as transformac6es que vem passando e os desafios
impostos as praticas dos docentes apds a aprovacao da lei 11.645/2008, que incluiu a
obrigatoriedade do ensino de historia e culturas indigenas nos curriculos escolares do Brasil.
Acdes que versam sobre o campo da Educagdo Patrimonial consideram ndo somente a
preservacdo do patriménio histdrico do colonizador, da elite, mas de todas as matrizes culturais
gue formam a sociedade brasileira, valorizando, dessa forma, a diversidade étnica e cultural e
0 patrimonio indigena. Por fim, a sequéncia didatica elaborada propde promover discussoes e
reflexdes voltadas para o conhecimento, valorizacao e divulgacao da histéria e do patriménio

cultural dos povos indigenas que habitam o estado de Mato Grosso do Sul, estimulando os
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alunos do Ensino Médio a conhecer, discutir e compreender a cultura imaterial dos indigenas
Kaiowéa por meio da préatica do Jerosy Puku.

Para Silva (2012), a efetivacdo da lei 11.645/2008 permitira superar desinformacdes,
equivocos e a ignorancia que resultam em preconceitos sobre os povos indigenas, reconhecendo
e respeitando-os. Mudara antigas praticas pedagdgicas e favorecerd novos olhares para a
Historia e a Sociedade. A escola, apesar das dificuldades no processo de ensino-aprendizagem
é o0 local onde a lei possibilitara viabilizar “espagos que favorecam o reconhecimento da
diversidade e uma convivéncia respeitosa baseada no didlogo entre os diferentes atores
sociopoliticos, oportunizando igualmente o acesso e a socializacdo dos multiplos saberes”.
Nesse sentido, essa pesquisa visa contribuir com a educacgéo basica na medida em que almeja
sensibilizar para a importancia de trabalhar com a tematica indigena na sala de aula,
desconstruindo preconceitos e esteredtipos que permeiam o dia a dia dos alunos e alunas

indigenas nas escolas de Mato Grosso do Sul.
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1 HISTORIOGRAFIA DOS POVOS INDIGENAS NO BRASIL

A historiadora Maria Regina Celestino de Almeida (2012) apresenta reflexdes que nos
permite compreender e pensar sobre o lugar dos indios na Historia do Brasil, considerando sua
invisibilidade enquanto sujeitos histéricos no século X1X e o protagonismo crescente revelado
pela historiografia atual. Cabe destacar que os recentes estudos sobre a historia dos povos
indigenas no Brasil, tiveram um importante referencial na obra organizada por Manuela
Carneiro da Cunha, a Histéria dos indios no Brasil, de 1992, que marca o rompimento com a
ideia de que os indigenas sdo “povos sem historia”. A partir desse momento, tem sido possivel
situar os indigenas em suas especificidades étnicas e culturais, principalmente, como sujeitos
historicos e ndo apenas grupos resistentes as mais diversas frentes de colonizacdo do século
XVIao XX.

De acordo com Almeida (2012), no século XVIII, a politica indigenista do Império
estabelecia a assimilacdo e a integracdo dos indios a sociedade brasileira e, no século XIX,
continuaram vigorando, porém, com diferentes procedimentos para populacdes diversas: para
0s povos do sertdo propunha-se o aldeamento em missdes e presidios militares; para 0s
aldeados, assimilacdo e extingdo de suas aldeias. Com a transferéncia da Corte para a América
Portuguesa, em 1808, o Principe Regente “manteve a pratica de zelar pela defesa dos indios
aliados enquanto incentiva o combate aos indios inimigos” (Ibid., p. 25) 0 que fez com que
pouco se alterasse a situacdo dos aldeados que continuaram solicitando apoio do rei a exemplo
dos seus antepassados.

Sobre os conflitos por terra neste periodo, a mesma autora argumenta que “apesar do
intenso processo de mesticagem, os indios das antigas aldeias mantinham a vida comunitaria e
0 sentimento de comunhdo étnica que se manifestava, sobretudo nas acdes politicas para
garantir os direitos que lhes haviam sido concedidos” (Ibid., p. 26). Esse sentimento de

comunhdo étnica demostra que as,

[...] identidades sdo plurais e as categorias étnicas sdo historicas e portadoras de
significados que se alteram, conforme tempos, espagos e interesses dos agentes
sociais, tanto dos classificadores como dos classificados. 1sso nos permite constatar
que os indios aldeados podem ter se tornado mesticos sem necessariamente terem
deixados de ser indios (lbid., p.26).

Apols a Proclamacdo da Independéncia, seria necessario construir uma nagdo com
territorio, fronteiras e uma identidade coletiva ao povo brasileiro, mas como fazer isso em um

pais continental e com populacdo diversa, formada por escravos, libertos, mesticos, indios,
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mulatos, caboclos? Como alcar o indio a simbolo nacional, se eles eram “considerados
inferiores” e representavam uma ameaga ao desenvolvimento econdémico da nacdo recém
fundada? Como construir uma identidade que os diferenciasse dos europeus? Para essas
questdes, Almeida (2012) aponta que, da mesma forma que ocorreu em outras nacoes
americanas, a homogeneizagao se daria apenas no campo das ideias, pois diversos grupos que
foram considerados extintos, continuavam de fato existindo. Ou seja, o desafio para assimilar,
homogeneizar e estabelecer um padrdo coeso de identidade nacional encontrava indmeros
obstaculos.

De acordo com a mesma autora, a atuacao dos indios influenciava os rumos da politica
para eles tragadas e que os “discursos, obras politicas, literarias, historicas, cientificas e
artisticas desse periodo caracterizaram-se pela idealizacdo dos indios do passado, engquanto
ignoravam ou demonizavam o0s grupos ou individuos indigenas ainda muito presentes no
territorio brasileiro” (Ibid., p. 28). Os intelectuais, que foram designados pela construcdo da
representacdo sobre os indios, partilhavam as ideias de assimilagdo com o objetivo de
transformar os indios em cidaddos do Estado que estava nascendo.

Além do debate sobre “praticas de brandura ou violéncia” para lidar com os indios,

também predominou

as teorias racistas e discriminatdrias entre politicos e intelectuais que, grosso modo,
concordavam com a ideia de inferioridade dos indios. Divergiam, no entanto, sobre
sua potencialidade para alcancar a civilizacdo, questdo que fundamentava as
discussdes sobre como incorpora-los (Ibid., p.29).

Nesse debate, enquanto José Bonifacio de Andrada e Silva defendia sua humanidade, e
a capacidade de civilizar-se, propondo a integracdo branda, Francisco Adolfo de VVarnhagem
“afirmava a bestialidade dos indios que, no seu entender, s6 poderiam ser incorporados e
submetidos por meio da guerra e do exterminio” (Ibid., p.29).

Por fim, o Império adotou a politica proposta por José Bonifacio, mas esta acabou nao
sendo colocada em pratica. A Constitui¢ao de 1824 sequer “mencionou a questdo indigena, que
se tornou competéncia das Assembleias Legislativas Provinciais, tendo prevalecido o
interesse das oligarquias locais” (Ibid., p. 29). Por fim conclui que a politica indigenista do

periodo do Império

[...] caracterizou-se pela descentralizacdo, e os indios, ainda divididos na categoria de
mansos e bravos tinham, de acordo com Carneiro Cunha, a possibilidade de escolher
entre a “civilizacdo” e o “exterminio”, ou seja, entre uma submissdo branda e uma
violenta. Vrias leis de carater local continuaram sendo estabelecidas em prejuizo dos
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indios, porém no discurso oficial, prevalecia a recomendacao para o uso de meios
brandos e persuasivos, reservando-se a violéncia para os que se recusavam a colaborar
(Ibid., p.29).

Por outro lado, o desafio para os indios aldeados era o de continuar “existindo como
comunidades no momento em que o novo Estado acentuava a politica assimilacionista que
visava extingui-los como etnias diferenciadas” (Ibid., p. 29). Tal visdo se assentava no “discurso
humanitario” de que era preciso integrar os indios, transformando-os em cidad&os
do nascente Estado. Conforme a mesma autora, 0 objetivo estava evidente:
extinguir as aldeias pelo processo de individualizagao das terras e de acordo com as leis, afinal,
os ideais relativos a civilizacdo e progresso que foram pensados pelo compor o Estado que
estava nascendo ndo comportavam a ideia de indios vivendo em comunidade.

Outro aspecto legal discutido pela autora e que na atualidade é responsavel
por inimeras mortes de indigenas € a questdo da terra. Ela ressalta que o Regulamento das
Missdes manteve o “direito dos indios nas aldeias, decretando ser obrigacdo do Diretor Geral
designar terras para plantagdes comuns, para plantacfes particulares dos indios e para 0s
arrendamentos” (Ibid., p. 30). Tal regulamento seguia orientagdes assimilacionistas.

Em relag&o as aldeias, segundo o mesmo regulamento, o Governo Imperial deveria ser
informado se estas deveriam ser conservadas, removidas ou reunidas. A regulamentacdo da Lei
de Terras em 1850, explicitou com mais nitidez a politica assimilacionista do Império:
reservava as terras para os indios em usufruto, mas estas ndo poderiam ser alienadas enquanto
0 governo néo concedesse o0 pleno gozo delas (Ibid., p. 30).

Um fato instigante levantado e que permite uma reflexdo sobre os
conflitos atuais por terras entre indios e ndo indios € a associacao entre a politica indigenista e
questdes agrarias concretizada em 1861 com a transferéncia das questdes indigenas para a
esfera do Ministério da Agricultura e Obras Publicas. Citando Carneiro da Cunha, Almeida
(2012) aponta que principalmente a partir da segunda metade do seculo XIX, a questdo indigena

tornava-se essencialmente uma questdo de terras”, €

[...] o Regulamento da MissBes de 1845 e a Lei de terras de 1850, complementada
com o regulamento de 1854, reafirmaram o conteddo do Diretério em dois
importantes aspectos: incentivavam a proposta assimilacionista e continuavam
garantindo o direito dos indios as terras coletivas enquanto eles ndo atingissem 0
chamado estado de civilizacdo Isso dava aos indios das aldeias possibilidades de
continuarem reivindicando, por intermédio da lei, os direitos que lhes haviam sido
garantidos (Ibid., p. 30-31).

Por fim, deve-se lembrar do fato de que:
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[...] ser ou ndo ser considerado indio nesse periodo implicava em ganhar ou perder
direitos, sobretudo a terra coletiva, razdo pela qual as controvérsias e disputas em
torno das classificacfes étnicas iriam se tornar muito mais acentuadas ao longo do
século XIX” (Ibid., p. 31).

Ainda conforme a mesma autora, a partir do século XIX a politica assimilacionista do
Estado brasileiro incentivava os moradores e as cAmaras municipais a se apoderarem das terras
e dos rendimentos dessas terras. Sobre essa mesma questdo, Carneiro da Cunha (1992, p.16)
aponta que a partir da metade do século XIX, o interesse dos colonizadores vai se deslocar do
trabalho executado pelos indigenas para suas terras e, um século mais tarde, se deslocara
novamente, dessa vez a cobica serd dirigida para o subsolo indigena. Afirma ainda que a politica
indigenista “politicamente correta foi somar a eliminagdo fisica e étnica dos indios, sua
eliminacdo como sujeitos historicos” (Ibid., p. 16).

Os indigenas, apesar de reagrupados, ndo abandonaram o sentimento de comunhao
étnica, o que permitiu a constru¢do ou manutencdo de sua identidade mesmo que esta tenha se

originado no processo de mesticagem. Carneiro da Cunha acredita ser provavel que

[...] unidades sociais que conhecemos hoje sejam o resultado de um processo de
atomizacéo [...] e de reagrupamentos de grupos linguisticamente diversos em unidades
ao mesmo tempo culturalmente semelhantes e eticamente diversas [...] € o que hoje é
o Brasil indigena, sdo fragmentos de um tecido social cuja trama, muito mais
complexa e abrangente cobria provavelmente o territério como umtodo (lbid., p. 12).

Tal constatacdo permite compreender como ocorreu a construcdo e a manutencdo da
identidade indigena no periodo Imperial. Apesar de a politica indigenista do Império propor a
assimilacdo, os indios resistiram de diferentes formas, seja se adaptando a novas situacdes, se
transformando, seja reivindicando seus direitos. Resistiram as indmeras tentativas de 0s
extinguirem e essa resisténcia sera mais acentuada no altimo quartel do século XX,
especialmente, apos o final da ditadura militar (1964-1985) quando teve inicio o processo de
redemocratizacdo e por ocasido da elaboracdo da nova Constituicdo, quando os indios serdo o0s
protagonistas da luta pelo reconhecimento dos seus direitos historicos.

Cavalcante (2013), expressa que atualmente sdo consideradas equivocadas as teorias ou
ideias de perdas culturais ou aculturagcdo, uma vez que as culturas sdo entendidas a partir do seu
dinamismo e que o fato de ndo ser igual ao que era ndo significa que ndo sejam elas mesmas.
Comparou a cultura com os individuos, afirmando que os individuos mudam sem deixar de ser
guem sdo e as culturas mudam sem que desaparegam. Enfatiza que a mudanca é condicdo para

sua permanéncia.
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Carneiro da Cunha (1992) aponta que o inicio do século XX foi de criacdo do organismo
que propunha prestar assisténcia aos indios, o Servico de Prote¢o ao indio — SPI (1910), que
foi extinto em 1966 em meio a acusacGes de corrupcéo e, em 1967 foi substituido pela Fundacgéo
Nacional do indio — FUNAL ou seja, a “politica indigenista continuava atrelada ao Estado e
suas prioridades” (p.17). Os anos 70, que foram os anos do “milagre’” com investimentos em
infraestrutura, cujo objetivo era promover o desenvolvimento e atingir o progresso, os indios,
mais uma vez eram vistos como obstaculos ao desenvolvimento do pais. Eram considerados
empecilhos que precisavam ser removidos: primeiro “forgava-se 0 contato com grupos isolados
para que os tratores pudessem abrir estradas” e, em seguida, “realocavam-se os indios mais uma
vez, primeiro para afasta-los da estrada depois para afasta-los do lago da barragem que inundava
suas terras” (Ibid. p. 17).

Conforme Lima e Eremites de Oliveira (2017, p.15), ao analisar as remogdes forcadas
de grupos indigenas no Brasil republicano, além da violéncia a que os indigenas eram
submetidos, também aponta que “grandes empreendimentos” como ferrovias, hidrelétricas e
rodovias serviram como justificativa para “limpar” a area e preparar para a chegada do
“progresso”.

Ao final da década de 70 surgem inumeras Organizacbes ndo Governamentais de
apoio aos indios, e a década de 80 assinala o surgimento de um movimento de ambito
nacional que vai culminar na Constituicdo de 1988, a qual abandona as metas

assimilacionistas e reconhece o direito historico dos indios a posse da terra.

1.1 Os Kaiowa e a Companhia Mate Laranjeiras

O indigenista e historiador Ant6nio Brand (1997, p. 49) reporta que os indigenas Kaiowéa
“foram descobertos pelo mundo colonial em 1750-60, por ocasido da execucdo do Tratado de
Madrid”. Em sua pesquisa de tese, afirma que os Kaiowa “foram considerados descendentes do
Itatim, cujo seu territdrio se estendia desde o rio Apa até o rio Miranda, tendo ao Leste a serra
de Amambai e a oeste o rio Paraguai.” (Ibid., p. 49-50). Segundo o historiador o Itatim teve sua

descoberta oficializada a partir de 1948 e, nesta mesma época, parte dos Itatim migrou para o

1 O milagre foi a época de crescimento econdmico elevado durante a ditadura militar brasileira. Os anos 70 s&o 0s
dos “investimentos em infraestrutura e em prospec¢do mineral — é a época da Transamazonica, da barragem de
Tucurui e da de Balbina, do projeto Carajas”. (CARNEIRO DA CUNHA, 1992, P.17).



20

Chaco, regido pobre e isolada do Paraguai, alguns foram reduzidos pelos jesuitas na expectativa
de fugir dos encomenderos e outros preferiram permanecer nas matas.

O autor identificou os Itatim como sendo os indios Caagua-Monteses, 0s mais atingidos
pela acdo dos bandeirantes a partir de 1632, e “os sobreviventes dessa agdo foram aldeados em
duas reducfes proximas ao rio Apa e Paraguai”. (Ibid., p. 51). Para ele, os Caagué séo Itatim,
porém, foram conceituados durante o processo colonial, ou seja, “a identidade dos Caagua vem
do periodo anterior ao processo colonial e missioneiro, mas é influenciada por esse processo”
(Ibid., p. 51-52).

A ocupagcio? do atual estado de Mato Grosso do Sul teve inicio com a criagio do Forte
Iguatemi e que mais tarde, em 1711, foi elevado a condicdo de Vila. Segundo Brand (1997):

Este Forte, segundo pesquisas efetuadas pela Universidade Federal de Mato Grosso
do Sul, (Relatdrio de registro de sitio arqueolégico-etnografico e histérico, 1987),
localizava-se em territério da atual aldeia Kaiowa Yvykuarusu/Paraguassu, as
margens do rio Iguatemi. Estes pesquisadores reportaram-se a varios documentos
histéricos, indicando a presenca de indios Kaiowa naquela regido, j& desde a fundacéo
do Forte Iguatemi (Ibid., p. 52-53).

Com a expulsdo dos jesuitas e transferéncia da administracdo das reducdes para 0s
governos das provincias, certamente aumentaram as fugas para 0 mato e novas noticias sobre
os Caagué ou Monteses surgiram com a demarcacdo dos limites da fronteira de 1754 a 1777. A
partir dai, j& sera possivel “estabelecer a diferenciagio entre os diversos subgrupos guarani hoje
existentes e conhecer alguns aspectos relevantes do seu modo-de-ser coletivo, especialmente
religioso” (Ibid., p. 53-54).

A ocupacao das terras do atual Mato Grosso do Sul por ndo-indios iniciou-se na década
de 1830 pelos campos de Miranda, Serra de Maracaju e, entrando pelo rio Paranaiba, rio
Sucuriju e Taquarussu (1835) chegando aos campos do rio Brilhante (1839) e rio Vacaria.
Porém, apesar do surto colonizador do ciclo do gado, o atual Estado de Mato Grosso do Sul
permanecia quase despovoado até a Guerra do Paraguai.

Segundo o relato do sertanista Jodo Henrique Elliot, integrante de uma expedicao
organizada em 1845 pelo Bardo de Antonina, foram encontrados muitos vestigios de indios as

margens direita dos rios Vacaria e Ivinhema e estes

2 A ocupagéo do que é denominado Mato Grosso do Sul tem mais de dez mil anos. Essa ocupacdo a que Brand se
refere é sobre 0 avan¢o do mundo colonial sobre o territério brasileiro.



21

[...] eram Caiuas da mesma familia d’aquelles que encontravamos nas margens do Rio
Yvahy em 1845, tinham o labio inferior furado, e traziam dentro do orificio um
batoque de rezina que a primeira vista alambre, cobriam as partes que o pudor manda
esconder com pano de algoddo grosso; os cabelos eram compridos e amarrados para
traz (ELLIOT, apud, BRAND, 1997, p. 56).

No mesmo relato, o sertanista também faz referéncia a boa indole dos Kaiowa, a
facilidade para reduzir, destaca sua utilidade para os navegantes e, por fim, espera que 0
governo ndo 0s matem, capture, hostilizem ou os afugente. Em outra expedi¢éo, organizada em
1848 pelo Bardo de Antonina, o sertanista Joaquim Francisco Lopes, igualmente confirmou a
variedade agricola desenvolvida pelos Kaiowa, bem como a abundancia. Segundo o sertanista,
os Kaiowa plantavam milho, mandioca, ab6bora, batata, amendoim, entre outras (LOPES,
apud, BRAND, 1997).

Brand (1997) aponta que até 1850 o contato com os Kaiowa foi reduzido. Registra o
fato de estes, os Kaiowa, serem prisioneiros dos Kadiwéu e que pouco se conhecia sobre essa

esses ultimos, que habitavam as imediagdes do Rio Iguatemy. Entretanto,

a partir dessa data, aos poucos, iniciaram-se tentativas de aldeamento dos
Kaiowa/Guarani dessa regido, mas que ndo foram bem-sucedidas. Embora houvesse
unanimidade, nos escritos da época, sobre o carater pacifico desses indios, concluiu-
se que seria necessario aldea-los (p. 56).

A justificativa para tal atitude seria o fato que os indios viviam em um estado de
completa inutilidade, prejudicando a sociedade. Segundo Monteiro (apud, BRAND, 1997,
p.58), a inica forma de “chama-los a civilizagdo serd [...] procurando modificar os seos habitos
por intermédio de Missionarios, que possuidos da verdadeira fé christd, se internem nos sertdes
com o fim de aldear e catechisar esses infelizes”.

Levi Pereira (2012) situa entre 1915 e 1928 o requerimento de terras para demarcagédo
de reservas indigenas e o “recolhimento da populagdo de centenas de grupamentos Kaiowa e
Guarani que viviam no sul do atual estado de Mato Grosso do Sul”. (PEREIRA, 2012, p. 125).
Tal recolhimento fazia parte da politica indigenista do Estado brasileiro e era justificado como
necessario para proteger as populacdes indigenas do avanco das frentes pioneiras de ocupagédo
que, ao avancar sobre as terras, dizimavam inimeras etnias.

A demarcacéo das reservas permitiu a legalizagéo de terras que estavam sob a concessao
da Companhia Matte Laranjeira. Arrendou-se no periodo, quase meio milhdo de hectares,
retardando o estabelecimento de fazendeiros na regido e favorecendo a permanéncia de

comunidades Kaiowa na regido. Contudo, o Servico de Protecdo ao indio — SPI e depois a
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Fundacdo Nacional do indio - FUNAI, passaram a recolher as populacbes indigenas de
pequenas areas para liberar terras para o desenvolvimento de atividades agropastoris.

Conforme Urquiza e Prado (2012, p. 53), o processo de confinamento e acomodacao
dos Guarani e Kaiow4, representa uma estratégia marcada pela unilateralidade das acdes, de
forma arbitraria e desrespeitosa, desconsiderando totalmente a demanda dos confinados.
Almeida (2012) aponta que o discurso vigente era de que os indios estavam condenados ao
“desaparecimento”, provocado pela “miscigenacdo” e civilizacdo, justificado conforme a
politica indigenista vigente. Essa politica visava a extingdo de antigas aldeias coloniais e de
suas terras coletivas e, ao mesmo tempo, serviam a construcdo do nacionalismo, cuja proposta
era criar anacdo em moldes europeus, onde ndo havia lugar para pluralidades étnicas e culturais.

Essa narrativa vai encontrar eco nos intelectuais do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB), criado em 1838. Esses intelectuais debatiam e fortaleciam o tema nas
sessdes do IHGB. Para Almeida (2012), o instituto construia narrativas nas quais 0s indios eram
valorizados no passado e completamente desconsiderados no presente, ignorando que eram
grupos coesos, presentes e atuantes na sociedade. Porém, estes “lutavam e continuavam
reivindicando direitos na justiga” (p.22).

No atual estado de Mato Grosso do Sul, a tentativa de “civilizar” os Kaiowa se

intensificou quando,

[...] em maio de 1861, instalou-se, nas margens do rio Dourados, proxima a atual
cidade de Ponta Pord, a Col6nia militar de Dourados, criada pelo Decreto-lei n® 1754,
de 1856. Embora oficialmente destinada a auxiliar a navegacdo interior e a defesa dos
moradores contra os indios, até a fronteira do rio Iguatemi e do rio Apa, e a chamar
esses indios por meio da catequese a civilizacao, esta col6nia estava, no entanto, muito
mais voltada para a ja dificil situacdo com o Paraguai (BRAND, 1997, p. 59).

De acordo com Brand (1997), a percepcdo de que o conflito com o Paraguai se
avizinhava se tornou real e os indios aldeados na confluéncia do rio Santa Maria com o
Brilhante e sob a responsabilidade do Frei Angelo de Caraménico, acabaram se dispersando
com o conflito.

O isolamento que a provincia de Mato Grosso estava submetida, sobretudo uma parte
importante da regido conhecida como Grande Dourados sera alterado apds a Guerra do
Paraguai, quando “grande parte dos ex-combatentes, especialmente paraguaios, ficaram pela
regido e se tornaram mao-de-obra nos trabalhos da Cia Matte Laranjeiras. [...]. Retornam
também os pecuaristas que haviam fugido do conflito” (Ibid., p. 60) Campestrini e Guimaraes

(apud, BRAND, 1997, p.60), afirmam que “permaneciam como territorio dos indios as matas
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ao longo do lvinhema, do Brilhante, do Dourados, do Pardo... vistas apenas como territorio de
indios e as terras ao sul do Ivinhema, matas de ervais nativos, em maos de Thomas Laranjeiras”.

O aldeamento ¢ a tentativa de “civilizar” e “catequisar” o indio vao alterar o seu modo
de ser e de viver, mas a acdo da Cia Matte Laranjeiras e a criacdo da Colonia Agricola de
Dourados, também vdo provocar rupturas, especialmente, aquela conhecida como
“gsparramo.”® E certo que os indios reagiram a essas alteragbes adaptando-se e se
reorganizando, mas também € certo que os indigenas utilizaram outras estratégias para a
sobrevivéncia fisica e cultural que ndo somente adaptacéo e reorganizacao espacial. Uma dessas
estratégias ficou expressa na luta por seus direitos travada no campo politico no momento da
elaboracdo da Constituicdo de 1988.

Thomas Laranjeiras* obteve 0 monopdlio na exploracéo da erva mate em 1890, por meio
do Decreto n° 520, de 23/06/1890. A area arrendada foi sucessivamente ampliada e ultrapassou
0 5.000.000 de hectares, englobava “desde as cabeceiras do ribeirdo das Ongas, na Serra de
Amambay, pelo ribeirdo S. Jodo e rio Dourados, Brilhante Santa Maria até a Serra da Amambay
e pela crista desta serra até as referidas cabeceiras do ribeirdo das oncas” (BRAND, 1997, p.
61).

Dez anos apo6s sua fundacédo, a Cia Matte Laranjeiras foi vendida para a Companhia
Laranjeiras Mendes & Cia, com sede em Buenos Aires. Segundo o autor as concessoes feitas a

Companhia atingiram em cheio o territorio dos Kaiowé/Guarani, argumentando que

[...] embora a mdo-de-obra amplamente predominante nos ervais tenha sido a
paraguaia, ocorreu, em varias regides, o engajamento dos indios Kaiowa/Guarani na
exploracdo da erva-mate. Isto em regides densamente povoadas por aldeias Kaiowa,
tais como Caarapd, Juti, Campanario e Sassoré (Porto Sassord) e outras. Inclusive a
localizacdo de varias Reservas indigenas demarcadas até 1928 se deve ao fato de
serem acampamentos ou locais de trabalho da Cia Matte Laranjeiras (Ibid., p.62).

O historiador também aponta que, quanto ao trabalho nos ervais, os indios foram

atraidos no inicio pelos bens que a Cia Matte Laranjeiras oferecia, como roupas e ferramentas

3“Q termo ‘esparramo’, segundo Brand, foi amplamente empregado pelos informantes indigenas para caracterizar
0 processo de destruicio das aldeias e o desmantelamento das familias extensas em funcgdo do desmatamento. E o
processo de disperséo que precede o confinamento no interior das reservas” (AGUILERA URQUIZA (Org.), 2010,
p.16).

4 Brand aponta que Thomas Laranjeiras era o provisionador de uma nova comissdo que percorreu a regido ocupada
pelos Kaiowa/Guarani apés a Guerra do Paraguai. Essa regido abrangia o rio Apa e o salto de Sete Quedas, em
Guaira. Nesta viagem, Laranjeiras “percebeu a grande quantidade de ervais nativos existentes nesta regido e
também a abundante mdo-de-obra pdés-guerra disponivel”. Sendo assim, “obteve do Governo Federal o
arrendamento das terras da regido para a exploracao da erva-mate nativa, porém sem o direito de impedir a colheita
da mesma erva por parte dos moradores locais. Em 1892, fundou a Cia Matte Laranjeiras, resultante da composicao
com os Murtinhos” (BRAND, 1997, p.68).
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e até mesmo o salario. Muitos indios tinham ervais nativos e ndo permitiam a entrada da Cia
Matte Laranjeiras em seu territorio, sendo necessaria uma intensificagdo do método de
“convencimento” que compreendia desde visita com mais presentes, roupas, machetes e
machados até assustar os caciques dizendo que iam trazer avido para jogar veneno e matar todos
os indios.

Em relacdo ao pagamento, havia diversas formas, sendo que o mais comum era o
pagamento em mercadorias como roupas, cobertores, machetes e comida. O pagamento em
dinheiro era raro, pois “sdo poucos os casos em que o trabalhador obtinha saldo e assim recebia
0 pagamento em dinheiro” (Ibid., p. 68). Para comprovar tal situacdo, Brand (1997) analisa o
Relatorio apresentado pelo auxiliar Genésio Pimentel Barboza, ao inspetor do SPI, Dr. Ant6nio

Martins Estigarribia, datado de 1927, no qual Barboza,

[...] referindo-se as tribos indigenas, expde a necessidade de libertalas do dominio dos
hervateiros paraguayos, fazendo cessar o regime de escravizagéo (sic) em que vivem
[...] o indio, antes de iniciar o servico, podia adquirir mercadorias no armazém da
firma[...] o indio nesse armazém assume um compromisso do qual jamais se libertara
a ndo ser pela fuga (Ibid., p.68).

Para Brand (1997), Serejo confirma a pratica do adiantamento vista como uma forma
de segurar o pedo trabalhando nos ervais, concluindo que tal tatica foi utilizada durante mais de
meio século. Reagindo a essa situacdo, muitos indios empreendiam fugas quase sempre fadadas
ao fracasso diante da violéncia com que a Companhia tratava essa questao.

Em relacdo a Companhia Matte Laranjeira, 0 autor chama a atencao para dois aspectos
que consideramos relevante destacar: o primeiro diz respeito ao Decreto de 1882 que
estabelecia que Thomas Laranjeiras ndao poderia impedir que os moradores colhessem erva mate
do territorio que lhe foi concedido. J& na Resolucdo de 1894 estava explicito que Companhia
ndo permitiria que estranhos se estabelecessem na area, sem a sua autorizacdo. Outro contrato,
celebrado em 1916, estabelecia que o Estado deveria auxiliar a Companhia para impedir a
“elaboragdo clandestina do mate nos hervaes arrendados como o respectivo contrabando”.
(Ibid., p. 71).

Conforme demonstrado pelo autor, a Cia Matte Laranjeiras ndo foi apenas ampliando
seus dominios em extensdo, mas também seu poder sobre as terras.

O segundo ponto, diz respeito a auséncia de referéncias e informacoes sobre a utilizacéo
da mao-de-obra indigena, ou ainda sobre a relacdo da Cia Matte Laranjeiras com as aldeias

Kaiowa/Guarani na regido, em um periodo importante da historica econdmica e social local. A
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explicacdo encontrada talvez seja o provavel ocultamento dos indigenas no meio dos paraguaios

e interesse da propria Cia Matte Laranjeira nesse ocultamento.

1.2. A Coldnia Agricola Nacional de Dourados

A criacdo da Col6nia Agricola Nacional de Dourados (CAND) fez parte da politica da
chamada “marcha para o oeste”, sendo implementada durante o periodo Estado Novo (1937-
1945), no governo de Getulio Vargas. O objetivo dessa politica consistia em integrar a regifo®
ao restante do pais, a0 mesmo tempo em que buscava “aumentar a producdo de alimentos
necessarios a industrializagio a prego baixo” (BRAND, 1997, p.73).

Lenharo (apud, BRAND, 1997), aponta que o0 objetivo de Vargas ao criar a Col6nia

Agricola também era,

[...] armar um cerco ao latiflndio, de félego longo. Apoiar a pequena propriedade de
modo a que ela, lentamente, corroesse a velha ordem latifundiaria, e aos poucos,
instaurasse a nova realidade agricola que o desenvolvimento industrial do pais exigia.
N&o se tratava de combater qualquer latifindio. No caso havia também claro interesse
em povoar a fronteira, onde as terras estavam até aquele momento em maos de uma
empresa estrangeira, a Cia Matte Laranjeiras (BRAND, 1997, p. 74).

De acordo com o autor, consta no relatério do primeiro administrador da Col6nia, que
dos anos de 1943 a 1950 foram distribuidos 1.000 lotes de 30 ha cada.

Qual foi o impacto da implantacdo da Col6nia Agricola Nacional de Dourados em
relacdo aos povos Kaiowa? Os impactos provocados pela Cia Matte Laranjeiras e pela criacao
da Coldnia Agricola Nacional de Dourados impactaram de forma distinta os Kaiowa. A Cia
Matte Laranjeiras se interessava pela extracdo da erva dentro da terra dos Kaiowa e pela méo
de obra necessaria para exploracao da erva. Os colonos confrontavam-se com indios em busca
de propriedades, “portanto, o conflito entre as comunidades indigenas ¢ a CAND foi imediato
e total”. A criagdo da CAND atingiu “diretamente uma série de tekoha kaiowa, em especial,
Panambi e Panambizinho” (lbid., p. 76, 77).

° De acordo com Brand (1997, p.75), a Col6nia Agricola Nacional de Dourados - CAND, instituida pelo Decreto-
lei n® 5941/1943, abarcava uma &rea a ser retirada da Unido, no entdo territdrio Federal de Ponta Poré néo inferior
a 300.000 ha. No entanto, somente em julho de 1948, o Governo Federal demarcou a area, sendo os trabalhos
concluidos apoés treze anos. Foi encontrado um total de 409.000 ha de terra. Portanto, com um excedente de
109.000, ha referente a area do Decreto. O estado de Mato Grosso do Sul, reduziu, posteriormente, a area da
Coldnia para 267.000 ha.
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Relatos transcritos reportam o horror que foi a chegada da CAND ao territério ocupado
pelos indios. Jodo Martins, da Reserva de Dourados, descreve que a CAND foi cortando 0s
lotes e, &s vezes, cortava a propria roga. O funcionario do Servigo de Protecdo ao indio — SPI,
Maério de Oliveira, em correspondéncia ao Ministro da Agricultura deixa evidente que sabia da
existéncia de indios no territorio a ser ocupado pela Colénia Agricola Nacional.

As trés alternativas propostas e discutidas para solu¢do do problema dos indios foram:

[...] reservar aos indios lotes facultando aos mesmos o direito de dispor de suas
benfeitorias e lotes, em favor de terceiros; doacdo de 500 ha entre o rio Brilhante e 0
cérrego Panambi, para localizacdo de indios que nessa area queiram viver
aglomerado; - finalmente, ao invés de 500 ha, a proposta de doar 2.000 ha, o que nao
representa nenhum favor, visto que o direito de posse das terras de Panambi, pelos
indios Caiuds, est4 garantido por lei pela ocupacédo, pacificamente, de h4 mais de
quarentanos (lbid., p.77-78).

A Lein®87, de 20 de julho de 1948, evidenciava em seu artigo 4° que o direito adquirido
por terceiros deveria ser respeitado dentro da area da Col6nia Federal, mas condicionava esses
direitos a titulos de dominio, o que ndo era o caso dos Kaiowa. Diante deste cenario e a partir
da,

[...] implantacdo da Col6nia em areas de aldeias Kaiowa marcou o inicio de uma longa
e dificil luta dos indios pela manutencdo e recuperagdo de sua terra. Negavam-se a
deixar estas terras, que foram vendidas pelo governo a colonos. Estes, por sua vez,
buscavam constantemente obter a expulsdo dos indios, através de a¢Bes na justica, ou
através de meios mais escusos (Ibid., p. 78).

Em 1946, em carta enviada ao General Rondon, o representante dos indios, Capitdo
Henrique, fez um apelo para que o General dividisse a terra que toca para os indios, pois estes
temiam perdé-las. Os agentes do SPI tinham conhecimento que no caso do Panambi, ou seja,
da invasdo das terras indigenas pelos colonos, os indios tinham direito “natural e secular” sobre
aquelas terras, mas nenhuma acao efetiva aconteceu.

Com o acirramento dos conflitos entre indios e colonos, tornou-se urgente encontrar
uma saida para a situacdo. “Foram infindaveis as tentativas para transferir para o P.I. Francisco
Horta, ou resguardar-lhes uma area no proprio local, que ia de 500 a 2.000 ha, ou dar-lhes lotes
individuais, como se colono fossem”. (Ibid., p. 81). Tampouco o0s indios aceitaram ser
transferidos para o Posto Indigena Francisco Horta. No oficio 4724/51, o diretor da colénia
recebeu noticias que muitos indios tinham retornados para as matas do Panambi, chamando a

atencdo para a evidéncia dos indios ao confinamento nas reservas (lIbid., p.82-83).
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A partir dai a situacdo dos indios se deteriorou. No Relatorio de julho de 1952, dirigido

ao diretor do SPI,

[...]o Chefe dal. R.5° Dr. Iridiano Amarinho de Oliveira, relatou sua visita a Coldnia
e aos indios de Panambi. Constatou que os indios estavam na mais lastimavel situacéo
de seres humanos, agravada pelo clima de inseguranca que paira sobre eles com a
ameaca constante por parte de terceiros, de abandonarem o que lhes resta de sua
aldeia, onde seus antepassados, como eles, ali nasceram viveram e se encontram
enterrados 0s seus entes mais queridos. E continua dizendo ser este: o crime dos
homens civilizados e de negdcios Publicos, na tentativa de banigao pacifica dos indios
do Panambi (Ibid., p. 83 -84).

Neste mesmo oficio, o chefe descartou a alternativa de desloca-los para as margens do
rio Brilhante, “onde s6 ha abundancia de mosquitos, febre e aridez” (Ibid., p. 84).

A implantacdo da Coldnia Agricola fez parte de um plano de colonizacdo promovido
pelo Governo Federal, visando o desenvolvimento econdmico e a integracdo da regido e nao
seria admissivel que um grupo de indios atrapalhasse essa implantacdo do referido plano.
Porém, Brand (1997) questiona o que foi feito dos 109.000 hectares sobrantes da medicédo da
area reservada para instalacdo da Colonia e conclui que “o excesso de terras foi também
destinado a especulacdo, enquanto ndo foi possivel, nem ao préprio SPI, garantir os lotes
ocupados pelos indios Kaiowa” (Ibid., p. 85). Apesar de a Constituicdo Federal garantir
amplamente o respeito aos direitos indigenas, “o problema das terras indigenas, usurpadas pela
Colbénia Agricola Nacional de Dourados, a partir de 1943, permanece sem solucdo até a presente
data” (Ibid. p. 85).

A Cia Matte Laranjeiras teve seu monopélio de extracdo da erva mate quebrado em
1915, embora seu dominio tivesse seguido até 1943, ano em que Getulio Vargas criou o
Territério Federal de Ponta Pora e anulou os direitos da Companhia. O objetivo era liberar essas
terras para a colonizacéo (Ibid. p. 86-87). Com o fim do predominio da Cia, outras atividades
vao surgir, como a coleta do palmito, mas nada vai afetar mais a vida dos Kaiowa do que as
derrubadas e a implantacao de fazendas.

Se fora na extracdo da erva que os Kaiowa mais trabalharam, na derrubada do mato que

mais sofreram, pois, a derrubada foi feita na foice e no machado. Brand (1997), aponta,

[...] a profunda diferenca entre o trabalho na colheita da erva-mate, durante o dominio
da Cia Matte laranjeiras e 0 engajamento nas derrubadas de mata para a abertura de
fazendas, sob a 6tica dos Kaiowé/Guarani, vem bem formulada por Jodo Martins. Diz
ele: a Cia ndo esparramava. Levava 0 grupo inteiro e o fazendeiro esparramava tudo
(Ibid., p.88).
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Ao analisar o termo “esparramo”, constata-se que ele expressa fielmente a realidade.
Mais do que a perda da terra, significa a dispersdo das aldeias e o desmantelamento das familias
extensas. Ou seja, a perda da terra traduziu-se na dispersdo dos seus moradores e ndo
simplesmente em sua transferéncia para dentro das Reservas. Além da derrubada da mata, que
teve seu auge entre as décadas de 1960 e 1970, os Kaiowa também trabalharam na abertura de
estradas, rocada dos pastos e, durante a década de 1980, passaram a trabalhar na colheita de

cana nas usinas de alcool. O esparramo € situado no periodo,

[...] que vai aproximadamente da década de 1950 a 1970, periodo, também, de
implantacdo das fazendas, inimeras aldeias kaiowa/guarani foram destruidas e seus
moradores dispersos. Familias extensas foram desarticuladas. Evidentemente que
esses moradores dispersos ndo encontravam mais as condi¢fes necessérias para
manterem suas praticas religiosas coletivas e, especialmente os rituais de iniciagdo de
meninos e das meninas. Por essa razdo, inimeros adultos hoje ndo sdo portadores do
tembetd (BRAND, 1997, p.90).

Segundo Brand (1997), com o fim do desmatamento e do esparramo, as familias
indigenas que habitavam os funddes das fazendas, passaram a representar “atrapalho”. Sendo
assim, a solugdo foi confind-los compulsoriamente nas reservas, extinguindo-se qualquer
tentativa de caminhar ou buscar novos reflgios. Ressalta que as razdes do esparramo e
posteriormente o confinamento estao relacionados com a submissao da politica indigenista aos
interesses maiores da economia regional. Restava entdo, aos Kaiowd, a fome, a miséria e o
desalento.

Apesar desse cenario e de acordo com Almeida (2012), os indios vdo lentamente
abandonando o lugar de invisibilidade onde foram colocados contra sua vontade, resistindo, se
reorganizando e passam a ser protagonistas no processo de reafirmacédo de sua identidade e na
luta por seus direitos.

Ao observar o protagonismo encampado pelos indios, especialmente, no momento da
elaboracdo da Constituicdo de 1988, nota-se que estes ndo aceitaram de bom grado serem

relegados a invisibilidade e ao esquecimento. Almeida (2012) analisa que na atualidade,

[...] no palco da Histéria, os indios vdo, lentamente, passando da invisibilidade
construida no século XIX para o protagonismo conquistado e restituido nos séculos
XX e XXI por movimentos politicos e intelectuais nos quais eles préprios tém tido
intensa participacdo. Desde a década de 1990, os historiadores no Brasil tém se
voltado para o estudo, valorizando-0s como sujeitos de processos histéricos por eles
vivenciados (ALMEIDA, 2012, p. 22).
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Somado ao protagonismo conquistado e restituido, outros fatores tem contribuido para
repensar a trajetéria de inimeros povos que, por muito tempo foram considerados misturados
e extintos: as pesquisas atuais que evidenciam e valorizam a compreensao dos proprios indios
como sujeitos dos processos historicos por eles vivenciados e a aproximacao da Historia com a
Antropologia, que historicizou alguns conceitos basicos e permitiu entender a cultura como
algo dindmico, flexivel e que se constroem através das relagbes sociais (ALMEIDA, 2012).
Além dos fatores apontados, a historiadora cita 0s movimentos sociais protagonizado pelos
indios como outro elemento constitutivo das abordagens atuais. Esse protagonismo e a
participagdo dos indios nos movimentos sociais fizeram com que a teoria assimilacionista, que
previa o seu desaparecimento ndo se concretizasse, pelo contrario, ao final do século XX, 0s
indios foram crescendo e se multiplicando, conquistando espacos, entre eles o direito de ocupar
o0 seu lugar na Historia.

Antbnio Hilario Aguilera Urquiza e José Henrique Prado (2015) estimam que a
populacio® Kaiowa e Guarani, que habita a regido sul do estado de Mato Grosso do Sul é em
torno de 52.000 pessoas, das quais 2.700 vivem em acampamento a beira de estradas ou em
pequenas areas de seus antigos territorios; 38.700 em reservas criadas nas primeiras décadas do
século XX e 11.000 em Terras Indigenas demarcadas apds os anos 1980 (CAVALCANTE,
2013, p.88). Porém, o estudo nao registra a populacdo indigena que vive na zona urbana.

Esses dados apontam que, ao contrdrio do se esperava, 0s povos indigenas nao
desapareceram, e a suposta mesticagem ndo os fez perderam sua identidade. Pelo contrario,
estudos apontam que povos considerados “extintos” resistiram, SA0 atuantes na mobilizagéo
pelo reconhecimento de seus direitos e garantia de terras para realizarem suas atividades

culturais, sociais e cosmoldgicas.

6 De acordo com dados publicados em 04/07/2019, segundo a Secretaria Especial de Salde Indigena
(SESAI/MS), em Mato Grosso do Sul, a populagdo indigena soma 80.459 habitantes, presentes em 29 municipios
e representados por 08 etnias: Guarani, Kaiowa, Terena, Kadiwéu, Kinikinaw, Atikun, Ofaié e Guato.
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2 JEROSY PUKU E O SIGNIFICADO DO MILHO BRANCO PARA OS KAIOWA

Na histdria da alimentacdo de muitos paises da América Latina, o milho ocupa posi¢édo
de destaque. Ja era cultivado ha cerca de sete mil anos atras em regies que hoje compreendem
a América Central e 0 México. “No Brasil, também se constituiu, juntamente com o arroz € a
mandioca, um dos trés mantimentos utilizados durante os cem primeiros anos da coloniza¢do”
(CASCUDO, 2004, p. 108). O milho ha muito tempo é utilizado e referenciado por algumas
sociedades, como a sociedade asteca, para alimentacdo devido ao seu alto valor nutricional.
Esta presente na mesa de muitos povos, assim como nas suas festas tradicionais. Todavia, de
acordo com a cultura Kaiowd, o milho branco foi criado pela divindade denominada Jakaira e,
gracas a sua sabedoria, tal criacdo ndo demandou esforco fisico, pois a esta se deu pela reza.
Para os Kaiowd, o plantio, a colheita e batismo sdo marcados por ritos impregnados de
significados que remetem ao sagrado, a sabedoria e aos modos de viver, plantar e criar.

De acordo com Chamorro (2015, p. 179), “na lingua kaiowa, ndo ha um termo
equivalente ao que ndés chamamos de religido; o que ha sdo expressfes que podem nos
aproximar desses conceito-experiéncia”. Todavia, isso ndo significa que os Kaiowa ndo
possuam rituais, préaticas religiosas, divindades, rezas, cantos sagrados. A explicacdo mitica
para a origem do milho sabor6 é a que,

O milho saboré é uma planta retirada de uma das partes da vestimenta usada na cintura
do jakaira, 0 ku’akuaha, do qual uma pequena parte se transformou, de maneira
magica, na semente do milho branco que, através da reza, germinou. Isso significa
que, para o Kaiowa, o milho sabord, desde o principio de sua criacdo, precisa seguir
as mesmas etapas de trabalho, desde seu cultivo até a colheita, instituidas pelo jakaira,
através da forca da reza: deve-se cantar para plantar, para ser protegido das pragas e,
por ultimo, na colheita, quando ainda esti verde (avati kyry), para que possa ser
consumido sem riscos para a satide (JOAO, 2011, p. 28).

O milho branco ou milho sabor6é é um importante alimento para os kaiowa, e 0 seu
consumo se da somente apds a cerimdnia do avatikyry (festa do milho). N&o serve apenas como
alimento para o corpo, mas também como importante elemento do universo méagico religioso
dos Kaiowa que, transformado através do ritual sagrado do Jerosy Puku, representa a
reafirmacdo do modo ser dos Kaiowa. Nas palavras do Professor 1zaque Jodo, o ritual do Jerosy

Puku, assim como o proprio milho, é importante porque:

Por meio deste ritual, o milho se torna apto para ser consumido socialmente, também
servindo como forma de reafirmacgéo do modo de ser kaiowa e para o fortalecimento
das relacdes sociais entre membros de uma mesma comunidade e aliados de outras
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comunidades indigenas. Além disso, também serve para a reproducdo fisica dos
Kaiowa, sobretudo no sentido de perpetuar a continuidade do povo e 0 nascimento de
criancas sem qualquer tipo de anomalia, e para manter o equilibrio de elementos
climaticos, como a chuva, imprescindivel para as préaticas agricolas tradicionais
(JOAO, 2011, p. 10).

Embora possa parecer que comida e alimento tenha o mesmo significado, DaMatta

destaca a diferencga entre o conceito de comida e alimentagé&o:

O alimento é algo universal e geral. Algo que diz respeito a todos os seres humanos:
amigos ou inimigos, gente de perto ou de longe, da rua ou de casa, do céu ou da terra.
Mas a comida é algo que define um dominio e pdes as coisas em foco, assim, a comida
¢ correspondente ao antigo “de comer” expressdo equivalente a refeicdo, como de
resto é a palavra comida. Por outro lado, comida se refere a algo costumeiro e sadio,
alguma coisa que ajuda a estabelecer uma identidade, definido, por isso mesmo, um
grupo, classe ou pessoa (DA MATTA, 1998, p. 55).

Se por um lado temos comida, que ajuda a estabelecer uma identidade e € tudo que se
come com prazer de acordo com as regras mais sagradas de comunhao e comensalidade, por
outro, temos alimento que, segundo o autor é tudo aquilo que pode ser ingerido para manter
uma pessoa Viva e € algo universal e geral.

E nesse sentido, de construcdo e reconstrucio e fortalecimento da identidade dos
indigenas da etnia Kaiowéa que vivem na aldeia Guyra Kambi'y, municipio de Douradina, Mato
Grosso do Sul, que o ritual da cerimonia do milho serad discutido neste trabalho. Optei por
discutir a comida, no caso o milho, como comida ritual e o seu significado no processo
identitario dos Kaiowa.

Para os Kaiow4, o plantio, a colheita e batismo sdo marcados por ritos impregnados de
significados que remetem ao sagrado, a sabedoria e aos modos de viver e criar. A preparacdo
da chicha, bebida feita a partir do milho socado no pildo e servida durante o ritual, é um

importante elemento do Jerosy Puku.
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Figura 1. Pil&o — Aldeia Guyra Kambi’y — Douradina/MS/2019.
Fonte: Produzido pela prépria pesquisadora.

Durante a cerimdnia, a bebida fermentada é consumida pelos participantes tanto na
primeira noite (da sexta para o sdbado), quanto na segunda noite (do sdbado para domingo),
Guahu. Toda a celebracdo tem como objetivo honrar a divindade do milho (Avati Jara) e os

pedidos realizados séo para que tenham milho e boas sementes.

2.1 Orritual na Terra Indigena Laranjeira Nhanderu

O convite para assistir a ceriménia do batismo do milho foi feito por uma entéo aluna
indigena, do terceiro ano do ensino médio, da escola estadual onde leciono. A aluna mora com
seus familiares na Terra Indigena Laranjeira Nhanderu - Brilhantepegua, no municipio de Rio
Brilhante. No dia combinado fui recebida no portdo de entrada da aldeia por algumas pessoas
gue me orientaram brevemente sobre como deveria me portar, como seria a recepcao desde a

chegada naquele local.
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Figura 2. Faixa fixada na entrada da aldeia Laranjeira Nhanderu.
Fonte: Produzido pela prépria pesquisadora.

Meu rosto foi pintado com urucum e fui recebida por homens tocando mbaraka e
mulheres que batiam suas taquaras (takuapu) no chdo, fazendo um som grave, caracteristico.
Esse foi entdo, meu primeiro contato com os elementos da cerimonia.

ApoOs a “autorizagdo” para entrar, comecei a explorar o local. Chamou-me a atencéo as
placas que evidenciam o carater politico e o espirito combativo dos Kaiowé (como nas figuras
3 e 4). Nelas era possivel ver o anuncio da ceriménia, mas também a disposi¢do desse povo
para lutar por sua terra ancestral. Ostentavam altivamente o orgulho pela resisténcia por muitos
anos. Compreendi que, de certa forma, que a cerimdnia do batismo do milho é uma forma de
resistir a invasdo de suas terras e a fome que constantemente ronda a aldeia. Ndo tinham
plantado milho, mas uma parenta da mée da aluna que me convidou levou; néo tinha casa de
reza adequada, fizeram uma improvisada. Ao fundo da figura 4 abaixo € possivel visualizar a
tenda improvisada onde ocorreu a ceriménia do Jerosy Puku, no dia 01 de fevereiro de 2019.
E, mais ao fundo ainda, os gal6es onde estava armazenada a chicha, que seria consumida

durante o ritual.
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Figura 3. Faixa fixada em &rvores da aldeia Laranjeira Nhanderu.
Fonte: Produzido pela propria pesquisadora.

Conforme a Portaria 793 - 15/08/2017, a situacdo juridica da area da Terra Indigena
Laranjeira Nhanderu esta na fase de identificacdo. O processo de retomada dessa area pelos
Kaiowa é explicado por Katya Vietta como resultantes de acirradas disputas sucessorias e

atritos politicos, sociais ou rituais e que:

Desde 2008, com uma populacéo de cerca de 100 pessoas oriundas de Panambi-Lagoa
Rica, Laranjeira Nhanderu, um acampamento localizado préximo a margem esquerda
do rio Brilhante, engrossa essa lista. Ao modo dos antigos Kaiowd, desgastes politicos
e rituais desencadearam o0 éxodo dos descontentes. Assim, algumas familias
conjugais, lideradas por Faride Mariano de Lima e José Barbosa Almeida (ou
Zezinho) atravessaram o rio Brilhante decididos a reivindicar a posse de Laranjeira
Nhanderu, terras alienadas de seus antepassados na segunda década do século XX,
que hoje encontram-se em processo demarcatorio (VIETTA, 2015, p 358).

Sobre a cerim6nia do batismo do milho na Terra Indigena Laranjeira Nhanderu, assisti
somente a primeira parte do ritual (de sexta para sabado), descrita acima. Dessa forma, a
compreensdo da totalidade da ceriménia ficou prejudicada. Porém, fui convidada para assistir
a cerimdnia na aldeia Guyra Kambi’y, no municipio de Douradina, Mato Grosso do Sul (foco
dessa pesquisa), que se realizou nos dias 15 e 16 de fevereiro de 2019. Ali, pude acompanhar e
assistir a ceriménia completa, inclusive, aquela que é realizada quatro semanas depois, 0 Jerosy
Mbyky.
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2.2 O primeiro dia da cerimonia na aldeia Guyra Kambi'y

A aldeia Guyra Kambi’y, Terra Indigena (TI) Panambi-Lagoa Rica, localiza-se no
distrito de Bocaja, municipio de Douradina, Mato Grosso do Sul. A area foi reconhecida como
de ocupacdo tradicional indigena por um relatdrio de identificacdo da Fundacdo Nacional do
indio (FUNAI), de 2011. De acordo com os dados apresentados pelo Instituto S6cio Ambiental
(ISA), a populacdo da aldeia é de 1016 habitantes,” em uma area de 12 mil hectares.

O sol ainda estava alto no céu quando chegamos a aldeia Guyra Kambi’y. Tudo ja estava
pronto para a cerimdnia do Jerusu Puku daquele ano. Antes de entrar no espaco onde a
celebracdo acontece, os convidados sdo recebidos a entrada da aldeia e passam por uma espécie
de ritual de boas-vindas ou purificacdo, e s6 depois podem adentrar ao local. Nem mesmo os
moradores da aldeia tem permisséo para entrar sem passar por tal ritual. O grupo que foi nos
receber no portdo que da acesso a aldeia também foi submetido ao ritual.

Olhando ao redor, é impossivel ndo perceber uma profuséo de plantas, como maméo,
manga, mandioca, bananas, abobora e milho. E no pétio entre essas plantacdes e a casa de reza,
que tem inicio a cerimdnia do batismo do milho. Uma espécie de altar foi cuidadosamente
montado com bastBes coloridos assinalados com circulos vermelhos que marcam cada uma das
etapas da reza. E ali, enfeitando o altar, espigas de milho saboré que carregam toda a simbologia
e significados vitais para a existéncia do povo kaiowa, “considerado um cereal sagrado, pois é
através da sua representacdo que se realiza o ritual denominado Jerosy Puku” (JOAQ, 2011, p.
29).

Antes do inicio da cerimdnia, dentro da casa de reza, (0g gusu) as pessoas que chegavam
iam se acomodando nos espacos disponiveis, armando suas redes e estendendo panos no chéo,

marcando um lugar e aguardando o inicio da longa reza que se estenderia por toda a noite.

7 Conforme o site Instituto Sécio Ambiental, as informacdes sobre demografia “sdo produto de um levantamento
feito a partir de fontes diversas e constr6i uma espécie de panorama sobre a dindmica populacional nas Terras
Indigenas (TIs) no Brasil. Entre as principais fontes deste levantamento estdo os dados provenientes dos Distritos
Sanitérios Especiais Indigenas (DSEI) e das Coordenagdes Regionais e CoordenacGes Técnicas Locais da Funai;
além de uma rede de colaboradores que trabalham diretamente com os povos. Inimeras dificuldades se impdem a
producdo de um censo das populagdes indigenas no Brasil. Além da diversidade de fontes e da falta de regularidade
na coleta dos dados, o “quebra-cabeca” da demografia ainda conta com dindmicas populacionais especificas, como
fissGes e migracdes, e com os processos de retomada de identidades indigenas por parte de grupos mais conhecidos
como “emergentes” ou “ressurgentes” (ISA, 2020).
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Figura 4. Casa de reza (og gusu), aldeia Guyra Kambiy.
Fonte: Produzido pela propria pesquisadora.

Um pouco antes do inicio do evento foi servida uma saborosa refei¢do aos convidados,
providenciada pelo anfitrido. Essa refeicdo foi preparada em uma cozinha especialmente
organizada para a festa. Enormes panelas contendo macarrdo com frango, arroz e mandioca
exalavam um cheiro tentador. Em outro canto da casa de reza era possivel observar um
recipiente coberto com folhas de bananeiras contendo a chicha, bebida feita a partir da
fermentacao do milho e preparada pelas mulheres. Ao redor da casa de reza, os convidados se
acomodaram em barracas instaladas especialmente para a ocasido, e aguardavam com
expectativa o inicio da ceriménia.

Quando inicia a cerimdnia, 0s homens, ja vestidos com suas roupas tipicas e enfeites
coloridos se posicionam do lado de fora da casa de rezas. O Nhanderu, ostenta o mbaraka

enfeitado e uma cruz (Chiru). Chamorro sugere:

Que o contato dos ascendentes dos Kaiowa com o cristianismo teria se dado de forma
esporadica e marginal. E provavel, contudo, que essa marginalidade n&o tenha
impedido os xamds de se apoderarem dos elementos da cultura material e de
“palavras” cristds em seu beneficio e de suas comunidades. Eles teriam se apropriado
do alheio para resistir ao alheio, agregando-lhes novos significados e integrando-o ao
corpus tradicional. Tal pode ter sido o caso da cruz, que consta nos cantos como
kurusu, kurusuva’y e kurundaju. A importancia destes termos nos cantos e nas rezas,
somada ao uso ostensivo da cruz pelos Kaiowda, mostra certamente que esse simbolo
pode ser um exemplo da presenga “do alheio” nas praticas religiosas kaiowa
(CHAMORRO, 2017, p. 208).

Se o Chiru foi um item ressignificado pelos Kaiow4, o seu significado ndo o foi. Para a

cosmologia Kaiowa a cruz esta relacionada com algo que “estd presente em todas as coisas,
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como estrutura criadora que mantém e da suporte as pessoas, as criagcbes e a outros seres”
significado este que difere, portanto, de elementos caracteristicos do cristianismo. Mura, em
seu estudo sobre o papel dos Chiru na construcéo da tradicdo de conhecimento kaiowd, aponta
que a importancia dada pelos indios a essas cruzes “deve-se ao fato de estes ndo serem
considerados meros objetos, nem meros veiculos, mas também sujeitos de agao” (MURA, 2010,
p. 124).

Se o contato com o colonizador permitiu um contato marginal entre as culturas, porque
somente a cruz foi assimilada pelos Kaiowa? A mesma autora afirma que apesar de os kaiowa
utilizarem o pochito - pequeno poncho de uso ritual feito de algodao cru — também de origem
crista, este ndo aparece nos cantos rituais. A explicacdo para o lugar pouco destacado do pochito
nos cantos rituais do avatykyry — festa do milho - e do kunumi pepy — festa de iniciacdo dos
meninos - ¢ “provavelmente por ndo terem sidos assimilados de forma profunda e singular no
sistema do grupo ou por nao estar estado associado a poder” (CHAMORRO, 2017, p. 209).

O ritual realizado no primeiro dia de cerimOnia inicia com 0s homens — somente
homens, como se pode observar na figura 4 - fora da casa de reza (og gusu), posicionados no
comeco do caminho formado pelo altar, que é composto pelos pares de yvyra’i, bastGes de
madeira delicadamente pintados com urucum. Quando tem inicio a celebracdo, o som
caracteristico dos mbaraka e a voz solene do Nhanderu provocam uma animacado geral que

contagia a todos. Segundo o pesquisador Izaque Jodo,

E preciso rezar de maneira especifica para cada yvyra’i, que agrega o espirito de
guardido da divindade. Diante de cada yvyra’i, o xama canta um yvyra’i nhemongeta
(conversa com o yvyra’i) até chegar ao ultimo, onde acontece a reza introdutoria,
chamada ogueroata, através da qual o xamé entrega a
responsabilidade a outro rezador, que vai comandar o ritual dentro da casa grande. A
reza, em toda festa de jakaira, € comandada por um rezador experiente. O lider
espiritual atua em companhia de um grupo composto de ambos 0s sexos para efetuar
a reza de ogueroata, que ¢ essencial para o jakaira. O yvyra’i exposto no terreiro da
casa, para o rezador, significa uma forma de chegar junto a divindade, de acordo com
o regulamento do ritual (JOAO, 2011, p. 20).

Na figura 5 abaixo é possivel perceber a disposicdo cuidadosa dos pares de yvyra’i
(bastdes de cedro enfeitados com urucum sagrado e com o proprio milho sabord) a frente da
entrada da casa de rezas da aldeia. Acima do altar, observamos os enfeites tradicionais dos

Kaiowa.
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Figura 5. Pares de yvyra’i, aldeia Guyra Kambi’y.

Fonte: Produzido pela prépria pesquisadora.

No interior da casa de reza, as mulheres, enfileiradas em uma Unica fila, tocam o chéo
batido da casa de reza com suas taquaras, com som grave e envolvente. Bem no centro, um
recipiente contendo chicha. E em torno desse recipiente que ocorre o “longo canto-danga”, que

compdem a primeira noite do Jerosy Puku. Conforme Jodo,

[...] o canto do Jerosy é considerado infinito, porém, cada xamé, durante a noite até o
amanhecer, procura alcancar sua meta de trabalho que é chegar ao canto de pa’i kuara.
O canto exige a sua plenitude para ndo causar inimeros problemas na comunidade ou
para 0 desenvolvimento do jakaira (milho sabord) (JOAO, 2011, p. 59).

O Jerosy é composto por etapas e se inicia com 0s homens reunidos no espaco ritual
externo, um pouco mais & frente encontra-se o altar, e dentro da casa de reza as mulheres,
criancas e convidados. O conjunto de rezas introdutorio ao batismo do milho sabord é
denominado Ogueroata, feito aos cinco Yvyra i individualmente. O Jerosy é considerado um
canto que busca negociacdo com os deuses e essa negociacao € sempre coletiva. Nesse sentido,
0 movimento dos participantes dentro da casa de reza, 0 som do mbaraka e o canto melodioso,
respeitoso e solene envolvem os participantes em um clima de comunh3o. A medida que o
tempo vai passando, mulheres e criancas vao entrando nessa roda de canto-danca hipnotico,

que dura toda a noite e termina as seis horas do dia seguinte.
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2.3 Bebida ritual x comida ritual

O ritual do Avatikyry (festa do milho), ocorre entre o periodo de janeiro a marco, em
que se celebra a colheita do milho. Compreende trés dias de festa, inicia na sexta-feira com o
Jerosy Puku e termina no domingo com o Kotyhu. Soma-se a esses trés dias o ritual do Jerosy
Mbyky, celebrado quatro semanas apos o ritual do Jerosy Puku, somando, portanto, quatro dias.
No entanto, para este trabalho vou comtemplar os dois primeiros dias do Avatikyry e o Jerosy
Mbyky.

O milho branco é sagrado para os Kaiowd. Eles acreditam que sem o milho eles ndo
existiriam. A cerimonia do batismo do milho branco praticada por eles, assim como qualquer
outra festa, envolve comida e bebida. As mulheres preparam para esse dia, a chicha, bebida
feita com graos de milho seco socado no pildo e que seré servida na festa. Elas colnem o milho
e levam, sempre entoando rezas, para ser abencoado pelo rezador. No pildo juntamente com o
milho seco, também socam a batata doce dando origem a uma espécie de farelo. Em seguida,
colocam agua em uma panela e depois o farelo do milho e colocam para ferver. Ao trazer o
farelo do pildo para a panela, as mulheres entoam rezas.

O modo de preparagdo da bebida foi modificado com o passar do tempo. Segundo
Graciela Chamorro,

No passado, eles eram mastigados por algumas mulheres, coados e colocados para
repousar em coxos e tambores, que logo eram cobertos com panos ou com folhas de
bananeira. A saliva deixava a bebida doce. Por constrangimento, deixaram esse
costume e passara a adogar com agtcar (CHAMORRO, 2017, p. 141).

A bebida fica armazenada em barris de plastico coberto com folhas de bananeira, em
seguida é coado e transferido para um vasilhame menor (ver figura 6) e depois servido com um
utensilio (ki a)® de formato concavo, semelhante a uma cuia feita de porongo. Conforme Jo&o
(2011, p. 59), “0 Jakaira, dono da festa e protetor do milho, precisa ser alimentado com a chicha

feita a partir do milho sabord.”

8 Vasilha feita de porongo (VIETTA, 2007, p.199).
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Figura 6. Barris de chicha — Aldeia Guyra Kambi'y.
Fonte: Produzido pela prépria pesquisadora.

O milho saboro, transformado em chicha é a comida e a bebida ritual apds a cerimoénia
do Jerosy Puku e carrega uma simbologia que remete a propria existéncia dos Kaiowa. Ao
descrever como a comunidade Kaiowa interpreta o Avatikyry, Chamorro registra a reflexdo

desse povo sobre a simbiose que entrelaga a vida humana e a vegetal.

Os humanos sdo sementes que brotam, crescem e maduram. Ja o milho verdadeiro,
quando alcanca a estatura de um homem adulto, se despede, vai descansar, até o
proximo plantio. Em sua homenagem se faz a festa. Nessa festa, a comunidade danga
seu presente conta o que foi e diz querer voltar a ser. Enquanto aguarda o proéximo
Avatikyry, ela rememora as celebragBes passadas e fala com interesse sobre elas
(CHAMORRO, 2017, p. 168).

Em relacdo ao Jerosy, o professor lzaque Jodo (2011) aponta que no inicio dos seus
estudos e de acordo com 0s xamas, encontrou evidéncia da existéncia de trés categorias de canto
de Jerosy, mas que no decorrer da sua pesquisa observou apenas uma categoria em operacao
pela comunidade.

Ao analisar o canto reza-longo do Jerosy, Chamorro (2017) observa que no comeco é
um canto comum, mas que, quando avanca a noite, este fica mais especifico, perigoso e se
entristece quando chega a madrugada. Essa tristeza é explicada pelos préprios caminhos do
Jerosy, pela sua historia e pelos infortunios vividos pelos Kaiowa e pelos seus ancestrais miticos
e historicos.

Ao final da noite do Jerosy Puku, com o dia amanhecendo e apds longas horas de
concentragéo, observei que algumas pessoas permaneceram no local se alimentaram, e outras

se retiraram para suas casas. Durante a manhd de sabado, o tempo transcorreu de forma



41

agradavel, uma parte das pessoas continuou descansando e outro grupo ja se preparava para
servir 0 almogo. No periodo da tarde, ap6s o descanso, iniciaram 0s preparativos para o segundo

dia de festa, o guahu ou guachire.

2.4 O segundo dia de ceriménia: Guahu et e Kotyhu

O segundo dia da ceriménia do batismo do milho ocorre no sabado. Neste dia, o ritual
de reza é mais curto e menos formal, mas nem por isso menos importante. Inicia as 18:00 horas
e termina as 06:00 horas do domingo. O guahu, ceriménia que corresponde ao segundo dia do
Avatikyry compreende, na primeira parte, uma reza seguida de canticos e dangas. A primeira
leva os participantes a um sentimento triste que provoca fortes emogdes. Nesse momento, a
despeito de essa ser a primeira vez que observo a cerimonia, noto que esta parte apresenta
caracteristicas semelhantes ao primeiro dia: solene, envolvente e hipnoética. Ja a segunda parte
provoca “risadas, gritos, correria ¢ uma certa desordem” (CHAMORRO, 2017, p. 164). A
impressao que tenho é que neste momento ocorreu uma cisdo ou uma distin¢do em relagdo a
etapa anterior, evidenciada no comportamento alegre e festivo dos participantes.

Como no primeiro dia, o ritual comeca no terreiro sagrado e, apds a reza em cada um
dos pares de yvyra’i, 0S participantes entram na ogusu, e, em circulo, comegcam a cantar e a
dancar no sentido anti-horario. Dangcam e entoam canto forte, marcado por sentimentos.
Segundo a mesma historiadora, os cantos entoados na primeira parte do segundo dia séo
considerados “verdadeiros”, guahu ete, por provocarem sentimentos doidos nas pessoas e
também por estarem ligados a uma historia triste que provoca emocoes fortes.

Neste momento da cerimdnia, observei que s6 havia homens no circulo. Em movimento
posterior, eles se ddo as maos e as mulheres e as criancas também passam a participar da danga.
Em seguida, a roda de danca se desdobra em outras rodas, nas quais as pessoas dancam de
forma aleatoria pelo espaco. Tem inicio os guahu ei mais alegres e espontaneos. Neste
momento, os pares de yvyra’i ja haviam sido retirados. Os kotyhu sdo cantos que divertem
homens, mulheres e criangas, e ndo estéo vinculados a temas religiosos (CHAMORRO, 2017).

As pessoas cantam e se divertem consumindo chicha, até o amanhecer. Quando o sol
nasce se afastam para suas casas ou barracas improvisadas, onde tomam mate e/ou fazem a
primeira refeicdo do dia. De acordo com Chamorro (2017), algumas pessoas vdo embora e
outras ficam para aproveitar o terceiro dia da festa no domingo. Como néo permaneci no local,

ndo pude registrar e relatar os acontecimentos desse dia.
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Quatro semanas apos a cerimonia do Jerosy Puku ocorre o Jerosy Mbyky, canto-reza
curta entoado por homens e mulheres, que dura em torno de duas horas. Retornei a Aldeia
Guyra Kambi’y em 09 de marc¢o de dois mil e dezenove e pude observar a ceriménia in loco.
Conversando com Karolaine, uma interlocutora e moradora do local, fui informada que esse
ritual completa aquele iniciado quatro semanas antes, o Jerosy Puku. Como apontou Chamorro
(Ibidem), esse ritual expressa que a celebracdo chegou ao seu destino, quando terminou de
contar sua histéria (do milho), aquela iniciada na primeira noite do Jerosy Puku. Assim como
no Jerosy Puku, o canto é entoado ao som dos bastdes de ritmo e das mbaraka até o dia
amanhecer. A partir do momento que se anuncia o Jerosy Puku do proximo ano, as pessoas
passam a esperar ansiosamente a sua chegada, que vai permitir a propagacéo do teko joja (vida

fraterna) e do teko marane’y (vida sem maldade) na sociedade onde vivem (JOAO, 2011).
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3 O ENSINO DE HISTORIA INDIGENA NAS ESCOLAS

Para Luisa Wittmann (2015), a escassez de saberes a respeito dos povos indigenas
brasileiros revela o desconhecimento de nossa sociedade sobre a prépria histéria. Contudo, ha
diversos motivos para tal insciéncia, sendo o principal deles a auséncia ou a insuficiente
abordagem de historias e culturas indigenas em instituigdes educacionais.

Nos ultimos anos, o ensino de Histéria Indigena passou por transformacdes,
especialmente, apds a visibilidade politica desses povos no momento da elaboracdo da
Constituicdo de 1988 e da promulgacdo da Lei 11.645/2008, que estabeleceu a inclusdo do
ensino de Histdria e das culturas indigenas nos curriculos. Essas transformacfes recentes
apontam para a necessidade de novas pesquisas académicas com novos enfoques sobre a
temaética.

Para Bittencourt (2012), as transformagdes no nivel da historia, enquanto area cientifica,
tém sido transpostas para o ensino, afetando tanto os contetdos como os métodos tradicionais
de aprendizagem. As transformacdes do ensino de Histéria ndo sdo provenientes
exclusivamente das mudancas historiograficas, mas relacionam-se evidentemente com outras
questdes, incluindo o fortalecimento dos movimentos indigenas e a expanséo escolar para um
publico culturalmente diversificado.

Sem duvida, as novas tendéncias historiograficas foram marcantes nos processos de
renovacdo dos livros didaticos e de retomada da disciplina de Histéria como espaco para um
ensino critico. Porém, muitos livros didaticos continuaram (e ainda continuam) representando
estereotipos sobre determinados grupos é€tnicos. Preconceitos contra ‘os indios’ sdo grandes
desafios para o ensino da histéria indigena e para as reflexdes sobre esse tema.

Edson Silva (2012), ao tratar do ensino de Histéria Indigena, apresenta os desafios e
levanta uma série de questionamentos sobre como trabalhar esse assunto em sala de aula. Como
lecionar sobre povos indigenas quando a maioria dos professores da Educagédo Basica nem sabe
quantos brasileiros se autodeclaram indios no censo IBGE/2010? Como tratar dos povos
indigenas se no senso comum acredita-se que somente 0s povos indigenas da regido Norte e do
Xingu sdo considerados portadores de “cultura pura”, enquanto outros tém sua identidade
negada? Como superar a visdo comumente exdtica sobre o indio e substituir por uma viséo
critica em sala de aula? Ainda conforme o autor, essas questdes, permeadas de preconceito,
desinformacdo e ignorancia generalizada sdo os desafios para o ensino da Histéria Indigena e

para a reflexdo sobre o assunto.
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Ao responder o questionamento sobre onde os indigenas estdo, Silva (2012) aponta que
a maioria da populacéo brasileira ndo sabe e 0 pouco que se sabe esta relacionado aquela visdo
tradicional veiculada pela imprensa de um “indio genérico, com bidtipo que remete aos povos
da regido Amazénica ou do Xingu, caracterizado por cabelos lisos, pinturas corporais, cultura

exotica e falando uma lingua estranha” (2012, p. 215). Para esse autor, os indios

[...] também sdo chamados de ‘tribos’ na perspectiva etnocéntrica e evolucionista de
uma suposta hierarquia de ragas pela qual os indios ocupariam obviamente o Ultimo
degrau. Sao ainda imortalizados pela literatura romantica produzida no século XIX,
como nos livros de José de Alencar, onde sdo apresentados indios belos e ingénuos,
ou valentes guerreiros e ameacadores canibais. Ou seja, barbaros, bons selvagens ou
herdis (lbid., p.215).

As percepc¢des sobre os povos indigenas sdo completamente estereotipadas, descoladas
da realidade vivenciada por esses povos nos diferentes momentos histéricos da historia do pais.

Mas, essa visdo vem mudando nos Gltimos anos, provocada, sobretudo pelas,

[...] mobilizagdes dos povos indigenas em torno dos debates para a elaboragdo da
Constituicdo de 1988 e as conquistas dos direitos indigenas fixados na lei maior do
pais possibilitaram a garantia dos direitos (demarcacdo das terras, salde e educacdo
diferenciadas e especificas etc.), para que a sociedade em geral (re) descobrisse 0s
indigenas (Ibid., p.215).

O reconhecimento ao direito especifico e diferenciado conquistado recentemente pelos
povos indigenas “exige também novas posturas e medidas das autoridades governamentais em
ouvir dos diferentes sujeitos sociais a demanda por novas politicas publicas que reconhecam,
respeitam e garantam essas diferencas” (lbid., p. 2017). Dessa forma, caberia a Educacéo
formular politicas inclusivas das histérias e expressdes socioculturais no curriculo escolar, nas
praticas pedagogicas. Essa exigéncia deve ter a participacdo e a contribuicdo dos indios na
formacdo dos futuros docentes e na formacdo daqueles que ja discutem a tematica nas
secretarias municipais e estaduais de educacao.

Reconhecer que 0s povos indigenas tém direitos de possuir expressdes proprias € uma
forma de contribuir para a eliminacdo de percepcbes que considerem a sociodiversidade
indigena como estranhas, exéticas e folcléricas. Além disso, Silva (2012), afirma que o Brasil
é um pais plural, que ndo tem uma identidade nacional Unica, que somos um pais de muitos
rostos e expressdes socioculturais, étnicas, religiosas. E preciso desconstruir a ideia de uma
suposta identidade nacional, questionar afirmacdes que negam, ignoram e mascaram essas

diferencas.
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Também se faz necessario “problematizar as ideias e afirmagdes de identidades gerais
como a mestigagem no Brasil — um discurso bastante utilizado para negar, desprezar e suprimir
as sociodiversidade existentes no pais” (Ibid., p. 2019). Respeitar as diferencas e questionar o
discurso da mesticagem, utilizado como identidade nacional é a forma usada para escamotear a
historia dos indios na Histdria do Brasil.

Conforme citado no inicio desse topico, o ensino de Historia Indigena vem passando
por transformacdes, sobretudo apds a promulgacdo da Lei 11.645/2008, que estabeleceu a
obrigatoriedade do ensino de histdria e culturas indigenas nos curriculos escolares do Brasil.

Essa lei,

[...] ainda que careca de defini¢cdes mais completas, possibilita a superacdo dessa
lacuna na formacdo escolar. Contribui para o reconhecimento e a inclusdo das
diferencas étnicas dos povos indigenas, buscando pensar um novo desenho do Brasil
em sua sociodiversidade (Ibid., p. 220).

De acordo com 0 mesmo autor, quatro anos apds a promulgacéo da referida lei federal,
0 ensino de historia indigena apresentou os seguintes desafios a serem superados: a fundamental
importancia de capacitar os quadros técnicos de instancias governamentais a nivel federal,
estadual e municipal como forma de combater racismos institucionais e, talvez o maior de todos
os desafios, a capacitacdo de professores, tanto daqueles que ainda estdo na academia quanto

aqueles gue ja estdo atuando. Além disso,

[...] é preciso que as secretarias municipais e estadual incluam ainda a tematica
indigena nos estudos, nas capacitagcBes periddicas e na formacdo continuada, e a
abordagem deve se dar na perspectiva da sociodiversidade historicamente existente
no Brasil: por meio de cursos, seminarios, encontros de estudos especificos e
interdisciplinares destinados ao professorado e aos demais trabalhadores/as em
educacdo, com a participacdo de indigenas e a assessoria de especialistas reconhecidos
(Ibid., p. 220).

Outros aspectos dizem respeito a aquisicdo de livros que tratem da temaética indigena
para compor as bibliotecas escolares; a producdo — com assessorias de pesquisadores e
especialistas - de videos, textos, subsidios didaticos sobre os povos indigenas para utilizagdo
em sala de aula e, por fim, 0 acesso a publicagdes de livros, jornais e revistas, fontes de
informacdes e pesquisas sobre os povos indigenas.

Para o historiador, a efetivacdo da lei permitira superar desinformac@es, equivocos e a
ignorancia que resultam em preconceitos sobre os povos indigenas, reconhecendo e

respeitando-0s. Mudaréa antigas praticas pedagogicas e favorecera novos olhares para a Historia
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e a Sociedade. A escola, apesar das dificuldades no processo de ensino-aprendizagem € o local
onde a lei possibilitara viabilizar “espagos que favorecam o reconhecimento da diversidade e
uma convivéncia respeitosa baseada no dialogo entre os diferentes atores sociopoliticos,
oportunizando igualmente o acesso e a socializacdo dos multiplos saberes” (Ibid., p.221).

Antbnia Terra Fernandes (2012), ao relatar sua experiéncia de ministrar a disciplina
Ensino de historia e a questdo indigena, no curso de graduacao em Histdria da Universidade de
Sdo Paulo (USP), registra que inicialmente a intencdo era organizar um programa para o estudo
da producéo historiografica sobre o tema, mas posteriormente, ao avaliar o dominio dos alunos
e notar valores arraigados historicamente na cultura brasileira, a proposta do curso foi
reconstruida. A turma de alunos que optou por essa disciplina, quando questionada, relatou que
considerava o tema importante, mas que ‘“nada sabiam” sobre o mesmo, a ndo ser a imagem
estereotipada veiculada ao “Dia do indio”. Isso demonstra como a constatacéo de Silva (2012)
é pertinente no que se refere ao desconhecimento, ao equivoco, ao preconceito, ao senso comum
dos brasileiros em relagéo aos indios.

Silva (2002) apresenta propostas e um roteiro de estudos para abordar a tematica nas
escolas e superar equivocos, preconceitos e omissdes. Observa, no entanto, que essas sugestdes
“devem estar baseadas antes de tudo nos esfor¢os do conhecimento da situagdo em que vivem
e a superacdo de toda e qualquer forma de discriminacao contra os povos indigenas, bem como
e pelo reconhecimento de seus direitos historicos” (p. 54). Entre as sugestdes elencadas pelo
professor estdo: incluir a tematica indigena nas capacitacdes dos professores na perspectiva de
abordagem da pluralidade cultural historicamente existente no Brasil; estimular o conhecimento
sobre os povos indigenas, através de cursos, semindrios, encontros de estudos destinados a
professores e trabalhadores/as em educagdo da escola, com assessoria de especialista;
intensificar a producdo de materiais didaticos para serem utilizados em sala de aula; promover
estudos especificos para professores para conhecer os povos indigenas principalmente onde
habitam povos indigenas; estimular professores que tenham interesse em aprofundar os estudos
sobre 0s povos indigenas; promover o intercdmbio entre 0s povos indigenas e as escolas, através
de visitas dos alunos & aldeia e de indigenas a escola; ampliar o Dia do Indio para uma “Semana
dos Povos Indigenas” com debates e exposi¢Oes; discutir e propor apoio aos povos indigenas;
estimular apoio as campanhas de demarcagdo de terras e garantia dos direitos dos povos
indigenas e, promover acdes pautadas na perspectiva da diversidade cultural e do direito dos

povos indigenas.
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No roteiro para o estudo dos povos indigenas no ensino de Historia, o estudioso propde
como opcao tedrico-metodoldgica: iniciar o estudo a partir do conhecimento sobre a atual
situacdo dos povos indigenas; utilizar mapas e apontar a localiza¢do dos povos indigenas pelo
Brasil; enfocar a diversidade sociocultural dos povos indigenas no periodo anterior e apos a
colonizacdo em 1500, superando a dicotomia simplista “tupi x tapuia”, utilizando fotografias
para demonstrar essa diversidade; discutir a antiguidade da presenca indigena no Brasil e as
teorias do povoamento da América e do Brasil; estudar a histdria da resisténcia dos indigenas
do Brasil, superando a visdo da colonizacdo como uma tragédia historica, uma suposta
assimilagdo, integragdo e “desaparecimento” dos povos indigenas; e, como ultima sugestdo,
discutir o sentido dos 500 anos na Historia do Brasil do ponto de vista oficial e do ponto de
vista indigena, de resisténcia e de reinvindicaces para o reconhecimento e garantias de seus
direitos violados (SILVA, 2002).

A aprovacdo da Lei 11.645/2008 estabeleceu a obrigatoriedade do ensino da historia e
da cultura indigena nos curriculos escolares, porém, a aprovacao da lei por si sé ndo é garantia
para o efetivo reconhecimento da sociodiversidade no Brasil e dos direitos dos indigenas. Como
mencionamos anteriormente, um obstaculo que se apresenta € a inexisténcia de formacao
continuada voltada para essa tematica. E necessario, portanto, que os professores e funcionarios
administrativos das escolas sejam capacitados para lidar com esse publico, que estejam
preparados para lidar e respeitar a diversidade e a cultura do outro. Nesse sentido, é fundamental
a capacitacdo dos profissionais da escola, principalmente dos municipios onde atualmente
habitam povos indigenas, e a interacdo de alunos ndo indios com os indigenas para conhecerem
e valorizarem seus saberes, culturas e modo de vida.

Os manuais didaticos utilizados nas escolas ainda apresentam os indigenas como seres
exoticos que habitavam o Brasil quando da invasdo dos portugueses e que, como consequéncia
do processo de colonizacdo foram miscigenando e acabaram por desaparecer. Contudo, estudos
historiogréaficos recentes, com a contribuicao de outras ciéncias, como a Antropologia, mostram
que os indigenas ndo s6 ndo desapareceram como ainda se nota um aumento dessas populagdes.
Os povos indigenas estdo em todos 0s espacos, entre eles, as escolas, universidades, hospitais
e centros de pesquisas.

Avaliamos que os materiais didaticos utilizados nas escolas devem possuir certa
especificidade, pois a generalizagdo ja existe nos livros didaticos atuais. No estado de Mato
Grosso do Sul, os alunos indigenas e ndo indigenas deveriam estudar sobre os Kaiow4, Terena,

Kadiwéu, Guato, enfim, os povos que ocuparam e ainda ocupam esse territério. O que
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certamente ndo impediria 0 conhecimento e a compreensdo dos povos indigenas do Nordeste,
da Amazonia, do Sul.

Além disso, os alunos indigenas que estudam em escolas ndo indigenas se sentiriam
representados e valorizados, fortalecendo, dessa forma, suas identidades e criando nesses
estudantes um sentimento de que a escola reconhece e valoriza as diferencas étnicas,

cosmoldgicas.

3.1 Educacéo Patrimonial e Diversidade

A aprovacdo da Lei 11.645/2008, que estabeleceu a obrigatoriedade do ensino da
historia e da cultura indigena nos curriculos escolares, levantou a necessidade de debater e
construir acbes de Educacdo Patrimonial voltada para os povos indigenas. Sabe-se que a
Constituicdo Federal de 1988 nos artigos 215, 216 e 231, garantiu duas inovagdes no que se
refere ao Patrimdnio Cultural. Uma delas é assegurar que todos 0s grupos humanos que
contribuiram para a formacdo da sociedade brasileira, especialmente negros e indigenas,
tenham o direito de preservar, divulgar e ter reconhecido seu patriménio cultural. A outra
inovacdo se refere a valorizacdo da cultura imaterial desses grupos humanos.

Além da Constituicdo Federal, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (Lei n® 9.394/96)
também estabelece a importancia de valorizar elementos culturais focando, principalmente, no
acervo cultural local e regional. O artigo 26 estabelece que a parte diversificada dos curriculos
do Ensino Fundamental e Médio deve observar as caracteristicas locais e regionais da sociedade
e cultura, voltada para a divulgacéo do acervo cultural dos municipios e estados (ZARBATO,
2015). Os Parametros Curriculares Nacionais (PCN’s/1997) também propdem ao aluno o
conhecimento da diversidade do patriménio etnocultural brasileiro com o objetivo de
desenvolver atitude de respeito com as pessoas e grupos que a compdem.

Historicamente, a diversidade cultural foi um tema periférico nas agendas para
escolarizacdo na América Latina e nas diversas reformas estatais implementadas, sobretudo, na
segunda metade do século XX. Entretanto, a tematica ndo foi inserida ou considerada na pauta
nacional. O modelo de escolariza¢do implantado na América Latina originou-se a partir de uma
mesticagem uniformizadora, onde a escola tinha a funcéo de promover a assimilagédo da cultura
do colonizador e salvaguardar a memoria e o patriménio de origem europeia (SILVA,
MORAES, 2016, p.22).
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A recente agenda patrimonial e as atuais politicas publicas educacionais impde um
desafio as escolas e aos docentes que nelas atuam. Urge a necessidade de colocar em préatica as
acOes governamentais instituidas, sobretudo a partir da aprovacéao da lei 11.645/2008. Encarar
esse desafio significa romper com o preconceito e a invisibilidade dispensados aos povos
indigenas, inclusive, dentro da escola.

Uma das caracteristicas da identidade cultural brasileira é a sua diversidade. A sociedade
brasileira é constituida por uma rica diversidade, formada, especialmente, por saberes e praticas
culturais de matriz indigena, africana e europeia. Ao impor a valorizacéo e a preservacdo do
patriménio cultural de uma Unica vertente, a do colonizador europeu, tem-se uma visdo que nao
condiz com o que ¢ real, reforcando a desvalorizacdo da cultura indigena.

Segundo Grunberg (2000), todos os povos produzem cultura e, ao reconhecer que todos
0s povos produzem cultura e que que cada um expressa essa cultura de forma diferenciada,
significa aceitar a diversidade. Significa que, ao aceitar a diversidade, hd de se ter um
entendimento de que ndo existe cultura superior ou cultura inferior bem como evita-se o
julgamento de outras culturas a partir da nossa.

No tocante ao curriculo do Ensino Médio da Rede Estadual de Mato Grosso do Sul,’
este contempla de forma superficial a tematica da histéria e do patriménial cultural dos povos
indigenas. Este assunto € abordado apenas no quarto bimestre do primeiro ano, como se fosse
um apéndice das Conquistas e Colonizagdo na América: chegada dos espanhdis e portugueses;
integracdo e exclusdo dos povos indigenas. Portanto, geralmente, é explorado a partir do
binémio colonizador x colonizado, e ndo explicita as lutas, as resisténcias e os aspectos culturais
relacionados aos povos indigenas.

No curriculo do segundo ano do Ensino Médio, no primeiro e segundo bimestre, sdo
contemplados apenas temas relativos a Histdria da Europa. No terceiro bimestre, relaciona em
um tpico apenas, a Historia da Africa e dos africanos; a luta dos negros no Brasil; cultura negra
e comunidades quilombolas no Mato Grosso do Sul. E, no quarto bimestre, trata da crise do
sistema colonial brasileiro, do Brasil monarquico e do movimento republicano e da
proclamacdo da Republica. Ou seja, no segundo ano do Ensino Médio, o curriculo ndo registra,
em uma linha sequer, a tematica do patriménio cultural indigena.

Para o terceiro ano do Ensino Medio, o referencial curricular comtempla, no primeiro

bimestre, o Brasil republicano até a chamada Revolucéo de 30. No segundo bimestre, a Era

° O curriculo do Ensino Médio de Mato Grosso do Sul sera substituido em 2021 pela nova Base Nacional Comum
Curricular — BNCC.
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Vargas (1930-1945), a ditadura militar e o processo de redemocratizag¢ao do Brasil. No terceiro
bimestre, apenas temas relativos a Historia Geral. Por fim, no quarto bimestre, considera a
Republica Nova, de 1985 aos dias atuais; o processo de emancipacdo do Sul de Mato Grosso,
as particularidades do norte e do sul; as populacdes indigenas, movimento divisionista e 0s
rumos econdmicos do Estado frente a globalizagcdo. Assim, a temética indigena é comtemplada
apenas em um tépico do quarto bimestre.

Diante do exposto, percebe-se que a Educacdo Patrimonial relacionada aos povos
indigenas ndo faz parte do referencial curricular da rede estadual de Mato Grosso do Sul e,
tampouco, esta explicito no Projeto Pedagdgico da escola onde atuo. Conforme Fernandes
(2005, p. 380), “os curriculos e manuais didaticos que silenciam e chegam até a omitir a
condicdo de sujeitos historicos as populacdes negras e amerindias contribuem para elevar os
indices de repeténcia de criangas provenientes de estratos sociais mais pobres”, pois muitos
abandonam os estudos antes de terminar o ensino fundamental porque ndo se identificam com
a escola moldada nos padrdes eurocéntricos.

Macena e Landa (2019, p. 100), ao avaliarem as dificuldades do ensino da tematica
indigena nas escolas da rede publica de Ponta Pord/MS, perceberam que a escola continua
“reproduzindo um discurso monocultural, reforcando preconceitos e discriminagdo ao abordar
de forma superficial a historia e a cultura das diversas etnias indigenas que compdem o territdrio
brasileiro”. Entre as dificuldades apontadas pelos professores e professoras de Ponta Pora,
estdo a falta de material didatico adequado e a falta de uma formacéo consistente que os prepare
para ministrar o tema na sala de aula.

Diante da inadequacdo curricular e das dificuldades apresentadas pelo estudo das
professoras, 0 autor apresenta como sugestao para abordar a tematica, evidenciar a diversidade
étnica e cultural do pais e fortalecer as identidades de diversos grupos, a metodologia da
Educacao Patrimonial.

Conforme Grunberg (2000), o Brasil esta vivendo um processo de homogeneizagao
cultural provocado, sobretudo pelo papel dos meios de comunicagdo, o que esta influenciando
nas particularidades das culturas regionais, fundamentais para a construcdo da identidade
nacional e do desenvolvimento econdmico e cultural. “A homogeneizagdo da cultura leva a
estagnacdo e a alienacdo e, em decorréncia, a anulacdo dos valores locais, permitindo a
instalacdo de padrdes oficiais representativos da ideologia da classe dominante” (p. 167).

Os bens culturais séo fontes para observagdo e exploracdo da tematica da diversidade

cultural. Assim, é possivel utiliza-los como recursos educacionais aplicando uma metodologia
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de trabalho denominada “Educacéo Patrimonial”. Segundo Grunberg, essa metodologia pode
ser definida,

[...] como o ensino centrado nos bens culturais, como a metodologia que toma estes
bens como ponto de partida para desenvolver a tarefa pedagégica; que considera os
bens culturais como fonte primaria de ensino. Sendo assim, e dentro da definicdo
anterior, os bens culturais funcionam como um recurso que pode se transformar num
instrumento do processo de ensino (Ibid., p. 168).

A aplicacédo da metodologia da Educacdo Patrimonial pode ser feita em qualquer espaco
e aplicada a qualquer faixa etaria, mas a arquiteta menciona o trabalho com criancas brasileiras
em plena etapa formativa ao indicar uma experiéncia que devera levar em conta a necessidade
de: desenvolver a habilidade de observacéo, pois aprender através do olhar ndo € tarefa simples;
a motivacao, isto é, fazer com que os alunos se interessem pelo passado e queiram conhecé-lo;
“a memoria, que modifica o nivel de percepcdo e nos leva a registrar para sempre 0 que é
importante, a emogéo, que faz com que a crianga se envolva, conhega e vivencie determinada
situacdo” (GRUNBERG, 2000, p. 168-169).

De acordo com a mesma pesquisadora, o importante na aplicacdo da metodologia da
educacdo patrimonial € que ela se inicie a partir do bem cultural e siga basicamente quatro
etapas: a observacao, o registro, a exploracao e a apropriacdo. Dessa forma, ela possibilitaria
um amplo campo de atuac&o e propde uma nova maneira de utilizar os bens culturais e também
uma nova postura do professor.

Conforme Rodrigo Silva (2015 p. 217, 218), no Brasil, a Educacdo Patrimonial
“enquanto modalidade formativa voltada para a conservagdo do patrimonio histdrico, cultural
e artistico, surge no comeco do século XX, em decorréncia da criagdo do Servico do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional”. Ela surge em meio a discussGes sobre a necessidade de
conhecer e preservar o patriménio historico e cultural, e as primeiras a¢ées ocorreram no |
Seminario de uso educacional de museus e monumentos, em 1983, no museu Imperial do Rio

de Janeiro. Silva aponta que,

[...] desde entdo, a educacdo patrimonial assume um lugar de metodologia para o
desenvolvimento de atividades pedagdgicas na escola e em outros espagos sociais. No
ano de 1989, foi publicado o “Guia Basico da Educag@o Patrimonial” para subsidiar
o0s debates, 0s estudos e as praticas sobre a teméatica. O documento enfatizava que a
educacdo patrimonial, quando ativa na sociedade, desperta sentimentos de
pertencimento, o que socorreria mediante conhecimento e vivéncia, por isso, as
autoras enfatizavam que essa educacdo seria parte de um processo continuo e
sistematico (Ibid., p. 218).
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A partir da mobilizagdo pela ideia de democratizagdo cultural e de reorganizagéo
institucional, diretrizes governamentais passam a considerar prerrogativas de grupos sociais,
historicamente ausentes de plataformas governamentais, a0 mesmo tempo em que se
reivindicava a diversidade e o respeito a diferenca. Este autor ainda observa que a partir da
chegada de Luis Inacio Lula da Silva a Presidéncia da Republica e de Gilberto Gil no Ministério
da Cultura, ocorreu uma reorientacdo das acoes e politicas relativas a cultura. O Ministro estava
entdo preocupado em desvelar as “multiplas manifestagdes culturais, em suas variadas matrizes
étnicas, religiosas, de género, regionais, etc.”. Esta diretriz, ird orientar a elaboracdo de novos
programas governamentais “acerca das relagdes entre educacdo e patrimonio cultural” (Ibid., p.
219). Nessa conjuntura, a educacdo patrimonial passa a ser integrada em iniciativas de educacéao
turistica, de desenvolvimento regional, de educacdo ambiental.

Para destacar como essa nova diretriz foi colocada em pratica, o autor toma como
exemplo o “Programa Mais Educacdo. ” 1 Ao analisar o documento Educagéo Patrimonial para
o Programa Mais Educagdo, o autor verifica que “hd uma nova énfase nas defini¢des de
educacdo patrimonial, assim como suas estratégias de intervencdo sdo modificadas”. Neste

documento, a educacao patrimonial esta assim definida:

A educacdo patrimonial no Mais Educacdo propde uma forma dindmica e criativa da
escola se relacionar com o patriménio cultural de sua regido e, a partir dessa a¢éo
ampliar o entendimento dos varios aspectos que constituem 0 nosso patriménio
cultural e que isso tem a ver com a formacdo de cidadania, identidade cultural,
memdria e outras tantas coisas que fazem parte da nossa vida, mas, muitas vezes, ndo
nos damos conta do quéo importante elas sdo (BRASIL, 2012, p. 4).

Essa definicdo propde relacionar educacao escolar e patriménio cultural de forma plural.
Propde ainda desnaturalizar a ideia de patrimonio que desde o inicio estava associada a uma
cultura de elite, ou seja, aquilo que Grunberg (2000) denominou de bens culturais consagrados,
e a prevaléncia dos valores das classes dominantes. O documento sugere, também, que alunos
e professores possam considerar elementos de sua comunidade e municipio como pertinentes
para reflexdo sobre identidade e construcdo da cidadania no ambiente de ensino.

Tal documento ao projetar a possibilidade dos estudantes se tornarem pesquisadores da
historia e memoria das comunidades onde residem, difere das defini¢ces de educacdo escolar
da Era Vargas, quando os estudantes passaram a reproduzir versdes oficiais da Historia e

Geografia nacional. Difere, igualmente

100 Programa Mais Educacdo foi uma politica do Ministério da Educacéo dirigida a ampliagdo da jornada escolar
no Ensino Fundamental.
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[...] do entendimento estritamente metodoldgico atribuido a educagdo patrimonial no
comeco dos anos de 1990, quando a educacgdo patrimonial acabou por assumir uma
énfase de conscientizagdo dos estudantes para a salvaguarda das memorias e dos
patriménios. Tal interpretagdo permite o desvelar das “memorias subterrneas” e de
suas contradicOes e conflitualidades (SILVA, 2015, p. 221).

Conforme o mesmo autor, essas mudancas séo orientadas pelo que foi chamado por
Canclini (2006) de “dissolugdo das monoidentidades”. Essas mudangas passaram a articular a
apropriacdo das memorias e dos patrimonios com lutas pela posse da terra, direitos sociais e

cidadania. Em relacdo aos indigenas, 0s processos,

[...] evidenciam essa dissolucdo pela complexidade com que séo elaborados os dossiés
e laudos técnicos utilizados em inventarios de suas referéncias culturais, tendo em
vista que exteriorizam processos identitario e reivindicagdes politico-econdmicas, da
mesma forma que o0s proprios atores se tornam sujeitos ativos e politicamente
engajados em tais processos. Assim, 0s processos de patrimonializagdo deixaram de
ser atributos de algumas falas autorizadas legitimadas no aparelho do Estado para se
converterem em falas plurais tecidas em redes em que interagem diversos agentes
(Ibid., p. 221).

O autor afirma que na Modernidade, o Estado intervém nos processos individuais e
coletivos de identificacdo como forma de obter a coesdo social e que, por isso, tende a
monoidentificacdo, onde a ideologia nacionalista excluiu as diferencas culturais. Ora, estudos
mostram que desde a inauguracdo do Estado brasileiro, ha uma tentativa de apagar, ocultar as
culturas indigenas.

Importa registrar que apesar dessa tentativa de apagamento, a cultura indigena resistiu
e sofreu transformacgdes e que estas também sdo uma forma de resisténcia. Transformar para
ndo desaparecer. Compreender essas transformacdes é também uma forma de lancar luz as
teorias de assimilacdo, desaparecimento, miscigenacdo. Silva (2015 p. 222) registra que
“politicas democraticamente orientadas, sdo concebidas a partir da dissolucdo das
monoidentidades”, mas que a transicdo das politicas culturais elaboradas em processo
monoidentitarios para as orientadas por processos de reconhecimento e democratizacao (multi-
identitarios) ainda estd demasiada frouxa. No préximo topico, enfatizaremos o patriménio

cultural imaterial indigena.
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3.2 Patriménio Cultural Imaterial Indigena

Em entrevista concedida ao Instituto Centro de Vida (ICV), a historiadora Thereza
Martha Presotti, explica a importancia do respeito ao patrimdnio imaterial dos povos indigenas,
com destaque as etnias que vivem na Bacia do Rio Teles Pires, na regido norte mato-grossense
divisa com o Para, e o efeito da destruicdo das corredeiras de Sete Quedas (ICV.ORG, 2017).
Sobre o significado de patriménio imaterial indigena, Presotti menciona, primeiramente, a
definicdo da Organizacdo das NacGes Unidas para a Cultura, UNESCO, de que patrimonio
imaterial sdo préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas que os individuos

reconhecem como parte integrante de sua cultura e,

[...] abrange as dimensdes da complexidade das culturas nas suas diversas cerimoénias
com seus cantos e dancas, nos rituais cotidianos dos modos de preparar e obtengéo de
seus alimentos (cagas, pescas e rogas), as linguas e tantos outros saberes; as dimensées
do sagrado que mantém esséncias de ser e de se expressar, os diversos lugares como
cachoeiras e pedras miticas que remetem as cosmologias de origens. Os animais e
plantas sdo seres miticos e méagicos, conectados nesta rede de vida e da cultura
(PRESOTTI, 2017, p.3).

Nessa mesma entrevista, Presotti destaca que para a antropéloga Manuela Carneiro da
Cunha,

[...] o patriménio imaterial se compde de recriagdo permanente que tem a ver com 0
sentimento de continuidade em relacdo as geracdes anteriores, ou seja, que ele a ao
mesmo tempo dindmico e histdrico; e que suas condi¢Bes de reproducéo, dependem
entre outras coisas, do acesso a territdrio e a recursos naturais (Ibid., p.3).

Presotti enfatiza a importancia do patriménio cultural para os povos indigenas. A
primeira condicdo para a sua reproducao cultural é a conquista e garantia da terra e dos recursos
gue nela existem, sendo a terra, a propria expressdo da vida para os indigenas. A percepcao que
a sociedade capitalista tem da terra, vista somente como recursos ou bens materiais, difere
profundamente da percepcdo dos povos indigenas. Para eles a terra, rios, cachoeiras, matas,
florestas e animais tém outra dimensdo, relacionada ao sagrado.

As praticas e 0s saberes indigenas sobrevivem e resistem mesmo com algumas

ressignificagbes devido as dindmicas histdricas. Segundo Presotti,

[...] sdo vigentes nas raizes das diversidades culturais indigenas e brasileira em
especial nas comunidades tradicionais ribeirinhas e sertanejas, que também hoje estao
nas periferias das cidades. [...] S80 muitos os jeitos de viver a ancestralidade indigena,
que sequer damos conta. Basta lembrar da mandioca e do milho tdo importantes na



55

P13

dieta alimentar da populagéo; e o preparo do beiju, tdo “na moda” nos dias atuais, que
desde épocas iniciais da colonizacdo, salvou muito (e ainda salva) grande parte da
populacdo de fome. Também o modo de fazer as canoas e pescarias e receitas de
preparar 0s peixes sdo patrimdnios preciosos aprendidos com os indigenas. Estas
praticas e saberes sobreviveram ou resistiram (lbid., p.3).

A mesma autora cita exemplos dos patrimonios culturais relacionados aos povos
Munduruku, Apiaka e Kaiaby que vivem na bacia do rio Teles Pires, no norte do estado de
Mato Grosso. Aponta que na regido had um rico e diversificado conjunto de patriménios
imateriais de cada etnia “fruto de experiéncias bem mais antigas naquelas terras e aguas, de
época de seus ancestrais miticos e bem anteriores das frentes colonizadoras extrativistas da
borracha, madeiras, minérios e mais recentemente as usinas hidrelétricas” (Ibid., p.3).

Dos Munduruku, povo de tradicdo guerreira, destacou as pinturas corporais que séo
formas de expressdo de beleza especial, que podem ser percebidas como roupas e também
indicam o grupo clanico e familiares, além de significados simbdlicos de rituais ou luta politica;
dos Apiaka destacou a origem mitica desse povo associada a um peixe, 0 modo de fazer canoas
e as pescarias, a sustentabilidade alimentar, as trocas solidarias e as festas coletivas; dos Kaiaby
relacionou as florestas e os igarapés entrelacados de onde tiram suas sementes, plantas
medicinais e fibras para confeccdo de lindos trancados.

Sobre 0 nome do rio Teles Pires, a historiadora lembrou que a origem do nome remete
a uma homenagem ao militar que fazia estudos geogréaficos em fins do século XIX na regido e
que este era um representante da colonizacdo. Porém, este é um exemplo de que existem nomes
gue remetem a outros significados. O significado do rio para os indios € muito mais amplo. Ao
homenagear o militar, observa-se 0 mundo colonial em sua expressdo mais evidente; 0 nome
de alguém que esta usurpando a terra indigena e o ocultamento do que € indigena, inclusive o
nome do rio (PRESOTTI, 2017).

A destruicdo do Salto de Sete Quedas para a implementacdo da Usina Teles Pires,
representou, segundo Presotti, “uma grande dor e perdas imensurdveis para a continuidade da
vida de todas as comunidades que ali vivem”, pois, o local era um espaco sagrado, mitico e
deveria ser profundamente respeitado e “reverenciado como um lugar de patrimonio imaterial”
(Ibid. p., 4).

A implantagdo da Usina Teles Pires é um exemplo das consequéncias destrutivas do

patrimonio imaterial de um povo.

Junto ao profundo desrespeito que desconsiderou por completo a importancia de Sete
Quedas como um lugar de patriménio imaterial, um espago sagrado, sendo ali a
morada da “mae do peixe”; o que se desconsiderou foi todo um modo de viver dos
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povos Apiaka, Kayabi e Munduruku. Além de profanagdo de um lugar sagrado, onde
também enterravam seus mortos e reverenciavam os ancestrais, este lugar ¢ uma base
mitica de sustentacdo de toda uma relacdo imaterial e material com o rio. O impacto
atingiu a ‘alma’ destes povos. Sabe se 14 também local para desova dos peixes, e ndo
¢ por acaso que ¢ considerado o lugar da “mae do peixe”. Ao “mata-la”, se mata a
continuidade de se ter este alimento no sentido material e imaterial! E muito grave o
que esta sendo feito em nome do “desenvolvimento energético” na Amazdnia,
entendem? (lbid., p.4).

Indagada sobre como o homem “branco” pode auxiliar na preservacao dos patrimdnios
imateriais, Presotti (2017) argumenta que, apesar do desrespeito ao patrimdnio imaterial dos
indigenas, é impressionante a capacidade de resisténcia e sobrevivéncia desses povos; a
importancia de se colocar no lugar do outro como forma de refletir sobre esses
empreendimentos. Argumenta ainda sobre a necessidade de parar com as invasoes e destruicdes
das terras indigenas; a necessidade de construir uma politica de respeito a diversidade, as
fronteiras das terras e aos saberes indigenas. Os territorios tradicionais indigenas sdo lugares de
memdaria e espagos de resisténcia, pois a histdria, o trabalho e a cultura dos indigenas sdo
indissociaveis destes espacos, essenciais para reproducéo cultural do grupo. Neles manifestam
tradicdes, celebracdes, saberes, costumes, lacos de pertencimento e de luta pela sobrevivéncia.

O campo educacional tem um papel importante na conscientizacdo da historia de
maneira sensibilizadora. Faz-se necessario respeitar, ouvir seus cantos e mitos e sua relacdo
com a natureza, seus projetos de vida sustentavel, acessar a imaterialidade e a espiritualidade
da vida se quisermos de fato contribuir para a preservacdo do patriménio imaterial indigena.
Nesse sentido, essa pesquisa sobre a cerimonia do milho branco, celebragdo que faz parte do
patriménio cultural imaterial do povo Kaiowa, pretende refletir e sensibilizar sobre a
importancia de trabalhar com a histdria indigena na sala de aula, e oferecer ferramentas
didaticas que visem contribuir para a abordagem dessa temética na educacdo basica. Por meio
dos aportes tedricos e metodolégicos oferecidos pelo campo da Educagdo Patrimonial, busca-
se desconstruir preconceitos e estere6tipos que povoam o imaginario dos nao indios na escola,
e incentivar a descoberta e valorizacdo de aspectos da cultura indigena do estado de Mato

Grosso do Sul.

3.3 Sequéncia didatica: “Historia Indigena e Educacdo Patrimonial: os Kaiowa de Mato

Grosso do Sul”

As transformagdes ocorridas na educagdo nos ultimos anos, sobretudo em relacéo ao

ensino de Histdria, tém posto novos desafios a serem enfrentados pelos cursos de formacao de
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professores e, especialmente, pela pratica pedagdgica dos docentes em atuacdo no ensino
béasico, uma vez que ndo é mais possivel negar ou silenciar a participa¢do dos indigenas na
construcdo da histdria e cultura do Brasil.

Essa nova realidade trouxe a tona a necessidade de discussdo e revisdo de temas,
apontando para a urgéncia de estudos e abordagens historiogréaficas e pedagogicas que revejam
a heranca colonial de negagéo, silenciamento e exclusdo a que foram submetidos os povos
indigenas no contexto de formacdo da sociedade brasileira. As mudancas exigidas pela lei
11.645/08 e diretrizes curriculares colocam a prova as formas tradicionais de producdo da
Historia, os livros didaticos e, sobretudo, os projetos das escolas e praticas pedagdgicas
aplicadas na sala de aula.

Circe Maria Fernandes Bittencourt e Maria Aparecida Bergamaschi (2012), salientam
que a obrigatoriedade do estudo da historia e cultura indigena forjada por uma lei pode produzir
certo desconforto, mas que a possibilidade de se debater um tema tdo importante é necessaria
como forma de superar estere6tipos e siléncios que acompanham a tematica indigena na escola.
A obrigatoriedade do estudo dessa tematica também favoreceria “o dialogo étnico-cultural
respeitoso embasado no reconhecimento dos saberes, historias, culturas e modo de vida préprio
dos povos originarios”.

Conforme Bittencourt e Bergamaschi, e o depoimento de Vherd Poty Benitez,
intelectual Guarani, a aprovacdo da lei 11.645/08, demanda alguns movimentos dos

professores:

[...] em primeiro lugar a sensibilidade para reconhecer a necessidade e a importancia
do tema, inclusive para possibilitar aos alunos um encontro com a ancestralidade
amerindia [...] reconhece que varios professores necessitardo de muito estudo, pois
considera que ha um desconhecimento do tema que precisa ser tratado com
profundidade [...] e um terceiro movimento, que é o de ouvir os préprios indigenas
como autores de suas histdrias (BITTENCOURT; BERGAMASCHI, 2012 p. 14).

O depoimento de Benitez traduz a necessidade de os professores reconhecerem a
importancia de estudar e trabalhar com o tema da histéria e cultura indigena na sala de aula,
bem como a necessidade de possibilitar aos alunos um encontro com sua ancestralidade
amerindia. Tais necessidades correspondem ao objetivo dessa pesquisa, que € conhecer a
historia dos povos indigenas de Mato Grosso do Sul e o ritual sagrado de Jerosy Puku, realizado
pelos indigenas Kaiowa.

Neste sentido, elaboramos uma sequéncia didatica cuja pretensao é sua incorporacao

nas praticas pedagogicas dos docentes das escolas de Mato Grosso do Sul. Esta propde abordar
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a tematica indigena segundo os preceitos da Educacgdo Patrimonial e em conformidade com o
Curriculo da Secretaria de Estado de Educacdo de Mato Grosso do Sul para as escolas publicas
do sistema, com a pretensdo de atingir as competéncias e habilidades elencadas na Base
Nacional Comum Curricular — BNCC, para a disciplina de Historia. Sera realizada em quatro
etapas, totalizando quatorze aulas, e contemplard as turmas de Historia do Ensino Médio. Cabe
ressaltar que a Educacdo Patrimonial como metodologia pode ser aplicada em qualquer espago
e com qualquer faixa etaria (GRUNBERG, 2000).

Assim, essa sequéncia didatica propde promover discussdes e reflexdes voltadas para o
conhecimento, valorizacdo e divulgacdo da historia e do patriménio cultural dos povos
indigenas que habitam o estado de Mato Grosso do Sul e o municipio de Rio Brilhante,
estimulando os alunos do Ensino Médio a conhecer, discutir e compreender a cultura do povo

Kaiowa. A seguir, descreveremos as etapas que integram a sequéncia didatica desenvolvida.

1° Etapa: Levantamento do conhecimento do aluno

(Tempo previsto: duas aulas - 1h 40min)

Apresentacédo da Proposta e Metodologia:

Para a primeira intervencgdo em sala de aula recomendamos que seja realizado um debate
com os alunos sobre o que eles entendem e conhecem sobre histéria indigena e patrimonio
cultural, buscando compreender quais sdo as representacdes que eles possuem a respeito da
historia e cultura dos povos indigenas no Brasil e Mato Grosso do Sul. Assim, na primeira etapa
propomos realizar uma roda de conversa para levantar questionamentos como:

1. O que sabemos e aprendemos sobre 0s povos indigenas no Brasil e em Mato Grosso
do Sul?

2. 0O que é patrimdnio cultural?

3. O que séo bens culturais materiais e imateriais?

4. Quais sdo os patriménios culturais indigenas de Mato Grosso do Sul?

Em conjunto com os alunos, sugerimos uma avaliacdo dos dominios que eles possuem
em relagdo a tematica, para que possam identificar e desconstruir, por meio de novas discussdes
historiogréficas, alguns valores arraigados na sociedade brasileira e que refletem na cultura
escolar, incluindo os livros didaticos. Pretende-se evidenciar a participacdo efetiva dos povos
indigenas nos diversos momentos histéricos ao longo da Histdria do Brasil e de Mato Grosso

do Sul, desnaturalizando a ideia equivocada da presenca do ‘indio’ apenas na época do
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‘Descobrimento’ ou somente na ‘formagdo do Brasil’, e da passividade atribuida aos povos

indigenas.

2° Etapa: Abordagem historiografica

(Tempo previsto: quatro aulas - 3h e 30 min)

Apresentacdo da Proposta e Metodologia:

Nesta etapa, sugerimos levar para sala de aula algumas discussdes da producéo
historiogréafica sobre povos indigenas, problematizando e reavaliando conceitos, modificando
o foco da anélise para a perspectiva do protagonismo historico e aprofundando estudos de
determinados contextos, tomando como base os aportes tedricos e metodologicos propostos por
Almeida (2012), Wittmann (2015), Pereira (2012) e Brand (1997). Além dessas discussoes,
propomos discutir os conceitos de cultura imaterial e material e o patriménio imaterial indigena.

Almeida (2012, p. 22), ao analisar a politica indigenista do Império, assinala que
“predominava a proposta de incorporar o indio ao Império como cidadaos civilizados para
servir ao novo Estado na condi¢do de trabalhadores eficientes”. Era a construcdo do discurso e
da acdo de que os indios acabariam desaparecendo, seja pela miscigenacdo ou pela extingéo.
Os intelectuais que debatiam o tema no Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro (IHGB)
comungavam da ideia e construiam histérias onde o indio era valorizado no passado, mas, no
presente, era desconsiderado.

Contrariando a politica tracada para eles no periodo, a mesma autora aponta que 0s
indios agiram e reagiram de diferentes formas a essa politica e, ndo s6 ndo desapareceram como
resistiram e continuaram vivos no Brasil oitocentista. Ao analisar a luz da historicizacdo de
alguns conceitos basicos e mudancas culturais vividas pelos indios, conclui que as identidades
indigenas transformadas e inviabilizadas, emergem hoje em conjunturas mais favoraveis gracas
aos inumeros processos de etnogénese. Na atualidade, os indios vdo passando da falacia da
miscigenacao, € da “invisibilidade construida no século XIX para o protagonismo conquistado
e restituido nos séculos XX e XXI por movimentos politicos e intelectuais nos quais eles
proprios tem tido intensa participagao” (Ibid., p. 22).

Dessa forma, pretendemos investir na desconstru¢do de clichés como “o bom
selvagem”, mostrando as resisténcias € organizagdes indigenas surgidas a partir das proprias
populacOes originarias, as ideias que generalizam os povos indigenas, como se fossem todos

iguais, evidenciando as diversas historias e culturas presentes em varias regides brasileiras, e
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por em cheque a velha méxima de que esses povos estdo desaparecendo, trazendo a tona
reflexGes acerca das identidades indigenas (WITTMANN, 2015).

Em Mato Grosso do Sul, a historiografia mostra que os Kaiowa tiveram seus territorios
expropriados e foram obrigados a se recolher em reservas a partir da segunda metade do século
XX, 0 que resultou em tragédias que perduram até os dias atuais. A perda do territério significou
riscos em relacdo a reproducdo do seu modo de vida e de suas préaticas culturais. Além disso, o
deslocamento gerou inumeros conflitos, pois o ajuntamento era artificial e compulsério
(PEREIRA, 2012).

Antdnio Hilario Aguilera Urquiza e José Henrique Prado (2015) estimam que a
populacdo Kaiowa e Guarani, que habita a regido sul do estado de Mato Grosso do Sul é em
torno de 52.000 pessoas, das quais 2.700, vivem em acampamento a beira de estradas ou em
pequenas areas de seus antigos territorios; 38.700 em reservas criadas nas primeiras décadas do
século XX e 11.000 em Terras Indigenas demarcadas apds os anos 1980. Esses dados apontam
que, ao contrario do se esperava, 0s povos indigenas ndo desapareceram, e a suposta
“mesticagem” ndo os fez perderam sua identidade. Pelo contrario, estudos apontam gque povos
considerados “extintos” resistiram, sao atuantes na mobilizagdo pelo reconhecimento de seus
direitos e garantia minima de terras para sobreviverem.

No campo da Educacédo Patrimonial, Grunberg (2000), ao definir o conceito de cultura,
afirma que este é um processo de comunicacdo e inter-relagdo e que todos 0s povos produzem
cultura por meio de suas reacdes com o meio ambiente fisico e social. Patriménio Cultural seria
um conjunto de bens de natureza material e imaterial produzidos por algum grupo. Mas, ndo
sdo somente manifestacdes e expressdes culturais que herdamos dos nossos antepassados. Sao
também os bens que se produzem no presente, chamado de “Patrimdnio Vivo”, e que fazem
parte do dia a dia das pessoas como 0s modos de preparo de determinados alimentos,
vocabulario, artesanatos, utilizacao de plantas como alimentos e remédios, formas de trabalhar,
plantar, pescar, construir moradias, expressoes artisticas, religiosas, etc.

Segundo Grunberg os bens culturais de um povo, aquilo que possui elementos que
juntos formam uma identidade que os representa, podem ser classificados em bens materiais ou

imateriais. Sobre os bens culturais materiais, define que:

A evidéncia material é aquele bem que posso pegar, tocar: um livro, uma casa, uma
panela, um quadro, um documento, um instrumento musical, um jornal, uma
fotografia, um 0Onibus, etc. O imaterial é aquele bem que acontece em determinado
momento e ndo se materializa através do tempo, ndo se perpetua: a execucdo de uma
musica, uma procissdo, um ritual de umbanda, uma forma de plantio, um processo de
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fabricacdo de vinho etc. Somente através do seu registro, que pode ser escrito, falado,
filmado, fotografado, € que se materializa (Ibid., p. 163).

As expressdes imateriais das culturas indigenas precisam ser percebidas e valorizadas.
Grupos detentores dos patrimonios imateriais indigenas tiveram suas historias marcadas pelo
preconceito, pela desigualdade e vulnerabilidade social e econdmica. A valorizagdo de seu
patrimonio deve vir acompanhada por acGes de reparacao e reconhecimento, como o ensino de
historia indigena e educagdo antirracista. Neste sentido, a escola pode ocupar importante papel
nas acdes de salvaguarda dos patrimdnios culturais de povos tradicionais. H& muito tempo ela
é fundamental para a implantacéo de politicas de educacgédo patrimonial, ensinando aos alunos
o desenvolvimento do afeto pelas belezas do passado (PINHEIRO, 2017). Por que ndo pode ter
um papel fundamental no reconhecimento e valorizagdo da beleza de bens culturais imateriais
presentes hoje entre os povos indigenas?

A preservacdo do Patrimonio Cultural deve ter o compromisso de contribuir para a
reproducdo da identidade cultural de diversos grupos que formam a identidade do pais. Dessa
forma, deve-se valorizar a diversidade, preservando o patriménio cultual e a memoria dos

diferentes grupos formadores da sociedade sul mato-grossense, como 0 povo Kaiowa.

3° Etapa: Apresentacdo do Jerosy Puku e oficina de Educacdo Patrimonial

(Tempo previsto: quatro aulas - 3h e 30 min)

Apresentacédo da Proposta e Metodologia:

Propomos uma discussdo sobre patriménio imaterial indigena por meio da apresentagéo
do Jerosy Puku, ceriménia do milho branco, realizada na Terra Indigena Laranjeira Nhanderu
e Aldeia Guyra Kambiy, para que os alunos conhecam a celebracéo e as etapas do ritual. Para
tanto, indicamos o trabalho com fotografias, mapas, relatos orais e videos. Muitos alunos das
escolas de Mato Grosso do Sul pertencem as comunidades citadas acima, portanto, sugerimos
dar voz a esses alunos indigenas para que eles préprios, se assim o desejarem possam descrever
a celebracdo. Essa atividade leva o educando indigena a se perceber como sujeito ativo da sua
propria Historia, valorizando e fortalecendo suas identidades e o sentimento de pertencimento.
Ap0s apresentacao sugerimos, também, a participacdo do Instituto do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN-MS) para realizar uma oficina de Educagdo Patrimonial,

enfatizando o Patriménio Cultural Indigena dos povos Kaiowa do Estado, como rezas, festas,
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cantos, saberes, lugares, objetos e artefatos. Como alternativa a uma impossibilidade de contar
com a participacdo do IPHAN-MS, propomos levar os jovens a museus e equipamentos

culturais da cidade para ver como os indios estdo retratados.

4° Etapa: Visitas e intercambio de alunos

(Tempo previsto: quatro aulas - 3h e 30 min)

Apresentacdo da Proposta e Metodologia:

Nesta Ultima etapa, propomos visitas de intercambio entre os Kaiowa e os estudantes a
Terra Indigena Laranjeira Nhanderu, com participacao de liderangas, bem como de indigenas
a escola. Nessas visitas, sugerimos a realizacao e experimentacao de uma receita culinaria feita
a partir do milho. Quando os indigenas vierem a escola da cidade, os alunos fardo a receita.
Essa acdo, além de promover a troca de conhecimentos e saberes, busca superar 0s preconceitos
e as discriminagoes.

Landa e Noelli (1997), ao estudarem as receitas culinarias Guarani como base para a
analise da dieta do grupo, concluiram, entre outros aspectos, que seis vegetais foram utilizados
com maior frequéncia, na seguinte ordem: “milho, (Zea mais), mandioca (Manihot esculenta),
frutas, pind6 (Arecastrum romanzoffianum), pinhdo (Araucaria angustifolia) e feijdo
(Phaseolus sp.)”. Ou seja, concluiram que o milho ¢ dominante e ¢ a base alimentar dos Guarani,
segundo a hipédtese corrente na etnologia Guarani.

Além da receita culinaria, como avaliacao final, propomos a elaboracdo de um relatorio
e material audiovisual. Para o relatorio, os alunos deverdo descrever seis pontos que mais
chamaram a atencdo durante a visita, partindo do ponto de vista de cada aluno. Os
guestionamentos abaixo elencados podem ser uma referéncia, mas o didlogo é livre e
certamente outros pontos poderao ser discutidos. A Gltima pergunta devera ser feita as criancas
e aos adultos. Um tempo podera ser reservado para a discussao e o debate coletivo do Gltimo
ponto elencado com o objetivo de dar significado a essa acao.

e O que as pessoas estavam fazendo durante a visita?
e O que voceés viram?

e Como 0 espaco estava organizado?

e Que tipos de plantas observaram?

e Havia animais domésticos no espaco?

e Onde as criancas estudam?
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A elaboragdo do material audiovisual devera estar relacionada a um bem cultural (de
natureza material ou imaterial) que o estudante considere como Patriménio Cultural Indigena
da comunidade visitada. Apds a selecdo, o0 estudante (ou grupo) produzird videos, desenhos,
entrevistas, fotografias, etc. — podendo utilizar o seu proprio aparelho celular. A proposta dessa
atividade pedagdgica, que envolve a tematica da Educagdo Patrimonial, leva o educando a se
perceber como sujeito ativo da sua propria Historia, reforgando a construcdo da sua cidadania
e a consciéncia sobre a importancia da preservacdo do Patriménio Cultural Indigena de Mato

Grosso do Sul.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao realizar a pesquisa de campo sobre a cerimdnia do Jerosy Puku e o seu significado
para os Kaiowd, imaginei que bastaria um ou dois encontros para que se pudesse entender o
processo. Para o observador de fora o que parece um simples canto e dancga, na verdade € a
expressdo de uma complexa manifestacdo da identidade cultural dos Kaiowa. A preparacdo
para a festa do Avatikyry (festa do milho) tem inicio com o plantio do milho saboré e demanda
cuidados (cantos, rezas), desde a escolha do local até a época da colheita. Apos o plantio do
milho € necessario cantar para proteger das pragas e consumir. O significado do milho branco
para os Kaiowé é complexo e se confunde com a prépria divindade. O Jerosy Puku, canto-reza
longa, é apenas um elemento complexo que compdem os quatro dias do Avatikyry e esta
profundamente ligado a identidade Kaiowa.

O professor e pesquisador Kaiowa lzaque Jodo (2011), afirma que o ritual do Jerosy
Puku € tdo importante que, na visdo dos xamas, se algum dia deixar de ser praticado, a maior
parte dos produtos agricolas gradativamente perderdo a forca de desenvolvimento e sua
qualidade. Entendem que ao consumir esse produto, sem que este tenha sido batizado, podera
haver inUmeras doencas, inclusive a formacao imperfeita dos seres humanos.

Segundo Grunberg (2000), para que se possa alcancar uma identidade nacional
igualitaria, diversificada e justa é necessario que todos os grupos que formam o povo brasileiro
estejam representados e participem da construcao da sociedade a partir de seus préprios saberes
historicos e culturais. Uma das caracteristicas da identidade cultural brasileira é a sua
diversidade. A sociedade brasileira é constituida por uma rica diversidade, formada
especialmente por aquelas de matriz indigena, africana e europeia. Ao impor a valorizacdo e a
preservacdo do patrimdnio cultural de uma Unica vertente, a do colonizador europeu, tem-se
uma visdao que nao condiz com o que é real e reforca a histérica desvalorizacdo da cultura
indigena.

Ao finalizar a pesquisa foi possivel compreender que, mesmo com a aprovacao da Lei
11.645/08 e as propostas estabelecidas nos PCN’s (1997), textos oficiais que endossam a
necessidade de o aluno conhecer a diversidade do patrimdnio etnocultural brasileiro, o estudo
da cultura material e imaterial dos povos indigenas ndo estd comtemplado no principal
documento norteador da Educacgdo Bésica - Ensino Medio — do estado de Mato Grosso do Sul.
O Projeto Pedagogico da escola onde trabalho também ndo faz referéncia a Educacédo

Patrimonial.
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Portanto, como produto final para essa pesquisa, optamos por elaborar uma sequéncia
didatica detalhada, cujo objetivo é valorizar e divulgar a histéria e o patriménio cultural
imaterial dos Kaiowa que vivem na Terra Indigena Laranjeira Nhanderu, municipio de Rio
Brilhante, estado de Mato Grosso do Sul, por meio da analise e abordagem da ceriménia do
Jerosy Puku.
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