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RESUMO

Desde a década de 1970 até a atualidade, podemos acompanhar uma emergéncia efervescente
da identidade étnica indigena, através de mobilizacdes pelo reconhecimento de seus territorios,
de seus direitos e de suas especificidades culturais. Dentre os diversos povos originarios do
Brasil estdo os Potiguara, cuja maior parte habita atualmente na Paraiba (mais especificamente
nos municipios da Baia da Traicdo, Marcacdo e Rio Tinto). Este estudo tem como objetivo
apresentar possibilidades de abordagens sobre o ensino da histéria dos povos indigenas em salas
de aula da Educacdo Bésica. A partir dessa perspectiva, buscamos oferecer subsidios para
transformar representacdes e esteredtipos cristalizados sobre estes grupos, bem como apresentar
reflexBes sobre 0s processos de constituicdo das identidades indigenas, especialmente entre os
Potiguara na Paraiba, compreendidas como resultado de escolhas em contextos histéricos,
politicos e sociais especificos. Como fio condutor de nossa dissertacdo, apresentamos 0s
resultados de entrevistas e dialogos colaborativos realizados com uma intelectual e militante
potiguara, sua trajetoria de vida e atividade como educadora. Apresentamos também subsidios
pedagogicos para uma abordagem da tematica indigena em sala de aula desde uma perspectiva
intercultural e descolonizada. Para demonstrar a aplicabilidade de algumas dessas propostas sao
expostos relatos de experiéncias e analises de situacdes educativas relacionadas a tematica
indigena realizadas em uma escola regular na cidade de Jodo Pessoa/PB. Como desdobramento
desta pesquisa, produzimos um video que servird como suporte didatico para professores,
alunos e interessados em compreender e refletir sobre o fortalecimento das identidades étnicas

indigenas no século XXI.

Palavras—chave: Povos indigenas; Ensino de Historia; Educacdo Basica; Potiguara; Video

indigena.



ABSTRACT

From the 1970s to the present day, we can follow an effervescent emergency of indigenous
ethnic identity, through mobilizations for the recognition of their lands and their cultural
specificities. Among the several native peoples of Brazil are the Potiguara, most of whom
currently live in Paraiba, more specifically in the municipalities of Baia da Trai¢do, Maracation
and Rio Tinto. In view of this, this study aims to present possibilities of approach on teaching
about the history of indigenous peoples in classrooms of Basic Education. From this
perspective, we seek to offer subsidies to transform representations and crystallized stereotypes
about these groups, as well as to present notes on the forms of constitution of indigenous
identities, especially the Potiguara in Paraiba, understood as the result of choices within specific
historical, political and social contexts. As a guideline of our dissertation, we present the results
of interviews and collaborative dialogues with a potiguara intellectual and militant, her life
trajectory and activity as an educator. We also present pedagogical subsidies for an approach
to the indigenous theme in the classroom from an intercultural and decolonized perspective. In
order to demonstrate the applicability of some of these proposals, there are exposed reports of
experiences and analyzes of educational situations related to the indigenous theme held at a
regular school in the city of Jodo Pessoa / PB. As a result of this research, we produced a video
that will serve as a didactic support for teachers, students and interested in understanding and

reflecting on the strengthening of indigenous ethnic identities in the 21st century was produced.

Keywords: Indigenous peoples. Teaching History. Basic education. Potiguara. Indigenous
video.
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1 INTRODUCAO

A cerca de dez anos, comecava minha jornada como docente em sala de aula. Depois de
percalcos e conquistas, decepcdes e satisfacbes com o ensino; atualmente, com certa
maturidade, foi possivel fazer algumas avaliagGes dessas experiéncias. Dentre as quais, destaco
que ainda é comum nossa inclinacdo, seja por pressdes externas ou por comodidade, de
enfatizarmos, antes de tudo, os conteddos. Evidentemente conhecimento historico é impossivel
sem generalizacOes e essa norma serve também para o ensino. Nesse percurso, citamos
processos, estruturas, modelos econdmicos e culturais por vezes de forma envergonhada, outras
por forca do traquejo: esquematizamos. O desafio pessoal e geral continua sendo que sé se
formula esse conhecimento a partir e sobre o que foi vivido por pessoas reais. Aqui ndo me
refiro apenas ao desafio de evitar uma historia “desprovida de carne e sangue”, como afirmou
em famosa sentenca o historiador italiano Carlo Ginzburg (GINZBURG; PONI, 1989), mas
também que considerem as experiéncias e representagdes dos alunos, no tdo demandado e,
frequentemente distante, ensino significativo.

O empenho para construcdo dos conhecimentos historicos em sala de aula se torna mais
arduo quando temos que estabelecer uma compreensao sobre o Outro, sobre uma Idgica alheia
a dos alunos, ndo apenas temporalmente, mas também epistemologicamente. Como tratar de
uma cultura e desenvolver o raciocinio histérico sobre grupos os quais quase tudo sobre o
passado foi relatado e filtrado a partir de um olhar etnocéntrico? Como tratar de sociedades e
culturas diversas em que foram incorporadas as narrativas do dominador de maneira
marginalizada, homogeneizada e quase desumanizada? Como tratar identidades como algo néo
cristalizado, mas em sua historicidade? A tematica dos povos indigenas, ainda complexa e
muito desconhecida no Brasil contemporaneo € uma encruzilhada com a qual me deparei com
todas essas dificuldades e sobre o que posso fazer questionamentos como pesquisador.

N&o é novidade que no cotidiano em sala de aula s@o recorrentes as representagdes
cristalizadas sobre os povos indigenas enquanto grupos passivos, selvagens ou a-historicos. Os
estereotipos atribuidos, que lhes negam agéncia e historicidade, tdo comuns entre alunos, sdo
muitas vezes reforgados nas atividades dentro da propria escola. Esses grupos entram em pauta
quase que exclusivamente em datas comemorativas como o “Dia do indio”, de maneira bastante
genérica e enviesada — para ndo deixar de citar a tdo comum fantasia do indio norte-americano
— desconhecendo-se a sua diversidade seja cultural, linguistica ou geografica. Sabemos,

contudo, o quanto as representacdes, por mais que parecam congeladas, estdo em processo de
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constantes transformacgfes®, sendo, portanto, passiveis de serem em sala de aula (ALVES,
2006).

Quanto aos livros didaticos, nos Gltimos anos ocorreram bastantes avangos no que diz
respeito as relagdes étnico-raciais, mas ainda existem limitagdes?. Esses manuais didaticos
continuam pautados em padrdes coloniais de producdo de conhecimentos sobre passado. Suas
imagens e contetdos refletem, ainda, uma dimensdo politica e epistémica que perpetua uma
série de caracteristicas que denotam uma ideia de imobilidade histérica aos povos indigenas.
(SANTOS e DOMINUES, 2017).

Essas limitacOes existem principalmente no que diz respeito ao tratamento sobre a
historia dos povos indigenas na Regido Nordeste e Norte do pais, uma vez que a maior parte
dos livros didaticos de Historia distribuidos para Educacéo Bésica pelo Programa Nacional do
Livro Didatico (PNLD) séo produzidos quase exclusivamente na regido Sul e Sudeste.

Importante também ressaltar que na atualidade a internet possibilita a busca e replicacado
de informaces de maneira cada vez menos mediada pelos aparatos institucionais do campo da
Educacdo. Dessa forma, em um contexto de polarizagao politica, emergem disputas e distorcoes
de narrativas sobre o passado de forma arbitraria a partir das midias digitais (memes, canais de
Youtube, redes sociais, etc.). Esse se torna um meio fértil no qual se dissemina um (Suposto)
“revisionismo conservador” no que diz respeito as desigualdades estruturais da nossa
sociedade, mesmo em escolas publicas. Assim, é cada vez mais comum, para nos professores,
nos depararmos com alunos que manifestam discursos infundados em relacdo a violéncia
sofrida pelos grupos minoritarios no passado e no presente.

Tais problemas se apresentaram no desenrolar da minha préatica de ensino na educacéao
béasica, especialmente no Ensino Médio, bem como, especificamente, na escola que atualmente
leciono, a Escola de Ensino Municipal de Ensino Fundamental Lions Tambau. Onde me deparei
com oportunidades, mas também com entraves para pesquisar o tema e elaborar o produto desta

Dissertagdo, algo que retomarei mais adiante®.

! Para Bittencourt (2005), ao analisar a metodologia do ensino de Histdria, o conceito de representagdo social,
proposto por Moscovici, € uma ferramenta bastante valiosa para se estabelecer relagbes entre conhecimentos
prévios e um novo conhecimento a ser discutido em sala de aula. Para Moscovici, “as representagdes sociais
constituem um corpo organizado de conhecimentos bem como uma das atividades psiquicas pelas quais 0s homens
tornam a realidade fisica e social inteligivel, inserem-se em um grupo ou estabelecem uma relagdo cotidiana de
trocas e comunicagdo” (MOSCOVICI, 1997, p. 28)
2 O livro didatico utilizado nos anos finais da escola Ensino Fundamental do Lions Tambau ¢ “Estudar Historia —
Das origens do homem a era digital”, 2* edi¢do, do ano de 2015, Publicado pela Editora Moderna, cuja autoria foi
atribuida a Patricia Ramos Braick. Seu Conteildo no que diz respeito a imagem dos indigenas foi analisado no
estudo de SANTOS e DOMINUES (2017). Representacdes Visuais dos Indigenas no Livro Didatico de Historia:
estere6tipos e colonialidade. Educacao Bésica Revista, v. 1, p. 253-272, 2017.
3 A escola faz parte da rede publica de ensino na cidade de Jo3o Pessoa, foi fundada em 1974 pelo Lions Clube
Tambau de Jodo Pessoa com apenas uma sala de aula multisseriada com o objetivo de atender e prestar servigos
10



Um pouco por coincidéncia e muito por observar a necessidade na conjuntura atual, a
comunidade escolar optou, em 2018, para formulacdo do seu Projeto Politico Pedagdgico (PPP)
“Inclusdo: respeito a diversidade” como tema integrador, ano em que elaborei esta dissertagéo.
Segundo o citado documento, a escolha do tema ocorreu visando realizar acdes que estimulem
os alunos a pratica social do letramento, construindo uma aprendizagem significativa,
posicionando-se e atuando de forma mais participativa na comunidade em que vivem.
Propiciando, com isso, reflexdes sobre os valores a respeito frente a situacdes frente a
preconceitos de raca, religido, posicionamento politico, aparéncia fisicas, etc.; contribuindo,
assim, para mudancas na a realidade em que estdo inseridos e para a sua modificacao.

Nesse contexto, essa escola possibilitou a pesquisa e intervencdo no &mbito do Mestrado
Profissional (Profhistdria). A propria missdo da escola estd relacionada a necessidade de
realizar a aprendizagem mais significativa e atualizada, preparando os alunos para que
adquiram uma argumentagcéo solida e de respeito a diversidade, incluindo os povos indigenas®.

Em relacdo aos povos indigenas na Paraiba, os dados do ultimo censo demografico do
IBGE (2010) apontaram que no Estado ha em torno de 19.149° individuos autodeclarados
indigenas. A taxa de crescimento dessa populacéo, de acordo com os censos 2000/2010, foi de

6,6% ao ano®, estando abaixo do estado do Acre, cujo crescimento foi de 7,1% (ver anexo C).

as comunidades de Agua Fria, Vale do Timbo, Eucalipto e adjacéncias. Em 1979, foi firmado um termo de
conveénio para assisténcia mdtua ao educando, a nivel de 1° Grau, entre o Lions Clube Tambau de Jodo Pessoa e a
Prefeitura Municipal de Jodo Pessoa, propondo viabilizar os recursos humanos e materiais a comunidade, passando
oferecer o Ensino Infantil, 12 a 4 série (diurno) e Ensino Supletivo (noturno), nessa fase inicial funcionando 2
salas de aulas, cantina e banheiro. A partir de entdo, ampliou as dependéncias de acordo com a demanda. Em 1999,
foi iniciando gradativamente a implantacéo do ensino do 6° ao 9%nos do Ensino Fundamental I1. Atualmente,
conta com Ensino Fundamental | e 1l e Educacéo de Jovens e Adultos (EJA) 1° e 2° segmento.

No ano de 2018, existem 19 salas na unidade de ensino principal e 02 salas de aulas no anexo localizada na
Comunidade Vale do Timbd. Contando 535 alunos matriculados. No periodo da tarde, quando atuo, funciona o
ensino fundamental 11, sendo ao total 9 turmas. A clientela é de nivel social econdmico baixo e médio-baixo,
composta por alunos filhos de operarios da construgdo civil, donas de casa, empregadas domésticas, funcionarios
publicos, comerciantes e trabalhadores autbnomos; incluindo pais que sdo alunos da EJA.

4 De acordo com o Projeto Politico Pedagdgico da Escola (2018, p. 8), constitui-se com missdo social da Escola
“oferecer um ensino de exceléncia 4 comunidade e propiciar condigdes para uma aprendizagem significativa,
atualizada e eficaz, que prepare alunos competentes, éticos, e com argumentacdo sélida, de forma individual e
coletiva”. A escola segue os seguintes principios de agdes: gestdo democratica; valoriza¢do dos profissionais da
educacdo; autonomia do aluno na escola, relagcdo aluno/comunidade; atualidade do ensino.

5 Porém, considerando as pessoas que ndo tinham optado por essa classificagdo ao responder o quesito sobre cor
ou raga, mas que por viverem dentro de territérios tradicionais, se consideravam indigenas de acordo com as
tradicBes, costumes, cultura, antepassados, esse nimero sobe para 25 043. Para esse grupo, foi feita uma segunda
pergunta, indagando se o entrevistado se considerava indio. Para mais informagdes ver: IBGE (2010):
Caracteristicas gerais dos indigenas: resultados do universo. Disponivel em
<https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/95/cd_2010_indigenas_universo.pdf>. Acesso em: 28 out.
2018.

® Em entrevista ao Jornal da Paraiba, no ano de 2011, o antrop6logo Estevdo Martins Palitot apontou trés
principais causas para o crescimento da populacdo indigena na Paraiba: Primeiro o proprio crescimento vegetativo
dos indigenas, geralmente maior que a média nacional. O segundo de ordem politica com o reconhecimento formal
de mais dois grupos indigenas no Estado, os Potiguara de Monte-Mor e os Tabajara do litoral Sul. Disponivel em
<http://www.jornaldaparaiba.com.br/vida_urbana/tradicoes-indigenas-fortalecidas-no-estado.html> Acesso em:
10 dez. 2017.
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Os povos indigenas que habitam a Paraiba sdo os Potiguara e os Tabajara, estes ultimos
ocupando principalmente regides do litoral Sul como Conde e Alhandra. Entretanto, a
autodenominacdo mais numerosa é os dos Potiguara, dos quais a maior parte esta situada entre
0s municipios de Marcacdo, com 5.895 pessoas, Rio Tinto, com 2.378 pessoas, e Baia da
Traicdo, com 5.687 pessoas assim autodeclaradas (ver anexo A). O censo observou também
que os municipios de Marcacéo e Baia da Trai¢do ocupam, respectivamente, o segundo (77,5%)
e quarto (70%) lugares no ranking dos 10 municipios no Brasil com maior propor¢do de
indigenas (ver Anexo B)’. Esse é um dos indicadores para a urgéncia de se trabalhar com a
tematica indigena nas escolas da Paraiba®.

N&o obstante, quanto a resolucdo de problemas em contexto escolar, o Mestrado
Profissional em Historia (Profhistoria) favoreceu discussdes sobre uma série de desafios, alguns
relacionados a propria natureza do conhecimento historico. Desde o século XX, a historiografia
tem assumido, diante do passado, uma postura de questionamentos em relacdo as demandas
sociais do presente. Tais inquietacdes, quando emergiram de forma consciente na operagao
historiografica, passaram a compor um padrdo de cientificidade designado como “histéria
problema”. Ou seja, aquela capaz de criar hipoteses, e a0 mesmo tempo problematizar o préprio
recorte estudado (BARROS, 2012). Passou-se entdo a combater a visdo da histéria como
simples descricdo do passado, vista por um vies positivista com uma pretensa neutralidade.
Dessa forma, hoje, a experiéncia historica passa a ser encarada como inacabada, resultando
numa matriz disciplinar menos disposta a oferecer solu¢Ges também acabadas.

Por outro lado, o ensino de Historia na Educacdo bésica, ainda que em permanentes
disputas, sempre teve objetivos mais ou menos pragmaticos: a formacao de cidaddos para um
determinado modelo de sociedade — seja este 0 modelo vigente ou projetado (FREITAS, 2015)°.
Portanto, unir as reflexdes das demandas sociais do nosso presente, criando problematizacdes
em relacdo ao passado e, a0 mesmo tempo, sugerir orientacGes para as praticas pedagdgicas,
visando atenuar alguns desses mesmos problemas, de maneira concreta, tem sido um dos

desafios do ProfHistoria.

" No que diz respeito a proporcdo de indigenas vivendo em areas urbanas, Marcagdo estd em primeiro lugar, uma
vez que constitui 66,2% do contingente urbano do municipio. Estes dados sublinham a urgéncia e relevancia de
tratar a tematica indigena no Estado.
8 Qutro aspecto a ser observado é que a 59% da populacdo indigena da cidade de Rio Tinto, vive em area urbana.
° Ainda que o ensino da Histéria tenha objetivos pragmaticos na formagdo de jovens, o autor evidenciou a
diversidade de finalidades a que esta foi incumbida nas dltimas décadas e a constante disputa nas maneiras que
esse conhecimento deve ser apreendido na Educago. Por isso mesmo, 0 autor chamou a atencdo para importancia
de se pensar a pluralidade de perspectivas tedricas e historiograficas e a necessaria articulacdo para formulacéo de
propositos no ensino.
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Desde a institucionalizacdo dos conhecimentos, a partir de meados do século XIX, as
relagOes entre didatica e Historia é caracterizada pela divisdo do trabalho®®. Até hoje, ainda se
dissemina uma concepcéo de didatica da Historia, que enxerga o conhecimento historico como
aquele produzido exclusivamente por historiadores académicos. O papel da didatica, nessa
perspectiva, seria de traducdo desse trabalho a partir de métodos pedagogicos. Em outras
palavras, € uma didatica da histéria que a enxerga como simples transposicdo do saber
académico para o saber escolar, na qual o papel do professor se limitara a prosaica tarefa de
fazer uma “mediagdo” para a “cabeca vazia” dos alunos (SCHMIDT; BARCA; MARTINS,
2011, p.23).

Na Alemanha, autores como Rusen (2001, 2007a, 2007b) tém encabecado criticas na
concepgdo supracitada e obtém cada vez destaque entre pesquisadores do tema e professores no
Brasil. Num duplo movimento, essa perspectiva reflete acerca da didatica da Historia e
reformula os objetivos das epistemologicas do proprio conhecimento historico. Sendo assim,
tem ocorrido uma reincorporacdo desse conhecimento dentro numa perspectiva didatica mais
acessivel as necessidades praticas de orientagdo social e individual no cotidiano; ou, em outras
palavras, como aprender historia — como relacionar, passado, presente e futuro — como sentido
para a vida (ALVES, 2001).

Ainda do outro lado do Atlantico, a partir de uma vertente anglo-saxdnica, foi formulado
um campo de estudos que tem sido realizado ao redor do mundo e tem tido um impacto

significativo no ensino de histéria no Brasil. Denominada de History Education (Educacéo

Histdrica), tais pesquisas trazem importantes contribui¢des no que diz respeito ao estudo das
possibilidades de formacdo do raciocinio histérico nos estudantes, ao passo que direcionam
caminhos para a formulacdo de ferramentas de investigacdo sobre o passado. Essa vertente de
estudos “leva em consideracdo habilidades a serem desenvolvidas pelos alunos no tocante a sua
relagdo com a pluralidade narrativa historica” (ALVES, 2001, p.24). A perspectiva é bastante
inovadora, pois estende opera¢Ges mentais de racionalidade e pesquisas historicas até entdo
exclusivos a academia, para 0s bancos escolares da educacdo basica. Longe de querer
transformar alunos em idade escolar em pequenos historiadores, “esta proposta tornou-se uma

alternativa dinamica e opositora a um ensino sem reflexdo e depositirio de ideologias”

10 Segundo Riisen: “antes que 0s historiadores viessem a olhar para o seu trabalho como simples questdo de
metodologia de pesquisa e antes que se considerassem ‘cientistas’, eles discutiram as regras e os principios da
composicao da histéria como problemas de ensino e aprendizagem. Ensino e aprendizagem eram considerados no
mais amplo sentindo, como processo fundamental na cultura humana, ndo restrito simplesmente a escola. O
conhecido ditado historia vitae magistra, que define a tarefa da historiografia ocidental da antiguidade até as
Gltimas décadas do século dezoito, indica que a escrita da historia era orientada pela moral e pelos problemas
praticos da vida, e ndo por problemas praticos ou empiricos de questdes tedricas ou empiricos da cognicdo
metodica”. (SCHMIDT; BARCA; MARTINS, 2011, p.23).
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(ALVES, 2001, p.24). Desse modo, juntando fundamentos da vertente da Didatica Historia
alemd a perspectiva da Educacdo Histdrica, as pesquisas no Brasil pretendem superar a
dicotomia entre historia escolar e historia académica, contribuindo com o conhecimento
histérico como um todo. Foi com base nessas vertentes que formulei uma reflexdo sobre como
a tematica indigena pode ser abordada em sala de aula.

Vaérios esforgos tém sido realizados para as possibilidades de uma educacéo historica,
incluindo os programas e projetos para melhorar a formagdo docente. Nessa perspectiva,
destacam-se 0s mestrados profissionais na area de Educacao, que tém crescido nos ultimos anos
no Brasil por forca da politica da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (Capes). Os atuais modelos de mestrados profissionais estdo diretamente relacionados
a uma diretriz do MEC que, a partir de 2009, passou a trata-los como “politica de Estado™*?.
Nessa linha, a Capes publicou a Portaria Normativa n® 07/2009, que trouxe a concepg¢do de
Mestrado Profissional com informacgbes, orientacfes, normas e o0s objetivos para
credenciamento e avaliagdo. No mesmo ano, essa Portaria foi revogada pela Portaria Normativa
n° 17, de 28 de dezembro de 2009, que dispbe sobre o mestrado profissional no ambito da
Capes'?.

O mestrado profissional tem se mostrado como um relevante ambiente de formacéo e
aperfeicoamento para os professores de Educacdo Bésica, ja que se pretende nessa modalidade,
por meio da imersdo na pesquisa, formar um professor/pesquisador “que no mundo profissional
externo a academia saiba localizar, reconhecer, identificar e, sobretudo, utilizar a pesquisa de
modo a agregar valor as suas atividades, sejam essas de interesse mais pessoal ou mais social”
(RIBEIRO, 2005, p. 15).

No horizonte dessa modalidade de mestrado, o professor/pesquisador tem possibilidades
de realizar uma pesquisa com o sentido localizado nas situac@es de sua experiéncia profissional,
na sala de aula, nos diversos espacos educativos e, portanto, com condicdes de ser protagonista
de seu aperfeicoamento profissional (NOGUEIRA et al. 2016). Nesse sentido, por estar em um

contexto especifico da atuacdo do professor, ha um foco particular na resolucdo ou na

1 Em entrevista ao Jornal “O Globo”, publicada em 16/06/2009 o entdo Presidente da Capes Jorge Guimaraes
descreve as mudangas que MEC pretendia aplicar aos mestrados profissionais: “Este ano o ministro (Fernando
Haddad) me chamou e disse: “Vamos transformar o mestrado profissional em politica de Estado, fazer um modelo
diferente”. Batemos o martelo: vamos transformar o mestrado profissional em modelo de indugdo”. Disponivel
em: <http://www.ufcg.edu.br/prt ufcg/assessoria_imprensa/mostra_noticia.php?codigo=8967>. Acesso em: 11
jan. 2018.

12| - capacitar profissionais qualificados para o exercicio da pratica profissional avancada e transformadora de
procedimentos, visando atender demandas sociais, organizacionais ou profissionais e do mercado de trabalho; [...]
111 - promover a articulagdo integrada da formacéo profissional com entidades demandantes de naturezas diversas,
visando melhorar a eficécia e a eficiéncia das organizac¢Ges publicas e privadas por meio da solucdo de problemas
e geracdo e aplicacdo de processos de inovagdo apropriados. (BRASIL, 2009).
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minimizacao de problemas encontrados por este. Os mestrados profissionais de educacao estdo
focados em demandas sociais, apontadas pelos proprios professores nas suas experiéncias em
sala de aula.

No ProfHistoria, tive conhecimento de duas dissertacGes sobre a tematica indigena:
“Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o ensino de historia na regiao
metropolitana do Rio de Janeiro™, elaborada por Thais Elisa Silva, na Universidade do Estado
do Rio de Janeiro; e “A histdria do indio Antonio Felipe (Poti) Camarao”, realizada por Igor
Pereira na Universidade Federal Fluminense. Ambas em de 2016.

A primeira delas tratou das observacGes da pesquisadora sobre a visibilidade das
identidades indigenas no contexto urbano do Rio do Janeiro. Para isso, eleborou suas premissas
considerando a colonialidade do poder, que impde uma imagem congelada sobre as identidades
indigenas no tempo e também no espaco. Provocando a negacgdo e a invisibilidade desses
individuos em contexto urbano (assim como no ambiente escolar). O produto dessa pesquisa
foi um texto dissertativo e um caderno de atividades como uma iniciativa de atenuar o fendmeno
da invisibilidade no espaco urbano do Rio de Janeiro.

O trabalho de autoria de Igor Pereira teve como proposta gerar conhecimentos sobre a
tematica indigena a partir da trajetdria de Felipe Camardo, emblematico personagem da histéria
colonial do Brasil, especificamente durante as guerras luso-holandesas no Norte Colonial. Foi
elaborado, assim, um livro didatico voltado para alunos da Educagdo Bésica e o publico em
geral.

Em dialogo com esses dois estudos, meu primeiro objetivo era desenvolver uma espécie
de cartilha abordando a tematica indigena, para professores no Ensino Fundamental e Médio.
Mas, o desenrolar das atividades evidenciou que somente isso traria resultados insatisfatérios:
apenas o trabalho de reflexdo intelectual, ainda que de maneira didatica, ainda nédo favorecia
uma aproximagdo com o “vivido” e com o protagonismo indigena.

As narrativas dos indios sdo experiencias que temos contato muitas vezes por meio de
documentos, mas ndo percebemos e silenciamos os indigenas que vivem na atualidade. Sendo
assim, procurei estabelecer um didlogo com indigenas em Rio Tinto, Marcagdo e Baia da
Traicdo. Participando também de algumas reunides do Coletivo de Pesquisa Pela Valorizagéo
dos Saberes Potiguara. Dessa forma, estabelecendo contatos principalmente com Sanderline
Ribeiro, professora de lingua portuguesa, pedagoga e militante indigena no municipio de Rio
Tinto. Também tentei levar os alunos para uma aula de campo na Baia da Traicdo durante 0s
jogos indigenas. Essa Ultima tentativa foi, até o presente momento, frustrada, devido a alegada

falta de recursos da Secretaria de Educacdo de Jodo Pessoa para disponibilizar um transporte.
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Foi entdo quando convidei Sanderline para Jodo Pessoa, momento no qual ela poderia
realizar uma oficina na escola em que leciono para de narrar sua trajetdria de vida e a histéria
Potiguara, uma narrativa desenvolvida a partir do ponto de vista dos préprios Potiguara. Bem
como comentar sobre alguns aspectos dos seus costumes e forma de vida, de modo a
transformar representacGes e estereotipos cristalizados sobre os indigenas. Entre esses
preconceitos uma visdo do indio colonial, na qual era apenas aquele individuo vivendo na mata,
andando nu, falando diferente, o tempo todo pintado, e sem acesso as tecnologias
contemporaneas.

Associado a isso realizei uma entrevista com a propria Saderline, na qual relatou sua
experiéncia como educadora, as posi¢cdes como intelectual e a formacdo de sua identidade.
Salientando também as violéncias enfrentadas pelos Potiguara, principalmente a partir da
fundacdo de Rio Tinto pela familia Lundgren e a instalacdo da fabrica de tecidos na regido. A
maior parte dessas violéncias era para que os indigenas negassem a prépria identidade.

Na entrevista, a indigena se posicionou também sobre as diversas maneiras de se discutir
a temaética indigena tanto para a valorizacdo da identidade dos alunos em sua escola, quanto
para superacdo dos preconceitos, até mesmo admiracdo dos demais. Toda concepcao de ensino
da entrevistada tem como principio unir conhecimentos tradicionais de sua cultura e
conhecimentos disciplinares no ensino.

Esses dois momentos foram gravados em aproximadamente trés horas, das quais foi
elaborado um documentario com aproximadamente 15 minutos®3, possibilitando discutir o tema
em sala de aula. A totalidade desse material serve também, em grande medida, para elaboracéo
da Dissertacdo, principalmente os capitulos 2 e 3. Nestes capitulos, respectivamente, é narrada
a historia dos povos potiguara na Paraiba e analisado o discurso de sua entrevista.

O primeiro capitulo teve como objetivo de fazer um apanhado geral das representacfes
sobre os povos indigenas no Brasil em uma longa duracao, incluindo e intencdo do Estado na
construcdo de uma identidade nacional homogénea, que incluia os povos indigenas como
simbolo da singularidade do jovem Estado-Nag&o no seculo XIX. Além disso, tratou também
do lugar que a tematica indigena na elaboracao de curriculos escolares em alguns momentos da
historia do Estado brasileiro. Por fim, apresentamos apontamentos para “Nova Historia
Indigena” no Brasil, que que se constituiu principalmente a partir da eclosédo das mobiliza¢des

indigenas na década de 1970 e os dialogos que ha mais ou menos trés entre antropologos e

13 A edicdo final foi finalizada com esse tempo de maneira que a exposicdo ndo ficar cansativa em uma aula que
conta com aproximadamente 45 minutos.
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historiadores. Bem como de uma intelectualidade indigena que vem contribuindo sobre uma
nova visdo da narrativa indigena.

No segundo capitulo realizamos uma discussao sobre a histéria dos Povo Potiguara na
Paraiba, com enfoque especifico na violéncia e invisibilizacdo de sua trajetoria durante quatro
séculos, assim como pela luta que estabeleceram para a conquista do territdrio e para afirmar a
identidade étnica.

O terceiro capitulo tem como enfoque a entrevista e o dialogo estabelecido com
Sanderline Ribeiro, sua trajetéria de vida e atividade como educadora. Nele, se faz alguns
apontamentos para uma abordagem da tematica indigena em sala de aula em uma perspectiva
intercultural. Também ¢é realizado o relato da experiéncia e uma analise qualitativa na
abordagem da temaética indigna no Lions Tambad.

Apresento, aqui, um trabalho heterogéneo, advindo das proprias exigéncias do mestrado
profissional do ensino de historia. Tentei abordar, com a dissertacdo e seu produto final,
reflexdes sobre Antropologia, Teoria da Historia e aprendizagem historica. A estrutura
proposta, seguiu o enfogque mais geral, ou seja, do que é pensado ou imposto, a partir do aparato
legal do Estado e mesmo por meio da historiografia académica sobre o lugar do indigena na
historia e na sociedade. Narrativas que, por sua vez, tém forte influéncia no que é reproduzido
no ensino escolar e até mesmo nas percepcdes gerais da sociedade nacional. Paulatinamente,
direcionamos temporalmente e espacialmente para uma nocdo dos indigenas em situaces
concretas: os Potiguara, na Paraiba, na municipio de Rio Tinto; onde ocorre o protagonismo de
uma educadora, militante e xama indigena atuando no ensino regular. Educadora com a qual
colaborei e aprendi sobre as nuances e os significados de ser indigena e a resisténcia em tempos
atuais: a histdria vivida. O produto final deste estudo, o video, € um suporte didatico para
professores, alunos e interessados em compreender e refletir sobre o fenémeno do

fortalecimento da identidade étnica indigena no século XXI.
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2 CAPITULO 1: OS POVOS INDIGENAS NA HISTORIA NACIONAL ( século XIX)

2.1 Legislacao, curriculo e tematica indigena

Com a formacao dos Estados Nacionais no século XIX, ocorreu um grande esforco para
criar uma identidade comum a todos os habitantes nos territérios controlados pelo Estado: uma
identidade nacional. Para a formulacdo dessa identidade, no Brasil, a criagdo do Instituto
Histdrico e Geogréafico (IHGB) foi fundamental na medida em que podia amarrar, de maneira
homogénea, as narrativas que eram constituidas sobre o passado. Nesse sentido, a intencéo era
criar uma identidade Unica que pudesse ofuscar a diversidade de povos existentes no territdrio
brasileiro (OLIVEIRA, 2010, p. 28).

Partindo de um eurocentrismo explicito, a producdo historiogréafica nesse periodo,
devido as elites que representava, bem como pelo patrocinio do Estado, manteve o tom
conservador. Dessa maneira, assumiu a tarefa da construcdo da emergente e emancipada Nagéo
brasileira, de uma maneira linear'*. Assumia-se assim, a nacionalidade brasileira como fruto de
um desenvolvimento lento e gradual, enaltecendo a engenhosidade portuguesa como agente
civilizador nos tropicos (GUIMARAES,1998).

A ideia de nacdo brasileira se constituiu como uma continuacéo da portuguesa, unindo
Estado e Nacdo. Ao definir a nacdo brasileira enquanto representante da ideia de civilizacdo no
Novo Mundo, a mesma historiografia delimitou os grupos que ficaram, a partir de entéo,
marginalizados desse projeto por ndo serem portadores da no¢édo de civilizacao: indios e negros
(GUIMARAES,1998).

Dentro da formulagdo do programa, empregou-se 0 modelo desenvolvido por Von
Martius, vencedor do concurso realizado pelo IGHB em 1843, para selecionar a melhor
proposta para escrever uma Historia do Brasil. Um projeto politico de miscigenacdo ancorado
nas teorias sociais evolucionistas, que hierarquizava as racgas e afirmava a inferioridade dos
indios. Contudo, os povos indigenas poderiam se redimir por meio do processo de catequizacao,

inserindo-o0s progressivamente no projeto nacional. Vinculava, assim, o desenvolvimento do

14 Maior representante dessa matriz historiografica, Adolf Varnhagen produziu as obras de maior destaque no
século XIX. Em sua congepgdo, na construgdo da Nagdo, a indepéndencia de 1822 era apenas um traco secundario.
Para este, 0 processo de construcdo da nacionalidade era legado da colonizag8o portuguesa. A continuidade com
0 passado colonial de Varnhagen esta representada em sua obra “A exaltagdo da obra civilizadora da monarquia
Portugesa: o legado da construgido da naciolanidade brasileira”. A Independéncia, portanto, assumia o carater de
processo natrural, cujo os rumos foram postos sob a “egide da mae patria” como a vitéria da civilizagao européia
sobre a barbérie autocone. N&o obstante, alguns elementos, de cariz calaramente enaltecedor, como a chegada da
familia real, as reivindiacacGes das Cortes de Lisboa e a permanéncia do herdeiro dos Bragancas, foram fatores
aceleradores desse processo natural, ao passo que omitia os episodios de resisténcia a dominio colonial, a
emergéncia de projetos politicos e indentidades coletivas alternativas a ordem constituida (COSTA, 2005).
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pais ao aperfeicoamento das trés racas, cada qual com caracteristicas e papel proprio: o branco
era o agente civilizador que deveria ajudar o indio a resgatar sua dignidade original através da
civilizagdo, enquanto o negro era destratado e visto como empecilno ao progresso
(SCHWARCZ, 1993).

No que tange mais especificamente ao ensino de histdria secundaria, institucionalizada
no século XIX, a criacdo do Colégio Pedro Il foi de suma importancia na elaboracdo de
diretrizes de ensino em todo pais. Criado em 1838, mesmo ano da fundag&o do IHGB, o objetivo
era constituir um modelo oficial para o ensino secundario no Brasil (FREITAS, 2006). Dessa
forma, sua narrativa sobre indios e negros esteve, via de regra, em consonancia com a narrativa
produzida pelo Instituto Histdrico e Geogréafico Brasileiro. Segundo Katia Abud (1997), eram
profundas as ligacdes entre as IGHB e Colégio Pedro Il. Membros do IHGB lecionavam no
Pedro Il e as resolucBes do primeiro sobre historia afetavam intensamente o curriculo escolar,
uma vez que seus quadros eram responsaveis pela elaboracdo dos programas.

De acordo com esse debate, quando se trata da posi¢ao que sujeitos sociais ocupam na
memoria nacional, a elaboragdo de curriculos assume destaque; e, atualmente, é muitas vezes
interpretado como instrumento de controle para a formacéo do perfil do cidadao desejado para
a sociedade, principalmente pelos grupos dominantes. Como destacou Katia Abud, ao longo do
tempo, o Estado vem intervindo na educacao por intermédio de influéncias sobre os curriculos
e programas que norteiam o sistema educacional, uma vez que é a partir desse processo que 0
discurso do poder ser afirma sobre a educagdo ¢ define seu “sentido, forma, finalidade e
conteddo e estabelece, sobre cada disciplina, o controle da informacdo a ser pretendida. Assim,
a burocracia estatal legisla, regulamenta e controla o trabalho pedagdgico”. (ABUD, 1997,
p.28).

Contudo, a ebulicdo indigena e do indigenismo, na década de 1970, levaram o0s
indigenas ao palco das lutas em torno da redemocratizacdo. A partir de entdo houve uma
progressiva pressdo para transformac6es no que diz respeito ao tratamento dado aos indigenas
nos documentos oficiais a novel nacional. Em seguida, as disputas para a formacdo de uma
nova Constituicdo permearam no debate politico nacional uma série de reivindicacGes desses
grupos. A Constituicdo Federal de 1988 reconheceu direitos fundamentais aos povos indigenas,
entre eles, o direito a diferenca. O artigo 231, ao contrario das legislacbes anteriores, que
previam a gradual assimilacdo das populagdes indigenas a sociedade nacional e,
consequentemente, a imposicdo de outras identidades, garantiu o reconhecimento da
“organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as

terras que tradicionalmente ocupam” (BRASIL,1988). A Constituicdo também garantiu, por
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meio do artigo 210, que os indigenas pudessem utilizar suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem. Sobre o ensino da temética indigena em escolas ndo indigenas, a
Carta, por intermédio do seu artigo 26, certificou que o ensino de Historia do Brasil devera
considerar as contribuicdes das diferentes matrizes que fazem parte da construcdo do povo
brasileiro, especialmente as indigenas, africanas e europeias.

Fruto das reivindicagdes de movimentos sociais, a implementacdo das leis n °
10.639/2003 - que prevé a obrigatoriedade do ensino da historia da Africa e da cultura afro-
brasileira—e n° 1;645/2008 — que somou a lei anterior o ensino da historia dos povos indigenas
nos sistemas da Educacdo Basica do Brasil, representou um avango significativo para um
ensino de qualidade, que reconhece a importancia das diferentes matrizes étnicas no processo
de formacdo do pais. Uma politica educacional para igualdade e de respeito a diversidade étnica
ja esta prevista em varios artigos da Constituicdo de 1988 e com a criacdo da Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional (Lei n° 9.394/96) torna-se imperativo que o ensino de Histdria
incorporasse essa tematica.

Alterada esta Gltima pela Lei n® 10.639/2003 e pela Lei n® 11.645/2008 a legislacao é,
ao menos, a medida compensatoria para atenuar a assimetria estrutural em que se encontram 0s
povos indigenas perante a sociedade nacional e reconhecimento da divida histérica do Estado
Brasileiro para com esses povos.

Dessa maneira, progressivamente se faz entender que direito ao passado e ao presente
caminham juntos. Contudo, apesar dos avangos que representam essa etapa, resta-nos perguntar
que tipo de abordagem histdrica se pretende apresentar acerca dessas etnias aos estudantes de
nivel basico. A obrigatoriedade legal do reconhecimento da diversidade traz em si um carater
antipedagdgico que deve ser neutralizado, uma vez que cria certas resisténcias em cidadaos e
profissionais da area, quando ndo levam a uma reflexdo concomitante sobre as intencdes que
motivam a vigéncia legal (SOUZA, 2012).

A énfase na diversidade étnica e cultural para histéria do pais, especialmente “das
matrizes indigena, africana e europeia” (artigo 26,4°), estava prevista na Lei de Diretrizes e
Bases da Educagdo Nacional (Lei n® 9.394/96), na qual estdo pautados os PCN’s. Estes
destacam a importancia de articulag&o das disciplinas por meio dos temas transversais, em torno
de temas sociais urgentes, dentre os quais, o da pluralidade cultural. Na apresentacao, os PCN’s
afirmam que “foram elaborados procurando, de um lado, respeitar diversidades regionais,
culturais, politicas existentes no pais e, de outro, considerar a necessidade de construir
referencias nacionais comuns ao processo educativo em todas as regides brasileiras”.

(BRASIL/MEC, 1998, p. 19).
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As orientacdes apresentadas nos Pardmetros Curriculares Nacionais de Historia
(BRASIL/SEF, 1998a) expressaram uma preocupa¢do com uma historia mais conceitual e
atenta a questdo da diversidade cultural. Resultado dos esforcos de reformas curriculares
intensificados na década de 1980, contexto da redemocratizacdo, 0s PCN’s incorporaram
propostas de uma linha que entendia que o papel da escola ndo deveria ser o de apenas transmitir
de contetdos ja cristalizados, enfatizando “temas capazes de proporcionar uma leitura do
mundo social, econdmico e cultural das classes populares” (BITTENCOURT, 2005, p.105).

Os Parametros Curriculares de Histdria incorporaram, assim, nocGes do debate
historiografico das Gltimas décadas, que se diversificava em novos temas da historia social, da
cultura e do cotidiano. Desse modo, fazendo com que as questdes para o ensino de historia
passassem pela critica da histéria tradicional, de maneira que “temas politicos existentes nos
curriculos sdo abandonados e temas culturais e sociais ocupam espaco de destaque na dindmica
do ensino de Historia” (ZAMBONI, 2005, p. 14). O ensino de histdria tradicional foi apontado
como eurocéntrico, linear, mecanicista e factual por essas propostas que passaram a reivindicar
novos problemas e abordagens para o ensino de histdria, visando sintonia com as mais recentes
pesquisas historiograficas. Por sua vez, foram associadas a tais questBes as discussbes de
ensino-aprendizagem, conceitos considerados centrais para a construcdo do conhecimento de
histéria como sujeito, fato e tempo histérico. Sem entrar na questdo relativa a imposi¢do ou
ndo de um modelo homogéneo para todo territério nacional, a necessidade de debater questdes

étnicas é uma realidade perceptivel no contexto escolar.

2.2 A nova Historia indigena

E sabido que durante muito tempo os povos indigenas foram marginalizados pela
historiografia no Brasil. Encarados como “povos sem histdria”, Clio deixou os estudos desses
grupos a encargo apenas de antropélogos. Historicidade (carater temporal e mutavel), alias,
negada principalmente pela historiografia nacional, que construiu para os indios — quando nao
passou a completa omissdo — uma imagem que oscilou entre a de vitimas ingénuas de uma
historia que ndo participaram de forma ativa, ou a de obstaculos ao desenvolvimento da
civilizacdo. Nas duas ideias se negou-se o carater historico dos povos indigenas pressupondo-
se seu fatidico destino a extincdo (MONTEIRO, 2001). Dessa maneira, operando-se 0
esquecimento da forte atuacao indigena no passado, omitindo sua presenca e reivindicacdes no

tempo presente.
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Contudo, as discussfes contemporaneas sobre a autoafirmacao étnica, a luta por direitos
e demarcacdo de territorios por parte de grupos indigenas, quilombolas e demais movimentos
sociais provocaram um aumento considerdvel de producdes académicas e bibliograficas sobre
as tematicas étnico-raciais. Entre outros aspectos, destacam-se 0s estudos sobre a construcéo da
identidade desses grupos e suas estratégias politico-culturais. Assim, tem ocorrido um crescente
incentivo para publicagGes em revistas especializadas vinculadas a universidades e institutos de
fomento as pesquisas.

Os estudos histdricos ndo estdo, nem poderiam estar a parte das demandas e dos
conflitos contemporaneos. Nesse contexto de intensificacdo da construcdo de memorias e
identidades heterogéneas, os historiadores cumprem, entre outras, a tarefa de situa-las como
fruto das relagdes sociais no tempo, transformadas e recriadas, desconstruindo mitos e
principios de estigmatizacao.

N&o obstante, € importante enfatizar que a historiografia, por intermédio dos
desdobramentos da cultural turn, iniciada na década de 1960, tem continuamente renovado suas
abordagens, com énfase a agéncia consciente dos individuos no tempo, notadamente a histéria
dos grupos “subalternos”. Impulsionada, grosso modo, pelos estudos etnograficos e a
fragmentacdo dos modelos macro-estruturais, os historiadores tém enfatizado cada vez mais
relevancia a heterogeneidade da realidade social, buscando as trajetorias de individuos e grupos
interacionados entre si. Abandoando explicacGes teleoldgicas, o foco recai sobre as escolhas
dos atores sociais, assim como estratégias e op¢des no campo de possibilidades de seu tempo.
Buscando, entdo, destacar a voz dos sujeitos e as experiéncias vividas, principalmente daqueles
grupos marginalizados da histéria pensada. Deixando de se prender tdo somente as culturas
letradas e eruditas, passa-se, de forma mais abrangente, a perceber os processos de empréstimos
e interacGes pelas quais uma cultura se apropria e é apropriada por outras. (BURKE, 2005, p.
257). Os estudos sobre 0s povos indigenas também se inserem nas releituras da historiografia
contemporanea, renovacdo de conhecimentos que nos permite retomar, de forma cada vez mais
solida e ousada, discussdes sobre a temaética indigena.

Portanto, observando as transformacgdes que vem ocorrendo nos estudos académicos
sobre 0s povos indigenas do Brasil e no mundo; intensificadas a partir dos Gltimos anos da
década de 1970, principalmente com o impulso de novas abordagens antropoldgicas, a
renovacdo vem formando um novo quadro de pesquisadores que reavaliam o significado das
experiéncias de contato desses povos com a cultura ocidental (MONTEIRO, 2001). Ocorrendo,

assim, uma convergéncia entre histéria e antropologia, parte da tendéncia mundial nas Ciéncias
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Humanas e Sociais assumida a partir da década de 1960, com atengdo para as dinamicas
socioculturais.

Ressalta-se que essa renovacao tedrica estd profundamente relacionada a da militancia
para conquista de direitos das sociedades indigenas contemporaneas (MONTEIRO, 2001).
Nesse sentido, pode-se identificar uma nova cultura historica indigena em andamento, uma vez
que a luta por direitos tem retroalimentado as perspectivas de pesquisas académicas e
reformulado as questdes sobre o passado (ALMEIDA, 2009).

As novas perspectivas deixam de encarar os indigenas como sociedades em via de
extincao, tentando compreender, para além das violéncias diretas e simbolicas que enfrentaram,
as novas formas de sentidos que se articulam diante dos impactos com a cultura europeia no
processo de ocidentalizacdo. Dessa forma, as novas pesquisas evidenciaram os indigenas,
mesmo em condic¢des adversas, como sujeitos, ainda que de forma assimétrica nas rela¢ées com
os diferentes atores e forcas sociais que interagem, sdo capazes de autonomia de decisdes.
Assim, utilizado a todo 0 momento estratégias politicas diferenciadas, ndo sé como forma de
resisténcia, mas também para se inserir e interferir em novas realidades sociais.

Sabemos o quéo problematico é a fundamentacdo em relatos produzidos pela cultura
europeia, na apreensdo de descricdo de culturas que mal compreendiam. Grande parte da
construcdo das imagens sobre o outro nessas fontes fazia parte de um “imaginario” que diz
respeito a um processo interno a prépria cultura europeia. Tratam-se de filtros de observacao,
gue variavam também de acordo com 0 momento especifico em que eram construidos, ou seja,
de acordo com quem transcrevia e 0s interesses em relacdo a quem se destinavam os relatos.
Atualmente, ha uma perspectiva historiografica identificando exatamente esse processo de
interesses nas construcdes sobre povos indigenas, e possibilita superar leituras unilaterais dos
relatos. Os atuais estudos historicos levam em consideracdo complexidade das logicas
indigenas, ou das logicas mesticas (GRUZINSKI, 2006), situando e buscando responder ao
contato, assim como em se autorrepresentar, reciprocamente constituindo e alterando os
modelos enunciados pelos colonizadores.

Na atualidade, as tendéncias de pesquisa interdisciplinares questionam e matizam a

propria nocdo de etnicidade. Considerando as identidades plurais e mutdveis para a percepcao

15 Ndo obstante, a autora destaca que nem sempre a perspectiva académica de desconstrugdo de um passado mitico
e uma identidade cristalizada caminha ao lado das estratégias politicas dos grupos indigenas no presente. Segundo
ela, “movimentos indigenas da atualidade igualmente fazem uso do passado para construir memorias historicas
que lhes sirvam no presente para construir ou afirmar identidades, buscando, ainda desconstruir o estigma de
inferioridade para se afirmar de forma positiva, unificando os membros do grupo em torno de um passado que
possa engrandecé-los. Para isso, usam e abusam do passado, mitificando-o, tal como fizeram os historiadores do
século XIX” (ALMEIDA, 2009, p. 228).
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das categorias étnicas. E preciso observé-las como s&o historicamente construidas e adquirem
significados distintos conforme os tempos, 0S espacos e 0S agentes sociais em contatos
(ALMEIDA, 2013, p.2)*. Superando, entdo, uma no¢ao essencialista de identidade, na qual a

historia seria algo exterior e acidental:

Na perspectiva analitica proposta por Barth, se inverte a postura tradicional,
de que primeiro as unidades culturais sdo definidas e internamente
organizadas, depois mantém relacdes externas umas com as outras. O contato
interétnico é, ao contrario, um fato constitutivo, que preside a prépria
organizagdo interna e ao estabelecimento da identidade de um grupo étnico.
(OLIVEIRA ,1988, p.58).

Ressaltamos que pensar o estudo da histdria dos povos indigenas apenas faz sentido a
partir das reflexdes das demandas sociais concretas que se impdem no tempo presente. Ou seja,
sem esquecer a funcdo social na formacao da cidadania na qual todos participem e possam se
fazer representados. N&o obstante, o ensino de histéria como memodria critica é fundamental
para a afirmacéo das identidades, pois ndo deve se omitir dos conflitos historicos inerentes a
complexidade dos processos de relagdes culturais.

Em um periodo de intensa globalizacdo, marcado em todo mundo por conflitos
socioculturais e emergéncia de identidades de diferentes naturezas, se faz necessario discutir
sobre qual é o papel do ensino de historia na construcdo de uma cidadania aberta para a
diversidade étnica e cultural.

Apesar dessas consideragdes, o cruzamento entre conhecimentos académicos e da
chamada ciéncia moderna com o0s conhecimentos indigenas é atravessado por muitas
incompreensdes e principalmente arrogancias, pois ainda predomina na universidade premissas
de um conhecimento superior, resultado da ciéncia moderna e que tem como tendéncia
escamotear as subjetividades(QUIJANO, 2005). Parte disso leva a concepcao de que o contato
causa o “aculturamento” indigena, em outras palavras, a crenca em uma assimilacdo unilateral:
devido a nocéo de superioridade da cultura ocidental, apenas os indios ndo podem se modificar

(NASCIMENTO ,2017). “Portanto, pensamentos colonizadores ainda perduram, traduzidos em

16 Estudos recentes realizados por de Maria Regina Celestino de Almeida constatou que na pratica de constantes
acordos e negociacdes do poder instruido a nativos durante a colonizacao, alguns desses individuos se apropriaram
de uma cultura politica reinol, baseada na concessdo de privilégios e mercés. Como ja referido, as sociedades
indigenas vivenciaram por drésticas reestruturacfes diante dos aldeamentos. Alteragdes de dindmicas internas em
resposta a colonizagcdo cujo um dos principais efeitos foi a incorporagdo de valores do império ultramarino,
notadamente no que diz respeito a uma concepcdo corporativista e hierarquizada vigente no Antigo Regime
europeu. Esse aspecto pode ser melhor compreendido por meio da atuagdo dos chamados “principais”. Liderancgas
indigenas que, apesar de ter autoridade bastante limitada em meio as organizac@es tradicionais, foram bastante
valorizadas desde as primeiras décadas da colonizagdo devido ao prestigio que detinham e que poderiam alcancar
em relacdo aos demais individuos em seus respectivos grupos (ALMEIDA, 2013).
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muitas praticas que tentam dominar, tentam sobrepor-se ao diferente, considerando-o inferior”
(BERGAMASCHI,2014, p.15). Para superar esta perspectiva colonial, afirmou Eduardo
Viveiro de Castro:

Trata-se de tentar dialogar para valer, tratar as outras culturas ndo como
objetos da nossa teoria das relagdes sociais, mas como possiveis interlocutores
de uma teoria mais ampla das relagdes sociais. [...] Entdo, o ‘equivalente’ do
xamanismo amerindio ndo é o neo-xamanismo californiano, ou mesmo o
candomblé baiano. O equivalente funcional do xamanismo indigena é a
ciéncia. E o cientista, é o laboratorio de fisica de altas energias, é o acelerador
de particulas. O chocalho do xamd é o acelerador de particulas de &
(CASTRO, 2002, p. 486 -489)

Portanto, como evidenciou o0 autor, é necessario superar a nogdo puramente
hierarquizada entre saber cientifico e saberes tradicionais amerindios. Parte disso ocorre
porque, a partir da segunda metade século XX, houve uma imponente transformacéo na visao
dos indigenas sobre si mesmos. Observando a si mesmos como individuos politicamente ativos,
partiram dos territdrios reivindicando direitos e a manutencao de suas maneiras de auto-gestao.
Ocuparam espacos na midia, nas universidades, nas assembleias politicas, em suma, no espaco
publico em geral. Dessa forma, estabelecendo estratégias de mobilizacBes a partir de
necessidades das comunidades.

As mobilizacdes por direitos, como ja referido, sempre foram uma constante na atuacdo
indigena no Brasil. Mas, segundo Airton Krenak (apud NASCIMENTO, 2017), importante
lideranca e intelectual indigena, foi a partir da década de 1970 que as reivindicacGes indigenas

assumiram pautas em comum a nivel nacional:

Ao longo dos séculos de colonizacdo, em diferentes regides do pais, 0s indios
sempre fizeram movimentos de resisténcia e de organizacdo. Mas uma
representacdo a nivel nacional so foi possivel agora, no final dos anos 1970,
quando esses povos comegaram a se encontrar, comecaram a ver que tinham
problemas comuns e que podiam encaminhar algumas solucBes juntos.
(KRENAK, 2015, apud NASCIMENTO, 2017, p.52).

Neste periodo — segunda metade da década de 1970 — quando as articulacbes das dos
povos indigenas superam os limites regionais a partir da atuacdo das liderancas indigenas de
maior destaque, surgiu a Unido Nacional Indigena (UNI) em 1979. Esta assumiu um papel
fundamental na garantia de muitas reivindicagdes desses grupos a nivel nacional.

A partir deste periodo, algumas dessas liderangas passaram a ser vistas como

intelectuais indigenas. O termo polémico, surgido no século XIX para designar uma “classe

culta”, pode representar ainda uma relagdo assimétrica entre os saberes académicos e cientificos
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em relac@o aos conhecimentos tradicionais e locais. Contudo, para Marteli (apud MARGATO;
GOMES, 2004, p. 6), extrapola os termos puramente sociais ou profissionais, na atualidade
pode significar “a opgdo polémica de uma posi¢do ou alinhamento ideoldgico, a insatisfacéo
por uma cultura, que ndo sabe se tornar politica ou por uma politica que ndo quer entender as
razdes da cultura”. Nessa perspectiva:

A ambivaléncia do termo cabe também quando nos referirmos aos intelectuais
indigenas: os que sabem de seu mundo, da sua filosofia, da sua ciéncia, do seu
modo de vida, da interculturalidade e que, portanto, se mostram, atuam na
interlocucdo e, ao serem reconhecidos como intelectuais, expandem esse
reconhecimento as sociedades indigenas (no Brasil, ainda reverbera forte a
concepcdo do indigena tutelado , que ndo considera o indigena pensante,
autdbnomo); mas o termo pode referir também o indigena que frequenta a
academia, em cursos de graduacdo e poOs-graduacdo. (BERGAMASCHI,
2014, p.12).

Portanto, os intelectuais indigenas, no Brasil, emergiram nas mobilizagbes por
reconhecimento e autoafirmacdo. Da mesma forma ocorreu em outros paises da América
Latina, em que passaram por situacdes semelhantes ao participarem dos (disputados) processos
de elaboracdo de recentes projetos constitucionais dos respectivos paises onde habitam. Assim,
“esses protagonismos politicos e culturais dos movimentos étnicos viram-se repletos uma
discursividade prépria, que possuia o intuito de romper com nocdes colonizadoras”
(NASCIMENTO, 2017, p.55). Vargas complementa:

Essa multifacetada escritura e voz indigena [...], anunciava que “tinha vindo
para ficar”: seu principal timbre era, e ainda ¢, a critica e a denuncia social.
Reivindicando incansavelmente a interdependéncia entre ciéncia e politica,
revisando e questionando herangas ético-epistemoldgicas que lhes parecem
injustas e colonizadoras os intelectuais indigenas (e entre eles muito
particularmente seus historiadores) contribuem para a corrente critica do
pensamento  sécio-histérico  nuestroamericano de modo radical
(VARGAS,2017, p. 6).

2.3 O discurso sobre os povos indigenas (séculos XVI-XI1X)

A constituicdo da imagem dos povos indigenas esta intimamente relacionada a prépria
invencdo da America. As cronicas de viagens dos europeus nos séculos XVI e XVII fundaram
sobre o continente e seus habitantes um olhar antropologico sobre o chamado Novo Continente
e 0s habitantes. Nao obstante, fizeram uma leitura do que se apresentava a partir das referéncias
de sua propria cultura europeia (GRUZINSKI,2006). Como destacou Laura de Mello (1993), a
colonizagdo do continente ndo se restringiu a exploragdo de riquezas materiais, mas também
em uma constituicdo do saber sobre o Outro, que estava, muitas vezes, ancorada nos medos

mais profundos.
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Utilizando-se do conceito de heterologia de Michael de Certeau (1975) a historiadora
Laura de Mello e Souza concluiu que as cronicas “revelam uma observagdo assombrada pelo
seu outro, o imaginario, e que se constituiram no objeto uma cultura assombrada pela
exterioridade selvagem”. Nesse sentido, “a relagdo heterologica se verificaria sobretudo pela
negacdo: nomeava-se e se classificava 0 Outro ameacador com os elementos negativos e
detratores por exceléncia disponiveis no ambito dos conquistadores e colonizadores da Europa”
(SOUZA, 1993, p.95).

As expectativas europeias, ancoradas em seu campo de experiéncias particulares, fez
com que a “descoberta” das Américas ndo fosse completamente apreendida em novidade. Como
sabido, Colombo, ao chegar nas ilhas caribenhas, procurou nas pessoas que encontrou no local,
tracos que Ihe assegurassem ter chegado no continente asiatico. Aparado em narrativas como
as de Marco Polo, Montecorvino, entre outros exploradores medievais, Colombo incorporou a
novidade as suas expectativas, designando aquela populacdo ainda desconhecida apenas por
“indios”. A partir de entdo a diversidade de milhares de linguas e etnias, de dezenas de milhdes
de pessoas de todo um continente foram nomeadas por esse termo: “Assim também a Histéria do
Brasil, a canbnica, comeca invariavelmente pelo ‘descobrimento’. S&o os “descobridores” que a

inauguram e conferem aos gentios uma entrada — de servigo — no grande curso da Historia (CUNHA,
1992, p.11).

Na América Portuguesa, desde o século XVI, foram enquadrados varios povos que aqui
se encontravam por indios “mansos” e “bravos”. Terminologia que atendia, claro, as
necessidades portuguesas de acordo com os que se aliavam ou néo ao projeto de colonizagéo.
Polaridade esta, que se estendeu também em uma ocupacao espacial que dividiu os nativos no
Brasil entre tupis e tapuias(POMPA, 2003).

Os tupis, por serem 0s primeiros com 0s quais 0s portugueses estabeleceram contatos e
por serem de um tronco linguistico em comum, serviram como modelo pioneiro para o trabalho
“traducéo cultural” da alteridade (POMPA, 2003). Esforco que se consolidou principalmente
com a criagdo dos aldeamentos, no final do século XVI. Os espacos dos aldeamentos

favoreciam a converséo desses povos de forma mais eficiente!’; factivel também por meio da

17 Devemos lembrar que os aldeamentos foram instituidos por iniciativa em comum de jesuitas e autoridades
colonais, ndo apenas com o objetivo da conversdo, mas também como uma politica de deslocamento dos indios
aliados para os arredores das fazendas e povoagdes portuguesas. Dessa forma, os descimentos de indios tinham
como objetivo a defesa militar dos nucleos coloniais contra indios hostis, estrangeiros e negros fugidos e,
naturalmente, de garantir a disponiblidade de mdo-de-obra para as plantagdes. Ainda que, na pratica, 0s
descimentos fossem em grande parte feitos por intermédio da violéncia, de acordo com as ordenagdes reais, 0s
mesmos deveriam ocorrer a partir do convencimento, por autoridades civis ou religiosas , variando de acordo com
as diversas leis publicadas(CASTELNAU-L ESTOILE,2006).
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criacdo de uma lingua geral, um “tupi universal”, sistematizada e difundida pelos Jesuitas como
sindnimo de uma uniformidade (POMPA, 2003).

Os “tapuias”, habitantes no interior, enquadrava uma variedade de povos de linguas e
etnias distintas, compreendiam basicamente os ndo tupis do litoral em colonizacdo. No primeiro
momento, grande parte do que se soube sobre 0s povos no interior advinha do que era informado
pelos proprios tupis e as ideias europeias sobe a alteridade. Por isso, se constituiu sobre os
tapuias uma alteridade radical em relacdo a mentalidade renascentista do periodo. A prépria
nocdo de tapuia era derivada da imagem (e preconceitos) dos Tupinamba: os povos no sertdo
eram "barbaros” por serem, em quase tudo, antitese da sociedade Tupinamba (POMPA, 2003).
Povos de “lingua travada”, como designavam os Jesuitas ou de “papo tremendo”, como
formulado pelo portugués Gabriel Soeres de Souza, ainda no século XVI, demostram o poder
do codigo linguistico como construtor de alteridade. De acordo com a observacdo de Cristina
Pompa (POMPA, 2003, p.223), essas designacdes da linguagem “ndo deixam de lembrar a
prépria designacao grega para barbérie: a ndo fala (ou a fala ndo grega), o gaguejar”.

Descritos nas cronicas de Gabriel Soares de Souza, 0s Aimoré, “Tapuia por exceléncia”,
constituiram o “topoi literario da oposicdo entre Tupis e Tapuias, litoral e sertdo abusadas
posteriormente pela historiografia brasileira” (POMPA, 2003, p. 222). Dos seus habitos, o
cronista deduziu fundamentos histéricos dos que os diferenciava dos tupinambas no litoral. Ao
contrario desses, devoravam os proprios mortos, e sua guerra era voltada para o exterminio no
inimigo. Em quase tudo, as caracteristicas denotavam “desumanidade” (MONTEIRO, 2001).
Assim esta expresso no “Tratado Descritivo do Brasil em 1987”: “ E como eles sdo tdo esquivos
inimigos de todo o género humano, ndo foi possivel saber mais de vida e costumes, e 0 que esta
dito pode bastar por ora; e tornemos a pegar da costa, comecando dos Ilhéus por diante”
(SOUZA,1971[1587], p.80).

Destaca-se que no processo de colonizacdo a conquista territorial, interesses comerciais
e finalidades estavam vinculadas. Posto isso, 0 projeto se justificava pela expansédo da fé e
conversao de outros povos ao redor do mundo; num evidente espirito cruzadista que atribuia ao
dominio do mal outras praticas religiosas e culturais, no contexto da emergéncia do
protestantismo na Europa.

Na escassez de documentos escritos pelos indios durante o periodo colonial, a atuacéo
missionaria torna-se observatorio privilegiado para entender as relagdes estabelecidas entre as
sociedades indigenas e os colonizadores europeus. Dentre as ordens empenhadas na conversdo
indigena se destacou-se a atuagdo da Companhia de Jesus. Aspectos relacionados ndo apenas a

quantidade de documentos produzidos, mas também pelo esforco empreendido por estes na
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construgdo de uma representagdo sobre o “outro” onde, a0 mesmo tempo, tentavam modificar.
A conquista das almas na América Portuguesa, que sempre esteve estrategicamente relacionada
a politica metropolitana no processo de expansao territorial perante os nativos, formulando uma
ideologia que a justificasse e, de forma simultanea, mediando a sua incorporacédo dos indigenas
como suditos do reino. Nesse sentido, o pioneirismo dos inacianos, no que se refere a traducgéo
dos cddigos indigenas, necessaria para sua evangelizacdo, revela constantes redefini¢fes de
identidades culturais e politicas nas relagcdes entre missionarios, colonizadores e indigenas
(POMPA, 2003, p. 222).

As representacfes sobre a incapacidade indigena no Brasil fazem parte de uma longa
construcdo dos missionarios, datada do inicio da colonizacdo. A ideia de povos sem rei, sem lei
e sem fé, cujos costumes ndo encontravam nenhum sinal de idolatria, condizia plenamente com
a concepcao de gentio: desconhecendo a fé, eram aptos a recebé-la. Entretanto, o rapido
entusiasmo dos batizados em massa nos primeiros anos da chegada da Companhia, em 1549,
deu lugar a uma profunda desilusdo. O tema das dificuldades da conversdo na colbnia esta
consagrado em “O dialogo da conversdo do gentio”, escrito pelo padre Manuel de Nobrega em

1556, um ano antes da cria¢do dos aldeamentos:

Gongalo Alvares: “por demais He de trabalhar com estes; sdo tio Bestais que
ndo lhes entra no coragdo coisa de Deus; estes tdo encarnicados em matar e
comer, que nenhuma outra bem aventuranga sabem desejar; pregar a estes, he
pregar em um deserto de pedra” (NOBREGA, 2006. p.2).

Mas seu interlocutor, tem a solugdo para habitos tdo adversos a conversao:

Matheus Nogueira: “Se tiverem rei, poderes-se a0 converter, ou se adoram
alguma coisa. Mas ndo sabem que coisa he de crer e adorar,ndo podem
entender a pregacdo do Evangelho, pois ela se funda em crer e adorar hum
s6oDeus, e a esse sO servir; e como este gentio ndo adora nada, nem crer em
nada, todo lhe dizeis se fica nada” (NOBREGA, 2006, p.2).

Destacamos que 0s povos indigenas eram assunto de ordem maior no que diz respeito
ao destino econdmico, administrativo e militar da colonia. Lembramos que desde o século XVI
eram recorrentes as aliancgas entre indios e europeus que visavam a exploracao de territorios na
América. Contudo, foi principalmente durante a guerra luso-holandesa que a alianca com os

povos indigenas se tornou decisiva ao dominio das Capitanias do Norte®®. Segundo o célebre

18 Grande parte dos indios que se aliaram aos holandeses durante o periodo de conflito se refugiaram no interior
com medo de retaliagdes dos portugueses, muitos deles, partiram de Pernambuco rumo a Serra da Ibiapaba no
Ceard. E, apesar da anistia concedida pelas autoridades lusitanas, era constante a preocupacdo, por parte da
administracdo colonial, que esses povos fossem retirados para o Sertdo, principalmente os tapuias - maiores aliados
dos holandeses - mantivessem contato com estrangeiros. Desconfianca ndo infundada, uma vez que tais povos se
beneficiavam dos conflitos entre europeus como esperanga para recuperar a antiga liberdade, ou, ao menos, como
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Padre Antonio Vieira, esses constituiam “a principal parte dos nossos exércitos e a que mais
atormenta os estrangeiros” (VIEIRA, 2008, p.138).

Nas correspondéncias de Vieira, na época de missiondrio no Maranhdo, encontra-se
muito mais a primeira representagdo, quanto a “inocéncia” e a fertilidade da propagacgao da fé
entre a gentilidade do Brasil. Dessa forma, para o missionario, diferente de outros lugares e
épocas em que os evangelizadores eram perseguidos e martirizados pelos gentios, agora eles
"nos amam, nos recebem e nos veneram” (VIEIRA, 2008, p. 337). No entanto, essa imagem
idilica dos indigenas outras vezes foi invertida, como ocorre no caso do Sermdo do Espirito
Santo (1657), em que o padre descreveu as gentes dessa terra como “gente mais bruta, mais
ingrata, a mais inconstante, a mais avessa de se trabalhar quanto ha no mundo” (VIEIRA In:
PECORA, 2001, p. 442). Essas representacdes opostas fazem parte de um binarismo proprio da
cultura ocidental, atribuindo para a construcdo da imagem do outro uma légica que lhes era
alheia. O que ha de comum entre as duas imagens (barbarie e pureza) € que condizem com a
falta de autonomia dos povos indigenas.

O Sermdo da Espirito Santo (1657) do Padre Anténio Vieira merece nota como
expoente da visdo europeia sobre 0s gentios, vigente na época. Nele, Vieira compara os indios
as estatuas de murta que, diferentes do marmore, com facilidade tomam a forma que se deseja,
mas, apesar das aparéncias, necessitam ser constantemente “podadas” para ndo retomarem o
aspecto original. Este sermdo serviu de ilustracdo para o artigo do antrop6logo Eduardo
Viveiros de Castro (2002), intitulado a “Inconstancia da alma selvagem”. Onde o autor
defendeu a tese que, diferente da cultura ocidental, as sociedades tupis ndo estavam fechadas
em uma bolha identitéria, cuja tendéncia € a reproducdo do outro em seu préprio espelho. Muito
pelo contrario, a base fundamental estava subordinada a exterioridade e a diferenca, cujo
sentido se baseava em absorver a alteridade plena, estando, assim, em constante alteracéo.
Diante disso, o principal impedimento para a conversdo nao se encontrava na oposicao aos
valores e simbolos cristdos, mas na maleavel transformacéo do seu ser. Analisando dessa forma,
Viveiros de Castro entende que a organizacdo social tupi ndo era terreno onde se pudesse
exercer algum tipo de ortodoxia (2002).

Resumindo, afirmamos que grande parte dos aspectos do discurso ainda hoje vigentes
sobre os povos indigenas sdo reflexos das representacdes constituidas pelos primeiros
missionarios nas décadas iniciais da colonizacdo. Mais do que isso, fazem parte de uma

incompreensdo epistémica da cultura ocidental sobre os padrfes sociais indigenas que, como a

estratégia para melhor se inserir nesta nova realidade, garantindo para si relativa autonomia politica e militar
(GONGALVES, 2009, p. 39- 52).
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imposicdo dos padrbes ocidentais, 0s polarizava entre barbaros e convertidos, quando néo os
definindo, na mais habitual das qualificagdes, como culturalmente incapazes. Cabendo abrir
parénteses sobre qual foi a politica adotada pelo Estado desde o inicio da colonizacao.

Durante trés seculos, as monarquias catolicas adotaram uma politica indigenista que
separava os indios, atribuindo-lhes uma condicdo juridica distinta dos demais seguimentos
étnicos e sociais (ALMEIDA, 2007, p. 195). Dessa forma, os povos indigenas foram quase
sempre sujeitados a condicdo de tutela’®. Apesar da situacdo de discriminagao juridica ser uma
condicdo de dominacéo, limitacdo e violéncias, politica que garantiu para muitos grupos um
territorio especifico e comunitario, tornando possivel a sobrevivéncia e vida em comunidade a
muitos grupos. Isso possibilitou criagdo novas identidades a partir das aldeias em que passaram
a viver (ALMEIDA, 2007, p.194).

Com as reformas pombalinas no século XVIII, sobre a influéncia da ilustracdo, a
monarquia portuguesa tendeu a adotar politicas de assimilacdo da populacdo indigena. O
Diretério dos Indios, implementado em 1757, dispunha sobre os aldeamentos indigenas,
transformando-os administrativamente a condicdo de vilas e os indios como vassalos do rei.
Esse foi um dos meios para efetivar as bases de uma politica integracionista nos moldes de

uma burocracia de base ilustrada com consideravel resisténcia por parte dos indios:

Paradoxalmente, as normas propostas, que se mostravam prejudiciais aos
indios e contra as quais resistiram, pretendiam, em principio beneficia-los.
Valorizavam a ideia de civilizag&o, t&o cara ao lluminismo, e propunham para
os indios liberdade e maior aproximagdo ou mesmo igualdade[...] com o0s
demais suditos, para o que deviam transformar seus costumes. Isso traduzia
para os indios, uma ameaca aos direitos coletivos e & vida comunitaria que
haviam sido garantidos pelas coroas ibéricas exatamente pela condi¢do de
indianidade — distintas dos demais stditos do rei (ALMEIDA, 2007. p. 196)%.

1% Durante o periodo colonial a escraviddo era permitida aos “indios de corda” e nos casos de “guerra justa”. Por
“indios de corda” entendiam-se aqueles aprisionados por grupos inimigos, cujo destino era, muitas vezes, 0
sacrificio. Portanto, ao serem resgatados era considerado legitimo que os portugueses 0s mantivessem cativos por
prazo determinado. Aqueles que ndo aceitavam se aliar aos portugueses, e a catequese, entendiam 0s portugueses
a guerra como “justa”, servindo esse principio, frequentemente, como pretexto para ofensivas com o objetivo para
escravizagdo dos nativos. J4 “indios aliados” foi garantida a liberdade durante toda a colonizagdo. Apesar disso,
os colonos encontram diversas maneiras de burlar a legislagdo. O mesmo servindo para remuneracdo do trabalho
indigena, oficialmente garantida desde a lei de 24/02/1587, reafirmada em Alvara de 26/10/1653. Contudo, na
maior parte das vezes, essa garantia ndo era respeitada. Atendendo ora pressfes dos colonos, hora pressdes da
Companhia de Jesus ora dos colonos. Sobre o controle do trabalho indigena, a Coroa Portuguesa produziu uma
legislagdo com finalidades que variavam com a conjuntura. Para uma discussdo mais aprofundada ver, de Beatriz
Perrone-Moisés, indios livres e indios escravos: os principios da legislagdo indigenista do periodo colonial (séculos
XVIa XVIII). (CUNHA, 1992, p. 115-132).
2 Devido aos ideais “civilizagdo” formulados aos moldes da ilustragdo, varios artigos do Diretério dos Indios
visavam suprimir 0s “maus costumes” e a sua miscigenagdo dos indios com sUditos cristdos, assim como a
obrigatoriedade do uso da Lingua Portuguesa (ALMEIDA, 2007, p. 195).
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Essas politicas de assimilacdo acentuaram-se no seculo X1X. Junto a isso a formacao do
Estado nacional sentiu a necessidade da formacdo de uma identidade nacional que, diferente
dos moldes atuais de reconhecimento a diversidade, tinha como objetivo homogeneizar os
diversos grupos étnicos e culturais no territdrio brasileiro. Ao mesmo tempo, esse projeto teve
como o desafio criar um simbolismo que marcasse as peculiaridades e tentasse combater as
teorias de inferioridade do continente sul-americano, difundida pelos europeus durante todo o
século (GUIMARAES,1998). Dessa forma, foi colocado o desafio politico e ideoldgico de
tornar o indio (imaginado) como simbolo nacional, proposta dificultada, claro, pela grande
diversidade de grupos étnicos existentes no Brasil. Era necessaria a adequacao a um indio ideal
que correspondesse a construcao da jovem nacdo brasileira. Isso fez com que se acentuasse a
politica assimilacionista criada no periodo pombalino. Porém, ainda haviam grandes

divergéncias:

Afinal, os indios ocupavam terras, ameagavam colonos, recusavam-se ao
trabalho e lutavam para conservar suas aldeias. Como transforma-los em
simbolo nacional se eram considerados inferiores e ameagas ao 0
desenvolvimento e progresso econdémico do Estado? Esses indios ndo serviam
[...] para compor o projeto de constru¢do do novo Estado (ALMEIDA, 2010,
p.136).

Cabe ressaltar que durante esse periodo de construcao de discurso oficial, houve visbes
concorrentes sobre os indios no Brasil dos oitocentos. Para Maria Regina Celestino (2010), a
grosso modo, é possivel encontrar trés imagens sobre os indigenas: “idealizados do passado”,
os “barbaros do Sertdo” e os “degradados” das antigas aldeias coloniais. A primeira das imagens
advinha do Romantismo da Literatura, na Mdsica e nas Artes Plastica, enaltecendo o indigena
do passado (idealizado e submisso ao projeto de colonizacdo). Os maiores exemplos foram os
indios imaginados nas obras de José de Alencar sobre o passado colonial, como representantes
da nacionalidade brasileira. A partir de classicos como “Iracema” e “O Guarani”, foi construido
a imagem do indio nobre e altivo, exaltando aqueles que se aliaram aos portugueses com
abnegacdo e lealdade, sem qualquer atitude de rebeldia ou confronto. Alguns desses
personagens sdo puramente ficcionais como Peri e Iracema, deixam de lado sua cultura para
seguir com entrega e sacrificio aos ideais da cristandade e do ser “civilizado”, ndo havendo, por
parte desses, nenhum tipo interesse. Outros indigenas como Poti (Anténio Felipe Camarao) e
outras liderancas, foram pensadas a partir de relatos histéricos dos missionarios do periodo
colonial, de maneira também idealizada, uma vez que seguiam 0s portugueses “com devogao”.
Visdo atualmente revisada por pesquisas historiograficas, uma vez que muitas dessas liderancas

mudaram de lado de acordo com o contexto politico e militar, assim como as logicas que Ihes
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eram proprias (GONCALVES, 2009). Por causa da sublimacéo das violéncias neste processo
historico, tais obras sdo consideradas por Bosi (1992) como romances fundadores da nacéo:
idealizadora do lugar e dos papeis dos nativos quanto aos europeus.

Por outro lado, a formacdo da disciplina histérica no Periodo, seguia as concep¢oes do
grupo social que o elaborou, ou seja, uma historiografia da elite para as elites. Em um tom
conservador onde ndo havia lugar para individuos comuns, muito menos para 0S povos
indigenas do periodo. Dessa maneira, historiadores como Von Matius e Varnhagen defendiam
uma progressiva “civilizagdo” dos indigenas, que “no estagio” no qual se encontravam seriam
um obstaculo ao progresso (GUIMARAES,1998). Ainda segundo Manuel Salgado, a questo
indigenista do Império, em meados do século XIX, considerou aspectos econdmicos, pois
existia um debate sobre a aboligdo da escravidao negra frente & construgdo do projeto nacional.
Nesse sentido, autores imputam “a escraviddo negra a responsabilidade pelo atraso do pais na
corrida da civilizacdo, procurando ao mesmo tempo resgatar a figura do indigena como possivel
solucdo para a questfo da mao-de-obra no pais” (GUIMARAES,1998, p.18).

A mesma historiografia congelou os povos indigenas no passado, tratando-os como
“fosseis vivos”. Quando muito 0 diferente era visto como objeto de investigacdo cientifica, esta
realizada como estratégia para se compreender as origens da histéria da humanidade — da
verdadeira humanidade — a europeia. No Brasil, em 1854, Varnhagen, na primeira “Historia
Geral do Brasil” escrita a partir de uma ampla e pioneira pesquisa em documentos do periodo
colonial, ao refletir sobre os indios, afirmava que sobre eles s6 era possivel fazer etnografia,
uma vez que eram povos ainda na infancia. Alguns anos antes, Carl von Martius (1845)
escreveu: “nao ha davida: o americano esté prestes a desaparecer. Outros povos viverao quando
aqueles infelizes do Novo Mundo ja dormirem o sono eterno” (apud MONTEIRO, 2001, p. 3).
Ou seja, para 0 pensamento historico da época, os povos indigenas ndo tinham histéria e muito
menos futuro.

Para membros do IGHB, a contribuicdo desses povos na construcdo da nagédo era
observada de diferentes formas. Para von Martius, 0 agente civilizador portugués levava o
aperfeicoamento das trés racas, cabendo ao indio, o do passado, virtudes quanto a constituicdo
do pais (ALMEIDA, 2010). J& Varnhagen enxergava a presen¢a indigena de forma
simplesmente negativa. Atacava os indigenistas do Romantismo literario, chamando-os de
“patriotas caboclos” (PUNTONI, 2003).

Atualmente, Jodo Pacheco de Oliveira (2016) refletiu sobre presenca indigena nas
grandes narrativas nacionais, afirma que essa “é tratada de forma exotizante e repetitiva, como

fruto exclusivo de acasos, incidentes menores e relatos pitorescos”. Dessa forma, para o autor,
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desde a primeira grande sintese, a Histdria geral do Brasil (1978) escrita por Varnhagen na
metade do século XIX, até historiadores marxistas no século XX. Desse modo, “do
monarquismo catolico, escravagista e conservador, as investigagdes sobre a formacao da classe
trabalhadora, o que ficou como secundario em tais narrativas e painéis interpretativos foi a
diversidade étnica e racial do pais”. (OLIVEIRA, 2016 p.12).

Ainda segundo o antropdlogo, um dos equivocos nesse tipo de narrativa € a instauracao
de uma divisdo radical e definitiva “entre indios e ndo indios, formatados segundo um padréo
apenas disjuntivo, que ndo admite misturas, sobreposicdes ou alternancias, inspirado no modelo
religioso do pagdo versus cristdo”. (Ibidem, p.69)

Dessa maneira, a reproducdo dessas interpretacdes histdricas teve como consequéncia
“a ritualizacdo de uma narrativa torna muito proximos certos eventos distantes no tempo e no
espaco|”, assim tais narrativas persistiram no “imaginario dos brasileiros pelas mais variadas e
ainda que estes jamais tenham conscientemente aprendido e utilizado tais relatos” (Ibidem,
p.12).

Por outro lado, a etnografia, com viés exclusivamente culturalista tornou-se incapaz de
compreender como os indigenas vieram a assumir a atual identidade étnica, ao negligenciar as
formas historicas “concretas pelas quais as coletividades indigenas conseguiram sobreviver ao
genocidio e aos multiplos mecanismos de dominagdo e subalternizacdo” e a perseguir
“ativamente formas de empoderamento e outras modalidades de cidadania a construcdo de
Estados nacionais” (Ibidem, p.13).

Entretanto, no final da década de 1970, como jé citado, iniciou uma ruptura nesse quadro
interpretativo sobre os indigenas. A criacdo de novas areas de expansdo agricola, incentivada
pelo Governo Federal, inclusive a partir da PIN (Plano de Integracdo Nacional), cujo um dos
objetivos era acentuar a integracao dos povos indigenas como médo-de-obra, teve como resposta
uma maior mobilizacdo indigena pela demarcacdo de seus territorios. Isso faz com que suas
vozes contra a colonizacdo fossem escutadas. Apos isso, as reivindicac¢des indigenas passam a
ser ampliadas e repercutidas por um arco das aliangas (movimentos sociais, igrejas,
universidades, grupos de direitos humanos e ONGSs). A autoafirmacéo de sua identidade étnica
e politica vai alterar a leitura sobre os povos indigenas no Brasil.

Esses impactos também modifica o entendimento dos indigenas acerca da situacéo
interétnica, especificamente os indios no Nordeste, na expressao dos 0rgdos estatais pensados
como “indios misturados”. Por ndo terem caracteristicas culturais tdo discrepantes dos demais
vizinhos onde habitam, diferentemente do indio isolado na selva amazénica, ndo eram alvo de

interesses nem mesmo dos estudiosos da Antropologia (Ibidem, 2016).

34



Pobres, sem acesso a terra, bem como desprovidos de forte contrastividade cultural
(Ibidem), esses grupos “lograram se constituir, mediante de um prolongado contato com
diferentes de expansdo determinadas, em uma unidade histdrica e etnoldgica tornada possivel
sob o indelével signo da marginalidade” (DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, 1992, p.431).
Acossados em conflitos fundiarios, os povos indigenas do Nordeste, foram, portanto,
marginalizados pela sociedade e pelos pesquisadores, uma vez que eram considerados,
caboclos, desaculturados.

Todavia, segundo Jodo Pacheco de Oliveira (1998), em razdo afirmacéo e mobiliza¢des
indigenas das Gltimas décadas frente a nova expansio fundiéaria®®, houve um realimento das
preocupaces tedricas no que diz respeito ao estudo das organizacGes sociais e culturais desses
povos. Do ponto de vista tedrico, a “etnologia das perdas” deixou de possuir um apelo
descritivo ou interpretativo e a potencialidade” e, “se constituiu do inicio dos anos 90 para ca
um significativo conjunto de conhecimentos sobre 0s povos e culturas indigenas do Nordeste”.
(OLIVEIRA, 1998, p.53).

A autoafirmacdo de identidades indigenas, de caboclos (camponeses, ou trabalhadores
urbanos), em localidades onde nédo eram identificados como indigenas, vem se acentuando no
Nordeste nas Gltimas décadas??. Esse € 0 caso de varios povos como os Fulni-0, os Pankararu,

0s Tuxa, os Tabajara, os Potiguara, entre outros.

2L O proélcool, teve impacto significativo sobre os indigenas e camponeses (e indigenas camponeses) no litoral
Nordestino assim como outras regides do pais, 0. Criado como uma iniciativa do governo do Brasil para enfrentar
a crise mundial do Petréleo e incentivar a producdo de alcool combustivel, ocorreu uma grande invasdo de terras
tradicionais por plantacfes de cana, encabegado por grandes grupos usineiros. Havendo como contraponto uma
mobilizagdo politica e “emergéncia étnica”. (ARRUTI,1995)
22 “Também ja se qualificou de etnogénese o ressurgimento de grupos étnicos considerados extintos, totalmente
"miscigenados” ou "definitivamente aculturados” e que, de repente, reaparecem no cenario social, demandando
seu reconhecimento e lutando pela obtencdo de direitos ou recursos (ROSSENS 1989; PEREZ 2001;
BARTOLOME 2004). Em outras oportunidades, recorreu-se a0 mesmo conceito para designar o surgimento de
novas comunidades que, integradas por migrantes ou seus descendentes, reivindicaram um patriménio cultural
especifico para se diferenciarem de outras sociedades ou culturas que consideram diversas de sua autodefinigcdo
social, cultural ou racial” (BARTOLOME, 2006, p.39-40).
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3 CAPITULO 2: O POVO POTIGUARA NA PARAIBA

Povo guerreiro, cuja memoria historica esta relacionada a “terra de Acajutibird”, os
Potiguara se constituem como baluarte de luta para os povos indigenas no Nordeste brasileiro.
As condicOes de continuidade e reinvencgéo de suas tradi¢des, por mais de 500 anos, confundem-
se com a histdria de sua resisténcia a colonizacdo portuguesa e de politicas malfadadas do
Estado nacional. Desde o inicio do século XVI, inUmeros documentos fazem referéncia aos
Potiguara, sendo um dos poucos entre 0s povos indigenas no Brasil com identidade associada
a um determinado espaco desde a chegada dos europeus.?.

Maior grupo étnico no estado da Paraiba, os Potiguara estdo, em sua grande maioria,
concentrados numa éarea do Litoral Norte paraibano situada entre os rios Camaratuba e
Mamanguape, especificamente nos municipios de Rio Tinto, Mamanguape e Baia da Traicdo e
Marcacdo. Segundo dados do IBGE (2010), a populacdo autodeclarada indigena nesses
municipios é de aproximadamente 14.000 habitantes (Tabela 1 e 2) , distribuidos em 33%*
aldeias que, a partir de um longo processo de luta, constituem trés Terras Indigenas (TI),
oficialmente reconhecidas e dispostas de maneira contigua: (T1) Potiguara, (TI) Jacaré de S&o
Domingos e (T1) Potiguara (Monte-Mor), perfazendo um total de 33.757 hectares (Mapa 1)%.

A rodovia PB-41 adentra as Tls Monte-Mor e Potiguara ligando a cidade de Rio Tinto
a Baia da Traicdo. Outras estradas de terra recortam o territorio indigena entre as aldeias e
dessas com os centros urbanos. Contam com a infraestrutura dos centros urbanos, a maioria das
aldeias possui uma escola de ensino basico, um posto de salde e casas de farinha (CARDOSO;
GUIMARAES, 2012). Hoje, procuram manter o vigor de sua identidade étnica por meio do

23 Segundo Palitot (2005), devemos abandonar uma visdo continuista sobre o grupo indigena que habita esta regido
e perceber como uma singularidade étnica e social emerge através das descontinuidades histéricas, rompendo
assim qualquer viséo essencialista e atemporal dos Potiguara. “Se nos deixarmos levar pela ilusdo autdctone de
gue os Potiguara atuais sdo0 o0 mesmo grupo social que vivia na Baia da Trai¢do no século XVI, se aliou aos
franceses e combateu 0s portugueses, ndo seremos capazes de perceber como uma identidade étnica especifica foi
se construindo na faixa de terras do litoral paraibano nos ultimos cinco séculos” (PALITOT, 2005, p. 10).

24 Formadas a partir de 26 aldeias na Terra Indigena (T1) Potiguara, Acajutibiré, Bemfica, Bento, Cumar(, Estiva
Velha, Forte, Galego, Laranjeira, Regina, Santa Rita, Sdo Francisco, S&o Miguel, Sarrambi, Silva da Estrada,
Tapuio e Tracoeira (municipio de Baia da Trai¢do), Brejinho, Caieira, Camurupim, Carneira, Grupilna de Baixo,
Jacaré de César, Nova Esperanga, Tramataia e Val (municipio de Marcacéo) e Silva de Belém (municipio de Rio
Tinto); 02 na Tl Jacaré de Sdo Domingos: Grupilna de Baixo e Jacaré de S. Domingos (municipio de Marcagdo);
05 na TI Potiguara de Monte-Mér: Trés Rios, Brasilia e Lagoa Grande (municipio de Marcacédo) e Vila Monte-
Moér(atual Vila Regina) e Jaragua— ambas localizadas no municipio de Rio Tinto). Para saber mais sobre como o
processo de a formacdo, legitimacdo e atuacdo das liderancas indigenas ver José Glebson Vieira. De noiteiro a
cacique: a constitui¢do da chefia indigena Potyguara da Paraiba, In: VIII Encontro de Antropdlogos do Norte
e Nordeste, Séo Luis, 2003.

2 A Terra Indigena T1 Potiguara situa-se nos municipios de Baia da Traigéo, Marcacdo e Rio Tinto com 21.238ha
foram demarcados em 1983 e homologados em 1991. ATI Jacaré de Sdo Domingos, cuja homologacdo ocorreu
em 1993, tem 5.032ha e se localiza nos municipios de Marcacédo e Rio Tinto. Por fm, a ti Potiguara de Monte-Mor,
com 7.487 ha, situa-se em Marcacéo e Rio Tinto e foi demarcada em 2007 (CARDOSO & GUIMARAES, 2012).

36



reaprendizado da lingua Tupi-Guarani, do complexo ritual do Toré, da circulacdo de dadivas

nas festas de S&o Miguel e de Nossa Senhora dos Prazeres, na producdo dos idiomas simbolicos
do sangue e da terra, aléem da producdo cultural na préatica do turismo étnico (VIEIRA,2001).
Na presente dissertacdo a necessidade de realizar contato com o0 povos indigena
Potiguara no municipio de Rio Tinto, surgiu devido a relevancia junto ao processo de
reafirmacdo étnica desses povos, bem como do ressurgimento de sua cultura, das lutas travadas
para a demarcacdo de suas terras e da organizacdo indigena nessa regido (ARRUTI,1995).

Mapa 1- Localizacéo das terras indigenas potiguara
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Um dos primeiros estudos etnoldgicos sobre os Potiguara na Paraiba foi realizado por
Paulo Marcos de Amorim em 1970. Na Dissertacdo de mestrado em Antropologia Social no
Museu Nacional/UFRJ com o titulo “Indios camponeses: os Potiguara de Baja da Traigdo”.
Uma analise, partindo do conceito de fric¢do interétnica (Cardoso de Oliveira, 1964), pesquisou
a integracdo dos Potiguara enquanto um proletariado rural, especificamente suas atividades

econdmicas da agricultura e pesca.

O antropologo Franz Moonen priorizou uma abordagem histérica sobre esse grupo. Em
1992, publicou, em parceria com Luciano Maia Mariz, uma analise etnografica e documental
intitulada “Etnohistoria dos indios Potiguara: ensaios, relatérios e documentos”. A obra é uma
importante referéncia, tanto pelos ensaios de Frans Moonen de cunho descritivo da atualidade
potiguara, quanto pela coletanea de documentos que incluem parte do relatorio da historiadora
Thereza de Barcellos Baumann (1981), encomendado pela FUNAI, fundamental para o
embasamento juridico em face as demandas de posse e ocupacdo das terras habitadas pelos
Potiguara®®. Essa obra contém também documentos posteriores sobre 0s processos de
demarcacao mais recentes das terras potiguara.

Outra importante obra para a etnografia Potiguara foi a Dissertacdo de Mestrado de José
Glebson Vieira: “A (im)pureza do sangue e o perigo da mistura: uma etnografia do grupo
indigena Potiguara da Paraiba”, defendida no Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia
Social da Universidade Federal do Parana, em 2001. Onde o autor buscou “a compreensao de
como os Potiguara concebem as distin¢des internas (entre geracfes) e externas (em relacdo ao
“outro”) e como entendem o contato” (VIEIRA, 2001, p.16); ou seja, buscou entender as
relacfes internétnicas a partir das concepcbes enddgenas do préprio grupo. Dessa forma,
analisou a constru¢do de uma “comunidade de parentesco”, e a centralidade das liderangas
Potiguara no processo de lutas pela terra do povo indigena na regido.

O estudo que sintetizou de forma mais substancial a amais atual situacdo dos Potiguara
foi a dissertacdo de Estévdao Martins Palitott, defendida em 2005 no Programa de POs-
Graduacéo de Sociologia da UFPB, intitulada “Os Potiguara da Baia da Trai¢do e Monte-Mor:

historia, etnicidade e cultura”. Esse estudo focou na organizacdo Potiguara, numa perspectiva

%6 “Em dezembro de 1981, o Presidente da FUNAI determinou ao Departamento Geral do Patrimonio Indigena
(DGPI) que apresente proposta de delimitacdo da area potiguara, o que é feito no ano seguinte. Prop8e-se entdo
que seja criada a Area Indigena Potiguara, "de conformidade com a planta e memorial descritivo de delimitagdo
anexos, que correspondem a planta de reconhecimento e delimitacdo da area reivindicada pelo Grupo Potiguara,
executada pelo chefe do Posto Indigena, Cicero Cavalcanti de Albuquerque, em 1965, e confirmada ao Senhor
Presidente da FUNAI em dezembro de 1981, por ocasido de sua visita ao local”(MONNEN, 1992, p.26).
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relacional e histérica com a sociedade nacional. Em uma perspectiva historica, analisou as
pressbes de diversos agentes sobre os Potiguara no século XX, como grupos agroindustriais,
industriais e 6rgdos oficiais voltados para a implantacdo de politicas indigenistas. Para
instrumentalizacdo desta pesquisa, se utiliza de conceitos como “Territorializacdo” concebido
por Oliveira (1998) e “grupos éetnicos” (BARTH, 2000), no qual entendeu que uma estrutura de
interacdo com outros subgrupos e fortes similaridades com a sociedade da regido néo
desqualifica suas identidades e reivindicaces étnicas.

Dessa maneira, 0 autor analisou os Potiguara em de uma perspectiva mais ampla, ou
seja, “enquanto uma populacdo etnicamente organizada e inserida num campo intersocietario
que fornece os meios e 0s simbolos para a acéo social, a constituicdo de grupos e a atualizago
das fronteiras étnicas. Campo este que € definido pela prdpria participacdo dos atores e agéncias
e pelo desenvolvimento dos fluxos de id€ias, recursos e estratégias postos em a¢do” (PALITOT,
2005,p.4).

Portanto, para o autor adotando uma perspectiva historica que rompendo com uma

concepgdo essencialista de grupo étnico:

Os Potiguara ndo sdo menos indios pelo carater descontinuo de sua histéria ou
por ndo falarem a lingua tupi, nem apresentarem diferencas somaticas e
culturais significativas frente a populacdo ndo-indigena envolvente. Pelo
contréario, se ha um fio condutor e um elemento continuo entre os Potiguara
do século XVI e os atuais € a constante refabricacdo de uma fronteira étnica
nesta regido. Por mais que 0s processos historicos tenham trazido
modificagdes ao campo social, existiram elementos de ordem socioldgica que
permitiram a manutencéo e a positividade de uma identidade étnica indigena
gue serviu de abrigo a existéncia dos Potiguara enquanto grupo dentro da
sociedade regional e nacional. (PALITOT, 2005, p.9)

No ano de 2012, foi publicado o relatério interdisciplinar denominado
“Etnomapeamento dos Potiguara da Paraiba” quando foi realizada uma extensa coleta de dados
sobre os Potiguara e seu territdrio. O referido estudo buscou sistematizar informacbes para
verificar as condi¢Bes socio-ambientais (naquele momento) e propor agdes para garantir a
sustentabilidade e gestdo ambiental do territério Potiguara diante do entorno regional. Para
isso, considerou “a dimensdo politica e de planejamento do Territdrio, com a dimensao
ambiental de acdes de etnodesenvolvimento, calcado na valorizagéo da cultura e na seguranca
alimentar, bem como da protecdo do territorio e conservacdo dos recursos ambientais”
(CARDOSO; GUIMARAES, 2012, p.7)

A obra foi organizada por Tiago Mota Cardoso e Gabriella Casimiro Guimarées, a partir

da iniciativa do povo Potiguara junto a Coordenacdo Geral de Monitoramento Territorial
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(CGMT), com apoio técnico da Coordenagdo Geral de Promogédo ao Etnodesenvolvimento
(CGETNO) e em convénio com a FUNALL.

As especificidades dessas pesquisas sobre a historia e a etnografia Potiguara séo de
grande importancia para a compreensdo dos “indios reais”, especificamente dos “indios do
nordeste” os quais sdo tidos “como de pouca distintividade cultural (ou seja, culturalmente
“misturadas)” (OLIVIERA, 1998, p.48). Dessa maneira, utilizando esse autor como referencial
tedrico-metodoldgico entendemos que:

A etnicidade supde, necessariamente, uma trajetéria (que é historica e
determinada por mdltiplos fatores) e uma origem (que € uma experiéncia
priméria, individual, mas que também esta traduzida em 'saberes e narrativas
aos quais vem a se acoplar). O que seria proprio das identidades étnicas € que
nelas a atualizacdo historica ndo anula o sentimento de referéncia a origem,
mas até mesmo o reforca. E da resolugio simbolica e coletiva dessa
contradicdo que decorre a forga politica e emocional da etnicidade.
(OLIVEIRA, 2004, p.32-33)

Ressalta-se que este capitulo ndo tem o objetivo de elencar, de forma extensiva, um
aprofundamento sobre os processos de identificacdo das terras indigenas, mas evidenciar em
termos historicos gerais a dindmica social da etnicidade Potiguara e como ocorreu em meio a

varios conflitos sociais e politicos.
3.1 Um breve apanhado de lutas e reconfiguracdes Potiguara

O periodo de conflitos e subjugacdo dos Potiguara, nos primeiros séculos de
colonizacdo, esteve inserido em um processo mais amplo, de conflitos internacionais os quais
nos séculos XVI e XVII foram, quase sem intervalos, marcados pela ameaca de outros povos
europeus a posse portuguesa nesta parte da América. Com as expedi¢cdes francesas e, depois,
as holandesas, foram frequentes o assédio aos grupos indigenas por representantes dos paises
rivais, fosse a partir do comércio, da alianca militar, ou até mesmo por meio do estabelecimento
de lagos de parentesco (no caso dos franceses) eram uma constante perigosa que se repetia de
tempos em tempos. O embaragoso dominio exercido pelos batavos sobre Pernambuco e
capitanias adjacentes sO foi possivel com o apoio de varios grupos nativos, entre 0s quais 0s
Potiguara. Eis que, durante as décadas do conflito entre luso-brasileiros e holandeses (1630-
1654), as aliangcas com os povos indigenas foram fundamentais para ambos os lados, tanto

durante o desenrolar da guerra quanto para a sua decisio (GONCALVES, 2007)?’.

27 Ap6s a ocupagcao holandesa das Capitanias do Norte (1630-1654), se inicia um novo processo de interiorizagdo
colonial na América Portuguesa. Um movimento de missionarios e conquistadores que foi diretamente incentivado
pela Coroa Lusitana visando a exploracdo econdmica de espacos ainda ndo subordinados a colonizacdo e, ao
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A época do “descobrimento” do Brasil, os Potiguara ocupavam originalmente as terras
litordneas do Nordeste, desde a foz do rio Paraiba até o atual estado do Maranhdo. Segundo
Moonen e Maia (1992, p. 93), é impossivel calcular com exatidao a populacdo Potiguara do
século XVI. No entanto, um documento de 1601 se refere a 14.000 pessoas assistidas pelos
franciscanos, somente na Paraiba. Mas, muitos ndo eram catequisados pelos missionarios e
outros tantos moravam fora do atual Estado. Sabemos também que no final do Seiscentos,
milhares de indios morreram na guerra contra 0s portugueses e pelas doencas por eles
transmitidas. “Pode-se admitir entdo que em 1500 os Potiguara contavam com mais de cem mil
pessoas” (Moonen e Maia, 2008, p.3).

Desde o inicio do século XVI, os Potiguara mantinham relagdes com os franceses que
haviam definido um entreposto comercial em Baia da Traicdo, interessados na exploracéo do
pau-brasil e o algoddo. A presenca francesa aliada a conflitos entre os senhores de engenho em
Pernambuco ou Itamaraca e os Potiguara justificavam a urgéncia da Coroa portuguesa na
ocupacdo da regido, que passou a compor a capitania da Paraiba em 1574. A histdria da Paraiba
confunde-se, nesse periodo, com as guerras entre 0s portugueses e 0s Potiguara, descritos na
categoria “indios bravos”. Os conflitos entre portugueses e nativos, segundo Gongalves, é
anterior a década de 1570 (GONCALVES, 2009)%. Entre 1574 e 1599, diversos combates
ocorreram em que a resisténcia dos potiguara se intensificou. Conforme o “Suméario das
Armadas”, um dos documentos mais importantes da histéria da conquista da Paraiba e que
descreveu os conflitos entre nacBes Tupi, dando relevancia a ameaca que os Potiguara
representavam na expansdo da colonizacdo no litoral do Nordeste:

[Os lideres] Séo cabecas na guerra, regularmente os mais valentes. Dos ciimes
gue em cabo uns dos outros tém (por respeito dos quaes, ddo muito facil
crédito a qualquer suspeita e leve indicio) procederam e procedem sempre
todas as divisdes, guerras e diferencas que todo este gentio do Brasil entre si
tem. E por aqui Ihes urdem os portugueses muitas brigas, com que se desavém

mesmo tempo, ao controle da ameaca de povos indigenas hostis e também de estrangeiros ao territorio colonial.
(HOLANDA,2003)
28 A tradigdo historiografica paraibana, influenciada por Frei Vicente do Salvador, apresenta um episédio de
conflito em 1574 entre portugueses e Potiguara conhecido como “massacre de Tracunhaém, que marca, segundo
essa tradicdo deu inicio dessa guerra. Segundo o cronista Soares de Sousa (1587, p.20): "Do redor desta ilha (de
Itamaracd) entram no salgado cinco ribeiras em trés das quais estdo engenhos, onde se fizeram mais se ndo foram
os Potiguara que vem correndo a terra por cima e assolando tudo". O massacre dos moradores e escravos desse
engenho de Tracunhaém se deu devido ao sequestro filha de um principal Potiguara por um destes senhores de
engenho. Esta guerra foi detalhadamente descrita pelo cronista do "Sumario das armadas que se fizeram e guerras
gue se deram na conquista do rio Parahyba" (Andnimo 1983). Entretanto, na interpretacdo de Regina Célia
Gongalves sobre esse mesmo documento, existiam referéncias a conflitos na regido ha pelo menos dez anos antes
de Tracunhaém, “ou seja, por volta de 1695, periodo em que fora firmada a capitulagdo do Kaeté em
Pernambuco”(GONCALVES, 2007,p.63). Ainda segundo a autora, depois da destrui¢do do engenho e diante do
fato consumado que nem os colonos de Pernambuco ou Itamaraca podiam fazer a expanséo da colonizagéo até o
Rio Goiana, sem o quebrar o levante Potiguara, a Coroa Portuguesa finalmente tentou tomar as rédeas da situagéo.
Uma vez que bem-sucedida garantiria a expansdo agucareira e o reconhecimento internacional do dominio do
territorio na medida que os franceses fossem expulsos”. (GONCALVES, 2007, p.63).
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umas nac¢des com as outras; com o qual ardil os intramos e desbarretemos...
que, todos juntos, ninguém podera com eles, nem os domara. Este ardil ndo
nos vai com os potiguares, que, sendo 0 maior e mais guerreiro gentio do
Brasil, que ocupa do Parahiba até o Maranh&o, tdo unidos e conformes estéo
uns com os outros. (Sumario das armadas, 1983 p.24, 15).%

S6 em 1584, com auxilio de sete navios espanhois aliados e mais dois portugueses, com
um macico apoio por terra, € que foi possivel iniciar a construgdo de um forte na foz do rio
Paraiba. Em 1599, apds um periodo de aproximadamente 30 anos, os Potiguara da Paraiba se
renderam, tendo perdido o apoio dos franceses e vitimados, como ja dito, por uma epidemia
(GONCALVES, 2009). Sendo tratado assim um acordo de paz.

Os termos deste acordo ndo foram respeitados, significando para os Potiguara uma
resisténcia ainda mais intensa para manutencdo ndo s6 do que restara das suas tradi¢des
ancestrais, mas tambem da prépria existéncia fisica. Os direitos teoricamente atribuidos aos
indios — preservacdo de suas terras e de sua familia a protecdo através da conversdo ao
cristianismo ndo foram cumpridos na pratica” (GONCALVES, 2009, p.143). O fato € que a

grande parte dos indios da Paraiba foram aldeados, outros escravizados:

Parece gue o indios aldeados do litoral , principalmente o povo tabajara, cedo
se acomoodou e cedo se confundiu com a populag¢do nao-india. Segundo I.F
Pinto, em 1634, indios domésticos, auxuliares da agricultura e dos labores da
fabricacdo do acucar, estavam acostados a sombra dos senhotes de engenho (
eram 18 na época) juntamente com suas escavaturas e grande nimero de
moradores. Aqui aparecem os indios ao lado dos escravos como trabalhadores.
(MEDEIRQOS, 1999, p. 33)

Em 1625, se conflagrou-se um novo episédio de conflitos entre portugueses e 0s
Potiguara da Baia da Traicdo. Nesse momento, os Potiguara decidiram apoiar uma frota
composta de 34 navios e cerca de 600 soldados e tripulantes sob 0 comando do Almirante Edam
Boudeyng Hendrikson, que desembarcou na Baia da Traicdo, ap0s a tentativa dos flamengos
de conquistar a Capitania da Baia. Estes enxergaram nos Holandeses a possibilidade de
reestabelecer a ordem anterior a conquista (GOLCALVES, 2005)%®. Cientes do ocorrido, tropas
de Pernambuco e da Paraiba, comandadas pelo capitdo Francisco Coelho de Carvalho, apos

sucessivos ataques, forcaram a retirada dos holandeses. Os Potiguara pagaram caro pela sua

29 Sobre a Histdria Potiguara no Século XVI1, ver principalmente: Andnimo (Século XV1), “Sumario das armadas
que se fizeram e guerras que se deram na conquista do rio Paraiba”; republicado sob o titulo: Histdria da conquista
da Parahyba, FURNE/UFPB 1983.
30 Durante a sua permanéncia naquela praia, os holandeses fizeram vérias incursGes pelo interior, chegando até
Mataraca e Mamanguape.
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hospitalidade aos holandeses, sendo terrivelmente massacrados, inclusive velhos e criancas,
outros deles foram escravizados.

Contudo, os holandeses levaram alguns potiguara da Baia da Trai¢&o, entre eles Pedro
Poty e Gaspar Paraupaba, que voltaram em 1634, junto aos holandeses para promover o levante
Potiguara entre os portugueses. O principal argumento foi justamente o tratamento recebido
entre 0s seus no Massacre da Baia da traicdo em 1625. A memoria da violéncia, massacre e
escravidao, embora ndo fosse o Unico motivo, moveu um contingente significante de Potiguara
da regido a engrossar as fileiras do W.I1.C*%. Aos Potiguara se juntaram também os Tarairu,
habitantes em terras do Rio Grande do Norte e Paraiba.

Apos a expulsdo dos holandeses (1654), essa alianga mais uma vez custou caro aos
Potiguara, que foram em grande parte massacrados ou fugiram para o interior. Alguns fugiram
para Copaoba ou para Serra da Ibiapaba (conjunto montanhoso localizado a noroeste do atual
estado do Ceard, na fronteira com o Piaui, e onde, posteriormente, junto com outros grupos
causaram muitos empecilhos a expansdo colonial rumo ao norte)®. Os remanescentes do
conflito foram reunidos em aldeamentos submetidos a fiscalizacdo militar e ao controle de
missionarios catolicos®,

Devemos lembrar que os aldeamentos foram instituidos por iniciativa em comum de
jesuitas® e autoridades colonais ndo apenas com o objetivo da conversdo, mas também como
uma politica de deslocamento dos indios aliados para os arredores das fazendas e povoacdes
portuguesas. Sendo assim, os descimentos de indios tinham como objetivo a defesa militar dos
nacleos coloniais contra indios considerados hostis, estrangeiros e negros fugidos e,

naturalmente, de garantir a disponiblidade de m&o-de-obra para as plantacdes®. Na Paraiba,

3t A Companhia Holandesa das indias Ocidentais ou Companhia Neerlandesa das indias Ocidentais (em holandés:
West-Indische Compagnie ou WIC) foi uma companhia de mercadores holandeses. Representando um exemplo
de organizagdo privada de conquista comércio externo, de pendor capitalista, que contrasta com o modelo de
comeércio portugués, que permaneceu fortemente dependente do Estado . Para saber mais sobre o periodo de
ocupacdo holandesa no Norte do Brasil ver BOXER, C. R.. Os holandeses no Brasil (1624-1654). Séo Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1961.)
32 para ver mais sobre o os conflitos e o processo de conversdo os indigenas fugidos para Serra da Ibiapaba ler
MAIA, Ligio de Oliveira. Tese de Doutorado em Historia/UFF intitulada “Serras de Ibiapaba: de aldeia a vila de
indios: vassalagem e identidade no Ceara colonial (Século X VIII)”.
33 No entanto segundo Jodo Pacheco de Oliveira estdo “equivocadas as perspectivas dualistas que colocam os
indigenas de uma vez por todas diante do dilema de se submeter ou de resistir, de aceitar a aculturagdo ou de serem
exterminados. Aqui entra o segundo ponto: a pax, objetivo da acdo colonial, € um estado juridico-administrativo
(isto ¢, militar, diplomatico), ndo uma descri¢do sociolégica. Implica apenas o estabelecimento de uma
circunscricdo territorial (administrativa) e, em termos muito gerais de convivéncia, implica, sobretudo, a cessacéo
dos enfrentamentos armados. O ordenamento que introduz reflete o ponto de vista dos colonizadores, mas nada
diz sobre 0 modo como ocorre a recepgdo e a utilizagdo de tais normas pelos nativos”. (OLIVEIRA, 2016, p. 68).
34 Expulsos da Paraiba ainda no século XVI, assumindo o lugar os Carmelitas.
%5 A estratégia de organizar aldeamentos junto aos indios, oficialmente instituida em 1558, pelo Governador Geral
do Brasil, foi uma ampliacdo do projeto original de catequese e tentava superar a agcdo puramente espiritual para
assumir uma mediacao pedagdgica e administrativa. Em outras palavras, foi o meio mais eficaz encontrado pelos
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temos como exemplo a aldeia da Preguica, que do século XVI até o correr de século XIX
compriu o papel de fornecer trabalho indigena para os senhores de engenho na regido
(PALITOT, 2005).

Segundo a tese de doutorado de Antbnio Ricardo Pereira de Andrade, ao refletir sobre

a sobrevivéncia dos Potiguara nos aldeamentos:

Talvez possamos afirmar que a constituicdo do espago potiguara em aldeias
isoladas e controladas, promovida ao revés dos interesses desse povo, bem
como a presenca ostensiva da catequese missiondria, principalmente a partir
do século XVII, compreendem um momento crucial na histéria do povo
potiguara. Desse arranjo colonial, me parece, decorrem paradoxalmente a
destruicdo e a permanéncia daquele povo. Por um lado, trata-se do
desmantelamento da antiga ordem de um povo combativo que resistiu por
mais de um século a destruicdo de sua "tribo", de sua identidade racial e
cultural. Por outro lado, a despeito da perversdo da autonomia e dos costumes
ancestrais, 0s potiguara passam a transitar por uma nova identidade que se
impde desde fora ou, melhor dizendo, desde a fronteira material, racial e
cultural que os distingue e a0 mesmo tempo passa a confundi-los com brancos
ou mesticos integrados a Coldnia, ao Império e, finalmente, a Republica.
(ANDRADE, 2008, p.7).

Essa afirmacéo vai ao encontro da interpretacdo de Maria Regina Celestino de Almeida
(2003), ao escrever gque a instituicdo dos aldeamentos coloniais deve deixar de ser entendida
apenas como espaco europeu de aculturacdo, para ser vista “também como espago possivel de
sobrevivéncia na colonia”, pelo qual os indigenas puderam se adaptar “recriando suas tradi¢des
¢ identidades” (ALMEIDA, 2003, p. 90). A reconfiguracdo das identidades indigenas nos
aldeamentos foi um dos motivos pelos quais a documentacdo sobre os Potiguara na Paraiba no
século XVIII, ndo seja abundante (MONNEN, 1992).

Segundo Jodo Pacheco de Oliveira (2016), a progressiva escassez de registros sobre
familias e coletividades indigenas no século XVIII e XIX advém de que muitos daqueles que
aceitaram a conversao e a condi¢do de vassalos e que passaram a viver na sociedade colonial
ndo deviam mais “ser descritos de forma separada de outros suditos de ElI Rey”, assim como
por marcadores de diferenca que 0s associassem a noc¢do de “indios bravos”, sendo a
“especificidade de suas formas socioculturais era ignorada, bem como recusado o
estabelecimento de linhas de continuidade com tradi¢des culturais autoctones” (OLIVEIRA,
2016, p.10).

Nessa perspectiva, para compreensdo da reinvencdo da identidade historica Potiguara,
consideramos a afirmacéo de Palitot (2005) pois ndo pode ser entendida como:

missionarios para atuar diante da “inconstancia” indigena, de forma a agir primeiro para educa-los para uma vida
sedentéria, policiando-os e civilizando-os, para depois efetivamente converté-los (POMPA, 2002, p.65).
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Reducdo progressiva da grande nacdo de lingua tupi, de que nos falam as
crbnicas quinhentistas, até um punhado de remanescentes atuais, como
algumas interpretaces querem crer. Pelo contrario, assim como outros povos
indigenas do nordeste e de outras regides de colonizacgao antiga no brasil, eles
sdo o resultado dos processos historicos de territorializacdo (OLIVEIRA,
1999) de vérios povos e segmentos de povos nas instituicdes coloniais de
controle do territério e da populacdo que foram os aldeamentos missionarios
e seus sucedaneos civis, as vilas de indios (PALITOT, 2005, p.10).

Dessa maneira, segundo o autor, o final do século XV1I foi 0 marco divisor no qual atual
organizacdo Potiguara pode ser remontada. Nesse periodo, ja tinham sido criados trés
aldeamentos missionarios a missdo de S&o Pedro e S&o Paulo®, da Preguica, posteriormente
denominado Vila de Nossa Senhora dos Prazeres (Figura 3): de Monte-Mor e o de Sdo Miguel
da Baia da Traicdo, situados no litoral e interior entre os rios Mamanguape (ao ul) e Camaratuba
(a0 norte) 3. Esse processo historico de ocidentalizacdo e a provavel mistura dos nativos da
regido com outras etnias no espaco das missdes resultou na criacdo de uma categoria étnica
dentro do mundo colonial que incorporou as populacGes aldeadas como “caboclos” ou “indios
mansos ”, sinbnimos de “cristdos domesticados”. “Néo ¢ a toa que os documentos do Século
XVIII ja se referiam aos habitantes dos aldeamentos do litoral da Paraiba como caboclos de
lingua geral” (PALITOT, 2005, p.22).

A circunscricdo dos povos indigenas em um marco territorial e administrativo, pode ser
entendido como uma das primeiras formas de “territorializa¢do”, que segundo Jodo Pacheco de

Oliveira;

nos faz pensar dentro de um quadro historico determinado, onde a acdo do
Estado sobre o0s grupos étnicos, circunscrevendo-os territorial e
administrativamente, desencadeia a sua reorganizagao enquanto coletividades
politicas, que elaboram identidades e formas de representacdo proprias,
reformulando, inclusive, o seu universo cultural, principalmente, na relagédo

% Qs indigenas de Sao Pedro e Sao Paulo (hoje cidade de Mamanguape) por motivos de conflitos com
maradores da regido foram transferidos para Monte-Mor (Marques, 2009, p. 95)

37 Qutras parcelas de populagdo indigena identificada na historiografia como Potiguara foram aldeadas em diversos
locais como o litoral do Rio Grande do Norte (Arés, Extremoz, Vila Flor e Sdo José do Mipibu), de Pernambuco
(Goiana, Escada e Barreiros) e do Ceara (Caucaia, Messejana, Paraganba), além da serra da Ibiapaba (Vicosa) e
no Maranhdo (llha de S&o Luis).

45



com o meio ambiente, com o sagrado e com o passado (OLIVEIRA, 2004,
p.24)%,

Figura 1 - A Igreja Nossa Senhora dos Prazeres, Rio Tinto/PB.

Fonte: Jonathan Pereira, 2018

Desse modo, entendeu Palitot (2005) que a partir de tal processo ser caboclo passou a
ser uma identidade vinculada a um determinado espaco, referenciado pela Igreja e pelo santo
padroeiro®, e que derivava de uma circunscricdo administrativa do Estado, sejam estas as
aldeias, vilas ou povoacdes de indios. Diante disso, até o século XX, antes da vigéncia da
situacdo juridica atual, “este ¢ o termo que distinguiria enquanto grupo, seria o de caboco,
caboco velho, caboco legitimo ou ainda caboco caranguejeiro, que serviria como base para o
entendimento daquilo que eles eram enquanto um grupo social singular” (PALITOT, 2005,
p.72).

3 0 citado autor, ainda chamou atencgo para a diferenciaciio do conceito de “territorializacio” e “territorialidade”,
sendo o primeiro “um processo social deflagrado pela instancia politica e o segundo, um estado ou qualidade
inerente a cada cultura”. Esta tltima ¢ uma nogao utilizada por geografos franceses Raffestin, Barel”. (PACHECO
DE OLIVEIRA, 1998, p.71)
3 “De acordo com a oralidade do grupo, a edificagdo da igreja de Monte-Mdr se deu quando os carmelitas
encontraram no meio da mata um tronco que possuia a imagem de Nossa Senhora. Esse tronco foi recolhido para
a igreja de Sdo Miguel, ao darem prosseguimento aos trabalhos das missGes, os carmelitas encontraram varios
outros troncos com as mesmas feicdes e na mesma area. A partir desse caso, foi erguida em Monte-Mér a igreja
de Nossa Senhora dos Prazeres” (MARQUES, 2009, p. 96).
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Como ja citado no capitulo anterior, as reformas pombalinas no século XVIII
acentuaram as politicas de assimilacdo da populagio indigena. O Diret6rio dos indios,
implementado em 1757, dispunha sobre os aldeamentos indigenas, transformando-os
administrativamente a condi¢do de vilas e os indios como vassalos do Rei. Segundo Jodo
Pacheco de Oliveira (2016), foi nesse contexto que ocorreu 0 segundo processo de
territorializacdo das populacGes indigenas no Brasil. Concebeu-se, assim, “um processo de
expansao econbmica que nao reconhecia a populacdo nativa e aos seus descendentes quaisquer
direitos especiais, pois ja teriam sido emancipados da tutela missionaria”. Dessa forma, a
“integracdo” de populacdes indigenas ocorreu por meio de relac@es clientelisticas e individuais
de patronagem, em que os indios e seus descendentes passaram a habitar com o0s
concessionarios de sesmarias, para que pudessem ali permanecer na condi¢do de agregados
(trabalhadores residentes nas fazendas), em terras tidas como de outros. Assim, os indios
passaram a compor “a legido dos cidaddos de segunda classe, que sofriam uma marginalizacéo
politica e econdmica, ficando sempre na dependéncia dos proprietarios de terras” (OLIVEIRA,
2016, p. 271)%.

Segundo Moonen (2008), no século XVII1, as informacdes sobre os Potiguara sdo mais
escassas. Mas, mesmo que poucas, evidenciam a presenca do Povo indigena na Paraiba. Sobre
esse século, afirma o autor, baseado no relatdrio de Thereza de Barcellos Baumann (1981), que
existia uma listagem das aldeias da Paraiba de 1746. Nesse relatorio constam, entre outras
aldeias, a Baia da Traicdo e Monte-mér ou Preguica, ja entdo separadas. Num outro documento,
de 1774, consta a existéncia de quatro aldeamentos no litoral da Paraiba: Conde e Alhandra,
com indios de origens desconhecidas (atualmente reconhecidos como Tabajara), e as vilas de
Monte-mor (atual cidade do Rio Tinto) e Baia da Trai¢ao, com indios Potiguara, sendo que este

ultimo contava 265 casas e 628 habitantes*!.

41 O documento ¢ citado no relatorio de Thereza Bauman “A Idéia da Populacio da Capitania de Pernambuco e
suas anexas desde o0 ano de 1774, em que tomou posse da mesma capitania o0 Governador General José Cezar de
Menezes”. H4 um trecho denominado "Breve noticia da Capitania da Paraiba: "Villa da Bahia da Traicdo,
Freguesia de S. Miguel. De acordo com a historiadora, as Aldeias de Baia da Traicdo e Montemor ja contavam
com um ndmero expressivo de pessoas, uma vez que foram elevadas a vilas a apresentavam grandes dimensdes.
Estando assim, de acordo com o Diretorio de 1757 que determinava que sobre as q distribui¢do de terras indigenas
de maneira “compativel as necessidades dos indios”, erigindo para tanto, as aldeias em vilas ou lhes concedendo
novas Cartas de Sesmarias. Segundo a autora “E importante ressaltar que, em muitos documentos subsequentes
vamos encontrar a palavra sesmaria" para designar os aldeamentos de Monte-Moér e Baia da Trai¢do.” (p.159).
Para ver os documentos dos Séculos XVI a XIX, veja o Relatdrio da historiadora Thereza de Barcellos Baumann,
na Parte | de Moonen, F. e Maia, L. Mariz (Orgs.), 1992, p. 153-181.
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Segundo Marques (2009), em 1829, os indios de Sdo Miguel e de Montemor somavam
um total de 506, constituindo, portanto, mais de um terco dos indios da Provincia da Paraiba®.
Em 1833, a Vila de S&o Miguel faz parte de uma relacdo das Vilas da Paraiba, mas, em 1838,
é elevada a categoria de Freguesia. No entanto, em novembro de 1840, a Assembléia Legislativa
Provincial torna os territorios da Baia da Traicdo e Monte-Mor anexos a cidade de Mamanguape
(BAUMANN, 1981)*%.

Na interpretacdo de Manuela Carneiro da Cunha (1992), no decorrer do seculo XIX, "a
questdo indigena deixou de ser essencialmente uma questao de mao-de-obra para se tornar uma
questdo de terras” (CUNHA, 1992, p.133). A Lei de Terras (1850) favoreceu um marco legal
para o recrudescimento desse processo, uma vez que possibilitou parametros e normas sobre a
posse, manutenc¢do, uso e comercializacdo de terras no Império. Dessa forma, terras das antigas
missOes foram progressivamente expropriadas e paralelamente incorporadas pelos municipios
em formacdo (OLIVEIRA, 1998).

Os governos provinciais vao aos poucos declarando extintos os antigos aldeamentos.
Vilas expandem seu ndcleo urbano, inclusive ocorrendo miscigenacdo com pessoas de outras
regides. Pequenos agricultores e fazendeiros ndo-indigenas consolidaram suas terras ou, por
arrendamento, estabelecendo controle sobre grandes porg¢des de terras “que, na auséncia de
outros postulantes, ainda subsistiam na posse dos antigos moradores. Essa foi a terceira
‘mistura’, a mais radical, que limitou seriamente as suas posses, deixando impressas marcas em
suas memorias e narrativas” (OLIVEIRA,1998, p.58). #

Segundo Monnen (1992), na Paraiba, o0 marco desse processo foi a iniciativa do Império
de lotear os aldeamentos no inicio de década de 1860. Cada familia nativa receberia um lote de
propriedade particular, as demais terras seriam distribuidas a populagdo “ndo-indigena”. O
engenheiro Antdnio Gongalves da Justa Araujo foi o encarregado dessa demarcagdo. Era o
responsavel pela regularizacdo da ocupacdo fundiaria dos antigos aldeamentos de Alhandra
(Aratagui), Conde (Jacoca), Monte-Mor (Preguica) e Baia da Traicdo (Sdo Miguel). Segundo
Palitot (2005), as demarcacgdes realizadas por Justa de Aradjo ocorreram num contexto de

42 Segundo Amanda Marques, em 1829 foram contabilizadas nove unidades administrativas com populagdes
indigenas de indios, as quais somavam um total de 1.454, a saber: na cidade da Paraiba (92 indios), Vila Nossa
da Painha ( 50 indios), Freguesia do Coité ( 12 indios),Vila de S. Miguel ( 235) , Vila de Monte-Mor (271), Real
do Brejo de Area ( 146), vila de Pilar ( 56), Vila do Conde(281), Vila de Alhandra (309).
4 Ainda segundo o relatério de Thereza Baumann, o fato de ter sido extinta a Vila de Sdo Miguel e, posteriormente,
a Freguesia de Sao Miguel, ndo altera a existéncia do aldeamento dos indios. Em 1836, alguns indios de Monte-
Mor foram enviados para o Servico Publico na Cidade da Paraiba do Norte, enquanto que, em 1837, os de Baia da
Traigdo recebem ordens para trabalhar nas Obras Publicas naquela cidade.
44 Dessa maneira, segundo o antropdlogo, no final do século XIX nao se falava mais em povos e cultura indigenas
no Nordeste. Destituidos dos antigos territdrios, ndo eram mais reconhecidos como coletividades, mas referidos
individualmente como “remanescentes” ou “descendentes”. Sdo os “indios misturados” (Ibidem, p.58).
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constantes assedios dos politicos locais sobre a terras de posse indigenas, buscando reverté-las
para seu controle. Todavia, por motivos desconhecidos, a demarcacao das terras da Baia da
Traicdo ndo foi concluida pelo engenheiro. Segundo Marques (2009), isso gerou diferentes
“nuances” na luta de demarcacdo das terras Potiguara, uma vez que os lotes de Monte-Mor
passaram a ser divididos e usurpados com mais facilidade que as terras da Baia da Traicao
(MARQUES, 2009).

Segundo Palitot (2005), a afirmacdo que os Potiguara de Monte-Mor teriam se
“misturado” com mais facilidade que os da Baia da Traicéo, foi reproduzida durante o século
XX por agentes de 6rgdos indianistas e grupos interessados nas terras indigenas. Isso teria sido
um efeito nocivo para os indigenas onde hoje corresponde aos municipios de Rio Tinto e
Marcacdo.

Ainda de acordo com o autor, entre as Gltimas décadas do século X1X e as duas primeiras
do século XX, ocorreu uma continuidade do sistema de campesinato étnico e familiar
tradicional com os Potiguara de Monte-Mor, onde os indios ndo eram ainda ameacados pelos
interesses dos arrendatarios de terras publicas. No entanto, cada vez mais acuados pela
expropriacao territorial, os indigenas na regido se viram obrigados a conviver e disputar terras
com pequenos agricultores e latifundiarios. Assim, organizaram “redes de dependéncia e
reciprocidade”. Outro ponto de ruptura foi quando duas poderosas agéncias entraram no campo para
modificar essa dinamica: a Companhia de Tecidos Rio Tinto (CTRT) e o Servigo de Protecao aos
indios (SPI). A primeira, acelerou a ocupagio das terras dos indios, a segunda apaziguou o impeto
dos grileiros, mas estabelecendo uma relagdo tutelar com os indigenas para normatizar o acesso

terra.

3.2 Os indigenas entre agencias tutelares e estrangeiros na formacéo da cidade de Rio
Tinto

No inicio do século XX, precisamente em 20 de junho de 1910, foi criado o Servico de
Protecdo aos indios e Localizacio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que foi denominado
apenas por Servico de Protecdo aos Indios (SPI). A criagdo do SPI significou, entre outras
coisas, o inicio do projeto republicano de substituir de vez a catequese religiosa (baseado no
aldeamento) — como forma de incorporar os indigenas no processo “civilizatorio”, ou seja,
integra-los a nossa sociedade e, assim, engaja-los nas estratégias de promog¢ao do “progresso

nacional” — pela tutela leiga do Estado. Dessa maneira, o Estado Nacional buscou assegurar o
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monopolio dos procedimentos de definicdo e controle sobre as populagées indigenas (LIMA,
1995).

Segundo Peres (2004), a atuacdo do SPI em relagdo aos Potiguara teve inicio em 1913
quando o Inspetor Alipio Bandeira foi enviado para visita-los, “deixando implicita na critica
dirigida a atuacao missionaria a necessidade da intervencao da agéncia indigenista oficial a fim
de gerir racionalmente a integracdo deles a sociedade nacional” (PERES, 2004 p. 61).

Outro ator entrou em cena na regido de Monte-Mor na segunda década do citado século.
Em 1917, Frederico Jodo Lundgren, comprou do fazendeiro Alberto de Albuquerque, por dois
mil contos de réis, 601 quildbmetros quadrados de terras do entdo Engenho da Preguica. Com 0
objetivo era de estabelecer uma nova unidade de producgéo téxtil, mais tarde designada
Companhia de Tecidos Rio Tinto — CTRT. A familia Lundgren de origens sueca, “detinham a
tradicdo sobre a industria téxtil, gracas a sua fabrica, adquirida em 1891 e localizada em
Paulista, Pernambuco” (MARCEDO, 1988, p. 79)*.

A Companhia se apossou de grandes extensdes de terras habitadas pelos indigenas que
ainda mantinham um campesinato tradicional. Iniciando o processo de fundacéo da cidade de
Rio Tinto, que em 1956, se emancipou administrativamente do Municipio de Mamanguape. As
marcas das violéncias impostas pelos proprietarios do nucleo fabril, até hoje, estdo
constantemente presentes na memoria coletiva dos indigenas da cidade. O terror, as torturas,
assassinatos e silenciamentos da identidade étnica perpetrados pela Familia Lundgren ficou
conhecido como Tempo da Amorosa ou da Quebra (PALITOT, 2005).

[...]perseguiam todo indigena porque ao momento que ele se declarava: eu sou
indio! Ele estava automaticamente dizendo que era dono dessa terra[...] com
isso pai e mae quando via o filho crescendo iam dizendo “olhe, meu filho, ndo
leve isso a frente ndo, fique calado” por que muitos foram torturados, mortos,
mutilados, sacrificados [...JMuitos que resistiram pelo fato de mata a dentro
para as aldeias mais distantes na Baia da Trai¢do. Tanto que até hoje quando
muitas pessoas me vém pintada, caracterizada, perguntam “vocé € indigena”
e eu respondo que sou, deduzem que eu sou da Baia da Trai¢do, e eu respondo
que sou de Rio Tinto, porque ainda est4d muito associado a memaria popular
que os indios que resistiram eram da Baia da Trai¢do. (SANDERLINE, Julho
de 2018)

Em entrevista Sanderline Ribeiro, ressaltou, entre outras agressdes, as violéncias sexuais
pela qual passaram as jovens da regido, e os supostos “beneficios” dos indigenas em se

transformarem em trabalhadores fabris.

[...] Além disso quando o Coronel Frederico se encantava por uma jovem ela
tinha que ser dele, ndo uma mulher, uma jovenzinha mesmo. Muitas vezes a

45 Essa familia era dona da rede varejista de tecidos “Pernambucanas”, fundada em 1908.
50



familia quando tinha conhecimento desse desejo dele pela jovem faziam que
com que ele ndo pudesse encontré-la. Porque quando ele encontrasse essa
jovem e abusava sexualmente dela ele ndo casava com essa jovem, mas
obrigava um dos seus funcionarios a casar com ela, a criar os filhos gerados
dessa desse estupro, e assim aconteceu com varias mulheres jovens de nossa
comunidade. Quem tinha medo dessas ameacas ele propunha algumas
condic¢Oes: trabalhar na companhia de tecidos Rio Tinto, ia ter um emprego
com o seu salario fixo todo més, ia poder ter uma casa de alvenaria, por que
as casas que eram de palha, todas foram queimadas (SANDERLINE, Julho de
2018)

Tal periodo foi marcado por um intenso trabalho nas fabricas Rio Tinto que entre 0s
anos de 1940 e 1960 tornou-se uma poderosa cidade industrial com agitada vida urbana e papel
proeminente na politica do Estado. Os indios habitando sob o dominio dos Lundgren relatam a
época de arduo trabalho na fabrica, nas lavouras e no corte de madeira. Assim, “nas zonas
agricolas e madeireiras ao redor da cidade eram o espaco onde a CTRT impunha um regime de
dominagdo patronal. Sob esse regime viviam muitas familias de caboclos misturadas aos

sertanejos que eram trazidos para trabalhar” (PALITOT, 2005, p.110). Ainda segundo o autor:

Os temidos vigias eram recrutados tanto entre os sertanejos como entre 0s
cabocos dando-se preferéncia aqueles que ja haviam servido nas forgas
policiais. [...]Jgeralmente, os vigias sertanejos uniam-se com as cabocas,
criando relagBes de parentesco e compadrio com a populagdo que deviam
coagir. Este tipo de alianga também era procurado ndo s6 pelos cabocos como
pelos outros trabalhadores de modo a conseguirem alguma margem de
negociagdo com as determinagfes da Companhia. (PALITOT, 2005, p. 110)

O “Palacete” dos Lundgren na Vila Regina, foi o lugar onde esta familia comandou, por
décadas, a Companhia de Tecidos Rio Tinto, e onde segundo relatos dos ancides eram
praticados torturas e assassinatos. Importante destaca que, a construcdo atualmente esta sobre
o controle dos indigenas e se tornou um simbolo da resisténcia Potiguara.

Apesar da opressdo, as relacdes dos indigenas com 0s grupos econdmicos da regido
passaram por multifacetadas estratégias, uma vez que variou de acordo com os diversos atores
envolvidos na disputa pelo controle do territorio. Entre estes atores em disputa pelo poder
politico e econbmico, estavam ndo apenas os Lundgren, mas também a familia Dantas, e
Fernandes de Lima, tradicionais oligarquias do municipio de Mamanguape (PALITOT, 2005).
Além disso as mediagdes dessas disputas, foi condicionada por orgaos oficiais do Estado como
a SPI e posteriormente a FUNALI. Portanto, a margem de acéo das préprias liderancas indigenas
gue emergiram em defesa dos interesses da comunidade foi delineada de acordo a estrutura

tutelar do Estado e por meio da interferéncia destes 6rgaos.
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Figura 2 - Palacete dos Lundgrens, na Vila Regina (Rio Tinto/PB)

Fonte: Jonathan Pereira, 07/2018.

Nesse sentido, como afirmou Jodo Pacheco de Oliveira, a criagdo de uma politica
indigenista oficial, a partir do século XX, delimitou “as possibilidades de surgimento de
estratégias indigenas para o autocontrole de recursos territoriais e ambientais passou
necessariamente pelas compulsdes engendradas pela estrutura tutelar” (OLIVEIRA, 2016. p.
273).

O papel dessas liderancas e a criacdo dos postos indigenas por um orgédo oficial do
Estado foram discutidos no texto (2004) de Sidnei Peres, “Terras Indigenas e A¢do Indigenista
no Nordeste (1910-1967)”. Na interpretacdo do autor, estes érgdos tinham como objetivo um
amortecimento dos conflitos entre indigenas e agentes econémicos, na ocupacao de territorios
tradicionais, para a transformacgédo dos primeiros em mao-de-obra.

Em meados de 1930 e 1940, havia duas liderancas Potiguara na regido: Manuel Santana

e Pedro Ciriaco, que “eram respectivamente, o chefe e o ajudante do chefe dos indios”
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(PALITOT, 2005, p. 43). De acordo com Vieira, essas liderancas sdo reconhecidas como um

dos marcos da configuracéo politica dos Potiguara®®.

3.3 Emergéncia étnica Potiguara e mobilizacdes pela terra:

Segundo PALITOT (2005), a década de 1980 iniciou um novo marco de
“Territorializagdo” com novos embates dos indigenas e camponeses na regido nas mobilizacdes
pela demarcacdo do territdrio indigena. S6 a partir desse marco ¢ possivel falar de “emergéncia
étnica” de grupos da antiga sesmaria de Monte-Mor e adjacéncias. 1sso pelo fato “de que os
principais grupos Potiguara que reivindicam a demarcacdo da terra indigena atualmente néo
eram reconhecidos enquanto tais, nem se mobilizavam para isso” antes dessa década. “O
atendimento que o posto indigena oferecia a populacdo de descendentes dos indios da antiga
sesmaria de Monte-Mor era residual e periférico, uma vez que estas terras se encontravam sob

controle da poderosa Cia de Tecidos Rio Tinto”. Dessa forma, segundo o autor:

Desse modo, a ascendéncia indigena era objeto de introspeccdo e
escamoteamento na Vila Monte-Mér e em Jaragua. Enquanto no povoado de
Marcacdo e ao longo do rio Jacaré (Lagoa Grande, Jacaré de Sdo Domingos e
Nova Brasilia) esta se confundia com os dominios marginais da assisténcia do
posto indigena tornando as fronteiras étnicas moveis e situacionais. Merecem
destaque os contatos efetivos de varios grupos familiares das localidades do
municipio de Marcacdo com a populacdo administrada pelo posto, contatos
estes realizados por meio de lagos de parentesco e pela participagdo comum
nas festas dos santos padroeiros S&o Miguel e Nossa Senhora da Conceigéo.
(PALIOT,2005 p.114-115).

Essa nova configuracdo de lutas, como ja dito, se deu a partir do fim da década de 1970
e é impulsionado pelo avanco de plantagdes e usinas da cana da regido em areas antes destinadas
a agricultura de subsisténcia “seja com a compra e o0 arrendamento de terras diretamente para a
plantacdo, seja estimulando proprietarios rurais a produzirem para essas empresas” (PALITOT,

2005, p.112). Parte dessas terras foram gradativamente compradas a companhia de Tecidos Rio

4Em 1942 morreu Manuel Santana, e esperava-se que Pedro Ciriaco fosse o possivel sucessor. Contudo, devido
a uma série de atritos 0 SPI nomeia Daniel Santana, filho de Manuel Santana, para funcéo funcionario do Posto
Indigena e cacique Geral dos Potiguara. Segundo PALIOT (2005), a comunidade da aldeia S&o Francisco buscando
uma maior autonomia em relacdo a SPI, mantiveram Pedro Ciriaco como representante. Dessa forma, dois
representantes do seu povo Potiguara. Assim, os poderes foram sendo estabelecidos entre os dois grupos, e seus
sucessores. Segundo VIEIRA (2012), essa divisdo politica na teve como consequéncia conflitos faccionais, e
passam a se referir a estes grupos como “turmas”. Desse modo, “o uso reiterado da categoria ‘turma’ nos contextos
de defini¢do dos contornos de determinado grupo de pessoas, mobilizado, geralmente, nas ‘parentagens’, sob a
lideranca de um cacique, dai a identificacdo da ‘turma’, levada a termo nas situa¢des de conflito, demarcar a figura
do lider e ‘seu pessoal” (2012, p.17).
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Tinto, que ao longo da década de 1960-1970 foi perdendo competividade e fechando suas
portas*’.

O novo avango agucareiro ocorreu em meio a conjuntura da crise do mundial do
Petroleo, contexto ao qual Governo Federal langou 0 PROALCOOL — Programa Nacional do
Alcool, para estimular o setor canavieiro do pais por meio de incentivo a producéo do alcool
em substituicdo a gasolina no abastecimento da frota nacional de veiculos (PANET,2002).

A partir de 1985, as terras dos Potiguara da antiga sesmaria de Monte-Mor passaram a
ser constantemente invadidas por algumas dezenas de plantadores de cana-de-agUcar,
encabecados por grupos como Agropoastoril Rio Vermelho S/A, Destilaria Miriri e Usina
Japungu. A instalacdo da Usina no interior dos limites da Terra Indigena Potiguara de Monte-
Mor pressionou cada vez mais os Potiguaras habitantes no local, provocando inclusive que
muitos migrassem para outras aldeias, localizadas principalmente em Jacaré de Sdo Domingos.
Segundo MONNEN (1992), esse processo ocorreu a partir de altos financiamentos do Banco
do Brasil e com omissdo da FUNAI. Segundo PALITOT (2005, p.112), “a expulsdo de
pequenos agricultores, foreiros e arrendatarios transformam rapidamente o cenario das relacdes
sociais na regido levando estes grupos subalternos a se organizarem na defesa dos seus direitos
de acesso terra e de areas de uso comum?”,

Os conflitos entre os Potiguara e 0s novos invasores foram constantes, e se agravaram
nessa década*®, tornando necessaria a intervencdo governamental e a demarcacio da area
indigena® (Monnen,1992). Apesar das promessas, a FUNAI®® e o Governo Federal (sob a
Ditadura Militar), como sempre, repetidamente alegavam falta de recursos financeiros. Os
Potiguara resolveram fazer a demarcacao por conta propria. Com assessoria técnica da UFPB,
foi tomado “como base os marcos estabelecidos através da doacdo da sesmaria feita pelo

Apesar da fabrica ter sido desativada em 1983, ainda continua sendo detentora de grande parte dos iméveis da
Cidade, inclusive na area mais urbanizada. Casas destinadas aos operarios em sua época de funcionamento da
companhia téxtil, que atualmente pagam aluguéis para o grupo.Ocorrendo, portanto, até hoje, um litigio imobiliario
entre a familia Lundgren e os habitantes (indigenas ou néo) da antiga sesmaria de Monte-Mor. Informacéo retirada
da reportagem da UOL de 05/12/2017. Disponivel em <https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-
noticias/2017/12/05/moradores-questionam-anos-de-aluguel-pagos-a-familia-dona-de-cidade-privada.htm>.
Acesso em: nov. 2018.

4 0O climax dos conflitos envolvendo os Potiguara e a Cia Rio Tinto ocorreu em outubro de 1983, em Lagoa
Grande, quando foi morto e esquartejado Elionai da Silva Freitas, técnico agricola da empresa Rio Vermelho
(PALITOT, 2005).

50 Fundagéo Nacional do Indio (Funai), criada em 1967 para substituir a Servico de Protec&o aos indios (SPI) como
6rgdo oficial indigenista. Como tentativa de superar as dificuldades do antigo érgdo, a FUNAI acabou por
reproduzi-las. A criacdo foi inserida no plano mais abrangente da ditadura militar (1964-1985), que pretendia
reformar a estrutura administrativa do Estado e promover a expansdo politico-econémica para o interior do Pais.
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imperador, a autodemarcacdo do territorio foi finalizada em 1982, onde foram localizados os
limites de 34.320 ha” (MARQUES, 2009, p. 165).

Essa demarcagdo ndo foi reconhecida pela FUNAI, que por sua vez encarregou a
historiadora Thereza Baumann de realizar os levantamentos histéricos do territorio Potiguara.
As acdes da Funai, a época, eram coordenadas por militares e, assim, 0 Exército encarregado
de realizar as agBes necessarias para o controle politico-juridico dessa autarquia. “A
demarcacdo oficial da Terra Indigena (TI) se deu no de 1983 em um acordo realizado por um
Grupo Interministerial em Brasilia, quando chegaram a conclusdo que esse territério deveria
ser demarcado numa area menor, equivalente a 20.820 ha” (AZEVEDO,1986, p.45-78). Os
entraves pela regularizacdo da TI Potiguara s6 foram “finalizados” em 1991°!, com a
homologacdo da area em 21.238 ha (MARQUES, 2009, p. 165)°. Importante ressaltar que
mesmo a primeira proposta de autodemarcacdo consistia em 34.320 ha, ndo incluida toda a
antiga sesmaria de Monte-Mor (PALITOT,2005). onde havia “propriedades” da Cia de Tecidos
Rio Tinto e de algumas usinas.

As aldeias Jacaré de Sdo Domingos e Grupitna se mobilizaram no sentido de reivindicar
o0 reconhecimento do territorio tradicional, quando em 1993 tiveram as terras homologadas. O
Processo mais longo foi o de embate pelo retorializacdo e o reconhecimento oficial foi o do Ti
Monte-Mor ( abrangendo partes dos municipios de Rio Tinto e Marcacéo), cujo territério hoje
consiste em 7.487 ha®,

N&o obstante, salientamos aqui que no decorrer do processo de demarcagdo da Terra
Indigena de Jacaré de Sdo Domingos, foi sendo construida uma identidade étnica Potiguara
especifica, pois, se essas aldeias também foram excluidas da demarcagdo da Terra Indigena
Potiguara por esta ter-se baseado nos limites da antiga sesmaria de S&o Miguel passaram, a
partir de entdo, a se reconhecerem agora como indios de Monte-Mor (PALITOT,2005),

A nocéo de “territorializacdo” (Oliveira, 1998) é fundamental para o entendimento dessa
emergéncia étnica: os “processos politicos que devem ser analisados em circunstancias

especificas” e no decorrer da interagao entre grupos sociais, supondo uma “trajetoria historica

53 N&o discutiremos aqui nesse processo de embates que pode ser lido nos textos de Peres (2002) e Marques
(2009)
%4 O autor esta alinhado com a concepcédo de Jodo Pacheco de Oliveira (1998) pela qual dimensdo territorial é fio
condutor para a reflexdo da incorporacao de populagdes etnicamente distintas em um Estado-nacdo. Neste sentido,
que a nocdo de territorializagdo favorece um tratamento antropoldgico dessa situacdo em que a demanda politica
por terras aparece como um elemento de distintividade cultural na sociedade nacional: a delimitacdo de um
territorio é um dos fatores que possibilita o reconhecimento desses grupos como coletividades diferenciadas. Essa
mobilizacdo politica possibilita a emergéncia étnica (ARRUTI, 1995).
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determinada por multiplos fatores e uma origem”. Ainda que se apresente COMO uma
experiéncia individual, “estd traduzida em saberes e narrativas” aos quais vem se acoplar,
evidenciando sinais que servem para estabelecer fronteiras com os demais grupos e lealdades

entre si (Oliveira, 1998). Dessa forma:

As afinidades culturais ou linguisticas, bem como os vinculos afetivos
e historicos porventura existentes entre os membros dessa unidade
politico-administrativa (arbitraria e circunstancial), serdo retrabalhados
pelos proprios sujeitos em um contexto historico determinado e
contrastados com caracteristicas atribuidas aos membros de outras
unidades, deflagrando um processo de reorganizagdo sociocultural de
amplas proporg¢oes”. (Idem, p.24)

Este processo de reconhecimento étnico, explica, em grande medida o crescimento da
populacdo indigna existe nos territorios tradicionais nos municipios da Baia da Traicdo,
Marcacdo e Rio Tinto, a partir do censo de 1990 (Tabela 2). Além disso, o IBGE, a partir de
2010, passou a fazer, além da pergunta do critério, cor/raca, uma segunda pergunta, indagando
se o entrevistado, dentro de territdrios tradicionais se considerava indio ( Tabelal), o que mostra
a crescente identificagdo das pessoas que ali habitam como fazendo parte da comunidade

indigena.

Tabela 1 - Censo realizado na Terra Indigena de Monte-Mor.

POPULACAD DECLARAM-SE CONSIDERAM-SE MAD DECLARAM-SE E CONSIDERAM-SE
TOTAL IMDIGENA INDIGEMA INDIGENA

Fonte: IBGE (2010).

Tabela 2 - Crescimento da Populacdo indigena nas cidades de Rio Tinto, Marcacdo e Baia da
Traicao.

1991 2000 2010

MUMNICiPIO  TOTAL URBANO RURAL TOTAL URBANO RURAL TOTAL URBAND = RURAL

Fonte: IBGE (2010).
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Segundo Nascimento e Barcellos (2011), esse processo de fortalecimento étnico por
meio de mobilizacbes politicas fez com que os Potiguara retomassem uma nocdo de
distintividade em relacéo aos grupos que estdo em interacdes. A partir disso, estabeleceu-se
uma reformulacdo em suas narrativas, assim como no resgate da lingua (Tupi), das dancas
(Tore), de seus mitos e ritos, aliados a uma espiritualidade especifica. Bem como uma relacéo
diferenciada com a Natureza, o que contribui para uma maior protecdo ao Ambiente nos seus
territorios (Figura 3) .

Em seus territdrios os Potiguara possuem um conhecimento apurado sobre os diferentes
ambientes (sejam morros, mangues, varzeas ou praias)®®. Conhecimentos que sdo fruto de
relagOes tradicionais com o espaco, as pessoas a fauna e a flora, assim como os encantados®’.
Saberes oriundos ndo apenas da experiéncia produtiva na busca por alimento ou produtos para
comercializacdo, mas de uma identificacdo, pertencimento e responsabilidade com o meio
ambiente (CARDOSO &GUIMARAES, 2012). Entretanto, ainda persistem os conflitos entre
indios, agéncias estatais, com pequenos ou grandes agricultores e grupos econdémicos em geral,

com ganancia por terra, e estdo longe de serem resolvidos.

Figura 3 - Moradores da Aldeia Tramatia apds a coleta de Marisco.

5 Entretanto, salientamos , que na visdo de Oliveira, pesquisa da emergéncia étnica, a partir das demarcagdes de
terra, deve ter como enfoque aspectos politicos e sociais ( e menos geograficas e ecoldgicas) uma vez que envolve
“ um conjunto de condig¢des institucionais pelas quais o Estado define como prioritaria certa modalidade de
incorporagdo de populagdes indigenas, e fixa os limites de afastamento admissiveis em relagdo a isso”
(OLIVEIRA, 2010, p. 31). Entretanto, ressalta-se, como no caso da luta Potiguara, que esta intervencéo do Estado
de suas agéncias ndo deve pensada como um fator determinante exclusivo, mas como uma das faces de uma moeda.
% Para conhecer as relagdes dos Potiguara na regido com o Ambiente ver: CARDOSO, Thiago Mota.;
GUIMARAES, Gabriella Casimiro. (Orgs.). Etnomapeamento dos Potiguara da Paraiba. Brasilia:
FUNAI/CGMT/CGETNO/CGGAM, 2012. (Série Experiéncias Indigenas, n. 2).
57 Entidades espirituais.
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Fonte: Jonathan Ferreira, 2018

4 CAPITULO 3: PERTENCIMENTO E EDUCACAO

4.1 A trajetoria do video sobre uma educadora Potiguara

De Jodo Pessoa para 0 municio de Rio Tinto o percurso é de aproximadamente uma hora
de viagem. Chegamos a escola para realizar a entrevista as 9:00 da manh&, momento do
intervalo das aulas. A recep¢do foi bastante natural, apesar das cameras que portavamos
causarem um certo estranhamento e curiosidade, tanto nos educadores quanto nos alunos que
logo nos seguiram. Ao entrarmos na sala de informatica, nos deparamos com trés alunas: a mais
extrovertida, Isabela, sem nenhuma pergunta, logo se identificou como indigena.

Em pouco tempo, o intervalo acabou. Curiosos, e outros euforicos com 0 que estava
acontecendo, muitos dos alunos permaneceram na frente da sala de informética, onde
Sanderline atualmente exerce também as atividades como Coordenadora Pedagdgica. Contudo,
nossa colaboradora e entrevistada se ausentou momentaneamente para resolver outras questoes.

N&o demorou muito e entrou na sala a Diretora da escola, pedindo para que os alunos
se retirassem e fossem para sala de aula e se dirigiu a mim, afirmando que a escola era lugar de
aprendizado e respeito as normas. Repetia isso varias vezes, e me questionou se nao
concordava. Com dificuldades, os alunos se retiraram, apenas Isabela e suas duas companheiras
teimaram em permanecer na sala: “pode dizer o que quiser de mim, ndo vou sair!” Retrucou a
mais falante e permaneceu junto as duas colegas que sorriam com uma expressao de vitoria.

A escola da rede municipal de Rio Tinto, esta localizada proxima a entrada na cidade
na zona rural. Oferece o nivel infantil e o0 Fundamental | a aproximadamente 250 alunos,

divididos entre o turno da manhi e tarde. E uma unidade que oferece apenas a modalidade
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regular de ensino, apesar de ser evidente uma grande quantidade de alunos com fendtipos
indigenas. Fator que despertou a vontade de inquirir os alunos sobre seus pais e avos.

Isabela, com facilidade comecou a falar sobre sua vida e sua identidade, algo que fez
me questionar se Sanderline ndo a tinha escolhido deliberadamente para permanecer ali durante
a entrevista. Sem muitos questionamentos, disse a crian¢a, que tinha nove anos de idade e que
estava no local para se pintar. Quando indagada pelo motivo, respondeu, em um tom de orgulho,
que achava bonito e se sentia diferente. Tinha nove anos de idade e nasceu na Aldeia Trés Rios
na cidade Marcacdo. Uma das companheiras, era sua irma Maria Heloisa, com 10 anos. Tinham
se mudado para Rio Tinto ha trés anos quando o pai, taxista, tinha morrido vitima de um assalto
na cidade de Mamanguape.

Em seguida, afirmaram que voltaram a Aldeia em Trés Rios poucas vezes. Em periodo
de férias, pois a mae vendeu a casa que moravam, restando apenas a casa do avd caboclo; com
guem tinham pouco contato. O que mais lembravam da vida em Trés Rios, disse Isabela, era a
tranquilidade e a auséncia de violéncia: “la ndo passava nem carro, nem moto”. Além disso,
recordaram que dangavam o Toré em periodos festivos, assim como de se pintar e cantar a
musica na aldeia. Afirmaram também que ap6s se mudarem, ndo tinham feito isso, até
encontrarem professora Sanderline. Nesse momento, Sanderline entrou na sala.

Pediu para a Maria Heloisa pegar o urucum e explicou que a partir das sementes é
extraida a tinta vermelha, geralmente usada junto ao jenipapo, do qual se extrai a coloracdo
preta. Serviam assim, de matéria-prima para uma tradicdo imemorial de pintura corporal das
sociedades Tupi. Foi entdo que comecou a pintar Isabela e a falar da trajetoria de vida, da

historia e cultura potiguara, fazendo da narrativa uma acao performaética (Figura 5).

Figura 4 - Sanderline realizando a pintura em Isabela.
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Fonte: Jonathan Pereira, 07/2018.

Explicou que aquelas meninas ainda que com ascendéncia indigena — ressaltando que
em uma regido com um contingente indigena muito acima da média Nacional — tendencialmente
ndo teriam contato com sua cultura em escolas com ensino regular, como aquela em que estava
sendo realizada a entrevista. Se pintar seria, portanto, uma maneira de aproximagdo com a
“cultura Potiguara” e ndo um distanciamento — 0 que € visto com mais frequéncia — tanto para
aqueles que se autodeclaram ou ndo, assim como uma forma de superar preconceitos: “quando
eles tomam gosto, eles ndo criticam o outro que estd exercendo uma atividade referente a
cultura, pelo contrario, vdo valorizar dizendo ‘eu quero também’”, disse. No momento em que
pedimos para colocar microfone na lapela e comecar mais formalmente entrevista, Sanderline
colocou o cocar e recomegamos a gravar.

Abrimos parénteses para expor os fundamentos teéricos que motivaram a escolha e
mediaram a producdo de um video. A producdo e compartilhamento de videos tém sido cada
vez mais incentivado em um mundo no qual se disseminam smartfones e outros recursos
digitais, assim como pessoas munidas de cAmeras cada vez mais potentes. A importancia das
TIC soma-se a uma série de experiéncias envolvendo a producdo cinematografica no ambiente
escolar, tendo em vista as mudancas nas relagcdes estabelecidas com as imagens filmicas nas
duas ultimas décadas. Para alguns estudiosos, o video digital gerou uma febre pela
“documentacao filmografica do real”, percebida em atitudes cotidianas e privadas, bem como
em ac¢es cinematogréficas de foro publico (MESQUITA, LINS, 2008; MOLETTA, 2009).

No caso da producédo do video, o objetivo foi a construgdo de um subsidio didatico a

partir da entrevista e da palestra realizada por Sanderline Ribeiro, com a reformulacao de certos
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estereotipos sobre os povos indigenas, mais especificamente sobre os Potiguara. Para isso,
fazendo a mediacdo com a trajetoria da vida da educadora e ativista indigena, discutimos temas
como: histdria, violéncia, silenciamento, assim como autoafirmacdo, visibilidade, e educacéo
dos povos indigenas.

Compreendemos, assim, o potencial da imagem, seja como meio de aprendizagem ou
quanto instrumento de pesquisa. Tomamos, desse modo, a definicdo de Ribeiro (2007) para
filme etnografico® que, no sentido mais amplo, “abarca uma grande variedade de utiliza¢do da
imagem animada aplicada ao estudo do Homem na sua dimenséo social e cultural” (RIBEIRO,
2007, p. 6). Incluindo com frequéncia “desde documentos improvisados (esbogos, ensaios
filmicos) até produtos de investigagdo acabados e de constru¢do muito elaborada” (RIBEIRO,
2007. p.6).

Segundo France (2000), dentre as inUmeras atitudes metodoldgicas possiveis para
producdo do filme etnografico se destacam duas tendéncias: os filmes de exposicao e filmes de
exploracdo. Na primeira, antecedem o filme aspectos: extracinematograficos (a escrita precede
a realizagé@o do filme que surge como exposi¢do dos resultados). A segunda utiliza o cinema
como metodologia, ou seja, “prevalece a ideia de usar a cimera enquanto instrumento de
investigacdo e como parte do processo de constru¢do de conhecimento sobre os sujeitos”
(MACDOUGAL, 2007, p.180-181).

Estivemos mais conectados a segunda vertente, uma vez que temos em mente as
potencialidades que a imagem parece oferecer a esta area do conhecimento, como recurso de
pesquisa, como objeto de analise, ou como instrumento de ensino-aprendizagem (NOVAES,
2009).

Nessa perspectiva, os filmes podem realizar a traducéo cultural e isso implica tratar a
cultura como um texto, como entendeu Clifford Geertz (1989), ou, dito de outro modo, que se
pode ver (ou produzir ) um filme do mesmo modo como se Ié (ou se escreve) um texto
(MACDOUGAL, 2007). Contudo, o filme se difere em varios outros aspectos da producédo
textual. Por isso, 0 autor, para a producdo de imagens, prefere tratar a sua producdo por “re-
presentacdo” ou inveés de “traducdo” de determinadas agdes ou culturas, “Parte disso se deve ao
fato do termo traducdo realizar uma conexao especifica com a linguagem”, e apesar deste conter

certamente uma dimensdo linguistica, ¢ além de tudo “ uma re-presentacdo sobre pessoas,

58 Assim como salientou Novaes (2009, p. 9) “sdo intimeras as afinidades entre a antropologia, por um lado e a
fotografia e o cinema, por outro: a busca do registro de diferentes modos de vida, sua fungdo enquanto memdria e
acervo de diversos modos de ser; o desejo de proximidade com aqueles que nos sdo distantes; a relagdo com o
modo do outro; a tentativa de reconstruir esse outro mundo; a tentativa de buscar no outro o que é de si, fazendo
do outro um espelho; a busca incessante de aspetos universais dos diferentes modos do ser humano”.
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objetos, acdes e em muitos casos podemos dizer que o filme é pré-linglistico, ou seja, que
aspectos pré-linguisticos nele estéo incluidos” (MACDOUGAL, 2007, p.181-182).

Ademais, como pressuposto tedrico para producdo de audiovisual, estivemos ancorados
em observacdo de Eduardo Viveiro de Castros na qual “discursos, o do antrop6logo e sobretudo
o do nativo, ndo sdo forgosamente textos: sdo quaisquer praticas de sentido” (CASTRO, 2002b,
p.112). Assim, a producdo do conhecimento se constroi a partir da relacdo entre o discurso do

antrop6logo, o “observador”, e do nativo, o “observado”:

Essa relacdo é uma relacdo de sentido, ou, como se diz quando o primeiro
discurso pretende a Ciéncia, uma relacdo de conhecimento. Mas o
conhecimento o antropoldgico é imediatamente uma relacdo social, pois é o
efeito das relacdes que constituem reciprocamente o sujeito que conhece e 0
sujeito que ele conhece, e a causa de uma transformacéo (toda relacéo é uma
transformacao) na constituicdo relacional de ambos (CASTRO, 2002b, p.113-
114).

Sobretudo, incorporamos a critica do autor, central em seu texto, um determinado
pressuposto corrente na Antropologia, no qual o nativo seria condicionado automaticamente
pela cultura, seguindo irrefletidamente somente dos ditames de seus costumes e das tradicdes.
N&o obstante, para essa mesma vertente metodoldgica, o antrop6logo (ou no nosso caso, 0
entrevistador) seria aquele detentor da razéo, o que lhe coloca em uma posicao superior a do
nativo, fazendo uma leitura critica de sua pratica e da cultura que estuda %. Entretanto, o autor

nos convidou a um exercicio subversivo:

Se a disparidade entre os sentidos do antropélogo e do nativo, longe de
neutralizada por tal equivaléncia, for internalizada, introduzida em ambos 0s
discursos, e assim potencializada? Se, em lugar de admitir complacentemente
que somos todos nativos, levarmos as Ultimas, ou devidas, conseqliéncias a
aposta oposta — que somos todos ‘antropdlogo’ (CASTRO, 2002, p.115).

Tais apontamentos de Viveiros de Castro, convergiram com a ética na producéo de audio
visuais etnogréaficos formulada por Jean Rouch. Para este, ao contrario de muitos antropélogos
de sua geracdo, o conhecimento deveria ser proveniente de uma observagéo de distanciamento

cientifico, mas de um processo de compromisso e engajamento entre cineasta e sujeitos

%9 «A relacdo do antropdlogo com sua cultura e a do nativo com a dele néo é exatamente a mesma. O que faz do
nativo um nativo é a pressuposicao, por parte do antropdlogo, de que a relagdo do primeiro com sua cultura é
natural isto é, intrinseca e espontanea e, se possivel, nao reflexiva; melhor ainda se for inconsciente. O nativo
exprime sua cultura em seu discurso; o antrop6logo também, mas, se ele pretende ser outra coisa que um nativo,
deve poder exprimir sua cultura culturalmente, isto é, reflexiva, condicional e conscientemente. Sua cultura se
acha contida, nas duas acepg¢des da palavra, na relagdo de sentido que seu discurso estabelece com o discurso do
nativo. Ja o discurso do nativo, este esta contido univocamente, encerrado em sua propria cultura. O antrop6logo
usa necessariamente sua cultura; o nativo € suficientemente usado pela sua” (CASTRO, 2002b, p.114).
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filmados, “no filme e pelo filme, constituindo uma verdadeira “ética do encontro” no processo
de realizacfo cinematografica” (ARAUJO, 2015, p.45).%

Diante disso, tentamos, na produc¢éo do video, nos distanciar de praticas comuns dentro
das atuais estruturas de opressdo, evitando usurpar espacos de fala e levando a interpretacédo
erronea de que o “subalterno ®* ndo pode falar ou sO podera falar como “objeto de estudo”.
Aqui partimos da premissa da producdo do audiovisual como uma oportunidade em que a
indigena pode falar e ser ouvida. Dessa maneira, colocamos diante de Sanderline e mesmo dos
alunos que tiveram contato com suas experiéncias e ensinamentos uma posicdo de troca e
aprendizado.

Ao escolhermos uma educadora indigena para formulagdo do produto, fazemos uma
intercessdo de interesses e objetivos, no caso, a da visibilidade e luta dos Potiguara e da criacéo
de um material didatico que possa ser Util a alunos e professores da Educagdo Basica. Assim,
nos pautamos menos para além de questbes teodricas, mas pela promocao dos conhecimentos
indigenas e suas expressdes, bem como pelo empoderamento dos seus atores. Diante disso,
ressalta-se a producdo colaborativa.

Figura 5 - Sanderline e Alunos da Escola Prefeito Gerbasi assistindo o video.

8 Dessa forma, segundo Aratijo (2015, p.59) “Rouch compreendia a antropologia compartilhada como uma
metodologia de vérias fases ou estagios, baseada em um projeto de colaboracéo criativo e conjunto no qual havia
uma troca entre pesquisador e sujeitos observados. Em um primeiro momento existia um feedback das projecées,
momento no qual o material filmado nas comunidades era projetado para as que as mesmas pudessem se expressar
fazendo seus comentarios e dizendo impressdes sobre aquilo que fora gravado”. Esta metodologia foi utilizada
com Sabderline, e com a criangas que participaram do video.
61 Aqui empregamos o termo de maneira critica, nos referido a ele em relagdo a sua aplicagdo corrente na academia
como linha de estudos sobre subalternidade. Para entender mais sobre as divergéncias em torno desse campo de
estudos e sobre a emergéncia de discursividade propria dos povos indigenas na América Latina Contemporanea
ver Vargas (2017): Historia, Historiografia e Historiadores Mapuche: colonialismo e anticolonialismo em
Wallmapu
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Fonte: Jonathan Pereira, 10/201862.

Ainda lembramos que ja existe uma iniciativa colaborativa de suma importancia
intitulada de Video nas Aldeias®. Essa iniciativa dedica-se a producdo e difusao de seus filmes
sobre os indigenas e produzidos por indigenas, apoiando suas mobilizac6es e contribuindo para
a garantia de direitos culturais e territoriais.

Evidenciamos que 0 nosso video é bastante modesto diante dessas produgdes, mas é um
primeiro passo para uma inciativa que tem muito a contribuir para a ensino voltado a temética

indigena.

4.2 Visibilidade e valorizacéo da educacéo intercultural:

No primeiro encontro com Sanderline, antes da entrevista, sentamos no banco da escola
e Sanderline contou como foi a trajetéria de vida e como se “descobriu” indigena. Desde muito
cedo identificava na sua aparéncia tracos que a diferenciava de outras pessoas com quem
convivia. Mas, mesmo depois de adulta, quando perguntava a mde se possuia parentesco
indigena, sua mae dizia que sim, que 0s avos eram da familia dos “caboclos”, mas que isso nao
era coisa para estar se falando. Até que certo dia, quando lecionava, foi receber o pagamento —
na Unica agéncia que atendia pessoas de Marcacao, Baia da Trai¢do e Rio Tinto — uma mulher
perguntou se o rapaz que estava na fila era o irm&o. Sanderline respondeu que ndo, mas que de
fato, quando olhava para fisionomia daquele rapaz o achava muito parecido com seu irméo.
Inquieta com aquilo, relatou a mée o ocorrido no banco, e que gostaria de saber o motivo:

62 Nesta ocasido o video ainda, ainda durante o processo edic3o.
83 Para assistir, acessar http://videonasaldeias.org.br/loja/filmes/.
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— Ele morava onde? - perguntou a mae

— Ela falou que ele mora na vila de Jacaré de Sdo Domingos. Do que a senhora
esta rindo?

— E porque na aldeia da Jacaré de S&o Domingos a maioria das familias que
moram I4, casa sim, casa ndo, sdo parentes da gente.

— Entdo quer dizer que a gente tem parentes nas aldeias também?

— Temos sim — respondeu a mée.

Com isso, narrou Sanderline, foi buscando suas raizes, procurando 0s parentes Vivos,
participando das rodas do Toré, fazendo parte das assembleias, 0s movimentos de contestacéo

das terras e outros direitos dos povos indigenas®*:

Nosso povo sofreu de diversas formas para negar a propria identidade, foram
torturados, perseguidos, grande parte de nossa populacdo foi exterminada.
Quando tomei consciéncia que eu broto de uma raiz que ndo conseguiram
extinguir completamente, me aproximei das atividades que eram
desenvolvidas com meu povo, fui tomando gosto pela luta, agregando outros
parentes para fortalecer a luta e dai, fui desenvolvendo de modo coletivo
minhas participacdes na OJIP (Organizacdo de Jovens Indigenas Potiguara),
na AUP (Associacdo de Universitarios Potiguara), na AMIP (Articulacdo de
Mulheres Indigenas da Paraiba), nas Assembleias do Povo Potiguara, nas
acdes do PET INDIGENA (Programa de Educacdo Tutorial) da UFPB, e
muitas vezes explicando aos professores doutores da universidade que a
mesma esta localizada em territorio indigena, que ha indigenas estudando e
gue precisam ser repensadas as praticas educativas que envolvam os
conhecimentos que 0s mesmos trazem das aldeias com os contetidos que sao
desenvolvidos nos diversos cursos de graduacdo®.

A autobiografia apresentada por Sanderline ndo pode ser avaliada simplesmente na
formula do sujeito individualizante, comum em nossa nocao de individualidade ndo indigena,
uma vez que reflete o coletivo, a pertenca étnica, como o ponto de partida para entender praxis
indigena; O “eu” que narra ¢ o “eu” coletivo, mas é também o “eu” individual que ndo se
dissocia da etnia, e é por isso plural (DANNER, L. F.; Dorrico, J., 2018). Como ja citado por

Sanderline, assim como muitos Potiguara (e membros de outros grupos indigenas), que se

64 Segundo Vieira (2015,p.296) existe entre os Potiguara uma relagio de “pureza” e “mistura” que “ remetem
aos processos de construgdo de uma “comunidade de parentes”. Tais processos se expressam na tarefa ardua de
reforgar certos lagos entre os que “vivem juntos” ou desfazer ou reverter outros lagos transformando-0S
respectivamente em memoria ou esquecimento diante da busca pelo ideal de ‘viver isolado’ e da tendéncia a
dispersao. Assim, a partir do de relagdes com o distante e o proximo que se pode criar arranjos em niveis local e
supralocal que repercutem na maneira como 0s Potiguara se situam performativamente nas relagdes de identidade
(entre si) e alteridade (entre outros). Para saber mais sobre como o Potiguara concebem as distingdes internas
(entre geragdes) e externas (em relagdo ao “outro”) ver: VIEIRA, José Glebson. A (im)pureza do sangue e o perigo
da mistura : uma etnografia do grupo indigena Potyguara da Paraiba. Curitiba : UFPR, 2001. (Dissertacdo de
Mestrado)
85 (SANDERLINE, Maio de 2018)
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tornaram cidadaos nos séculos XIX e XX, ndo necessariamente abdicaram das identidades e

desapareceram.

Figura 6 - Estudantes e liderancas indigenas realizando o rito do Toré na UFPB( Campus
(IV.Mamanguape/PB).

Fonte: Jonathan Pereira, 11/2018.

Inviabilizadas ou silenciadas em conjunturas desfavoraveis, as identidades indigenas se
reafirmam na atualidade por meio de movimentos indigenas estimulados por novas culturas
politicas e concepcdes epistemoldgicas que estdo sendo postas em marcha nos Estados Latino
Americanos. Nesse sentido, atualmente, predomina uma releitura do fenbmeno da identidade
étnica (das sociedades do passado e do presente). Segundo Manuela Carneiro da Cunha (1986),
a etnicidade pode ser compreendida: enquanto linguagem, uma vez que a cultura desses grupos
é constantemente reinventada, recomposta e investida de novos significados, assim como esta
sempre se comunicando dentro e fora de si mesma; e manifestacdo politica, no sentido em que
existe num meio mais amplo e no qual ocorre 0s quadros e as categorias da retorica. Para isso,
0s processos identitarios devem ser estudados em contextos precisos e percebidos também
como atos politicos.

De modo ilustrativo, pode se presenciar isso quando os Potiguara realizam publicamente
o ritual da Toré, cerimonias antecedidas de discursos de militancia (Figura 7). Se tratando,
portanto, de um ritual e o ato politico. Neste sentido, segundo Manuela Carneiro da Cunha:
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O que se ganhou com os estudos sobre a etnicidade foi a noc¢éo precisa de que
a identidade € construida de maneira situacional e por contraste, ou seja, de
gue ela constitui uma resposta politica a uma determinada conjuntura, uma
resposta articulada com as outras identidades envolvidas, com as quais forma
um sistema. (CUNHA, 1986, p. 206)

Como citado, hé& algumas décadas, as Ciéncias Humanas tendem a criticar a visao de
uma esséncia permanente das identidades e culturas, idealizadas como sociedades sem fissuras;
substituindo-as por abordagens contextualizadas (ou situacionalistas) e por modelos de anélises
considerando as articulagbes com a sociedade nacional de maneira mais ampla. Essas
concepcdes, que podem ser chamadas de historicistas, assim nomeadas pois “afirmam a
existéncia de coletivos culturalmente ‘distintos’, mas, a0 mesmo tempo, vinculados e
subordinados ao resto de sociedades mais amplas” (VARGAS, 2017, p. 325):

Compreendi ao longo do meu crescimento fisico e intelectual, que ser
Potiguara vai muito além do fato de usar cocar, maracé e saiote. Mesmo sejam
adornos importantes , parte do que nos caracteriza durante uma luta ou um
ritual, existem outras atividades que precisam ser desenvolvidas para manter
viva nossa cultura, tais como o estudo das plantas medicinais, aprofundar nas
praticas espirituais de cura e fortalecimento da nossa espiritualidade, visitar
escolas e clarear a mente, muitas vezes, distorcida de muita gente que tem uma
visdo colonial de que indigena era apenas aquele que vivia na mata, que
andava nu, falava sua propria lingua, vivia pintado e que hoje ja ndo existe
mais®®.

A descricdo acima sobre os significados do que é ser Potiguara nos remete a imagem

da “Viagem de volta” (1998), elaborado por Jodo Pacheco de Oliveira. Ideia esta, entende-se

675>

aqui, mais adequado entre aquelas decorrentes dos conceitos de “etnogénese®’” ou “emergéncia

29 Cer 29 ¢

étnica”, “indios emergentes”, “novas etnicidades”, ou “diaspora”:

Inscrita em seu proprio corpo e sempre presente — “dentro e fora, assim
comigo” [...]a relacdo com a coletividade de origem remete ao dominio da
fatalidade, do irrevogavel, que estabelece o norte e os pardmetros de uma
trajetoria social concreta. Enquanto o percurso dos antrop6logos foi o de
desmistificar a no¢do de “raca” e desconstruir a de “etnia”, os membros de um
grupo étnico encaminham-se, frequentemente, na dire¢éo oposta, reafirmando
a sua unidade e situando as conexdes com a origem em planos que ndo podem
ser atravessados ou arbitrados pelos de fora. Sabem que estdo muito distantes

66 (SANDERLINE, Maio de 2018)
67 Segundo Arruti (2006), ha uma polémica em torno do termo etnogénese: conceito para pensar um grupo étnico
como definido por uma cultura (uma concepgdo “essencialista” e, portanto, a-historica). Na atual visdo
antropoldgica 0 que se busca sdo as “fronteiras” culturais dos grupos étnicos na interagdo com outros grupos, ou
seja, os sinais diacriticos: modos particulares de construir oposicgdes e classificar pessoas. Portanto, as “fronteiras”
Barth (2000), que definem e delimitam os grupos e ndo mais necessariamente o contetido da cultura.
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das origens em termos de organizacdo politica, bem como na dimenséo
cultural e cognitiva. A “viagem da volta” ndo é um exercicio nostélgico de
retorno ao passado e desconectado do presente (por isso ndo € uma viagem de
volta). (OLIVEIRA,1998, p. 65).

Diante disso, a especificidade da identidade étnica Potiguara passou por uma serie de
reconfiguracdes. Tais transformacdes de sua organizacao social e cultural foram decorrentes de
processos de territorializagdo e retorializacdos®. Os indigenas ndo sdo mais os mesmos do
passado, sdo conscientes e querem demonstrar isso. Como chamou a atencdo Jodo Pacheco de
Oliveira (1998), essa ndo é uma viagem de retorno, mas jornada que aspira transitar em varias
regides e espacos, sejam elas geograficas ou de conhecimentos, por uma conscientizacdo social
mais ampla, revitalizando os costumes a partir de uma atuacdo politica. Assim, buscam aliados
em varios grupos sociais (politicos, professores, jornalistas, entre outros) para reivindicacédo de
seus direitos. A escola € um dos pontos centrais e estratégicos dessa jornada, ja que ela
desempenha importante funcdo na formacéo de cidadaos e na sociabilizacdo de pessoas como
um todo.

Seguindo Arruti (1995), o processo de emergéncia étnica advém da necessidade de
revitalizacdo de um grupo social que passou grande periodo historico relegado a invisibilidade

ou a discriminacdo. Dessa maneira (2009, p. 135),

O reconhecimento da indianidade através da militancia politica em prol das
questdes indigenistas e a procura dos seus lagos de identidade, especialmente
pela busca de reconstituicdo dos seus territorios, permitiram e continuam
permitindo que os indios Potiguara possam ser vistos diante dos “olhares dos
outros” como grupos “renascidos das cinzas “. (MARQUES, 2009, p.135).
No caso Potiguara, assim como outros povos indigenas, esse processo de autoafirmacéo
e reconhecimento foi heterogéneo, existindo diversas estratégias (resisténcia, assimilacdo, as
vezes acomodacgdo), contudo, apesar de todas as violéncias que enfrentaram, muitos
mantiveram a identidade. Como ressaltado, a partir dos anos 1980, o processo de resisténcia se
fortaleceu e as mobilizacdes que protagonizaram diversos povos indigenas no Brasil, favoreceu
gue estas se organizassem e reivindicassem sua etnicidade como arma politica na luta por
direitos (Arruti,1995).
Dentre as formas de  afirmacdo politica e identitaria esta a valorizagdo dos

conhecimentos potiguara, especialmente na educacdo. Abrimos parénteses para nos questionar:

% Como discutido no capitulo anterior, o fendmeno foi posto em de um “quadro histérico especifico, marcado pela
acao tutelar do 6rgédo indigenista e por poderosos fluxos de capital, forcas que incidem diretamente na constituicao

das formas de organizacdo do grupo, sejam elas étnicas, politicas ou culturais” (PALITOT,2005, p.66).
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por que esse povo reivindica um direito ao passado e que esse passado seja reconhecido e
difundido as demais pessoas na sociedade?

Thais Silveira (2016) afirmou que a resposta do questionamento a essa demanda esta
relacionada com a nogédo de “dever de memoria”. Surgido na Franga na década de 1970, para
tratar de grupos que passaram por grandes traumas, e que geram uma obrigacdo do Estado e a
da sociedade civil em relacdo a essas comunidades, a autora fez uma releitura desse conceito
ao aplicé-lo a historia dos povos indigenas. O termo “dever de memoria, remete assim, segundo
ela, a uma:

evocacdo, valorizacdo e reconhecimento de memorias vinculadas as
experiéncias historicas traumaticas, como a tomada de terras, a escravizacao,
a violéncia, o exterminio dos povos indigenas, e também as suas lutas e
resisténcias, ao protagonismo destes grupos ou individuos, as suas tradi¢des,
na busca da validagdo social de direitos j& adquiridos e para a conquistas de
novos (SILVEIRA, 2016, p.53).

Produto do Mestrado Profissional de Historia na Universidade Federal Fluminense —a
autora realizou a pesquisa buscando criar estratégias para de superacdo dessa “invisibilidade”
das identidades indigenas no contexto urbano no Rio do Janeiro. Para isso, elaborou o raciocinio
considerando a “colonialidade do poder”, que impde uma imagem congelada sobre os indigenas
no tempo e também no espaco. Segundo a autora, € a mentalidade colonial, capilar na sociedade
como um todo, que sustenta a permanéncia da invisibilidade desses individuos em contexto
urbano (assim como no ambiente escolar).

Na Regido Nordeste, € comum a presenca de indios habitando e frequentando areas
urbanas, situacdo bastante frequente nos municipios de Marcacédo, Baia da Trai¢do e Rio Tinto.
Esta ultima cidade, entretanto, apesar de existir nos limites de Terras Indigenas (TI’s), a maior
parte das escolas ndo possui um ensino diferenciado®. Nesse sentido, o discurso de Sanderline
chamou a atencdo sobre indios e ndo indios tém direitos a conhecer o passado a e a
ancestralidade amerindia que muitas vezes é sequer reconhecida.

Para a educadora, existe necessidade de promover processos de interculturalidade na
educacdo independente da Educagdo diferenciada, em especial em regibes onde povos

indigenas mantém contatos permanentes com a sociedade ndo indigena:

Desenvolvi juntamente com a comunidade escolar um projeto de valorizagdo
e conhecimento da cultura Potiguara, pois existia um percentual significativo
de alunos indigenas que ndo tinham visibilidade. A partir dessas a¢des foram

% Para saber mais sobre o ensino diferenciado na regido, especificamente na aldeia de trés rios em
marcacdo ler CANTERO, Angela Lopez. A educacdo escolar indigena Potiguara da aldeia Trés Rios
Campina Grande, 2015
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criando coragem de ndo negar suas origens. Foi uma troca de conhecimentos
maravilhosa, unir os saberes cientificos com os saberes ancestrais’.

Desse modo, a valorizagdo da cultura para Sanderline ndo desassocia a construgéo
didatica/cognitiva e acdo politica. Isso tem possibilitado valorizacdo do ser e dos saberes
indigenas (Figura 6). Como afirmou o antropdlogo e pesquisador indigena Gersem Baniwa:
“Ser indio ndo esta mais associado a um estagio de vida, mas a qualidade, a riqueza e a
espiritualidade de vida” (BANIWA, 2006, p.37). Nesse sentido, ocorre grande parte das a¢oes

de Sanderline

Levar as pessoas a ter um contato com os ancibes que sdo os livros de historias
vivas. Rememorar nossas tradicdes, valorizar nossos costumes e mergulhar
nos conhecimentos que nos pertencem. Estando ou nédo trajados, pintados,
morando ou ndo na aldeia. Nunca deixaremos de ser guem sSomos,
independente de qual grau de conhecimento que alcancamos, 0 mais
importante é a nossa raiz’*.

Segundo Luciano Baniwa, essa valorizacdo das tradices e afirmacdo da propria
identidade ndo estdo relacionadas a um congelamento no tempo ou a exaltagdo de um
retrocesso. Questionou o antrop6logo se a reconciliagdo com essas praticas seria um “retorno
ao passado ou puro saudosismo?”, “De modo algum”, responde o mesmo, “Isto € identidade
indigena e orgulho de ser indio. E ser o que se é com acontece com todas as sociedades
humanas em condig¢Ges normais de vida”. (BANIWA, 2006, p.38). Assim,

Entrar e fazer parte da modernidade ndo significa abdicar de sua origem nem
de suas tradi¢cdes e modos de vida proprios, mas de uma interacdo consciente
com outras culturas que leve a valorizacdo de si mesmo. Para 0s jovens
indigenas, ndo é possivel viver a modernidade sem uma referéncia identitéaria,
ja que permaneceria o vazio interior diante da vida frenética aparentemente
homogeneizadora e globalizadora, mas na qual subjazem profundas
contradi¢fes, como a das identidades individuais e coletivas. (BANIWA,
2006 p.38).

Figura 7 - Crianca Potiguara, na abertura dos jogos indigenas, Rio Tinto/PB.

70 (SANDERLINE, Maio de 2018).
71 (SANDERLINE, Maio de 2018)
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Fonte: Jonathan Pereira, 04/2018.

Segundo Edson Machado Brito, Doutor em educacdo pela Pontificia Universidade
Catdlica de Sdo Paulo e indigena Kaiap0, a escola é uma: “instituicdo ambigua e contraditoria
que, no caso da cultura indigena, pode tanto solapar as tradigdes desses povos como pode
promover o seu fortalecimento” (BRITO, 2009 p.6). Nessa perspectiva, entendeu o autor, que
as escolas ndo indigenas ndo devem medir esforgos para romper a discriminagdo de outas
culturas. Esforgo que deve deve evidenciar as “histdrias e culturas sdo contemporaneas e que
estdo vivas e se relacionam com os tempos passado e presente, num movimento tenso e
dindmico que pressupe a perda, manutencdo e mudanca nas tradi¢cdes desses povos em contato
com a cultura ndo-indigena” (BRITO,2009, p. 67).

Superar a invisibilidade étnica engradada pela coloneidade pela revalorizacdo, dos
conhecimentos tradicionais € um dos principios da educacdo intercultural que tem como
objetivos por um lado, a igualdade de oportunidades educativas e sociais para todos; e por outro,
0 respeito a diversidade cultural e suas manifestacbes (FERNANDEZ PALOMARES, 2003).

Partimos assim de uma concepcao intercultural de educacéo, especificamente pelo viés
decolonial™, perspectiva critica a hierarquizacdo de modelos culturais diferenciados
(MARIN,2009). Esta postura, formulada a partir de inconformismos intelectuais latino-

americanos com o conhecimento produzido apenas a partir de pensadores europeus e do

72 E importante distinguir descolonizagio e decolonialidade. A primeira diz respeito a emancipagao politica que
0s paises latino-americanos conquistaram das na¢des europeias no século XIX. A segundo diz respeito ao modo
que a colonialismo persiste estruturalmente nas instituicdes, saberes e na subjetividade, numa perspectiva de
modernidade fundamentada nas na¢6es do norte. (MIGNOLO, 2005).
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Hemisfério Norte, evidenciando a necessidade de ‘“descolonizar” a epistemologia latino-
americana. Assim, esta perspectiva:

focaliza a interculturalidade como um dos componentes centrais dos processos
de transformacéo das sociedades latino-americanas, assumindo um carater
ético e politico orientado a construcdo de democracias em que redistribuicdo
e reconhecimento cultural sejam assumidos como imprescindiveis para a
realizacdo da justica social” (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 164).

Assim, essa concepgdo estimula a deliberada inter-relagdo entre diferentes sujeitos e
grupos socioculturais. (CANDAU, 2016). Essa perspectiva também é pano de fundo para
superar a nocao da cultura como estatica e idilica. A critica a modernidade e a globalizacdo tem
matizado a no¢do de identidade, cada vez mais encarada como movel, formada, e transformada
continuamente. Desse modo, tem denunciado, & “colonialidade do saber”, que hierarquiza
conhecimentos, e que por sua vez a prépria “colonialidade do ser” que supde a inferiorizacao e
subalternizacdo de determinados grupos sociais, particularmente os indigenas e negros
(MIGNOLO, 2000, 2005).

4.3 Intelectualidade indigena e narrativas indigena no conhecimento escolar

[..] perseguiam todo indigena porque ao
momento que ele se declarava: eu sou indio! Ele
estava automaticamente dizendo que era dono
dessa terra” (Sanderline Ribeiro, Jodo Pessoa,
Julho de 2018)

Apesar dos diversos atores sociais terem impulsionado o processo de silenciamentos e
remodelacdes da identidade Potiguara, Sanderline destacou as violéncias praticadas pela familia
Lundgren, fundadora da Companhia de Tecidos Rio Tinto, e por décadas (ver capitulo anterior)
autointitulada dona do que se constitui o atual territorio nessa cidade:

Quando chegaram os estrangeiros pra construir a cidade fabril, a familia
Lundgren uma das fundadoras do nosso municipio perseguia todo indigena, ja
que no momento que alguém declarava eu sou indio, automaticamente dizia
que era dono dessa terra. A cobica por essas terras era muito grande. Com isso
muitos que insistiam em se declarar indigenas foram torturados, muitos foram
jogados dentro de escavagdes profundas na terra, enterrados vivos, outros
tinham a parte do corpo mutilado, isso pra servir de exemplo para as gerac6es
futuras, para saber se ainda persistiriam em dizer que eram indigenas. E com
isso, os pais iam dizendo para os filhos “esquecam essa historia de dizer que
¢ indio” porque era sinal de sofrimento’®,

73 (SANDERLINE, Julho de 2018)
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Poderiamos interpretar essa narrativa numa perspectiva de uma “memoria coletiva”
(HALBWACHS, 2006) enquanto expressdao de aspectos coletivos, que nos remete a
manutencdo de icones na trajetoria no tempo que ndo devem ser esquecidos, mas reconhecidos
como partes integrantes na formacdo de uma sociedade. Desse modo, o relato pessoal
assegurara a socializacdo de uma experiéncia coletiva, constituindo-se uma representacdo que
espelharia uma viséo de mundo (POLLACK, 1989).

Ressalta-se aqui que ao propor a entrevista (e com o produto da Dissertagdo) nos
colocamos numa postura mais serena, evitando ao maximo impor um controle externo, portanto
numa relacdo de colaboracéo na da producdo do conhecimento. Ao escutar e aprender com uma
educadora indigena, partimos de uma premissa de “descolonizac¢do” do saber.

No caso da historia, essa releitura a partir de um ponto de vista periférico tem se
contraposto a uma visdo puramente eurocéntrica. Dessa maneira, citamos desafio
epistemoldgico do “giro decolonial” que prop6e uma reacomodacdo do canone cultural
Ocidental (MIGNOLO, 2000; LANDER, 2005). “Descentramento” (HALL, 2002) este, que
visa repensar 0s conceitos tomados como universais pela disciplina histérica — e por outras
ciéncias — e localiza-los no proprio tempo e lugar (LANDER, 2005, MARIN, 2010).

Em um radical exercicio de “descoloniza¢do do saber” (QUIJANO, 2010), retomamos
questionamento de Vargas (2017), ao refletir sobre um pensamento autenticamente indianista
na América Latina: “se é verdade que ndo podemos pensar como 0s indigenas, por que nao
pensar com eles? Sobretudo e verdadeiramente, aprender com eles?” (VARGAS, 2017, p. 334).

Indianidade para o autor é termo central para compreender a emergéncia de uma
discursividade intelectual dos proprios nativos. Conforme este, a “expressdo “ideologica dos
proprios nativos”, € como “superagao dialética” dos “antigos representantes do indigenismo, e
gue tende a se converter em uma corrente de pensamento propria e genuina, tratando de
expressar, interpretar e solucionar os anseios das massas indigenas” (VARGAS, 2017, p. 324).

Foi nesse sentido as afirmacdes de "*Sanderline quanto a necessidade de atuagao politica

na propria universidade:

[...] muitas vezes explicando aos professores doutores da universidade que a
mesma esta localizada em territdrio indigena, que ha indigenas estudando e
que precisam ser repensadas as praticas educativas que envolvam o0s
conhecimentos que 0s mesmos trazem das aldeias com os contetidos que sdo
desenvolvidos nos diversos cursos de graduagéo.
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Compreendemos assim o0s intelectuais indigenas na definicdo de Claudia Zapata (2015).
Ao tratar do fenbmeno mais amplo que tem se acentuado na América Latina ha trés décadas, a
historiadora definiu esses intelectuais como aqueles indigenas que articulam uma leitura de sua
prépria realidade social com profundidade e densidade historica, teérica, bem como politica.
Assim, esses intelectuais as vezes participam como militantes de alguma organizacdo ou
movimento e na maioria dos casos sao ativistas de causas que reivindicam uma particularidade
cultural e as exclusdes que historicamente os afetaram. “Las intervenciones puablicas de los
intelectuales indigenas, me refiero con ello a sus publicaciones, charlas, entrevistas, contienen
esta densidad y articulacion que los distingue” (ZAPATA, 2015, p. 54).

Definicdo que converge com a visdo de Sanderline Ribeiro sobre o conhecimento,

sempre atrelado a uma dimens&o politica e luta contra a colonialidade:

[...]Jquanto menos indigenas tiverem acesso ao conhecimento que as demais
pessoas também conseguem, mais serd facil domina-los. Vivemos uma
repressdo contra a qual lutamos constantemente e ndo baixamos a cabeca
como outrora quando querem nos iludir com migalhas, buscamos levantar
outros guerreiros que vao se apropriando da luta pela permanéncia nas
universidades, pela demarcacao de nossas terras, pela autonomia no exercicio
de nossa espiritualidade em qualquer lugar que estejamos mostrando que
temos direitos que precisam ser cumpridos [...]"®

Assim, o conhecimento é evidenciado como praxis, expondo os diversos paradoxos que
esconde a condicdo colonial, na qual a regressdo ou progressao, a repeticdo ou a superagédo do
passado estdo em jogo em cada situacdo e dependem de agdes em vez de apenas palavras
(RIVERA CUSICANQUI, 2010).

Portanto, narrativa de Sanderline sobre os Potiguara se constitui ndo apenas como
memoria, mas como, caracterizacdo, formacao e explicacdo historica, ndo se tratando apenas
de um lugar especifico, mas de uma personalidade coletiva. Esta personalidade coletiva é que
indicam os a bases de uma sociedade, as marcas acumuladas ao longo do tempo. Concepcéo de
historia que rompe com a concepcdo apolitica emerge do resgate de outras historicidades em
espacos literarios, epistemologias e imaginarios “alter-nativos” (BOCCARA, 2013). No caso
da emergéncia um indianidade moderna, uma das chaves desse processo € a criacdo de uma
discursividade propria, que tenta colocar um fim na tutela e controle externo (VARGAS, 2018).

De acordo com Vargas, ao se analisar as caracteristicas gerais das formulacGes

realizadas por esses intelectuais, “fica evidente a centralidade da Historia como ingrediente

75 (SANDERLINE, Maio de 2018)
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fundamental para a formacdo dos seus discursos e pensamentos, quaisquer que sejam as

disciplinas onde os distintos autores se domiciliam”. Sendo assim, propds o autor que a

centralidade da Histdria no pensamento indigena provém de um conteldo
praticamente transversal no seu discurso: a afirmacdo de um vinculo colonial
entre as sociedades indigenas e os Estados nacionais latino-americanos, o que
os impele a refletir sobre as continuidades e mutacdes do colonialismo, seus
efeitos e as estratégias para sua superagdo. (VARGAS, 2017, p. 326)

Essa centralidade da histdria, e de a releitura a partir do ponto de vista indigena tornou-
se evidente em quase toda entrevista e palestra. Um exemplo foi abordar a origem do nome do
Municipio:

Segundo os relatos dos ancides, esse rio nascia dentro da mata e suas aguas
tinham coloracdo vermelha. E essa agua era vermelha proveniente dos
massacres indigenas que ocorriam dentro da mata. Entdo o sangue indigena
corria pela dgua desses rios. Porém o Frederico [Lundgren] quando chamou
0s pesquisadores para dar o laudo a explicagdo que foi referendada é que a
coloragdo era vermelha devido as raizes e folhas das plantas dos
manguezais|...] mas para o povo indigena a versao nao € essa, a Versdo que
que muitos de nossos parentes foram sacrificados, exterminados’.

Em outro momento, a mesma afirmou que “[...] Foi assim que aprendi a importancia de
escrever nossa historia em nossa prépria versao, diferente do que o branco faz ao distorcer toda
a verdade sobre o massacre e opressdo imposta aos indigenas” (SANDERLINE, 2018). A
necessidade de uma histéria diferenciada da historia dos ndo indigenas reflete a postura de
autoafirmacdo étnica.

Aqui se faz também um breve apontamento a partir da analise de discurso de Sanderline,
sobre o fendmeno da “etnicidade”, seguindo uma visdo antropoldgica como a concebida por
Barth (2000). Nela foi observado que a identidade étnica é mais operante em situacdes de
fronteira, nas quais sos tracos distintivos (sinais diacriticos), inclusive suas narrativas, sao
reafirmados ou transformados, fundamentando sua autopercep¢do. Dai que o “grupo étnico”
deve ser compreendido enquanto um campo de comunicagéo e interacao.

Como referido acima, a narrativa da histéria de Sanderline pode ser interpretada como
trajetdria individual. Entretanto, a maneira como narrou a historia, de forma consciente, remete
a todo momento a histdria coletiva vivida por seu povo. Nesse sentido, podemos fazer uma

aproximagao com as observacoes de Bruce Albert, ao tratar da autobiografia relatada por Davi
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Kopenawa na obra a “A queda do céu: palavras de um xama yanomami’e: “em primeiro lugar,
para além de suas reflexdes e lembrancas pessoais, suas palavras se referem constantemente
aos valores e a historia de seu povo, e nos sdo transmitidas enquanto tais” (Kopenawa e Albert,
2015, p. 539). Portanto:

Nesse caso, o “eu” narrador ¢ indissociavel de um “nds” da tradi¢do e da
memoria do grupo ao qual ele quer dar voz. Portanto, 0 que ouvimos é um
“eu” coletivo tornado autoetnografo, movido pelo desejo ao mesmo tempo
intelectual, estético, politico de revelar o saber cosmoldgico e a historia tragica
dos seus aos brancos dispostos a escutd-lo (KOPENAWA,; ALBERT, 2015,
p. 539)

4.4 Relato da experiencia em Jodo Pessoa/PB.

“Se vocé se declara e se existe uma comunidade
que te reconhece como tal, ninguem
absolutamente ninguém, vai poder colocar o dedo
na sua cara e dizer que vocé ndo e indigena
porque seu cabelo ndo é liso, ou porque seu olho
ndo € puxado[...] S&o processos historicos que
fizeram que cada um de nos se apresentasse como
nés estamos”’'°.

Antes da presenca Sanderline no Lions Tambad, fizemos uma série de aulas, dialogos e
atividades que destacassem a importancia e a diversidade dos povos indigenas no Brasil. De
forma realizassemos com os alunos, uma reflexao histdrica sobre os estereo6tipos sobre 0s povos
indigenas. Entre elas pedi para que eles destacassem a visdo que tinham a respeito destes povos.
Muitos possuiam um certo conhecimento sobre os indigenas coloniais, a partir de aulas
ministradas por mim mesmo ou por outro professor em anos anteriores. Alguns deles se
manifestaram afirmando que tinham alguma ascendéncia indigena (avo ou bisavd) mas nenhum
contato e pouco conhecimento dessa cultura.

Em seguida foi realizada em turmas de 7° a 9° ano, uma atividade intitulada “o que eu
gostaria de saber de uma indigena potiguara”. Foram selecionados alguns dos questionamentos
a serem feitos a Sanderline durante a oficina, intitulada “protagonismo, pertencimento e

identidade indigena”. Expliquei aos alunos que os Potiguara atualmente séo pessoas que vivem

77 Xama e lideranga yanomami de grande destaque no cenario internacional.
78 Este livro foi elaborado a partir da colaboracdo ou , — como se referiu Eduardo Viveiro de Castro em prefacio—
através de um “pacto etnografico” de aproximadamente quarenta entre o Xxama yanomami e o antropologo Bruce
Albert.
9 (Sanderline Ribeiro, Julho de 2018)
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e se organizam maneira diferente do exposto nos livros didaticos e na midia; e que, apesar de
possuirem tradigdes proprias e formas auténticas e diferenciadas de enxergar o mundo (em
varios aspectos), possuiam também, devido a convivéncia e imposicdo histdrica, muitos
costumes em comum com 0S NOSSOS.

No entanto, apesar das aulas explicativas, inclusive com imagens demonstrativas da
diversidade de povos indigenas no Brasil e no continente americano, as perguntas mais
frequentes continuaram sendo se os indigenas viviam em ocas, se andavam nus, se podiam usar
telefone celular e internet. Uma das perguntas mais peculiares, partiu de Jeniffer® do 7°B ano,
que queria saber “se indio adoece”. Uma outra formulacdo, bastante agucada, partiu de Maria
Alice do 9°A ano, que questionou “qual era a relagdo entre indigenas e as demais pessoas, €
como indigenas enxergavam 0s ndo-indigenas”. E de Ivanio também do 9° A que gostaria de
saber “como as novas tecnologias afetavam a vida dos indios, se para bem ou para mal”8L,

Um dos pontos interessantes das atividades foi selecionar os alunos que desejavam fazer
pinturas corporais (figura 9 e 10). Expliquei a eles que tais pinturas tinham um simbolismo
importante dentro na cultura Potiguara, que esse simbolismo iria ser explicado mais
satisfatoriamente durante a palestra. Contudo, precisariam da autorizacdo dos pais, ja que
algumas dessas pinturas poderiam permanecer até quinze dias visiveis. Alguns de antemao
disseram que 0s pais ou a mée ndo iriam permitir de maneira alguma, entretanto, um dos
aspectos foi a ansiedade daqueles que desejavam se pintar e que os pais tinham permitido. O
gue causou um certo conflito como ja citado ndo seria possivel a todos que ja tinham autorizacédo
se pintassem e que, de acordo com o contexto, eu decidiria na hora quem seriam os beneficiados.
Essa questdo das pinturas também causou receio a diregdo da escola, que colocou a todo
momento que 0s responsaveis poderiam se opor a atividade ou mesmo fazer uma denuncia a
Secretaria de Educacdo por motivos religiosos ou ideoldgicos. Muito serenamente, expligueli
gue assumiria a responsabilidade, mas que ndo era possivel represalias a escola, uma vez que o
ensino-aprendizagem de expressdes da diversidade cultural e religiosa estava amparada em um
arcabouco legal.

A palestra em si, antes de qualquer pergunta dos alunos, ocorreu em torno exatamente
sobre as especificidades e transformacdes historicas pelas quais passaram os povos indigenas,
e mais especificamente os Potiguara. Os tipos de moradia, transporte, trabalho , vestimenta,

dos quais muitos os alunos ainda tinham uma percepcao congelada puderam ser reavaliadas.

Aqui ultimaramos nomes ficticios para preservar a identidade dos alunos. A néo ser alunas que aparecem nas

imagens, que tiveram autorizacdo dos responsaveis.

81 Algumas dessas perguntas, ou pelo menos pelo menos das respostas constam no produto final da dissertagdo.
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Isso ficou evidente nas repostas dadas por muitos alunos apos a palestra, na atividade intitulada

“como eu vejo os povos indigenas agora”. Stefany do 7°A respondeu:

Pelo o que eu entendi, ser indio tem a ver com dizer a si mesmo o que é ser
indio, o que também com a histéria dos seus antepassados. Existem muitos
tipos diferentes de indios e muitos deles usam acordo e flecha nos jogos
indigenas, mas também trabalham, tem emprego e usam internet. Muitos se
ficarem doentes védo para o hospital como a gente, mas tem uma medicina
muito boa feita pelos pajés?.

Ou pela resposta de Pedro também do 7° A, um dos alunos que foram pintados por

Sanderline:

H& muitos tipos diferentes de indios, e pra ser indigena néo é preciso viver em
oca ou usar arco e flecha. Os indios sdo muito unidos para lutar pelos seus
direitos e por suas terras. Eles também tem pinturas legais, que Ihes conferem
muitos poderes como a pintura da jibéia®.

As transformacdes historicas e as violéncias sofridas pelos povos indigenas foi também

foram aspetos bastante mencionados pelos alunos. Como o caso de Ivanio do 9°A:

Os indigenas que ficaram mais distantes dos europeus e dos ndo-indios
tiveram a vida menos impactada do que aqueles que ficaram préximos dos
portugueses, espanhdis ou holandeses. Os que tiveram mais contato sofreram
mais violéncia. Ficaram mais diferentes dos estéo nos livros de historia e nas
novelas®,

Outro ponto abordado por um dos alunos foi que a identidade étinica ndo a torna uma

unidade fechada, nem define uma pessoa como um todo homogénio:

Entendi que ser indio € uma questdo de autoafirmag&o, e vai de acordo com
coisas que ocorreram no passado como 0s engenhos, os colonizadores e as
fabricas. Hoje, ndo séo todos que precisam viver na selva, nem da caca e da
coleta. Sdo pessoas normais, que nascem, amam e morrem. Alguém pode ser
indio, mas outras coisas também, como professor, diretor de escola, advogado
etc. Mesmo assim podem manter seus costumes, como as ervas medicinais, a
religido e o contato com a natureza®.

Bastante interessante foi também a postura de Maria Alice, do 9*A, que logo a apds a

atividade; relatou que: “Sanderline gostou muito de mim. Ela € legal, disse que sentiu que eu

82 (STEFANY, 2018)
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tenho ascendéncia indigena. Ja adicionei ela no Facebook também”. Os alunos que foram

pintados exibiram com bastante orgulho a pintura nos corpos em dias posteriores.

Figura 8 - Sanderline realizando a pintura da salamandra em Mariana

==x> - e
Fonte: Jonathan Pereira. 07/2018

Figura 9 - Sanderline realizando a pintura da Salamandra em Maria Alice

Fonte: Jonathan Pereira., 07/2018 8¢

8 Pintura que remete a forca e protecéo espiritual que vem dessa arvore sagrada para os Potiguara. Assim como
ao ser encantado conhecida como a cabocla Jurema. Por sua vez a Salamandra representa a resiliéncia e paz
interior. Além dessas foram realizadas as pinturas da colmeia representando a unido e a for¢a dos povos indigenas
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Essas pinturas, que podem parecer algo puramente ilustrativo, mas combinadas as
narrativas histdricas indigenas (socializadas por Sanderline), articulam trés dimensdes da

cultura histérica: a estética, a politica e do conhecimento:

Nesse contexto, o desenvolvimento e qualificacdo das operagdes mentais do
pensamento histdrico sdo de extrema relevancia, pois possibilitam a
construcdo de uma autonomia reflexiva que dote de sentido as opc¢des
cotidianas. Abre espaco, de igual forma, a reflexdo a respeito da identidade
em meio ao contexto de confronto cultural contemporaneo sem precedentes
na Histéria (ALVES, 2011, p.29)

Sendo assim, a estética e o significado politico das pinturas, formando uma estratégia
de representacdo histdrica diferenciada. De acordo com Risen, o conhecimento histérico é
sempre moldado. “O historiador produz literatura (historiografia) e imagens (no caso de uma
exposi¢do historica). Fazendo isso, eles recorrem a modos estabelecidos de trazer o passado de
volta & vida na mente das pessoas”. (RUSEN, 2007, p.187).

O entrelacamento dessas trés dimensdes na consciéncia histérica possibilita um
contetdo que pode ser acolhido ou rejeitado. Risen entende que essas dimensdes da cultura
histérica sdo universais, as chamou de “constantes antropoldgicas” e, por isso, podem
aproximar ou distanciar os seres humanos. “Nao obstante, pode se apresentar em propostas de
orientacdo temporal que comportem a concep¢do de um mundo no qual o respeito a dignidade
humana, o acolhimento da diversidade e os principios de liberdade e igualdade sejam
universalmente vividos” (ALVES,2016, p.31).

Essas consideracfes convergem bastante com as orientagdes das PCN’s de 1998, que
s&o norteados por trés principios: a Estética da Sensibilidade, a Politica da Igualdade e a Etica
da Identidade. Nesse sentido, de acordo com as Diretrizes Curriculares, “tem como objetivo
curriculares reservar o direito a diversidade, enquanto principio estético, politico e ético que

supera conflitos e tensdes do mundo atual” (p.43).

e a jiboia que representa a forca e a astlcia dos indigenas ao agir no momento apropriado quando estdo sendo
ameacados.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O que pretendemos com a realizagdo deste estudo foi que os alunos observassem a
imagem do indigena ndo mais de maneira genérica e essencializada, mas de forma concreta e a
partir de contextos especificos, mais precisamente, como entendeu Jodo Pacheco de Oliveira
(1998), de “indios misturados”. Esse resultado foi alcancado, possibilitando que muitos desses
alunos ultrapassassem uma viséo unilateral dos marcadores de identidade, que ndo passasse
apenas por determinados sinais estereotipados ou apenas caracteristicas fisicas. Acima de tudo,
foi possivel, para uns, superar preconceitos, e para outros até mesmo, enaltecer as diferencas.

Como entendeu Jodo Pacheco de Oliveira (1998), para compreender a diversidade étnica
no Brasil, é necesséario retomar as narrativas de familias, afetos, adultos e criancas que
atravessam as fronteiras étnicas e mostram “criticamente os limites da etnificacdo”. Assim , “¢
necessario repensar o Brasil na sua complexidade e singularidade, apontando como estéo
defasadas as categorias derivadas de modelos juridicos coloniais”(OLIVEIRA, 2016, p.71).
Baseado nessa premissa, esta experiéncia possibilitou desenvolver uma melhor consciéncia
historica nos estudantes e em relacdo as transformacdes sociais pelas quais 0s povos indigenas
passaram durante o tempo.

Obviamente que tivemos alguns percalcos durante a producdo, o que provocou
mudangas de rumo quanto ao objeto e produto da pesquisa. Uma das principais lacunas foi ndo
ter conseguido levar os alunos a campo, como tinha planejado, uma vez que a Secretaria de
Educacdo ndo disponibilizou o transporte para viagens intermunicipais. Entretanto, no final
das contas, como resultado, ficou a contribuicdo no sentido de criar uma ponte entre o que €
pensado sobre os povos indigenas nas escolas de ensino regular e aquilo que os indigenas reais,
com a experiéncia de vida como individuos e como grupos que tém a falar e a ensinar com seus
valores.

Na escola, a historia vivida surgiu a partir das intera¢fes entre presente e passado, e 0
processo de aprendizagem ocorreu na forma de experiéncia. Ou seja, a aprendizagem se deu na
transformacédo subjetiva do estudante, e ndo na velha maxima cartesiana de acimulo de
conhecimentos, informag0es, conceitos e memorizacdo. Por esse motivo, a metodologia que
propomos foi fazer seu relato dessa experiéncia. Obviamente, como toda proposta didatica ha
sempre mais que poderia ser feito. Mas, a tentativa foi mais de abrir possiblidades, n&o fechar

questdes.
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No final do processo de elaboracdo do video, quando retornei a escola que Sanderline
atua, recebi um convite para participar do ritual da lua cheia, na Lagoa do Mato, Baia da Traicao
e infelizmente n&o pude ir. Deparei-me com um cartaz na sala de Sanderline com a seguinte
citagdo de Paulo Freire “programados para aprender e impossibilitados de viver sem a
referéncia de um amanhd, onde quer que haja mulheres e homens ha sempre o que fazer, ha
sempre o que ensinar, ha sempre o que aprender”.

Diante disso, ndo posso deixar de refletir sobre a atual conjuntura que o Brasil vive, no
momento que escrevo esta Dissertacdo. Tempos obscuros e de retrocessos das demandas de
justica social e democraticas, de ascensdo de um populismo de direita intolerante, que é adotado
e reproduzido, até mesmo pelas camadas mais desfavorecidas da populacdo. Crise histérica e
politica que atinge todo o campo da educacgdo. Diante desse cenario, ter coragem para revisitar
as praticas em sala de aula é fundamental para intervir nesse processo. Nesse sentido, 0
mestrado profissional foi e estad sendo uma experiéncia extremamente enriquecedora. O
ProfHistoria estd sendo uma jornada de reflexGes, um novo comprometimento com minhas
préprias préaticas de ensino.

Esse caminho foi também uma viagem de descobertas. Trilhas pela quais, pessoalmente,
aprendi um pouco sobre 0s povos indigenas, o que leva a necessidade de aprender sempre mais
no futuro. Aprendi um pouco sobre os indios, mas muito com os indigenas. Assim, é
precisamente nestas circunstancias nebulosas que vivenciamos no pais, que se torna ainda mais
necessario enxergar o logos dos povos indigenas, realizando uma auténtica historia vista de
baixo. Vista a partir do olhar de grupos que passam por séculos de massacres e opressdes, mas
também de lutas e resisténcias. Esses tém muito a ensinar aos jovens na educacéao bésica, assim

como aos intelectuais da academia e, acima de tudo, & sociedade em geral.
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APENDICE A - O VIDEO
Apresentacao

Caros professores, professoras e interessados.

Nos tempos atuais, existe uma diversidade muito grande de povos indigenas no Brasil e
no continente americano. Povos que viveram por processos de violéncias, alguns de
aniquilacdo. Entretanto, por mais que ainda enfrentem todo tipo de coagdes, sus resisténcia e
mobilizacGes fazem com que estes estejam cada vez mais presentes no espaco publico nacional.
Contudo, persiste uma visao que os indigenas estdo fadados ao desaparecimento. Discurso este
que reproduzido como argumento desde do século XIX, pelo Estado ou agentes econémicos
interessados em suas terras e mao-de-obra. Portanto, a nogdo fatalista que as sociedades
indigenas estdo condenadas a se eclipsar acarreta em efeitos ainda mais nocivos a essas
populagdes.

Todas as sociedades humanas vivenciam transformacdes historicas. E com os indigenas
ndo é diferente, o(s) indigena(s) atuais ndo sdo os mesmos do passado. Desde aqueles
considerados mais “isolados” até 0S grupos que estiveram em processos mais intensos de
contatos com a cultura ocidental, vivenciam mudangas na sua cultura e organizagéo social. A
negacao da indianidade de grupos, especialmente desses ultimos, como ndo sendo auténtica ou
original € uma falécia, que sé tende a privilegiar interesses escusos. Relega-los ao passado é
uma permanéncia do pensamento colonizador.

Né&o obstante, e como muito foi dito, o proprio termo “indio” é uma invengao ocidental,
datada da colonizagéo, 0 que, portanto, o torna uma imposi¢do advinda de agentes externos.
Este termo “indio”, no entanto, foi em meio a processos historicos, apropriado por eles proprios
como forma de reivindicacGes de direitos. Fato esse, que ndo esgota a diversidade e maneira
especifica que essas populacdes se auto percebem.

Da década de 1970 a atualidade existe uma verdadeira efervescéncia da identidade
étnica indigena, através da luta pelo reconhecimento das terras e de suas especificidades
culturais. Essa ebulicdo provocou um crescimento substancial de diferentes etnias e
autodenominacfes, muitos das quais eram negadas. Apesar de continuarem ameacadas, sua
autoafirmacéo levou também a um crescimento exponencial de sua populacdo da década de
1990 até a atualidade. Neste ano, foram identificadas pelo IBGE um ndmero de
aproximadamente 394 mil pessoas assim autodeclaradas, que cresceu para 896,9, de acordo
com o ultimo Censo realizado em 2010. Esse aumento expressivo ndo poderia ser compreendido

apenas como um efeito demografico (ou seja, crescimento vegetativo), mas a um possivel
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crescimento no nimero de pessoas, as vezes de grupos inteiros que se autoafirmaram e foram
reconhecidos como indigenas, inclusive nas areas urbanas do pais.

Entre os diversos povos estd o povo Potiguara, cuja maior parte habita atualmente na
Paraiba, mais especificamente nos municipios da Baia da Trai¢do, Marcacédo e Rio Tinto. Entre
esses municipios hoje s@o reconhecidas oficialmente trés Terras indigenas: T1 Portiguara, Tl de
Jacaré de Sdo Domingos e Tl de Monte-Moér. No entanto, a luta dos Potiguara pelo seu
reconhecimento ainda continua.

O video que segue € uma pequena contribuicdo, que, no entanto, pode ser de muita ajuda
para abordar a tematica indigena contemporanea em sala de aula. Elaborado a partir da
entrevista com Sanderline Ribeiro: educadora e ativista potiguara, na cidade de Rio Tinto/PB.
O documentéario aborda questbes a partir da visdo indigena, nele se discute temas como
violéncias, silenciamentos, mas também resisténcias, autoafirmacéo e maneiras de se abordar a
propria temética indigena em sala de aula. E um material sucinto, mas um instrumento
pertinente para se familiarizar com a histéria Potiguara e com possibilidades para superacao de
esteredtipos e preconceitos sobre 0s povos indigenas no Brasil.

https://drive.google.com/open?id=1Ch8IW tYrx6QsEQ09b6nxIsK6wTup-3ey
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APENDICE B

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES
DEPARTAMENTO DE HISTORIA
Programa de Pds-Graduagdo em Ensino de Historia
PROFHISTORIA

Ficha técnica:
Tipo de entrevista: histdria de vida/Historia tematica

Entrevistador: Jonathan de Franca Pereira;

Colaboradora: Sanderline Ribeiro (Educadora Indigena e estudante de Letras)
Levantamento de dados: Jonathan de Franca Pereira;

Pesquisa e elaboracgdo do roteiro: Jonathan de Franca Pereira. Helton Tavares
Técnico de gravacao: Helton Tavares/ Daniel Amaral

Local: Rio Tinto/PB - Brasil Data: 10/07/2018

Tema: As relacBes entre o pensado sobre os indios e a vida de uma potiguara

Entrevista realizada como para dissertacédo “ Povos Indigenas e Educacdo Basica: relagdes entre
a histéria pensada e a histéria vivida”, pelo Programa de P6s-Graduacao em Ensino de Histdria
(PROFHISTORIA).

Temas: Povos indigenas, identidade indigena, trajetoria de vida, memdria, educacao.

1. Sanderline, vocé poderia falar um pouco sobre sua trajetéria de vida, das especificidades,
percal¢os e superacOes relacdo ao fato de ser uma indigena potiguara?

2.Como foi sua trajetoria de estudos?

3. Como estudiosa da temética indigena, como vocé avalia o as relag@es entre a sua identidade
e 0s conhecimentos adquiridos pela pesquisa. Em que aspectos a atividade intelectual impactou
sua percepc¢édo do que € ser uma potiguara?

4. Como vocé vé a atual situacdo dos potiguaras e, de modo geral, a situacdo indigena no Brasil?
5. Vocé poderia falar um pouco sobre sua atuacéo e articulag@es politicas?

6. Diante da riqueza e diversidade dos costumes e valores indigenas, quais as possibilidades de

trabalhar sobre os povos indigenas em sala de aula.
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APENDICE C -TERMO DE AUTORIZACAO DE PAIS OU RESPONSAVEIS
(PARA MENORES DE DEZOITO ANOS)

Eu , RG n° -SSP/ CPF
n° responsavel legal, na qualidade de
(pai, mée ou tutor), do menor

, Carteira de

Identidade n° -SSP/ , hascido (a) em de do ano de

, AUTORIZO(AMOS) a participacdo na atividade de pintura corporal potiguara,

como parte do projeto “Os Povos Indigenas: entre a historia pensada e a histéria vivida” na

escola Lions Tambad.

Jodo Pessoa, PB de de 2018.

Assinatura do Responsavel Legal.
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APENDICE D

F =

UFRN
UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE

CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES
DEPARTAMENTO DE HISTORIA
Programa de Pés-Graduagiio em Ensino de Histéria
PROFHISTORIA
TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E VOZ

Eu, AMDERLINSE 24 861AD 005 portador(a) do RG n. Q35615157 tnscrito(a) no CP
sob o n. ,mndentemkmw‘)mgmw
QbJ ,Rio Tinto, Paraiba , AUTORIZO o uso de minha imagem, constante na filmagem de A
Historia Vivida: trajetoria, perundmweldendd.dedomdmmeom
o fim especifico da criaciio de i :

definitivo. Apmenmamonuqloubmngendoousodammhammmﬁlmmum
mencionada é concedida a0 Mestrado Profissional de Historia, na pesquisa de Jonathan de
Franca Pereira a titulo gratuito, abrangendo inclusive a licenga a terceiros, de forma direta ou
indireta, ¢ a insercio em materiais com finalidades académicas, diditicas , editoriais ,
jomalisticas, e outras que existam ou venham a existir no futuro, exceto comerciais, para
veiculagdo/distribuiglio em territério nacional e internacional, por prazo indeterminado. Por esta
saaexpmdodamhhavmhdqdeclnoquemwﬁmousowimmho,mqmnﬂbja
a ser reclamado a titulo de direitos conexos & imagem ( a néo ser o fato de ter sido colaboradora
de sua produgdio ) ora autorizada ou a qualquer outro, ¢ assino a presente autorizagdo em 02 (duas)
vias de igual teor e forma.

Joio Pessoa, PB4 de JO_de2018
Tekfompuaoom:(_@) 9 9158856

Sondvdime, [Rideino deo Sondd

Assinatura
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AUTORIZACOES DE IMAGENS E SOM DOS MENORES 18 ANOS.

Ot Spes 2.4
SSP/_{7% , nascido (a) em [l) de
. AUTORIZO(AMOS) o uso de sua IMAGEM no
dentidade de uma educadora Potiguara, com o
didético, sem qualquer nus e em cardter
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ANEXO A

Municipios com maiores populagdes indigenas, por Grandes Regides, segundo as Unidades da

Federacéo — Brasil — 2010.

Fonte: IBGE (2012)

Unidades da _ . - .
Federagdo Municipios mais populosos Fopulagio residente
Mordeste
Paraiba
Marcacio 5.B95
Baia da Traico 5687
Rio Tinto 2378
Jodo Pessoa 1.951
Campina Grande 579
Cabedelo 429
Bayeux 329
Mataraca 209
Santa Rita 198
Mamanguape 130
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ANEXO B

Municipios brasileiros com as maiores proporcao da populacao indigena,

por situacao do domicilio - Brasil - 2010

Maiores proporgao

Unidades
- Miciclgios populacéc:)aindigena
Federacédo (%)
Total
Roraima Uiramuta 88,1
Paraiba Marcacao 775
Amazonas S&o Gabriel da Cachoeira 76,6
Paraiba Baia da Traicao 71,0
Minas Gerais Sao Joao das Missoes 67,7
Amazonas Santa Isabel do Rio Negro 59,2
Roraima Normandia 56,9
Roraima Pacaraima 554
Acre Santa Rosa do Purus 53,8
Roraima Amajari 53,8
Urbana
Paraiba Marcacao 66,2
Amazonas S&o Gabriel da Cachoeira 578
Roraima Uiramuta 56,9
Paraiba Baia da Traicao 42,2
Pernambuco Carnaubeira da Penha 35,9
Alagoas Pariconha 35,8
Amazonas Santa Isabel do Rio Negro 31,6
Para Jacareacanga 22,0
Amazonas Autazes 201
Roraima Normandia 181

Fonte: IBGE (2012).

99



ANEXO C
Taxa média geométrica de crescimento anual da populacao autodeclarada
indigena no periodo 2000/2010, por situacao do domicilio, segundo as
Grandes Regioes e Unidades da Federacao - Brasil

Grandes Regides Taxa Média Geométrica de Crescimento Anual, por situagdo do demicilio
e
Unidades da Federacgido Total Urbana Rural

Brasil 1.1 -)1.9 3.7

Norte 37 29 39
Rondénia 1,2 (-)3,7 35
Acre 71 9,0 6,8
Amazonas a1 6,2 36
Roraima 5.8 35 6.4
Para 0,4 (-)1,6 1,2
Amapa a1 0,8 5,0
Tocantins 2,2 -1 4,4 44
Nordeste 2,0 0,0 4.7
Maranhao 25 {-)1,5 38
Piaui 1,0 2,7 -13.8
Ceara a7 4,3 5,6
Rio Grande do MNorta (-} 2,0 -} 31 6.1
Paraiba 6,6 5,8 75
Pernambuco 4.4 0,9 95
Alagoas 48 4.0 5.4
Sergipe -} 2,5 -11.8 - 5,7
Bahia - 1,3 -12,4 1.1
Sudeste -14,9 (-1 5,6 -1 0,9
Minas Gerais (-) 4,4 (-16,2 0,3
Espirito Santo 132 -1 41 111
Rio de Janeiro -17.8 (-17,9 -1 6,8
Sao Paulo -1 4,1 (-14,3 -)24
Sul -)1,2 (-1 4,2 2,3
Parana -)1,9 (-1 4,6 1.7
Santa Catarina 1,0 (-).6 27
Rio Grande do Sul -)1,6 (-) 5,4 27
Centro-Oeste 23 -)1.1 38
Mato Grosso do Sul an 2,2 34
Mato Grosso 38 (-123 5,3
Goias (-) 4,9 (-14,3 (-)10,9
Distrito Federal 11,5 11,5 137

Fonte: IBGE (2012)

100



