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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo construir um livro paradidatico com a trajetoria de
vida da mée de santo Nilza Viana no Terecé a ser utilizado nas escolas de Ensino Fundamental
(anos iniciais) do municipio de Codd/MA. Para subsidiar a construcdo desse produto
educacional, foram operacionalizados conceitos e tematicas como cultura, identidade e
pluralidade, a luz de Stuart Hall (2002); saberes docentes (Tardif, 2014), consciéncia historica
(Risen,2015); histéria do Ensino de Histdria (Bittencourt, 2009) e, por ultimo, mas ndo menos
importante, a histdria das religiosidades afro-brasileiras e sua presenga/auséncia na sala de aula
de Historia, dialogando com Coelho (2016) e Carvalho (2009). Para a realizacdo deste estudo
optou-se por uma pesquisa de abordagem qualitativa descritiva. Assim, usaremos entrevistas
com o intuito de reunir informacdes acerca de como o0s professores estdo trabalhando a Leli
11.645/08 em sala de aula e como abrangem o Terecd, visto que € uma religido de grande
expressividade no municipio de Codd. De modo que ao realizar essas entrevistas, pretende-se
coletar que referenciais culturais estdo sendo valorizados nas praticas de ensino da disciplina
de Historia. Este estudo apresenta como problema de pesquisa a seguinte questdo: quais 0s
espacos e ndo espacgos do afro-religioso nas préaticas de Ensino dos professores de Historia, uma
vez que o ambiente escolar é um local propicio para desconstruir o preconceito religioso
estabelecido na cidade e promover dialogos possiveis que constroem e fortalecem novas

identidades.

Palavras-chave: Ensino de Historia; Historia e Cultura Afro-brasileira; Biografias; Terecd.



ABSTRACT

This work aims to build a paradidactic book with the life trajectory of the mother of Saint Nilza
Viana in Terec6 to be used in elementary schools (initial years) in the municipality of
Codd/MA. To support the construction of this educational product, concepts and themes such
as culture, identity and plurality were operationalized, in the light of Stuart Hall (2002);
teaching knowledge (Tardif, 2014), historical awareness (Risen, 2015); history of History
Teaching (Bittencourt, 2009) and, last but not least, the history of Afro-Brazilian religiosities
and their presence/absence in the History classroom, in dialogue with Coelho (2016) and
Carvalho (2009) . To carry out this study, we opted for a descriptive qualitative research
approach. Therefore, we will use interviews in order to gather information about how teachers
are working with Law 11,645/08 in the classroom and how they cover Terecd, since it is a
religion of great expression in the municipality of Cod6. So, when carrying out these interviews,
it is intended that cultural references are being valued in the teaching practices of the History
subject. This study presents as a research problem the following question: what are the spaces
and non-spaces of the Afro-religious in the teaching practices of History teachers, since the
school environment is a suitable place to deconstruct the religious prejudice established in the
city and promote possible dialogues that build and strengthen new identities

Keywords: History Teaching; Afro-Brazilian History and Culture; Biographies; Tereco.
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CONSIDERACOES INICIAIS.

Ag€ licenca, licenca aré a!

Aé licenga, licenca aré a!

Oh me da licenca, licenca aré &!

Oh me da licenca no Codo, licenca aré !

Ag€ licenca pra mim, Aé licenca pra mim, 6h me dé licenca!
Oh licenca na sala meu senhor, licenca na sala meu senhor!
Familia Nobre chegou, Familia nobre chegou!

Minha Santa Barbara eu cheguei agora!

Cheguei na eira com Deus e Nossa Senhoral

Peco licenca para iniciar a introducéo deste trabalho. O ato de pedir licenca € um saber
passado de geracdo em geracdo nos terreiros. Ao realizar este ato, aguarda-se, portanto, a
permissdo dos mais velhos ou dos encantados. Respeito e reveréncia sdo valores
imprescindiveis nas religides de matriz africana. Peco, pois, licenca para uma breve
apresentacao.

Ao longo de nove anos de trabalho na rede publica de ensino, sinto falta da inclusao
desses saberes na escola. Quando nos deparamos com experiéncias de docentes que caminham
na contramao dessa realidade, percebemos que, por vezes, ha certa resisténcia por parte de pais
de alunos ou mesmo da gestdo administrativa e pedagogica das instituicGes de ensino.

Como nos ensina Conceicdo Evaristo (2017), a escrita revela aquilo que é préprio do
nosso cotidiano. Lembrancas e experiéncias de vida nos delineiam e compdem a escrevivéncia.
Na escrita historiografica, Certeau (1982) chama de lugar social, evidenciando a importancia
deste na construcao do discurso do historiador. Partindo desse pressuposto, 0 processo de escrita
dessa dissertacdo tem raizes profundas que surgem na minha vida escolar, periodo da infancia
e se estendem até o ingresso no ProfHistoria.

Nasci na cidade de Dom Pedro-MA em 1992. Com dois anos de idade, meus pais se
mudaram para a cidade de Codd-MA. Filhos de pais lavradores, passei a morar com minha tia-
avo materna; meus pais seguiram para zona rural, uma comunidade chamada Carapitaba. O
meu sustento era garantido pelo que era produzido na roga. Cresci com trés irm&os (dois mais

velhos e uma mais nova).
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Na cidade, iniciei os estudos na Educacdo Bésica, concluindo no ano de 2010.
Paralelamente a educacgdo formal, vivenciei o catolicismo, frequentando missas e procissdes
com a minha tia-avo. Por meio do incentivo dela, fiz a primeira eucaristia e a crisma. Sao
lembrancas boas que jamais serdo apagadas da memoria.

Dona Anazira (in memoriam) era catolica praticante, sem contato algum com
quaisquer religiosidades de matriz africana, mas ndo tenho recordacdo de interditos ou
manifestacdes de intolerancias advindos de sua parte. Meus primeiros contatos com o universo
da encantaria se deram ainda na infancia, durante as diversas vezes que iamos ao banco pela
manhd para realizar o saque de sua aposentadoria. E costume no Terecd, religido afro-brasileira
praticada em Cod6/MA, a realizacdo de passeatas nas ruas da cidade. Geralmente acontecem
no Gltimo dia de festa do terreiro e logo nas primeiras horas do dia. Durante as passeatas, 0s
praticantes do Terecd cantam e dangam nas ruas em uma pequena volta ao redor do terreiro.

Conheci o Terec6 por meio dessas passeatas. As cores, as musicas e a animacao dos
brincantes deixavam-me encantado. Sempre eram contatos efémeros, ndo dava tempo de assistir
a tudo. A vontade que eu tinha era ficar mais tempo parado, contemplando aquele momento.
Contudo, era necessario seguir em frente, tinhamos que chegar cedo ao banco para sermos
atendidos primeiro.

Minha trajetéria académica no universo das religiosidades de matriz africana comecou
em 2016 quando eu ingressei no curso de licenciatura em Ciéncias Humanas com habilitacéo
em Histdria e, em decorréncia da formacao, tive acesso as leituras e discussdes sobre a tematica.
Naquele contexto, conheci a professora Dr? Ilka Cristina Diniz Pereira. Na época, era professora
do curso de Ciéncias Humanas em Codd, atualmente professora Adjunta IV do Curso de
Pedagogia na Universidade Federal do Maranhao.

Por intermédio da professora, me aprofundei mais na tematica sobre o Terecé de Codo.
Faziamos reunifes e discussdes de textos especificos sobre a religiosidade afro-brasileira.
Nessas reunides problematizdvamos a cidade, descortindvamos e percebiamos a sua grandiosa
riqueza cultural. Anos depois, as leituras sobre cidade e religido de matriz africana se
intensificaram com as contribui¢Bes da professora Gabriela Melo Silva, na época, professora
substituta do Curso de Licenciatura em Ciéncias Humanas. Paralela a minha vivéncia na
universidade, frequentei o grupo Raizes do Maranh&o, bumba-meu-boi de Codo. O interesse
pela danca fez com que eu buscasse saber mais sobre a historia do auto do boi e as respectivas
relacOes historicas, sociais, politicas econémicas e religiosas com a cultura afro-brasileira.

Em 2013, participei, em Codd, de um evento denominado A Cor da Cultura. Tratava-

se de um projeto de formacéao continuada para professores da rede publica de ensino. Na época,
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muitas cidades maranhenses receberam essa caravana. O projeto visava produzir
conhecimentos, atitudes e posturas capazes de contribuir para a valorizagdo da pluralidade
étnico-racial brasileira.

Durante os anos de academia, fui apresentado a um mundo que até entdo ndo conhecia,
tampouco fazia parte da minha vivéncia. Com a professora Dr? lIka Pereira, passamos a visitar
alguns terreiros da cidade, os mais antigos. Conheci mais de perto esses lugares de encantaria
e, com eles, pais e maes de santo, pessoas repletas de sabedoria e ensinamentos.

Com Dona Iracema da Concei¢do, Dona Nilza Viana, Dona Teresinha, Dona Maria
dos Santos Sardinha e Seu Aluizio Mota aprendi muito sobre a religido do Terecd, seus saberes
e fazeres. Conheci de perto a realidade de enfrentamento do racismo religioso na cidade, visto
gue pouco conhecia acerca das manifestacoes religiosas de matriz africana em Codo.

N&o bastou muito para decidir o que pesquisar na graduacdo: a relacdo entre cidade e
religiosidade de matriz africana. Na graduacao tive a oportunidade de estudar as memorias de
mades de santo dos terreiros de umbanda em Codd/MA, percebendo-as como sujeitas detentoras
do conhecimento sobre a historia da cidade, mas que ndo foram incluidas na “histdria oficial”
sob 0 argumento de que eram “pessoas sem historia”.

Na oportunidade, operacionalizei conceitos como cidade, memoria e imaginario para
trabalhar com uma tematica que muitas vezes € silenciada, principalmente no campo do Ensino
de Historia, onde a tonica € a naturalizacdo do cristianismo cat6lico romano ou protestante
como Unica religiosidade valida. A pesquisa resultou na monografia defendida em 2016
intitulada Um olhar sobre a cidade: os zeladores de santo e os terreiros na construcéo
simbdlica da cidade de Cod6 — MA.

Muito contribuiu em minha escrevivéncia o curso que fiz em 2016 pelo Nucleo de
Estudos, Pesquisa e Extensdo sobre Africa e o Sul Global (NEAFRICA). Na época, foi
oferecido um curso de aperfeicoamento coordenado pelo NEAFRICA no campus da
UFMA/Cod6. Naquela ocasido, tive o privilégio de conhecer mais sobre a Histdria da Africa e
dos afro-descendentes.

Ingressei no Profhistéria/ UFMA em 2022, a partir de entdo cursei algumas disciplinas
que colaboraram para a consolidagdo desse interesse de pesquisa. Ao longo das aulas da
disciplina de Teoria da Historia, ministradas pelo professor Dr. Washington Tourinho Junior
da UFMA, comentei acerca da intencdo em continuar com a pesquisa iniciada na graduacéo,
porém estava em duvida sobre qual caminho deveria tracar no mestrado, visto que estava

interessado na discussdo de Educacdo Patrimonial. Contudo, em uma dessas aulas com o
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professor, decidi que iria desenvolver pesquisa sobre a religiosidade afro-brasileira de Codé e
0 ensino de Historia.

Em 2023, fui convidado para participar do Coletivo Nucleo de Codd, uma
Entidade/Movimento cultural que tem a finalidade de resgatar as tecnologias e saberes
ancestrais dos afrocodoenses. A partir de entdo, passei a conviver com pesquisadores de
referéncia em Cod6é como Dacia Abreu e Orukin Alala, com os quais sempre conversei sobre
minha pesquisa e muito me ajudaram a compreender sobre a realidade afro-religiosa citadina.

Antes de realizar a pesquisa de mestrado percebi que mesmo sendo morador da cidade,
e ter produzido um trabalho monografico sobre tal tematica, pouco conhecia acerca da
religiosidade de matriz africana de Codd6. Entdo compreendi que parte desta falta de
conhecimento era resultante de uma deficiéncia na minha formacao durante a Educacao Basica.

Meses depois conheci o professor que viria a ser meu orientador, Dr. Raimundo Inacio
Souza Araujo, que me foi apresentado e logo demos inicio a discusséo sobre o tema. Em suas
orientacOes, desenvolvi reflexdes que proporcionaram pensar o ensino de histdria no espaco
escolar como campo de pesquisa.

Adentrando na ideia do trabalho, alguns incbmodos surgiram tais como: qual o espaco
do Terecd nas préticas de Ensino dos professores de Histdria, quais saberes estdo produzindo
nestes territorios do saber, uma vez que dentro do ambiente escolar sdo o local propicio para
desconstruir o preconceito religioso estabelecido na cidade e promover dialogos possiveis que
constroem e fortalecem novas representacdes e identidades.

Diante dessas questdes surgiu o objetivo da dissertacdo que foi construir um livro
paradidatico com a trajetoria de vida da mae de santo Nilza Viana no Terecd a ser utilizado nas
escolas de Ensino Fundamental (anos iniciais) do municipio de Cod6/MA.

Para tanto, escolhemos o nosso referencial bibliografico e identificamos outros
trabalhos que discutem a relacdo entre terreiro e escola, bem como a implementacdo da Lei
10.689/03, alterada pela Lei 11.645/08 e notamos que esta pesquisa se diferencia das demais
sobre 0 mesmo tema na medida em que ela toma como recorte espacial a cidade de Cod6 e sua
tradicional religido, o Terecd. Contribui para sanar uma lacuna existente no que diz respeito a
producdo de material didatico que atenda as especificidades do Terecd e que sirva de base para
ser trabalhado em sala de aula, especialmente nos Anos Iniciais, momento oportuno para abrir
0s horizontes de percepcéo dos estudantes para a diversidade cultural brasileira.

A instituicdo de ensino utilizada como referéncia para realizar esse estudo foi a Escola
Municipal Rosalina Zaidan, situada, na rua Padre Cicero, no bairro Santa Terezinha, zona

urbana do municipio. Atende estudantes dos anos iniciais do Ensino Fundamental e trabalha
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com a modalidade da Educacéo de Jovens, Adultos e ldosos — EJAI, localizada proximo a
alguns terreiros.

O nome da escola homenageia a senhora Rosalina Aradjo Zaidan (in memoriam).
Apesar das poucas informacdes, sabe-se que ela foi uma importante empresaria da regido, ao
lado do seu esposo, Miguel Zaidan. Em junho de 1950, ap6s a morte do esposo, ela passou a
assumir a administracdo da Casa Popular, estabelecimento comercial de grande notoriedade na
época. Rosalina contou com a ajuda do Filho, Reinaldo Zaidan, que posteriormente se tornou
prefeito da cidade entre maio de 1981 e dezembro de 1982.

Aescola, em 2024, apresenta 20 turmas, 41 servidores e 216 alunos efetivos nos turnos
matutino e vespertino, atende alunos dos anos iniciais do Ensino Fundamental do 1° ao 5° ano.
A escolha dessa escola se deu em virtude da sua localizacdo, que é bem préxima de muitos
terreiros do mesmo bairro em que esté localizada. Assim, esta instituicdo escolar atende muitos
alunos que frequentam as casas de culto, pois seus pais ou responsaveis sdo filhos de santo
desses respectivos terreiros. Em uma pesquisa no sistema de matriculas utilizado pelas escolas,
constatou-se que dos 216 alunos matriculados, 06 se consideram pretos e 175, pardos, 10
brancos e 25 néo declararam

A Escola Municipal Rosalina Zaidan pertence a Rede Municipal de Ensino de Codo-
MA. Os primeiros registros que marcam 0 surgimento da instituicdo datam de 1994. Esse
momento foi marcado por um expressivo éxodo rural no municipio. Com o grande nimero de
familias provenientes da zona rural, concentradas no bairro, houve a necessidade de abrir mais
salas de aula nas proximidades.

Enfrentando essa realidade, improvisaram uma escola, utilizando o espaco da
Associacdo das Quebradeiras de Coco Babacgu que funcionava na Travessa do Sol n° 1380
(mesmo bairro). Adotaram como primeiro nome Escola Palmeirinha. No lugar, funcionavam
trés turmas pela manha e uma a tarde, totalizando 133 alunos, tendo como professoras Aldecir
Mendes dos Santos, Hilda Matias Borges, Cleane de Sousa Zaidan e Maria das Neves dos
Santos da Silva, sob a dire¢do da professora Maria Inés Costa.

A unido Associagéo e Escola Palmerinha gerou alguns conflitos entre o presidente da
Associacdo e a diregdo da Escola. Providenciaram, portanto, outro lugar para que a escola
funcionasse. Em 1998, no mandato da govenadora Roseana Sarney, construiu-se a escola
Rosalina Zaidan e, na gestdo do prefeito Ricardo Archer, foi entregue a populacdo, funcionando
com duas salas de aula. Em 1999 foi o primeiro ano letivo e a escola recebeu todos os alunos e

a documentacéo da Escola Palmeirinha.
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A

Figura 01: Unidade Escolar Municipal Rosalina Zaidan. Fonte: Mastroine Oliveira, 2024.

A partir disso, a realidade especifica a qual direciono atencdo maior € a cidade de Codd
e sua rede publica de ensino, levando em consideracao aspectos da religiosidade afro-brasileira
que estdo presentes no cotidiano dos alunos que frequentam os terreiros e que, na maioria das
vezes, ndo sao contemplados dentro do curriculo oficial das escolas publicas codoenses.

Em quase duas décadas da Lei 11.645/08, tém sido aperfeicoadas as formacoes de
professores, bem como as producdes de materiais didaticos no sentido de atender demandas
inauguradas pela lei em questdo. Entretanto, nota-se que, mesmo com muitos esforgos para
evitar o eurocentrismo e buscar compreender e valorizar a cultura de matriz africana, os temas
associados a religiosidade africana e afro-brasileira permanecem silenciados nas salas de aula.

Para se contrapor a esse silenciamento, oferecendo estratégias concretas aos docentes
da rede local, este projeto de pesquisa tem como objetivo construir um livro paradidatico com
a trajetdria de vida da mée de santo Nilza Viana no Terec0 a ser utilizado nas escolas de Ensino
Fundamental (anos iniciais) do municipio de Cod6/MA. Para subsidiar a construcdo desse
produto educacional, foram operacionalizados conceitos e tematicas como cultura, identidade
e pluralidade, a luz de Stuart Hall (2002); saberes docentes (Tardif, 2014), consciéncia historica
(Rusen,2015); historia do Ensino de Histdria (Bittencourt, 2009) e, por Gltimo, mas ndo menos
importante, a histdria das religiosidades afro-brasileiras e sua presenga/auséncia na sala de aula
de Histdria, dialogando com Coelho (2016) e Carvalho (2009).
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E imprescindivel também fazer referéncia ao trabalho da professora Mundicarmo
Ferretti (2001) como ferramenta importante para pensar o Tambor da Mata, como € também
denominado o Terec0, e assim buscar articular essa discusséo em torno do curriculo de Historia
na educacdo basica. Para a realizacdo deste estudo optou-se por uma pesquisa de abordagem
qualitativa descritiva. Assim, usarei as entrevistas com os docentes da rede local com o intuito
de reunir informac0es acerca de como os professores estdo trabalhando a Lei 11.645/08 em sala
de aula e como abrangem o Terecd.

Procuramos preservar a identidade dessas pessoas, ndo divulgando seus nomes, por
entendermos que existem certas particularidades nesses depoimentos. S&o diferentes pontos de
vista conformadores de aspectos positivos e negativos na pratica pedagdgica. Nao é objetivo
deste trabalho culpabilizar esses sujeitos, pessoalizar a critica. Buscamos, ao contrario,
colaborar com a melhoria da pratica pedagogica desses profissionais. Por essa razdo, nas
entrevistas, eles aparecerdo no género feminino com a nomenclatura Docente A, Docente B e
Docente C.

As reflex6es consubstanciadas neste trabalho permitiram a organizacéo da dissertacao
em 03 capitulos. No capitulo 01 — Religiosidades Afro-brasileiras no Ensino de Historia,
achamos fundamental trazer a luz a concepcdo de tempo e orientagdo nas religides afro-
brasileiras, enquanto categoria tdo importante do raciocinio histérico. E crucial trazer a baila
essa ideia porque sugere formas decoloniais de pensar as temporalidades. Apresentamos uma
reflexdo acerca das possibilidades de implementacdo da religiosidade afro-brasileira no
curriculo da disciplina de Histéria, por meio de uma revisao bibliografica. Reflete também os
espacos e nao-espacos dessa religiosidade na legislagdo educacional do Brasil.

O segundo capitulo desenvolve uma discussao especifica acerca do género biografico,
com destaque para as possibilidades de utilizacdo desse género nas aulas de Histdria. Nessa
perspectiva, foram examinadas algumas obras literarias, voltadas para o publico infanto-juvenil
a partir das trajetorias de vida de personalidades negras.

J& no terceiro capitulo fizemos uma breve apresentacdo da cidade de Codo,
percorrendo-a por meio de outras pesquisas acerca da cidade e sua religiosidade e formacéo
sociohistorica. Fazemos uma analise sobre presenca/auséncia do afro-religioso nas praticas de
ensino dos professores da cidade. Para a construcdo dessa analise elencamos duas edigdes da
Revista Cocais do Saber, como tambem as entrevistas das professoras da Escola Rosalina

Zaidan.
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1. RELIGIOSIDADES AFRO-BRASILEIRAS NO ENSINO DE HISTORIA

E complexa, mas ndo impossivel, a tarefa de tratar das religides afro-brasileiras no
ensino de historia dentro da sala de aula de nossas escolas do Brasil, uma vez que estamos
fortalecidos por legislagdes que resguardam professores e pesquisadores. A lei 11.645/08 é uma
medida de acdo afirmativa que torna obrigatéria a inclusdo do ensino da Historia da Africa e da
Cultura Afro-Brasileira no curriculo oficial e permite que professores e professoras discutam
as Africas no espaco escolar, de modo que 0 negro no seja visibilizado somente pela I6gica da
escraviddo (o ser passivo), mas que seja abordado o processo de luta, em conscientizagdo da
necessidade de reparacao historica.

E importante enfatizar que, mais do que inserir de forma pontual tematicas africanas,
afro-brasileiras e indigenas no curriculo, cabe dialogar de fato com a alteridade cultural
constitutiva da sociedade brasileira, inclusive inspirando-se em outros referenciais de formagéo
humana que enriquegam as perspectivas da comunidade escolar em diferentes campos, entre 0s
quais gueremos destacar os repertérios religiosos e espirituais. Neste primeiro tépico do
capitulo veremos que, ao fazer isso, colaboramos para que o ensino de Historia se aproxime de
outras concepgdes de tempo, contribuindo para fornecer balizas de orientagdo temporal
diferentes do tempo cronoldgico e progressivo da formacao eurocentrada.

1.1 As religides afro e orientacdo no tempo.

Neste trabalho, o pensamento acerca do Ensino de Historia é iluminado a partir do que
afirma Jorn Risen. Segundo esse autor, cabe a Didatica da Historia pensar o conhecimento
histérico como algo diretamente relacionado as orientacdes para a vida pratica das pessoas, em
especial dos sujeitos em processo de formacdo. De acordo com esse pensador, 0 homem é um
ser situado no tempo. Isso significa que, para esses seres viverem, é necessario que eles déem
significados ao tempo historico, tanto individualmente quanto coletivamente. Tanto é verdade
gue noés interpretamos nossa histéria constantemente. Damos significados as nossas vidas,
utilizando o tempo histérico. De modo que ao realizar essa tarefa, criamos a consciéncia
historica da propria vida. A um determinado acontecimento da existéncia é dado significado e,
a partir disso, comegcamos a observar nossas expectativas e as a¢des para o futuro.

Esse entendimento é muito importante porque evidencia que todas as pessoas pensam
historicamente e ndo h4 como viver sem essa a¢do. Desse modo, 0 Ensino de Historia é

necessario para a existéncia dos individuos e oferece (ou deveria oferecer) meios para que
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possamos nos orientar no tempo. Para tanto, as questdes do presente devem fomentar esse
exercicio de pensar historicamente.

O ensino da histéria e da cultura afro-brasileira e africana no Brasil permite
problematizar as experiéncias histéricas do passado, uma vez que, ao interpretar essas
experiéncias, somos impulsionados a valoriza-las positivamente ou negativamente. A forma
como lemos, por exemplo, o processo de escravidao no Brasil, condiciona nossas a¢oes para o
futuro. Podemos relacionar as afirmacdes de Rusen sobre a Consciéncia Histérica aquilo que
foi colocado também por Bittencourt (2009, p.200), que apresenta consideracdes sobre 0s
conceitos de tempo vivido e de tempo concebido. Para ela, o tempo vivido é o da experiéncia
individual, é o tempo biolégico. Ao lado dele esta o tempo concebido, que varia de acordo com
as culturas, sistematizado por sociedades diferentes. Depreende-se que, na vida humana,
existem diferentes temporalidades e outras relacbes com o tempo. A ideia de um tempo que
seja comum a todos é uma invencéo social. Nas Africas que aportaram no Brasil, por exemplo,
a consciéncia histérica dos sujeitos diferenciava-se em muitos aspectos daquela que
caracterizou o pensamento judaico cristdo, visto ser determinada em grande medida pelo
conhecimento que se tem acerca dos ancestrais.

De acordo com Reginaldo Prandi, as noc¢des de vida e morte estdo interligadas a nocéo
de tempo nas religides de matriz africana. Segundo esse autor, “os conceitos basicos que dao
sustentacdo a organizacao da religido dos orixas em termos de autoridade religiosa e hierarquia
sacerdotal dependem do conceito de experiéncia de vida” (Prandi, 2001, p.45), diferenciando-
se da concepcao ocidentalizada.

Para o autor supracitado, s6 podemos compreender os aspectos das religides afro-
brasileiras a partir do momento que se da énfase as nocbes basicas de origem africana (no
exemplo citado, trata-se da Africa caracterizada como nagd ou ioruba). A concepcéo de tempo,
saber, aprendizagem e autoridade sao as bases do poder sacerdotal no candomblé. A concepcao
de tempo nas religides de matrizes africanas é totalmente diferente da no¢do compartilhada
pelos ocidentais. Reginaldo Prandi buscou estudar concepcdes de tempo, saber e autoridade da
Africa para as religides afro-brasileiras tendo como foco essa territorialidade afro-religiosa

especifica, o candomblé. E conseguiu identificar que:

O novo adepto do candomblé, ao freqlentar o terreiro, o templo, e participar das
inimeras atividades coletivas indispensaveis ao culto, logo se depara com uma nova
maneira de considerar o tempo. Ele terd que ser ressocializado para poder conviver
com coisas que, nos primeiros contatos, lhe parecerdo estranhas e desconfortaveis. Ele
tem de aprender que tudo tem sua hora, mas que essa hora ndo é simplesmente
determinada pelo reldgio e sim pelo cumprimento de determinadas tarefas, que podem
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ser completadas antes ou depois de outras, dependendo de certas ocorréncias, entre as
quais algumas imprevisiveis, 0 que pode adiantar ou atrasar toda a cadeia de
atividades. Alias, esses termos "atrasar" e "adiantar" sdo estranhos a situacdo que
desejo considerar, pois no candomblé, como ja disse, tudo tem seu tempo, e cada
atividade se cumpre no tempo que for necessario. E a atividade que define o tempo e

ndo o contrario. (Prandi, 2001, p.45).

Obviamente, sdo muitas as religides de matrizes africanas. Elas tém ritos proprios,
contudo vale lembrar que, mesmo congregando ritos distintos, elas se reconhecem por meio do
compartilhamento de crencas, praticas, rituais e visdes de mundo. Os terreiros estdo interligados
formando, pois, os “povos de santo”. Estando em diferentes localidades do pais, se identificam
pelas teias de origem. O raciocinio que fizemos em relacdo ao candomblé é valido, portanto,
também para outras realidades.

Para essas religides, o tempo € um elemento imprescindivel, visto que ele oferece
sentido as acdes dos seres humanos, possibilitando se localizar numa percepc¢do que envolve o
presente, passado e futuro. O tempo tem o papel de situar as a¢cbes dos homens em determinados
momentos historicos e esta intimamente ligado a narracéo das experiéncias vividas pelos povos
de terreiro.

Qual a consequéncia dessa discussdo possibilita, especialmente, para o campo do
Ensino de Historia? Acreditamos que, por um lado, a divisdo quadripartite feita na Franca no
século XIX precisa ser superada, uma vez que oferece interpretagdes eurocéntricas. Para uma
populacdo majoritariamente negra e indigena, como € a brasileira, 0 passado, o presente e 0
futuro precisam ser englobados também pelos tempos africanos. Contudo, o tempo, nessa
perspectiva, ndo € linear, tampouco tem uma Unica direcdo. Ndo se trata de um tempo
cronolégico. (Prandi, 2001, p.45).

O modelo temporal ocidental obedece a logica sequencial em que os fatos
considerados relevantes sdo datados no calendario. A sucessdo dos fatos é encadeada no
passado distante e se projeta para o futuro. O tempo da histdria ciéncia e da modernidade
apresenta a nocdo de processo e progresso, objetivando uma constante evolugdo rumo a
superacéo das etapas anteriores.

Vale destacar que essa pluralidade do tempo ja vem sendo discutida mesmo dentro do
canone historiografico europeu. O historiador francés Fernand Braudel colocou a questdo do
tempo como problematica a ser debatida, envolvendo os ritmos diferenciados e suas duragdes
na historia. Em seus estudos, ele o decompds em trés dimensdes, a saber: o tempo da breve
duracdo (acontecimentos individuais, o presente, mudangas rapidas); o tempo da média duracdo

(conjunturas econdmicas e politicas, relaces de poder e ciclos econémicos); o tempo da longa
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duracdo (alteragGes estruturais da sociedade, movimento lento, quase imperceptiveis,
remontando a cultura e as mentalidades e estruturas econémicas) (Braudel, 2011).

Todavia, a proposta apresentada por Braudel percebia essas temporalidades operando
nos individuos concomitantemente, de modo que cada pessoa compartilhava a mesma
temporalidade. As realidades temporais subjetivas dos sujeitos individuais ndo eram
vislumbradas no tempo breve, médio e longo, tendo em vista as caracteristicas globalizantes
destas temporalidades.

Hama e Ki-Zerbo (2010, p.24) também apelaram a essa pluralidade intrinseca, desta
vez enfatizando a forma especifica como essa realidade - o devir historico - é compreendida
pelas culturas africanas, mas sem abrir mdo de sua estrutura temporal de funcionamento e
organizac¢do: “o tempo africano €, as vezes, um tempo mitico e social, mas também os africanos
tém consciéncia de serem o0s agentes de sua propria histéria. Enfim, veremos que este tempo
africano é um tempo realmente histoérico”. Um diferencial, como colocam os autores, ¢ o fato
de que o passado se da a ler também por meio dos mitos e da oralidade. Esses mitos, ao contrario
da perspectiva ocidental, ndo sdo necessariamente datados ou cronologicamente situados, mas
certamente atendem a necessidade explicativa da realidade de cada grupo.

Em relacdo a esse componente poético-mitoldgico, os autores refletem sobre a
importancia da narragcdo mitica, de carater coletivo, a qual se refere a um determinado
povo/comunidade como um todo. A oralidade adquire um papel importante, pois é por meio
dela que tal narracdo é contada de geracdo em geracdo. A identidade reitera no cotidiano a
memoria dos ancestrais a qual é construida por meio da religido que se utiliza da ritualizacao
para trazer o passado para o presente, tendo como instrumento os simbolos e as encenacdes dos
rituais.

Os mitos, desta forma, juntamente das praticas africanas, sao reatualizados e também
vivificados, se manifestando nas celebracdes religiosas. O terreiro, espaco africano e afro-
brasileiro por exceléncia, que é um espaco sagrado, também permite que seja encarnada a
memoria coletiva de uma dada coletividade, de modo que a origem seja relembrada e atualizada
recorrentemente. Assim, podemos afirmar que, para as culturas africanas e afro-diaspdricas, 0

tempo ndo é um elemento linear e € interpretado levando em conta o social e sua ancestralidade.

O tempo africano tradicional engloba e integra a eternidade em todos os sentidos. As
geragdes passadas ndo estdo perdidas para o tempo presente. A sua maneira, elas
permanecem sempre contemporaneas e tdo influentes, se ndo mais, quanto o eram
durante a época em que viviam. Assim sendo, a causalidade atua em todas as direcGes:
0 passado sobre o presente e o presente sobre o futuro, ndo apenas pela interpretacéo
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dos fatos e o peso dos acontecimentos passados, mas por uma irrup¢éo direta que pode
se exercer em todos os sentidos (Hama; Ki-zerbo, 2010, p. 24).

No mundo afro-brasileiro do candomblé, por exemplo, € introduzida a cosmologia dos
deuses. Os atributos e 0s gestos dos orixas sdo reproduzidos na danca por meio do transe.
Através dos ritos se reproduzem crencas e praticas dos ancestrais negros. O sujeito em
existéncia se forma a partir dos seus ancestrais. Durante a vida desses sujeitos, na perspectiva
africana, os ancestrais séo sempre acionados para formar o sujeito. Muito diferente da ideia
ocidentalizada, marcada pela fragmentagéo da individualidade, que ndo tem necessariamente
essa concepcdo de que o ser humano em existéncia é a continuidade de outras trajetorias
passadas.

Se é verdade que a mitologia exerce forte influéncia na vida desses sujeitos, é
necessario frisar que a consciéncia historica precisa ir ao encontro também dessas outras formas
de expressao cultural.

Entretanto, no proximo subtdpico, veremos que, apesar do potencial educacional dessa
inclusdo das temporalidades afro-brasileiras através da tematica das religiosidades, o que 0s
estudiosos do campo do Ensino de Historia tém apontado é rigorosamente o contrario: como a
escola tem se afastado dessa discussao e o quanto é necessario buscar estratégias para embasar

o0 docente a fazer esse trabalho, mesmo que a contrapelo

1.2 Ensino de historia e religides afro-brasileiras.

Lamentavelmente, observa-se que o preconceito religioso e o racismo ainda séo
praticados na cultura escolar em muitas instituicGes de ensino basico do Brasil e contribuem
para gerar rejeicdo sistematica a presenca do tema em sala de aula. Religides afro-brasileiras no
curriculo escolar e ensino de Historia sdo conexfes que, embora sejam complexas e
desafiadoras, sdo necessarias, pois conviver com a diversidade cultural € um imperativo
inseparavel a promocdo dos Direitos Humanos. Assim, as instituicGes educativas podem
contribuir ao desenvolver praticas pedagogicas que exercitem a sensibilidade para e a oposicao
diante de qualquer discriminagéo religiosa.

Para falar de religides afro-brasileiras é necessario ter a consciéncia de que existem
grupos que se constituem muitas vezes em comunidades que apresentam caracteristicas
especificas e que ndo estdo, necessariamente, conectadas entre si. Uma determinada

religiosidade do Nordeste tem diferencas em relacdo ao que se encontra no Sul do pais do Brasil,
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por exemplo. Sdo marcadas por singularidades, isso em virtude das configuragdes do processo
diaspdrico. !

Os cultos trazidos pelos africanos proporcionaram uma variedade de manifestacdes
religiosas. A diversidade presente no Brasil se mesclou aos simbolos, crencas e saberes trazidos
pelos africanos. Isso permitiu construir uma nova experiéncia histérica que englobou
Imposicdo, resisténcia e conflitos, produzindo novas tradigdes religiosas e suas subjetividades,
pois, como afirma Cuche, devemos “considerar que a identidade se constréi e se reconstroi no
interior das trocas sociais” (Cuche, 1999, p.183).

Também se torna importante nestes termos pensar o sincretismo religioso?, uma das
multiplas faces do processo diaspérico. Por meio dessa experiéncia de trocas e apropriacoes, 0s
sujeitos puderam dar continuidade e ressignificar tradicdes que permaneceram guardadas na
memoria, resistindo assim ao modo como eram concebidas as praticas religiosas africanas,
representadas como atos demoniacos e/ou relacionados ao suposto paganismo de suas
populacdes. Por essa razao afirma Bastide: “Todos os fendmenos religiosos africanos da época
colonial, ou quase todos, devem ser interpretados através desse clima de resisténcia cultural”
(Bastide, 1989, p. 140). Acerca dos estudos sobre as religides de matriz africana, Carvalho
(2009) reforga essa perspectiva ao mencionar que

Ao longo de todo empreendimento colonizador, o catolicismo era a religido do Estado,

participando ativamente do processo de afirmacdo do ethos europeu. Nessa
conjuntura, as tradicdes religiosas africanas eram vistas como formas religiosas

demoniacas, devendo, consequentemente, ser extirpadas. (Carvalho, p. 92, 2009).

A Igreja Catolica apresentou justificativas para desqualificar as religides afro-
brasileiras e tinha dominio na vida cultural, alimentando a dicotomia entre Deus e seres

demoniacos. Essa concepcdo perdura até os dias de hoje e € um entrave na superacdo do

! Diaspora africana € um conceito ligado ao processo histérico de transferéncia compulsoéria de grupos étnicos
(num contingente de aproximadamente dez milhGes de pessoas, ao longo de trezentos anos de escraviddo) deste
continente em direcdo as col6nias europeias do novo mundo, durante a vigéncia do regime escravocrata. Neste
processo de dispersdo, os povos africanos trouxeram consigo suas culturas, tecnologias, crencas, religiosidades,
artes, linguagens e saberes para o continente americano que aqui foram ressignificados/recriados/reinventados por
eles e seus descendentes, em funcdo das novas condigdes sociais, econdmicas e politicas encontradas, formando
uma nova identidade afro-diaspdrica. Este legado é uma das trés matrizes formadoras da cultura brasileira.
Inicialmente, a expressdo diaspora foi utilizada pelo povo hebreu para denominar o processo de dispersao
demografica - fazendo analogia com a metafora de sementes espalhadas sobre terras distantes que ao germinarem
apresentam caracteristicas especificas da mesma espécie - deste grupo étnico na Antiguidade, durante a dominagao
romana sobre a Palestina e a cidade de Jerusalém. (Coelho, 2016, p.13).

2 Vale destacar que existem debates em torno deste conceito. Muitos autores evitam utiliza-lo, porque ele apresenta
um sentido negativo, ao concebé-lo como uma mistura homogénea, ou mesmo confusa de diferentes elementos.
Percebé-lo, nesta perspectiva, implica esconder a violéncia incidida sobre as matrizes culturais. Neste trabalho
utilizamos no sentido da resisténcia cultural, as relacGes e as forcas entre os sujeitos.
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preconceito e do racismo religioso®. A sala de aula ndo se constitui, muitas vezes, em espaco
de emancipacédo social, mas em muitas ocasides apenas expressa ferramentas de manutencao
da ordem, ainda que forjadas ha séculos.

Inspirado em Carvalho (2009), pode-se perceber como a escola esta “claramente
marcada pela historia de sua constituicdo no mundo Ocidental, pela maneira com que produz
conhecimentos e disciplina os corpos ¢ os saberes e valores culturais que consagra” (Carvalho,
2009, p. 24). E oportuno ressaltar na pesquisa desse autor seu diagndstico de que o espacgo
formal de educacao apresenta barreiras a circulacdo dos saberes afro-religiosos, razéo pela qual
os “estudantes que possuem certo conhecimento das religides de matriz africana devem muito
mais as experiéncias cotidianas e externas ao ambito da escola, do que propriamente ao
tratamento do tema nesse espago” (Carvalho, 2009, p.71-72) e, ainda, ha “praticantes de
religibes afro-brasileiras que ndo revelam seu pertencimento religioso por receio de
comentarios dos colegas ou de sofrerem alguma forma de constrangimento”.

Por isso, é necessario descolonizar o processo educacional por meio de propostas
didaticas tais como a que Coelho (2016) propds ao aplicar o “Balaio de Ideias: Axé na Sala de
Aula”, como recurso pedagogico facilitador para emancipar o curriculo de historia. Até mesmo
porque os tratos com as religides de matriz africana ndo tém ressonancia no ensino de histéria
em muitas realidades. Elas permanecem silenciadas e/ou negadas e desconsideram os saberes,
praticas e movimentos em detrimento de um cénone curricular ja instituido, que obedece a
I6gica colonialista.

Estruturada em trés capitulos, Coelho (2016) discorreu acerca dos Estudos Culturais e
Pds-Coloniais e a questdo da identidade/alteridade, bem como o curriculo e as possibilidades
de insercdo da tematica afro-religiosa no ensino de histéria. De maneira especifica, abordou o
Candomblé e a Umbanda e os processos historicos de construcdo dessas religides, buscando
destacar as especificidade e semelhancas, os principios e as concepc¢oes filosofico-teoldgicas.

E necessario discutir as religides afro nas aulas, mesmo sabendo que tal discussio é
complexa e comporta diversos obstaculos. Ha resisténcias encontradas pelos professores ao
propor a temética. E comum muitos projetos construidos por docentes que almejam superar a

intolerancia religiosa serem barrados pela gestdo escolar. Por isso a importancia consiste, entre

3 O professor Sidnei Nogueira (2020) ao problematizar acerca da intolerancia religiosa, identificou que por tras
de tal conceito ha uma série de violéncias contra as religides de matrizes africanas. Ocorrem mortes, eliminacéo
de crengas, apagamento de memdrias e silenciamento das origens. Ele, portanto, assume a expressao racismo
religioso, substituindo o termo intolerancia religiosa.
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outras, em realcar e firmar a valorizacdo dos tracos culturais fundadores da africanidade no
Brasil.

Nesta perspectiva, importantes trabalhos estdo na contraméo da logica eurocéntrica,
buscando, portanto, novas formas de abordagens das religides afro-brasileiras em sala de aula.
As inquietagdes de Carneiro (2009) acerca da necessidade de incluir o afro-religioso no ensino
possibilitam empreender novas formas de construir um processo de ensino-aprendizagem que
esteja comprometido com a criticidade e a cidadania. De acordo com esse autor, ao fazermos
uma reflexao atenta sobre nossa préatica docente nos é revelado um fosso que ainda existe entre
0 que se é produzido no ambito da academia e a realidade do “chdo da escola".

Para ele, tematicas que sdo amplamente discutidas no universo académico nao
reverberam no livro didatico, de modo que “as religiosidades afro-brasileiras, que nos ocupam
no momento, quando ndo sdo completamente negligenciadas, sdo apontadas de forma
preconceituosa e simplista. ”” (Carneiro, 2009, p. 02). Nesse sentido, ele inicia um processo de
estudo que consiste em fazer um levantamento de novas possibilidades didaticas capazes de
vislumbrar a pluralidade cultural.

Abordar a pluralidade cultural enquanto tema transversal ndo significa reduzi-la em
uma disciplina a parte do ensino de histdria, mas, sobretudo, perceber que a sua implementacao,
no curriculo escolar, concretiza possibilidades positivas de intervencédo, contribuindo para a
convivéncia com as diferencas, e a valorizacdo das diversidades.

Como se V&, curriculo e ensino de Historia sdo campos que estdao em disputa, mas que
estdo interconectados produzindo efeitos dentro do espago escolar. Um saber € considerado
valido em detrimento de outros que séo colocados a margem do curriculo, tal como acontece
com as religides de matriz africana no Brasil. Assim, “as lutas serdo determinadas por aqueles
agentes que dispdem de maior forca no campo, 0s quais serdo 0s seus agentes dominantes. ”
(Noronha, 2014, p. 48).

A sala de aula é um ambiente em que diversos grupos sociais convivem. De modo que
seu bom funcionamento exige praticar o acolhimento das diferencas, como também discutir 0s
repertérios culturais historicamente privilegiados, tendo em vista que expressdes religiosas e
culturais tidas como ndo cristas foram perseguidas e ainda continuam sendo objeto de violéncia
e preconceito fora e dentro do ambiente escolar.

A concepcdo de cultura no mundo Ocidental € um empreendimento oriundo de um
processo formativo que foi atribuido aos brancos e europeus, como sendo os grandes
responsaveis por orientar a formagdo humana, inclusive no ambiente escolar. E nessa teia

formada estamos propicios a desconhecer outras formas de experiéncias de ser, viver, pensar,
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fazendo com que o ensino esteja voltado para uma uniformidade que néo reconhece o outro em
sua subjetividade.

Felizmente, apesar de avangos e retrocessos em diferentes momentos historicos, é
possivel perceber como houve, ao longo do tempo, uma resposta do Estado brasileiro as
exigéncias para garantir a presenca das culturas africanas e indigenas em sala de aula, apesar
de que essas intervencdes ndo necessariamente garantem o didlogo com as espiritualidades afro-
diasporicas na escola.

Ao discutir sobre religido afro-brasileira e historia ensinada na dissertacdo A escola
também é lugar dos Orixas: o ensino de histdria e as religides de matriz africana na sala de
aula, Holanda (2023), exp6em a urgéncia de ensinar um olhar singular sobre as religides de

matriz africana nas aulas de Histdria e implementa a seguinte discussao:

As tradicBes dos Orixas, reunidas de diferentes maneiras, nos diferentes terreiros, com
diferentes nomenclaturas, todas elas, expressam ndo s6 a grandeza da fé das
populacdes afrodescendentes, mas também, uma ética eco-ambiental positiva e seu
compromisso diario com as lutas anti-escravocratas e antirracistas, ontem e hoje.
(Holanda, 2023, p. 10).

A autora propds levar o terreiro para a sala de aula como estratégia didatica. Dessa
forma, objetivou levar o estudante a conhecer um pouco dos terreiros e das religides de matriz
africana que existem no Brasil, a forma como estdo organizados. Em uma sequéncia didatica,
ela trabalhou o contexto politico, econémico, social e cultural no periodo imperial brasileiro,

enfocando a populagdo negra e a organizacdo do candomblé no pais.

1.3 A legislacao brasileira sobre a presenca das religiosidades afro-brasileiras no Ensino

de Histéria.

Para enfrentar esse dilema da excluséo de outros referenciais culturais na educagéo,
diferentes legislacBes brasileiras tém buscado orientar governantes, gestores e educadores no
sentido de construir uma sociedade acolhedora das diferencas e que reconhega sua prépria
diversidade cultural constitutiva. Neste tdpico, iremos buscar perceber o lugar que a
religiosidade afro-brasileira ocupa (ou ndo ocupa) nesse rol de diplomas legais.

O artigo 5° da Constituicdo Federal, por meio do Inciso VI dispde que “é inviolavel a
liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e

garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias” (Brasil, 2023).



28

Percebemos, dessa forma, que a lei garante a todos os brasileiros o direito de professar sua
crenca, sem sofrer qualquer tipo discriminacdo, tendo em vista que no artigo terceiro, inciso 1V
fica expresso a promocgao do “bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade
e quaisquer outras formas de discriminacao”.

A liberdade religiosa é um direito fundamental, de acordo com a redacdo do dispositivo
constitucional supramencionado. Sabe-se que o texto legal abarca, também, outras
manifestacdes religiosas. Contudo, 0 que nos interessa pensar € a abertura legal que, por
intermédio da Constituicdo, salvaguarda os direitos dos povos de terreiro e, consequentemente,
gera suporte para educadores do pais desenvolverem suas préaticas pedagdgicas.

Ainda que a Constituicdo de 1988 assegure a igualdade de todos e proiba
discriminacdes de qualquer natureza, a proposta legal ndo fala abertamente sobre a presenca
dos saberes afro-religiosos em sala de aula e, portanto, foram necessarias posteriores legislacdes
que a fortaleceram, visando o cumprimento deste direito fundamental, uma vez que a igualdade
preconizada na Carta necessariamente precisa estar presente também no espaco escolar. E
fundamental lembrar que, historicamente e mesmo recentemente, a todo instante percebemos
agressdes verbais e/ou fisicas contra pais e mées de santo ou seguidores das religiGes afro-
brasileiras.

Ainda assim, avancando na lei, pode-se identificar, na se¢do sobre a Educacdo
Nacional, o artigo 210, explicitando que “Serdo fixados contetidos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formacéo basica comum e respeito aos valores culturais e
artisticos, nacionais e regionais” (Brasil, 2023). Além disso, o § 1° do artigo 215 deixa claro
que “o Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas ¢ afro-brasileiras, e
das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional”. (Brasil, 2023) e cita,
ainda, no inciso V, desse mesmo artigo, a valorizacao da diversidade étnica e regional.

Vale ressaltar que o Estado brasileiro deixou de ter religido oficial desde 1891, ndo
podendo, portanto, propagar religido especifica em detrimento das demais. Todavia, 0 que se
estruturou ao longo da histdria foi a centralidade de religiGes monoteistas, principalmente o
cristianismo, deixando a margem as diversas religides afro-brasileiras do pais. Nesse sentido,
Coelho (2016) percebe que

a “liberdade de opgdo religiosa” no Brasil, muitas vezes, foi um privilégio das
religides “brancas” tradicionais, enquanto outras denomina¢des monoteistas nao-
cristds como o Candomblé e universalistas/ecléticas como a Umbanda permaneceram

marginalizadas.(Coelho, 2016, p.67).
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Este reconhecimento do Estado brasileiro, por intermédio da Constituicdo Federal, da
diversidade étnica e religiosa, bem como a criminalizacdo do racismo € um exemplo de
reparacao historica que precisa ser reverberado no ambiente escolar.

Neste passeio pela legislagdo brasileira, convém se reportar aos Parametros
Curriculares Nacionais (PCN’s), promulgados em 1997, os quais, dentre as varias propostas
apresentadas no documento, oferece temas transversais* que orientam o desenvolvimento de
programas e atividades pedagdgicas no ambito de todas as disciplinas escolares, incluindo a
disciplina escolar Historia.

Contudo, vale dizer que o tema transversal Pluralidade Cultural evidencia a
diversidade existente no pais e propde pensar que socialmente o Brasil é uma nacdo
diversificada com muitas diferencas, inclusive no plano religioso e, neste contexto, é necessario
reconhecer essas diferengas nas vivéncias cotidianas. Ao analisar a importancia dos PCN’s,

Oliva (2009) nos apresenta um dos objetivos deste documento. Segundo ele:

Nos PCNs um dos objetivos principais do Ensino Fundamental se apdia na
necessidade de que estudantes e professores devam reconhecer e valorizar a
“pluralidade do patriménio sociocultural brasileiro”, e, a0 mesmo tempo, conhecer
também os “aspectos socioculturais de outros povos (...) posicionando-se contra
qualquer discriminag@o” (Oliva, 2009, p. 145).

Isso ¢ importante porque “a educacdo plural estd orientada para o respeito a diversidade
e deve ser entendida como o melhor caminho para o exercicio da cidadania e conquista da
justica social, privilegiando os recortes regionais e religiosos” (Viana, 2000, p.104). De acordo
com Bittencourt (2009, p.128) os objetivos do ensino de histéria propostos nos PCN’s

contribuiram para a constituicdo de identidades. Ela menciona que:

A constituicio de identidades associa-se a formacdo da cidadania, problema essencial
na atualidade, ao se levar em conta as finalidades educacionais mais amplas e o papel
da escola em particular. A contribuicdo da Histéria tem-se dado na formacdo da
cidadania, associado mais explicitamente a do cidaddo politico. (Bittencourt, 2009,
p.121).

E neste contexto, o substrato religioso contribui para formar cidadéos, porque estimula

o dialogo e o contato com diferentes religides, transformando os sujeitos envolvidos neste

4 Os Parametros Curriculares Nacionais apresentam 0s temas transversais ndo como novas areas, nem novas
disciplinas. Esses temas devem aparecer transversalizados em todas as disciplinas escolares. S&o cinco temas a
saber: Etica, Saude, Meio Ambiente, Orientacdo Sexual e Pluralidade Cultural. (Brasil, 1997).
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processo em pessoas capazes de reconhecer e valorizar as diferengas por meio, por exemplo, de
projetos bem elaborados que langcam discussdes sobre as relagdes religiosas em sala de aula.
Desses significados, cabe mencionar aqueles constituidos pelo enaltecimento da
histéria local e do cotidiano que observam aspectos como: a familia, a escola e o bairro. E vélido
ressaltar que em muitas realidades locais é bastante expressiva a religiosidade afro. Assim,
aspectos do afro religioso fazem parte do cotidiano de criancas e adolescentes neste pais afora.
Por isso, escolher essas tematicas para o ensino de Historia permite, de acordo com o

documento,
Aos alunos a formacdo de um repertério intelectual e cultural, para que possam
estabelecer identidades e diferencas com outros individuos e com grupos sociais
presentes na realidade vivida — no ambito familiar, no convivio da escola, nas
atividades de lazer, nas relagBes econdmicas, politicas, artisticas, religiosas, sociais e
culturais. (Brasil, 1997).

Este movimento formativo para as identidade e diferencas visa, em grande medida, a
superar as situacdes de discriminacdo religiosa que ocorrem cotidianamente no espaco escolar,
uma vez que o tema gerador é resultado de um problema social vivenciado pelos estudantes,
como também pela sua comunidade. O esforco é garantir um Estado justo e democréatico que
possa garantir a liberdade de consciéncia no que se refere as etnias e religides.

Em 2009, no artigo Histdria africana nas escolas brasileiras: entre o prescrito e o
vivido, da legislagéo educacional aos olhares dos especialistas (1995-2006), Anderson Ribeiro
Oliva trouxe a luz algumas consideragdes acerca desse referencial. Para ele, “os PCNs, em
varios trechos, ficam caracterizados por indicacdes de abordagens superficiais, pouco
especificas e insuficientes sobre as tematicas e objetos que poderiam envolver o estudo da
historia africana”. (Oliva, 2009, p.147).

Contudo, ao analisar a importancia dos PCN’s para o ensino de historia como anteparo
para pensar religiosidades, em especial a afro-brasileira, convém ressaltar o que o documento
contribuiu para analisar a questdo da identidade negra, tanto no ensino de histéria, quanto nos
livros didaticos e na formacdo de professores. Todavia, segue sendo um desafio, e talvez ainda
maior nesta terceira década do século XXI, fazer a escola reconhecer que a diversidade é parte
constituinte e inseparavel da identidade nacional.

Valorizar e reconhecer, por meio da histéria e da cultura afro-brasileira e indigena, a
importancia das populagfes afro-brasileiras e indigenas para a constituicdo da sociedade
brasileira se constitui como finalidade da Lei Federal 11.645/08°, colaborando também para

5> A Lei 10.639/03 alterou a LDB -Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, tornando obrigatério o ensino
da historia e da cultura africana e afro-brasileira no curriculo da Educacéo Basica. Em margo de 2008, ocorreu
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afirmar positivamente as identidades dos estudantes negros e indigenas. Eventos regionais,
nacionais e mundiais de perspectiva antirascista, expressados no Brasil pelo Movimento Negro,
produziram ressonancias positivas capazes de pressionar o Estado brasileiro para a criacdo da
lei.

Ao longo de todo o século XX, essa atuacéo frente ao Estado se constitui como uma
dimenséo fortemente organizada dos movimentos negros, enquanto sujeitos coletivos, atuando
de forma consistente na luta antirracista. Esses movimentos tiveram, em seu processo de luta,

uma dimenséo bem especifica que foi o campo educacional. Antdnio Aguiar (2021) afirma que:

Uma das demandas desse movimento social aponta para o campo educacional,
entendido como um espago de disseminacdo do racismo, exigindo didlogos e
articulagcbes com forgas politicas para repensar esse sistema por meio de agdes
afirmativas. Isso se deu em meio a um intenso debate (Aguiar, 2021, p. 276).

Foram muitas as associa¢fes negras criadas ao longo do século XX, bem como a
presenca de uma imprensa organizada por essas associagdes, permitindo que durante esse
processo fossem sistematizadas algumas ideias que deveriam ser motivo de luta coletiva. A
historiografia brasileira aponta que 0 movimento contra a discriminacdo racial no Brasil tem
suas raizes desde os tempos da escraviddo cujo periodo foi marcado por muitas resisténcias.
Contudo, foi no século XX que a luta tomou maior densidade. Uma representacdo disso, foi a
criacdo da Frente Negra Brasileira (FNB) nos anos 1930.

A FNB foi considerada uma das maiores organizacdes em virtude do seu nivel de
abrangéncia. Surgiu em S&o Paulo e se nacionalizou. Pelos mais diferentes estados do pais
existiam se¢des chegando, inclusive, a se tornar um partido politico no ano de 1937. No entanto,
com a instauracdo do Estado Novo, o processo de desenvolvimento da Frente Negra Brasileira
foi comprometido, sendo, portanto, dissolvida no mesmo ano.

Vale ressaltar, que uma das dimens@es privilegiadas de atuacdo da FNB se dava na
esfera educacional, destacando a criacdo de cursos com a finalidade de combater o
analfabetismo entre o povo negro. Além disso, cabe mencionar o Teatro Experimental do
Negro, que funcionou entre 0s anos 1944 e 1961 no Rio de Janeiro com o objetivo de formar
atores negros.

Tendo em vista o processo de abertura politica durante o Regime Militar no Brasil, a

partir dos anos 1970, destaca-se a Carta de Principios que foi escrita em 1979 pelas liderancas

nova alteragcdo na LDB, uma vez que foi promulgada a Lei 11.645/2008, incluindo, no curriculo oficial, a temética
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena.
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do entdo recem-criado Movimento Negro Unificado (MNU) que apresentava a urgéncia, entre
outras coisas, de valorizar a cultura negra e reavaliar o papel do negro na historia do pais. Silva
(2020, p.262) expde que, “entretanto, de inicio, o0 debate sobre as religides afrodescendentes
ndo estava inserido nas pautas do movimento negro”.

Nos anos de 1980 e 1990, o Movimento Negro continuou a avangar em sua dindmica
de organizagdo e seguira sendo amplo e plural, representado por uma multiplicidade de
instituicOes de diferentes naturezas, mas também marcado por uma atuacdo mais incisiva, visto
gue o comportamento das associacdes negras se caracterizava até 1980, como dito acima, pela
necessidade de suprir a demanda do Estado em oferecer educagdo a populagéo negra.

A partir dos anos 80, percebe-se muito mais um esfor¢co de se construir arcaboucos e
suportes legais em vez de apenas construir escolas nos lugares onde o Estado se fazia ausente.

Acerca da movimentacao em torno da construcao desta lei, Aguiar (2021) relata que:

O processo histdrico da Lei 10.639/2003 envolve as agdes politicas de grupos do
Movimento Negro em conjunto com membros do PT que, nos anos 1990, era o Unico
que possuia uma Secretaria Nacional de Combate ao Racismo (SNCR). Naquele
momento, ambos uniram forcas para denunciar e combater o racismo no Brasil e no
mundo (Aguiar, 2021, p. 281).

Nesse mesmo sentido, a construcdo da pedagogia da diversidade foi um movimento
capital que radicalizou a necessidade de contemplar a pluralidade de identidades que se fazem
presentes no contexto social do pais. Essa ideia passou a ser fortemente acionada pelo
Movimento Negro com a finalidade de valorizar a prépria identidade. Essa pedagogia se tornou
parte da historia que engloba a luta tanto de negros como negras, assumindo assim radicalidade
ao reclamar a obrigatoriedade de inclusdo do ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-
brasileira no curriculo prescrito.

Nilma Lino Gomes (2017) conceitua a Pedagogia da Diversidade como um processo
que teve origem na luta por emancipacdo e superacdo sociorracial e que engloba a luta da
comunidade negra brasileira por alternativas de educagéo (formais ou ndo) para negras e negros
em nosso pais. A presenca da defesa da historia da Africa nas escolas passou a ser uma ac&o
emancipatdria, fortemente sistematizada do Movimento Negro junto da ideia de pedagogia da
diversidade que marcou e marca o protagonismo do Movimento que ilustra as muitas
mobilizac¢Ges e constantes militancias determinantes que culminaram na lei 11.645/08.

Avancando para os anos 1990 e 2000 a situacao é de materializacdo dos dispositivos
contestatérios produzidos pelo Movimento Negro em alguns planos municipais e estaduais.

Também a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional de 1996 em seu artigo 26 fazia
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referéncia genericamente a cultura, sem especificacdo. Desembocando, por fim, em 2003 na
aprovacao da lei em nivel nacional, como também o estabelecimento das Diretrizes Curriculares
para a educacdo das relacbes étnico raciais que regulamentou a referida lei. Sobre esse

movimento antecedente da lei, Junia Sales Pereira (2011) afirma que:

A Lei 10.639/03 é também tributaria de um movimento disperso e fragmentario que
vinha ocorrendo na Ultima década nos governos estaduais e municipais no Brasil, com
vistas a valorizagdo da diversidade sociocultural, a reparagdo de danos, a ampliacéo
dos canais de participagdo cidada de populagdes sub-representadas e em defesa do seu
direito a historia e a cultura. (Pereira, 2011, p.149).

A aprovacédo da lei 10.639/03 alterou o artigo 26 da Lei 9.394/96, introduzindo um
topico especifico sobre a Historia e Cultura Afro-brasileira. Por ndo contemplar essa tematica,
a educacdo brasileira destoava da afirmacdo das identidades dos estudantes negros,
reproduzindo um curriculo eurocéntrico, invisibilizando-os. Ela surgiu em um cenario social e
educacional, buscando a valorizagcdo das culturas afro-descendentes. De acordo com Pereira
(2011), o surgimento da lei reflete um

cenario historico marcado pela invisibilidade destas culturas, com forte atuacdo do
movimento negro no Brasil. Atendeu, também, a sua maneira, ao enfrentamento de
antiga critica a um ensino de histéria centrado em narrativas etnocéntricas, em que
registros de histdria afro-brasileira foram ignorados ou silenciados ou compareceram,
via de regra, de forma estereotipada (Pereira, 2011, p. 148)

Ha necessidade de partilhar a concepcdo de que a escola, enquanto espaco de formar
cidaddos, € uma instituicdo social capaz de construir representacdes positivas dos afro-
brasileiros, desenvolvendo o respeito a diversidade. A concepcdo conservadora presente nos
curriculos tem a capacidade de ndo permitir que aconteca realmente nas escolas as discussées
em torno da diversidade cultural.

De grande importancia para o ensino de Historia, a lei 11.645/08 proporcionou
embasamento legal para professores e professoras do Brasil, uma vez que, a partir do dispositivo
legal, os docentes puderam desenvolver pedagogias de combate ao racismo, indo na contramao
do modus operandi da escola que favorece a intolerancia religiosa no ambiente escolar.

A partir de sua promulgacdo, novas atividades pedagogicas surgiram de forma mais
efetiva. O uso, por exemplo, da literatura africana e afro-brasileira na sala de aula para conhecer
mais sobre as Africas e suas conexdes com o Brasil, de modo a promover oportunidades de
discussao e reflexdo sobre a cultura negra, por meio da comparacéo das literaturas brasileiras e

africanas.
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O trabalho com a literatura africana nas aulas de historia ocupou um espaco
privilegiado, tendo em vista que a literatura oportuniza uma multiplicidade de discussdes e
reflexdes sobre os aspectos culturais, historicos e imaginarios do continente africano e do
Brasil.

Pensar os imaginarios de Africa significa desconstruir as representacdes que se
forjaram ao longo do tempo que a reduziram em imagens estereotipadas e equivocadas. A ideia
é promover construcdes de representacdes positivas de negros (as) ao lado de outras minorias
étnicas, percebendo o continente repleto de multiplas culturas e organizac@es sociais.

Foram atividades como essas que tornaram possiveis o cumprimento da Lei 11.645/08.
No processo de ensino-aprendizagem, o professor é um profissional de extrema importancia,
visto que é ele inova ao levar para a sala de aula a temética que esta em lei, todavia foi por
muito tempo ignorada e marginalidade nas praticas educativas formais.

O dispositivo constitucional 11.645/08 apresentou por meio de dois artigos as suas
determinacOes. Sintética e direta, ficou sob responsabilidade do Conselho Nacional de
Educacao estabelecer as diretrizes pelas quais se deveria percorrer para atingir a aplicacdo da
lei. As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais e para
o Ensino de Historia e Cultura Afro- Brasileira e Africana foi instituida por intermédio da
resolu¢cdo CNE/CP, n°® 1/2004. De acordo com Petronilha Silva (2007) essas diretrizes

Colocou, no cerne dos posicionamentos, recomendacdes, ordenamentos, a educacdo
das relagbes étnico-raciais. Configurou politica curricular que toca o dmago do
convivio e confrontos em que se tém educado os brasileiros de diferentes origens
étnico-raciais, particularmente descendentes de africanos e de europeus, com nitidas
desvantagens para os primeiros (Silva, 2007, p. 490).

Somada a essa concepcao, as Diretrizes apontaram como objetivo o reconhecimento e
a valorizacdo da identidade, historia e cultura dos afro-brasileiros, como também a necessidade
de garantir a igualdade de valorizacdo das raizes africanas. Em sintonia com esse objetivo,
constou a exigéncia de que os cursos de formacdo inicial e continuada de professores deveriam
tratar das questbes e tematicas africanas e afrodescendentes. Nos apontamentos de Martha
Abreu e Hebe Mattos, o texto do parecer aprovado pelas “Diretrizes” possui um tom claramente
mais politico que o dos PCNs, ja que o primeiro esta diretamente relacionado a questdo do
combate ao racismo. ” (Abreu; Mattos, 2008, p. 09)

As Diretrizes colaboram para a abordagem da religiosidade afro-brasileira no instante
em que elas expdem principios que orientardo as a¢6es dos sistemas de ensino, estabelecimentos

e professores. Um desses principios é a Consciéncia Politica e Histérica da Diversidade. Este
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principio orienta que se deve conduzir, entre outros, “ a busca, da parte de pessoas, particular
de professores ndo familiarizados com o estudo de histdria e cultura afro-brasileira e africana e
subsidiar concep¢des ndo baseadas no preconceito” (Brasil, 2004, p, 504).

No universo do Parecer, sempre se abrem caminhos a explorar a religiosidade afro-
brasileira, mesmo que implicitamente, uma vez que, por intermédio da religido, temos acesso a
inimeras formas de preservacdo de elementos da cultura afro-brasileira. No tépico Educagéo

das relacOes étnico—raciais é preconizado que:

O termo étnico, na expressao étnico-racial, serve para marcar que essas relagdes tensas
devidas a diferenca na cor da pele e tragos fisiondbmico o sdo também devido a raiz
cultural plantada na ancestralidade africana, que difere em visdo de mundo, valores e
principios das da origem indigena, europeia e asiatica (Brasil, 2004, p. 500).

Depreende-se da citacdo acima dois significantes: ancestralidade africana e visdo de
mundo. Essas concepgdes sdo caras as religides de matrizes africanas. Elas estdo presentes na
esséncia na religiosidade africana e afro-brasileira. De acordo com as Diretrizes, suas
orientacdes devem reverberar em todo o cotidiano escolar nos mais diferentes niveis e
modalidades, nos conteudos e disciplinas, particularmente da Educacdo Artistica, Literatura e
Historia do Brasil.

N&o podemos deixar de considerar que na Histdria do Brasil o referencial cristdo foi
exaltado, em detrimentos da religiosidade africana cujo valores e visdes de mundo ndo eram
valorizados, mas, sim, deturpados, principalmente no que se refere as praticas afro-religiosas.
A luta é por um ensino de Histéria iluminado pelas diversas expressdes culturais afro-
brasileiras, aspirando a uma sociedade mais justa.

Com foco em colaborar para que todos os estabelecimentos de ensino e docentes
executem acBes que sigam 0 que preconiza a legislacdo, o Plano Nacional de Implementacéo
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educac&o das Relag@es Etnico-Raciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana estabeleceu algumas acdes
imprescindiveis que Governo Federal, Estados e Municipios deveriam percorrer, atingindo as

exigéncias legais. Dentre eles, ficou sob responsabilidade de Estados e Municipios

d) produzir e distribuir regionalmente materiais didaticos e paradidaticos que atendam
e valorizem as especificidades (artisticas, culturais e religiosas) locais e regionais da
populacdo e do ambiente, visando ao ensino e a aprendizagem das relagdes étnico-

raciais; (Brasil, 2013, p.32).
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Fecundamente, a intencdo € sugerir trabalhos com a histéria local e, para isso, é
necessario que haja produtos didaticos que subsidiem professores na implementacdo de
estratégias de ensino que contemplem relacdes étnico raciais. Nesse sentido, o trabalho com
biografias de personalidades negras se configura em uma importante estratégia de ensino. De
acordo com Abreu e Mattos (2008), “uma abordagem critica das biografias permitiria
historicizar, em exemplos concretos, as formas diferenciadas de ser negro e de conviver com a
presenca do racismo nos diversos contextos da historia brasileira”. (Abreu; Mattos, 2008, p.
17).

Hoje em dia o Ensino de Histéria se firma sob a luz da Base Nacional Comum
Curricular — BNCC que de acordo com Ralejo (2021, p. 01) “tem suscitado importantes debates
sobre a constituicdo de um curriculo escolar”, visto que ela ¢ um dispositivo que regula a
educagao do pais e permite pensar os sentidos de Historia por meio da chamada “atitude
historiadora” e do conceito de “competéncias gerais”. °

No campo do Ensino de Historia o destaque para o desenvolvimento da consciéncia
historica é bastante visivel entre seus tedricos, ensejando a necessidade de se manter de forma
permanente o contato entre as no¢Bes do passado com as problematizacfes relacionadas ao
tempo presente. Contudo, de acordo com Ralejo (2021, p.07), “ndo ha [na BNCC] marcas de
pluralidade no documento, assim como torna abstrata a categoria do conhecimento historico,
negligenciando critérios de preservacao de memoria”.

E vélido ressaltar, neste contexto, a dissertacdo de Luciana Siqueira Walter intitulada
“Base Nacional Comum Curricular do Ensino Médio e o Ensino de Historia: contribui¢oes
para uma formagdo cidada” cujo objetivo foi analisar como o conceito de cidadania abordado
pela BNCC esté intimamente ligado com o projeto politico neoliberal. A proposta de Walter
(2021, p.18) identifica que “o cidaddao [na BNCC] ndo ¢ o que questiona, mas, sim, o que ¢
resiliente e empreende, independente do seu lugar de partida, pois o Estado deve dar 0 minimo,
sem levar em conta as condi¢des de vida e desigualdades estruturais e socioecondmicas.

A autora busca trazer para o centro do debate as reflexdes dos estudos acerca do
curriculo, percebendo que no processo de elaboragdo das politicas de curriculo existem

divergéncias’, no sentido de hegemonizar discursos, os quais culminario em formar as

® A terceira versdo da BNCC, para a disciplina escolar de Hist6ria, foi apresentada em abril de 2017 e homologada
em dezembro do mesmo ano, contendo poucas alteracdes. Essa versdo lancou médo do conceito de competéncias,
que fazia parte dos movimentos reformistas da década de 1990 e internalizado nos Parametros Curriculares
Nacionais (PCNs) para o Ensino Médio. (Ralejo, 2021, p. 03).

s30 divergéncias em torno das chamadas Teorias do Curriculo (Tradicional, Critica e Pos-Critica). A perspectiva
Tradicional objetiva a manutencdo da sociedade, dando continuidade a ordem vigente, capitalista. As Teorias
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identidades dos estudantes do Brasil. Em sua pesquisa, ela identifica que “a influéncia das
politicas neoliberais sobre o curriculo desponta na segunda metade do seculo XX, pds crise

estrutural do capitalismo, nos anos 1970 (Walter, p.23, 2021) e acrescenta que:

No Brasil, essas ideias vém aliadas a padronizacdo da educagdo, através da
implementacdo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) de formacgdo de
professores. Essa padronizacdo cria a falsa ideia de igualdade de oportunidade
educacional, sem levar em conta as variaveis externas a escola que agem sobre essas
oportunidades. Estas politicas de curriculo sdo focadas, exclusivamente, na
abordagem cognitiva, limitando a funcdo da educacdo ao acumulo cognitivo do
estudante. (Walter, p. 29, 2021)

Este € um ponto importante porque evidencia a que finalidade a Base esta
comprometida a atender. O seu comprometido € com o projeto neoliberal, deixando a margem
outras questdes essenciais na formacao cidada das pessoas. Na andlise da autora, o sentido de
cidadania é vislumbrado na Base como solidariedade aos pobres, assumindo sinénimo de
caridade. Dessa forma, o conceito de cidadania é despolitizado, de modo que os cidadaos
passam a ser considerados “carentes”, deixando de ser sujeitos detentores de direitos.

Diversos autores ja puderam tecer analises nesse sentido, Washington Goes (2022), ao
escrever sobre abordagem das relacfes étnico-raciais na BNCC, aponta, por exemplo, que “o
termo raca foi praticamente excluido do documento e substituido por étnico-racial e étnico-
cultural, num movimento que contribui para generalizacdo e esvaziamento do significado social
que o termo raga representa. ”’ (Goes, 2022, p. 141), mais adiante ele acrescenta que “a BNCC
ndo apresenta o racismo como elemento fundamental na Educacdo Bésica e ressaltam que em
nenhuma parte o documento menciona o termo discriminagao racial” (Goes, 2022, p. 142).

Nessa perspectiva, buscamos fazer um exame minucioso do conteddo do documento,
na secao “Historia”, contido na area de Ciéncias Humanas com o intuito de saber se a
BNCC/Historia torna explicito o termo afro-religioso. Nesta busca foi possivel verificar que o
significante “afro-religioso”, ndo aparece no texto, assim como “religiosidade afro”. Ja o
prefixo “afro” ¢ mencionado apenas 01 vez, mas como prefixo da palavra “afro-brasileira”.

O que conseguimos identificar de forma explicita, nesta pesquisa pelo documento, foi
o termo “religiosas”, fazendo referéncia ao contetdo das Reformas Religiosas. Outro termo que
aparece ¢ “afrodescendentes”, isso na habilidade (EFO9HIO7) do 9° ano, por meio da unidade

tematica “O Nascimento da Republica no Brasil”.

Criticas e P6s-Criticas discutem as questdes de identidade e relagGes de poder, bem como questionam a realidade
social e conscientizam os sujeitos a transforma-Ila, objetivando uma sociedade inclusiva e justa.
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Outra palavra que aparece com destaque, no total de 08 vezes, ¢ o adjetivo “africana”.
A habilidade (EFO3HI03), do 3° ano, na unidade tematica sobre Historia Local diz que é
necessario “Identificar e comparar pontos de vista em relagdo a eventos significativos do local
em que vive, aspectos relacionados a condicdes sociais e a presenca de diferentes grupos sociais
e culturais, com especial destaque para as culturas africanas, indigenas ¢ de migrantes.” (Brasil,
411). Nas outras vezes que essa expressao aparece, faz referéncia as sociedades africanas,
contetdo a ser trabalhado no 7° ano.

Neste exercicio de levantamento da quantidade de ocorréncias dessas palavras, é
possivel perceber o quanto a Base € limitada no que se refere ao ensino de Historia e as
religiosidades afro-brasileiras. Percebemos, portanto, a ndo inclusdo da discussdo afro-
religiosa, o que reverbera nas praticas de educadoras e educadores 0s quais tém na Base a
referéncia para a elaboracao dos planos de aula.

Além disso, marginalizar e invisibilizar as religides afro-brasileiras é resultado de um
racismo cultural que ainda impera na sociedade brasileira e isso se agrava mais, quando este
problema estrutural ndo é problematizado nos curriculos escolares. Por isso, é imprescindivel
deixar explicita a necessidade dos professores de Historia incluirem em suas aulas
especificamente o aspecto afro-religioso.

Mesmo com esse carater homogeneizador, € importante problematizar, portanto, as
relagOes desiguais baseadas no credo, por exemplo, e mostrar aos estudantes que a o preconceito
e discriminacdo religiosa sdo frutos de processos histdricos e fez com que se tenha visoes
negativas da religiosidade afro até o presente. No ultimo subtopico, veremos como esse desafio
tem sido enfrentado em escolas do Maranh&o, a partir de teses e dissertacdes que versam sobre
essa problematica.

1.4 Ensino de historia e cultura afro-maranhense.

A reflexdo em torno deste topico tem a finalidade de apresentar o que se tem produzido
na academia acerca do ensino de historia e a cultura afro-maranhense. Trata-se de textos cujos
autores desenvolveram analises e produtos educacionais voltados a ressignificar o ensino de
historia em suas aulas, tendo em vista a necessidade de atender as caréncias de orientacdo dos
educandos.

Destacamos os estudos de Jéibel Marcio Pires Carvalho que discutiu as relagdes entre
instituicdes escolares e religides afro-brasileiras no trabalho “Dos terreiros para a escola, da

escola para os terreiros”’: problematizando as relagoes entre institui¢oes escolares e religides
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afro-brasileiras a partir de Cururupu/MA. O autor tomou como base a realidade do bairro S&o
Benedito na cidade de Cururupu —MA e 0s terreiros que circundam a escola Centro de Ensino
Jodo Marques Miranda.

No que se refere aos relatos dos professores, o questionario utilizado por Carvalho
(2009) buscou analisar diversas questdes que contribuiram para compreender as representagdes
que os professores tém acerca do ensino da cultura de matriz africana aliada ao ensino de
historia, a exemplo de: Como define religido? Ja participou de alguma atividade em cultos de
matriz africana? Nas escolas considera que os cultos africanos sofrem discriminagdo? Entre
outras. Ainda neste trabalho foram apresentadas as experiéncias e percepcdes de docentes
acerca da relacdo entre escola e comunidade.

O trabalho visou construir Oficinas enquanto lugar coletivo para aproximacao, debate
e didlogo a partir do proprio contexto em pauta. De modo que, ao propor essa metodologia,
trouxe para o centro da discussao as possibilidades de implementacéo da Lei 10.639/03. De
acordo, com Carvalho (2009, p. 19), no universo da pesquisa, a intencdo foi de combinar
“diferentes estratégias, tais como a aplicagdo de questionarios de administracdo direta e a
realizacdo de entrevistas tematicas com (ex) gestores, professores, alunos, e liderancas
religiosas de terreiros atuantes nesse mesmo bairro”

Além disso, a dimensdo social e religiosa do bairro é apresentada pelo autor a fim de
estabelecer uma associacdo com o0s aspectos culturais que acontecem no bairro. As historias
dos terreiros ajudam a compreender mais ainda o bairro, visto que por meio das entrevistas com
0s pais e maes de santo foi possivel compreender parte da historia do local e das relag¢bes entre
terreiros e escolas.

A escola é o 16cus do saber formal “esse modelo influencia fortemente na constru¢do
da identidade desses alunos, causando distor¢des imensas na sua formacédo, e comprometendo
as relagdes estabelecidas socialmente” (Carvalho, 2009, p.36). E nesse sentido que a Lei
10.639/03 se configura como uma importante ferramenta para a implementacao das politicas
afirmativas de combate ao racismo e pelas relac@es étnico-raciais nas escolas (Carvalho, 2009,
p.36).

E importante salientar que o esforco em levar para a sala de aula a cultura afro-
maranhense revela a necessidade de tirar a Europa do centro do ensino de historia. Reconhecer
e valorizar a cultura do Maranh&o, nas aulas de historia, permite significar as aulas, bem como
proporcionar 0s conhecimentos necessarios para a formagéo da identidade dos estudantes.

Importante discussdo é feita na dissertacdo mestrado de Reinilda de Oliveira Santos.

Intitulada Encantaria na Sala de Aula: Ensino das Religifes afro-brasileiras e construcéo da
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consciéncia historica através de se¢des didaticas no site do Museu Afrodigital do Maranh&o,
neste trabalho a autora buscou analisar as formas de representacdo do universo material e
religioso de matriz africana na escola e como elas consubstanciam determinados tipos de
consciéncia historica.

Em sua investigagcdo Santos (2018), “parte da hipotese de que ha uma incoeréncia entre
a realidade na qual alguns alunos estéo inseridos e a auséncia de discussdo sobre essa realidade
nas salas de aula. (Santos, 2018, p.20). Desta maneira, para superar este fosso, a autora prop6s
secOes didaticas, direcionadas aos professores, acerca do assunto, vinculando-as ao site do
Museu Afrodigital do Maranhéo.

No universo do afro-religioso, a pesquisadora deu destaque a “Encantaria”, tendo em
vista a sua trajetoria académica que foi constantemente marcada pela Encantaria, mas também
pelo episddio de, ao entrevistar um filho de santo, a autora ouviu dele que foi no espago da
escola o local que mais foi reprimido.

Foi possivel verificar, na escola Sotero dos Reis, local da pesquisa de campo, da autora,
que ela é proxima de duas casas de culto famosas e antigas do Maranhao, a Casa das Minas e a
Casa de Nagd. Foi também o bairro de residéncia Zé Negreiros e sua familia, um dos pais de
santo mais importantes dos anos 1960-80. Assim, a autora apresenta elementos sobre como
experiéncias historicas ligadas ao universo afro-maranhense diretamente relacionados a histéria
daquela localidade especifica sdo desprestigiados e atacados na educacdo histdrica escolar
praticada cotidianamente.

Na pesquisa de mestrado O tambd é das mulhé: falas e experiéncias de mulheres na
cultura popular negra em audiovisual para uso na sala de aula, apresentada por Laiana
Lindozo Barros Cutrim (2019) pelo Programa de P6s Graduacdo em Hist6ria, Ensino e
Narrativas na Universidade Estadual do Maranhdo, a pesquisadora apresentou Caixeiras,
coureiras, tambozeiras, benzedeiras, organizadoras de festejo, brincantes, dancarinas de cacuria
com a finalidade de “pensar os espagos femininos no ambito da cultura popular” (Cutrim, 2019,

p.57). De acordo com a autora:

Objetivamos a utilizagdo do espago escolar como laboratorio, para que, dessa forma,
possamos investigar o cotidiano escolar por meio de acBes e relagdes que se
desenvolvam nesse ambiente, assim podendo visualizar os espacos referentes ao
estudo e debate de tematicas relativas a cultura popular (Cutrim, 2019, p. 17)

A dissertacdo de Cutrim (2019) ajuda-nos a compreender como 0s silenciamentos se

dao no ambiente escolar. Para a autora “as tensdes presentes relacionados a matriz africana —
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sejam elas religiosas ou ndo — configuram-se de forma a silenciar ou negativizar certas posi¢oes
e desrespeitos, podendo levar a constantes disputas quando relacionadas a essas tematicas”
(Cutrim, 2019, p.37).

No que se refere a cultura afro-maranhense e 0 ensino de historia, € importante ressaltar
adissertacdo “Quem é esse brincante? Historia social do Bumba-meu-boi e ensino de histéria”,
de Daniel Ferreira (2023), que discutiu a presenca de personalidades negras no ensino de
Histdria nos anos finais, por meio da historia do Bumba-meu-boi. Ele propds reflexdes sob a

Otica de que:

Existe uma extensa auséncia de personagens negros e discussdes culturais e sociais
mais profundas no ensino, inviabilizando a aplicabilidade da Lei 10.639/2003 que
registra a obrigatoriedade do Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo das Relag@es Etnico-Raciais e
que esse hiato pode ser minimizado a partir do didlogo com a histéria do Bumba-meu-
boi. (Ferreira, 2023, p.07).

O produto final, nesse trabalho, foi um caderno de atividades com a finalidade de
apresentar textos explicativos, trajetoria de sujeitos, fotografias e atividades com a temaética do
Bumba-meu-boi. Tematicas centrais da festividade, associadas ao mundo do trabalho, a
participacdo feminina e as politicas publicas, foram abordadas neste material.

O autor abordou, ainda, o processo de repressdo que 0s primeiros grupos sofreram, as
politicas de vigilancia, bem como o controle por parte do Estado, as acdes da policia e as
tentativas de inferiorizacdo e marginalizacdo da brincadeira, como também as resisténcias e
pedidos, culminando com a transformacdo da festa em patriménio cultural e imaterial da
humanidade.

A questdo enfatizada pelo autor evidencia o quanto diversos sujeitos sdo silenciados e
invisibilizados no curriculo que é extremamente eurocéntrico. Eles ndo estdo presentes nos
materiais didaticos. Ferreira (2023, p. 13) aponta que “ndo é incomum as pessoas negras serem
conhecidas apenas de forma genérica como “os escravos”, “os quilombolas” ou, no caso das
expressoes culturais populares, os brincantes”.

Facilmente pode-se constatar essa lacuna nos livros didaticos, uma vez que neles nao
se considera tal manifestacdo. A Histdria do Bumba-meu-boi, enquanto realidade local, ndo é
vislumbrada, acenando com a importancia dada a Histéria Européia em detrimento da cultura
local. O que se constata sdo as formas atraves das quais, muitas vezes, essa realidade aparece
nas praticas dos professores. Surgem como “explicagdes simplistas € maniqueistas ou em uma

perspectiva folclorizante, que enxerga as culturas africanas pelo prisma das raizes nacionais,
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uma vez que a folclorizacdo dd margem ao exotismo ndo estimula o orgulho e o pertencimento”
(Ferreira, 2023, p.51).

A medida que se adentra nestes trabalhos, verificamos que a questdo a qual nos
propomos é de intervencdo na realidade na qual estamos inseridos, a sala de aula. Como cada
um desses autores realizaram seus projetos de intervengdo, nos parecem particularmente
interessantes, pois suas proposi¢des didaticas revelam as necessidades do cotidiano escolar.

Por outro lado, embora todo este material produzido tenha um peso fundamental na
atuacdo dos professores, a producdo de material didatico que compreende a cultura afro-
religiosa maranhense e o ensino de Histdria ndo tem ainda um volume expressivo na produgdo
académica local, motivo pelo qual novos materiais didaticos, nesta perspectiva, se tornam
extremamente necessarios.

Neste capitulo, vimos que a aproximacao entre e o0 Ensino de Historia e a religiosidade
afro-brasileira € uma tematica pouco abordada no cotidiano do ensino de Histéria, mas essa
realidade vem sendo diversificada a partir de iniciativas pontuais. Desde a legislacdo até as
iniciativas académicas, muitas acdes repercutem na sala de aula com experiéncias bastante
interessantes. Nessa direcdo, o proximo capitulo busca complementar esse reconhecimento,
propondo a pertinéncia do género biografico como forma de aprofundar uma perspectiva
decolonial, para aproximar o ensino de Historia e as religiosidades afro-brasileiras.
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2. 0 GENERO BIOGRAFICO E O ENSINO DE HISTORIA

2.1 O género biografico: limites e possibilidades

O presente capitulo tem o objetivo de apresentar a relevancia do género biogréfico
8para 0 ensino de histdria, discorrendo acerca de experiéncias outras que evidenciam a
potencialidade deste género para o Ensino. Pretendemos apresentar um panorama sobre 0s seus
usos no ensino de Histdria para, em seguida, analisar algumas histérias de vida de maes de santo
da cidade de Codd, bem como identificar as facilidades de seus usos no Ensino de Historia.

E crucial estabelecer uma discussdo sobre esse género, uma vez que nas Gltimas
décadas tem-se assistido a uma profusdo de biografias de diferentes personagens através de
diversos suportes como: livros, filmes, entre outros meios e, diante de tamanha notoriedade,
faz-se necessario pensar como 0 uso da biografia nas aulas de histéria ajuda a transformar a
consciéncia histérica dos estudantes. Didaticamente, as biografias apontam novos caminhos na
complexa arte de ensinar/aprender histéria em uma realidade na qual estamos inseridos, em que
temos um modelo escolar arquitetado em disciplinas estanques e isoladas do cotidiano dos
alunos.

Dessa forma, a utilidade da narrativa biografica no ensino de Historia se configura
como um movimento de renovagdo do curriculo, uma vez que influencia novas propostas
curriculares para o ensino e estabelece viabilidades de inter-relacionamento de saberes que
expressam as sociedades do nosso tempo. Por isso, Cardoso (2021) afirma que a narrativa
biografica expressa camadas de temporalidades resultantes do narrador ou mesmo de quem
escreve a narrativa. De acordo com a autora, identificamos camadas temporais que se
diferenciam do tempo vivido, do tempo da narrativa e o tempo da producéo da biografia. A

autora ressalta os efeitos de sentido mobilizados pelo género biografico:

Quando ndo buscam dedicar suas paginas a mostrarem o qudo singular é a trajetoria
de seu/sua biografado/a, muitos/as historiadores/as produzem longas narrativas sobre
0 contexto em que a personagem esté inscrita. A contextualizacdo, que, por vezes,
ocupa um ou mais capitulos de um trabalho, pretende criar efeitos de realidade,
configurando um/a moldura/palco/cenério para a atuacdo do/a biografado/a. (Cardoso,
2021, p.06).

8 Evitando possiveis conflitos conceituais, é importante salientar que, de acordo com Pereira (2000, p. 18), a
biografia se define como a histdria de um individuo redigida por outro”, ja “uma autobiografia consiste na narrativa
da propria existéncia (...) nela foi o proprio narrador quem se dispds a narrar sua vida, deu a ela 0 encaminhamento
qgue melhor lhe pareceu e deteve o controle sobre os meios de registro. Contudo, entendemos que todas séo
trajetdrias de vida e sdo potenciais metodoldgicos para o Ensino de Historia. Enfatizamos que o género a ser
analisado neste trabalho é o biografico
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O uso de biografias como recurso didatico ndo é algo recente. J& na Antiguidade, as
historias de vida eram utilizadas com finalidades educativas. No Brasil, as biografias estavam
presentes desde as primeiras iniciativas de educagdo formal. Mesmo no periodo do Regime
Militar, em que o ensino de Historia foi excluido da grade curricular, o género estava presente.
Cardoso (2021) menciona que nesta eépoca a biografia buscava despertar o sentimento
nacionalista e amor a patria, por meio de historias de vida de figuras consideradas “ilustres”.

Ressaltamos que biografia e historia sdo apresentados como dois géneros dotados de
limites e fronteiras que provocam acaloradas discussdes entre os historiadores, mas também
propdem mudancas nas operacdes discursivas em ambos. Uma questdo na teorizacao critica
acerca da narrativa biografica parte da percepcdo de que ela, durante muito tempo,
acompanhava a légica positivista ao narrar os “grandes fatos” e “grandes feitos”.

Uma outra avaliacdo critica do género biografico conclama para a necessidade de fugir
do padrao “coeso” no instante em que se produz a narrativa biografica, pois o biografo as vezes
pode incorrer no erro de narrar de forma linear, empregando certa predestinacdo na historia,
sem levar em consideracdo as descontinuidades ou incertezas.

Utilizar a escrita biogréafica na sala de aula exige algumas consideracdes. A qualidade
do encaminhamento proposto é atribuir a biografia o sentido que ndo conceba o individuo de
forma homogénea, pois somente assim “podemos perceber a multiplicidade de agdes, as
duvidas, as incertezas, as redes de apoio, os lugares de circulagdo, entre tantos outros fatores,
que séo fundamentais para a tomada de decisdo e tdo importantes para o agir humano” (Cardoso,
2021, p.11).

Inspiracdo semelhante encontra-se em diversos autores que sugerem que 0 ensino de
historia deveria abracar o retorno a narrativa biografica. Trata-se, portanto, de enfatizar a
integracdo entre historia — individuo —sociedade, com o compromisso de colocar em destaque
individuos invisibilizados durante muito tempo.

Isso significa dizer que ndo apenas os alunos se envolvem, como também o professor,
pois essa biografia em multiplas camadas exige uma reflexdo diferente daquela realizada no
processo tradicional do ensino formalizado, tendo em vista que “a estrutura de escrita biografica
presente nesses textos, [livro didatico] ainda narra a trajetéria do individuo de forma linear,
continua e coesa, apresentando uma vida sem descontinuidades ou incertezas, e em alguns
casos, praticamente uma vida ja predestinada” (Cardoso, 2021, p. 11).

O envolvimento com esse recurso didatico por parte do professor exige dialogo com a
pesquisa, pois as indagacdes dos alunos requererdo a busca por informagdes que o docente ndo

tera de imediato, fazendo com que a sala de aula se torne um lugar de exercicio da pesquisa, e
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o professor se veja envolvido na tarefa de investigador. Nesse percurso a biografia ganha um
novo sentido, pois ndo é a sua memorizagdo que é crucial, mas a sua interrogacao.

Do ponto de vista de Galvdo (2019) e possivel ensinar histdria por intermédio das
biografias, haja vista que elas estdo inseridas na cultura histdrica das sociedades, a ponto delas
participarem da constituicdo da consciéncia historica dos individuos. Esse tema se inscreve

tanto no cotidiano dos nossos estudantes que:

Mesmo quando as biografias foram afastadas do meio académico devido a
predominancia de um pensamento estruturalista elas ndo se ausentaram das conversas
informais ou das obras cinematograficas e televisivas, nem da lista de obras mais
vendidas nas livrarias. (Galvao, 2019, p.65)

De outro modo, Cardoso (2019) alerta para o fato de que essas habilidades de trabalho
requerem o cuidado de ndo enquadrar os individuos na dualidade vildo (&) /mocinho (a), por
exemplo, que ¢ algo bastante comum em suportes como filmes e minisséries. Ao mesmo tempo,
o professor pode trabalhar com o levantamento de hipéteses, reunindo ideias da classe sobre a
figura narrada. Além disso, ¢ de suma importancia que “os/as discentes percebam os diferentes
locais de producdo do discurso historico, entendendo o exercicio de escrita como manuseio,
interpretacdo e cruzamento de fontes, experimentando a complexidade de produzir uma escrita
legivel para seu publico” (Cardoso, 2021, p.12).

Voltando as consideracdes de Galvdo (2019) é possivel ndo somente ensinar, mas
também aprender histéria, através das biografias. O desenvolvimento do trabalho na sala de
aula demanda planejamentos que conduzam a aprendizagem. Assim, “a aprendizagem ¢ o
grande astro no processo educativo. A verdadeira finalidade da producdo de conhecimento”
(Galvéo, 2019, p.68). Dessa forma, o planejamento do professor considera as aprendizagens
dos conceitos, 0s objetivos e as condi¢des de verificacbes da aprendizagem.

A compreensdao de que aprendizagem histérica é um processo que envolve dimensfes
a serem consideradas foi buscada nos estudos de Jorn Rusen, segundo quem: “a primeira diz
respeito ao aumento da experiéncia voltada para a vida, a segunda relaciona-se com o aumento
da competéncia interpretativa da realidade e a terceira trata da competéncia de orientagdo na
vida pratica” (Galvdo, 2019, p. 70). Essas dimensfes estdo interligadas, de modo que a
aprendizagem historica nao se resuma apenas na aprendizagem de conceitos, mas, sobretudo,
seja um espaco formador de subjetividades, identidades e formacdo de sujeitos. Alves (2022)

concorda com a ideia de que as biografias tém um efeito de orientagdo para a vida préatica. Esse
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autor apresenta o uso de trajetorias de vida como uma maneira de presentificar conceitos. Do
ponto de vista do autor sdo necessarias novas problematizagdes e redefinicoes.

E bastante comum, por exemplo, iniciar o trabalho, nos anos iniciais, pedindo as
criancas que pensem sobre seus nomes, suas familias, nos grupos sociais em que estdo inseridas,
as pessoas importantes da familia ou do bairro, buscando, pois, uma formac&o que esteja voltada
para o atitudinal e que se relaciona com a orientagéo para a vida, colocando o estudante como
protagonista.

Obviamente, os conceitos tém um papel importante na forma como analisamos o
mundo. Eles fazem sentido a partir do momento que auxiliam na orientacdo do tempo e na
forma como interpretamos o mundo. Um processo de aprendizagem historica através do ensino
de Histdria visa, entre outras coisas, a analisar como 0s conceitos sdo formados em seus
respectivos tempos obedecendo a intencionalidades.

A potencialidade da utilizagdo das biografias de pessoas permite estabelecer na sala de
aula questionamentos que dificilmente seriam realizados ao seguir a ldgica do curriculo oficial
gue ndo operacionaliza com a orientacdo da vida pratica dos estudantes. As historias de vida
inspiram o trabalho do professor (a) de historia, haja vista que elas oportunizam trabalhar com
as descontinuidades, as rupturas, conflitos, diferencas e singularidades.

Por essa linha de raciocinio, é oportuno trazer Alves (2022, p. 31) a discusséo quando
ele afirma que “a biografia pode ser mobilizada como instrumento de reconhecimento das
liberdades, das agéncias dos individuos na histdria, mesmo que essas liberdades sejam restritas,
incertas. Afinal, estdo dentro do contexto normativo, que ndo ¢ absoluto, mas contraditdrio”.

Outro trabalho que vale mencionar é o de Fonseca (2021), que pesquisou acerca do
protagonismo de mulheres negras, evidenciando as dificuldades que os professores tém em
discutir papéis de lideranca ligados ao feminino. Além disso, em suas palavras, “o
conhecimento transmitido dentro dos terreiros é desvalorizado e silenciado pela sociedade civil,
principalmente se levarmos em considerag¢éo a importancia do embate com a formagao crista”.

(Fonseca, 2021, p. 95). A autora acrescenta que é necessario:

Dar visibilidade a mulheres como Maria Julia Nazareth, Pulquéria, Mae
Menininha, Mae Cleuza, M&e Carmem e tantas outras que atuaram e atuam junto a
uma comunidade em prol de um bem coletivo. E preciso tirar essas mulheres do
subterraneo da historia, permitir que elas e suas respectivas historias de resisténcia,
luta e solidariedade adentrem as salas de aula e o ambiente escolar. (Fonseca, 2021,
p. 95, grifo nosso).
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A luz dessas reflexdes, Fonseca (2021) realizou, na dimensdo propositiva de sua
pesquisa de mestrado, um livro paradidatico, contando a histdria de vida de Maria Escoléstica
da Conceicdo Nazaré, conhecida, também, por Mde Menininha do Gantois. A autora afirma que
0 produto pedagogico que acompanha esta dissertacao retrata a biografia de Mée Menininha do
Gantois, narrando a infancia e a mocidade dessa importante lideranga religiosa, 0 cumprimento
de suas obrigagdes da casa, bem como todo o seu conhecimento.

E nesse mesmo tom que pensamos a pratica pedagogica voltada para a cidade de Codd-
MA. E necessario trabalhar e ouvir as personalidades negras, realizar praticas insurgentes contra
o curriculo oficial que nega as representatividades negras. Por meio das histdrias de vida de
maes/zeladoras de santo podemos trabalhar diversos temas em sala de aula, tais como a histéria
local; as praticas culturais; a importancia dos trabalhadores e trabalhadoras na formacgédo do
nacleo urbano da cidade.

Assim sendo, lancamos mao da histdria de vida das zeladoras de santo, que sdo aquelas
que cuidam das obrigagdes espirituais do seu Terreiros e guardam a sabedoria das entidades.
Buscamos pensar o0 ensino de Histdria a partir da historia de mulheres que comandam seus
respectivos espacos religiosos, sacerdotisas como as zeladoras Maria Iracema da Conceicao,
Maria dos Santos Sardinha, Nilza Viana, Terezinha de Jesus da Cruz. Como citado acima, a
aprendizagem historica ndo deve se prender apenas em conceitos, mas também abarcar as
subjetividades e identidades. As histérias de vida permitem que os estudantes construam
identidades de pertencimentos e valorizem a comunidade em que vivem.

Um aspecto importante das biografias é a possibilidade das criancas e adolescentes
terem contato com aspectos multiplos presentes na vida de um individuo. De acordo com Ecléa
Bosi (1994, p.73) “a crianga recebe do passado nao so6 os dados da historia escrita; mergulha
suas raizes na histéria vivida, ou melhor, sobrevivida, das pessoas de idade que tomaram parte
na sua socializa¢do”. As pessoas mais velhas revelam, por meio dos seus sentimentos, a
memodria coletiva de uma sociedade.

A realidade dos terreiros e a religiosidade fazem parte da vida dessas mées de santo,
ou seja, 0 modo delas viverem e as memdrias que foram passadas de forma oral sobre a historia
da cidade e a ligagcdo com a magia influenciam muito na forma como as zeladoras percebem,
inclusive, a cidade, acarretando o que Sandra Jatahy Pesavento (2007, p.18) chama a atencéo
para a capacidade de gerar uma cidade abstrata dentro de uma cidade real.
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2.2. Biografias de pessoas negras pertencentes ao universo afro-religioso.

Antes de empreender uma discussao de obras literarias que abordam biografias e afro-
religiosidade é importante trazer a luz a relacéo entre o ensino de histéria e a leitura. A historia
ensinada contribui para a formagdo de leitores criticos e os docentes, ao utilizarem as obras
literarias, formam cidaddos que interpretam os textos literarios e os articulam coerentemente
com o saber historico.

Essa reflexdo permite reconhecer que o ato de ler ndo € simplesmente proceder
decodificagbes de linguagens textuais, mas, sobretudo, saber contextualizar, relacionar
determinados elementos do cotidiano, critica-los a fim de promover nos estudantes 0 acesso ao
desenvolvimento de posturas criticas.

Ha necessidade de reforcarmos de uma forma eficiente procedimentos de uso de
literaturas ocorridas na escola daquela do contexto social em que os estudantes estéo inseridos.
Por isso, obras com representatividade negra se apresentam como uma possibilidade
extremamente rica a ser problematizada pelos docentes, além de enriquecer o processo de
alfabetizacéo.

E importante atentar, ainda, para um fato que também acontece no instante em que se
utilizam essas obras literarias. Estamos nos referindo a aprendizagem histérica, dinamico
processo de interiorizacdo de fatos, acdes e concepg¢des sobre o passado que, ao ser apreendidos
pelos sujeitos, interferem no modo como pensam e como agem no mundo.

Grande parte dos temas voltados & Historia da Africa e da cultura afro-brasileira sdo
producdes recentes no campo literario, sob o impacto dos marcos legislativos que tiveram por
objetivo valorizar a diversidade cultural brasileira. Como ja dito, a literatura pode proporcionar
aos estudantes o contato com a sua e outras realidades, o contato com o outro, diferentes
contextos que viabilizam a empatia. O valor disso é fundamental no ambiente escolar e ajuda a

formar o campo do conhecimento historico.

Os estudos sobre a Africa sdo importantes em nossa sociedade por trés motivos
principais. Primeiro, pois os africanos e seus descendentes séo considerados parte da
matriz historica e cultural brasileira, marcando a constituicdo da identidade nacional.
Em segundo lugar, o continente africano apresenta uma relevante importancia na
histéria mundial, pois no século XX, por exemplo, protagonizou os processos de
descolonizacéo (Thomson, 2018, p. 292).

Por outro lado, significa aprender sobre o que somos, poder olhar para nossa
subjetividade e vermos de que forma estamos instituidos na sociedade. Além disso, 0 uso de

literatura permite trabalhar com algumas especificidades préprias da narrativa histérica, uma
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vez que nos dois campos existe a capacidade de se construir por meio de narrativas de tempos
e espacos. Sujeitos e eventos sdo produtos de tramas. N&o séo neutros.

E possivel pontuar biografias de pessoas negras e identificar, nelas, caminhos que
possibilitardo superar o racismo religioso na sala de aula. Apresentaremos, a seguir, de forma
geral, como elas estdo organizadas e quais teméticas discutem. O meu proposito ndo é tecer
problematizagdes sobre os livros e seus respectivos biografados, mas indicar iniciativas de
trazer para primeiro plano experiéncias e trajetorias de pessoas negras fundamentais para a
compreensdo da Historia do Brasil, destacando seus repertdrios culturais e religiosos como
elemento importante em suas lutas e mobilizagGes

Destaco inicialmente a biografia de Luiza Mahin na obra Um Defeito de Cor em que
passagens importantes da biografia dialogam com a producao historiogréfica recente acerca da
escraviddo no Brasil. A obra foi escrita pela autora Ana Maria Gongalves. E um romance cujo
enredo narra a trajetéria de vida de Luiza Mahin, mée do poeta e advogado abolicionista Luis
Gama.

A vida de Luiza Mahin é contada por meio da personagem ficticia denominada
Kehinde, uma mulher negra que foi traficada para o Brasil na condi¢éo de escravizada. O livro
é construido em torno, também, da histdria de vida de muitas mulheres que tiveram experiéncias

historicas parecidas com Luiza Mahin.

ROMANCE

Figura 02: Foto da capa do livro Um defeito de cor. Fonte:
Editora Record.
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A abordagem do livro retrata a infancia da protagonista no Reino de Daome até a sua
fase adulta, mostrando toda a experiéncia vivida por ela na didspora africana. Trata-se, 0 tempo
todo, da historia do Brasil, sendo narrada por uma mulher negra. Nesse aspecto, o livro ilustra
muitas cenas de violéncia que traduzem a realidade da escraviddo no pais. Por esse lado,
aprendemos a perceber a escraviddo, levando em conta suas outras especificidades, como
diferentes sujeitos vivenciaram e interpretaram tal experiéncia, fugindo da Otica
homogeneizadora.

Um aspecto muito importante do livro é o destaque para o entrelagcamento de culturas,
religides, linguas e etnias. O romance chama a atencdo para a complexidade das relacdes
estabelecidas no Atlantico. A circulacdo de pessoas, mercadorias e culturas. Além disso,
percebemos a sociabilidade e a riqueza da religiosidade oeste-africana narrada no livro. Toda
ficcdo é referendada por pesquisas em diversas fontes, o que evidencia o tempo empreendido
pela autora na elaboragédo da obra.

Simultaneamente a isso, existiam as formas de resisténcia que aparecem durante a
historia. Ao chegar ao Brasil, Kehinde resiste a alteracdo de sua identidade através do batismo,
e com a ajuda de outros sujeitos, mantém praticas religiosas africanas. Por outro lado, maneiras
outras de resistir se configuram nas revoltas como, por exemplo, a Revolta dos Malés, que é
parte importante da trama narrativa.

O espaco do enredo leva em consideracdo a Africa e o Brasil (Salvador, Maranho,
Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Santos, Campinas). Quanto ao Brasil, a autora nos mostra as
diferenciacfes regionais que muitas vezes ndo sao exploradas em nossas praticas em sala de
aula.

O trabalho com o livro Enciclopédia negra: biografias afro-brasileiras é uma
possibilidade a ser utilizada no Ensino de Historia, uma vez que lanca olhar para o protagonismo
negro, contribuindo com o fim do silenciamento de pessoas negras que construiram a histéria
do nosso pais. A obra foi produzida pelos historiadores Flavio dos Santos Gomes e Lilia Moritz
Schwarcz e ilustrada pelo artista Jaime Lauriano.

O periodo da escravidao, da pds-aboligdo e os dias atuais sdo considerados pelos
autores na obra em questdo, proporcionando caminhos para pensar a relevancia da
representatividade de pessoas negras na contemporaneidade, abrindo espacos para a
potencialidade de empregar em sala de aula essas reflexdes.

O livro apresenta 416 verbetes biograficos de africanos/as e afro-brasileiros/as,
evidenciando as trajetdrias e historias de cada individuo, como também apresenta ilustracbes

dessas pessoas. O material foi produzido a luz de uma vasta pesquisa historica, antropolégica,
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socioldgica, literaria, com o auxilio de outros pesquisadores de diferentes temporalidades e

regides do Brasil.

NECIRA

FLAVIO DOS SANTOS GOMES
JAINIE LAURIANO %
LILTA NMIORITZ SCHWWARCZ CoMPANHIA Das LETRAS

Figura 03: Foto da capa do livro Enciclopédia Negra. Fonte: Editora
Companhia das Letras.

Nesse sentido, vale ressaltar que a contribuicdo de outros pesquisadores durante o
processo percorrido de construcdo da obra muito se deve a producéo recente da historiografia
brasileira, principalmente da segunda metade dos anos 1980. Soma-se a isso a entrada, a partir
dos anos 1990, de uma historiografia com a participacdo de intelectuais negros.

De maneira singular e profunda, vislumbram-se os protagonistas negros/as a saber:
intelectuais, ativistas, figuras religiosas, cantoras/es, profissionais liberais, politicos, artistas
plasticas/os, abolicionistas, engenheiros, quilombolas, professoras/es, entre outras. Percebemos
gue um dos objetivos da obra foi conhecer e incluir mais personalidades negras que fizeram e
fazem a histéria do Brasil, visibilizando-os, (re)conhecendo-os.

Ha a viabilidade de novas pesquisas e de debate em sala de aula acerca de alguns
marcadores de interseccionalidade importantes tais como: género, sexualidade, regido e
religido. Os autores afirmam no livro que uma das intencGes fundamentais € expandir o

repertério dos docentes e estudantes em suas pesquisas e estudos, em consonancia com o que
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foi definido pela Lei 11.645/08, que tornou obrigatorio o ensino de histéria e cultura afro-
brasileira, africana e indigena.

Uma potencialidade da biografia é a capacidade de contestar narrativas presentes na
historiografia tradicional e nos discursos tradicionalistas. Quando incluimos estas biografias
negras como recurso didatico, estamos contribuindo para constituicdo do sentimento de
pertencimento de criangas e jovens negros ao espaco escolar, como também cooperando com a
construcdo de um amplo movimento antirracista e cidadao.

O livro Memoria Afro-brasileira — caminhos da alma é o primeiro de outras obras
organizadas por Vagner Gongalves da Silva e contém diversos artigos escritos por professores,
socidlogos e antropo6logos que narram a trajetéria de pessoas ligadas a religiosidade negra,
tracando, pois, o perfil das manifestacdes afro-religiosas, incluindo entre outras, o “Tambor de
mina” no Maranhao.

A intencdo da coletdnea é apresentar as personalidades como herdeiros e, a0 mesmo
tempo, transformadores de um patrimonio cultural. Sdo representatividades cruciais para se
analisar a dindmica religiosa do nosso pais. Sdo homens e mulheres que exercem seu carisma

de lideranca religiosa, mostrando-se fundamentais para suas comunidades.

s s
memoria

Aﬁz’@—‘b.rasi
Caninhos da Alma

Vagner Gongalves da Silva

orgamzador

elra

Figura 04: Capa do livro Memoria afro-brasileira: caminhos da alma.
Fonte: Editora Selo Negro Edic0es.
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Sdo abordadas, na obra, as narracGes miticas que estdo no universo intrinseco das
religibes de matrizes africanas tais como: cura e intercessdo dos Deuses, as cosmovisdes e
cosmopercepcbes do sagrado, designios oraculares, ocorréncias de fendmenos naturais
vinculados a causas sobrenaturais.

No inicio do livro sdo retratadas um pouco da historia da Casa de Mina e da Casa de
Nagd. O artigo escrito por Sérgio Ferretti d& notoriedade as figuras centenarias de mae Andresa
Maria de Sousa Ramos (1854-1954) e méde Dudu, Vitorina Tobias Santos (1886-1988),
retratando 0 apogeu e o declinio desses terreiros.

As biografias apresentam dimensdes do cotidiano, pondo em destaque as praticas
ordinarias e extraordinarias dos sujeitos negros, sem deixar de considerar o contexto em que
eles estdo inseridos. Elas nos permitem pensar os modos pelos quais a vida social, econémica
e politica se formaram no Brasil, por intermédio de mecanismos de aproximacao e diferenciacdo
de praticas de cultos.

A historia de vida dessas duas maes de santo evidencia a sua posicao politica e social,
frente a uma sociedade racista. Andreza no comando da Casa das Minas e Dudu na conducéo
da Casa de Nag6 ndo sdo apresentadas como mulheres frageis. Ao mencionar o apogeu dessas
Casas, a obra coloca em evidéncia a relagdo que essas mées de santo tinham com o poder

publico e intelectuais da época.

2.3 A literatura afro-religiosas para o publico infantil

Nesta secdo a nossa pretensao € apresentar o que ha no cenario brasileiro de producéo
na area da literatura afro-religiosa para o publico infantil, destacando quais discussdes e
reflexdes aconteceram a partir dessas produc¢des didaticas. Nesse sentido, queremos trazer a luz
a importancia de utilizar a narrativa literaria de personagens negros no processo de ensino-
aprendizagem de criangas. Para fins de contextualizar o/a leitor/a sobre a relevancia dessas
obras, creio ser necessario apresentar, mesmo que de forma geral, como estdo organizadas.

Uma dessas obras voltadas para o publico infantil é o livro Amoras cujo escritor é
Leandro Roque de Oliveira de Nascimento, rapper e escritor brasileiro conhecido popularmente
como Emicida. Considero-a importante ndo s6 como ferramenta de superacdo do racismo em
sala de aula, mas também por ser provocadora de reflexdes em torno da intolerancia religiosa.

Uma musica da autoria de Emicida e conversas cotidianas com a propria filha serviram

de inspiracdo para a elaboracdo da obra, o que reflete como surge o pensamento sobre a
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diversidade, igualdade e autoestima nas criangas. A linguagem utilizada por Emicida é

convidativa e conquista ndo apenas as criangas, mas também o publico adulto.

EMICIDA

Figura 05: Capa do livro Amoras. Fonte: Editora Companhia das

Letras.

O cenéario em que se passa a histéria € um pomar onde o autor caminha e apresenta a
amoreira a menina, tecendo algumas metaforas. O desejo do autor é demonstrar que o mundo é
plural, diverso e diferente e 0 quanto esses elementos sao enriquecedores da realidade. Dessa
forma, constroi analogias positivas entre as amoras e a personagem.

Estdo contidas reflexdes sobre a representatividade, identidade, questdes sociais e
raciais. As imagens de personagens negros permitem trabalhar o respeito e a valorizacdo da
diversidade étnico-racial em sala de aula, de modo a contribuir para a superacdo de racismos
dentro do espaco escolar.

Além disso, a obra traz as contribuicdes de personalidades negras que tiveram
importante papel na luta antirracista como Martin Luther King e Zumbi dos Palmares. De forma
ludica e descontraida, o livro trabalha a valorizacdo desses sujeitos, o que possibilita sua

utilizacdo como ferramenta na construcao dos diferentes niveis de consciéncia historica.
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O livro infantil apresenta um glossario com referéncias religiosas afro-brasileiras. Cita
Obatald, entidade da mitologia iorubd, o grande orixa criador do mundo, dos homens, das
plantas e dos animais. Apresenta o significado de palavras como, por exemplo, Orixa e Africa.
A pretensdo do autor € divulgar conhecimento sobre a cultura afro-brasileira e contextualizar o
leitor sobre o significado dessas palavras que foram utilizadas ao longo do texto.

E oportuno destacar que essa obra foi alvo de intolerancia religiosa apds a obra chegar
a escola privada de Salvador (BA) para ser trabalhada por professores. Com criticas a religides
de matriz africana, a mae de um dos alunos, evangélica, vandalizou a obra, escrevendo frases
racistas no livro infantil. Como veremos adiante, o episédio racista foi veiculado em muitos
sites de noticias e no meio televisivo.

A acdo da mde retrata 0 que ocorre em muitas escolas do nosso pais. Muitos
educadores/as sdo barrados por pais e supervises pedagdgicas ao tratarem da tematica afro-
religiosa nas instituicdes de ensino, principalmente aquelas que séo confessionais. O discurso
da doutrinacdo e a preocupacao com a imagem dessas escolas perante a sociedade € mobilizado
para impedir que os docentes implementem a legislacdo vigente acerca do ensino da historia e
cultura africana, afro-brasileira e indigena nos curriculos das escolas do pais.

No caso especifico dessa escola em que ocorreu tal situacdo, a obra foi sugerida pela
prépria escola a fim de promover, de acordo com a instituicdo, uma educacdo antirracista.
Contudo, a escola havia informado que ndo seria tratada a tematica da religiosidade. E
contraditéria a maneira como a escola se propds abordar a obra, pois ndo é possivel fazer uma

educacdo antirracista desconsiderando a religiosidade afro-brasileira.

globocom g1 ge gshow globoplay oglobo guiadecompras Assine J& 2 ContaGlobo‘
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Livro infantil do rapper Emicida é
vandalizado por mae de aluno com
criticas as religioes de matriz
africana

Exemplar vandalizado da obra "Amoras” sera reposto em escola de Salvador. Advogada
aponta racismo religioso.

Por g1 BA & Monica Melo, TV Bahia
07/03/2023 03h00 - Atualizado hd um ano

Figuras 06: Noticias sobre a a¢do racista na escola. Fonte: Site G1 Bahia
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Em busca no portal virtual do G1 Bahia, conseguimos encontrar a noticia divulgada,
como também as imagens de péginas do livro que foram rabiscadas com mensagens de

intolerancia religiosa.

Figura 07: Primeira pagina do livro com mensagem racista. Fonte: Site G1 Bahia.

A indicacdo da historia infantil é para criancas de cinco anos de idade e, como dito
acima, narra 0 momento em gque uma garotinha comega a se reconhecer no mundo. Por meio de
um diadlogo com o préprio pai, lhe sdo apresentados aspectos da cultura africana e afro-
brasileira. As paginas do livro foram riscadas & mao e demonstram ddio e a tentativa de ocultar
0 conhecimento sobre as religides de matriz africana, reforcando estereétipos e visfes
deturpadas sobre a religiosidade.

Como se V€, a imagem evidencia 0 pensamento em que se sustentou 0 mundo cristao-
ocidental ao longo da historia para a construcdo de discursos de édios e marginalizacdo dos
povos de terreiros. Sob essa concepcao biblica, cosmovisdes, modos de ser, pensar, crer e viver
foram subalternizados sem poderem reafirmar seus saberes e identidades.
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Figura 08: P4agina livro com glossario rabiscado. Fonte: Site G1 Bahia.

Notamos nesta imagem o destaque com X na palavra Africa o que denota ser, entre as
outras palavras do glossario, a que mais incomodou a autora das agresses. Sdo manifestacdes
gue, além de serem racistas, sdo também negacionistas e se utilizam de justificativas
depreciativas para tanto. Observamos que ha interesse em deslegitimar a crenca, a religiosidade,

e nomeé-las como algo errado, impuro, e para ela, absurdo.
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Nas imagens, é possivel perceber como a intolerancia religiosa se configura na certeza
de que existe uma “verdade absoluta” que deve ser imposta a todos e que tal “verdade” estaria
sendo questionada, porque nos ultimos anos houve um avanco significativo nas pesquisas,

legislacBes e no debate acerca da tematica afro-religiosa.

E necessario, portanto, incorporar no curriculo contetidos capazes de formar cidad&os
que saibam respeitar as diferencas e a diversidade racial. Precisamos superar esse pensamento
judaico-cristdo que ndo aceita a religiosidade africana, afro-brasileira e indigena. Superar as
agressdes, microagressoes, violéncias que acontecem no ambiente escolar e na sala de aula
sejam elas individuais ou mesmo em grupo que afetam as identidades de alunos/as negras do

Brasil.

Outra obra literaria do pablico infantil é Koumba e o Tambor Diambé, escrita por
Madu Costa, com ilustracdes de Rubem Filho. Na histéria, o protagonista é Koumba, um
garotinho que toca um instrumento chamado tambor diambé. O instrumento, quando tocado,
faz ecoar em casas, ruas e até cidades proximas. A mdsica que sai do tambor desperta nas

pessoas cantos de igualdade, de direitos e superacdo do preconceito de raca.
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edigoes

Figura 09: Capa do livro Koumba e 0 Tambor Diambé. Fonte: Mazza Edicdes.

Um ponto importante a ser ressaltado na historia € a utilizagdo da mudsica como uma
forma de sensibilizacdo de nossas emocdes. Além disso, a histdria traz elementos caracteristicos
dos valores civilizatdrios africanos e afro-brasileiros tais como o uso do tambor e a
musicalidade e torna-se uma ferramenta privilegiada de problematizar o imaginario de muitas
criangas acerca das culturas afro-brasileiras.

O lddico, nesse sentido, contribui de maneira eficiente para desenvolver nos estudantes
as dimensdes da intelectualidade voltadas para o cognitivo, mas também para o aspecto afetivo
e o social. Por intermédio da linguagem literaria que o livro proporciona, os estudantes passam
a viver uma outra vida, intangivel, imagindria, mas ao mesmo tempo, elas constroem
representacdes positivas necessarias para viverem e intervirem no mundo.

Luanda Martins Campos, nessa mesma perspectiva, escreveu o livro infantil “Na Casa
da V6 Ba". A obra retrata as memorias da infancia que a autora vivenciou junto a sua avo B4;

costurando lembrangas entre avo e neta, o livro é o resultado, também, de muitos anos de
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pesquisas com a oralidade de base africana. Surge a partir de histérias da propria infancia de
sua avd, bem como histdrias de familia que sdo repassadas entre geracdes, retrata, pois, a

ancestralidade da autora.
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' LUANDA MARTINS CAMPOS
ilustragdes: Jodo Pedro Lopes

Figura 10: Capa do livro Na Casa da V¢, VAa. Fonte: Editora UICLAP.

A histdria infantil é narrada em primeira pessoa pela personagem Lueji. Ela adora
visitar e conhecer diferentes lugares, mas o lugar preferido da personagem é a casa de sua avo
B& onde ela ouvird ensinamentos ancestrais valiosos para toda crianca negra.

Vemos que o livro trabalha uma educacdo antirracista através da representatividade
negra, visto que a autora € negra e faz parte do Movimento Negro. E valioso ressaltar isso,
porque sabemos que uma das formas ostensivas de racismo esta, como dito acima, associado
aos estereo6tipos infligidos a populacdo negra como, por exemplo, que 0s negros sao inferiores
intelectualmente. Somos cientes de que historiografia literaria brasileira buscou silenciar de
diversas maneiras autores negros, embranquecendo uns e invisibilizando outros.
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Por fim, nessa linha de conexdo acerca das obras literérias na educacgdo infantil que
versam sobre a cultura afro-brasileira, apresentamos a histéria infantil Exu: dois amigos e uma
luta, de Mighian Danae. A obra faz parte da “Cole¢@o Orixas para Criangas” ¢ retrata de forma

ludica a famosa historia de Exu, conhecido como o Orixa da comunicacao e do movimento.

DOIS AMIGOS E UMA LUTA

MIGHIAN DANAE | CACO BRESSANE
WALDETE TRiSTAO

i

COLEGAO ORIXAS PARA CRIANGAS

Figura 11: Capa do Livro Exu: dois amigos e uma luta. Fonte: Editora Arole
Cultural.
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Nos 18 volumes da colecdo busca-se apresentar os principais Orixas cultuados no
Brasil, bem como as suas respectivas caracteristicas. Exu: dois amigos e uma luta é o segundo
volume da coletanea. Adaptada para criangas, 0 conto de Exu transmite valores como amizade,
respeito as diferencas, amor, familia, ser generoso, autoestima e identidade.

Trabalhar a historia de Exu na sala de aula é de suma importancia, haja vista que a
imagem desse Orixa foi erroneamente associada ao mal e figura do diabo na cultura ocidental
crista. Essa obra contribui para desmistificar essa concepc¢éo entre as criancas. Além disso, elas
tém acesso a historia da divindade de uma maneira ladica, desconstruindo medos e
preconceitos.

Aqui a obra se propde romper com visdes e pensamentos que ainda constituem nossa
sociedade. Essas visGes/pensamentos sdo pré-formados e discriminam 0s negros e a
religiosidade e as instituicdes educativas exercem papéis cruciais para desenvolver sujeitos.
Contudo, é necessario viabilizar processos para que esse rompimento tenha amplitude em todo
o curriculo.

Como vimos, as obras literarias infanto-juvenis tém sido utilizadas como forma de
promover uma educacdo antirracista. Entretanto, ndo had uma iniciativa semelhante no
municipio de Cod6-MA, apesar dessa cidade ser uma das principais referéncias da religiosidade
afro-maranhense.

Por essa razdo nesta dissertacdo, colocamos em destaque o género biogréafico e as
possibilidades de abordagem nas aulas de histdria. E necesséario porque permite abordar e
questionar marcadores de raca, credo e identidades no espa¢o escolar, bem como as relacdes de
poder e disputas de narrativas.

A seguir, no préximo capitulo, apresentarei a realidade sociohistorica da cidade de
Codo, com vistas a identificar a presenga/auséncia da cultura afro-religiosa no espaco escolar,

levando em consideracéo a influéncia do terreiro na escola.
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3. A PRESENCA/AUSENCIA DAS RELIGIOSIDADES AFRO-MARANHENSE NO
ENSINO PUBLICO MUNICIPAL DE CODO/MA.

A cidade de Codo esté localizada na Regido dos Cocais. Conforme os dados do IBGE
(2022), sdo 114.275 habitantes, uma das mais populosas do estado do Maranhd&o. Fica a cerca
de 290 km de Séo Luis do Maranhdo e 176 km de Teresina, capital do Piaui. Os dados do QEDU
(2023) - um portal de dados educacionais, criado em 2012, em que se encontra informacoes
sobre a Educacao Basica brasileira no nivel do pais, estados, municipios e também por escola -
apontam que a maioria dos alunos se autodeclaram negros nos questionarios respondidos no
ultimo censo escolar.

Ha muitas versdes que contam o povoamento territorial de Codo, elas ndo se excluem,
mas se complementam. Destacamos duas delas. A primeira se refere ao surgimento de um
depdsito de mercadorias feito de taipa e palha, localizado as margens do rio Itapecuru e foi por
meio desse rio que se desenvolveu o comércio fluvial.

A segunda versao afirma que Codd se formou a partir da existéncia do povoado Urubu,
localizado a margem direita do rio Itapecuru e que permitiu o surgimento de outra cidade,
denominada Timbiras. Segundo Machado (1999), a cidade seguiu a logica de formacéo por
meio dos trés diferentes povos: brancos (portugueses e sirio-libaneses), negros e indigenas.

Vale ressaltar que para este mesmo autor, ao lado das cidades de S&o Luis e Cururupu,
Codo foi a cidade que mais recebeu negros escravizados. Como se vé, hd uma forte
expressividade da cultura africana. E a religiosidade de matriz africana que mais ganha destaque
entre os codoenses.

Sabe-se que a economia do Maranhédo se alicergou na exportacdo de algodao e de
acucar. Em Codo, o algodao foi o principal produto agricola, item fundamental no conjunto da
economia escravista de plantation do Maranhdo (Assuncdo, 2015). De acordo com Machado
(1999), durante os anos de 1780 a 1790 houve forte imigracdo africana em Codd. Logo,
percebe-se que a historia do municipio esta inserida no contexto dos empreendimentos coloniais
que tem como base a agricultura mercantil para exportacao sob a l6gica escravista.

Almeida (2006, p.48), ao refletir sobre a luta travada pelos remanescentes de quilombo
no municipio de Alcantara-MA, aponta que as fazendas de algoddo do Vale do Itapecuru
tiveram o seu apogeu “tanto no periodo da Guerra de Secessdo norte-americana (1860-1865),
quanto no final do século XIX”. Contudo, essas fazendas passaram por um processo de

desagregacdo, 0 que permitiu o surgimento de pequenos produtores agricolas. Assim, a
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plantation caracterizou-se no Maranhdo pelo desenvolvimento de uma economia camponesa
relativamente importante, diferenciada e autbnoma (Assungéo, 2015, p. 21).

Lima (2019) pontua que Codo foi uma area que apresentou grande concentracéo de
negros escravizados, tendo em vista a importancia das fazendas de algodao na economia local
e regional. Quando a producdo dessas fazendas entrou em declinio, os escravizados mais
antigos tomaram a posse definitiva.

Por isso, Machado (1999, p. 28) afirma que “Codo ¢ essencialmente agrario”, tendo
em vista todo o processo de formacdo agricola do Maranh&o. Aliado a isso vale destacar que
“na cidade os negros deixaram sua marca na cor da pele da maioria da populagdo e na religiao”
(Ferretti, 2001, p.102). Por isso, a compreensdo da cidade por meio da religiosidade é tarefa
norteadora deste capitulo.

E importante acrescentar que “uma comunidade social se exprime também por gestos,
ritos e praticas observaveis; sdo eles que declinam o sentido das aspiracbes ou
descontentamentos e esbo¢am atitudes que se carregam de significagdes” (Farge, 2011, p.88).
Em certa medida, os grupos sociais apresentam informacg6es implicitas com uma linguagem
prépria que muitas vezes ndo Ihes sdo assegurados.

H& inGmeras historias que compdem a cidade, pois, de acordo com Certeau (1998,
p.189), a memoria esta tambem nas préaticas do cotidiano. Portanto, esse autor percebe a cidade
como um estimulo para que 0s sujeitos possam contar, visto que essa acdo se constitui como
uma arte de fazer e produzir realidade face a outra existente. Os sujeitos que percebem a cidade
constroem significados e expectativas a partir de suas experiéncias. Por isso Certeau afirma que
todos nds temos necessidade de nos orientar no tempo tanto individualmente quanto

socialmente.

3.1 A cidade de Codo e as religiosidades afro-brasileiras.

A cidade de Codd-MA tem grande notoriedade pela tradicdo dos terreiros de Terecd.
A cidade é fortemente influenciada pela representacdo dos santos, caboclos e orixas. Tamanha
é a expressividade da religido nesse lugar que a cidade passou a ser considerada como “terra da
macumba”®. Durante os meses do ano, as pessoas que moram nessa cidade convivem com as

festividades dos terreiros.

% De acordo com Ribeiro (2020, p.257), o “argumento de Codé ter muitos terreiros fez dela “a cidade da macumba”
é recorrente na midia, na literatura bibliogréfica e relatos orais, mas, através do trabalho realizado, compreendi
que ndo foi o fato de Codoé ter muitos terreiros que fez dela a “capital da magia negra”, mas o investimento
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Com excecdo do periodo de quaresma, quando silenciam os tambores e os foguetes,
o restante do ano na cidade, é marcado pelos toques intensos do tambor da Mata, pelos
pontos cantados que os acompanham, pelos foguetes que 0s anunciam e pelas rezas,
benditos, ladainhas e tercos que, cadenciados, sdo oferecidos aos santos. (Ahlert,
2012, p. 18).

Quem passa pelo portal na entrada da cidade sempre se depara com a seguinte frase:
“Codd-MA, Cidade de Deus”. Com essa inscrigdo, fragdes do poder publico e econdmico
querem impor como hegemaonicos os referenciais religiosos do cristianismo. Com o objetivo
de reformular toda a entrada da cidade, o portal foi construido no ano de 2013 no mandato do
prefeito Zito Rolim. De acordo com Ribeiro (2012) a frase € uma tentativa de contrapor uma

representacéo da cidade como “terra da macumba”.
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Figura 12: Portal de entrada da Cidade de Codd. Fonte: Ribeiro (2012).

Apesar disso, a cidade tem inumeros terreiros, inclusive ha um desses terreiros que se
notabilizou por conta do pai de santo conhecido como Mestre Bita do Baro,° tido como um

dos mais reconhecidos tanto dentro quanto fora do Brasil.

midiatico feito em dizi/visibilizar Bita do Bardo e suas relagdes politicas que tornaram Cod6-MA conhecida
nacionalmente”.

10 Pai de Santo da cidade de Cod6 que nasceu em 10 de julho de 1932, no povoado Santo Antdnio dos Pretos, na
zona rural de Codd, Wilson Nonato de Souza, conhecido como “Bita do Bardo”, faleceu no dia 18 de abril de 2019.
Em 1954, fundou a Tenda Espirita de Umbanda Rainha lemanja. Em 1988, José Sarney consagrou Bita do Bardo

como Comendador da Republica.
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Pacheco (2004, p.50) menciona que a regido de Codo ¢ tida como patrona do Terec6™l.
“O terecd ou linha da mata ¢ uma modalidade religiosa afro-brasileira com caracteristicas
préprias que difere do tambor de mina em diversos aspectos, desde a instrumentacdo musical
utilizada até a estrutura dos rituais”. Tem forte expressividade entre os codoenses, contudo nao
tem a mesma ressonancia dentro das escolas e, principalmente, nas aulas dos professores de
Historia.

Segundo a autora supracitada, a Encantaria Maranhense é chefiada por Santa Barbara,
enguanto que os encantados de Codé séo chefiados por uma entidade chamada de Légua Boji
Bua da Trindade que é tido como um importante vaqueiro responsavel por comandar uma
extensa familia de encantados os quais configuram a chamada “Linha da Mata”!2, A autora
acrescenta que ele ¢ “de origem nobre, mas também aguerrido e apegado a confusdo, valente,
duro e consumidor de bebida alcodlica” (Ahlert, 2016, p.01).

Ao lado dessa mesma caracteristica, o Terec6 aparece como uma linha de Codé que se
diferencia do Tambor de Mina de Séo Luis, e da Pajelanca na regido de Cururupu. Outro aspecto
importante da religiosidade na cidade de Codd é sobre a umbanda e o candomblé que
contribuiram macicamente para a ampliacdo do pantedo local, visto que a cidade recebeu pais

e maes de santo iniciados nessas outras religides.

Estima-se que a umbanda foi introduzida em Cod6 na década de 1930, com a chegada
de Maria Piaui — ou Maria Carinhosa (Ferretti, M., 2001; Barros, S., 2000) — mée de
santo que fundou a Tenda Espirita de Umbanda Santo Ant6nio, localizada a beira da
linha de trem que a trouxe de Teresina para Cod6. Segundo Iracema, filha de criagdo
de Maria Piaui e atual chefe de sua tenda, a mée de santo chegou a cidade a convite
de um amigo e pai de santo local, seu Eusébio Jansen. (Ahlert, 2013, p.21).

As entidades se organizam sob a forma de familias a ponto de estabelecer uma relagéo
entre 0s encantados e as pessoas. Da mesma forma que as pessoas que recebem essas entidades
tém parentes, os encantados também tém sua familia, a qual sempre é referenciada nos

momentos em que incorporam em seus filhos de santo. A familia mais conhecida desses seres

11 Também conhecido por tambor da mata, brinquedo de Barba Soeira € as vezes por “Verequete” ou Berequete”,
é a religido afro-brasileira tradicional de Codd, cidade do interior do Maranhdo .Ferretti (2007, p. 97) acredita que

a palavra Terecd poderia ter se originado da imitacdo do som dos tambores da Mata (“terécd, terécd, teréco”), em
virtude de ndo haver encontrado nem em Cod6 e nem em S&o Luis uma definicdo etimoldgica para ela.

12 Familia de encantados de uma mesma ordem. Ao lado da “linha da mata”, ha, ainda, “Linha de Agua Doce”
(encantados da pajelanga, encontrada especialmente na Baixada Maranhense) e da “linha da agua salgada”
(encantados que vieram pelo mar, como orixas, voduns, caboclos de origem europeia e africana, presentes no
tambor de Mina de Séao Luis)
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em Codo € a de Légua Boji Bué da Trindade, cuja relacdo se da com as matas dos cocais. Ainda
sobre essa questdo da relacdo entre encantados e pessoas, Lima (2019) pontuou que:

Os encantados de uma pessoa passam a conviver com seus parentes e 0 médium cria
relacdo com as pessoas que sdo atendidas ou que fazem algum tratamento espiritual
com suas entidades. Além disso, o proprio terecozeiro vai, ao longo do tempo,
compondo suas relagdes com suas entidades. (Lima, 2019, p. 30).

Mundicarmo Ferretti (2001) apresenta alguns nomes de seres da familia do chamado
“Seu Légua”: Aleixo de Légua, Codoensa Boji Bua da Trindade, Coli Maneiro, Cristina de
Légua, Dora de Légua, Emanuel Sucena da Trindade, Esmeraldino da Trindade, Floriano da
Trindade, Folha Seca, Francisquinho da Cruz VVermelha, entre outras entidades. De acordo com
Ahlert (2013), a estimativa é de aproximadamente mais de quinhentos encantados da familia de
Légua.

Mesmo com diferenciagdes presentes em cada “linha”, vale ressaltar que os contatos
entre mineiros, terecozeiros, e curadores permitiu que a religido afro em Codo6 se configurasse
por meio de um hibridismo religioso. Ferretti (2001, p.20) afirma que a Mina, o Terec6, e a
cura/pajelanca foram também sincretizadas com a macumba do Rio de Janeiro e, também, com
a umbanda, quimbanda e o candomblé.

Nessa linha de raciocinio, percebemos aquilo que Sousa (2021) identificou em seu
artigo Cod6: uma Africa sertaneja. Na visdo do autor, ao se apoiar em Hall, esse hibridismo
religioso é, na verdade, identidades moveis, resultantes de formaces historicas especificas que
se ddo em um cenario de poder e disputas.

Inclusive em um artigo intitulado Umbandizacéo, Candombleizacéo: para onde vai o
terec6? desenvolvido por Araudjo (2008) é mencionado que tao forte foi o sincretismo religioso
gue em muitos terreiros de tereco da cidade ndo ha mais o poste central ou guna, por influéncia
da umbanda. Esse autor ratifica, ainda, que, de fato, a abertura de terreiros na sede do municipio
aconteceu nas primeiras décadas do século XX, entre os anos de 1910-30. Por volta dos anos
de 1950-60 registra-se a entrada da umbanda, com a mae-de-santo Maria Piaui. Ferretti (2001)
acrescenta que essa mae de santo, ap6s ser preparada na Mina em Sdo Luis, levou para Codd
0s abatas que sédo tocados nos terreiros de mina, com excecao da Casa das Minas (jeje).

De acordo com Cruz (2018), a data que marca a primeira casa de candomblé na cidade
é a década de 1980 no, atualmente, bairro Sdo Pedro da cidade de Codd e destaca que ndo
ocorreu uma rigidez absoluta dentro dos terreiros, pois em muitos terreiros de candomblé

tocam, também, o ritmo do Terec6. De modo que aspectos do Terecd continuam presentes nas
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casas que tocam o candomblé. Esse hibridismo esta consoante ao que afirma Ahlert (2013. p.22)
ao dizer que “¢ possivel que uma mesma pessoa receba, por exemplo, encantados da mata,
algum orix4, encantados da Mina e uma pombagira”.

Todavia, o terecO se apresenta com suas singularidades, as quais permitem formar as
identidades daqueles que o vivenciam. Essas identidades se d&o, também, pelas relagdes entre
encantados e médiuns. Tendo em vista a diversidade de encantados presentes no Terecd, ndo é
tdo facil reconhecé-los, mas existem entidades que convivem toda uma vida em um terreiro,
fazendo parte do cotidiano de muitas geracoes.

Assim, em Codo concentram-se terreiros de Terecd, seguidos de casas de candomblé
e umbanda. Determinar as diferencas ritualisticas de cada religido ndo é o que se pretende. Tao
pouco contabilizar a quantidade de terreiros que praticam o Terecd, Umbanda ou Candomblé.
Contudo, é importante reconhecer que a quantidade de terreiros impressiona, principalmente
quando se conta a quantidade de paroquias existentes na cidade, bem como das igrejas
evanggélicas.

As festas religiosas ilustram a presenca de uma polissemia de representacdes, nos
dizeres de Ribeiro (2020). Representagdes como “Terra da Macumba” e “Cidade de Deus” estdo
em constantes conflitos, pois sua fama de "cidade dos feiticos" € - contestada por aqueles que
preferem vé-la como “cidade de Deus", como se |1é em seu portal de entrada da cidade.

Percebe-se, ainda, que caracteristicas da zona rural tomam conta do espac¢o da cidade.
Elementos como cria¢do de animais nos quintais das casas, arroz e feijao secados nas cal¢adas
dos moradores, como também a forte presenca de produtos rurais vendidos nas feiras. As
festividades religiosas, ao lado dos shows de bandas locais, fazem parte da agenda dos
codoenses.

Ha um calendario de festejos cat6licos nas pardquias existentes na cidade. Em janeiro
inicia com o festejo de Sao Sebastido; em junho festeja-se Santo Anténio e Sdo Pedro. No més
de agosto € realizada a festa das padroeiras Santa Rita e Santa Filomena, no inicio do més, e
Sdo Raimundo, no final de agosto. Em outubro, as festas séo alusivas a Santa Terezinha e S&o
Francisco.

A Igreja Catdlica, como ressaltado, possui sete igrejas e uma capela, faz suas
festividades de acordo com “o dia de cada santo”, dentre os festejos acima mencionados 0s mais
tradicionais estdo o de S&o Sebastido, S&o Francisco, esse Ultimo apresenta maior nimero de
pessoas no dia do seu encerramento. Por ter sido, durante muito tempo, a religido oficial, o

poder local sempre contribuiu com tais festejos (Ribeiro, 2020, p.109).
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S&o estudos pertinentes que nos apresentam a maneira como 0s autores percebem a
cidade pelo viés da religiosidade. Silva (2020) afirma que esses estudos possibilitam analisar e
compreender representacdes e narrativas da historia local as quais servem de base para

desenvolver um trabalho com foco na aprendizagem historica.

O estudo da historia local pode revelar o esforgo dos diversos grupos, cada qual a seu
modo, em preservar suas memorias, tradicdes e historias e desvelar possiveis “disputa
de poder”, expressas, entre outros meios, na historia oficial e na dimensdo do
patriménio cultural, em que o estudo dos elementos religiosos presentes na paisagem
urbana pode servir de suporte para acessar o0 passado, auxiliar na compreensao do
presente e revelar a constituicdo histérica de um lugar. (Silva, 2020, p.41).

Além desse cenario religioso catoélico, durante todo 0 ano ocorrem, também, os cultos
evangélicos e as igrejas promovem eventos especiais chamados de marchas ou cruzadas que
acontecem em ruas e pracas. Como exemplo disso, em uma rapida visita nas redes sociais da
Igreja Assembleia de Deus, tendo como parametro ano de 2023, identifiquei um calendério de
festividades. O Primeiro Encontro de Obreiros e Esposas, em maio. Em agosto, houve a
Confraternizacdo do Jovem Assembleiano, fruto de uma lei do vereador evangélico Gracinaldo
Ferreira Lima. A lei 1897/2021 estabelece o Dia no segundo sabado de agosto. Somando a essa
lei, ha as festividades do Dia do Evangélico em Codo, no dia 30 de novembro, feriado
municipal.

Paralelo a essas festividades catdlicas e evangélicas, acontecem os festejos dos
terreiros de umbanda, candomblé e Terec6. Ressalta-se, ainda, que nesses terreiros fazem
reveréncia aos santos catolicos. O quadro abaixo menciona 0 nome de alguns terreiros de um

dos bairros da cidade, o bairro Sdo Francisco.

Quadro 1 - Terreiros de Terec6 no Bairro Sdo Francisco.

TENDA ENDERECO ZELADOR (A)
01| TENDA SAO JORGE Rua Séo Francisco Maria Benedita
1104 Dias
02 TI§NDA ESPIRITA DE UMBANDA Rua Sédo Jodo 1400 Maria do Socorro
SAO MIGUEL ARCANJO de Aradjo
03 TI;NDA ESPIRITA DE UMBANDA Rua Moisés Reis, Benedito Muniz
SAO BENEDITO 1042 Raul
04 TENDA ESPIRITA DE UMBANDA Rua Sdo Raimundo, | Vicéncia
BOA FE FILHO DA TRINDADE 1191 Merandelina da
Silva
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05

CASA DE CANDOMBLE XANGO E
OXALA

Rua Paraguai, 1273

Beatriz dos Santos
Bandeira

06| TENDA NOSSA SENHORA DA Rua Rio de janeiro, Benedito Dias
CONCEICAO 1452
07| TENDA ESPIRITA DE UMBANDA Av. Primeiro de Josenilde Paiva

RAIO SOLAR

maio, 476

08

TENDA ESPIRITA DE UMBANDA
SANTA BARBARA

Rua Paraguai, 1366

Domingos Sousa

09

TENDA ESPI’RITNA DE U.C. A. _
BRASILEIRO, SAO BENEDITO E SAO
JOSE DE RIBAMAR

Rua Magalhées de
Almeida, 1168

Jodo Tavares

10

CENTRO DE ORACAO SAO JORGE
GUERREIRO

Rua Distrito Federal,
1199

Paulo César Silva
Vasconcelos

11| TENDA UNIAO DOS FILHOS DA 1° Travessa 1° de Pedro César Santos
CASA DOS ORIXAS Maio, 1655 Sousa
12| TENDA ESPIRITA DE UMBANDA Rua do Acre, 1187 Raimundo Brandao
SAO DOMINGOS de Pinho
13| TENDA ESPIRITA DE UMBANDA Rua Paraguai, 705 Terezinha de Jesus
NOSSA SENHORA DA CONCEICAO Guilhon
14| TENDAE. U. C.A. B. YLE AXE DE Rua Des. Nilza Viana
OXOSSE E OXUM Vasconcelos Torres,
1658
15| TENDA SAO JERONIMO Rua: Rio de Janeiro | Maria das Neves
935 Rocha
16| CENTRO NOSSA SENHORA Rua: José Rosa 1772 | José Roberto da
APARECIDA Silva
17| TENDA SENHORA SANTANA Avenida 1° de maio Claessio Viana
1650
18| TENDA ESP. DE UMBANDA Rua Séo Jodo1259 Francisco de Assis
SENHORA SANTANA de Melo Araujo
19| SALA DE CURA CABANA DE PRETO | Rua José Merval Maria de Jesus
VELHO Cruz, 645 Sousa
20| TENDA ESPIRITA DE UMBANDA Av. 1° de maio Raimundo Nonato
SANTO ANTONIO dos Santos
21| TENDA ESPIRITA DE UMBANDA Travessa Moacyr José Maria da
SANTA HELENA Machado, S/N Conceicéo

Fonte: Pesquisa de campo realizada pelo autor.

A tabela em questao expressa 0 nimero de 21 terreiros apenas no Bairro S&o Francisco.

Um deles é o terreiro de Mée Nilza de Odé, zeladora cuja historia de vida sera considerada na



71

dimensédo propositiva deste trabalho. Eles ficam localizados na regido periférica da cidade.

Alguns, em areas mais proximas de matas. J& outros, foram construidos ao redor de vegetacoes,

mas com o processo de urbanizacdo do bairro, foi preservada uma reserva para os rituais.

Vejamos, ainda, que dos 21 terreiros, 09 sdo conduzidos por mulheres, enquanto 12 deles séo

homens que os dirigem.

E possivel identificar a proximidade dos terreiros, inclusive bem proximo de afluentes

do rio Itapecuru. Outro dado interessante também pode ser observado na tabela, como o fato de

haver mais de um terreiro em uma mesma rua. Assim, temos no mapa abaixo uma ilustracéo
dessa realidade identitaria no bairro.
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Considerados zeladores de santo, nome adotado por muitas senhoras e senhores de
terreiro, eles acreditam que receberam a missdo de zelar pelos encantados. Essa tarefa de cuidar
também recebe 0 nome de obrigacéo, que é o conjunto de compromissos e deveres que estes
sujeitos tém dentro de um terreiro e que consiste desde um simples benzimento até a realizacédo
de grandes festejos em honra aos santos e orixas, sem falar das obrigacGes cotidianas.

Os zeladores assumem diferentes papéis dentro da sociedade codoense: mée, pai,
esposa, marido, vigilante, professora, varredeira de rua e etc. O fato é que, além deles
cumprirem com seus deveres enquanto cidaddos, sdo encarregados de fazer acontecer a
“missdo” para a qual foram designados por seus “superiores”. Suas vidas sdo influenciadas pela
carga que lhes é imposta. A professora, por exemplo, deixa seu oficio e dedica-se durante os
dias de festejos somente para as tarefas dos terreiros. Enquanto mée e esposa, as mulheres

deixam o lar e também se dedicam especialmente para os seus filhos de santo.

3.2 Prética, Representacdo e Ensino de Histdria em producdes didaticas de Codd-MA.

A reflexdo acerca das praticas, representacdes e apropriacdo perpassa toda a obra de
Roger Chartier intitulada Histéria Cultural — entre Préaticas e Representacdes. Pensar esses trés
conceitos torna-se imprescindivel para “identificar o modo como em diferentes lugares e
momentos uma determinada realidade social € construida, pensada, dada a ler”. (Chartier, 1990,
p.16). Para esse autor “as percepgdes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a impor uma
autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a legitimar um projeto conservador.
(Chartier, 1990, p.17). Assim, pensar o ensino de Historia, bem como suas préaticas e
representacdes implica verticalizar em uma discussdo de fundamental importancia,
“considerando ndo haver pratica ou estrutura que nao seja produzida pelas representacdes,
contraditérias e em confronto, pelas quais os individuos dao sentido ao mundo que é o deles.
(Chartier, 1991, p.177).

Faz-se necessario estabelecer o conceito de representacdo, que tem sido utilizado em
andlises sobre o ensino de Historia. Segundo Chartier, o conceito de representacdo deve ter um
sentido mais particular e historicamente determinado, com duas possibilidades de sentido: 1)
dando a ver uma coisa ausente que é substituido por uma imagem capaz de o reconstituir na
memoria; 2) exibindo uma presenca, como a apresentacdo publica de algo ou alguém, sendo
essa segunda acepcdo uma forma de representar, simbolicamente, um objeto presente, por meio

de signos e significados atribuidos as coisas.
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Ao lado da nogdo de representacdo, vale ressaltar outra nogdao que ¢ a de “praticas
sociais”. Sao polos que se articulam e se complementam e que permitem ler o mundo social e
a cultura. Assim, representacGes geram praticas e praticas produzem representagdes. Os textos
estdo carregados de representacdes forjadas e legitimadas por determinados grupos sociais.

Outro elemento importante a ser considerado é como as representa¢fes do lugar se
solidificam, chegam & escola e tomam contam das praticas dos professores. Elas séo
sintomaticas no instante em que sao sistematizadas e divulgadas entre os pares. Para tanto é
necessario compreender a cidade por meio das representacGes as quais permitem ler a realidade
e, a partir disso, perceber quais praticas e representacdes sao vislumbradas em sala de aula.

De acordo com Santos (2011, p.34), “as representa¢Oes sociais sdo sintetizadores das
referéncias que os diversos grupos fazem acerca do que conseguem apreender de suas vivéncias
sociais inseridos no tempo e espaco”. Nota-Se que € um processo que € capaz de formular muitas
imagens e discursos 0s quais sdo inseridos nas praticas de ensino.

As representagOes internalizadas nos professores estdo presentes no modo como
pensam e ministram as suas aulas. Os conflitos da sociedade ndo podem ser entendidos em sua
complexidade se forem apresentados aos alunos como lutas entre 0 bem e 0 mal. E necessario
colocar em destaque os interesses, ambiguidades e contradi¢des dos sujeitos envolvidos, bem
como o lugar social dos professores e alunos.

Dessa forma, as representacdes (estas construidas de acordo com a realidade cultural
do professor como: género, idade, etnia, religido, credo, classe social, etc.) interferem no modo

€Como 0s professores pensam e constroem suas aulas.

A forca da representacdo se da pela sua capacidade de mobilizacdo e de produzir
reconhecimento e legitimidade social. As representacfes se inserem em regimes de
verossimilhanga e de credibilidade, e ndo de veracidade. Decorre dai, portanto, a
assertiva de Pierre Bourdieu, ao definir o real como um campo de forgas para definir
0 que € o real. As representacdes apresentam multiplas configuracGes, e pode-se dizer
que o mundo construido de forma contraditoria e variada, pelos diferentes grupos do
social. (Pesavento, 2003, p.41).

Depreende-se que € de forma contraditoria que o mundo é construido e dado a ler pelos
diferentes grupos sociais. Assim, o grupo social que tem o poder simbdlico de se sistematizar
tem o controle da vida social e se verticaliza expressando a sua capacidade de supremacia. Por
isso, a importancia de fazer leituras das representa¢fes contidas nas préaticas dos professores
que influenciam o modo como todos nds percebemos a realidade.

Ha uma luta de representacdes que estdo dentro dos curriculos que tendem a impor

certas autoridades em detrimento de outros. As lutas de representagdo ndo sdo em hipdtese
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alguma desencarnadas, elas tém o mesmo grau de importéancia das lutas econdmicas que ajudam
a compreender como um grupo cria mecanismos para impor seus dominios. Por outro lado, a
legislacdo educacional é capaz, também, de produzir representacbes, uma vez que 0S
educadores se apropriam das leis e as ressignificam. Como, por exemplo, as leis afirmativas
cujo debate esta em torno de questBes que sdo silenciadas em sala de aula. A partir dessas leis,
torna-se imperativa a necessidade de reconfigurar as praticas pedagogicas e seus pressupostos.

A ideia de que apenas trés racas formaram a populacdo brasileira constroi
representacdes de que somente isso basta para compreender o Brasil. Isso esconde o rol de
discriminagdes existentes em diferentes esferas da sociedade. Além disso, faz do racismo algo
estranho a realidade brasileira e esconde todos os processos historicos que excluiram,
discriminaram e levaram para a marginalizagdo a populacdo “ndo-branca” do pais. A percepcao
dessas realidades implica problematizar o curriculo. Nesse sentido, ndo se pode perder de vista
que “o curriculo proposto constitui o ponto de vista de um determinado grupo hegemonico em
um dado momento” (Rocha, 2009, p.56). Depreende-se que o curriculo e a vivéncia cotidiana
precisam estar relacionados. De modo que, o curriculo escolar esta para além de uma prescricao.

Assim, a acdo do professor em sala de aula deve ser pautada pela conduta ética, visto
que ele lida com diversas identidades. Por isso, ele deve adquirir a sensibilidade as diferengas
dos alunos com a finalidade de desenvolver um trabalho docente que esteja voltado para a
formac&o da cidadania. E tarefa da escola estar atenta para as manifestacbes de conflitos e
trabalhar para desenvolver uma educacdo que reconheca e valorize as diferencas. Nesse
sentido, Candau (2010, p.15) ressalta que precisamos ter “a consciéncia da necessidade de
construir praticas educativas em que as questdes da diferenca e do multiculturalismo se facam

cada vez mais presentes”.

3.3 Sobre a Revista Cocais do Saber: onde esta o Terecd?

Nesta secdo, buscaremos refletir sobre a educacdo historica escolar praticada no
municipio de Codo a partir de um conjunto especifico de fontes: as edi¢Ges publicadas da
Revista Cocais do Saber, a partir das quais é possivel pensar préticas e representagdes
vislumbrados nos artigos produzidos por professores da rede publica de educagdo do municipio
de Codd-MA, onde é possivel vislumbrar significados produzidos e reinventados pelos
educadores do municipio.

A Revista Cocais do Saber foi langcada em 2018, na cidade de Cod6-MA, tendo como

instituicdo responsavel a prefeitura municipal da cidade e a equipe técnica da Secretaria de
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Educacéo, Ciéncia, Tecnologia e Inovagdo — Semecti. A publicacdo esteve presente em todas
as escolas da rede municipal e contou com trés edigdes.

Lancada anualmente, a revista apresenta artigos de professores, como também relatos
de experiéncias de educadores e alunos. O seu conteudo esta voltado para as préaticas
pedagogicas que constituem modelos didaticos em que outros professores possam adotar em
suas respectivas instituicdes de ensino. Assim, o editorial da segunda edi¢cdo comunica que a
revista € um espaco que permite construir e divulgar o pensamento e a pesquisa dos professores.
Os relatos de praticas, os projetos pedagdgicos constroem representacbes de consumo
simbdlico do que é valorizado e tornado desejavel em termos de pratica pedagdgica, a partir do
que é socializado. Como se percebe na citacdo abaixo.

E com alegria que lacamos a 3? edi¢do da Revista Cocais do Saber. Um
projeto que vem se afirmando como um importante espago de construcéo e
divulgacdo do pensamento, da pesquisa, da arte literaria, da cultura e dos
sonhos. (Revista Cocais do Saber edicéo 3).

As pessoas que trabalham na organizacao da Revista produzem e reproduzem aquilo
que a sociedade legitima por meio de padrdes. E contribuem para formar identidades
pedagogicas. Inumeras sdo as submissGes para serem publicadas nas edi¢cBes da revista.
Contudo, ¢é feita uma selecdo criteriosa entre os trabalhos que serdo socializados para a
comunidade. Se as praticas produzem representacdes, entdo as acGes desses professores

contribuem para a formacéo de identidades.

Na edigdo do langamento, foram quase 20 contribui¢des de professores, gestores,
supervisores, alunos e técnicos da SEMECTI e professores[...] A quantidade dos
textos recebidos para este nimero da Cocais do Saber, dos mais variados géneros,
aponta também para a credibilidade da proposta. (Revista Cocais do Saber edic¢éo 2).

Assim, a representacdo € um conceito que estd intimamente associado ao de
identidades. Segundo Hall (2002), “a identidade torna-se uma ‘celebracdo movel’: formada e
transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam” (Hall, 2002, p.12-13).

As produces dos professores sistematizam o fazer pedagdgico e as representacées do
TerecO ou a falta dele nessas revistas podem dizer sobre 0 mundo que se constroi e qual o lugar
dele na escola ou na sala de aula. Isso produz subjetividades e contribui para as formas de
racismo e preconceitos.

Para tanto, é necessario iniciar a analise por meio das capas das trés edi¢des publicadas.

A capa de uma revista envolve diversos elementos que séo déo a ler e combina com o intuito
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de chegar a um objetivo final. Ajudam a edificar de forma antecipada a opinido dos leitores. O
processo de escolha da capa de uma revista ilustra muitas representacées, apresentando imagens

que reproduzem uma determinada logica social.

REVISTA

Cé€cais do Saber

ANO,N*1 . CODO-"MA /ABRIL

"~ AQUI NASCE UM SONHO!
Codo que eu amo!

| Concurso de Produgiio
Textual Codd que eu amo , pig. 3

Figura 14: Capa da Revista Cocais do Saber 2018. Fonte: Arquivo pessoal do autor.
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A imagem acima se refere a primeira edigdo da Revista Cocais do Saber. Como se Vé,
as representacGes que sdo postas em evidéncia sdo as que legitimam a histdria considerada
“oficial” do municipio. Deparamos com o simbolo religioso catolico, a igreja matriz da cidade
de Santa Rita e Santa Filomena. A representagdo de Codo “cidade de Deus” (RIBEIRO, 2020,
p.185) aparece nesta capa como uma forma de cristalizar qual a “verdadeira religido” no
municipio. Assim, contra a representacdo de Codo “capital da magia negra”, o catolicismo ¢
representado na capa por meio do monumento catélico que faz parte das narrativas fundadoras

da cidade.

Em uma das suas incursdes pela mata, Paul Real, fora interceptado por “indios e
escravos foragidos” e diante dos perigos do ‘barbaro’ ataque, apegou-se a Santa
Filomena, prometendo que construiria uma capela em sua homenagem caso saisse
com vida do conflito. Tendo sobrevivido, a capela tornou-se o primeiro espaco de
culto catélico em Cod6 e Santa Filomena, até hoje, é uma das padroeiras da cidade.
Os dois eventos continuamente rememorados nas falas e memdrias dos moradores
contam sobre a invengdo de uma localidade, que nasce catélica. (Ahlert, 2013, p.56).

Elementos da modernizagdo, também, sdo contemplados na imagem acima. A estacdo
ferroviaria esta localizada no centro da capa, juntamente com o trem que foi visto, por muitos,
como simbolo da modernidade, o que proporcionou uma nova representacdo da noc¢ao de tempo
e de espaco. Ela é constantemente rememorada ao lado da antiga fabrica de tecidos da cidade,
pelas “liderancas culturais”, pelos escritores regionais e jornalistas locais como simbolos do
passado glorioso de Codé. (Arlert, 2013, p.56). A representacdo de um passado glorioso,
reproduz imagens de progresso e modernizacdo, inserindo a cidade de Codo6 na ldgica da
contemporaneidade.

Assim, ha uma tensdo entre o padrdo de cidade almejada e a cidade de forte
expressividade negra. Essa relagdo de disputa de narrativas e representagdes marcam a vida e a
trajetdria desses sujeitos. Na revista acima, podemos destacar 22 artigos publicados, e nenhum
deles faz referéncia ao TerecO. Na secdo Semecti em Acdo sdo apresentadas as atividades por
parte da Secretaria de Educagdo do municipio.

E 0 que se nota sdo ac¢Oes voltadas para a Semana da Patria, e textos semifinalistas da
Olimpiada de Lingua Portuguesa. Na capa ¢ possivel identificar o titulo em letras garrafais “
AQUI NASCE UM SONHO”. Dos 22 artigos presentes nesta edi¢do, um deles leva esse titulo.
E logo nos primeiros paragrafos o texto menciona que a ideia principal é que os estudantes
possam mostrar como eles veem a cidade.

A segunda edicdo da revista foi publicada em junho de 2019 e est4 dividida em duas

partes. A primeira, apresenta as seguintes secOes: de professor para professor, aluno
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protagonista, Flic 2018 e professor pesquisador. A segunda parte contém 22 artigos com
diferentes temas. Nela contém outras se¢des como: Um passeio por nossa Histéria, Poeme-se,
Homenagem, Resenhando e uma Galeria de destaques. Nessa edi¢ao, também, ndo apresentou
nenhum texto que mencionasse o TerecO ou que incluisse a religido em uma préatica pedagogica

dos professores da rede municipal de ensino.

REVISTA

- C@cais do Saber {

e

-r

0
(=]
N
o
T
z
o)
=3
.
g
9
Q
(6]
o
o
4
=
Q

|
Cocais do Saber ~ Cocais do Saber  Cocais do Saber  Cocais do Saber

is d lo

is Y, de o i
CocaisdoSaber  CocaisdoSaber  CocaisdoSaber  Cocaisdo Saber

Figura 15: Capa da Revista Cocais do Saber 2019. Fonte: Arquivo

pessoal do autor

De acordo com a capa desta edicdo é possivel perceber o desenho do mapa municipal
de Cod6-MA. No interior dessa figura ha fotografias de diversas pessoas. Uma delas, com maior
destaque, é o prefeito que estava no cargo na época de construcdo da revista, juntamente com
essa imagem de destaque, outras também em tamanhos reduzidos ilustram o chefe do executivo
municipal. E apresenta, ainda, o tema “Educa¢do em Foco”. Muitas dessas imagens sdao de
alunos e de praticas pedagogicas dos professores.

O que se nota, mais uma vez, € a auséncia de algum elemento que faca referéncia ao

TerecO. Ha uma fotografia, mas de tamanho bastante reduzido de icones do bumba-meu-boi do
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maranhao. Isso sugere identificar que estdo presentes, nesta capa, representacdes politicas que
marcariam toda a Historia dita “oficial” da cidade. Histéria que, nessa concepcdo, nao
contempla pais e mées de santo da cidade, principalmente os primeiros praticantes do Terecd
em Codo. Para eles é negada a inclusdo nos livros e na memdria coletiva.

Pode-se notar, de imediato, que ha uma equivaléncia entre as imagens escolhidas para
fazer parte do interior do desenho do mapa municipal e a legenda proposta. A representagéo
politica ndo é entendida como singular, mas completamente pluralizada e se torna presenca em
todas as partes que formam a imagem maior. A ideia de que o prefeito esta por toda parte,
incluindo a zona rural. E importante destacar que nio ha nenhuma mencéo ao publico da
Educacdo do Campo entre as imagens.

No item Poeme-se, sdo apresentadas algumas poesias cuja autoria sdo alunos e
professores. Contém, ainda, alguns poemas de estudantes de escolas da Rede Estadual de
Ensino. Nesse espaco, em que sdo expostas algumas representacées da cidade, sentimentos de
pertencimento e ufanismos.

No que concerne a se¢do um passeio por nossa Histdria, o que se pode destacar é a
presenca de pessoas e fatos que ndo estdo em ordem cronologica. O objetivo desse espaco na
revista ¢ “divulgar benfeitores da histéria de nossa querida Codd”. Constroem, assim,
representacdes que valorizam pessoas consideradas ilustres, como também fatos que fazem

alusdo a politicas de modernizacéo.
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PEDACOS DA NOSSA HISTORIA

As cidades, grandes ou pequenas que

sejam, tém seus acontecimentos € pessoas
que fizeram suas histérias e continuam
fazendo. Pretendo, com este escrito,
divulgar para conhecimento dos amantes da
leitura, principalmente dos estudantes,
esses benfeitores da histéria de nossa
querida Cod6, mesmo ndo estando em
ordem cronoldgica.

¢ Duque de Caxias - nomeado
Governador da entdo Provincia do
Maranhdo, pelo Imperador Dom
Pedro II, tendo entre suas
atribuigdes, pacificar a Guerra da
Balaiada. Conhecidos os focos onde
se amotinavam os insurretos e ja
aplacados os seus dnimos, dirigiu-se
a Caxias, viajando em barcaca,
singrando as aguas do Rio
Itapecuru. Foi uma viagem com
grandes dificuldades, devido ao
leito do Rio. Chegando a Codo,
permaneceu os dias 1° e 2 de
novembro de 1841. Assistiu as
missas dos dias 1° e 2 de novembro,
apos assisti-las, foi para Caxias,
viajando a cavalo.

+ AParéquia de Codé - conforme o
opusculo do Sesquicentenario da
Paroquia de Cod6 (1835-1985), do
Pe. Benedito Everton Costa era
Vigario residente. O Pe. Cypriano
Antonio Alves Viana. Na época da
criagdo da Pardquia, possuia apenas
uma Padroeira, Santa Rita. Na
visita pastoral que o Sr. Bispo Dom
Manoel Joaquim da Silveira fez a
Codé. Foi informado de que o

colonizador de Codd, o
Comendador Luis José Henrique,
muito devoto de Santa Filomena,
construiu um templo dedicada a
Santa. Na oportunidade o Sr. Bispo
pediu que Luis Henrique fizesse a
doag@o da Santa, o que foi feito, sob
a condi¢do de Santa Filomena ser
também Padroeira de Cod6. A partir
dai, a Paréquia passou a ter as duas
Padroeiras — Santa Rita e Santa
Filomena. 5

A SAUDE EM CODO - A
primeira Casa de Saude que se tem
noticia em Codd, foi o Posto de
Puericultura que funcionou por
muito tempo, onde depois, foi
instalada a SAMEC. Este Posto foi
criado pelo Coronel Sebastido
Archer para atender as funcionérias
da Fabrica de Tecidos. Depois esse
atendimento se estendeu a
comunidade Codoense em geral.
Para dirigir e atender a clientela,
veio de Sdo Luis o médico Dr.
Antonio Sebastido dos Reis. Morou
na casa onde hoje totalmente
remodelada, funciona a Secretaria
Municipal de Educacdo. Este
grande Médico, fez a primeira
operagdo cesariana em Codd. Em
sua homenagem foi construida uma
Unidade Basica de Saude, que leva
seu nome, localizada na Praga do
Codé Novo. O homenageado
faleceu em Sdo Luis, no dia 11 de
maio de 1990.

R PASSAGEM (travessia) DO RIO

Pessoas e fatos aqui abordados ndo aparecem em ordem cronolégica

68)

Figura 16: Secdo Um Passeio por Nossa Histéria. Fonte: Arquivo pessoal do autor.
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Ao apresentarmos a discussdo das Representacdes como um conceito capaz de

ajudar a ler a realidade do ensino, buscamos suscitar uma maior atencéo para a forma como o

ensino esta se efetuando, na cidade de Codé. Em momento algum pretendemos esgotar essa

caracterizagdo, mas estimular outras maneiras de se pensar o ensino de Historia em sala de aula.
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E fato que as representagBes nos permitem perceber o motivo de acontecer o
silenciamento das religiGes de matriz africana dentro do espaco escolar, e consequentemente,
dentro das aulas de histdria. Na breve revisitacdo que se faz neste trabalho, o poder do racismo
religioso é perceptivel na auséncia de praticas que visam a superar as discriminacdes e
preconceitos. Em vez disso, os responsaveis pelas revistas fazem circular determinadas praticas
que ndo objetivam desconstruir visdes estereotipadas e preconceituosas.

Compreender as Representacdes Coletivas e as Identidade Sociais que se refletem
no cotidiano é o que propde Chartier (1991, p. 182). Com o intuito de solidificar as bases da
historia social da cultura, retoma as discussdes empreendidas por outros autores e reafirma que
a nocdo de representacdo estd intimamente associada as praticas/acdo e se remetem a uma
disputa de poder. De forma que, resultante de um campo de dominacdo e disputa, a
representacdo coletiva se efetiva em uma realidade social. Em A Beira da Falésia ele

menciona;:

O porqué da importancia da nocdo de representagcdo, que permite articular trés
registros de realidade: por um lado, as representacdes coletivas que incorporam nos
individuos as divisdes do mundo social e organizam os esquemas de percepcao a partir
dos quais eles classificam, julgam e agem; por outro, as formas de exibicdo e de
estilizacdo da identidade que pretendem ver reconhecida, enfim, a delegacdo a
representantes (individuos particulares, institui¢des, instancias abstratas) da coeréncia
e da estabilidade da identidade assim afirmada. (Chartier, 2002, p.11).

E notdrio pensar que é também nos espacos escolares que essas representacdes se
efetivam e cumprem o seu desiderato. E isso nos leva a refletir sobre que tipos de representacédo
estdo sendo referenciados dentro dos espacos escolares. O processo de conscientizacdo dos
sujeitos ocorre quando traz a luz a concepcdo de que 0s espacos escolares sao socialmente
produzidos e que neles se privilegiam os vestigios culturais resultantes do acimulo de

experiéncias frequentemente marcadas pela historia da colonialidade.

3.4 Os documentos oficiais que embasam as aulas de Historia.

Como foi discutido no tdpico acima, as representagdes que se tem da religido sdo
produzidas, reproduzidas e silenciadas nos curriculos. Essa visdo é latente, inclusive nos
documentos oficiais. S&0 documentos que servem de base para a elaboracdo das aulas dos
professores de historia. O processo de elaboracdo do Documento Curricular do Territorio
Maranhense teve como base as orientagcdes da Base Nacional Comum Curricular, que chamam

atencdo para a necessidade de inclusdo de referenciais especificos do estado do Maranhdo.
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Contudo, o que se vé no Documento Curricular do Territério Maranhense é uma auséncia da

discussdo voltada para as religides de matrizes africanas, como, por exemplo, o Terecd.

Ao consolidar o curriculo do territério maranhense para a Educagao Infantil e para o
Ensino Fundamental é necessario enxergar a diversidade sociocultural que norteia a
construcdo histérica do estado e de seu povo. Assim, faz-se necessario ter a
“maranhensidade” como eixo fundamental da constru¢do deste curriculo. Ao
expressar essa perspectiva curricular, cabe ratificar aspectos inerentes ao Maranhao,
tendo como matriz sua singularidade, sem negar seu contexto regional e nacional.
(Maranhdo, 2019).

O proprio Documento Curricular do Territorio Maranhense menciona essa
necessidade de perceber nas praticas de ensino a “maranhensidade” como eixo estruturante
capaz de promover uma educacdo que seja plural. Assim, ndo obstante a discussdo sobre a
exigéncia de considerar as especificidades locais, ha lacunas importantes a serem debatidas,
especialmente no que tange a inclusédo das religides afro-brasileiras no curriculo escolar.

Isso significa que, embora exista a Lei que ampara o ensino Historia e da Cultura
Afro-brasileira no curriculo escolar, o proprio curriculo do estado ndo contempla
explicitamente essa necessidade. E a auséncia desse conteudo remete a uma deformacao das
identidades dentro do ambiente escolar, pois no momento da aula de Historia ndo serdo
contempladas essas tematicas, uma vez que muitos professores realizam os seus planos de aula
tendo como base 0 que esta proposto tanto no Documento Curricular do Territério Maranhense
como também na Base Nacional Comum Curricular.

O Documento Curricular do Territério Maranhense menciona que ha
procedimentos pedagdgicos e metodoldgicos para o ensino de Histéria que requerem dos
docentes o estimulo a capacidade de desenvolver nos alunos a organizacdo, sistematizacao,
comparacao, avaliacdo, contextualizacdo e didlogo. Além disso, pode-se perceber que o espaco

escolar € definido como lugar de cultura e diversidade. (Maranhdo, 2019).

O aluno deve identificar e reconhecer a diversidade socioespacial existente na
comunidade, comparar diferentes grupos presentes na escola e em seu entorno, assim
como aspectos diversos que sejam pertinentes as caracteristicas relacionadas a cidade,
ao campo, povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos, ciganos, etc. (Maranhdo, 2019).

Tal discussdo adentra o campo do conceito identidades, uma vez que é possivel
perceber que os alunos apresentam identidades as quais foram construidas em um processo
“flutuante e relativo” (Antunes, 2002) que esta estritamente ligado com o cotidiano. Para Hall,
as identidades culturais sdo “aqueles aspectos de nossas identidades que surgem de nosso

pertencimento a culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e, acima de tudo, nacionais”
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(Hall, 2002, p.8). Verifica-se que esta auséncia pode influenciar os alunos a muitas vezes
negarem suas identidades para serem aceitos dentro dos espacos escolares.

Nesse sentido, o termo identidade € vislumbrado neste trabalho no plural, em
virtude de ndo se buscar uma identidade fixa. Concorda-se com Hall (2002, p.13) quando ele
sustenta que: “a medida em que os sistemas de significacdes e representacdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis”. De acordo com Pesavento (2004, p. 89), a identidade ¢ “[...] uma
construcdo simbolica de sentido que organiza um sistema compreensivo a partir da ideia de
pertencimento”.

Além dessas consideragdes, ela acrescenta que “a identidade ¢ uma construgdo
imaginaria que produz coesao social, permitindo a identificacdo da parte como o todo, do
individuo frente a uma coletividade, e estabelece a diferenga” (Pesavento, 2004, p. 89-90). Ha
um projeto politico historicamente consolidado de homogeneizar a populagdo brasileira a partir
do paradigma cultural judaico-cristdo-ocidental. Mas, sob esse projeto, percebemos varias

identidades que resistem a essa tentativa de subjugacao.

3.5. Anélises das Entrevistas

Os relatos que serédo analisados a seguir foram reunidos por meio de entrevistas abertas
cujo foco foi a relacdo entre terreiro e escola, contemplando, ainda, a formacao académica das
docentes, a legislacdo, as praticas da Histdria ensinada e o Terec6 codoense. Indaguei ainda
como fazem para trabalhar a religiosidade na Escola Municipal Rosalina Zaidan.

Neste processo de analise dos depoimentos das professoras, utilizaremos como lente
de analise a teoria proposta por Tardif (2014) que nos chama atencdo para o0s saberes que Sao
produzidos no espaco escolar. Para esse autor, a pratica pedagogica do professor é configurada
por diversos saberes que foram formados ao longo da vida. Esses saberes formam o arcabouco
tedrico e pratico desse profissional.

Na sequéncia, iremos nos deparar com falas de professoras e suas percepcoes,
enquanto sujeitos que atuam e realizam reflexdes no espaco da sala de aula, evidenciando um
desafio que vem atravessando a préatica e a experiéncia de docentes ao longo do tempo e a
maneira como os saberes “plurais dessas professoras sdo mobilizados no cotidiano, percebendo-
0s como saberes complexos que envolvem muitas dimens@es tais como: a formacao académica,

a trajetoria de vida, o curriculo prescrito, a cultura e as interacoes.
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Realizamos entrevistas semiestruturadas que, de acordo com Laville e Dione (1999, p.
188) consistem em uma “série de perguntas abertas, feitas verbalmente em uma ordem prevista,
mas na qual o entrevistador pode acrescentar perguntas de esclarecimento”. Por meio delas, foi
possivel estabelecer um dialogo repleto de muitas informacdes.

Para analisar o material colhido na entrevista, para uma posterior analise, realizamos
a transcricdo do que foi gravado, a fim de realizar o exercicio da escuta sensivel em que se
identificam alguns elementos importantes, o que ndo é viavel no momento em que se realiza a
entrevista. A transcricdo é de suma importancia, pois, por meio dela, obtivemos dados a serem
interpretados, bem como possibilitou coletar indicios do modo como os sujeitos d&o
significados a sua realidade.

Dividimos as entrevistas em quatro blocos. O primeiro buscou saber sobre a infancia
e a formacdo das participantes. No segundo, o foco foi a legislacdo, espaco em que conversamos
sobre o0 combate ao racismo e a lei 11.645/08. J& o terceiro, buscamos saber mais sobre a pratica
em sala de aula com a Historia ensinada. No ultimo bloco, conversamos sobre o ensino de
Historia e o Tereco.

A partir dessas entrevistas, discutiremos, com base na analise dos diferentes olhares
para estes blocos de perguntas, as especificidades do perfil de cada entrevistada, sobretudo
como enfrentam o racismo tdo comum em sala de aula. Nessa direcéo, este trabalho visa buscar
caminhos pedagdgicos que auxiliem os docentes, tendo, ainda, como pano de fundo o interesse
em perceber nas falas as “marcas de identidade” dessas professoras que moldam 0 seu saber-
fazer, uma vez que, para Tardif (2014, p.56), “‘se uma pessoa ensina durante trinta anos, ela ndo
faz simplesmente alguma coisa, ela faz também alguma coisa de si mesma: sua identidade
carrega as marcas de sua propria atividade”.

As duas primeiras professoras, que apresentaremos a seguir, lecionam nos anos iniciais
da escola nas disciplinas de Historia e Geografia. S&o chamados de professores HP. E
importante fazer uma réapida digressdo para explicar porque esses docentes lecionam apenas
duas disciplinas e o significado da sigla. Em uma conversa com a professora Rosina Benvindo,
ex-secretaria de Educacdo de Codo, nos foi relatado que a sigla é uma abreviatura das palavras
Horério Pedagdgico e que o professor HP ocupa, em sala de aula, o horario do Professor
Regente.

O Professor Regente € aquele que trabalha, no municipio, com todas as disciplinas,
exceto Histdria e Geografia. Essa maneira de organizar a carga horaria dos professores, de

acordo com a ex-secretaria, vai ao encontro do que diz a Lei 11.738/2008, a qual determina que
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a valorizacéao do professor ndo se da apenas com piso salarial, mas também pelas condi¢des de
trabalho, com horérios destinados para planejamento e estudos.

Assim, 1/3 da carga horaria do professor € chamada de jornada extraclasse. De sorte
que o professor precisa estar fora da sala, sem alunos, para se autoformar, além de dispor de
tempo para elaborar avaliagcBes e diversas outras atividades inerentes a profissdo. Rosina
Benvindo menciona que ha cidades cujos professores entram em acordo com a gestdo municipal
e vendem essas horas, passando a ficar os 05 dias da semana em sala de aula.

Em 2014, quando se organizou essa jornada extraclasse no municipio, foi determinado
que o docente que iria trabalhar no horario pedagdgico, ou seja, no horario extraclasse do
professor regente, seria o professor HP. Em Cod6, o professor regente trabalha 04 dias da
semana, em outros municipios trabalham 03 dias. Trabalha-se 04 dias na semana porque a
jornada do professor é de 25 horas por semana. Assim fica destinado 01 dia para que este
professor possa realizar as referidas atividades.

Por sua vez, também o professor HP trabalha os 04 dias, passando por outras salas nos
respectivos horarios dos demais professores regentes da escola. Da mesma forma, ao professor

HP também é destinado 01 dia de jornada extraclasse.

Quadro 02 - Professores Analisados.

Nome Idade | Tempo de Atuacdo | Formacao | Instituicdo
Docente A 57 27 Pedagogia | UEMA
Docente B 31 07 Pedagogia | FLATED
Docente C 32 01 Pedagogia | UFMA

Fonte: Pesquisa de campo realizada pelo autor.

Do quadro acima destaco duas dimensdes que acredito serem relevantes para analisar
0s saberes docentes. A idade e o tempo de atuagdo. Tardif nos chama atengéo para levar em
consideracdo o tempo de atuacdo e as fases de desenvolvimento da atuacdo docente. Associado
a isso, temos ainda a idade do docente que é de suma importancia, pois evidencia o arcabouco

de experiéncias vividas pelos professores.

De fato, em toda ocupagdo, o tempo surge como um fator importante para
compreender os saberes dos trabalhadores, na medida em que trabalhar remete a
aprender a trabalhar, ou seja, a dominar progressivamente 0s saberes necessarios a
realizagdo do trabalho (Tardif, 2000, p.210)

Professora da Rede Municipal de Codo e atualmente em atividade na Escola Rosalina
Zaidan como professora HP, a Docente A é formada em pedagogia pela Universidade Estadual

do Maranhdo (UEMA) e exerce 0 magistério ha 27 anos. No entanto, concluiu a formagéo em
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Pedagogia mais recentemente, no ano de 2010 e h4 07 anos ministra aulas na referida escola.
Quando ocorreu o primeiro contato com a professora, percebi sinais de nervosismo e apreensao
em razdo de sua participacdo nesta pesquisa, 0 que também ocorreu em relacdo aos demais
professores entrevistados.

Isso sugere que os professores inicialmente experimentaram o processo de
investigacdo desenvolvido como potencial ameaga a seu trabalho. Isso ndo é algo estranho se
considerarmos que, de maneira geral, em muitas ocasides, as deficiéncias e os problemas
identificados na educacdo brasileira sdo relacionados a atuacdo docente, frequentemente
culpabilizada como responsavel por gargalos historicos. Ao mesmo tempo, essa percepcao de
ameaca poderia estar relacionada a precarizacdo do trabalho docente no municipio, em que
vigora o regime de contratacdes anuais e grande mobilidade no quadro docente em atuacao.

Em um primeiro momento, tentei acalma-Ila, conscientizando-a sobre a relevancia da
entrevista para melhorar a educacdo da cidade, bem como ratifiquei os objetivos da pesquisa e
de que forma a sua fala seria utilizada neste trabalho. Somente isso ndo foi o suficiente.
Observei um olhar de receio. Em que pese essa situacdo, ela prontamente comecou a responder
minhas perguntas em meio aos alunos de sua sala de aula, mostrando-se bastante habilidosa
para responder minhas perguntas e, a0 mesmo tempo, tirar as davidas dos alunos que iam até
ela e solicitar siléncio aos estudantes, tendo em vista que era um dia de prova bimestral.

Tentei deixa-la bastante a vontade. Busquei ndo colocar o gravador tdo perto para que
ela ndo se sentisse inibida, tendo em vista que havia, por parte dela, uma insisténcia em se
afastar do recurso de gravacdo. Em cada pergunta, havia pequenos segundos para ser
respondida, ou seja, pensava um pouco antes de responder. Afinal ela sabia que sua fala seria
depois analisada e seria utilizada em um trabalho académico.

A segunda entrevistada, a Docente B, possui graduacdo em Pedagogia pela Faculdade
Latino Americana de Educacdo (FLATED) e leciona h4 07 anos na Educagdo Basica. Foi o
primeiro ano dela na Escola Rosalina Zaidan. Cursou faculdade particular, concluindo em 2016
e, em seguida, cursou pds-graduacao lato sensu em gestdo e supervisdo.

A terceira entrevistada foi a Docente C. Ela tem formacdo em Pedagogia pela
Universidade Federal do Maranh&o e atualmente esta cursando po6s-graduacdo lato sensu em
Midias Digitais. A Docente C concluiu a Pedagogia em 2023 no formato presencial e logo
conseguiu um contrato na Secretaria de Educacao de Codd para ministrar aulas na Educacéo de
Jovens, Adultos e Idosos — EJAL. Para tanto, foi lotada na escola Rosalina Zaidan onde atua no

horario noturno.
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E importante salientar que a Docente C é filha de santo da Mé&e Nilza, mae de santo
cuja histdria de vida serd utilizada para construir o material didatico produzido no ambito desta
dissertacdo de mestrado. Por essa razdo a entrevistamos, tendo em vista que a sua Visdo,
enquanto professora e filha de santo, poderia trazer a baila saberes docentes necessarios para a
superacédo do racismo religioso.

No conjunto das préaticas pedagogicas dessa docente, captamos metodologias
afrorreferenciadas, conceito bastante caro ao trabalho Saberes ancestrais femininos na filosofia
africana: poéticas de encantamento para metodologias e curriculos afrorreferenciados de
Aldibénia Freire Machado (2019, p.166). Mediante este conceito, a professora propde uma
educacdo libertaria e decolonial, valorizando o didlogo com o diferente, os saberes de nossas
mestras, de nossas mais velhas e pelos saberes do povo.

Segundo Tardif, € de suma importancia levar em consideracdo o tempo de formacéo
docente, que, segundo esse autor, se inicia desde o ciclo de formac&o desses profissionais, ainda
na infancia. As vozes dos professores sdo constituidas de saberes individuais e coletivos. Muitos
desses saberes foram fabricados ha décadas e chegaram ao presente, influenciando no modo

como exercem suas atividades didatico-pedagdgicas.

Pensar a importancia da acdo dos professores na vida desses alunos. Os vestigios da
socializagdo priméria e da socializacdo escolar do professor ficam, portanto,
fortemente marcados por referenciais de ordem temporal. Ao evocar qualidades
desejaveis ou indesejaveis que quer encarnar ou evitar como professor, ele se lembrara
da personalidade marcante de uma professora do quinto ano, de uma injustica pessoal
vivida na pré-escola ou das interminaveis equacBes impostas pelo professor de
quimica no fim do segundo grau. (Tardif, 2000, p.236).

Desta maneira comecei a refletir e me identifiquei muito com essa citagdo porque
nunca havia parado para analisar o quanto absorvemos dos professores que fizeram parte na
nossa formacéo escolar inicial e académica. Mediante essa possibilidade de anélise, buscamos
colher nas vozes dos profissionais o saber deles que se formaram ao longo do tempo. Trago a
fala da Docente C que relata um pouco de sua infancia.

Quadro 03 - Infancia da Docente C.

Eu acho que, eu acho néo, tenho certeza, a primeira pessoa que marcou minha
infancia foi minha professora da primeira série. Eu estudava na zona rural, em
um povoado chamado Alegre. Foi o ensino dela. O amor a educagéo que ela
tinha, apesar de ser, porque naquela época, os professores eram mais rigidos no
sentido de palmatdria, era....Os alunos tinham que ficar em carteira, as carteiras
tinham que ficar em fileiras, que nem Paulo Freire. E ai, eu fui gostando do
Docente C | ensino dela e ela me marcou muito pela situagdo também da religido, ela nunca
tinha preconceito, apesar de eu ja ter iniciado assim, com minha maée,
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comecando ali, mas ela nunca teve preconceito. Catélica, mas ela sempre teve
0 saber. E ela me marcou.

E eu tenho uma professora, ainda tenho ela na minha p6s-graduacéo. Ela sempre
explicava pra gente, a maioria da disciplina dela voltava pra ser religido de
matriz afro, e ai ela sempre fez trabalhos com a gente, ela fazia oficinas,
maquetes, ela fazia, era questdo de teatro também, e ai deixa eu ver mais, ela,
ai eu peguei, apresentei um trabalho em Teresina, um banner e depois eu
apresentei um artigo também, falando das religides de matriz afro, preconceito
e racismo.

Fonte: Autor.

A Docente C menciona o amor da professora que a marcou na infancia, a maneira
como ela ministrava as aulas. O que me chamou atencdo foi o fato dela explicitar a religido da
professora. Catdlica, mas ela sempre teve o saber. E ela me marcou. Para ela, ter uma
professora que sabia que a Docente C frequentava terreiros com a sua mée, mas que a tratava
bem e a olhava com afeto, fez com que esse gesto lhe marcasse profundamente. A Docente C
disse que o afeto Ihe marcou tanto que chegou inclusive a organizar sua sala de aula em fileiras,
pois era a forma que ela organizava na época em que estudava.

Durante a sua formagdo académica também teve influéncias de professores. Apds a
concluséo do curso de pedagogia, a Docente C iniciou um curso de p6s-graduacdo. Ela sempre
fez trabalhos com a gente, ela fazia oficinas, maquetes, ela fazia, era questao de teatro também.
Ela, a professora do curso fazia esse trabalho de discussdo da tematica afro-religiosa,
constantemente. Notei que dentre as professoras entrevistadas, esta docente foi a que mais
deixou claro as metodologias aplicadas com seus alunos, bem como a constancia com que ela
trabalhava isso em sala de aula.

Da mesma maneira, tanto a Docente A quanto a Docente B nos deram informacéo de
que na sua infancia tiveram professores que exerceram grande influéncia na vida deles. De
acordo com esses profissionais, até hoje eles se utilizam de praticas didaticas como, por
exemplo, o uso de ditados com uma metodologia para alcancar a alfabetizacao dos alunos.

N&o podemaos prescindir dos saberes acerca do racismo que foram construidos durante
a vida dos professores. Esta horrenda experiéncia estrutural reverbera no espaco escolar e 0s
atinge de forma violenta. Tardif (2014, p. 104) aponta que *“ os fundamentos do ensino sao
sociais porque os saberes profissionais sdo plurais, provém de fontes sociais diversas (familia,

escola, universidade, etc)”.
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Por outro lado, ndo podemos olvidar que os professores mobilizam seus saberes e
tratam da questdo do racismo, promovendo, pois, uma educacdo antirracista. Eles, com seu

saber-fazer, desenvolvem préticas de ensino com o intuito de valorizar a cultura afro-brasileira.

Quadro 04 - Conceitos de Racismo

Bem, racismo. Isso ai existe demais na escola. Existe de varias formas, né?
Como posso dizer? Sobre a cor... Sobre como vocé se veste, né? Sobre uma
Docente A | crianca assim... timida, timidez... Uma timidez, a pessoa exclui a crianca e tem
varios outros tipos de racismo.

Assim... Eu estou falando da gestora atual, mas existe... Existe, estou com o
cargo maior, eu humilho aquele que esta menor, o zelador, 0s vigias.

E... Racismo ja... a gente ja nasce com ele, né? E vive ele. Porque geralmente,
racismo, tem muita gente que ndo. Ndo consegue, como é que se fala? Se
adaptar com ele, né? Porque a gente precisa ter consciéncia que racismo é crime,
né isso? E tem gente que ndo tem esse conhecimento, e a gente tenta repassar
Docente B | de forma diferente pra eles. Tratar essa abordagem de racismo em sala de aula
também.

E... racismo, assim que eu falo, é... chamar um colega de preto, de cabelo de
bombril, né? Ai chama também, pode falar de homossexual? Também o pessoal
fala muito, o colega nosso que tem aqui na escola, fica chamando de viado. E,
de outros nomes.

Docente C | E quando alguém julga outra pessoa pela cor da pele, ou pela religi&o, onde a
cor, a branca € a que prevalece como soberana na humanidade. Ja o racismo
religioso é a partir do momento que ha desrespeito, xingamento, onde s6 sua
religido é a certa, demonificando a religido contréria a sua.

Fonte: Autor.

Em depoimento, a Docente A nos confirma que, de fato, ela percebe manifestacdes de
racismo no espago da escola. “Isso ai existe demais na escola”. Disse-nos, ainda, que tal pratica
é comum entre os funcionarios. Quando guestionada sobre como isso acontece, afirma que ha
varios tipos. Percebi que ela se referia a outras manifestacdes de discriminacdo, estou com o
cargo maior, eu humilho aquele que estd menor, o zelador, os vigias. A partir dessa fala,
podemos perceber como essa professora entende o racismo de forma ampliada, como algo que
vai além das questBes étnico-raciais e atinge também as hierarquias sociais estabelecidas e 0
dia-a-dia dos servidores e funcionarios.

Ao falar do tema, a professora afirma que o racismo cotidiano acontece entre 0s
estudantes. Relata que isso acaba provocando pequenas brigas entre eles e argumenta que 0s
pais exercem forte influéncia na formacdo do carater dos seus filhos e em certas praticas

discriminatorias que acontecem na sala de aula, porque sao também comuns entre os familiares.



90

Ela ndo queria brincar, segurando a méo da crianga, porque a crianga era preta. E ela
toda, a crianga recuando, recuando, e ai ela disse, ndo, tia, essa cor vai me pegar, essa
cor. E eu disse, ndo, essa cor é da pele dela, ndo vai te pegar, ndo vai te sujar. Ela ndo
queria de jeito nenhum, foi obrigada a chamar a mée dela, a conversar, porque 0s pais
também eram racistas. E a crianca ja tinha na mente que preto é coisa que tem que ser

descartada, paraé... é... como que eu posso dizer? Bater na mente dela, esclarecer isso,
que ndo € isso, foi 0 maior trabalho. (Docente A).

Quando ouvi esse relato fiquei a pensar acerca dos diversos conflitos enfrentados por
essa aluna, em sala de aula. Outras situacdes que, talvez a professora nao presenciou, que
aconteceram de forma velada entre os colegas. E devido a situagdes iguais a essas que a escola
acaba sendo o lugar em que muitas criangas tomam consciéncia social da cor de sua pele. Por
isso, a necessidade de identificar, corrigir essa percepcao preconceituosa e, a0 mesmo tempo,
ensinar a positivar a aluna agredida, desenvolvendo nessa estudante a possibilidade de
(re)construcdo de sua autoestima. Isto é, desenvolver na sala a capacidade de acolhimento do
diferente e da diversidade.

N&o somente dessa forma o racismo se manifesta na escola, mas também de outras
maneiras. A professora nos revelou que em uma gestdo anterior a atual, ela presenciou um
episodio de racismo. Depois disso, chamou a aten¢do da diretora e, mesmo assim, a instituicdo

permaneceu com praticas racistas na escola.

Foi uma cena assim, coisa incrivel, por ser [uma merendeira] negra, ndo querer comer
a comida dela porque era ela que fez, entendeu? Ela realmente era bem pretinha, a cor
bem pretinha, mas era uma pessoa que era dignamente feliz, alegre e prestativa. E a
diretora era muito racista, mesmo. E ai, entdo, eu tive que reunir com a diretora, 0s
professores todos da sala, né? Eu fui pra escola e esclareci isso para ela, mas mesmo
assim ela nunca deixou de ser racista. (Docente A).

Nessa construcdo discursiva a professora mostra 0 quanto o racismo esta presente até
em professores que se posicionam como antirracistas. "Ela realmente era bem pretinha, mas
era uma pessoa que era dignamente feliz, alegre e prestativa". Sera que para ela, a merendeira,
ter qualidades positivas deveria compensar a ‘cor bem pretinha' e por isso a diretora ndo deveria
ser racista? Ou seja, tolerar a cor (como se fosse algo naturalmente inferior) por conta de tracos
de comportamento tidos como positivos?

Vemos que ela se vale de uma gramatica racista, durante o tempo em que ela se
posiciona como antirracista. Sdo expressdes que estdo inseridas ao longo da historia e estdo
carregadas de racismos. N&o poucas vezes Se ouve iSso com as pessoas negras as quais tém sido
vitimas.

Por outro lado, a inquietagdo da Docente A nos remete a Tardif (2014), visto que, para

esse autor, os saberes experienciais ndo se formam por completo somente na acdo individual e



91

isolada do professor. Ele se d&, também, por meio das relacfes com os seus pares. Ele entende
que esses saberes ndo sdo provenientes apenas da formacdo docente, mas atualizados no
cotidiano da pratica docente.

Analisando a fala da docente, percebemos como o racismo é representado por atos
perpetrados por individuos contra aqueles que ocupam cargos hierarquicos inferiores. A
docente constata que existem, de fato, outros colegas de trabalho que sdo racistas quando
perguntei se ela conhecia outros professores que trabalham a lei em sala de aula. O que denota

a auséncia de praticas pedagogicas no espaco da escola.

Porque tem professor também que é racista demais. Tem professor racista demais. Em
todas as &reas tem racismo. Eu acho que nunca vai deixar de existir, né? T4 menos
porque agora é processo, é aquela coisa mais que tem... Racismo... acho que vai
sempre imperar a sociedade, eu acho (Docente A).

Se concordamos que a escola é ambiente de formacdo de homens e mulheres e, por
conseguinte, o lugar de atuacdo de diferentes sujeitos, esse se torna, pois, um espaco
privilegiado para problematizar o racismo. Por essa interpretacdo, a educacdo traz
elementos/ferramentas para formar uma sociedade capaz de superar 0 racismo que esta
entrelacado em nossas relagoes.

Ao observarmos o quadro e a fala da Docente B, ela afirma ser o racismo algo que ja
nasce com os individuos. Diante desta fala, lembrei-me da afirmacdo da pensadora Simone
Beauvoir em que ela afirma que ninguém nasce mulher, torna-se mulher. Dessa maneira,
ninguém nasce racista, torna-se racista.

A forma como a docente enxerga o racismo pode, em um primeiro momento, dar a
entender que ela ndo concebe o racismo com profundas raizes histéricas ou que a professora
detém um conhecimento superficial desse processo. Tal fala ratifica, pelo contrario, o quanto a
pratica do racismo é estrutural em nossa cidade a ponto de ser confundido como uma
caracteristica inerente aos seres humanos desde o nascimento. Contudo, é de suma importancia,
para além desse julgamento, buscar compreender quais sdo as influéncias sociais que o
formam. Por que néo fica claro, na fala da professora, a distingdo entre o racismo e outras
discriminagdes.

Para a Docente C, o racismo se configura pelo julgamento que os individuos fazem em
relacdo a cor da pele, mostrando que a cor da pele é um fator capaz de produzir desigualdades
sociais entre os seres humanos. Da mesma forma, percebe na discriminagéo religiosa uma

manifestacdo do racismo.
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Quando a professora menciona o seguinte: “So sua religido ¢ a certa”, ela percebe que
existe, ainda, o racismo religioso, manifestado por meio da intolerancia religiosa. No instante
em que existe a discriminacdo por conta da religido, isso asfixia a liberdade das comunidades
afro-religiosas, que durante seculos foi e continua lhes sendo negada.

Muitos saberes sdo construidos ao longo da formacdo académica. Percebemos que
muitos professores tém contato com a legislagdo por meio de disciplinas cursadas na
universidade. J& outros professores, esse contato acontece durante as formac6es continuadas.

Examinamos sobre a aplicabilidade da Lei 11.645/08. As leis propdem mudancas
estruturais e abre caminhos para rupturas epistemolégicas e curriculares. Surge-nos, pois, 0
questionamento: a partir de sua importancia, que caminhos a legislacdo oferece para superar o

racismo.

Quadro 05 - Aspectos sobre a Legislacdo

Ja ouvi falar. Essa lei € muito boa, porque a maioria dos indigenas e dos
africanos sdo excluidos, principalmente pela cor e pela cultura, né? Muita
gente acha que o indio tem que ser igual a todo mundo. Eles sdo excluidos. E
eu acho que os africanos, por ser muito preto, né? ele acha que essa cor € a cor
do tempo dos escravidao.

Agora mesmo. Foi a consciéncia negra, né? O dia da consciéncia negra estava
Docente A | falando sobre isso. Eu faco as brincadeiras em circulo, a crianca, né? Tivemos
uma apresentacdo e uma crianca, botamos ela no meio da apresentacdo, foi
ponto X ela, para que as criangas pudessem, se chegar a ela, perceber que todos
somos iguais, ndo importa a cor, classe. Entao foi uma dindmica muito boa pra
eles, né? Eles entenderam. Ultimamente eles estdo bem conscientes que cor
ndo importa, tanto faz preto, parda ou branco, todos somos iguais perante a
Deus.

Ja ouvi falar dela, mas ndo tenho muito conhecimento sobre ela. Atividade
ndo, mas eu faco muito discurso. Porque geralmente, a gente, quando ta
ouvindo aquele racismo, a gente ja tenta defender, né? A gente ja ndo deixa
Docente B | isso... E... Como é que se fala? E pegar outro caminho, ir adiante, a gente néo
deixa. Ai a gente faz muito discurso. Trabalhei no dia da Consciéncia Negra.
Foi producéo de cartazes. Era a consciéncia negra mesmo, falando sobre a
histéria dela, da consciéncia... por que que isso aconteceu, entendeu? O
inicio...

Acho muito importante, né? Pra inclusdo de ensino de Historia na sala de aula.
sempre, toda aula de historia eu tento falar [sobre] todas as religides, né? Mas,
especificamente, eu sempre aperto na tecla das religiées de matriz afro, pelo
fato do preconceito, né? E ai, toda aula de historia, eu vou contar a historia
Docente C | dos negros, dos escravos, né? Que vieram pra ca. Dos negros escravizados
vindo pra cé pro Brasil. E ai, eu vou indo, vou indo e toco nas religides de
matriz afro. Ai que eles acham mais interessante, ai inclusive eu passo as
atividades de pintura, daquelas, né? Turbantes e tudo. Faco oficina. Ja fiz
oficina, trabalho apresentado, ja perguntei qual as religifes de cada um, né? E
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quantos terreiros tem em Codd e quantas religides evangélicas e catdlicas tem
também na cidade.

Fonte: Autor.

Quando perguntei se ela conhecia a Lei 10.639/03, a Docente A nos diz: ja ouvi falar.
Do seu ponto de vista, a legislagdo é “boa” e permite executar algumas a¢es no periodo em
que se discute de forma incisiva a consciéncia negra no Brasil, 0 més de novembro.

A professora evoca que muitos alunos associam a cor negra com a experiéncia
historica da escraviddo que, por sinal, considero uma tragédia na historia da humanidade e, por
meio dessa fala, podemos imaginar o quanto € perigoso de deixar florescer, entre os estudantes,
tais imagens.

Na percepcdo da professora, todos somos iguais perante a Deus. Notei que nessa fala
se revelava um saber pessoal em que a professora mobiliza para servir de base para desenvolver
seu fazer pedagogico. A Docente A é cristd e tem vivéncias pessoais no catolicismo que a
constituiram.

Contudo, precisamos reconhecer que € inevitavel a ocorréncia de diferencas em nossa
realidade. Existem diferencas sexuais, etarias, profissionais, entre outras. De diversas maneiras,
surgiram projetos de exterminios dessas diferengas®®.

Nota-se que, por meio da fala dos dois primeiros professores, a Lei toma corpo, tendo
sua visibilidade na semana da consciéncia Negra. A Docente A mobiliza a circularidade em
forma de brincadeiras para trabalhar a tematica entre seus alunos. Ao relembrar suas praticas
no periodo em que se trabalha a consciéncia negra no calendario letivo, ela menciona que insere
esse valor civilizatorio africano nas suas metodologias e tem como foco fazer com que os alunos
se percebam conscientes de que a cor ndo importa.

E importante problematizarmos essa ideia da professora. A cor importa sim, porque
diz da nossa diversidade. Ndo precisamos nos igualar, porque ndo somos iguais. A legislacao
coloca a ideia da valorizagdo da diversidade, principalmente das comunidades atacadas ao
longo da historia. Diante de uma sociedade racista, a Docente A advoga uma postura neutra.
Contudo, nessa sociedade ser neutro ndo é o suficiente. E necessario que seja antirracista.

A Docente B utiliza o recurso dos cartazes e imagens em seu trabalho com a

consciéncia negra. N&o foi possivel identificar claramente o percurso metodolégico de que ela

13 Uma experiéncia-limite é o exemplo do projeto de eugenia que foi proposto pelas liderangas nazistas alemaes,
gue almejavam eliminar as diferencas a partir do exterminio de judeus, negros, ciganos, homossexuais.
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se vale para trabalhar com esses cartazes. Posteriormente, ela cita que pede para os alunos
pesquisarem algumas personalidades negras como, por exemplo, Zumbi dos Palmares.

Na resposta sobre como trabalha a lei 10.639/03, a Docente C relata um saber
adquirido de sua formagdo académica. “Faco oficina”. A proposta da aula-oficina é uma
metodologia fomentada no periodo de sua formacdo na universidade e contribui para uma
aprendizagem significativa, uma vez que o aluno se torna agente no processo ensino-
aprendizagem, bem como permite mobilizar diversas habilidades e saberes adquiridos
previamente.

Percebemos, entdo, que frente a problematica referente ao racismo religioso presente
na escola, a professora, ao trabalhar com aula-oficina, a exemplo da confeccdo de turbantes,
promove maneiras ludicas para trabalhar as identidades religiosas. Além disso, estimula os
alunos a um saber-fazer, criando e recriando, despertando sentimentos e ideias positivas por
meio dessas aulas.

Ha a existéncia de um saber curricular que se relaciona com os programas escolares.
O rol de contetdos deve ser trabalhado, tendo em vista que se exige o cumprimento daquilo
que foi colocado no plano de ensino. Assim, a historia ensinada se expressa a reboque dos livros
e manuais 0s quais ndo consideram efetivamente a tematica afro-brasileira. Contudo, 0s

professores apresentaram a maneira como insurgem essa realidade, em suas aulas de historia.

Quadro 06 - Historia ensinada

Falo sempre porque aqui tem as criancas... Tem uma crianca que... Diz tia eu
ndo dormi, ndo, porque passei a noite no Terecd. Ai eu tenho que explicar, né?
Eu tenho que falar, ndo... Aqui é uma religido, vocés tém que respeitar. Vocé é
0 qué? Eu sou catélico. Cada qual tem o seu tipo de religido, e a gente tem que
Docente A | respeitar. Porque isso é discriminacio. E porque ele passou a noite. E a religido
dele. E o que os pais dele sdo...¢... convivem com isso. Ent&o, vamos respeitar.
Por exemplo, a menina vem de trancinha, né? Ai eles dizem: ah! Tia é
macumbeiro. Entdo vou explicar, ndo. Isso aqui é porque o cabelo dela... cada
qual tem um tipo de cabelo. Entdo, o cabelo dela é assim. N&o quer dizer que

ela seja macumbeira ou entéo a crianga vem com um paninho na cabeca.

A gente faz debate. Geralmente a gente faz assim, o aluno, ele fica |4 falando
"Entdo professor fui.. eu vou dancar 14 e o coleguinha tava baixando o espirito"
é o sete flecha parece, sete flecha... eu ndo conheco muito bem, né? Ai eles
Docente B | ficam comentando, ai disse ndo por bora fazer assim, vamos fazer um debate
em sala de aula, ai a gente faz uma... bota as cadeiras assim... ai 0 aluno comeca
fazer perguntas pro coleguinha que ja frequentou, né? Que frequenta, ai o
coleguinha vai explicando, ai tem outro que ja tem curiosidade e ja mete outra
conversa, ai nos faz um debate até legal em sala de aula.
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Eu trabalho com a biografia da mée Stella de Oxdssi. Mée Stella de Oxo6ssi foi
uma grande ialorixa, que ela é filha de Oxdssi, da na¢do Queto, que inclusive
¢ da Bahia, mas ela lancou um livro, ndo s6 um, mas varios ela lancou, e todos
Docente C | eles s&o importantes, principalmente a questéo das ervas, a questdo do racismo
religioso e outros... A questdo do canto, também.

Fonte: Autor.

Recorrendo a essas falas, podemos observar que as docentes enxergam no diadlogo uma
maneira para trabalhar a tematica. Com a inser¢do do diadlogo, promovem uma educacao cujo
territorio € repleto de possibilidades de construcdo de identidades, linguagens, diferentes
historias e memodrias.

As falas acima assinalam elementos significativos do cotidiano escolar. Sao situacfes
que vao se diluindo diante de muitas incertezas no que se refere ao trabalho com a tematica da
religiosidade afro-brasileira no ensino de Histdria. Tal constatacdo € possivel perceber na fala
da Docente B, no instante em que ela nos fala o seguinte: “eu ndo conhe¢o muito bem”. Mas

quando toca na questdo, a sala de aula se torna outra.

Romario Chaves: — Quando vocé trabalhou sobre essa tematica, quando vocé
discutiu mais, vocé viu mais interesses dos alunos nas aulas? Quando vocé estava
falando sobre essa tematica?

Docente B: — E, com certeza.

Romaério Chaves: — Despertou mais?

Docente B: — Desperta, parece que todo mundo quer falar ao mesmo tempo, o que é
uma coisa que chama a atencéo.

Ocorre que ha uma pluralidade de praticas préximas umas das outras. Em suma,
convergem para a formacdo cidadd dos estudantes. Essa assertiva pode ser explicada pela
semelhanca da maneira como as professoras envolvem os alunos diante de um problema que
pode aparecer repentinamente em sala de aula. Em outras palavras, a explicacéo, o debate que
a Docente A e a Docente B, respectivamente, se valem, sdo momentos propicios para
introduzirem a dimensdo politica e oferecerem ferramentas para esses sujeitos lutarem contra o
racismo fora do ambiente da sala de aula.

Além disso, a Docente B menciona que trabalhou também uma historinha em sala de
aula, bem como se utiliza dos periodos de festejos dos santos catélicos para introduzir as

discussdes com os alunos.

Na histéria tinha uma rainha que tinha escravos. O principe, tinha essas coisas. Al,
sempre tinha o racismo, que era 0 negro e que era botado, como escravo. A gente
trabalha muito sobre isso. O livio mesmo j& deixa especificado quando a gente
trabalha sobre religies. Quando tem a data comemorativa, que é uma religido, ou em
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um santo que é muito popular a gente trabalha muito sobre isso ai. Contando a histéria
deles, dos santos catdlicos. (Docente B).

Por meio dessa resposta, a Docente B deixa entrever que ela trabalha com a Histéria
da Africa, utilizando-se da ficcdo. A histéria do principe negro é misturada com a historia dos
santos catolicos, os que sdo festejados na cidade. Na fala, sugere uma ideia de que os conteddos
sdo trabalhados de maneira “democratica”, assumindo o discurso de que todo 0s sujeitos sdo
representados no momento das aulas.

A organizacdo utilizada pelos profissionais para abordar a temética afro-religiosa
comprova como que o0s saberes sdo produzidos através da interacdo entre diversos atores
sociais. Ainda acerca dos conflitos, intermediados pelos professores, de acordo com Tardif, 0
saber docente é formado ndo apenas pela capacidade que esse profissional tem de dominar o
cognitivo e as técnicas de trabalho, mas também na capacidade de “enfrentar problemas e de
poder resolvé-los” (Tardif, 2000, p. 239).

Avancando na anélise, nos deparamos com o saber-fazer da Docente C. Ao modo dele,
é crucial trabalhar com biografia. Notamos, durante a entrevista, a importancia desse género no
estabelecimento de uma educagéo antirracista. Levando em consideracéo que esta Docente tem
raizes de identidade nos terreiros da cidade, prontamente nos recordamos de Tardif ao dizer que
“trabalhar ndo é somente fazer alguma coisa, mas fazer alguma coisa de si meSmo, consigo
mesmo” (Tardif, 2000, p.210).

A Docente C destacou 0 passo a passo do modo como ela aborda a biografia de mée
Stella de Oxossi. Ela usa o conhecimento adquirido na vivéncia religiosa para incluir a tematica
durante a aula. Mais que isso, ela busca ensinar na préatica a realidade do terreiro, ndo se

limitando apenas a um contetido ou meramente a uma pesquisa superficial da internet.

Eu apresentei primeiramente o livro para eles, ai eles ficaram é, abismados, né?
Porgue nunca tinha visto, ai eu fui explicar para eles que apesar de Cod6 ser Terecd,
mas tem uma casa de candomblé e essa casa de candomble, ela, sé € ela que reina aqui
e é da nacdo Queto e que ainda ndo tinham langado uma biografia, né? E que ai eu
mostrei o livro de Mae Stella e fui apresentando para eles, fui explicando a questéo
das ervas e dessas ervas eu fui pedindo para eles trazerem, né? Trazerem para
apresentar na sala de aula. O que cada erva, 0 que queria dizer. Ai depois que eles
apresentaram eu fui explicar o nome das ervas em lorubda. Essa, essa aqui, ela serve
pra isso, ela serve para aquilo. Fui explicando dessa forma. (Docente C).

Esta docente utiliza as representatividades negras para desenvolver um trabalho na
perspectiva antirracista. E relevante o trabalho pratico com as ervas, pois assim os alunos tém

a possibilidade de conhecer mais sobre a medicina convencional que € tdo comum na sociedade.
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E dessa forma, conhecer sobre a realidade do povo de terreiro e como se relacionam com a

natureza. Perguntei se a vivéncia dela no terreiro o ajudou de alguma forma a abordar esses

saberes em sala, ela nos diz que ajudou, sempre!

E importante destacar que ela se recorre a uma biografia para trabalhar com essa

teméatica. SO que ela precisou buscar uma biografia de alguém da Bahia. 1sso mostra a

importancia do produto didatico a ser construido ao término desta dissertacdo. Um produto que

evidencie a realidade local dos alunos para que os docentes possam utilizar a historia de uma

mée de santo da propria cidade.

Perguntei-lhe: “ha outros saberes adquiridos na casa de Mée de Nilza que vocé aborda

em suas aulas?

E acrescenta:

Mae Nilza me explicou que a educagdo comeca com dar béngdo, né? Depois disso,
tem toda aquela questdo do banho, essas coisas.... E ai ela foi explicando do
preconceito, foi explicando como a gente deve agir, o respeito para com o outro, como
é que devemos agir fora dos muros do terreiro, como podemos ter amor ao préximo,
respeito principalmente, fé e por ai vai. (Docente C).

Depois que eu entrei no terreiro, eu fui gostando, né? Gostando de como a mée de
santo, Mde Nilza foi fazendo a explicacdo para os filhos de santo. Eu pensei, nossa,
entdo eu vou levar, vou enveredar por esse caminho VVou enfrentar, ai eu comecei, né?
E ai, isso me ajudou muito na sala de aula, porque tém coisas que eu ndo sabia, que ai
a lalorixa explicava, né? E ai eu fui explicando de acordo com a necessidade. Toda
vez que eu dava aula de portugués, E... Matemética, todas as disciplinas, eu tocava
sempre no assunto das religides de matriz afro, pra tirar um pouco do preconceito, né?
E ai me ajudou muito (Docente C).

A professora, portanto, carrega historia e, a partir disso, ela mobiliza os préprios

conhecimentos a ponto de formar um saber docente plural e heterogéneo. Ela retomou a sua

reflexd@o sobre o seu saber-fazer, trazendo explicacGes acerca dos procedimentos utilizados para

incluir os saberes dos terreiros em seus conteddos.

Na matematica, eu usava a questdo dos astros, a questdo de contar o ano, a idade, é... porque,
no candomblé, a gente trabalha muito com a questdo de numerologia, e ai, eu trabalhava com a
numerologia com eles, também a questdo de séculos, né? Trabalhava muito, de babildmetro, e
ai, portugués também, no portugués, eu trabalhava a fala, e eu... apesar de ter o inglés na sala
de aula, eu trazia o loruba. E... O portugués, eu trabalhava o portugués normal e trabalhava a
questdo do loruba. Que palavra é essa? loruba. E ai, os significados, eu trabalhava essa questao.
(Docente C).

Na estratégia da Docente C, consigo notar a metodologia afrorreferenciada. De acordo

com Machado (2019, p.201), essas metodologias “suscitam debate, sentimentos e aprendizagens

coletivas, valorizando as subjetividades de cada uma. Transversalizando ciéncias, artes, linguagens,

filosofias, musica, psicomotricidade, oralidade, historias, matematica, biologia”.
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Vimos que é por meio de uma aula dialogica ou de algum conflito que surge no

cotidiano da escola que os professores aproveitam para incluir a tematica afro-religiosa e a

realidade dos terreiros. De uma maneira mais especifica, dei énfase ao Terecé em minhas

perguntas. Vejamos o que as docentes nos disseram.

Quadro 07 - Sobre o Terecd

Docente A

O Terecd € uma religido. Eu sempre tive em mente que era uma coisa normal
pra mim. Eu morava perto de um terreiro, desde pequenininha. Eu tinha minha
religido, que era catolica, com a Igreja Sdo Sebastido que sempre frequentava,
de boa, me dava bem com todos, eu néo ia 14, né? Era como se fosse assim...
uma coisa normal. Para mim, uma religido normal. Eu ndo frequentava, mas
eu morava pertinho. Mas eu respeitava. Entendeu? Tinha os mais velhos 14,
que era Mée de Santo, Pai de Santo. Pra mim era normal. Pra mim néo [tinha
preconceito,] mas sempre tiveram as exclusées, né? O pessoal exclui.

Docente B

E danca, € cultura, né? Cultura muito forte, principalmente aqui nessa
redondeza, aqui proximo da escola.

Docente C

E uma religido e eu acho necessario ser trabalhada em sala de aula, porque
apesar de Codo ter outras religiGes, né? Mas o Terecd reina na cidade. Codo,
praticamente todo é de encantado. E Codd tem quatrocentos e poucos terreiros,
como é que as escolas ndo vao falar sobre o Terec6, né? Na sala de aula? Por
que ndo? E ai é um projeto meu que eu também quero levar sempre para a sala
de aula, trabalhar o Terec6. Para que os alunos ndo tenham medo, porgue teve
uma escola que eu trabalhei no estagio que tinha trés... Trés alunos que eram
tambozeiros, eles tinham medo de falar que eram de Terec6 e que eram
tambozeiros, abatazeiros, as maes dos alunos, os outros alunos vinham fazer
chacota, ne? E ai eu acho muito necessario falar sobre o Terec6 na sala de
aula.

Fonte: Autor.

Cada docente iniciou a fala, conceituando o Terecd. E uma religido! (Docente A). E

danca, é cultura! (Docente B). E uma religido (Docente C). Notamos a relevancia que as

professoras deram ao conceito. Obviamente, perceber o Terec6 como uma religido ja € algo de

suma importancia, mediante uma sociedade construida nos parametros da religido judaico-

cristd. Ocorre que, ha, ao mesmo tempo, um distanciamento entre terreiro e escola. Perguntei a

professora: Vocé conhece algum terreiro de religido e matriz africana aqui, proximo da escola?

Né&o, porque aqui no bairro eu s6 conhego mesmo a escola mesmo. Apesar de ter, t4,
7 anos, mas s6 daqui pra dentro e pra fora, digamos, ndo conhego muito aqui ndo. Mas
eu ndo sei, pra ca eu nunca fui - Falou apontando para os muros da escola. (Docente
A).
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Perceber o Terecé como algo normal é o que observamos no depoimento da Docente
A. O que me leva a refletir de que forma se dao essas disputas de espagos, quais negociac¢oes
sociais estdo por tras dessa realidade aparente de que € “normal” conviver com as religides de
matriz africanas. Notei na fala o uso do adverbio 14, o que manifestou um certo distanciamento.
No final, ela afirma que sempre tiveram as exclusdes. Depois, eu lhe perguntei: “Mas vocé
acredita que essa proximidade dos terreiros acaba influenciando a escola de alguma forma, a
realidade da escola?”. Ela, prontamente, afirma que: N&o, eu acho que néo. O terreiro ndo gosta
de ninguém. Cada qual com o seu cada qual, eles ndo se misturam, aqui na escola eles néo se
misturam.

Eu tive dificuldade de entender esta fala na qual se afirma que o terreiro ndo gosta de
ninguém, mas logo compreendi que, na verdade, ela estava se referindo a presenca fisica de
pais de santo na escola em eventos e solenidades. Contudo, me perguntei: serd que eles foram

pelos menos convidados alguma vez? Entdo resolvi perguntar: “Ha essa separagao? ”

Ha sim. Néo convida de jeito nenhum pra nadinha aqui. A ndo ser que nds fazermos
alguma apresentacdo com eles, que nos ja fizemos, né? Pedimos emprestado aquelas
saias, pra dancar a danga do... Candomblé? Candomblé? N&o lembro o nome. O
Candomblé? Tem uma danga que eles... a apresentacéo que teve ai, s6. Mas ndo...Eles
ndo.(Docente A).
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Por mais que se queira fazer essa separa¢do. Por mais que se diga que ndo ha
influéncia, percebemos a todo instante. Essas fronteiras nos parecem ser bastantes ténues, por

outro lado se deixam ver bastantes largas. A fala da professora € repleta de muitas

subjetividades o que para mim ilustra muito bem o universo da escola e da sala de aula. Fizemos

m
3

um mapeamento dos terreiros proximos da escolar conseguimos identificar essa proximidade.

R
¥ Ache,

Google My Maps

Figura 17: Terreiros do Bairro Santa Terezinha Fonte: Google Maps.
Essa imagem denota o expressivo nimero de terreiros proximos da escola. O icone
vermelho é onde estd localizada a escola. Ja4 os que apresentam a cor azul, anunciam a

localizacdo dos terreiros. Considerando esse contingente e a declaracdo da Docente,
percebemos que a escola ndo possibilita a troca de experiéncia e saberes. Ndo manifestam

interesses para efetivar esse movimento de aproximacao.
A Docente B deixou claro que o Terecd esta bastante proximo da escola. Reconhece,
ao conceitua-lo, como uma “Cultura muito forte, principalmente aqui nessa redondeza, aqui

proximo da escola”. Perguntei-lhe: “Por que é muito forte? *:
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Porque tem uns alunos que frequentam a escola, né? E traz essa realidade de la pra ca.
Porque geralmente nos professores, nés ndo vamos la. Mas o aluno traz aquela

realidade, ele traz o ensinamento deles, que eles recebem 14. (Docente B).

Com essa resposta, pensei bastante na relevancia deste trabalho. Trazer a baila a
necessidade de estabelecer estreitamentos entre o terreiro e escola. Como é possivel? A escola
tdo proxima e ao mesmo tempo tdo distante do terreiro? Esses questionamentos surgiram
quando eu estava com a Docente A. E necessario conhecer a identidade do aluno para poder
desenvolver um trabalho pedagdgico que esteja voltado para a vida pratica dos estudantes.

Perguntei-lhe: “Vocé reconhece que nos terreiros ha saberes que deveriam ser

trabalhados na escola?

Sim. E o ensinamento, né? Que eles tém uma disciplina desde crianca, porque assim, chegam a
certa idade, eles tém que, é assim, de geracdo pra gera¢do, né? Quando chegam a certa idade,
eles tém que frequentar o terreiro. Porque assim, eu tenho um filho, ai com aquela certa idade,
12 anos, ele ja tem que dangar, porque, geralmente, eles falam que comeca a baixar o espirito,
né? E isso é realidade.

A resposta nos traz muitas informagdes relevantes. E o ensinamento. Como se V&, a
educacdo nos/dos terreiros apresenta diversos elementos como, por exemplo, a disciplina que
orienta a forma como os estudantes interpretam o tempo. Chegam a certa idade! A idade
exemplificada na fala € de 12 anos, mas isso é relativo, contudo o que se nota é a realidade que
esta implicita, ou seja, se uma crianca é filha de médium, quando chega certa idade, eventos
estranhos ao curso normal da vida sdo logo associados as primeiras manifestacdes da
mediunidade. As criancas, na fala da professora, manifestam os primeiros sinais de sua
mediunidade ainda na infancia em momentos do cotidiano escolar.

A Docente C nos apresenta a expressividade da religido negra na cidade, como também
salienta as faces do racismo religioso dentro da escola. Ndo se sabe com precisdo, até o
momento de construcdo deste trabalho, o nimero exato dos terreiros presentes na cidade de
Codé. A estimativa que a professora menciona em sua fala é fruto de uma pesquisa inacabada
do Departamento de Cultura do municipio. Fomos até este departamento para saber se havia
uma estimativa atualizada, porém ndo obtivemos respostas. Nos alegaram que ainda estdo
fazendo esse levantamento e que a dificuldade em ter essa informagdo de d& em virtude de
muitos terreiros ndo terem sua formalizacdo por meio de documentos que lhes atestem a
atividade religiosa.

O que a professora propde sdo caminhos de superagao do “medo” que muitas vezes

impera nas relacdes entre os individuos de uma escola. Ela cita que j& presenciou essa realidade
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em uma certa escola em que trabalhou. Tais alunos sofriam discriminagdes tanto por parte dos
colegas quanto pelas maes de outros alunos. Por isso ela diz: acho muito necessério falar sobre
0 Terec6 na sala de aula. Recordo-me do que ela havia me falado quando nos apresentou aquela
professora que Ihe marcou muito pela maneira como o tratava na sala de aula, sabendo de sua
relagdo com as religides afro.

Outro elemento que merece destaque na fala dessas professoras é que elas tém buscado
trabalhar com personalidade negras. Por meio das entrevistas, a Docente A e B levaram para

sala de aula a historia do mais famoso pai de santo da cidade, Bita do Baréo.

Romario Chaves: — E... Vocé ja ouviu, vocé conhece a trajetria de vida de alguma
lideranca religiosa do Terecd?

Docente B: — Bita.

Romaério Chaves: — O Bita, né? Mais conhecido Bita, né? Outro pai de santo, outro
pai de santo, mée de santo.

Docente B — A Janaina, tem a Teresa Cega aqui, né?

Além de Bita do Bard&o, a professora citou 0 nome de uma mée de santo do bairro Codd
Novo, bairro onde esta localizada a escola Rosalina Zaidan. Dona Teresa de Jesus € uma mae
de santo que, assim como Bita do Bardo, ja é falecida. Teve esse apelido, em virtude de uma
deficiéncia visual que lhe acometeu na infancia. Mesmo depois da morte, ainda é bastante
conhecida, uma vez que em seu terreiro funciona um servico de alto-falante, semelhante a uma
emissora de rédio local. O alto-falante se conecta a uma mesa de som que projeta a frequéncia
do nas redondezas. O objetivo é servir de um canal de difusdo de propagandas de festas, festejos

locais e promog¢6es em acougues e mercadinhos.

Docente A: — S comentei, assim, sobre o grande pai de santo, que é o Bita do Barao.
J& comentei com eles. J& dei uma aula sobre isso. Mas, a fazer mais a fundo, néo.
Romario Chaves: — E alguma mae de santo daqui da redondeza viu falar o nome dela,
algum pai de santo? Os alunos j& falaram?

Docente A: — Ja. Comentaram, ja. Ela ja comentou. Assim, diretamente falando, eles
ndo. Aliés, eles conhecem todos, né? Mas s6 que eles evitam comentar. Porque os pais
acham que ta errado. Quem trabalha em periferia é desse jeito. A maioria dos pais, em
geral, ndo é assim, para que entendam alguma coisa. N&o, isso aqui té certo, tem que
incluir. Eles ndo entendem, eles acham que isso ta errado. N&o, a religido ndo é essa.
Tem evangélicos também que ndo aceitam de jeito nenhum, de trabalhar. Ai nos
trabalhamos assim, sd por perto, né?

Nessa fala, a professora nos diz que busca apresentar a biografia de Bita do Barao,
como também de outras personalidades do Terecd. Acrescenta, ainda, que os alunos
reconhecem outras representatividades religiosas do bairro. Traz a luz, ainda, a dificuldade de

levar esta tematica para a sala de aula. 1sso porque ela enxerga nos pais esta barreira.
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Neste capitulo buscamos saber qual o local da cultura afro-religiosa no curriculo da
Historia ensinada, tendo como base a prética pedagdgica de docentes da Rede Municipal de
Ensino. Tanto por meio da producéo da Revista Cocais do Saber, quanto pelas entrevistas com,
identificamos a insuficiéncia da tematica nos curriculos. E uma auséncia/presenca porque
percebemos, por parte dos professores entrevistados, um esforgo para implementar a discusséo
em sala de aula.

Apesar das intencGes expressas nos depoimentos das Docentes A e B de construir
praticas antirracista, ainda vemos que elas ndo conseguem se desvencilhar das concepgoes
tradicionais ainda disseminadas no interior das escolas.

Contudo, esses docentes carecem de um exercicio maior de aprofundamento na
tematica. Isso reforca mais ainda a necessidade de construirmos uma referéncia didatica capaz

de contribuir com estas discussdes em sala de aula, devido a esses fatores apontados.
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CONSIDERACOES FINAIS.

E sempre muito satisfatorio completar um ciclo para dar inicio a uma nova etapa na
vida. O ato de pesquisar, examinar e tracar a propria pratica docente é uma tarefa desafiadora.
Nesse aspecto, é imprescindivel apresentar algumas memdorias e percalgos que marcaram a
minha trajetoria como pesquisador no ProfHistoria.

Penso que é importante colocar alguns em evidéncia para, primeiro, deixar registrado
e, segundo, para servir de motivacdo a quem pensa em desistir da caminhada. No inicio da
pesquisa ndo tinha ideia do que estava por vir. Muitas ddvidas sobre a selecdo de fontes, quais
conceitos me serviriam de lentes de analise, de que modo abordaria a tematica da religiosidade
afro-brasileira e 0 ensino de Historia, como também de que maneira enfrentar o desafio posto
pelo mestrado: a elaboracdo de um produto que dialogasse com o contetdo do texto.

Essas incertezas estavam comigo constantemente. Elas passaram a ser sanadas com o
desenvolvimento da pesquisa e orientacdo. N&o foi facil conciliar o emprego com o curso, pois
durante todo esse periodo que estive no mestrado ndo consegui, por parte da Administracédo
Publica, o meu afastamento para o aperfeicoamento na pds-graduacao.

De terca-feira a sexta-feira ministro aulas na cidade de Santa Inés-MA e, aos finais de
semana e feriados viajo para Codd. De 6nibus, 05 horas de viagem. Rotina bastante cansativa
que influenciou na concentracdo para realizar as leituras obrigatorias e complementares. As
segundas-feiras era o dia da semana que utilizava para realizar visitas a Escola Rosalina Zaidan.
Além disso, precisei conciliar as responsabilidades do mestrado com as do emprego como, por
exemplo, o planejamento de aula, correcBes de provas, trabalhos e projetos pedagdgicos
escolares.

No segundo ano da pesquisa fraturei a mdo esquerda em um acidente de motocicleta e
tive que passar por um processo cirdrgico. Foram trés meses para que eu pudesse voltar ao
processo de escrita da dissertagdo. Tentava alguns recursos de digitagdo por voz, mas senti
muitas dificuldades. Além disso, as dores do processo inflamatério e da fisioterapia tiravam a
concentracdo necessaria para executar a escrita. Contudo, muitas vezes consegui digitar
utilizando somente a mée direita.

Nesse ritmo sublinhado acima, fomos dando corpo ao trabalho, superando medos e
limitacOes. Mobilizamos uma discussdo de suma importancia nesta dissertacdo, a escola que
divide seus muros com o terreiro e a0 mesmo tempo se coloca expressivamente distante dele,
por intermédio de relagdes dicotdmicas. E por esse motivo que escolhemos a Escola Municipal

Rosalina Zaidan em Codd. Ela representa a realidade da escola que, de forma geral, ndo dialoga
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com os terreiros, mesmo sabendo que parte do seu alunado s&o filhos e/ou netos de praticantes
do Terecd, religies afro-brasileira tradicional do municipio.

Busquei, portanto, chamar a atencdo sobre a necessidade do ensino de Historia levar
em consideracio o contexto dos estudantes e suas respectivas caréncias de orientagdo. E tdo
presente a realidade dos terreiros ndo somente entre os estudantes, mas em toda a cidade.
Recordo-me de muitas vezes em que eu estava em casa redigindo esta dissertacéo e, de repente,
ouvia o Terec0 tocando na casa da vizinha ao lado. Parte da escrita desse trabalho foi construida
ao som do Tereco.

Atraveés dessa discussdo, despertou em mim o interesse em utilizar o género biografico
como potencial para trabalhar a religiosidade afro-brasileira na sala de aula. Postura essa que
positiva a vida de pessoas negras, colocando-as como protagonistas de sua existéncia. Levar
essa tematica para a sala de aula implica quebrar velhos paradigmas, uma vez que ndo é uma
praticacomum em nossas escolas do municipio e também porque temos um curriculo engessado
que, ainda, ndo esté alinhado a decolonialidade.

H4, portanto, a necessidade de introduzir, deste cedo, a proposta de uma educacao
antirracista. I1sso porque na infancia as criangas tém abertura maior para a formacdo de uma
consciéncia historica, baseada na diversidade, convivéncia e alteridade.

Dessa forma, optamos em produzir uma historia infantil que abordasse a trajetoria de
vida de uma mée de santo de Codd. Escolhemos a mée Nilza Viana, conhecida como mae Nilza
de Odé. Com este recurso didatico propomos subsidiar a implementacdo Lei 11.645/08 que
tornou obrigatdrio o ensino de historia e cultura afro-brasileira, africana e indigena no @mbito
de todo o curriculo escolar.

E um suporte para o saber-fazer dos professores de Historia, considerando os aspectos
da religiosidade afro-brasileira que estdo presentes no cotidiano dos alunos. Na maioria das
vezes, como ja disse, tais elementos ndo sdo inclusos no curriculo oficial das escolas publicas,
dificultando a superagédo do racismo na sociedade.

Debrucando-me sobre essas questdes, percebi que essa era uma problematica a qual
demandava determinados objetivos especificos. Ao estipula-los, passei a investigar 1°) o que se
tem produzido sobre o ensino de Historia e as religiosidade afro-brasileira; 2°) qual o papel da
legislacdo educacional nesse processo e quais 0s espagos que ela resguarda para trabalhar tal
tematica; 3°) a presenca e a auséncia da religiosidade afro-brasileira nas praticas de ensino dos
professores de Codd, levando em consideracao a expressividade do Terecd.

Esses nortes permitiram-me trilhar por caminhos que me levaram a refletir bastante

sobre a questdo religiosa em Codo6 e me ajudou a verificar como o racismo se configura entre
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esses sujeitos e produz efeitos que se ramificam até o espaco da sala de aula. As fontes
analisadas sugerem a ideia de que o silenciamento e a negacao da religiosidade afro-brasileira
caracterizam o racismo religioso na cidade. Ha disputas de representacdes que estdo no saber-
fazer dos educadores. Facilmente conseguimos identifica-las. Elas transpareceram nas revistas
de projetos escolares e nas entrevistas.

Ao escrever as consideracOes finais dessa dissertacdo, compreendemos que o fazer
histérico nao foi concluido, pois ele nos induz, enquanto professor-pesquisador, a ir além do
que se produziu. Induz a conhecer novos campos de experiéncias e, sem sombras de davidas,
0S seus respectivos horizontes de expectativas.

O trabalho proposto aqui ndo se finda porque o desafio permanece. Trouxemos uma
proposta didatica, nesta dissertacdo, para executar em sala de aula diretamente com o0s
estudantes. Contudo, em uma sociedade racista, é imprescindivel que a intervencdo seja feita
por meio da educagdo/formagdo. Assim sendo, o enfoque em trabalhos futuros e na
continuidade desta pesquisa aponta para o aprofundamento sobre da reflexdo sobre o préprio
docente, visando projetos de formacdo com os professores da Rede Municipal de Codo,
propondo alternativas tedricas-metodologias para a formagdo continuada desses sujeitos que

lidam todos dos dias com gente que pensa, que sente, que chora e que ama.
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SOBRE A HISTORIA

“Esta Histéria Infantil é resultado da disserta¢do intitulada “Ensino de
Histéria e Religiosidade Afro-brasileira em Coddé-MA: uma proposta didati-
ca a partir do género biogrdfico”, por intermédio do Mestrado Profissional
em Ensino de Histéria — ProfHistéria da Universidade Federal do Maranhdo
(UFMA), sob a orientacdo do professor Dr. Raimundo Indcio Souza Aradjo.

Nela abordamos a trajetéria de vida da mde de sanfo Nilza Viana no
Terec), religido afro-brasileira hegemonica na cidade. Consideramos a sua
experiéncia de vida e sabedoria como saberes que precisam reverberar no
espaco da escola, contrapondo a perspectiva vigente da colonialidade que {
ndo valoriza a histéria de homens negros e mulheres negras. Hd, portanto,
a necessidade de introduzir, deste cedo, a proposta de uma educac¢do antir-
racista. Isso porque na infancia as criancas tém abertura maior para a for-
macdo de uma consciéncia histérica, baseada na diversidade, convivéncia e
alteridade.

Dessa forma, este tfrabalho tem o propésito de subsidiar a implementacdo
Lei 11.645/08 que tornou obrigatério o ensino de histéria e cultura afro-brasi-
= |eirq, africana e indigena no dmbito de todo o curriculo escolar: E um suporte
% para o saber-fazer dos professores de Histéria, considerando os aspectos da
religiosidade afro-brasileira que estdo presentes no cotidiano dos alunos. Na
maioria das vezes, tais elementos ndo sdo inclusos no curriculo oficial das
escolas puUblicas, dificultando a superacdo do racismo na sociedade.

T TP VR L 7 G TR\
- { I..- i .' ’ I r '. (Al | ]% '. :I oh i i

nipg
Ry

7 \

Nasceu, numa noite tfempestuosa, no quilombo Matdes dos Moreira, Nilza }4
' Viana. O quilombo ¢ um lugar de liberdade, por vezes distante da cidade. Nq /
quilombo de Matdes dos Moreira havia bichos e palmeiras de coco babaguy, \
e era o lugar de moradia de adultos e crianc¢as. Todos comporTiIho\{am e }‘
reproduziam os costumes de seus ancestrais, aqueles que vieram da Africa; \<
muito antes de nos. R ¢



Enquanto sua mde sofria com as dores do parto, o0 mundo ao redor da
menina trovejava e ventava sem parar. O som que |lhe vinha aos ouvidos se
misturava com um zumbido, como o de flechas sendo lan¢cadas nas matas.

Em meio a esse esfrondo estavam |4 trés encantados: Dr. Zeca, Coli Car-
neiro e Seu Elegdncia. Os encantados sdo seres invisiveis que acompanham,
orientfam e protegem as pessoas desde o seu hascimento.



Nilza nasceu com olhos abertos, vivos e inquiefos. Era uma crianca ex-
traordindria, tinha habilidades diferenciadas. Dona Costorina, sua mde, bem
sabia o porqué disso. Certo dia, quando Nilza ainda estava na barriga de sua
mde, ouviu o choro de um bebé. Era Nilza, ainda no ventre de sua mde. A
menina ndo nasceu como as outfras criangas. A Doce Nilza nasceu com posi-
¢do invertida. Seus pés vieram ao mundo primeiro, hd hd hd! Que maravilha!
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A menina Nilza sempre se fazia notar, era muito comunicativa e gostava
de brincar com seu irmdo, que era dois anos mais velho, chamado Alverino.
Quando comecou a dar os seus primeiros passos foi um salve-se quem pu-
der! Logo cedo todos descobriram a forca que vinha daquela crian¢a. Seu
nome ¢ sinénimo de filha do campedo, mulher forte e poderosa.

........



Dona Costorina deixava-os em casa para trabalhar. Como muitas mulhe-
res maranhenses daquela época, todas as manhds ela saia cedo a procura
de coco babacu. Apds recolher uma grande quantidade, quebrava-os com
uma machadinha, para entdo recolher a améndoa, produzir azeite, carvdo e
muitas outfras coisas.
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Nilza cresceu sem conhecer o pai. Quando comecava a endatinhar, ele

viajou para trabalhar fora e nunca mais voltou. Outro episédio triste na vida
da menina aconteceu quando, aos cinco anos, ela perdeu sua mdezinha, que

faleceu de parto. Por essa razdo, apés a morte da mde, a menina e o irmdo |

seguiram para a cidade de Codé e passaram a viver um distante do outro.
Eles foram acolhidos por familias diferentes. No comeco, Nilza hdo gos-
tou de viver longe do irmdo. Mesmo diante dessa situacdo dificil, ela acolheu
a nova realidade com otimismo.




Passou a viver na casa da famosa professora Maria Alice Machado. Era
uma casa grande, e a familia dessa professora era muito importante na ci-
dade.

Naquela época, era comum que familias com melhores condicdes trou-
xessem meninas do interior para trabalhar em suas casas em froca de co-
mida e moradia.
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S6 brincou até os 10 anos de idade. Apds isso, @ menina passou a ter
muitas responsabilidades. Na casa onde morava, fazia muitos servicos como:
cozinhar, passar e varrer. Mesmo ndo ganhando dinheiro, fazia tudo com
muito cuidado e atencdo, em retribuicdo a familia que a recebera.

Com o passar do tempo, a doce menina aprendeu, também, a cozinhar.
Alids, cozinhar era algo que ela sabia fazer muito bem, pois era um saber
herdado de sua mde e seus avés. Na casa onde morava, todos ficavam admi-
rados com o sabor da comida preparada por Nilza.




divertir nas horas vagas, mas ela s6 queria uma coisa: estudar para ser uma
advogada. Com a permissdo dos patrdes, Nilza iniciou seus estudos em uma
escola de Codé chamada Raimundo Muniz Bayma. <<
Quando voltou do primeiro dia de aula de sua vida, a professora per-
guntou a dona Maria Alice Machado: “Por que ela dorme tanto na aula?” Ela
dormia porque era muito servico para dar conta. Lavar roupa, puxar dgua do <<
poco, cozinhar e engomar. - Respondeu Maria Alice. /‘

Nilza cresceu, e os donos da casa disseram que ela poderia sair e se <
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Na cidade, ela conheceu uma amiguinha, Rosilene. Com ela, Nilza pas-
sava horas brincando. De todas as brincadeiras, a preferida era a de roda.
Ciranda, Cirandinha era a que mais brincava. Nas brincadeiras de roda, hd a
circularidade, que é um valor afro-brasileiro. Nas brincadeiras de roda, ndo
t€m em cima e embaixo, fodos circulam e ocupam os mesmos lugares. Des-
de a Africa, a roda é uma forma de celebrar, de estar juntos. Algumas vezes,
brincava de adivinhacdo e, nessa brincadeira, Nilza acertava em cheio.

Embora tivesse esses momentos de brincadeiras, sentia saudades de sua
mde, de seu irmdo e da vida que tinha no quilombo. A vida seguia sem muitos
amigos e grandes responsabilidades.



Ndo continuou com os estudos porque sentia fortes dores de cabeca que
a impediam de se concentrar. Na cultura afro-brasileira, as doencas ndo sdo
causadas apenas por virus ou bactérias, elas sdo também o resultado da acdo
dos encantados na vida das pessoas, porque o corpo estd ligado a espiritua-
lidade. Mesmo desejosa de estudar, a sina que carregava era outra.
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Aos 18 anos Nilza conheceu aguele que seria seu esposo e, com ele, feria
seis filhos. Era o jovem José Ribamar. Nilza contou para a familia Machado o
seu desejo de casar. A familia aceitou tristemente a decisdo de Nilza. Afinal,
era ela quem tomava conta de tfudo na mansdo.

Apesar da insatisfacdo com o casamento, a familia da professora Maria
Alice Machado ajudou bastante na realizacdo da festa e Nilza pdde convidar
muitos de seus amigos. Continuou com os trabalhos domésticos, juntando
dinheiro até construir uma casinha para ela e os filhos.
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Nilza sempre pressentia quando algo de ruim esftava para acontecer.
Certo dia, acontecia uma partida de futebol em frente a sua residéncia. Nil-
za estava no quarto. De repente, ouviu alguém chamando pelo seu home.
Nilza foi até a porta da casa, hdo encontrou ninguém, resolveu sentar-se ali
para assistir dquela partida de futebol.




Depois de um tempo senfada, ouviu novamente a mesma voz. “Esfou
sentindo cheiro de coisa queimada”. Ela olhou para os lados e nada. Olhou
para cima e viu a nuvem de fumaca: era sua casa pegando fogo. As vozes
vinham de Coli Carneiro, um daqueles trés encantados que estavam com
ela desde seu nascimento. Os encantados protegem seus filhos de santo,
enviando sinais com intuito de os alertar quando algo de ruim estd prestes

a acontecer. O encantado agiu, salvando a vida de Nilza.
W




Um dia, com 19 anos, ao ouvir o som do tambor que focava no terreiro
ao lado de sua casa, Nilza passou mal e desmaiou. Ao acordar, recebeu a
mensagem: “Essa menina é uma médium.. e uma médium boa!” José Ri-
bamar, seu esposo, ndo recebeu esta mensagem com alegria. Ameacou se
separar de Nilza. Diante da ameaca de perder o marido, ela pensou até em
se mudar de casa, para se afastar dos toques de tambor.

Tanto naquela época como nos dias de hoje, a religido dos encantados
era vista pela sociedade codoense como algo ruim. Isso se chama precon-
ceito religioso. O preconceito religioso acontece quando tfemos uma ideia,
um pensamento ou julgamento errados ou incompletos de uma religido.




Nilza ficou muito magra. Como o objetivo de ficar livre das doencas,
seu marido resolveu buscar ajuda com um importante médico da cidade,
o dr. José Anselmo. O médico falou para o esposo: “A doenca dela, médico
nenhum pode curar”.

O marido ndo se conformou e queria provar que Nilza hdo era médium.
Vigjou entdo para Sdo Luis do Maranhdo, para ouvir uma segunda opinido.
Apbs examind-la, o segundo médico disse que também ndo encontrava nela
nenhuma doenca.




Certo dia, Nilza ficou cega, hdo conseguia enxergar nada. Mesmo com
a ameaca de separacdo por parte de seu marido, resolveu pedir ajuda para
duas mdes de santo mais antigas e apegadas a tradicdo do Terecd de Codd,
Dona Maria Piaui e Dona Anfoninha. Foi Antoninha que fez com que Nilza
voltasse a enxergar com a ajuda de banhos e benzimentos, além de sempre
dar-lhe conselhos e ensinamentos.

Com essas duas mdes de Santo, iniciou seu aprendizado sobre como
tratar uma pessoa doente. A acdo bondosa delas ajudou Nilza a aceitar a
religido dos encantados. Maria Piaui tratava as pessoas de maneira muito
afetuosa, tanto que passou a ser chamada por ela de Mde Carinhosa.




Apds essa experiéncia positiva, o casal decidiu deixar para trds o pre-
conceito contra as religides afro-brasileiras e resolveu procurar ajuda tam-
bém na cidade de Alto Alegre do Maranhdo. Depois de horas de viagem, ao
nascer do sol, chegaram & casa de José Ferreira, médium muito conhecido
na regido.

A partir daquele dia as coisas mudaram. José Ferreira mostrou uma
pedra coberta com pano branco. Ele, entdo, descobriu a pedra. Ela tinha a
cor cinza, no formato oval. O homem pediu que ela focasse a pedra. Nilza
foi se aproximando até tocd-la. Passou alguns instantes com a mdo nhaquela
pedra. O homem disse: “Agora retire sua mdo da pedra e se afaste”.

A medida que ela se afastava, a pedra brilhava e clareava.




Estavam na sala Nilza e seu marido, além de José Ferreira e sua aten-
dente. Todos estavam muito curiosos e surpresos com aquele fendmeno,
nunca visto antes.

Ficaram admirados com o que viram. Nilza conseguia enxergar, dentro
da pedra, a imagem de uma casa e, ao lado dela, um homem. Disse, entdo,
José Ferreira: “Esse ¢ o seu barracdo, a casa onde vocé vai zelar pelos en-
cantados e ajudar muita gente”.

A pessoa que aparecia ao lado da casa durante a visdo era Seu Walde-
mar, o encantado que Nilza deveria receber ao longo da vida.




Diante do fenbmeno, o esposo finalmente acreditou que ali estava uma
grande mde de santo. Rapidamente, retornaram a cidade de Coddé para
aprender como zelar pelos encantados do Tereco.

O Terec6 ¢ uma religido afro-brasileira tipica da cidade de Codé. Nela
sdo cultuadas vdrias entidades benéficas chamadas de Encantados. Os en-
cantados sdo nativos e falam o idioma brasileiro.

Ao chegarem a cidade, Nilza iniciou uma nova efapa de sua vida. Con-
tinuava existindo preconceito, mas ela ndo se deixava abater pela situacdo.
Decidiu seguir firme na religido do Terecd.

o




Um dia, a Doce Nilza conheceu uma pessoa que se tornou muito im-
portante, chamada Ruth. Juntas construiram o Barracdo, a casa que havia
aparecido naquela brilhante pedra.

Nilza e Ruth entraram juntas no Candomblé. Nilza passou a ser cha-
mada Nilza de Odé e, sua amiga, Ruth de Oxum. Odé porque o Orixd que
Nilza acolheu foi Oxdssi que recebe também o nome de Odé. Oxdssi/Odé
¢ o Orixd da caca, por isso utiliza o arco e a flecha. O terreiro Y Axé de
Oxdssi e Oxum comecou a ser construido em 2001.




Nilza se tornou Mde de Santo, uma grande sacerdotisa. Seu ferreiro
¢ um local onde muitas pessoas vdo para pedir agjuda e cura para muitos
problemas.

Todos os anos em janeiro acontece a festa para o Orixd Oxéssi e, em
sefembro, é realizada a festa para o encantado Seu Waldemar. Nesses mo-
mentos, filhos de santos e visitantes festejam juntos.

Celebrando seus encantados e ajudando pessoas, Nilza finalmente en-
controu seu lugar na vida. Essa ¢ a Histéria da Doce Mde Nilza.

~
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em Histéria pela Universidade federal do Maranhdo e mestrando em Ensino de
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percurso académico defendeu diversos trabalhos académicos e opera na drea de
educagdo para as relagbes étnico-raciais com enfoque nas religides de matriz africana.
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Celebrando seus encantados e ajudando pessoas, Nilza finalmente en-
controu seu lugar na vida. Essa ¢ a Histéria da Doce Mde Nilza.




A vida de pais e mdes de santo da cidade de Codé-MA
sempre foi para mim um universo de possibilidades que
contém uma poética prépria, e foi ha trajetéria de vida
deles que nasceu o livro A Doce Mde Nilza - A historia de
uma mde de santo do Terecd de Codé. O livro mostra a
caminhada particular frente aos desafios da vida de uma
mulher negra, mde de santo. Na historinha se misturam
elementos reais e ficticios, mas que representam as crian-
¢as de ontem, de hoje e de amanhd. Pensando na reali-
dade religiosa da cidade, e na expressividade reflexiva de
cada leitor; existem muitas chances de encontrar histérias
parecidas como essa de Mde Nilza. E uma menina respei-
tosa e encantadora que, mesmo com todas as dificuldades
impostas em sua vida, se forna uma mulher doce e amada
por todos que a conhecem, merecedora de ser conhecida
por mais pessoas. Conheceremos um pouco da histéria de
Nilza Viana que, na consfrugdo de pontes com aquilo que
era diferente em sua vida, fez com que tudo se expandisse
e ganhasse sentido.
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SOBRE A HISTORIA

“Esta Histéria Infantil é resultado da disserta¢do intitulada “Ensino de
Histéria e Religiosidade Afro-brasileira em Codd-MA: uma proposta diddti-
ca a partir do género biogrdfico”, por intermédio do Mestrado Profissional
em Ensino de Histéria — ProfHistéria da Universidade Federal do Maranhdo
(UFMA), sob a orientacdo do professor Dr. Raimundo Indcio Souza Aradjo.

Nela abordamos a trajetéria de vida da mde de santo Nilza Viana no
Terecd, religido afro-brasileira hegemodnica na cidade. Consideramos a sua
experieéncia de vida e sabedoria como saberes que precisam reverberar no fg
espaco da escola, contrapondo a perspectiva vigente da colonialidade que |
ndo valoriza a histéria de homens negros e mulheres negras. Hd, portanto,
a necessidade de introduzir, deste cedo, a proposta de uma educac¢do antir-
racista. Isso porque na infancia as criancas tém abertura maior para a for-
magdo de uma consciéncia histérica, baseada na diversidade, convivéncia e
alteridade.

Dessa forma, este trabalho tfem o propésito de subsidiar a implementacdo
Lei 11.645/08 que tornou obrigatério o ensino de histéria e cultura afro-brasi- /
| leira, africana e indigena no dmbito de todo o curriculo escolar: E um suporte
% para o saber-fazer dos professores de Histéria, considerando os aspectos da
religiosidade afro-brasileira que estdo presentes no cotidiano dos alunos. Na
maioria das vezes, tais elementos ndo sdo inclusos no curriculo oficial das
escolas publicas, dificuttando a superacdo do racismo nha sociedade.
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Enquanto sua mde sofria com as dores do parto, o mundo ao redor da
menina trovejava e ventava sem parar. O som que |lhe vinha aos ouvidos se
misturava com um zumbido, como o de flechas sendo lancadas nas matas.

Em meio a esse estrondo estavam 14 trés encantados: Dr. Zeca, Coli Car-
neiro e Seu Elegdncia. Os encantados sdo seres invisiveis que acompanham,
orientam e protegem as pessoas desde o seu nascimento.

quilombo de Matdes dos Moreira havia bichos e palmeiras de coco babacu, |
e era o lugar de moradia de adultos e crian¢as. Todos compartilhavam e e
reproduziam os costumes de seus ancestrais, aqueles que vieram da Africall
muito antes de nos.



Nilza nasceu com olhos abertos, vivos e inquiefos. Era uma crianca ex-
traordindria, tinha habilidades diferenciadas. Dona Costorina, sua mde, bem
sabia o porqué disso. Certo dia, quando Nilza ainda estava na barriga de sua
mde, ouviu o choro de um bebé. Era Nilza, ainda no ventre de sua mde. A
menina ndo nasceu como as outfras criangas. A Doce Nilza nasceu com posi-
¢do invertida. Seus pés vieram ao mundo primeiro, hd hd hd! Que maravilha!
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A menina Nilza sempre se fazia notar, era muito comunicativa e gostava
de brincar com seu irmdo, que era dois anos mais velho, chamado Alverino.
Quando comecou a dar os seus primeiros passos foi um salve-se quem pu-
der! Logo cedo todos descobriram a forca que vinha daquela crian¢a. Seu
nome ¢ sinénimo de filha do campedo, mulher forte e poderosa.




Nilza cresceu sem conhecer o pai. Quando comecava a endatinhar, ele

4
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Dona Costorina deixava-os em casa para trabalhar. Como muitas mulhe- @

res maranhenses daquela época, todas as manhds ela saia cedo a procura ﬁ -11 viajou para trabalhar fora e nunca mais voltou. Outro episédio triste na vida
de coco babacu. Apds recolher uma grande quantidade, quebrava-os com ; da menina aconteceu quando, aos cinco anos, ela perdeu sua mdezinha, que
uma machadinha, para entdo recolher a améndoa, produzir azeite, carvdo e ~ faleceu de parto. Por essa razdo, apés a morte da mde, a menina e o irmdo
muifas outras coisas. N\J-a& seguiram para a cidade de Cod6 e passaram a viver um distante do outro.

Eles foram acolhidos por familias diferentes. No comeco, Nilza nhdo gos-
tou de viver longe do irmdo. Mesmo diante dessa situacdo dificil, ela acolheu
a nova realidade com otimismo.




Passou a viver na casa da famosa professora Maria Alice Machado. Era
uma casa grande, e a familia dessa professora era muito importante na ci-
dade.

Naquela época, era comum que familias com melhores condicSes frou-
xessem meninas do interior para trabalhar em suas casas em froca de co-
mida e moradia.
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S6 brincou até os 10 anos de idade. Apds isso, @ menina passou a ter
muitas responsabilidades. Na casa onde morava, fazia muitos servicos como:
cozinhar, passar e varrer. Mesmo ndo ganhando dinheiro, fazia tudo com
muito cuidado e atencdo, em retribuicdo a familia que a recebera.

Com o passar do tempo, a doce menina aprendeu, também, a cozinhar.
Alids, cozinhar era algo que ela sabia fazer muito bem, pois era um saber
herdado de sua mde e seus avés. Na casa onde morava, fodos ficavam admi-
rados com o sabor da comida preparada por Nilza.
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Nilza cresceu, e os donos da casa disseram que ela poderia sair e se
divertir nas horas vagas, mas ela s6 queria uma coisa: estudar para ser uma
advogada. Com a permissdo dos patrdes, Nilza iniciou seus estudos em uma
escola de Codé chamada Raimundo Muniz Bayma.

Quando voltou do primeiro dia de aula de sua vida, a professora per-
guntou a dona Maria Alice Machado: “Por que ela dorme tanto na aula?” Ela
dormia porque era muito servico para dar conta. Lavar roupa, puxar dgua do
poco, cozinhar e engomar. - Respondeu Maria Alice.
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Na cidade, ela conheceu uma amiguinha, Rosilene. Com ela, Nilza pas-
sava horas brincando. De todas as brincadeiras, a preferida era a de roda.
Ciranda, Cirandinha era a que mais brincava. Nas brincadeiras de roda, hd a
circularidade, que é um valor afro-brasileiro. Nas brincadeiras de roda, ndo
€m em cima e embaixo, fodos circulam e ocupam os mesmos lugares. Des-
de a Africa, a roda é uma forma de celebrar, de estar juntos. Algumas vezes,
brincava de adivinhacdo e, nessa brincadeira, Nilza acertava em cheio.

Embora tivesse esses momentos de brincadeiras, sentia saudades de sua
mde, de seu irmdo e da vida que tinha no quilombo. A vida seguia sem muitos
amigos e grandes responsabilidades.



Ndo continuou com os estudos porque sentia fortes dores de cabeca que
a impediam de se concentrar. Na cultura afro-brasileira, as doencas ndo sdo
causadas apenas por virus ou bactérias, elas sdo também o resultado da acdo
dos encantados na vida das pessoas, porque o corpo estd ligado a espiritua-
lidade. Mesmo desejosa de estudar, a sina que carregava era outra.
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Aos 18 anos Nilza conheceu aguele que seria seu esposo e, com ele, feria
seis filhos. Era o jovem José Ribamar. Nilza contou para a familia Machado o
seu desejo de casar. A familia aceitou tristemente a decisdo de Nilza. Afinal,
era ela quem tomava conta de tudo na mansado.

Apesar da insatisfagdo com o casamento, a familia da professora Maria
Alice Machado ajudou bastante na realizacdo da festa e Nilza pdde convidar
muitos de seus amigos. Continuou com os trabalhos domésticos, juntando
dinheiro até construir uma casinha para ela e os filhos.




Nilza sempre pressentia quando algo de ruim esftava para acontecer.
Certo dia, acontecia uma partida de futebol em frente a sua residéncia. Nil-
za estava no quarto. De repente, ouviu alguém chamando pelo seu home.
Nilza foi até a porta da casa, hdo encontrou ninguém, resolveu sentar-se ali
para assistir dquela partida de futebol.

Depois de um fempo sentada, ouviu novamente a mesma voz. “Esfou
sentindo cheiro de coisa queimada”. Ela olhou para os lados e nada. Olhou
para cima e viu a nuvem de fumaca: era sua casa pegando fogo. As vozes
vinham de Coli Carneiro, um daqueles trés encantados que estavam com
ela desde seu nascimento. Os encantados protegem seus filhos de santo,
enviando sinais com intuito de os alertar quando algo de ruim estd prestes
a acontecer. O encantado agiu, salvando a vida de Nilza.



Um dia, com 19 anos, ao ouvir o som do tambor que tocava no terreiro
ao lado de sua casa, Nilza passou mal e desmaiou. Ao acordar, recebeu a
mensagem: “Essa menina é uma médium.. e uma médium boa!” José Ri-
bamar, seu esposo, ndo recebeu esta mensagem com alegria. Ameacou se
separar de Nilza. Diante da ameaca de perder o marido, ela pensou até em
se mudar de casa, para se afastar dos toques de tambor.

Tanto naquela época como nos dias de hoje, a religido dos encantados
era vista pela sociedade codoense como algo ruim. Isso se chama precon-
ceito religioso. O preconceito religioso acontece quando tfemos uma ideia,
um pensamento ou julgamento errados ou incompletos de uma religido.
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Nilza ficou muito magra. Como o objetivo de ficar livre das doencas,
seu marido resolveu buscar ajuda com um importante médico da cidade,
o dr. José Anselmo. O médico falou para o esposo: “A doenca dela, médico
nenhum pode curar”.

O marido ndo se conformou e queria provar que Nilza ndo era médium.
Vigjou entdo para Sdo Luis do Maranhdo, para ouvir uma segunda opinido.
Apds examind-la, o segundo médico disse que também ndo encontrava nela
nenhuma doenca.
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Certo dia, Nilza ficou cega, hdo conseguia enxergar nada. Mesmo com
a ameaca de separacdo por parte de seu marido, resolveu pedir ajuda para
duas mdes de santo mais antigas e apegadas a tradicdo do Terecd de Codd,
Dona Maria Piaui e Dona Anfoninha. Foi Antoninha que fez com que Nilza
voltasse a enxergar com a ajuda de banhos e benzimentos, além de sempre
dar-lhe conselhos e ensinamentos.

Com essas duas mdes de Santo, iniciou seu aprendizado sobre como
tratar uma pessoa doente. A acdo bondosa delas ajudou Nilza a aceitar a
religido dos encantados. Maria Piaui tratava as pessoas de maneira muito
afetuosa, tanto que passou a ser chamada por ela de Mde Carinhosa.

Apds essa experiéncia positiva, o casal decidiu deixar para trds o pre-
conceito contra as religides afro-brasileiras e resolveu procurar ajuda tam-
bém na cidade de Alto Alegre do Maranhdo. Depois de horas de viagem, ao
nascer do sol, chegaram & casa de José Ferreira, médium muito conhecido
na regido.

A partir daquele dia as coisas mudaram. José Ferreira mostrou uma
pedra coberta com pano branco. Ele, entdo, descobriu a pedra. Ela tinha a
cor cinza, no formato oval. O homem pediu que ela tocasse a pedra. Nilza
foi se aproximando até tocd-la. Passou alguns instantes com a mdo naquela
pedra. O homem disse: “Agora retfire sua mdo da pedra e se afaste”.

A medida que ela se afastava, a pedra brilhava e clareava.

19



Estavam na sala Nilza e seu marido, além de José Ferreira e sua aten-
dente. Todos estavam muito curiosos e surpresos com aquele fendmeno,
nunca visto antes.

Ficaram admirados com o que viram. Nilza conseguia enxergar, dentro
da pedra, a imagem de uma casa e, ao lado dela, um homem. Disse, entdo,
José Ferreira: “Esse ¢ o seu barracdo, a casa onde vocé vai zelar pelos en-
cantados e ajudar muita gente”.

A pessoa que aparecia ao lado da casa durante a visdo era Seu Walde-
mar, o encantado que Nilza deveria receber ao longo da vida.

Diante do fendbmeno, o esposo finalmente acreditou que ali estava uma
grande mde de sanfo. Rapidamente, retornaram a cidade de Codé para
aprender como zelar pelos encantados do Tereco.

O Tereco ¢ uma religido afro-brasileira tipica da cidade de Codé. Nela
sdo cultuadas vdrias entidades benéficas chamadas de Encantados. Os en-
cantados sdo nativos e falam o idioma brasileiro.

Ao chegarem a cidade, Nilza iniciou uma nova etapa de sua vida. Con-
tinuava existindo preconceito, mas ela ndo se deixava abater pela situacdo.
Decidiu seguir firme na religiGo do Terecd.
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Um dia, a Doce Nilza conheceu uma pessoa que se tornou muito im-
portante, chamada Ruth. Juntas construiram o Barracdo, a casa que havia
aparecido naquela brilhante pedra.

Nilza e Ruth entraram juntas no Candomblé. Nilza passou a ser cha-
mada Nilza de Odé e, sua amiga, Ruth de Oxum. Odé porque o Orixd que
Nilza acolheu foi Oxdssi que recebe também o nome de Odé. Oxdssi/Odé
¢ o Orixd da caca, por isso utiliza o arco e a flecha. O terreiro Y Axé de
Oxdssi e Oxum comecou a ser construido em 2001.

Nilza se tfornou Mde de Santo, uma grande sacerdotisa. Seu ferreiro
¢ um local onde muitas pessoas vdo para pedir ajuda e cura para muitos
problemas.

Todos os anos em janeiro acontece a festa para o Orixd Oxéssi e, em
setembro, é realizada a festa para o encantado Seu Waldemar. Nesses mo-
mentos, filhos de santos e visitantes festejam juntos.

Celebrando seus encantados e ajudando pessoas, Nilza finalmente en-
controu seu lugar na vida. Essa ¢ a Histéria da Doce Mde Nilza.
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Celebrando seus encantados e ajudando pessoas, Nilza finalmente en-
controu seu lugar na vida. Essa ¢ a Histéria da Doce Mde Nilza.




A vida de pais e mdes de santo da cidade de Codé-MA
sempre foi para mim um universo de possibilidades que
contém uma poética prépria, e foi ha trajetéria de vida
deles que nasceu o livro A Doce Mde Nilza - A historia de
uma mde de santo do Terecd de Codé. O livro mostra a
caminhada particular frente aos desafios da vida de uma
mulher negra, mde de santo. Na historinha se misturam
elementos reais e ficticios, mas que representam as crian-
¢as de ontem, de hoje e de amanhd. Pensando na reali-
dade religiosa da cidade, e na expressividade reflexiva de
cada leitor; existem muitas chances de encontrar histérias
parecidas como essa de Mde Nilza. E uma menina respei-
tosa e encantadora que, mesmo com todas as dificuldades
impostas em sua vida, se forna uma mulher doce e amada
por todos que a conhecem, merecedora de ser conhecida
por mais pessoas. Conheceremos um pouco da histéria de
Nilza Viana que, na consfrugdo de pontes com aquilo que
era diferente em sua vida, fez com que tudo se expandisse
e ganhasse sentido.
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