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APRESENTACAO

A relagdo entre o sagrado e o saber constitui uma das mais antigas, complexas e
fecundas questdes da histéria do pensamento humano. Desde as primeiras manifestacdes
simbolicas das sociedades arcaicas até as mais sofisticadas elaboracdes tedricas da
contemporaneidade, o fenémeno religioso tem se apresentado como um campo
privilegiado de produgao de sentidos, valores e interpreta¢des sobre a realidade, o ser
humano e o transcendente. O livro O Sagrado e o Saber: Abordagens em Religido insere-se
nesse horizonte intelectual amplo e desafiador, propondo-se a examinar, com rigor critico
e sensibilidade epistemoldgica, as multiplas formas pelas quais o sagrado ¢é
compreendido, experienciado, interpretado e sistematizado no ambito do conhecimento
humano.

Ao articular religido e saber, esta obra reconhece que o fendmeno religioso ndo
pode ser reduzido a uma dimensao meramente subjetiva, irracional ou residual da
cultura. Pelo contrario, a religido configura-se como um sistema simbdlico complexo,
dotado de racionalidades proprias, estruturas normativas, linguagens especificas e
praticas socialmente situadas. Nesse sentido, o sagrado nao se opde ao conhecimento, mas
constitui, em muitas tradi¢des histdricas e culturais, um de seus fundamentos originarios.
As cosmologias, os cddigos éticos, as concepgdes de tempo e espaco, bem como as formas
de organizacdo social, foram, em larga medida, elaboradas a partir de matrizes religiosas
que conferiram inteligibilidade ao mundo e a experiéncia humana.

A proposta central deste livro consiste em abordar o fendmeno religioso a partir
de uma perspectiva interdisciplinar, dialogando com campos como a Filosofia, a Histéria,
a Antropologia, a Sociologia, a Teologia, a Psicologia e as Ciéncias da Religido. Tal
abordagem permite compreender o sagrado nao como um objeto estatico ou homogéneo,
mas como uma realidade dinamica, plural e historicamente situada. As diferentes
abordagens aqui reunidas evidenciam que o saber religioso se constrdi em constante
interacdo com contextos culturais, politicos, cientificos e tecnoldgicos, sendo
simultaneamente influenciado por eles e capaz de influencia-los.

Do ponto de vista epistemologico, O Sagrado e o Saber enfrenta um dos desafios

mais relevantes do pensamento contemporaneo: a superacdo de dicotomias



simplificadoras entre fé e razao, crenga e ciéncia, tradicio e modernidade. Ao invés de
reforcar antagonismos, a obra propde uma leitura critica que reconhece tanto os limites
quanto as potencialidades do discurso religioso no contexto da produgdo do
conhecimento. O sagrado é analisado como categoria hermenéutica, experiéncia
existencial e construcao simboélica, sem perder de vista suas implicacdes éticas, sociais e
politicas.

O livro também se destaca por sua atencdo as transformacdes do fenémeno
religioso na modernidade e na pds-modernidade. Processos como a secularizagdo, a
pluralizacdo das crencas, o didlogo inter-religioso, o fundamentalismo, as novas

espiritualidades e a crescente interface entre religido, ciéncia e tecnologia sao examinados

o

com profundidade analitica e equilibrio critico. Nesse contexto, o saber religioso
compreendido ndo como um residuo do passado, mas como uma dimensao ativa e
significativa da vida contemporanea, capaz de oferecer respostas, questionamentos e
horizontes de sentido diante das crises existenciais, sociais e ambientais que marcam o
nosso tempo.

Outro aspecto relevante desta obra é sua preocupacdo metodolégica. Os textos que
a compdem demonstram clareza conceitual, rigor terminolégico e fidelidade aos
principios da investigacdo cientifica, sem desconsiderar a especificidade do objeto
religioso. Tal equilibrio entre distanciamento analitico e compreensdao empatica revela
maturidade académica e contribui para consolidar o campo das Ciéncias da Religido como
area legitima de producdo de conhecimento critico e sistematico.

Por fim, O Sagrado e o Saber: Abordagens em Religido apresenta-se como uma
contribuicdo significativa para pesquisadores, docentes, estudantes e leitores
interessados em compreender a complexidade do fendmeno religioso em suas maultiplas
interfaces com o saber humano. Ao promover o didlogo entre diferentes perspectivas
tedricas e tradi¢des interpretativas, a obra amplia os horizontes da reflexdo académica e
reafirma a importancia do estudo da religido como elemento fundamental para a
compreensao da condigdo humana, de suas buscas por sentido e de suas formas de
conhecimento.

Que este livro estimule novas investigacoes, fomente debates fecundos e contribua
para uma compreensdo mais profunda, critica e plural do sagrado e de seu lugar no

universo do saber.
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RESUMO

A sobreposicdo entre Religido e Politica no Brasil tem provocado
mudancas significativas na percepcdo publica sobre as instituicoes
religiosas. Observa-se que a confianga em algumas instituicdes apresenta
sinais de desgaste. Um fend6meno estudado nas Ciéncias da Religido é o
crescimento dos sem religido. Tal fendmeno pode ser oriundo do mal
desempenho das institui¢des religiosas perante a sociedade. Este estudo
investiga essa dinamica por meio de revisdao bibliografica e analise
documental da pesquisa realizada pela Atlas Intel publicada em fevereiro
de 2025, buscando compreender como o brasileiro lida com essa
intersecc¢do entre vida religiosa e vida publica. A discussao € vislumbrada
aluz do pensamento de autores que refletiram sobre os limites e desafios
da presenca religiosa na vida publica, apontando para a necessidade de
uma convivéncia que respeite a autonomia de cada esfera. Os dados
indicam que o envolvimento religioso direto em pautas politicas tém
contribuido para a erosao da credibilidade institucional, evidenciando
tensdes entre fé e cidadania no cenario contemporaneo, principalmente,
entre os protestantes.

Palavras-chave: Vida Religiosa. Vida publica. Institui¢des. Confianca

ABSTRACT

The overlap between Religion and Politics in Brazil has caused significant
changes in public perception regarding religious institutions. It is
observed that trust in some institutions shows signs of wear. A
phenomenon studied in Religious Studies is the growth of the "religiously
unaffiliated." This phenomenon may stem from the poor performance of
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religious institutions before society. This study investigates this dynamic
through a literature review and documentary analysis of the research
conducted by Atlas Intel, published in February 2025, seeking to
understand how Brazilians deal with this intersection between religious
life and public life. The discussion is viewed in light of the thoughts of
authors who reflected on the limits and challenges of religious presence
in public life, pointing to the need for a coexistence that respects the
autonomy of each sphere. Data indicate that direct religious involvement
in political agendas has contributed to the erosion of institutional
credibility, highlighting tensions between faith and citizenship in the
contemporary scenario, especially among Protestants.

Keywords: Religious life. Public life. Institutions. Trust.

1. INTRODUCAO

Religido e Politica se relacionam ha muito. O problema é que, a partir do
nascimento do Estado Moderno, houve uma tentativa conceitual de separar essas duas
instancias. A ideia de que essas duas esferas haviam se separado foi propagada. Na teoria,
essa separacao pode ser verdade. Na pratica, estamos muito distantes dessa separacgao,
principalmente, em se tratando de Brasil e do modo como o pais foi formado.

Nessa perspectiva, parte-se do pressuposto de que Vida Religiosa e Vida Publica
continuam a se comunicar e se confundir, consequentemente, os espectadores dessa
relacdo, isto é, os cidadaos, passam a ver sua confianga em determinadas instituices
passar por um desgaste.

A partir de uma pesquisa bibliografica de analise documental, o presente estudo
pretende analisar os dados de uma pesquisa da Atlas Intel publicada em fevereiro de 2025
e dialogar com autores que podem contribuir para a compreensdo dos dados,
principalmente no que se refere a confianga nas institui¢des religiosas.

De saida, como aponta o IBGE, o nimero de pessoas que se dizem sem religido vem
aumentando, e esse fenomeno indica estar ligado ao descrédito em relacdo as
denominacgdes religiosas. Nesse sentido, é necessario buscar meios para que tais
instancias ndo desaparecam - até porque seria impossivel - mas sim que saibam seus
limites de atuacdo e passem a contribuir para a liberdade religiosa e a promogao da
dignidade da pessoa humana.

O presente estudo consistiu em andlises bibliograficas e documentais a partir das

quais buscou-se interpretar os resultados obtidos da pesquisa de campo acerca da
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confianga nas instituicdes e interpreta-los a luz de autores que enfrentaram contextos

semelhantes.

2.1 DADOS SOBRE A CONFIANCA NAS INSTITUICOES

Vocé confia ou ndo confia nas seguintes instituicdes? Essa foi a pergunta da
pesquisa da Atlas Intel publicada em fevereiro de 2025 questionando a confian¢a dos
cidadaos em relagdo a diversas instituicdes, entre elas, cabe destacar o questionamento
feito em relacgdo a Igreja Catdlica Apostélica Romana - na pesquisa apontada apenas como
Igreja Catolica - e as igrejas evangélicas - na pesquisa sem divisdo de denominagdes.!

Os dados mostram que a Policia Federal lidera o ranking de confianga, com 53%
dos entrevistados afirmando confiar na institui¢do. Em seguida, aparece a Policia Militar,
com 50% de confianca. Essas duas instituicdes ligadas a seguranga publica demonstram
saldo positivo na opinido publica. O Supremo Tribunal Federal (STF) ocupa a terceira
posicdo em confianga, com 49% dos entrevistados confiando na instituicao.

Ja a Igreja Catolica, o Governo Estadual e o Banco Central aparecem em posi¢cdes
intermedidarias, com indices de confianga e desconfian¢a bastante equilibrados, revelando
uma divisao significativa na opinido publica. As igrejas evangélicas aparecem com 18% de
confianga contra 73% de desconfianga, fato este que aponta para um fendmeno que vem
ocorrendo na esfera religiosa. As instituicoes com maior descrédito, no entanto, sao
ligadas a esfera politica. O Congresso Nacional aparece como a menos confiavel de todas,
com apenas 9% dos entrevistados afirmando confiar, enquanto 82% dizem ndo confiar.

A pesquisa evidencia uma clara tendéncia de maior confianga nas instituicoes de
seguranca publica (Policia Federal e Militar) e menor confianca no poder legislativo
federal, refletindo um descrédito generalizado da populagdo em relagdo a representacao
politica no pais. Ademais, para fins deste estudo, manteremos os olhares para os dados
acerca da esfera religiosa e sua possivel relacdo com a esfera publica.

No que se refere a desconfianca em relacdo as institui¢des evangélicas - isso ndo
significa que a Igreja Catdlica ndo se envolve com politica -, além do entrelacamento delas

com a vida publica, uma das causas pode ser atribuida ao desgaste também acerca da

1 A tabela completa esta disponivel na edicdo de 16 de fevereiro de 2025 no Portal Metrdpoles e pode ser
acessado através do seguinte link: https://www.metropoles.com/brasil/pf-e-a-instituicao-com-a-maior-
confianca-dos-brasileiros-diz-pesquisa.
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concepc¢ao de Deus., Karen Armstrong (1994) questiona como se dara a sobrevivéncia da

concepcao de Deus no futuro e destaca:

Durante 4 mil anos, ela adaptou-se constantemente para satisfazer as
exigéncias do presente, mas em nosso século um nimero cada vez maior
de pessoas descobriu que essa ideia ndo mais funciona para elas, e
quando as ideias religiosas deixam de ser eficazes, desaparecem.
(ARMSTRONG, 1994. p. 377).

A autora relata que os secularistas do século XIX e inicio do XX viram o ateismo
como a condicdo irreversivel da humanidade na era cientifica. O ateismo é uma resposta
automatica a experiéncia da vida numa sociedade secularizada. Os dados do dltimo censo
realizado pelo IBGE de 2022 revelam que o nimero de pessoas que se declararam sem
religido alcangou o indice de 14% , superando os 8% do ultimo censo. Os sem religido
abarcam as pessoas que se autodeclaram nao vinculadas a nenhuma instituicao religiosa,

mesmo que acreditem em algo transcendental e os ateus.

() had quem localize (...) a existéncia de uma juventude sem vinculos,

perdida, decepcionada com as instituicdes religiosas e com a sociedade.
(...) percebe-se que as interpretacdes sobre esta realidade ainda estdo
bastante presas a velhas teorias. (NOVAES, 2013. p. 188/189 - grifo
nosso)

E importante destacar o outro lado da histéria: o abandono de certas tradi¢cdes nio
significa o abandono das religides, mas também a vivéncias delas de outro modo. E o que

nos alerta Certeau (1982, p.39)

As renovagdes da historia religiosa ndo significam, pois, uma
recrudescéncia do cristianismo, mas a diluicdo de suas instituicGes e de
suas doutrinas nas novas estruturas da nacdo - sua passagem de estado
de corpo opaco e resistente a um estado de transparéncia e de
movimento. (CERTEAU, 1982, p. 39)

Certeau (1982) também identifica um sintoma que Maritain criticou: as
instituicdes religiosas se submetem a processos de politizacdo e tendem a obedecer as
normas da sociedade. Apesar de terem finalidades distintas, a instituicdo religiosa e
politica deve trabalhar em colaboracdo, porém os conceitos politicos ndo deveriam ser

aplicados ao campo religioso e vice-versa.

(...) a separacdo entre Estado e Igreja nada mais é do que uma garantia
fundamental (direito-garantia), voltada especificamente a protecdo dos
direitos integrantes do conceito maior de liberdade religiosa, pois a
histéria das sociedades ja evidenciou que a associacdo entre politico e
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religioso, entre os poderes temporal e espiritual, gera o aniquilamento
das liberdades e promove intolerdncia e perseguicdes (PINHEIRO, 2008,
p. 349 apud SCHREINER; GRUBER 2021, p. 86).

E evidente que existe, de certa forma, um contexto paradoxal onde, enquanto ha
em alguns lugares o enfraquecimento da Religido e a espera pela agdo estatal, do outro
lado, ha locais onde a “mao do estado” ndo chega e, consequentemente, como demonstra
Certeau (1982) ficam a mercé da reconquista por parte dos missionarios encarregados de
fazer dos campos ou de lugares mais marginalizados, o lugar onde a renovagdo deve
nascer. Por outro lado, como destacado no inicio, Certeau (1982), aponta que do século
XVII em diante houve a ruptura entre a Religido e a moral. Com a ascensdo da razao e a
descoberta de novas religides, o cristianismo deixa de ser a Uinica voz e passa a ser uma
das tantas possiveis de se manifestar no mundo. A Religido comeca a ser percebida na
categoria de costume e contingéncia histérica. O cristianismo deixa de ser a unica
referéncia possivel para a conduta ética.

Em contrapartida, vale recordar que, do ponto de vista historico, a Religido compds
o cerne da organizacdo politica e social de quase todas as sociedades. Na historia
ocidental, essa separacao eficaz entre Religido e Estado ocorre a partir do século XVII],
mais especificamente, a partir do [luminismo e da Revolugao Francesa, quando a Religido
perde a centralidade e surge a nocdao de que a politica ndao deve ser fundamentada em

valores oriundos dela. (Souza, 2020 apud Cremonini Filho, 2021)

A modernidade estabelece valores seculares a sociedade, os quais sao
alicercados na razao, de forma que, o direito, a arte, a filosofia, a educacao,
a medicina ndo sdao mais revelagcées do divino, mas resultado de um
processo racional. Dessa forma, o processo de secularizacdo contribuiu
fortemente para a autonomia do Estado e da politica. O termo
secularizacdo esta relacionado a autonomia da esfera social em relacdo
aos dogmas religiosos. A partir de uma abordagem juridica, isso significa
a separacdo do Estado da religido e, em contrapartida, a garantia de
liberdade de crenca religiosa bem como de expressdo publica dos
cidadaos (ORO, 2005 apud SCHREINER; GRUBER 2021, p. 83-84).

De acordo com Schreiner e Gruber (2021), a secularizacdo desempenha um papel
importante na autonomia do Estado, e é por isso que a laicidade é considerada uma
ferramenta de emancipacao. Portanto, é responsabilidade do Estado assegurar condigdes
igualitarias para a liberdade religiosa, enfrentando o desafio de garantir direitos tanto
para crentes quanto para nio crentes. E fundamental que ninguém seja excluido ou isento

da lei. As normas sociais devem garantir e proteger os direitos de ambos os grupos, bem
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como prescrever deveres sem fazer distingdo entre eles.Nessa perspectiva, pelo visto,
quando nao ocorre a emancipac¢do do Estado em relagao a Religido e essas institui¢cdes se
confundem, o descrédito aumenta.

Com base nesse entendimento, os autores supramencionados argumentam que o
pensamento religioso deve respeitar certos limites, ja que nao pode constituir a totalidade
do Estado. A participacao de lideres religiosos em alguns governos é considerada apenas
uma das varias expressdes presentes em uma sociedade plural, portanto, o Estado nao
pode adotar uma Unica cren¢a como base e fonte de suas a¢gdes e decisdes. Para contribuir
com esse estudo, é importante lembrar o que é prescrito no artigo 12 da Convencao
Americana de Direitos Humanos, assinada em 22 de novembro de 1969: “1. Toda pessoa
tem direito a liberdade de consciéncia e de religido (...).

A liberdade religiosa, portanto, também possui limitacbes em um Estado
Constitucional Democratico. E necessario que as agdes publicas sejam fundamentadas em
uma razao publica, ou seja, os fundamentos devem ser racionalmente aceitaveis por todos,
mesmo que haja discordancia de opinides (Schreiner; Gruber, 2021).

Maritain (1946) admite que, paradoxalmente, ao longo da histéria, em vez de
contribuir para a pacificacdo entre as pessoas, o discurso religioso causou o efeito
contrario: alimentou e agravou ainda mais tais conflitos. Diante desse problema, o filosofo
questiona como seria possivel, portanto, concretizar a paz civica entre as pessoas que
pertencem a diferentes familias espirituais. Trazendo a contribuicao de Maritain para o
que hoje se denomina “Estado Laico”, perante a liberdade religiosa, o Estado que adota o
posicionamento laico ndo deve apenas “tolerar”, mas cooperar enfocando o credo
religioso como mais um fenémeno social sem que isso passe a uma posicao de
confessionalidade. Nesse sentido, a laicidade reside numa aconfessionalidade, isto é, a ndo
confissdo de nenhuma religido para o Estado e, em sua neutralidade. (Santamaria, 2013
apud Pimentel; Pinheiro, 2020, p.338)

Para que tal objetivo seja alcangado, Maritain (1946) expde o “fundamento da boa
convivéncia entre os homens de diferentes crengas na ordem espiritual”. Segundo seus
relatos, a base dessa boa convivéncia nao é de ordem intelectual ou idealista, mas ¢é do
coracao humano. O amor nao se dirige as esséncias, tampouco as qualidades ou ideias,
mas as pessoas.

Para Pimentel e Pinheiro (2020) a razdo publica consiste na participacdo livre e

igual dos cidadaos nas delibera¢des que dizem respeito ao bem comum. Ela compreende
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as razoes morais oriundas das diversas visdes de mundo sejam elas filoséficas seculares
ou religiosas.

Conceber que o estado é laico é o mesmo que compreender e aceitar que “ele nao
é a Igreja”, portanto, ndo deve se submeter as ordens doutrinarias e dogmaticas, mas sim,
preocupar-se com o bem comum garantindo a liberdade religiosa e deixando o Estado
livre de suas crengas. No que se refere a relagdo Igreja-Estado, o filésofo francés aponta
que o Estado deve lidar com a Religido no nivel de paz civil, do bem estar e dissolver os
que ndo visam o bem estar comum, ndo através de medidas punitivas, mas através da
educacdo e promocgado dos valores democraticos. Nesse sentido, a igualdade de direitos é
um principio basico das sociedades modernas. Nao deve haver privilégios. A lei deve
funcionar para os cristaos e os nao cristdos e ndo ser subserviente a apenas uma visao de
mundo.

A maquina publica ndo deve ser confundida com pulpitos e os pulpitos ndo devem
ser confundidos com as assembléias legislativas. Pelo o que os dados demonstram, essa

confusdo gera descrédito e instabilidade estatal.

3. CONSIDERACOES FINAIS

A partir da analise realizada, torna-se evidente que a sobreposicao entre vida
religiosa e vida publica no Brasil tem gerado impactos significativos na percep¢do e na
confianca da populacdo em relagdo as institui¢coes religiosas, sobretudo as evangélicas. Os
dados da pesquisa da Atlas Intel (2025) revelam um cenario de desgaste na credibilidade
dessas instituicodes, reflexo direto de sua intensa participagdo na arena politica e de sua
dificuldade em respeitar os limites que a laicidade do Estado pressupde.

O fendmeno do crescimento dos “sem religido” ndo deve ser interpretado apenas
como um afastamento do sagrado, mas também como um sinal claro de rejeicao as
instituicdes que, muitas vezes, deixam de cumprir seus papéis originais de promocdo da
dignidade humana, solidariedade e construcao do bem comum, para se engajarem em
disputas de poder, reforcando polarizagdes no ambiente politico. A reflexdo proposta por
Jacques Maritain aponta para a necessidade de uma convivéncia pautada na liberdade, na
fraternidade e no respeito mutuo. O Estado laico ndo deve ser entendido como um espacgo

hostil a fé, mas como um ambiente democratico onde todas as crengcas — e também a nao
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crenga — coexistem sem que nenhuma delas detenha privilégios ou exerca dominac¢do
sobre o espaco publico.

Portanto, é possivel concluir que, enquanto a maquina publica continuar sendo
confundida com pulpitos, e pulpitos forem utilizados como palanques politicos, havera
um aumento no descrédito tanto das institui¢des religiosas quanto das politicas. Superar
esse cendrio requer uma rediscussido dos papéis institucionais, a retomada da
centralidade do bem comum, e o compromisso de que a fé — quando presente no espaco
publico — nao sirva como instrumento de dominag¢do, mas como fonte de inspiracdo ética,
solidaria e promotora da paz. Assim, preservar a laicidade do Estado ndo significa a
exclusao da religido da sociedade, mas sim o fortalecimento de uma convivéncia
democratica, plural e respeitosa, onde a liberdade religiosa seja garantida a todos, sem

que isso comprometa a imparcialidade do Estado e a igualdade entre os cidadaos.
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RESUMEN

Larelacion entre el Antiguo y el Nuevo Testamento representa uno de los
principales desafios de la interpretacion biblica y ha sido objeto de
intenso debate académico. Este capitulo tiene como objetivo explorar
brevemente cuestiones centrales sobre el tema, con base en
investigacion bibliografica de autores especializados. El estudio examina
la controversia en torno al uso contextual o no contextual del Antiguo
Testamento por parte de los escritores del Nuevo Testamento, ademas
de presentar propuestas que buscan justificar o armonizar las formas, en
ocasiones consideradas inadecuadas o contradictorias, en que los
autores neotestamentarios utilizan el Antiguo Testamento. Entre los
enfoques analizados se encuentran el sensus plenior, la tipologia, la
interpretacién candnica, la revelacién progresiva y el uso retérico. El
capitulo concluye que, aunque el debate permanece lejos de alcanzar un
consenso, es fundamental que los intérpretes biblicos consideren
elementos como la perspectiva teolégica de los autores
neotestamentarios, la autoridad apostodlica y la unidad organica del
canon biblico.

Palabras clave: Antiguo Testamento; Nuevo Testamento; interpretacion
biblica; canon; teologia.

ABSTRACT

The relationship between the Old and New Testaments represents one of
the primary challenges of biblical interpretation and has been the subject
of intense scholarly debate. This chapter briefly explores central issues
related to this topic, drawing on bibliographical research in specialized
authors. The study examines the controversy surrounding whether New
Testament writers employ the Old Testament contextually or non-

Z Este capitulo se basa en contenido presentado en el XV Simposio Biblico-Teol6gico Sudamericano,
realizado en la Facultad Adventista de la Amazonia (FAAMA), entre enero y febrero de 2025.
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contextually, and it presents proposals that seek to justify or harmonize
the methods—at times deemed inadequate or contradictory—by which
New Testament authors make use of the Old Testament. Among the
approaches discussed are sensus plenior, typology, canonical
interpretation, progressive revelation, and rhetorical usage. The chapter
concludes that, although the debate remains far from consensus, it is
essential for biblical interpreters to consider elements such as the
theological perspectives of the New Testament authors, apostolic
authority, and the organic unity of the biblical canon.

Keywords: Old Testament; New Testament; biblical interpretation;
canon; theology.

Introduccion

Sin duda, la mayor influencia en la composicién del Nuevo Testamento es el
Antiguo Testamento. Como evaltia McQuilkin (2009, p. 22), “casi se podria decir que todo
el Nuevo Testamento es una interpretacion del Antiguo”. En las paginas
neotestamentarias hay cerca de 300 citas del Antiguo Testamento y miles de alusiones a
él (Osborne, 2009, p. 412). Segun Virkler (2007, p. 39), tales referencias representan
aproximadamente el 10% del Nuevo Testamento. Comprender el modo en que los autores
neotestamentarios utilizaron e interpretaron el Antiguo Testamento, sin embargo, sigue
siendo un desafio y, muchas veces, un obstaculo para el trabajo de los exegetas actuales.
Este constituye, por lo tanto, uno de los problemas mas complejos en lo que respecta a la
interpretacion de la Biblia (Zuck, 1994, p. 289), hasta el punto de haber alcanzado el
estatus de una subdisciplina en desarrollo dentro del campo de los estudios biblicos
(Allen, 2015, p. 3).

En vista de ello, a partir de una investigaciéon bibliografica en autores
especializados en el tema, este capitulo presentara de forma sucinta algunas cuestiones
fundamentales relacionadas con el uso del Antiguo Testamento en el Nuevo, relevantes
en el debate teolégico actual. Dado el caracter introductorio de este estudio, muchos de
los temas aqui mencionados serdn apenas sefialados de manera breve, aunque merecen
un analisis mas profundo. No se pretende, por lo tanto, ofrecer un tratamiento exhaustivo
del tema, sino mas bien indicar algunos de sus aspectos mas significativos. Se sugiere una

ampliacién mas detallada de esta discusién en trabajos futuros.3

3 Para la ampliacién del horizonte de este capitulo, a partir de una discusion actual sobre los estudios del
uso del Antiguo Testamento en el Nuevo, se recomienda, entre otras, la lectura de Bates (2024).
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La importancia del tema

El estudio del uso del Antiguo Testamento en el Nuevo se justifica, entre otras
razones, por el hecho de que este es un tema importante para discutir la relacién y la
unidad de los Testamentos, una cuestion teoldgica extremadamente relevante. En otras
palabras, los vinculos entre el Antiguo y el Nuevo Testamento revelan una relacién
organica entre ambos Testamentos, asi como “el hecho histérico de que el cristianismo
primitivo tiene raices significativas en la religiéon del judaismo” (Hiibner, 1992, p. 1096).
En concordancia con este pensamiento, Docherty (2015, p. 122) recuerda que la
centralidad de las Escrituras judias en todo el Nuevo Testamento refuerza la idea de que
el cristianismo primitivo es una continuidad del judaismo antiguo, y no una ruptura con
la religion del Antiguo Testamento. De esta manera, se vuelve dificil —o incluso
imposible— comprender el Nuevo Testamento sin tener en cuenta su relaciéon con el
Antiguo.

Segun Gloer (2003, p. 1217), los escritores del Nuevo Testamento utilizaron citas
del Antiguo por, al menos, cuatro razones: (1) para demostrar que Jesus es el
cumplimiento de los propdsitos de Dios y del testimonio profético de las Escrituras
veterotestamentarias (Ro 1:2; Mt 4:14; 12:17-21; 21:4-5); (2) como fuente de instruccién
ética y edificacion de la iglesia (Ro 13:8-10; 2 Co 13:1); (3) para interpretar
acontecimientos contemporaneos (Ro 9—11; 15:8-12); y (4) para probar un punto bajo
la suposicion de que la Escritura es la palabra de Dios (1 Co 10:26; 14:21; 15:55). De
acuerdo con Melgares (2009, p. 41), “el Nuevo Testamento utiliza el Antiguo Testamento
apologética, profética, tipoldgica, ética e ilustrativamente”. Sin embargo, muchas veces la
manera en que los escritores del Nuevo Testamento emplean el Antiguo parece extrafia o
incluso inapropiada segtn las convenciones hermenéuticas modernas. Por esta razon, el
debate mas relevante en la actualidad en cuanto a la relacién entre los Testamentos
discute precisamente si el Nuevo Testamento interpreta el Antiguo en sintonia con su

contexto original o si existe una discontinuidad en este sentido (Beale, 2013, p. 21).

Uso contextual o no contextual

El concepto de contexto puede considerarse la cuestién mas basica en el estudio

de la relaciéon entre el Antiguo y el Nuevo Testamento (Keefer, 2019, p. 73). Segun Graf
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(2010, p. 28-30), algunos eruditos sostienen que el Nuevo Testamento siempre utiliza el
Antiguo en un sentido literal, ateniéndose al contexto veterotestamentario, sin pretender
reinterpretarlo ni adaptarlo a la visién teoldgica de sus autores. Otros tedricos, sin
embargo, siguen un camino opuesto, afirmando que los autores neotestamentarios
frecuentemente reinterpretan los pasajes del Antiguo Testamento en un sentido diferente
del original, desplazandolos de su contexto. Dentro de este ultimo grupo, hay quienes
entienden que los escritores del Nuevo Testamento captaron en los textos del Antiguo un
sentido mas profundo, mas pleno (sensus plenior), no percibido inicialmente por los
lectores del Antiguo Testamento, pero pretendido y previsto por Dios.

Entre quienes defienden el uso contextual del Antiguo Testamento en el Nuevo,
Beale (2012, p. 697-715) entiende que la interpretacién neotestamentaria de pasajes del
Antiguo Testamento (como el uso aparentemente descontextualizado que Mateo 2:15
hace de Oseas 11:1 —“De Egipto llamé a mi hijo”) puede aclararse cuando se tiene en
cuenta el contexto mas amplio del texto veterotestamentario. En esta misma linea, él
desarrolla su concepto de “vision periférica cognitiva” de los autores biblicos, segin el
cual el conocimiento de los autores del Antiguo Testamento acerca del tema que trataban
iba mas alla del sentido explicito de sus escritos, y los autores del Nuevo Testamento, a su
vez, lograron captar el sentido implicito mas amplio y desarrollarlo. Esto explicaria la
aparente extrafeza, a primera vista, de algunas interpretaciones del Nuevo Testamento
(Beale, 2014, p. 263-264).

De manera semejante, Davidson (1994, p. 34-35), después de examinar las
principales distorsiones que, supuestamente, el Nuevo Testamento hace de pasajes del

Antiguo, llega a la conviccidn de que

las citas del Nuevo Testamento de pasajes del Antiguo Testamento no
implican “reinterpretacion cristoldgica”, alegoria helenistica, midrash
rabinico, pesher del tipo de Qumran u otros métodos de interpretacion
que distorsionan el significado original de las citas del Antiguo
Testamento. Mas bien, los escritores del Nuevo Testamento permanecen
consistentemente fieles a los pasajes originales en sus contextos mas
amplios e inmediatos del Antiguo Testamento.

Para este tedrico, la inspiraciéon divina condujo a los escritores del Nuevo
Testamento a reflejar de manera fiel y precisa el profundo significado inherente a esos
pasajes cuando se los contempla a la luz de sus contextos veterotestamentarios mas

amplios (Davidson, 1994, p. 35).
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Por otro lado, aquellos que comparten la idea de que el Nuevo Testamento no se
atiene al contexto de los pasajes del Antiguo generalmente consideran que los autores
neotestamentarios hicieron uso de practicas hermenéuticas comunes en su época. Segin
Osborne (2009, p. 414), el judaismo del periodo del Segundo Templo era diverso y
presentaba diferentes tendencias en el abordaje del Antiguo Testamento, la mayoria de
las cuales puede verse en el Nuevo Testamento. Procedimientos exegéticos como el
targum (parafrasis interpretativa en arameo del Antiguo Testamento), el midrash
(interpretacion no literal de textos veterotestamentarios en busca de significados ocultos)
y el pesher (interpretacion de caracter escatologico aplicada principalmente por los
esenios de Qumran a su realidad contemporanea) son vistos como utilizados, en mayor o
menor grado, por los autores del Nuevo Testamento. Algunos afiaden a esta lista la
exégesis alegorica, en la cual se pretendia descubrir sentidos figurados o misticos
subyacentes al texto.

ParaKleinetal (2017, p.319,322), de hecho, “los escritores del Nuevo Testamento
utilizaron técnicas interpretativas que procedian de su formacién en el judaismo para
contemplar nuevos sentidos”, lo que explicaria por qué algunos usos del Antiguo
Testamento parecen apartarse drasticamente de su significado contextual; sin embargo,
los autores del Nuevo Testamento no estaban completamente despreocupados por el
sentido original de los textos veterotestamentarios. En realidad, “los escritores del Nuevo
Testamento estaban al tanto de los contextos literarios, y a veces de los contextos
historicos, de los textos del Antiguo Testamento que utilizaron de diversas maneras”. Por
ello, “no podemos agrupar a los apdstoles, a los exegetas de [Qumran] y alos rabinos como
si todos actuaran del mismo modo”.

Vale la pena introducir aqui también el contrapunto de Moo (1986, p. 193), para
quien el grado de influencia de los métodos exegéticos judios sobre los autores del Nuevo
Testamento ha sido considerablemente exagerado. Segun él, un vasto abismo separa la
exégesis practicada por los rabinos de la época —muchas veces fantasiosa y
esencialmente verbal— de las interpretaciones encontradas en el Nuevo Testamento —

generalmente moderadas y centradas en el contexto.

Sensus plenior

En lo que se refiere al “sentido mas pleno” (sensus plenior) de las Escrituras, Brown

(2008, p. 92), uno de los principales proponentes de este concepto, lo define como “aquel
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significado adicional, mas profundo, pretendido por Dios, pero no claramente pretendido
por el autor humano”, el cual puede percibirse en las palabras de uno o mas textos biblicos
cuando se analizan a la luz de una revelacion adicional o de una comprension desarrollada
de la Revelacion.

Fee y Stuart (2011, p. 243) entienden el sensus plenior de la siguiente manera:

El mismo Espiritu Santo que inspiré a un autor del Antiguo Testamento a
escribir cierto conjunto de palabras o un pasaje puede inspirar a un
escritor del Nuevo Testamento a pasar por alto las consideraciones
habituales de contexto, intencion, estilo y redaccién, e identificar ese
conjunto de palabras o ese pasaje como poseedor de un segundo sentido.

Estos autores consideran el sensus plenior como una funcién exclusiva de los
escritores biblicos inspirados, lo cual impide al lector actual la posibilidad de identificar
por si mismo tal sentido.

En direcciéon contraria, Kaiser Jr. (1985, p. 63-65) niega categéricamente la
posibilidad de un sensus plenior o de un significado doble. Su postura es que ningtin pasaje
de cualquier literatura posee mas de un sentido, a menos que esa misma literatura sefale
que se esta tratando con frases de doble significado, enigmas o cosas semejantes. Para él,
suponer un sentido oculto o subyacente en las Escrituras equivale a anular su caracter de
revelacién —que presupone desvelamiento, exposicidn del pensamiento divino.

Ante opiniones tan divergentes, puede admitirse que la existencia o no de un
sentido mas profundo en las Escrituras del Antiguo Testamento, especialmente en
aquellos pasajes interpretados de manera cuestionable por el Nuevo Testamento (al
menos segun los estandares de la hermenéutica actual), parece ser una cuestion que
excede la posibilidad de una respuesta objetiva. En opinién de Virkler (2007, p. 18), “la
controversia sobre el sensus plenior es uno de esos problemas sin probable solucién antes

de que entremos en la eternidad”.

Tipologia

En el intento de resolver este impasse, un camino alternativo prometedor parece
encontrarse en la tipologia. Segin DeVries (1988, p. 2109), la tipologia es la “rama de la
interpretacién biblica en la que un elemento encontrado en el Antiguo Testamento
prefigura otro encontrado en el Nuevo Testamento”. Tal elemento puede ser una persona,

un acontecimiento o una institucién (tipo) en el Antiguo Testamento que apunte hacia

26



0 Sagrado e o Saber: Abordagens em Religido

otro (antitipo) en el Nuevo Testamento dentro de la estructura de la historia de la
redencion (Ninow, 2000, p. 1341). En otras palabras, el empleo de la tipologia como
recurso interpretativo se basa en el supuesto de que las maneras en que Dios actia son
consistentes a lo largo de la historia sagrada, de modo que ciertos patrones se repiten. Asi,
determinadas acciones de Dios para con su pueblo en el pasado pueden servir como
modelo para acontecimientos ocurridos en la era mesidnica —como, por ejemplo, la
relacidn entre el levantamiento de la serpiente de bronce en el desierto para salvar de la
muerte a los israelitas (tipo) y el levantamiento de Cristo en la cruz para salvar del pecado
al mundo (antitipo) (Nm 21:4-9; Jn 3:14-15). Davidson (2011, p. 96-97) advierte, sin

embargo, que:

Al explorar el cumplimiento tipolégico de personas, acontecimientos e
instituciones del Antiguo Testamento, los escritores del Nuevo
Testamento no atribuyen al Antiguo Testamento significados que alli no
estan. Por el contrario, permanecen fieles a las Escrituras del Antiguo
Testamento, que de antemano indican qué personas, acontecimientos e
instituciones Dios escogi6 para servir como tipos. Lo inico que hacen los
escritores del Nuevo Testamento es anunciar el cumplimiento antitipico
de aquello que ya fue expresado por los profetas del Antiguo Testamento.

La logica de la tipologia se vuelve aun mas clara cuando tomamos en cuenta la
cosmovision de los primeros cristianos (principalmente los de origen judio), quienes
veian toda la historia como un elemento Unico y continuo, lo que hacia natural para ellos
la relectura de acciones divinas como el éxodo y el retorno del exilio babilénico, acciones
que servian como arquetipos para experiencias vividas por Cristo o por la iglesia
(Osborne, 2009, p. 419).

Cabe destacar aqui la diferencia entre simbolo y tipo. Segiin Berkhof (1988, p. 151-
152), “un simbolo es una sefal, mientras que un tipo es un modelo o imagen de algo”. Un
simbolo puede referirse a algo del pasado, del presente o del futuro, “mientras que el tipo
siempre prefigura una realidad futura”.

De acuerdo con Zuck (1994, p. 200-207), para ser clasificado como tal, un tipo debe
tener las siguientes caracteristicas: (1) semejanza, similitud o correspondencia con el
antitipo; (2) realidad historica; (3) prefiguraciéon o caracter predictivo, profético; (4)
elevacion o intensificacion, siendo siempre el antitipo superior al tipo; y (5) sefales de
intencionalidad divina. Ademas, para este autor, “el tipo es identificado como tal en el

Nuevo Testamento” (Zuck, 1994, p. 207).
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Teniendo en cuenta estos aspectos, se pueden atribuir muchos usos
aparentemente desplazados que el Nuevo Testamento hace de pasajes del Antiguo
Testamento al hecho de que los autores neotestamentarios hayan identificado y
desarrollado elementos potencialmente tipoldgicos contenidos en esos textos
veterotestamentarios.

Diop (2018, p. 195) considera la tipologia como una clave hermenéutica que
“desempefia una importante funcién en el uso del Antiguo Testamento por Jesus y por los
escritores del Nuevo Testamento”. Por su parte, Osborne (2009, p. 420) la considera

suficiente para explicar el empleo del Antiguo Testamento en el Nuevo.

Interpretacion canodnica

Tan util como la tipologia para articular el uso del Antiguo Testamento en el Nuevo
parece ser una interpretacién canénica.* Este tipo de lectura “se esfuerza por interpretar
el texto biblico a la luz del canon de la Escritura, es decir, de la colecciéon de escritos
sagrados aceptados como norma de fe” (Fitzmyer, 1997, p. 47). El enfoque can6nico, como
suele definirse, “considera adecuado llevar a cabo una tarea teoldgica de interpretacion
partiendo del marco especifico de la fe: la Biblia en su conjunto” (Pontificia Comision
Biblica, 1993).

Una perspectiva candnica adecuada parte del supuesto de que “la Escritura es [...]
un todo inseparable y coherente” y de que “los dos Testamentos poseen una relacién de
reciprocidad en la cual uno esclarece al otro mutuamente” (Davidson, 2011, p. 74). Esta
comprension, cuando estd correctamente orientada, se basa en la constatacion de que
existe una interdependencia intrinseca entre los libros que componen el canon sagrado,
los cuales, producidos dentro de la misma tradicién escrituristica y de una misma
macrovisién teolégica —aunque en épocas y lugares diferentes—, dialogan entre si y se
conectan de manera organica. Esta relacién se da de forma tan natural que, al oficializar
el canon biblico, las comunidades de fe —judia y cristiana— simplemente reconocieron

algo que ya estaba latente en la propia naturaleza de los textos.

4 Como demuestra Hasel (2021, p. 428-433), a pesar de la ventaja de valorar el canon biblico en su forma
final, el tipo de enfoque canodnico propuesto por Childs (1970; 1979) y Sanders (1972; 1984) contiene
algunos problemas, como, por ejemplo, disminuir el énfasis en la factualidad histérica del texto. Por esta
razon, al hablar de interpretacion canonica, esta investigacion no comparte todos los presupuestos de dicho
enfoque, sino que se refiere inicamente al intento de interpretar la Biblia a la luz de su totalidad, como un
conjunto armonico. Sobre un enfoque canénico equilibrado, véase Peckham (2016).
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Leer un texto del Antiguo Testamento en su contexto canénico permite al
intérprete tener en cuenta la comprension del Nuevo Testamento sobre ese texto y
hacerlo dentro de un marco histérico-redentivo en el cual todo el Antiguo Testamento sea
visto como apuntando hacia Cristo (Moo, 1986, p. 205). Es decir, si el lector considera el
Antiguo y el Nuevo Testamento como una unidad que abarca el registro de la historia
sagrada —como parece haber sido la visidn continuista de los primeros cristianos—, no
vera dificultad en que pasajes anteriores sean reinterpretados y adaptados en una fase
posterior del desarrollo del canon. Segin Davidson (2011, p. 100), “los escritores del
Nuevo Testamento no tomaron el Antiguo Testamento fuera de contexto en su
hermenéutica; sino que, siguiendo el ejemplo de Jesus, examinaron los pasajes del Antiguo

Testamento a la luz de su contexto canénico mas amplio” (énfasis nuestro).

Revelacion progresiva

A la perspectiva candnica puede asociarse la nocién de revelacién progresiva.
Segiun Bemmelen (2011, p. 38), “la revelacion especial es progresiva, asi como la
comprension de esa revelacion por parte del creyente”. Davidson (2011, p. 76) aclara que
la revelacidon progresiva no significa que la Escritura posterior contradiga o anule la
revelacion previa, sino que la revelacion posterior ilumina, esclarece o amplia las
verdades presentadas anteriormente.

Bajo este prisma, es posible considerar las interpretaciones neotestamentarias del
Antiguo Testamento como el resultado de un proceso en el cual el sentido completo de
textos anteriores llega a alcanzarse a medida que se acumulan nuevos conocimientos
provenientes de la revelacion divina. En palabras de Beale (2013, p. 51), “a la luz de la
revelacién progresiva, los pasajes del Antiguo Testamento no reciben sentidos nuevos o
contradictorios, sino que, mas bien, pasan por una expansién organica o desarrollo de
sentido” (énfasis nuestro), tal como el potencial de una semilla resulta en un arbol

plenamente desarrollado.

Empleo retorico

Otra posibilidad que debe considerarse es el empleo retdrico ocasional del Antiguo

Testamento en el Nuevo, perceptible principalmente en las epistolas paulinas, para
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fundamentar sus secciones argumentativas (Gonzalez, 2016, p. 415). En el uso retérico (o
homilético), existe mayor libertad por parte del escritor, quien se apropia de las palabras
y expresiones del discurso de otro con el fin de reforzar el suyo propio. En este tipo de
uso, cierto desplazamiento del sentido literal del texto fuente parece tolerable y no
implica necesariamente una desconsideracién o violacién del contexto original. Aunque
esta estrategia discursiva estd mas asociada al concepto de alusion (Waltke; Yu, 2016, p.

150-154), también parece bastante aceptable en casos que implican cita directa.

Ajuste de perspectiva

Después de mencionar algunas propuestas de solucion al problema del uso del
Antiguo Testamento en el Nuevo, Moo (1986, p. 209-211) concluye que ninguna férmula
Unica es capaz de explicar adecuadamente cémo los escritores neotestamentarios
encontraron significado adicional en algunos pasajes del Antiguo Testamento. Desde una
perspectiva més conciliadora, él da a entender que la tipologia, la revelacién posterior (o
progresiva) y el modelo tradicional de sensus plenior ayudan a aclarar casos especificos,
aunque reconoce que debemos ser cautelosos al sugerir “significados mas profundos”
cuando no existe una clara enunciacion de ello en las Escrituras. Ademas, Moo entiende
que “el contexto candnico final de toda la Escritura es el punto de partida basico y la
validacién final del enfoque del Nuevo Testamento” (Moo, 1986, p. 209).

Independientemente del camino que se elija para aclarar el empleo del Antiguo
Testamento en el Nuevo, es imprescindible procurar evaluar el tema desde la perspectiva
de los propios autores del Nuevo Testamento. En opinién de Graf (2010, p. 44-47), dado
que la lectura que los escritores neotestamentarios hacian del Antiguo Testamento era
mas teoldgica que exegética —desarrollada sobre la base de una visién completa de la
Revelacién (Antiguo Testamento y revelacién posterior en Cristo)— y que, por lo tanto,
tales autores estarian mdas en la condiciéon de tedlogos que de meros intérpretes, es
necesario permitir que los propios escritores biblicos proporcionen los presupuestos
teoldgicos y hermenéuticos que orientaran el estudio de la forma en que el Antiguo
Testamento es utilizado en el Nuevo.

Por ultimo, cabe mencionar las consideraciones de Lopes (2019, p. 25-26), segin

quien
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los eruditos de hoy deberian tener mas buena voluntad con los apdstoles.
No debemos esperar que ellos empleen en su trato del Antiguo
Testamento los mismos métodos que empleamos hoy para interpretar las
Escrituras. Quien hace esto peca de anacronismo y comete una injusticia.

Segun este autor, los intérpretes actuales deben ser mas humildes y someterse a la
autoridad apostolica, puesto que, al ser apostoles, hombres provistos de la inspiracién del
Espiritu Santo, los autores del Nuevo Testamento tenian prerrogativas especiales para
tratar con el texto veterotestamentario, estando capacitados para clarificar aspectos de la
revelacién divina que, de otra manera, quedarian oscuros para nosotros. Del mismo modo
que, en general, los escritores neotestamentarios trataron las Escrituras judias con mucho
mas criterio y cuidado que sus contemporaneos, asi también tenian mas autoridad que

cualquier estudioso de la Biblia en la actualidad..

Conclusion

La relacién entre los Testamentos de las Sagradas Escrituras es un tema complejo
y multifacético que ha desafiado a exegetas y tedlogos durante siglos. En este breve
estudio se presentd una vision general del uso del Antiguo Testamento en el Nuevo,
incluyendo los puntos mas fundamentales del debate académico respecto al tema. Se
observo que gran parte de la discusion gira en torno a la cuestion relativa al uso contextual
o no contextual del Antiguo Testamento por parte de los autores neotestamentarios y que,
en el intento de explicar la dindamica de esta reutilizacion de textos entre los Testamentos,
se proponen algunas soluciones como los conceptos de sensus plenior, tipologia,
interpretacién candnica, revelacion progresiva y empleo retérico.

En este contexto, aunque la discusién sobre la dindmica de la relacién entre el
Antiguo y el Nuevo Testamento atn esta lejos de alcanzar unanimidad, se observé que la
comprension de la perspectiva teoldgica de los autores neotestamentarios y la valoracion
de la autoridad profética y apostdlica de los primeros discipulos de Cristo son elementos
fundamentales para una interpretacion adecuada. Ademas, es esencial que el intérprete
biblico no pierda de vista ciertos presupuestos orientadores, también mencionados
brevemente en este trabajo, como, por ejemplo, la unidad organica interna existente en el

canon biblico.
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RESUMO

O presente artigo pretende apresentar uma mitandlise existencial
(realizada pelo orientador da pesquisa) de uma narrativa autobiografica
do autor, intentando compreender o sentido existencial do dia de sabado
para a vivéncia espiritual do mesmo, bem como investigar a influéncia da
cronobiologia, especialmente o ritmo circaceptano, no descanso sabatico
e na saude integral do humano. Foi realizada uma revisao bibliografica
com os principais autores da atualidade e do periodo classico referente a
cronobiologia, assim como também de pesquisadores da area da
espiritualidade. Diante de todo o processo de investigacao foi possivel
concluir a importancia da experiéncia do ritual do shabbat a vida
espiritual do autor, bem como as reverberagdes deste evento em outras
areas da sua existéncia. Percebeu-se também que tal pratica possui
respaldo cronobioldgico e beneficios para a saude integral do humano,
nao se tratando apenas de um descanso fisico.

Palavras chaves: Sibado. Narrativa autobiografica. Circaceptano.
Mitanalise existencial. Cronobiologia.

ABSTRACT

The next article pretends introduce a existential mithanalyze (realized
by the search’s lider) of the author autobiographical narrative, wishing
understand the existential sense of the seventh day for his espiritual
living, as inquire the chronobiology influence, especially the circaceptane
rhythm, in the seventh day rest and the human integral health. It was
made a bibliographic review with the chronobiology present main
authors and classic period, as also reseachers of the spiritual area. It was
possible to conclude the importance of the shabbat ritual experience for
the espiritual living of the author, as well as the reverberations of this
event in others areas of his life. Beside, it was realized that thise pratice
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has chronobiology support and benefits for the human integral health,
not just a physical rest.

Keywords: Saturday. Autobiographical Narrative. Circaceptane.
Existential Mithanalyze. Chronobiology.

INTRODUCAO

No decorrer do avan¢o da ciéncia, muitas dreas do conhecimento foram se
apresentando e ganhando espaco na modernidade, demonstrando que o humano e o
mundo se caracterizam por uma alta complexidade que somente os antigos métodos de
investigacdo nao podiam comportar. A cronobiologia surge nesse cenario de descobertas
e demonstra que o corpo humano estd predeterminado a seguir padrdes ritmicos e
enddégenos. Tal descobrimento deu margem para aprimoramento nas pesquisas,
chegando a muitas conclusdes, sendo uma delas a existéncia de um ciclo biolégico de 7
(sete) dias, havendo alteracdo e um descanso em diversas partes do organismo humano,
incluindo sistema nervoso central, cardiaco, excretor, bem como em animais, plantas,
seres unicelulares etc.

Essas evidéncias, que foram comprovadas por autores como Halberg (fundador da
cronobiologia), parecem estar em conformidade com a ideia de uma saude holistica, que
envolva todos os aspectos que compdem o ser humano, inclusive a espiritualidade. Diante
disso, a ideia de um ciclo endégeno de 7 (dias) demonstra estar em concordancia com os
relatos biblicos da criagao biblica do homem e o sétimo dia como referencial de descanso
fisico, mental e espiritual.

Nos textos referentes ao tema, o homem é apresentado como portador de
necessidades, como uma interrupg¢ao dos seus labores e afazeres comuns, se dedicando a
contemplacdo, aproximacdo social e adoragdo ao Eterno, expondo uma ideia de
integralidade do ser humano. A motiva¢do para o trabalho se deu na propria experiéncia
do autor em vivenciar suas experiéncias espirituais referentes ao descanso sabatico e
perceber as contribuicdes que o despertar para esta realidade trouxe para a sua vida como
um todo, tanto nas relagdes sociais e familiares, como académicas, emocionais, disposi¢cao
fisica e religiosidade.

0 questionamento de pesquisa, idealizada para o artigo, seria se o shabbat (sabado

biblico) e ciclo circoceptano estariam envolvidos com a promog¢do da satude integral do
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ser humano, tendo o objetivo de utilizar a narrativa autobiografica do sentido existencial,
com a mitoanadlise, para identificar a relacdo existente entre o simbolo arquetipico do
shabbat e o ciclo circaceptano na histéria de vida do autor. Além disso, intentou-se
identificar os possiveis beneficios destes na sadde integral do ser humano, provaveis
relacdes entre os dois e os capazes envolvimentos entre religiosidade e ciéncia no
contexto do ritmo circaptano e o ritual do shabbat. Para tal, foram utilizados artigos,
revistas e livros que expressassem a compreensao de uma saude holistica envolvendo a

espiritualidade, além de pesquisas cronobiolégicas.

METODOLOGIA

As narrativas autobiograficas do sentido existencial estao inseridas na proposta de
doutoramento de Lins (2009), cujo valor metodolégico foi proposto como uma forma de
tratar as narrativas autobiograficas dentro de uma concepgao arquetipica, referente a
perspectiva da abordagem junguiana. No que concerne ao método utilizado no presente
trabalho, sua perspectiva é ampliada, pelo préprio Luciano Lins, para além do formato da
narrativa proposta no seu trabalho inicial, assim como acrescentado o aspecto
denominado de sentido existencial, com o proposito de conotar a relacao entre o autor
investigado e o sentido que se desvela no contexto da narrativa. Desse modo, o termo
mitanalise do sentido existencial diz respeito exclusivamente ao sentido existencial do
sujeito, o qual emerge no contexto da sua narrativa. Ou seja, o olhar metodolégico do
outro, precisa estar em sintonia com o sentido existencial do narrador.

Com o proposito de se tomar um certo distanciamento do autor com sua escrita, o
procedimento da andlise arquetipica do sentido existencial foi efetuado por Lins, cuja
especializacao esta voltada para a area da Ciéncia e Consciéncia e Espiritualidade (CCE),
objetivando tratar sobre o tema a partir de uma concep¢ao mais especifica, na qual o autor

traz sua experiéncia em consonancia com o tema da espiritualidade.

CRONOBIOLOGIA E 0 SABADO

Halberg (1969, apud MARQUES e BARRETO, 1999) comenta que o material de
estudo esta relacionado com o dedicar-se a averiguar de maneira sistematica elementos

temporais da matéria humana, nas suas mais diversas complexidades. “Inclui o estudo de
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ritmos biolégicos como, por exemplo, as oscilagdes periddicas em variaveis biologicas e
mudangas associadas ao desenvolvimento” (idem).

As descobertas geradas com o avanc¢o da cronobiologia demonstram que tais
ritmos biolégicos sdo enddgenos, caracterizando-se por um processo involuntario e
programado geneticamente. Tal padrdao genético permite que haja um relégio biolégico
que marque o tempo fisiolégico levando em consideracdo os fatores internos e externos,
sendo encontrado também em animais e vegetais (idem).

No que se refere aos padrdes ritmados, pode-se dizer que existem muitos, cada
qual com sua especificidade. O circadiano, que Minati, Santana e Mello (2006) descrevem-
no como referente a luz solar (24+/-4 horas), onde se caracteriza o periodo de sono e
vigilia dos humanos e animais; o ultradiano (ciclos com menos de 24 horas), como
secre¢des hormonais e batimento cardiaco; infradiano (ciclos com mais de 28 horas), a
exemplo da hibernacdo e menstruacao. Esses padrdes caracterizam-se, portanto, como
processos constantes e involuntarios.

Além desses, dentro do universo da cronobiologia, Franz Halberg, fundador da
mesma, encontrou um ciclo de sete dias que envolve a vida de seres uni e pluri celulares
(SCHWEIGER et al., 1986), denominado de ritmo cicloceptano. Essa ritmicidade, na sua
caracteristica endogena, também esta presente em insetos (HAYES et al., 1986), ratos
(MARQUES et al., 1985) abelhas, artrépodes, besouros, bactérias, plantas (ALVES, 2015),
peixes, passaros e cavalos

O ciclo circaceptano foi testado com homens, animais e plantas, sendo colocados
em locais onde a exposicao a estimulos externos fosse minimizado, tendo-se a inteng¢do de
que houvesse um ambiente neutro, onde referenciais fisicos, como a luz, nao
influenciassem. Tal situacao se perpetuou durante varias semanas. A conclusao dos dados
apurados foi de que o corpo reconhecia um padrado de sete dias para automanutencao,
sendo o sabado o seu climax. (CRISTO, 2010)

O ritmo de sete dias se apresenta no corpo humano e de animais de diversas formas
e padrdes, entre elas é possivel visualizar diminuicao da pressdo sanguinea e frequéncia
cardiaca (SIEGELOVA et al, 2016), padroes de excrecao de metabolitos urinarios (LEVI e
HALBERG, 1982), padrdes de rejeicao de 6rgaos como rins, pancreas e coracao (idem), de
diminuicdo da resisténcia elétrica cardiovascular (KIRCHNER et al, 2015), padrdes de
presenca de enfermidades (AYERS et al, 2014), recarga da capacidade de produzir células

sanguineas (CRISTO, 2010). Todas essas atividades tém lugar no sétimo dia da semana,
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caracterizando-se como um tempo de descanso geneticamente programado (REINBERG
et al,. 2016) “para a recuperacdo da energia vital despendida e para a preparacao do
organismo visando o ciclo semanal seguinte.”(CRISTO, 2010).

Campbell (apud ALVES, 2015) demonstra em seus estudos que a chave para se
compreender a légica por tras do ciclo de sete dias ndo parece se encontrar em fatores
culturais, mas sim biologicamente determinados. Para ele, a estrutura temporal interna
parece determinar a estrutura do tempo exterior, ao invés do contrario. Diante disso, é
exposto que a semana de sete dias seja oriunda exatamente desse ciclo, visto que se trata
de um fator genético que surgiu antes do préprio calendario, apresentando-se como um
elemento comum a toda a raga humana.

Outros estudos revelaram padrdes cognitivos, em criancas e adultos, de 7 dias
(BEUGNET-LAMBERT et al., 1988), disponibilidade fisica (OTSUKA et al., 1994), duragdo
de sono (HECHT et al,, 2002), temperatura corporal (HALBERG et al., 1964), variacdo da
diastolica e sistolica na gestacdo (AYALA E HERMIDA, 1995), composi¢do do leite materno
(AGRIMONTI et al., 1984), batimento cardiaco e ganho de peso em recém-nascidos
(COERNELISSEN et al., 2001).

Outros exemplos encontrados nos estudos de Gabarron et al (2015) sao os ciclos
de sete dias em doencgas sexualmente tramissiveis, como clamidia, gonorreia, herpes, HIV
e outras condigOes: diabetes, influenzas e menopausa. Variagdes quantitativas de
neurotransmissdoes também foram encontradas, especialmente referente a
“noradrenalina e adrenalina, (...) e diminuicdo do hormoénio de enfrentamento do estresse,
o cortisol” (ALVES, 2015). A partir disso, percebe-se a disposicao fisiolégica do préprio
corpo em manter um ritmo onde haja uma diminui¢ao progressiva, durante a semana, das
tensdes fisica e mentais.

Um estudo cronobiolégico realizado por Haus et al (1988), onde foi realizada uma
andlise de fluidos corporais (sangue, linfa e urina), envolvendo 20 pessoas entre 21 e 46
anos, tinha a intencdo de comparar as taxas de referéncia dos pacientes dia a dia para se
ter padroes de referéncias melhores, visando interpretar testes clinicos laboratoriais dos
pacientes. O resultado da investigagio mostrou que no sétimo dia os niveis de
hemoglobina, cortisol, fsforo sérico, albumina, hematdcrito, glicose e outros, estavam
todos abaixo das médias diarias referentes aos outros dias da semana.

Diante da predisposicdo genética para diminuicao das atividades metabdlicas

existentes no cicloceptano, o sabado se torna foco de interesse no que se refere a vida do
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ser humano. Uma semana de sete dias se encontra entre os pilares do século XXI, podendo
ser encontrada na maior parte do globo como referéncia para se ter controle dos
respectivos dias da semana. Durante alguns eventos marcantes da histéria ocidental,
houve tentativas intencionais de se mudar o calendario de sete dias para outro que
correspondesse a algumas expectativas por parte de lideres revolucionarios.

Durante a Revolucdo Francesa ocorreu a pretensao de se organizar uma semana
de 10 (dez) dias com a intencdo de se desvencilhar das instituicoes e organizacdes
religiosas, aderindo assim a um ciclo de 9 (nove) dias trabalho e 1 (um) de descanso.
Porém, "(..) nem mesmo os trabalhadores mais resistentes eram capazes de tolerar o
cansaco fisico. Além disso, uma outra semana de 5 (cinco) dias foi instituida, porém
também foi um desastre, restituindo a semana tradicional de 7 (sete) dias." (BOURGOING,
2000 apud REINBERG et al, 2016, p. 16). Outra experiéncia semelhante foi tentada pelos
revolucionarios bolcheviques, projetando uma semana de 5 (cinco) dias, sendo 4 (quatro)
de trabalho e 1 (um) de descanso, intentando um aumento na producdo industrial
nacional de 20%.

Porém, apos 11 (onze) anos de dramatico comprometimento da produgao
industrial, Stalin preferiu voltar a adotar a semana de 7 (sete) dias (COUDERC, 1993 apud
REINBERG et al, 2016, p. 16). Outra experiéncia é relatada por Cristo (2010), onde em
plena Segunda Guerra Mundial, na Inglaterra, houve leis trabalhistas apoiadas pela
populacao para se trabalhar 72 horas por semana, intentando assim aumentar a
produtividade e auxiliar o pais no conflito bélico. Contudo, o que se apresentou como
realidade foram problemas de producdo, falta de aptidao para o trabalho por parte dos
trabalhadores, bem como temperamentos agressivos, desconcentrados e irritados. Foi
necessaria uma reavaliagdo do parlamento britanico e houve uma retomada para o
modelo tradicional de 42 horas semanais, tendo um avanc¢o de 15%.

Diante disso, Reinberg (2016) demonstra que esses, como outros eventos
historicos, vistos por uma 6ptica cronobioldgica, retratam uma desorganizacdo entre
fatores sociais e biologicos. A necessidade endogena do cicloceptano para o organismo é
menosprezada em favor dos modelos de producdo, ndo demonstrando aparentes
beneficios nessa troca de prioridades, mas o inverso. Reitera-se a compreensdo de homem
enquanto agente holistico, onde todos os elementos que o envolvem devem ser

considerados e valorizados, pois possuem influéncia na sua vida.
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Sendo assim, fomos criados para termos um dia de despreocupacao, voltar-se para
o nosso lado espiritual que se liga com o Eterno. Além disso, o dia em especial reflete a
maneira como a espiritualidade se encontra conosco, pois o sétimo dia vem ao encontro
do homem, elucidando que o Infinito é quem te encontra, e ndo o contrario. “Nao se trata
apenas de um memorial da Criagdo, mas o sétimo dia pode nos ensinar a beleza da busca
constante de Deus pelo homem, que se encontra ocupado demais para busca-Lo”(ASSIS,
2013).

Mais adiante, no livro de Exodo, capitulo 20, dos versos 8-11, é repassado com
maior detalhe o desejo de Deus quanto ao sabado, relatando aos homens a Sua
preocupacao em lhes dar um descanso das suas atividades laborais e do desgaste fisico.

Est4 escrito:

Lembra-te do dia do shabbath, sabado, para santifica-lo. Trabalharas seis
dias e neles realizaras todos os teus servicos. Contudo, o sétimo dia da
semana é o shabbdth, sabado, consagrado a Yahweh, teu Deus. Nao faras
nesse dia nenhum servico, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu
escravo, nem tua escrava, nem teu animal, nem o estrangeiro que
estiverem morando em tuas cidades. Porquanto em seis dias Eu, o
SENHOR, fiz o céu, a terra, o mar e tudo o que ha neles, mas no sétimo dia
descansei. Foi por esse motivo que Eu, o SENHOR, abencoei o shabbith,
sabado, e o separei para ser um dia santo.

Dan Buettner (2005), tendo feito uma matéria para a National Geographic a
respeito da cidade de Loma Linda (Califérnia, EUA), onde ha a maior comunidade de
adventistas do sétimo dia do mundo, levantou as seguintes informagdes a respeito dos
beneficios do estilo de vida dos mesmo (o que inclui dietas estritamente vegetarianas,
exercicio fisico, ingestdo adequada de agua, pratica espiritual do descanso sabatico):
expectativa de vida elevada, baixas probabilidades de doengas cardiovasculares e cancer,
possuindo um média de 4 a 10 anos a mais que a probabilidade de vida da populagao
californiana em geral. Diante disso, foram considerados “um dos povos com uma cultura
de longevidade mais expressiva do mundo”.

0 sabado ganha destaque nessa populacao, pois a pratica de atividades espirituais
se concentra especialmente em torno da adoracao no dia de sabado, onde se é dedicado
24 horas, desde o por do sol da sexta feira até o por do sol do sdbado. Buettner ainda
expressa que o envolvimento social ocorrido nesse dia em especial, é fundamental para
se ter momentos de alegria compartilhado com familiares e amigos, aproximando os lacos

existentes e refor¢ando-os. Pela prépria predisposicdo bioldgica, permitida pelo ciclo
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circaceptano, o corpo se encontra propenso para um relaxamento fisico e mental,
auxiliando na experiéncia social.

Areas como essa sdo descritas por Poulain e Gianni Pes (2013) como “blue zones *,
que sdo identificadas como “uma area (...) onde as populagdes lancam o mesmo estilo de
vida e ambiente e sua longevidade tem se mostrado excepcionalmente alta”. Esses
padroes de vida se apresentam principalmente das seguintes maneiras: fatores
ecologicos, topografia do ambiente, dieta, atividade fisica, suporte da comunidade,
economia, nivel de poluicdo, qualidade da d4gua (idem) e uma vivéncia espiritual frequente
(LOPEZ apud DAN BUETTNER, 2012). Todas essas evidéncias demonstram a constituicdo
do humano como integral, ndo devendo ser reduzido a uma visdo estritamente biolégica,
politica, social ou espiritual, porém se abrangendo a todos esses elementos. Tal
cosmovisdo permite compreender que todos esses elementos devem estar envolvidos
para que possam beneficiar aquele que os usufrui.

Em consonancia com essas informagdes, Superville (2013) investigou a associagdo
entre religiosidade (o descaso sabatico) e saude, a partir de 4 demarcadores, entre eles a
cooperacao espiritual, dieta e exercicio, intentando encontrar alguma associacao entre
ambos os fatores. Ele escolheu um grupo de 5,411 pessoas que tinham caracteristicas
concernentes aos objetivos do estudo. Os resultados da pesquisa mostraram que o bem-
estar integral do humano esta envolvido sim com fatores espirituais e que devem ser
considerados, assim como os demais aspectos. A guarda do sabado, um estilo de vida que
envolve temperanca na alimentagdo, exercicio e envolvimento social, tem associa¢ao

direta com a saude holistica.

MITANALISE DO SENTIDO EXISTENCIAL NA NARRATIVA

Desde a criacdo, segundo o relato biblico criacionista no livro de Exodo, no capitulo
20 dos versos 8 a 11, é expresso que o sabado havia sido separado para dia de descanso

de toda a humanidade:

“Lembra-te do dia do shabbath, sabado, para santifica-lo. Trabalharas seis
dias e neles realizaras todos os teus servicos. Contudo, o sétimo dia da
semana é o shabbdth, sdbado, consagrado a Yahweh, teu Deus. Nao faras
nesse dia nenhum servico, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu
escravo, nem tua escrava, nem teu animal, nem o estrangeiro que
estiverem morando em tuas cidades. Porquanto em seis dias Eu, o
SENHOR, fiz o céu, a terra, o mar e tudo o que ha neles, mas no sétimo dia
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descansei. Foi por esse motivo que Eu, o SENHOR, abencoei o shabbath,
sabado, e o separei para ser um dia santo.”

Nos versos anteriores, o siabado aparece como instrucdo do Eterno para toda a
humanidade com uma fung¢do dupla: a primeira diz respeito ao descanso propriamente
fisico, com as recuperagdes das energias corporais, sendo a segunda func¢do referente aos
atributos espirituais, permitindo uma conexao com o divino além das barreiras fisicas de
um templo.

As passagens da narrativa do autor convergem no algoritmo simbdlico da
importancia e sentido existencial na relacdo entre as proposicoes do sdbado e a narrativa
autobiografica aqui descritas. O escritor estd inserido no movimento adventista do sétimo
dia, que tem como uma das prerrogativas a guarda do sabado, no sentido ndo apenas de
cumprir o mandamento outorgado por Deus, mas também é um meio simbdlico no acesso
ao sentido espiritual que organiza e estrutura a finalidade existencial do pesquisador.

Desse modo, o que a mitanalise do sentido existencial revela é uma conexao entre
sentido da vontade do referido sujeito da narrativa em uma conexdo possivel com sua

espiritualidade, na qual o Senhor é o foco central de sua existéncia.

CONCLUSAO

Diante da analise feita da autobiografia do sentido existencial, da revisdo de
literatura concernente ao ciclo circeptano e ao sdbado, é possivel se considerar que a agao
de ter o sétimo dia como descanso apresenta contribui¢des para a experiéncia existencial
do autor, nao as restringindo apenas ao campo espiritual. Sdo perceptiveis as influéncias
nos campos emocionais, sociais, dos habitos de saude, relacionais, familiares etc.

Logo, o ciclo enddgeno de 7 (sete) dias apresenta uma concordancia com esse
relato, visto que existem condi¢des bioldgicas propiciadoras de uma pausa das demais
atividades da semana, oportunizando um encontro unico no shabbat. Esse dia de descanso
também apresenta subsidios para uma visdo integral do humano, entendendo que
elementos espirituais estdo envolvidos com aspectos genéticos, quimicos, alimentares,
fisicos etc.

Com isso, foi possivel sinalizar uma aproximacao entre ciéncia e espiritualidade,

visto que as préprias condi¢des cronobioldgicas parecem corroborar com a ideia de que
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hé a necessidade de um descanso holistico no dia de sdbado, como enfatizam as narrativas
biblicas.

Diante disso, visualiza-se a possibilidade de se desenvolverem mais pesquisas que
se apresentem abertas para investigara a aproximacao entre espiritualidade e ciéncia,
entendendo que ha uma necessidade humana para tal area, ndo reduzindo o humano a

visdes exclusivamente bioldgicas e psicolégicas.
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RESUMO

Esta comunicagdao tem como objetivo discutir as reflexdes teolégicas e os
valores morais trabalhados na canc¢do “Bola de Meia, Bola de Gude”, de
Milton Nascimento em face de se pensar as suas referéncias teoldgicas e
religiosas e as contribuicdes deste debate para as aulas de Ensino
Religioso. Nesse contexto, é de fundamental importancia ressaltar que a
musica se revela como uma das principais ferramentas a conectar o ser
humano com o sagrado, mesmo quando nao, necessariamente, se faz
referéncia explicita acerca de Deus como € o caso das musicas religiosas.
Nesse sentido, a abordagem metodologica considera a pesquisa teorica e
bibliografica, seguida do trabalho pratico em sala de aula na aula de
Ensino Religioso com as turmas do 3° e 4° ano do Ensino Fundamental. A
fundamentacao tedrica busca estabelecer comparagdes da musica “Bola
de Meia, Bola de Gude” com referéncias biblicas, discutindo também os
valores éticos e morais comuns em diferentes tradi¢des religiosas e nao
religiosas. Os resultados desta andlise reforcam os principios
trabalhados na letra, como exemplo, a amizade, o respeito, o carater, a
bondade, a alegria e o amor. Por fim, apresenta-se a conclusdo da
necessidade de aprofundar com maior intensidade nos estudos de
religido e arte tanto do ponto de vista tedrico como pratico, com o intuito
de refletir sobre as contribui¢cdes desta discussao para o Ensino Religioso
atrelado a formacao de valores.

Palavras-chave: Religiao e Arte; Religido e Musica; Bola de Meia, Bola de
Gude; Ensino Religioso; Educagdo de Valores.

ABSTRACT

This paper aims to discuss the theological reflections and moral values
presented in Milton Nascimento's song “Bola de Meia, Bola de Gude”, of
Milton Nascimento in light of its theological and religious references and
the contributions of this debate to Religious Education classes. In this
context, it is crucial to emphasize that music is one of the main tools for
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connecting human beings with the sacred, even when it does not
necessarily explicitly refer to God, as is the case with religious songs. In
this sense, the methodological approach considers theoretical and
bibliographical research, followed by practical classroom work in
Religious Education classes for 3rd and 4th grade students. The
theoretical foundation seeks to establish comparisons between the song
“Bola de Meia, Bola de Gude” and biblical references, also discussing the
ethical and moral values common to different religious and non-religious
traditions. The results of this analysis reinforce the principles explored
in the lyrics, such as friendship, respect, character, kindness, joy, and
love. Finally, the conclusion is drawn regarding the need for a more in-
depth study of religion and art, both theoretically and practically, with
the aim of reflecting on the contributions of this discussion to Religious
Education linked to the formation of values.

Keywords: Religion and Art; Religion and Music; Marbles; Religious
Education; Values Education.

1 Introducao

Esta comunicacdo tem como objetivo discutir as reflexdes teoldgicas e os valores
morais trabalhados na canc¢do “Bola de Meia, Bola de Gude”, de Milton Nascimento em face
de se pensar as suas referéncias teoldgicas e religiosas e as contribuicées deste debate
para as aulas de Ensino Religioso. A problematizacdo considera pensar quais reflexdes
teoldgicas e valores morais sdo possiveis de perceber na andlise da can¢ao “Bola de Meia,
Bola de Gude”, de Milton Nascimento e quais as contribui¢des deste debate para as aulas
de Ensino Religioso?

A abordagem metodoldgica considera a pesquisa teérica e bibliografica, seguida do
trabalho pratico em sala de aula na aula de Ensino Religioso com as turmas do 3° e 4° ano
do Ensino Fundamental. O primeiro momento, foi marcado pela pesquisa tedrica, o qual
dedicamos a pesquisar sobre o autor Milton Nascimento, seguida da analise da can¢ao
“Bola de Meia, Bola de Gude” associando com passagens biblicas e discussdes relacionadas
ao trabalho com valores.

No segundo momento, em uma aula de Ensino Religioso com a duracao de uma
hora foi realizado o trabalho com a musica “Bola de Meia, Bola de Gude”. Primeiro, foi
exibido a canc¢do para os alunos escutarem pedindo para que fechassem os olhos e
imaginassem a can¢do em sua mente e também tentassem descobrir qual periodo da vida

a musica se referia. Em seguida, fizemos uma roda de conversa e compartilhamento de
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experiéncias dos proprios estudantes em relacdo a sua religiosidade e espiritualidade se
criam em Deus tendo um relacionamento com ele, se frequentavam a igreja com as suas
familias sendo um espago aberto para observar a diversidade religiosa presente em
sociedade.

Neste debate, tratamos sobre o que é infancia, o que é ser crianca, que relacdes
pode-se fazer com a musica e o mundo atual, problematizando sobre os desafios que a
vida nos impdem tanto de questdes boas como de questdes ruins. A partir disso,
possibilitou-se a reflexdo sobre as emocdes e aprendizados com a letra analisada e a

indissociabilidade entre a teoria e a pratica.

2 Quem canta seus males espanta?

Em Dom Quixote é apresentado a citacao “Sempre ouvi dizer — disse dom Quixote
— que quem canta seus males espanta. — Aqui é o contrario — disse o condenado —,
quem canta uma vez chora a vida toda” (Cervantes, 2004, p. 152). Esta afirmacao
possibilita pensar em dois cenarios distintos do trabalho com a musica. O primeiro como
retratado no livro é de que em profunda agonia, cantar nao ajudaria a resolver situacao
poderia elevar ainda mais a tristeza. O segundo cenario que é o que pretendemos mostrar
ao longo do texto que a musica € uma ferramenta que auxilia na formacao de valores e no
conectar o ser humano consigo e com o sagrado.

Segundo o site Ebiografia (2024) Milton Nascimento, é um cantor e compositor
brasileiro, um dos maiores nomes da Musica Popular Brasileira, nasceu no Rio de Janeiro,
no dia 26 de outubro de 1942. Ainda crianca ja mostrava interesse pela musica. Em 1963,
Milton mudou-se para Belo Horizonte, para fazer o vestibular de Economia, mas a musica
predominou. Na época, formou com L6 Borges, Beto Guedes, Marcio Borges e Fernando
Brant, o “Clube da Esquina”.

Em 1966 foi para Sao Paulo, mas estava dificil conseguir que suas musicas fossem
gravadas. A sorte comegou a mudar em setembro desse mesmo ano, quando conheceu Elis
Regina, que gravou “Can¢do do Sal”, sua primeira musica. Em 1967, teve trés musicas
classificadas no Festival Internacional da Cancao da TV Globo, que consagrou o cantor
como o melhor intérprete. A musica “Travessia”, composta em parceria com Fernando

Brant, conquistou o segundo lugar no festival. Com uma longa carreira nos anos 2000
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conquistou quatro Grammy, seu nome esteve em publicacdes como “Down Beat’ e
“Billboard”. Em 2022 anunciou a sua despedida dos palcos.

A cancgdo “Bola de Meia, Bola de Gude” é do ano de 1988 e tem como principal
mensagem destacar a importancia de se respeitar a crianc¢a interior que exige dentro de
cada um de nos, visto que é esse olhar da crianga que possibilita ao adulto superar os

desafios da sua vida.

Esses elementos aparecem especialmente quando o adulto se sente
vulneravel, funcionando como um apoio emocional e um lembrete dos
valores essenciais aprendidos na infincia, como amizade, respeito,
carater, bondade, alegria e amor. Milton Nascimento ja afirmou que esses
valores foram fundamentais em sua infincia em Trés Pontas, Minas
Gerais, e que sdo indispensaveis para enfrentar as dificuldades do mundo
adulto (Letras, s/d).

Os valores de “amizade, respeito, carater, bondade, alegria e amor” sao questdes
importantes para a constru¢ao de um mundo melhor, de uma sociedade mais justa e
igualitaria. O oposto disso inimizade, desrespeito, falta de carater, egoismo, tristeza e 6dio

culmina na destruicdo da sociedade e do préprio homem.

3 Resultados e Discussao

O titulo “Bola de Meia, Bola de Gude” associa-se a passagem em Mateus 18:5-6
(s/d): “Quem recebe uma destas criancas em meu nome, estd me recebendo. Mas se
alguém fizer tropecar um destes pequeninos que creem em mim, melhor seria amarrar
uma pedra de moinho no pescoco e se afogar nas profundezas do mar”. O titulo convida a
pensar da simplicidade em ser crianga, a referéncia Bola de Meia e Bola de Gude relaciona-
se a uma brincadeira que as criancas gostam e se divertem com objetos simples como o
caso de uma bola, transformando em um material grandioso para brincar, por, muitas
vezes, e de maneiras diversas.

“Hd um menino, hd um moleque morando sempre no meu corag¢do”. traz a alusao a
passagem de Mateus 19:14 (s/d): “Deixem vir a mim as criangas e ndo as impecam; pois o
Reino dos céus pertence aos que sdao semelhantes a elas”. Este versiculo trata da pureza
de ser crianca e da necessidade de manter viva a crianca interior existente em cada adulto.

“Toda vez que a bruxa me assombra o menino me dd a mdo e me fala de coisas bonitas
que eu acredito que ndo deixardo de existir amizade, palavra, respeito, cardter, bondade,
alegria e amor”. Remete as passagens de Galatas 5:22 (s/d) fruto do Espirito é: “Amor,
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gozo, paz, longanimidade, benignidade, bondade, fé, mansidao, temperanga” e Galatas
5:14 (s/d) pois toda a Lei se resume num s6 mandamento, a saber: “Amaras o teu préoximo
como a ti mesmo”. Estas questdes estdo relacionadas ao trabalho com valores que
podemos explorar nas aulas de Ensino Religioso refletindo sobre o mundo que temos e o
mundo que queremos.

“Pois ndo posso, ndo devo, ndo quero viver como toda essa gente insiste em viver e
ndo posso aceitar sossegado qualquer sacanagem ser coisa normal”. Essa parte remete a
Romanos 12:2 (s/d): “E ndo vos conformeis com este século, mas transformai-vos pela
renovacdo da vossa mente, para que experimenteis qual seja a boa, agradavel e perfeita
vontade de Deus.”. Milton Nascimento convida-nos a pensar que ndo devemos abaixar a
cabeca e deixar o mal reinar, ndo podemos ficar parados quando a maldade quer
prevalecer. Do contrario, precisamos lutar pelos bons valores, pelos bons costumes que
moldaram a nossa sociedade e que nos auxiliam a viver em sociedade.

“0 soliddrio ndo quer soliddo” remete a Parabola do Bom Samaritano descrita em
Lucas 10:25-37 (s/d). Essa conexao se faz por conta de que o autor da musica nos convida
a refletir que a solidariedade é também um importante bem que deve ser cultivado e
reavivado. Por sua vez, a solidao € o oposto disso, porque traz desconforto, desesperanca
e tristeza. No exemplo do samaritano, muitos passavam ao longo da estrada viam que um
homem estava precisando de ajuda e, ignorava o sacerdote, o levita que eram homens de
Deus que deviam ser os primeiros a dar testemunho foram aqueles que seguiram a sua
viagem como se nada tivesse acontecido.

Quais os resultados podemos obter desta parte considerando a andlise da musica
e o trabalho com o Ensino Religioso? Conforme mencionado na introdugdo desta
comunica¢ao o trabalho pratico considerou uma aula de Ensino Religioso com a dura¢do
de uma hora tendo a exibicdo da musica seguida do debate com as turmas de 3° e 4° ano
do Ensino Fundamental. E essencial pensar quais reflexdes teolégicas e valores morais
sdo possiveis de perceber na analise da can¢do “Bola de Meia, Bola de Gude”, de Milton
Nascimento e quais as contribuicoes deste debate para as aulas de Ensino Religioso? O
Ensino Religioso busca pensar sobre o sentido da vida, discutindo sobre a dimensao

humana, proporcionando aos educandos:

oportunas experiéncias, informacgdes e reflexdes ligadas a dimensao
religiosa da vida, contribuindo no cultivo de uma atitude dindmica de
abertura ao sentido da existéncia pessoal e comunitaria e a preparar-se
assim para uma op¢do responsavel do seu projeto de vida. [...] O ER parte
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da experiéncia do educando, de sua busca de sentido, articulando-se com
os demais componentes e ampliando a integracdo do curriculo escolar.
[...] Busca construir, por meio do estudo dos conhecimentos religiosos e
das filosofias de vida, perspectivas de sentido, atitudes de
reconhecimento e respeito as alteridades (Minas Gerais, 2022, p. 576).

Considerando esta constatacdo ao trabalho com a musica em sala de aula, foi
possivel ter como principais resultados a participar dos estudantes que se mobilizaram
em todo tempo desde a curiosidade da musica que escutariam até o momento do debate
em que puderam manifestar as suas opinides e visdes comparando a musica com a vida
real. Além disso, a analise possibilitou pensar sobre as referéncias biblicas e atrelando
estas questdes ao Ensino Religioso entendemos sobre a necessidade da formacdo de
valores para as diferentes tradi¢oes religiosas e nao religiosas.

Com isso, podemos problematizar que o Ensino Religioso na escola é essencial, pois
mostra para os educandos que ha valores inegocidveis na vida que antes de serem
estudantes, profissionais, pensarem no mundo do trabalho. E preciso antes de tudo
pensar na formag¢do humanistica, visto que somente seremos pessoas melhores se formos
capazes de dar as mdaos mesmo com as diferencas seja elas por questdes sociais, culturais,
econOmicas, politicas e até mesmo religiosas. Tendo em vista que, sdo as diferengas que
nos unem e que nos faz crescer enquanto pessoas. Além disso, ha valores comuns que
compartilhamos entre todas as crencas religiosas e entre aqueles que nao tem uma
confissdo religiosa, o trabalhar com o respeito, com a bondade, o carater, alegria e amor
sdo valores que fazem parte da vida em sociedade, da luta contra a opressao e pelo bem

comum.

4 Consideracoes Finais

Diante das questdes apresentadas, torna-se imprescindivel pontuar que a analise
da musica “Bola de Meia, Bola de Gude” obteve uma maior amplitude de discussoes, na
medida em que, ndo ficou somente na andlise, mas trabalhou-se em sala de aula,
possibilitando aos estudantes discutirem sobre as suas opinides e visdes da musica,
associando com a sua visdo de mundo entendendo a realidade em que esta inserido e o
que desejaria que se mantivesse e que fosse diferente. A partir disso, ao atrelar teoria e

pratica, foi possivel refletir sobre as emog¢des e aprendizados com a musica, uma vez que
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os alunos se emocionaram, engajaram, quiseram prestar atengao e participar da roda de
conversa de forma ativa e proativa.

Os resultados desta andlise reforcam os principios trabalhados na letra, como
exemplo, a amizade, o respeito, o carater, a bondade, a alegria e o amor. Apresenta-se a
conclusdo da necessidade de aprofundar com maior intensidade nos estudos de religiao e
arte tanto do ponto de vista tedrico como pratico, com o intuito de refletir sobre as
contribuicdes desta discussdo para o Ensino Religioso atrelado a formacdo de valores.
“Bola de Meia, Bola de Gude” mostra que precisamos sempre buscar por fazer o bem, lutar
em prol do outro e sermos capazes de deixar o nosso egoismo e orgulho para abracar as
necessidades humanas nos preocupando em amar ao préXimo como amamos a nos
mesmos. A partir deste trabalho e de novos trabalhos na area, torna-se possivel
aprofundar com maior intensidade nos estudos de religido e arte tanto do ponto de vista
tedrico como pratico, com o intuito de refletir sobre as contribui¢cdes desta discussao para

o Ensino Religioso atrelado a formacao de valores.
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RESUMO

Durante o pontificado do Papa Francisco, foi possivel ver a promocao de
uma maior abertura em relacdo as mulheres por meio da escuta e do
acolhimento, bem como de uma tentativa de conscientizagdo sobre sua
importancia e competéncia, tanto para dentro da Igreja, quanto para a
sociedade, o que era feito por meio das falas e acdes de Francisco. Assim,
0 que se pretende é entender até que ponto essa relacao de carinho,
harmonia e respeito que o Papa Francisco tinha para com as mulheres
pode ter sido influenciada pelas mulheres que passaram por sua vida
antes de se tornar Papa, a comecar pela avo Rosa, de quem ele sempre
falava com imenso carinho e reconhecimento da for¢a que via nela. A
partir dessa perspectiva busca-se encontrar a presenga feminina na vida
de Francisco e em quais momentos ela se deu, para que se possa entender
de que forma podem ter o influenciado para que tivesse a postura que
teve em relacdo as mulheres, o que sera feito por meio das narrativas
bibliograficas sobre seu passado e sobre o que se viu durante seu
pontificado. De onde é possivel retirar que o Papa Francisco contou com
a presenca de mulheres fortes, determinadas e destemidas ao longo de
sua vida, sendo quase inevitavel dizer que elas ndo tiveram influéncia em
sua visao sobre as mulheres e consequentemente, em suas atitudes
relacionadas a elas em seu pontificado.

Palavras-chave: Papa Francisco; Mulheres; Influéncia; Vida.

Durante seu pontificado o Papa Francisco teve inimeras falas e acoes direcionadas

as mulheres e que demonstravam uma abertura a elas, assim como carinho, respeito e
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reconhecimento de sua capacidade, tanto dentro quanto fora da Igreja. Francisco por
diversas vezes chamou a atenc¢do para as indmeras violéncias cometidas contra as
mulheres na sociedade e até mesmo dentro da Igreja, pedindo para que elas cessassem.

Se posicionou contra o patriarcado, reconhecendo que as mulheres por muito
tempo foram vistas como um ser de segunda classe e que essa visao deveria acabar. Falou
sobre a importancia da mulher na Igreja, para tanto, algumas vezes se utilizava da figura
de Nossa Senhora como exemplo.

Foi o primeiro Papa a nomear mulheres para ocupar cargos importantes no
Vaticano. Foi um Papa que soube reconhecer o valor da mulher e que demonstrava grande
empatia a elas, o que chama a atencdo, tendo em vista que antes ndo se via uma relacao
que parecia tdo préxima e de tanto reconhecimento e respeito.

Ao presenciar isso, é importante tentar entender o porqué, e nesse contexto,
quando se analisa a vida de Jorge Mario Bergoglio [Papa Francisco], é possivel ver que
desde a infincia, até sua morte, acabou se encontrando com mulheres, fortes,
determinadas e que sabiam o que estavam fazendo, em momentos decisivos.

Por isso, tentar entender a possivel influencia destas mulheres em suas escolhas,
falas e agdes como Papa é importante, pois revela muito mais que uma simples influéncia.
Revela a capacidade das mulheres, de se fazerem presentes, de trazerem uma outra
compreensao a seu respeito. Como foi feito no caso de Francisco, que tinha uma visao
sobre as mulheres que ia além do que rotineiramente vemos, que via as mulheres como

seres de imensa capacidade e que mereciam respeito.

2. AS MULHERES NA VIDA DE FRANCISCO

Para entender a relagdo do Papa Francisco com as mulheres é preciso voltar no
tempo e refazer seu caminho, sua vida de menino a Papa. Caminho no qual encontramos
algumas mulheres que fizeram a diferenca na vida do jovem Bergoglio e do adulto
também. Mulheres que foram mencionadas por ele mesmo como importantes quando se
tornou Papa, e pelas quais era possivel ver que detinha um grande respeito e reconhecia
a capacidade destas.

Por isso, a importancia de falar sobre essas mulheres, as quais de uma forma ou de
outra, marcaram Francisco a ponto ja como Papa, ainda lembrar das mesmas e de seus

ensinamentos, como se vera a seguir.
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2.1. Avo Rosa

De acordo com Shriver (2017, pp. 25-26), os avds de Jorge Mario Bergoglio, Rosa e
Giovanni, acompanhados do Unico filho, Mario, o pai de Bergoglio, migraram da Italia para
a Argentina e chegaram no pais em 25 de janeiro de 1929. Como o autor (Shriver, 2017,
p. 28) também menciona a made de Jorge Mario, Regina Maria Sivori, também era
descendente de italianos. Ou seja, Bergoglio> foi descendente direto de italianos, povo que
detém uma forte ligacdo com a Igreja Catolica. Ligacdo essa que, conforme se verg,
influenciou na sua formacao espiritual, principalmente na figura de sua avé paterna Rosa.

A familia de Bergoglio sempre teve uma forte ligacdo com a religido. Conforme
Shriver (2017, p. 27), o pai de Bergoglio tinha sido amigo de: “varios padres salesianos na

»m

época em que morou na Italia e fazia parte da ‘familia salesiana™. Quando foi morar em
Buenos Aires, chegou a residir com os salesianos, onde conheceu o padre Pozzoli, que se
tornou seu confessor, e participou de um grupo de jovens, do qual participavam os irmaos
da mae de Bergoglio e, posteriormente, a conheceu (SHRIVER, 2017, p. 27). Shriver (2017,
p. 28), afirma que Pozzoli: “teve papel crucial nas historias financeira, educacional e
espiritual da familia. Bergoglio o chamou de ‘pai espiritual’ da familia.”. Ele ajudou a
familia em todas essas questdes, tanto que conseguiu alguém para emprestar dinheiro
para a familia quando precisaram (SHRIVER, 2017, p. 27).

Shriver (2017, p. 28) refor¢a que Bergoglio: “se lembrava de ter sido criado em
uma familia catélica tdo devota que ndo sé eles rezavam o tergo antes do jantar, como
também tinham o padre local como convidado frequentemente durante as refeicdes”. No
entanto, para entender melhor a relagdo de Francisco com a fé, é importante também
entender sua relacdo com a avo Rosa, mae de seu pai. Segundo Shriver (2017, p. 28):
“quase todas as manhas, ela pegava o neto e dobrava a esquina até sua casa, onde ele ficava
até bem tarde” e foi ela quem o ensinou a rezar. Segundo o préprio Bergoglio em uma
entrevista na rddio em 2012¢: “ela teve grande influéncia na minha fé [...]. Ela me contava
historias sobre os santos e me marcou profundamente em termos espirituais.” (apud

SHRIVER, 2017, p. 28).

5 Qutras obras que refletem sobre a trajetdria de Jorge Mario Bergoglio sdo: “Vida: A minha histdria através
da Histéria: A inspiradora autobiografia de Papa Francisco” e “Esperanca: A autobiografia”.

6 Fonte apresentada pelo autor Shriver: Paul Vallely, Pope Francis: Untying the Knots (Londres: Bloomsbury,
2013, p.25).
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Segundo SHRIVER (2017, p. 26), quando ainda estava na Italia, a avé chegou a
participar de protestos contra: “Benito Mussolini e participou da A¢do Catélica”. Conforme
lembrado pelo préprio Bergoglio a av6: “dizia coisas que nao eram bem-recebidas pelos
politicos de sua época. Uma vez eles fecharam o sagudo onde ela falaria e ela deu a palestra
em cima de uma mesa, no meio da rua” (Apud SHRIVER, 2017, p. 26). A personalidade da
avo, e as marcas que deixou na formacao de Bergoglio, sdo elementos importante para
refletir sobre a sua relagdo com mulheres.

De acordo com o Vatican News (2018) Bergoglio cita a av6: “em muitas das suas
homilias, desde a primeira quando disse: ‘Recebi o primeiro antncio cristdo de uma
mulher: minha avé! Isso é belissimo: o primeiro anincio em casa, com a familia!”” (Apud
Vatican News, 2018). Ou seja, foi ela quem ensinou ao neto, que passava grande parte do
dia a sua companhia, sobre a Igreja Catoélica, a rezar e o levava a Igreja. Bingemer (2014,
p. 147) destaca que, mesmo apos se tornar Papa, Bergoglio ainda repetia os ensinamentos
da avo, como por exemplo, em uma das homilias de domingo de Ramos, quando: “ao
denunciar a sede de dinheiro entre as mais graves ‘feridas’ que o mal provoca na
humanidade, relembrou um dos ditos de Dona Rosa que ouviu muito quando crianga: ‘O
sudario nao tem bolsos’”, demonstrando, com isso, o que aprendeu com a avo: “que de
nada serve acumular sofregamente, pois nao se leva nada para o timulo” (BINGEMER,
2014, p. 147).

Também Himitian (2013, p. 16) afirma que, apés o nascimento dos irmaos mais
novos, Bergoglio costumava passar os dias na casa da avd, que era préoxima a sua, com
quem, além de ter aprendido a memorizar as oragdes e a seguir a fé crista, também
aprendeu a falar piemontés’. Ainda sobre a religiosidade da familia e a forma como a avé

Rosa marcou Bergoglio positivamente, Shriver (2017, p. 28) relata que:

Bergoglio disse ao amigo de longa data, o rabino Abraham Skorka, em seu
livro On Heaven and Earth: “Se alguém proximo da familia se divorciasse
ou se separasse, ndo poderia entrar em nossa casa, e a familia também
acreditava que todos os protestantes iriam para o inferno”. Rosa, porém,
deixou uma impressao diferente e duradoura nele. Bergoglio conta que,
na infancia, viu duas mulheres do Exército da Salvagido e perguntou a
querida avo “se elas eram freiras, porque estavam usando aquele
chapeuzinho que as freiras costumavam usar. Ela me respondeu: ‘Nao,
elas sdo protestantes, mas sao boas’. Essa era a sabedoria da verdadeira
religido. Elas eram mulheres boas que praticavam boas agdes.”.
(SHRIVER, 2017, pp. 28-29).

7 ldioma falado em Piemonte, regido da Italia.
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A av6 teve um papel marcante na vida de Francisco, o ensinou tanto sobre a
religido, quanto sobre o respeito que se deve ter ao préoximo independente da religido. De
acordo com o Vatican News (2018), D. Santoro, ao falar sobre Rosa, destacou que ela: “Via
o rosto de Deus no rosto dos pobres. Vivia a proximidade como dimensao fundamental da
sua vida. E tudo isso é uma heranga que Papa Francisco traz nos olhos e no seu coragao”.
Tanto que, segundo Himitian (2013, p. 17), certa vez, ao ser perguntado qual teria sido a
pessoa que mais lhe influenciou ao longo da vida, Bergoglio: “sem hesitar apontou: ‘Minha
avo’. Shriver (2017, p. 29), destaca que a avo formou Bergoglio ndo sé pelos ritos
catélicos, mas também com compaixao que: “na vida dela, eram inseparaveis, e o jovem

Jorge absorveu essa perspectiva.”. Por fim, Shriver (2017, p. 31) afirma que:

[...] 0 2662 sucessor de Pedro é um homem cuja fé foi construida com base
no que aprendeu com uma camponesa italiana, uma mulher que
enfrentou um regime ditatorial, emigrou para uma terra estrangeira, cuja
familia foi a faléncia e precisou pegar um empréstimo arranjado por um
padre, uma mulher que, apesar de tudo, manteve a fé e a devogio ao
catolicismo, que ajudou a ver o bem nas pessoas de outras religides em
uma cultura de mente bastante fechada. (SHRIVER, 2017, p. 31).

Bingemer (2014, p. 146) afirma que, com a avo, Bergoglio foi: “iniciado nas
primeiras ‘letras’ daquilo que hoje ele chama de ‘o génio feminino’”, isso porque, segundo
a autora, com a avo desde a mais “tenra infancia”, ele aprendeu a: “astucia e inteligéncia
da mulher que sem violéncia nem estardalhaco se faz sentir no cotidiano e ajuda a
construir coisas novas ao mesmo tempo em que cuida da seguranca de todos”. A autora
destaca que Bergoglio sempre se lembrava da importancia da avé Rosa na: “construcao
de sua personalidade e carater”.

A autora também chama a aten¢do para o fato de que a avd passou seus
ensinamentos a Bergoglio com: “inteligéncia e sensibilidade teolégicas”, tanto que quando
de sua ordenacdo sacerdotal: “fez-lhe especiais recomendagdes sobre a devogdo com que
deveria celebrar a Eucaristia, a qual considerava o cume de uma vida dedicada ao
ministério presbiteral.”. (BINGEMER, 2014, p. 147).

Bingemer (2014, p. 147) também ressalta que Bergoglio tinha um grande carinho
pelas: “mulheres ancias e cheias de sabedoria que as vezes, a partir de sua experiéncia,
fazem gestos, tomam atitudes e pronunciam palavras que estao gravidas da melhor e mais
profunda teologia”. Ela acrescenta que Bergoglio afirmava que tinha vontade de perguntar

o

a essas mulheres: ““Querida senhora, por acaso fez estudos na Gregoriana’, tal é a luz que
emana de suas reflexdes, radicadas na experiéncia.”. (BINGEMER, 2014, p. 147). O que se
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pode dizer, que se deve ao que viu a avo fazer e com ela aprendeu, e que pode o ter tornado
capaz a entender melhor as mulheres, suas lutas diarias e a capacidade de superar os

desafios.

2.2. A chefe Esther

Ja em uma outra fase da vida, quando mais crescido, Bergoglio teve a oportunidade
de encontrar outra mulher que o marcou. Dessa vez, foi alguém de fora do circulo familiar,
mas que lhe ensinou muito e por quem Bergoglio nunca escondeu sua admiracao e
gratiddo.

Quando comecou a cursar o ensino médio, Bergoglio: “se matriculou na Escola
Industrial n? 12, onde ficou em uma turma de 12 alunos que, além do curriculo normal,
estudavam quimica alimentar” (SHRIVER, 2017, p. 50). Nesse periodo, o pai lhe conseguiu
um emprego, fazendo a limpeza e cuidando da parte administrativa em uma fabrica de
meias e roupas intimas. Apds 3 anos nesta fabrica, enquanto ainda estudava ciéncia, ele
foi trabalhar no laboratério quimico Hickethier-Bachmann, onde teve uma chefe, que lhe
chamou a atengdo pela forma de ser, tanto que disse sobre ela: “[...]. Tive uma chefe
extraordinaria, Esther Ballestino de Careaga [...]. Eu a amava muito. [..]. Em resumo ela
me ensinou a seriedade do trabalho arduo. Em verdade, devo muito a essa grande
mulher.” (Apud SHRIVER, 2017, pp. 50-51).

Himitian (2013, p. 23) afirma que Esther foi decisiva na vida de Bergoglio, pois:
“Ela lhe mostrou como era a militancia politica [...]". Ele a definia como “extraordinaria”.
Ela, inclusive, chegou a ensinar ao jovem Jorge um pouco de guarani de acordo com a
autora. Shriver (2017, p. 51) destaca que Esther: “era paraguaia e tinha doutorado em
bioquimica, perseguida pela ditadura militar [...] fugiu para a Argentina em 1947”. Além
disso, segundo o autor, ela era Marxista e ateia e sempre discutia politica com o jovem
Bergoglio.

Outro ponto importante sobre Esther é que, durante a Guerra Suja na Argentina,
que durou de 1976 a 1983, Esther: “ajudou a fundar um grupo chamado Maes da praga de
Maio, composto por maes e avos cujos filhos haviam desaparecido”. Mesmo correndo
grande risco e colocando suas familias em risco, elas se reuniam toda: “quinta-feira na

famosa praca® para exigir informagdes sobre seus entes queridos”. Por conta disso: “Em

8 Praca de Maio, na Argentina.
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1977, Esther e duas freiras que estavam em uma reunido na Igreja de Santa Cruz, em
Buenos Aires, foram sequestradas e nunca mais vistas com vida”. Em 2005, os restos
mortais de Esther foram encontrados, e sua filha Mabel pediu a Bergoglio, que a época era
cardeal, para que os restos mortais de Esther fossem enterrados na Igreja de Santa Cruz,
com o que Bergoglio concordou. (SHRIVER, 2017, p. 51).

Para Shriver (2017, p. 51) a escolha pela vida religiosa nao fez com que Bergoglio
deixasse o passado cientifico, tanto que, conforme o padre Juan Scannone?: “A ciéncia e a
fé ndo sdo incompativeis para Bergoglio”, completando que: “na verdade, o treinamento
cientifico deu a ele forte nocdo de realidade e da superioridade da experiéncia sobre as
ideias. Ele prefere a experiéncia ‘vivida’ a ideologia.” (Apud, SHRIVER,2017, p. 51).

De acordo com Shriver (2017, p. 54), o envolvimento de Bergoglio com a ciéncia
mostra a forma incomum pela qual sua vida desafia as “expectativas e os clichés”. O autor
ressalta o fato de ele ter tido como mentora nesse aspecto uma mulher, no caso Esther,
aduzindo: “Nao s6 ele teve uma vida dedicada ao pensamento e ao aprendizado da ciéncia
como um de seus mentores intelectuais foi uma cientista que trabalhava na Argentina em
uma época em que poucas mulheres trabalhavam, e, muito menos, no campo cientifico.”
(SHRIVER, 2017, p. 54). Assim, Bergoglio acabou encontrando, em sua juventude, mais
uma mulher forte, a frente de seu tempo e disposta a lutar por seus ideais tanto quanto

sua avo, e que ele mesmo reconheceu que muito lhe ensinou.

2.3. A Enfermeira: sabedoria e coragem que marcaram Bergoglio

Ja adulto, em 1957, conforme Shriver (2017, p. 69), Bergoglio teve uma inflamagao
na mucosa dos pulmdes que resultou na retirada da parte superior de seu pulmao direito.
Himitian (2013, pp. 33-34) confirma esse fato e recorda que ele tinha apenas 21 anos na
época, destacando que nao lhe foi retirado o pulmdo inteiro como muitos acreditam.
Quanto a essa doenca, Shriver (2017, p. 70), destaca que quando Bergoglio falava sobre o

assunto, ele recorda que:

[..] uma enfermeira que triplicou sua dose de remédios salvou sua vida,
pois “era corajosamente astuta. Ela sabia o que fazer porque estava com
gente doente o dia inteiro”. O médico, de acordo com o papa Francisco,
“vivia no laboratério”, enquanto a enfermeira “vivia no limiar da coisa e
dialogava com isso todos os dias.”. (SHRIVER, 2017, p. 70).

9 Jesuita Argentino e te6logo romano (SHRIVER,2017, p. 51).
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Para entender a importancia dessa enfermeira na visao de Bergoglio, Shriver
(2017, p. 69), afirma que o Dr. Fabian Garcia, especialista em medicina interna em Buenos
Aires, disse que o hospital no qual Bergoglio ficou era publico: “ele nao estava no melhor
hospital de Buenos Aires.”. Além disso, Bergoglio: “foi informado de que estava perto da
morte” (Apud SHRIVER, 2017, pp. 69-70). Ao ser questionado por Shriver (2017, pp. 69-
70) se a doenga era dolorosa, Garcia respondeu: “Havia medica¢do, mas, naquela época,
os pacientes que reclamavam eram tratados com desprezo pelos médicos. Foi sé nos
ultimos dez a quinze anos que os médicos na Argentina se concentraram em gerenciar a
dor. [...]” (Apud SHRIVER, 2017, p. 70).

Essa passagem da vida de Bergoglio, relacionada com a enfermeira que o tratou,
também é mencionada por Bingemer (2014, p. 147), a qual destaca que a enfermeira que
também era uma religiosal?: “vai salvar sua vida com o caracteristico génio feminino”. E
acrescenta que: “Dai Bergoglio infere uma reflexdao profunda sobre a importancia, para a
igreja de estar nas fronteiras, nelas inserida e nao tentando domestica-las a distancia. As
religiosas que estdo nos hospitais vivem nas fronteiras.” (BINGEMER, 2014, p. 148).

Segundo a autora, era isso que Bergoglio apreciava nas mulheres:

Sua sabedoria concreta que nasce da experiéncia, profunda e verdadeira
porque ancorada e enraizada na realidade. Nada pode substituir essa
experiéncia, nem toda a ciéncia do mundo. A ciéncia feita nos laboratérios
é util, mas ha problemas que nio consegue resolver. Enquanto a ciéncia
que nasce da experiéncia e que esta tao presente nas mulheres é fruto do
génio feminino e ndo sé é util como imprescindivel para cuidar e reparar
as feridas do mundo. (BINGEMER, 2014, p. 148).

Assim, é possivel perceber que, mais uma mulher, que foi por ele mesmo
reconhecida como corajosa, sabia e astuta, cruzou o caminho de Bergoglio, e desta vez em
um momento crucial de sua vida. E assim como as demais, deixou sua marca na vida de

Francisco, que inclusive, a usou como exemplo ao falar sobre a Igreja.

2.4. Genevieve: a imagem que marcou o velorio de Francisco

Bergoglio, que se tornaria Papa Francisco, continuou a encontrar mulheres fortes

ao longo de sua vida. Algumas lhe acompanharam até mesmo a morte. Uma das cenas mais

impactantes do seu veldrio e que circulou em diversos meios de comunicag¢do, também

10 Freira/irma.
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envolve uma mulher. Ele a conhecia e respeitava por sua coragem de lutar por aquelas/es
que precisam em meio a tantas adversidades. Trata-se da freira Genevieve que, conforme
Cernuzio (2025), em matéria para o site Vatican News, na quarta-feira 23 de abril de 2025,
dia da trasladacdo do corpo do Papa para a Basilica de Sdo Pedro, onde seu corpo foi
velado, quebrou o protocolo e foi até um canto chorar de bragos cruzados, com um lenco
nos olhos e olhando fixamente para o corpo do Papa. Além disso, ela foi até o local por 4
vezes e, na sexta, dia 25/04 /2025, altimo dia do veldrio, esteve a seu lado.

O site de noticias da Canc¢ao Nova (2025) apresenta uma reflexdo sobre a relacao
entre Francisco e a freira, afirmando que era de proximidade, carinho, respeito e

reconhecimento:

A irma Genevieve, religiosa das Irmazinhas de Jesus, anjo dos circenses e
dos ciganos, pobres e transgéneros, em Ostia, ouve, acena e sorri. Ela, a
“boa menina”, o “enfant terrible” de quase 82 anos, era uma pessoa
querida de Francisco, que lhe telefonava, a ajudava e, por vezes, até
brincava carinhosamente com ela. Como daquela vez, durante a visita de
31 de julho ao Luna Park, em Ostia, onde a religiosa passou anos e anos
do seu trabalho pastoral, quando o Pontifice perguntou aos circenses:
“Expliquem-me uma coisa: o que é que a irma Genevieve faz aqui? Ela
doma ledes?” Ou ainda quando - durante uma das muitas audiéncias
gerais em que a religiosa estava na primeira fila, levando ao Papa grupos
daquela humanidade sofredora da qual ela cuida, Francisco, ao vé-la com
uma faixa no braco, lhe perguntou: “O que a senhora fez?”, “Santo Padre,
eu cai”. Ele respondeu: “E o chdo se machucou?”. Uma brincadeira que se
refere ao espirito forte dessa mulher de pouco mais de um metro e meio
de altura, maneiras gentis e um corac¢io simples. (CANCAO NOVA, 2025).

Assim, é possivel ver que mais uma vez, Francisco, agora ja como Papa, se deparou
com uma mulher que lhe marcou positivamente. Uma mulher que lhe chamou a atenc¢ao
pela forca e coragem de estar junto e trabalhando em prol de pessoas socialmente

excluidas e julgadas, passando a ter um grande respeito e carinho por ela.
Conclusao

Desta forma pode-se dizer que as mulheres estiveram presentes em sua vida e
morte. Trata-se de mulheres que demonstraram a Francisco for¢a, capacidade e coragem

e que merecem respeito e reconhecimento. Tanto que em um ultimo e surpreendente

gesto, em seu testamento, Francisco pediu para ser sepultado na Basilica Papal de Santa
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Maria Maior!!, expressando, assim, sua fé na Virgem Maria, aprendida com a Av6 Rosa.
Conforme Bingemer (2014, pp. 146-147), a av6 havia deixado um testamento no qual se
dirigia especialmente aos netos, dizendo: “se algum dia a provacdo e a dor os alcangarem,
que se lembrem que um suspiro diante do Tabernaculo e uma ora¢do a Maria podem curar
as feridas mais profundas”. Isso demonstra a devo¢ao de Rosa a Maria, e a transmissao
desta devogao a Bergoglio. Isso é perceptivel no fato de que ele, antes e apds cada uma de
suas viagens e quando passava por problemas de saude, tinha o habito de rezar na Basilica
Papal de Santa Maria Maior: “diante de uma imagem de Maria pintada por Sdo Lucas,
segundo a tradicao catdlica” (POR JORNAL NACIONAL, G1, 2025).

Essas mulheres podem ter contribuido para a forma como Francisco olhou para as
mulheres ao longo de seu Pontificado. Isso porque como demonstrado sua relacdo com as
mulheres sempre foi de respeito, e além disso, elas foram figuras ativas em sua vida,
reconhecidas por ele mesmo como importantes. Algumas inclusive, com caracteristicas
bem similares.

Muitas delas participaram ativamente de sua formagao, como é o caso da avé e da
chefe, e outras, embora de forma breve, acabaram o marcando pela coragem e exemplo,
como a enfermeira e a propria irma Genevieve, que esteve presente em sua vida ja quando
era Papa e de quem ele reconhecia a for¢a que tem pelo trabalho prestado. Desta forma,

Bingemer (2014, p. 147) afirma que a relagdo do Papa com as mulheres nao estava:

[..] configurada em termos de suspeita, dominacdo ou poder. Mas pelo
contrario, em carinho e confianga. Sabe ele que deve muito as mulheres,
que o ampararam ao longo de toda a sua vida. E essa gratiddo e
reconhecimento encontram-se harmoniosamente impregnados em seu
ministério e em sua teologia. (BINGEMER, 2014, p. 147).

A ligacdo que Francisco teve com as mulheres ao longo de sua vida pode ter
contribuido para a sua perspectiva em relacdo as mulheres. Assim, por exemplo, ao

nomear mulheres para cargos importantes no Vaticano e defender o reconhecimento do

11 A Basilica Papal de Santa Maria Maior, conforme o site da mesma, domina a cidade de Roma ha dezesseis
séculos: templo mariano por exceléncia e bergo da civilizagio artistica. Situada no alto do Monte Esquilino,
é uma das quatro Basilicas Papais de Roma. A Basilica conserva o mais importante icone mariano, a Salus
Populi Romani. A tradi¢do atribui a imagem a Sdo Lucas, Evangelista e patrono dos pintores. Nela também
estd a reliquia do Santo Berco, a manjedoura onde repousou o Menino Jesus, que recorda a importancia de
Santa Maria Maior como a "Belém do Ocidente". Também foi celebrada nela pela primeira vez a Missa da
Noite de Natal. Entre as reliquias mais importantes, a Basilica conserva os restos mortais de Sdo Matias e de
Sdo Jeronimo. Na Basilica também estavam sepultados sete Pontifices antes do Papa Francisco, passando
agora a ter oito com ele. (Basilica de Santa Maria Maior. Disponivel em:
https://www.basilicasantamariamaggiore.va/pt/basilica/storia-e-arte.html. Acesso em 03/05/2025).
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seu trabalho, e a defesa do respeito para com as mulheres, pode ser uma expressao desse
reconhecimento e da confianga que depositava nelas. Tais gestos podem ser vistos como
um reflexo da confianca e apoio que ele recebeu de outras mulheres em momentos
decisivos de sua vida.

Também é possivel perceber que, gracas a essas mulheres, Bergoglio passou a ter
um profundo respeito e reconhecimento pelas mulheres, compreendendo seu esforco e
capacidades, o que era possivel ver em seus discursos como Papa. Além disso, também se
percebe que as mulheres que passaram por sua vida o moldaram, o que pode ser visto
quando fala sobre a importancia delas em sua vida. Segundo Bingemer, em: “seus
discursos e atitudes” em relacdo as mulheres, Bergoglio deixou: “transparecer claramente
essa confianga e esse carinho”, o que, para a autora, poderia resultar: “em uma grande
esperanca e abertura de perspectivas, ndo apenas para as mulheres, mas para toda a

Igreja” (BINGEMER, 2014, p. 148).
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RESUMO

0 presente estudo analisa o Santudario Nacional da Umbanda, localizado
em Santo André (SP) e fundado em 1972 pelo babalorixa Ronaldo
Antonio Linares, sob a perspectiva da Ecologia Decolonial de Malcolm
Ferdinand. O Santudrio constitui um espac¢o de resisténcia religiosa e
ambiental, permitindo que praticantes de religides afro-brasileiras
realizem rituais em contato com a natureza e em seguranca frente a
discriminagdo religiosa. Historicamente, sua atuacao incluiu a
recuperacdo de uma area devastada pela exploracdo da Pedreira
Montanhao, promovendo conservacdo ambiental e preservacao do
territorio para praticas ritualisticas. Este estudo, de cunho qualitativo,
combinou revisdo bibliografica, analise documental e abordagem
etnografica por meio da técnica da deriva. A analise evidencia que a
experiéncia do Santuario reflete os principios da Ecologia Decolonial, ao
articular saberes tradicionais, espiritualidade e consciéncia ambiental,
constituindo uma pratica de resisténcia frente as marcas do colonialismo
e das injusticas socioambientais. Assim, o trabalho contribui para a
compreensao da intersecdo entre religiosidade afro-brasileira e ecologia
decolonial, mostrando como o sagrado pode inspirar formas
sustentaveis de relagdo com a natureza.

Palavras-chave: Santuario Nacional da Umbanda; Ecologia Decolonial;
Educacdo Ambiental; Religiosidade Afro-brasileira; Resisténcia
socioambiental.

ABSTRACT

This study analyzes the National Umbanda Sanctuary, located in Santo
André (SP) and founded in 1972 by Babalorixa Ronaldo Antonio Linares,
from the perspective of Malcolm Ferdinand’s Decolonial Ecology. The
Sanctuary constitutes a space of religious and environmental resistance,
allowing practitioners of Afro-Brazilian religions to perform rituals in
contact with nature while being protected from religious discrimination.
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Historically, its activities included the restoration of an area devastated
by the exploitation of the Montanhao Quarry, promoting environmental
conservation and preserving the territory for ritual practices. This
qualitative study combined bibliographic review, document analysis, and
ethnographic approach using the dérive technique. The analysis
demonstrates that the Sanctuary’s experience reflects the principles of
Decolonial Ecology by integrating traditional knowledge, spirituality,
and environmental awareness, constituting a practice of resistance
against the marks of colonialism and socio-environmental injustices.
Thus, the study contributes to understanding the intersection between
Afro-Brazilian religiosity and decolonial ecology, showing how the
sacred can inspire sustainable ways of relating to nature.

Keywords: National Umbanda Sanctuary; Decolonial Ecology;
Environmental Education; Afro-Brazilian Religiosity; Socio-
environmental Resistance.

1. Introducao

Este estudo propde uma reflexdo sobre as intersecdes entre a religiosidade
umbandista, as questdes ambientais e a Ecologia Decolonial. O trabalho focaliza dois
elementos centrais: o Santuario Nacional da Umbanda, com seu historico de recuperacgao
ambiental em area previamente devastada, e a perspectiva tedrica da Ecologia Decolonial,
proposta por Malcolm Ferdinand em sua obra Uma Ecologia Decolonial: pensar a partir do
mundo caribenho (2022).

O objetivo do estudo é analisar a confluéncia entre esses dois elementos,
evidenciando como a trajetéria do Santudrio Nacional da Umbanda apresenta
intersec¢des com os postulados da Ecologia Decolonial desde sua fundacao.

0 trabalho estd organizado em trés se¢des: a primeira analisa a trajetdria histérica
do Santudrio Nacional da Umbanda, com énfase em sua atuagdo ambiental; a segunda
apresenta os fundamentos da Ecologia Decolonial segundo Malcolm Ferdinand; e a
terceira discute a confluéncia entre ambos, mostrando como as praticas do Santuario
contribuem para a implementac¢ao dos principios da Ecologia Decolonial.

A pesquisa adotou abordagem qualitativa, combinando levantamento
bibliografico, analise documental e observacdo etnografica. Consultaram-se bases
académicas como Google Académico, Catalogo de Teses e Dissertacdes e Biblioteca Digital
Brasileira de Teses e Dissertacoes, além de decretos e resolucdes relativos ao Santuario

Nacional da Umbanda e legislacdo municipal de Santo André. No campo, realizou-se
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observacao direta no Santudrio, utilizando a técnica da deriva, definida por Guy Debord
(1958) como uma caminhada exploratéria sem rota pré-determinada, permitindo a

apreensao sensivel e lidica da paisagem e do espaco ritual.

2. 0 Santuario Nacional da Umbanda e sua pertinéncia ambiental

O Santuario Nacional da Umbanda destaca-se por sua relevancia ambiental,
localizado em area da Mata Atlantica que, até a década de 1970, foi explorada pela
Pedreira Montanhao, fornecedora de material para a construcao da Rodovia Anchieta
(D’Andrea, 2024, p. 46). A area, abandonada pela pedreira, sofreu prejuizos significativos
a fauna e a flora, abrangendo um terreno de 645.000 m?* em estado de completa
devastacao (Scifoni et al,, 2011, p. 8).

Antes da fundag¢do formal do Santuario, grupos umbandistas ja frequentavam a
regido para rituais. O babalorixd Ronaldo Antonio Linares idealizou a criagdo de um
espaco estruturado para receber praticas afrorreligiosas, obtendo em 1979 a concessdo
de direito real de uso publico do terreno, renovada por 20 anos em 2008 (Projeto de Lei
n?43/08), com permissado para arrecadacdo de taxa de manutencao (Freitas, 2011, p. 39).

O processo histérico do Santuario evidencia a formagcdao de uma consciéncia
ambiental critica entre os praticantes, com a necessidade de controlar impactos das
atividades religiosas no ambiente natural (Scifoni et al., 2011, p. 9). A instalagdo do
Santudrio também evitou a ocupacgdo irregular e urbanizacdo das areas adjacentes,
promovendo conservacao territorial. D’Andrea (2024, p. 62) destaca que a atuag¢do do
Santudrio poupou recursos publicos que poderiam ser gastos em reurbanizagao,
mitigando impactos sociais e ambientais negativos.

Estudos sobre a religiosidade umbandista e a consciéncia ambiental indicam que
praticas tradicionais podem fomentar sociedades mais sustentaveis, desafiando o
capitalismo neoliberal e promovendo um engajamento critico com o meio ambiente
(Martins, 2015; Cumino, 2015; Carvalho, 2017; Jardim, 2017; Castor, 2018; Favaro, 2018;
Loureiro, 2020; Nogueira, 2021; David, 2022). A Umbanda, ao reconhecer a sacralidade
da natureza e integrar Orixas e elementos ambientais nos rituais, apresenta uma pratica

que articula espiritualidade e sustentabilidade.
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3. A Ecologia Decolonial de Malcolm Ferdinand

A obra de Ferdinand enfatiza a urgéncia de compreender as condi¢des desumanas
impostas a populacdo negra durante a colonialidade e seus impactos atuais. Através da
metafora do navio negreiro, Ferdinand descreve como o sistema colonial instaurou
exclusdo social e ambiental, propondo a categoria “politica do porao” para explicar a
marginaliza¢do historica de povos africanos e suas consequéncias na contemporaneidade
(Ferdinand, 2022).

O conceito de “Ecologia Decolonial” propde um modelo de mundo integrado, no
qual a justica ambiental e social sdo interdependentes. Ferdinand apresenta quatro a¢des
centrais: a) reconectar humanidade e natureza; b) descolonizar a ecologia, incluindo
povos originarios e africanos na constru¢do de futuros sustentdveis; c) promover
reparacao histérica e ambiental; e d) refletir a partir do Caribe, valorizando saberes e
praticas tradicionais.

A obra evidencia a “dupla fratura” da modernidade ocidental: a separacdo entre
humanidade e natureza e a marginalizacdo de populagdes colonizadas, resultando em

injustica ambiental e social.

4. Confluéncias entre o Santuario Nacional da Umbanda e a Ecologia Decolonial

A andlise evidencia trés aspectos centrais de confluéncia: valorizagcdo de saberes
tradicionais, relagdo espiritual com a natureza e resisténcia a colonialidade ambiental e
religiosa.

O Santuario Nacional da Umbanda preserva praticas de matriz afro e amerindia,
valorizando os elementos naturais nos rituais, em alinhamento com a proposta de
Ferdinand de integrar ecologia e justica social. A experiéncia do Santuario representa
resisténcia ao modelo colonial que marginalizou praticas espirituais e ambientais
tradicionais.

Ao vivenciar uma relacdo de reciprocidade com a natureza, onde entidades
espirituais ligadas aos Orixas representam forcas naturais, o Santuario atua de forma
decolonial, oferecendo alternativas a logica ocidental de exploracdo ambiental. Além
disso, o Santuario simboliza resisténcia historica frente a imposicdo religiosa catdlica

romana, reforcando sua fungao de espaco de preservacao cultural e ambiental.
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Assim, tanto a religiosidade umbandista quanto os postulados da Ecologia Decolonial
convergem nha promog¢do de uma nova relagdo entre seres humanos e natureza,

fundamentada em saberes tradicionais e praticas espirituais sustentaveis.

5. Consideracoes finais

O percurso analisado evidencia que o Santuario Nacional da Umbanda integra a
dimensdo sagrada e a consciéncia ambiental, operando como um espaco de resisténcia
socioambiental e religiosa. Ao preservar a tradi¢do e articular praticas ecoldgicas, o
Santudrio reforca o diadlogo entre religiosidade afro-brasileira e Ecologia Decolonial,
oferecendo elementos reflexivos sobre sustentabilidade, justica social e valorizacdo dos
saberes ancestrais.

Em tempos de crises climaticas e injusticas ambientais, o exemplo do Santudrio
aponta para a importancia de praticas religiosas que promovam respeito a natureza e
inclusdo social, sugerindo caminhos concretos para a construcdo de sociedades mais

justas e sustentaveis.
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RESUMO

As Ciéncias da Religido configuram area do conhecimento que se importa,
antes de tudo, em investigar o fendmeno religioso em sua totalidade,
dando menos énfase a formalizacdo das religides constituidas, assim
como, a validade das mesmas. Por isso, tenta analisar o contexto
histdrico das crengas e a influéncia que estas exercem nos seres humanos
desde os tempos mais remotos até os dias atuais. Assim sendo, as
Ciéncias da Religido se utilizam de conhecimentos alcan¢ados por
diversas d4reas que, em ambitos especificos, fornecem as bases
epistemoldgicas que fundamentam suas investigacoes. Tais areas do
conhecimento consistem em: Histéria da Religido, Sociologia da Religido,
Antropologia da Religido, Psicologia da Religido e Filosofia da Religido.
Por meio de pesquisas bibliograficas, de renomados autores, o presente
trabalho tenciona apresentar um breve relato de como essas areas de
estudo contribuem para que as Ciéncias da Religido cumpram os seus
propdsitos de forma efetiva, embora ndo definitiva, uma vez que o
conhecimento cientifico esta em constante construcao.

Palavras-chave: Ciéncias relacionadas a religido; Fendmeno religioso;
Fundamentos epistemologicos.

ABSTRACT

Religious Studies is a field of knowledge primarily concerned with
investigating the religious phenomenon in its entirety, placing less
emphasis on the formalization of established religions and their validity.
Therefore, it seeks to analyze the historical context of beliefs and the
influence they have exerted on human beings from ancient times to the
present day. Religious Studies thus draws on knowledge from various
fields that, in specific areas, provide the epistemological foundations for
its inquiries. These fields include the History of Religion, Sociology of
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Religion, Anthropology of Religion, Psychology of Religion, and
Philosophy of Religion. Through bibliographic research from renowned
authors, this work aims to present a brief account of how these areas of
study contribute to the effective, albeit not definitive, fulfillment of the
purposes of Religious Studies, given that scientific knowledge is in
constant development.

Keywords: Religion-related sciences; Religious phenomenon;
Epistemological foundations.

Introducao

De forma objetiva, o fendmeno religioso é entendido como a experiéncia com o
divino, com o sagrado, ou seja, é o acontecimento que coloca o sujeito em contato com o
que é essencial, imaterial e intangivel, sobretudo com o inexplicavel, apesar de que é
juntamente a necessidade de explicar, ou simplesmente entender, esse fendmeno que
move a existéncia do homem religioso ou o propoésito do cientista da religido. Na verdade,
esse desafio vem instigando muitos estudiosos no decorrer da histéria, porque é
indispensavel que o ser humano apreenda o fendmeno religioso para entender e dominar,

em primeiro lugar, a si mesmo. Rubem Alves, (2005, p.13) afirmou:

A religido estd mais préoxima de nossa experiéncia pessoal do que
desejamos admitir. O estudo da religido, portanto, longe de ser uma janela
que se abre apenas para panoramas externos, € como um espelho em que
nos vemos. Aqui a ciéncia da religido é também ciéncia de n6s mesmos:
sapiéncia, conhecimento saboroso.

Conforme percebe-se na citagdo acima, a religido modela e da sentido a relacao do
individuo consigo mesmo, sendo assim, uma questao de autoconsciéncia e, portanto, um

ponto vital. Em linha de pensamento semelhante, Gaarder et al. (2012, p.11) escreveu:

Muitas questdes existenciais sdo bastante gerais em todas as culturas.
Embora nem sempre sejam expressas de maneira tdo suscinta, elas
formam a base de todas as religides. Ndo existe nenhuma raca ou tribo de
que haja registro que nao tenha tido algum tipo de religido.

A afirmacgdo expressa acima remete aos primordios da humanidade, explicitando
que tal necessidade perdura desde as primeiras civilizacdes, mas que até hoje faz-se
imperativo. Porém muito antes dos autores citados anteriormente, Emile Durkheim, que
nasceu no século XIX havia observado tal fen6meno, sob uma 6tica distinta. Bowker (2002,

p.12) cita em sua obra o pensamento do sociélogo:
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Emile Durkheim (1858-1917) elaborou o seu entendimento da vida
religiosa como uma resposta a maneira pela qual as pessoas percebem a
sociedade dotada de vida e poder proéprios. Portanto, em muitos aspectos,
a sociedade independe de individuos que, por acaso, a integram em
determinada época; as pessoas criam a religido, e sobretudo os simbolos
religiosos, para declarar e reafirmar os valores que mantém a ordem
social; e, assim, em qualquer sociedade, as estruturas e sancdes sociais
serdo uma contrapartida direta das suas crengas religiosas.

Do angulo pelo qual a questao foi analisada pelo soci6logo Durkheim, percebe-se
uma inclinagdo que visa entender o relacionamento dos individuos no convivio social,
influenciado diretamente pelas crencas religiosas concebidas na sociedade.

Pelo que se observa do que ja foi exposto até aqui, o fendmeno religioso é objeto de
estudo ndo de uma, mas de muitas ciéncias. A psicologia é utilizada quando o estudo
envolve questdes existenciais, emocionais, entre outras. A génese das crengas religiosas é
interesse da antropologia. As relagdes de dominio, poder e ordem intrinsecas ao convivio
social dizem respeito as investigacdes da sociologia. A histdria se ocupa em conhecer o
surgimento das diversas religides mundiais. Isso, para dizer o minimo, uma vez que alguns
temas sdo objetos de investigacdo que transversam entre varias ciéncias. Sem falar na
filosofia que, apesar de ndo ser considerada uma ciéncia por nao se deter em estudos
empiricos e observaveis, ela busca compreender questdes metafisicas e epistemologicas
que movem a humanidade o que, por si sg, ja € um universo no contexto das investigacoes
humanas sobre o que é humano.

Nesse cendrio, surgem as Ciéncias da Religido que, segundo Eliade, no prefacio de

sua obra O sagrado e o Profano, (2020) informa:

A Ciéncia das Religides, como disciplina autbnoma, tendo por objeto a
analise dos elementos comuns das diversas religioes a fim de decifrar-
lhes as leis de evolugdo e, sobretudo, precisar a origem e a forma primeira
da religido, é uma ciéncia muito recente (data do século XIX), e sua
fundacdo quase coincidiu com a data da ciéncia da linguagem.

Eliade se refere a citada disciplina com a palavra “ciéncia” no singular e a palavra
“religides” no plural, diferentemente de muitas literaturas que versam atualmente sobre
o tema, onde se entende que “ciéncias” se refere ao carater interdisciplinar que lhe é
inerente, enquanto a palavra “religido” diz respeito ao fenémeno religioso. E corrente
também nos estudos atuais o consenso de que € justamente essa relacdo entre religido e
as demais ciéncias humanas, que garante as bases epistemolégicas para o alcance dos

propositos da drea Ciéncias da Religido. No entanto “Praticar epistemologia é antes de
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tudo ter consciéncia do drama presente na experiéncia dos limites de nosso aparelho
cognitivo e nas diferentes (e insuficientes) formas de transmissdo dos conteddos
produzidos por este aparelho.” é o que adverte Pondé (2001, p. 11). Partindo desse
entendimento, a presente pesquisa bibliografica se fundamenta no pensamento de alguns
autores reconhecidos na drea; no entanto dd maior visibilidade ao livro O espectro
disciplinar da ciéncia da religido, obra organizada por Frank Usarski, que evidencia a
maneira como o autor intensificou o estudo sobre a interseccao entre as ciéncias e a
religido, enfatizando a forma como as disciplinas académicas, investigadas nesta pesquisa,
histéria da religido, antropologia da religido, sociologia da religido, psicologia da religido
e filosofia da religido, abordam o fendmeno religioso e as suas perspectivas tedricas e

metodoldgicas.

Desenvolvimento

A histdria das religides abordada diversos temas ao longo de sua trajetéria. Usando
as palavras de Albuquerque (2007, in Usarski, 2007), quando ele diz que “a abordagem
historica das religides é tao velha quanto a prépria histéria”, percebe-se, no decorrer do
tempo e da transformacdo da humanidade, a evolucdo das crengas religiosas e o
surgimento das grandes religides universais. Essa investigacdo engloba desde as
manifestacdes espirituais dos povos primitivos até o surgimento das tradicoes
contemporaneas. Analisando em retrospecto, percebe-se que a religido tem exercido um
importante papel no ambito politico, social e cultural das civilizagdes.

Aspectos como as formas de pensar, sentir e perceber o mundo presentes nas
sociedades, em diferentes periodos historicos, configuram algo que os historiadores
entendiam por histéria das mentalidades. Esse tema é preponderante no estudo da histéria
das religides, pois vem, ao longo dos tempos, modelando as crencas, os valores, as
representacdes e o modo de vida das pessoas. As mentalidades, durante a histdria da
humanidade, levaram a diversas formas de concep¢do de realidade, conforme os
diferentes contextos e, a partir delas, todas as coisas iam se organizando, se formando,
acontecendo. Surgiram, ao longo do tempo, varios cenarios, diferentes modos de vida e
formas distintas de percepcdo e entendimento sobre a manifestacio do sagrado,
originando diversas religioes: as primitivas, as organizadas, as monoteistas, as orientais,

entre outras. Os desafios da modernidade trouxeram a secularizacdo e o contexto
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contemporaneo trouxe a pauta temas como sincretismo e diversidade. No entanto, com o
passar do tempo, o conceito e a abrangéncia da histéria das mentalidades ocasionaram
impasse entre os historiadores. Estes deixaram de usar com frequéncia o termo
mentalidade e outros termos comec¢aram a ser utilizados entre os especialistas.
Atualmente, fala-se em “cultura” e “imagindrio”. Albuquerque (2007, in Usarski, 2007),

enfatiza a mudanca de abordagem percebida na histdria das religides:

Nos ultimos cem anos, o territério dos estudos histéricos da religido
ganhou novas dimensdes. Por vezes, buscou-se enfocar a religido em
conexdo com as estruturas sociais. Em outras, isso pouco importou,
embora presente de maneira implicita. Alguns estudos buscam abordar a
religido em um contexto maior. [...] De qualquer modo, ja ndo se trata da
historiografia de grandes personagens, batalhas, datas e crencas em
combate. Os autores se preocupam com o coletivo, com o individuo
fazendo parte de uma coletividade.

Com a ampliacdo dos atores socais e a democratizacdo das sociedades, surge a
popularidade religiosa e, nos ultimos tempos, estudiosos trazem com mais frequéncia a
discussdo as religides de matrizes africanas e indigenas. Como dito anteriormente as
Ciéncias da Religido buscam ancorar seus avan¢os nos conhecimentos socializados com
outras areas do conhecimento. No entanto Albuquerque (2007, in Usarski, 2007) critica o
fato de que sdo poucos historiadores, que investigam a religido, que afinam seus discursos
com os cientistas da religido. E a presenca destes, nos congressos de historiadores ainda
sdo irrelevantes assim como o tema religido. No entanto algumas poucas e timidas
iniciativas no meio académico vém tentando sanar essa disparidade.

A antropologia da religido, por sua vez, teve inicio em meados do século XIX e os
primeiros pesquisadores sofreram influéncia do iluminismo. O lider desse movimento,
Jean-Jacques Rousseau, exerceu influéncia sobre os antropélogos dos séculos XIX e XX, e
estes desafiaram as ideias dominantes de seu tempo, as quais, em outro momento,
encaradas como mal-entendidos, afirmavam que os “selvagens” ndo possuiam religido, em
comparacdo com a sociedade “civilizada”. Tal pensamento se justifica pela ignorancia
sobre a vida e as linguas dos povos visitados pelos europeus. Esse foi o ponto de partida
do desenvolvimento da antropologia da religido. Segundo Schmidt (2007, in Usarski,

2007):

No final do século XIX e inicio do XX, mais e mais académicos europeus
foram influenciados pelas ideias de uma evolucdo social dos seres
humanos; por conta disso, mudaram suas atitudes em relacdo a culturas
ndo europeias. Ao invés de negar quaisquer tradi¢des religiosas dentro de
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culturas ndo europeias, conforme se acreditava no inicio, eles comecavam
a considera-las raizes ou reliquias das culturas “mais avancadas”, como a
europeia.

Schmidt (2007, in Usarski, 2007), faz suas ponderagdes quanto ao pensamento de
Edward Burnett Taylor (1832-1917) e James George Frazer (1854-1941). Taylor
concentrou-se no animismo o qual ele defendeu como grande teoria na histéria humana,
e que perdura desde os primeiros estigios até os dias atuais, presente inclusive no
cristianismo. Frazer, por sua vez, produziu um compéndio, onde teorizou sobre magia,
religido e sociedade. Ele acreditava que a magia precedia a religido. No entanto, quando
percebiam que a magia era falaciosa, as pessoas buscavam consolo em seres espirituais,
ou seja, na religido. Porém ao se desencantarem com esta, as pessoas recorriam a ciéncia
e, pelo que o autor expde em suas ideias, esta tltima é a Unica verdadeira. Seus escritos
tém como base as investigacdes que realizou a partir das civilizacbes aborigenes da
Australia, que eram consideradas, até entdo, a cultura mais primitiva que se tinha
conhecimento.

A partir do século XX estudiosos tentaram encontrar a origem da religido e

construiram diversas teorias. Schmidt (2007, in Usarski, 2007), comenta:

A maior parte dos estudiosos do século XX promoveu a ideia de religido
como um constructo humano que teve suas origens dentro do individuo
ou da sociedade, origem que os préprios crentes religiosos ignoram. Para
esses estudiosos a religido era uma projecdo de algum atributo da
natureza humana que, uma vez objetivado, é equivocadamente tomado
por ter uma existéncia autébnoma independente dos criadores humanos.

Nas entrelinhas da citagdo acima, a autora passa a ideia de que os estudiosos
entendiam a religido como uma forma dos seres humanos expressarem o seu proprio eu,
e que, por meio dela era possivel perceber suas aspiragdes e temores.

Schmidt (2007, in Usarski, 2007), também traz a discussdo os estudiosos Emile
Durkheim (1858-1917) e Bronislaw Karper Malinowski (1884-1961). Durkheim nao
encarava a religido como uma forma de entender o mundo, mas a partir dela era possivel
fazer afirmacdes simbdlicas sobre a sociedade, ele tinha como objetivo investigar as
funcdes da religido, uma vez que esta consistia numa proje¢do da sociedade. Ele acreditava
no carater real da religido pois ela produzia efeitos reais, mesmo desconfiando de suas
origens sociais. Na obra “As formas elementares da religido” (1912), Durkheim procurou
evidenciar que, por mais elementar que seja uma forma de vida social, ela traz imbricada

uma, igualmente elementar, forma de religido. Por outro lado, Malinowski via a religido
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como uma necessidade do ser humano, uma vez que este necessitava se apoiar em algum
tipo de crenca. Aqueles que ndo possuiam religido poderiam se amparar nas luzes da
razdo. Porém, a principal contribuicdo de Malinowski se deu através de suas investiga¢des
sobre os varios tipos de magia e a conexdo destas com os mitos. Ele ndo concordava com
a forma com que Frazer separava a magia, a religido e a ciéncia. Malinowski afirmava que
nunca encontrou uma tribo onde ndo se pudesse perceber a existéncia de religido e magia,
ou que ndo apresentasse uma atitude cientifica.

A antropologia da religido nos dias atuais prioriza a experiéncia religiosa
individual, tendo como pano de fundo aspectos sociais e comunais. Schmidt (2007, in

Usarski, 2007), explica:

A pesquisa baseia-se nos dados etnograficos empiricos, e a maior parte
dos antropologos nio constréi modelos tedricos que vao além de seus
dados. Todavia, a maioria dos antrop6logos tem em comum uma
abordagem holistica: a religido é sempre vista em relacdo com outras
institui¢cOes e constructos sociais, nunca autonomamente.

E, as teorias dos antropélogos vao surgindo, cada uma revelando visdes e
interpretacoes distintas da realidade e da religido. Uns atribuindo a religido significados
simbdlicos, outros insistindo que ela deve sempre ser entendida em seu contexto
histérico-cultural e ndo separado dele. E nesse terreno a antropologia vai se firmando e
seus produtos alimentando, de forma complementar, outras areas de estudo, como é o
caso das Ciéncias da Religido.

A partir da sociologia da religido outro cenario é descortinado. Sabe-se que essa
érea do conhecimento se ocupa em investigar o fendmeno religioso dentro do contexto
social. Com a evolugdo do conhecimento cientifico, o alcance das novas descobertas
tecnoldgicas chega cada vez mais longe. Mais pessoas sao afetadas, desenvolvendo novas
e distintas visdes de mundo e, em cadeia, todos os aspectos da vida em sociedade sofrem
modificagdes. A religido ndo se isenta desse processo. No agitado periodo compreendido
entre os séculos XVIII e XIX, de significativas mudangas de cunho politico-ideolédgico e
social, surge a sociologia e, desde o inicio, interessa-se pela religido. Sao trés os fundadores
da sociologia: Karl Marx (1818-1883), Emile Durkheim (1858-1917) e Max Weber (1864-
1920), cada um a seu modo, e de acordo com suas préprias convicgdes, ocuparam-se da
religido, porque perceberam que era imprescindivel entende-la para melhor compreensao

da sociedade moderna. Nesse contexto, o estudo da religido também pode ser realizado
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de forma dissociada de qualquer credo. E perfeitamente possivel investigar o fendmeno
religioso sem pertencer a uma religido.
Entdo, os fundadores da sociologia encararam a religido como uma questdo a ser

investigada, ao estudar seu objeto, a sociedade. Segundo Nunes (2007, in Usarski, 2007):

Para Marx (1818-1883) a religido é uma realidade histérica dependente
do desenvolvimento das condi¢des materiais de vida e de consciéncia dos
individuos. [..] para Marx a religido desaparecerd, dada a evolucdo dos
processos histéricos e das consciéncias individuais. [...] Na verdade, Marx
entende a religido a partir dos “modos de Produgdo”, isto é, da maneira
como se produzem os bens necessarios a vida.

No entendimento de Marx, a religido é um instrumento ideolégico utilizado para
alienar os individuos, tornando-os submissos e atados a condicdo de oprimidos numa
sociedade de classes e, quando estes individuos desenvolvessem sua consciéncia critica e
percebessem que a religido sempre foi utilizada, como dpio, para torna-los alheios as
opressoes do sistema capitalista, passariam a rejeitar qualquer forma de credo religioso.
Entdo, Marx ndo investiu seu tempo combatendo a religido, porque para ele, o proprio
processo histdrico faria a religido desaparecer.

Durkheim (1858-1917), por sua vez, atribuia a complexidade das religies atuais
ao processo de mutagdo histdrica. Esse estudioso voltou sua ateng¢do para as sociedades
tribais australianas, deparando-se com a religido totémica, e foi justamente analisando
essas sociedades primitivas que lhe foi possivel definir sociologicamente a religido. Entao,
ele esclarece que dois elementos compdem essa definigdo. O primeiro elemento diz
respeito aos simbolos, ritos e crencas em toda coletividade. Ja o segundo elemento esta
relacionado a dimensdo comunitaria, pois esta intrinseca a definicdo de religido a nogdo
de “Igreja”. Entdo, para esse socidlogo, a religido significa a possibilidade humana de
organizar-se coletivamente.

Para o socidlogo Weber (1864-1920), a religido tem a ver com o “mundo aqui em
baixo”, esta diretamente conectada com o “agir no mundo”, que é totalmente dependente
do momento histérico, contexto social e valores culturais vigentes. De acordo com essa
combinacdo, podem surgir diversas configuracdes de religido, conforme a evolugdo do
tempo. Weber chega a criticar a moderna sociedade capitalista, afirmando que a
racionalizacdo excessiva e fria encerrara a humanidade numa “gaiola de ferro”. Esse autor

também traz a discussao o poder religioso, afirmando que quando se constitui tipos-ideais
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de autoridade religiosa, constitui-se uma dominagao espiritual sobre os grupos. Weber
inscreve sua sociologia da religido na sociologia da dominacao.

Ante aos expostos, percebe-se que os fundadores da sociologia tornam evidentes
questdes de cunho social que incidem diretamente na forma como se concebe o fen6meno
religioso, e o caminho inverso também é observavel. Tais situagdes configuram um terreno
fértil para as Ciéncias da Religido.

0 campo da psicologia da religido é um muito vasto, e essa pesquisa restringiu-se a
alguns pontos relevantes. Inicialmente é importante delimitar o campo de atuacao dessa

ciéncia, Valle (2007, in Usarski, 2007) esclarece:

A medida que a psicologia da religido avanca e, talvez, exatamente por
este motivo, ela ganha crescente lucidez sobre o que é ou deveria ser, o
que favorece um didlogo com os setores que, dentro da psicologia, se
perguntam sobre a utilidade de uma abordagem especifica do religioso. A
psicologia da religido vai percebendo, também, que lhe falta elaborar
melhor certos conceitos basicos, como, por exemplo, o de “sagrado”, ou
entdo, quais os parametros psicolégicos para diferenciar validamente um
comportamento religioso de um nao religioso. Sdo esclarecimentos sem
os quais seu status de ciéncia, sua epistemologia e sua metodologia de
trabalho continuardo imprecisos.

Percebe-se entdo, que se trata de questdes em constante construcgdo. A psicologia
da religido esta constantemente alinhada a psicanalise, a psicoterapia e a psiquiatria,
devendo, no entanto, manter uma linha diviséria clara. E comum também acontecer
estranhamentos entre a psicologia e a religido, ou seja, as ciéncias reconhecendo a
precariedade de seus padrdes e a religido abdicando do direito de constate autodefesa
diante das descobertas e hipdteses da psicologia e das ciéncias afins. Porém uma longa
estrada ja foi percorrida até que preconceitos fossem derrubados e uma conexao entre as
duas areas fosse construida. Mas, mesmo assim, parametros foram tracados para
estabelecer uma harmoniosa atuagao da psicologia da religido, conforme explicita Valle

(2007, in Usarski, 2007):

0 grande exemplo aqui é William James. Ele mostra que a psicologia da
religido ndo estd autorizada a partir do pressuposto de que a religiosidade
seja uma realidade inica. Ao contrario, mostrou que ela precisa pressupor
que os fendbmenos psicorreligiosos sdo de enorme variedade, razdo pela
qual solicitam da parte de quem a observa uma grande lucidez tedrico-
epistemoldgica e metodoldgica.
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Nesse contexto, nota-se que o objeto de estudo da psicologia da religido é de uma
complexidade bem significativa e que as contribuicées desta drea do conhecimento para
as Ciéncias da Religido e de uma magnitude inestimavel.

No ambito dessa pesquisa, ndo se pode deixar de lado a filosofia da religido, cuja
contribuicdo é importante para ampliacdo da rede de fundamentos epistemoldgicos das
Ciéncias da Religido, através de reflexdes que instigam o ser humano a buscar o
entendimento de questdes cruciais como a relagdo entre ciéncia e religido, a existéncia de
Deus, o que justifica a crenga no sagrado, entre outras. No decorrer do tempo, do
desenvolvimento da humanidade e das civiliza¢des, a busca pelo transcendente sempre
foi marcada por indagacOes, reflexdes e argumentagdes, acdes essas que dao
materialidade a filosofia propriamente dita. Em toda situacdo em que o sujeito
cognoscente questiona, indaga, espanta-se, ai esta a filosofia. No transcurso da historia
muitas filosofias influenciaram as crengas nos seres transcendentais e muitos filésofos
foram influenciados pelo modo como as crencas se manifestavam.

Filésofos como Santo Agostinho (354-430), Sdo Tomdas de Aquino (1225-1274),
Guilherme de Ockham (1287-1347), René Descartes (1596-1650), John Locke (1632-
1704), Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) e muitos outros, cada um a seu modo de
conceber a relacdo entre o humano e o sagrado, definiram suas filosofias e o modo de
encarar o mundo numénico e fenoménico. Immanuel Kant, em sua filosofia moral, acaba
aproximando filosofia e religido no sentido em que os deveres morais e os preceitos
religiosos apontam para fins analogos.

Na contemporaneidade, varios nomes surgem nesse cenario. O fil6sofo da religido
e te6logo inglés John Hick apresenta uma interpretacao da religido inusitada e instigante
que abalou as convicgdes tradicionais causando interesses e criticas. Trata-se da hipotese
pluralista, onde todas as tradigdes religiosas aparecem como instancias legitimas e
auténomas de salvacgdo, e que dentro de todas elas, cada uma a seu modo e por caminhos
diversos, realiza-se a transformagdo salvifica da vida humana. Hick (2005, p.21),

referindo-se as grandes religioes mundiais, afirma:

“Cada uma delas nos chama, a seu préprio modo, a transcender o ponto
de vista egobico, que é a fonte de todo egoismo, cobica, exploracao,
crueldade e injustica, e a nos recentrar naquele mistério ultimo para o
qual, em nossa linguagem crista, usamos o termo ‘Deus”.
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Na realidade contemporanea, onde as caracteristicas dos seres humanos oscilam
entre a forma plural de conceber a realidade e o fim dos padrdes, da estabilidade e da
seguranca, a hipotese pluralista de Hick pode encontrar pouso. Porém, essa mesma
realidade contemporanea apresenta elevados indices de intolerancia e de falta de empatia,
e a teoria de Hick, nesse contexto, pode funcionar como uma fagulha num palheiro. Mas, a
filosofia nunca se desenvolveu em clima de tranquilidade e consenso, menos ainda quando

se ocupa de explicagdes religiosas.

Conclusao

A presente pesquisa bibliografica com o objetivo de apresentar os fundamentos
epistemologicos das Ciéncias da Religido versou sobres as areas do conhecimento que
Frank Usarski denominou subdisciplinas cldssicas: historia da religido, antropologia da
religido, sociologia da religido, psicologia da religido e filosofia da religido,
fundamentando-se em autores renomados que desenvolvem tais estudos, mas,
principalmente, na obra “O espectro disciplinar da ciéncia da religido”, organizada por
Usarski.

Entendendo Ciéncias da Religido como uma area de estudo que busca compreender
as diversas formas de religido, de maneira empirica, investigando os contextos sociais,
culturais e histdricos, considerando, sobremaneira, as dimensdes simbolicas e espirituais,
bem como, entendendo que o fendmeno religioso deve ser analisado como uma
experiéncia humana que busca pelo sagrado, e que este, manifestando-se de formas
diversa em distintas culturas, infere-se que as Ciéncias da Religido precisam apoiar-se nas
subdisciplinas cldssicas, embora essas subdisciplinas ndo oferecam conhecimento
definitivo, servem como fundamentos epistemoldgicos para que as Ciéncias da Religido

possam alcancar seus proprios propoésitos.
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RESUMO

0 estudo examina a crise da mistica na sociedade e na cultura religiosa
contemporanea, destacando-a como uma das causas centrais da violéncia
e da perda de sentido nas relacdes entre os seres humanos e em sua
conexao com as demais criaturas. A gestao dessa nossa "casa" interior e
exterior é moldada por valores espirituais e, atualmente, também sofre
com a manipulacdo da fé em prol de interesses politicos mesquinhos e
fundamentalistas. Ao enfatizar a mistica como um elemento essencial
para a criacdo de novas relagdes, o estudo recupera varias contribuicoes
do magistério do Papa Francisco, aborda o conceito de “mistica de olhos
abertos” proposto por Johann Baptist Metz e explora a experiéncia
mistica de Etty Hillesum, jovem judia que enfrentou o horror do nazismo
com uma surpreendente perspectiva de fé e esperanca. Com base nessas
referéncias, o texto argumenta pela necessidade urgente de uma
reaproximacado entre politica e mistica, promovendo a interconexao entre
todas as criaturas e a responsabilidade social em defesa do bem comum.
Palavras-chave: Mistica, Politica, Interconexdo, Solidariedade, Bem
Comum.

1 Introducao

Vivemos em tempos em que se observa uma possivel perda de densidade na
experiéncia da fé cristd. Necessidades mais “epidérmicas”, que buscam o preenchimento
instantaneo dos vazios de sentido da época atual, sdo apropriadas e utilizadas também a

servico de interesses politicos que se valem da perspectiva religiosa.
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A prioridade da imanéncia, assim como a busca da religido como garantia de
resultados e beneficios, pode estar esvaziando a dimensao mistica da fé. Além disso, ha
uma critica a secularizagdo e ao uso politico da mistica, que, nos tempos modernos, foi
empregada para alimentar utopias sociais de matriz prometeica, enfraquecendo a relagdo
com Deus e o anseio pela presenca de Seu Espirito na histéria.

Por outro lado, na p6s-modernidade experimentamos a crise das utopias e o
abandono dos sonhos, vivendo uma realidade de inseguranca e falta de referéncias
estaveis. Essa situacdo também apela a contribuicdo da fé e da esperanga crista para
devolver sentido a vida e promover uma renovada adesdo comunitdria a caminhos de
transformacdo social.

Paradoxalmente, em um tempo de graves crises socioambientais que exigem uma
decidida assuncado de responsabilidade dos discipulos e discipulas de Cristo, corremos o
risco de optar, irresponsavelmente, por experiéncias intimistas e autorreferenciais de
Deus. Nunca, como hoje, talvez, foram tdo necessdrias experiéncias misticas que apontem
para os cristdos e a Igreja caminhos de renovada esperang¢a e compromisso.

Neste artigo, comentamos de que forma o vazio interior de sentido das pessoas e
da sociedade estd contaminando as relagdes sociais e a interagdo dos seres humanos com
o resto das criaturas.

Esperamos, com isso, confirmar que existe um vinculo saudavel e urgente entre
mistica e politica, incentivando mais pessoas a se adentrarem neste caminho, em resposta
aos apelos gritantes da realidade e de Deus, que escuta este clamor e nos chama para a

missdo de defesa e promog¢do do bem comum.

2 O cristao do futuro sera um mistico ou nao sera

Com este conceito-chave, o te6logo Karl Rahner posicionou-se diante das ameacas
que identificava no racionalismo e no secularismo, bem como na perda de relevancia da
religido tradicional, no contexto das transformagdes socioculturais do pds-guerra. Rahner
entendia que os cristdos do futuro precisariam ser mais do que praticantes exteriores de
uma religido organizada; eles necessitariam de uma espiritualidade profunda, enraizada

em uma experiéncia pessoal e transformadora de Deus, ou seja, uma experiéncia mistica.
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Vejamos, antes de tudo, o que se entende por mistica. Velasco aborda o tema sob a
perspectiva do desejo, considerando que a pessoa possui muitos desejos, mas a0 mesmo

tempo ela mesma é um desejo e é constituida existencialmente por ele,

que tem a sua origem na desproporc¢do interior, na incapacidade de se
adaptar a si mesma, no fato de ser mais do que é e de ndo ser capaz de
coincidir com este mais além de si, ao qual esta sempre aberta, mas com
o qual ndo pode coincidir, porque [este desejo] é a origem da qual esta
constantemente surgindo!2.

A mistica, portanto, é o caminho que nos aproxima do Mistério, reconhecendo que
nele estdo nossas fontes, que existe uma presenca permanente de Deus dentro de nés e
que essa presenca nos atrai para Ele e nos unifica.

Para Velasco, quando come¢amos a nos perguntar “Quem sou eu?” e “O que sera de
mim?”, estamos nos abrindo a possibilidade de uma experiéncia mistica, que transcende
o mero conhecimento tedrico ou intelectual e que poderiamos definir como uma
“experiencia matriz”, ou “experiencia de transcendéncia”. Sdo “momentos em que a
experiéncia ordindria, o estado atual da consciéncia sdo transbordados pela irrupg¢ao de
uma dimensao invisivel da realidade”13.

E importante destacar que essa experiéncia é intensamente pessoal e tnica, pois
nao é simplesmente um encontro com Deus, mas a sagrada oportunidade de chama-lo de
“meu Deus”: “as pessoas religiosas, os crentes, quando rezam, ndo dizem simplesmente
‘Deus’, mas sim, cada um em seu idioma, ‘Meu Deus’. Porque o Deus dos sujeitos religiosos
é sempre o Deus de alguém, de Abrahao, de Isaque, ... de Jesus Cristo. O Deus que se deixa
invocar, por cada um dos crentes, como ‘Meu Deus’14,

A experiéncia matriz é uma experiéncia unificadora, que nao s6 revela um trago do
rosto de Deus, mas também aprofunda a compreensao da identidade e da missdao de quem
a vive. Neste sentido, Tamayo destaca que “a mistica reline, sem particular dificuldade, o
intelecto e a afetividade, a razdo e a sensibilidade, a experiéncia e a reflexao, a faculdade
de pensar e a de amar”1>.

Apébs compreendermos a experiéncia mistica, é necessario examinar como ela

ultrapassa a dimensao individual e a relagdo exclusiva entre a pessoa e Deus, revelando

12 VELASCO, ].M., El fené6meno mistico, p. 257. (tradugio nossa)

13 VELASCO, ].M,, Proyecto de fenomenologia de la experiencia de Dios, p. 62. (tradugio nossa)
14 VELASCO, ].M., Proyecto de fenomenologia de la experiencia de Dios, p. 70. (traducdo nossa)
15 TAMAYO, ].J., La mistica como superacién del fundamentalismo, p. 162. (traducdo nossa)
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também suas densas implica¢des sociais e politicas. Vejamos, primeiramente, os riscos de

uma aproximacao superficial e utilitarista da mistica a politica.

3 A manipulagao politica da fé

Para Lima Vaz, a experiéncia mistica é absolutamente pessoal e ndo pode ser
compartilhada, enquanto a politica, por defini¢do, envolve a partilha numa comunidade
que busca o consenso em torno de leis que regulem direitos e deveres. A experiéncia
mistica ocorre na esfera de uma transcendéncia real; em contraste, a experiéncia politica
se desenrola no plano da contingéncia histoérica.

Cattin explica que, na experiéncia mistica, “Deus vem a ele (ao crente) e ele quer
perder-se em Deus. E Deus sempre o reenvia ao outro homem”16.

Wink oferece uma andlise das estruturas de poder na sociedade contemporanea,
enfatizando como as instituicdes religiosas, politicas e economicas frequentemente
perpetuam a opressdao. Em uma postura de conveniéncia e adapta¢do, em vez de serem
agentes de mudanca e libertacdo, muitas institui¢cdes religiosas acomodam-se a ordem
social existente, focando exclusivamente na dimensdo espiritual. Chega-se ao ponto de
algumas dessas institui¢des justificarem a desigualdade social, apresentando-a como
parte do plano divino ou como uma consequéncia natural da vida. Essa visao distorcida
reduz a capacidade da religido de promover a justica e a igualdade, transformando-a em
uma ferramenta de opressao?’.

Em seus estudos sobre politica e religido!8, Manso analisa como algumas igrejas
evangélicas tém contribuido para a construcao de um discurso politico alinhado a direita,
enfatizando temas como moralidade, seguranca e valores familiares, muitas vezes em
detrimento de uma visdo mais inclusiva e soliddria e do respeito aos valores da
democracial?.

Agora que compreendemos melhor os riscos de manipulagao da fé para atender a
interesses partidarios e a projetos particulares de poder, podemos avancar em nossa
reflexdo, destacando a relacao fecunda e inspiradora que pode existir entre a mistica e a

politica.

16 CATTIN, Y., A regra cristd da experiéncia mistica, p. 30.
17WINK, W., The powers that be, p. 63. (tradu¢io nossa)

18 PAES MANSQO, B, Igrejas e politica: uma relacao de poder.
19 PAES MANSQO, B., A Reptblica das Milicias, p. 64.
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4 Uma mistica politica de olhos abertos

Ignacio Ellacuria2%, ao refletir sobre o servico da universidade a cultura e a
sociedade, apresenta trés dimensodes interdependentes: abrir os olhos para a realidade e
conhecé-la profundamente; indignar-se e assumir a responsabilidade pelas injusticas; e
comprometer-se com sua transformacdo. O tedlogo jesuita, espanhol naturalizado
salvadorenho, destaca a dimensdo ética e a responsabilidade social dos intelectuais.

O pensamento do te6logo alemao Johann Baptist Metz estd em sintonia com essa

perspectiva e chega a falar de uma “mistica de olhos abertos”21:

O cristianismo deve ser sobretudo uma escola de visdo. (..) Se pode
equipar o ser humano com olhos abertos, com olhos para os outros, para
aqueles que, no circulo dos rostos conhecidos, geralmente permanecem
invisiveis.

N3ao € a fé que nos deixa cegos, o que nos cega é o 6dio, que ndo enxerga o
outro e nido permite que enxerguemos a nds mesmos. Portanto, o
cristianismo ndo é um tipo especial de sonoléncia, como na metéfora do
novo testamento sobre as virgens imprudentes, nem um encantador cego
de almas?2.

Etty Hillesum, jovem mistica judia holandesa morta em Auschwitz em 1943,
esforca-se para permanecer conectada a realidade absurda da dor e da violéncia do campo
de concentracdo nazista, com olhos e coragdo abertos: “Tentei olhar face a face a dor da
humanidade, com honestidade e coragem, a enfrentei, a tornei parte de mim”23.

E impressionante sua busca incansavel por sentido, espiritualidade e compaixo,
mesmo em meio ao sofrimento extremo. Ela ndo disfarca a dureza da realidade, mas
consegue enxergar nela oportunidades de contemplacgao e servico. Seu diario, escrito ao
longo de 19 meses entre 1941 e 1942, é um processo de tomada de consciéncia sobre a

dimensao espiritual e a interacdo com Deus em situa¢des-limites de injustica e dor.

20 ELLACURIA, I, Filosofia de la realidad histérica. Na obra, o autor destaca mais precisamente as trés
seguintes etapas: fazer-se cargo da realidade, carregar com ela e encarregar-se dela. Fazer-se cargo da
realidade implica conhecé-la rigorosamente; carregar com ela significa assumir a responsabilidade pelas
injusticas e pelo sofrimento dos pobres e marginalizados; encarregar-se dela é comprometer-se a
transforma-la a partir da praxis.

21 METZ, ].B., Mistica de olhos abertos.

22 METZ, ].B., Mistica de olhos abertos, p. 32.

23 HILLESUM, E,, Diario, p. 113.
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Ao falar sobre “olhos abertos”, Metz também aborda a perspectiva do encontro de
olhares, da coragem e coeréncia de se deixar enxergar por aqueles que nos desafiam, a
partir de sua realidade de exclusdo?24.

Ao superar a resignacao desesperada de pensar apenas em si, Hillesum encontra o
rosto de Deus, que se torna seu aliado no servico, o principal interlocutor e destinatario
de seus gestos de compaixao?>.

Nos “olhos abertos” desta mistica, compreendemos a dimensdo politica da busca
de Deus em meio ao processo de transformacao da realidade humana. Em seu discurso
aos movimentos populares em 2014, o Papa Francisco apresenta uma das defini¢cdes mais
densas de politica: uma “torrente de energia moral que nasce da integracao dos excluidos
na construgdo do destino comum”2¢. Para o Papa, a “politica melhor”27 nasce da op¢ao pelo
protagonismo dos excluidos e sé se sustenta a partir de uma profunda espiritualidade, que

transborda do interior da pessoa humana e se torna uma a¢do de amor.

5 A mistica como percep¢io da unidade de todas as coisas

Uma segunda dimensdo da mistica que nos provoca a contemplacado do cotidiano a
partir de novas perspectivas politicas, ou seja, de uma relagdo transformadora com a
realidade, é a interconexao entre todas as criaturas.

0 mestre espiritual Ali Al-Khawwas, mistico sufi da tradi¢ao islamica do século XIII,

citado na enciclica Laudato Si’, comenta:

Nao é preciso criticar preconceituosamente aqueles que procuram o
éxtase na musica ou na poesia. HA um “segredo” subtil em cada um dos
movimentos e dos sons deste mundo. Os iniciados chegam a captar o que
dizem o vento que sopra, as arvores que se curvam, a 4gua que corre, as
moscas que zunem, as portas que rangem, o canto dos pdassaros, o
dedilhar de cordas, o silvo da flauta, o suspiro dos enfermos, o gemido dos
aflitos...28

A mistica permite contemplar para além da singularidade dos acontecimentos e
das relac¢oes, quase intuindo o vinculo que une tudo o que existe, pela presenca do Espirito

do Criador.

24 METZ, ].B., Mistica de olhos abertos, p. 33.

25 HILLESUM, E., Diario, p. 708.

26 FRANCISCO, PP, Discurso aos participantes no encontro mundial dos movimentos populares, p. 858.
27 FRANCISCO, PP, Fratelli Tutti, Capitulo V.

28 FRANCISCO, PP, Laudato Si’, n. 233, nota 159.
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Hillesum, como um dos iniciados citados por Al-Khawwas, consegue ouvir a
presenca de Deus na histdria e nos pequenos acontecimentos: “Quando digo que escuto
dentro, narealidade é Deus quem escuta dentro de mim. A parte mais profunda e essencial
do outro. Deus a Deus”2°.

0 tedlogo franciscano Leonardo Boff apresenta a mistica como uma experiéncia de
unidade: sendo a percepg¢do da presenca de Deus na criacdo, a mistica promove uma
intensa conexdo entre o ser humano e o cosmos.

Nao se trata de uma experiéncia meramente intelectual, mas vivencial, que
estabelece uma comunhdo com todas as formas de vida. Sdo Francisco de Assis referia-se
a casa comum como made e irma, lugar de um encontro sagrado com as fontes de nossa
existéncia. Boff ressalta, portanto, que a natureza nio é apenas um recurso a ser
explorado: a Mae Terra deve ser reconhecida como um sujeito com dignidade prépria,

merecendo cuidado e respeito. Neste sentido, segundo o autor,

a verdadeira espiritualidade deve se manifestar em praticas de
solidariedade e justica social, reconhecendo que a luta por direitos é uma
expressdo da mistica da Terra. Nao se trata apenas de oragdes e rituais,
mas de uma agdo transformadora que busca o bem comum e a dignidade
humanas3?.

6 Conclusao

O clamor dos pobres e da Mae Terra indica que estamos no limite do tempo
disponivel para uma verdadeira “reconciliagdo com o mundo”31. H4 uma urgéncia historica
que ndo pode ser silenciada por atitudes religiosas “soporiferas”, conciliadoras ou
alienantes, mesmo que, de fato, assistamos a proliferacao de espiritualidades que isolam
as pessoas dos desafios da realidade.

O Papa Jodo Paulo Il destaca que, no mundo, existe “um sentido de precariedade e
inseguranca, que, por sua vez, favorece formas de egoismo coletivo”32. Caso essa
perspectiva egoista se consolide, restarao apenas duas possibilidades: a guerra constante
contra os pobres ou contra o planeta. Na medida em que a elite politica e econ6mica buscar

proteger seus privilégios, precisara intensificar e radicalizar a exclusdo ou a eliminagao

29 HILLESUM, E,, Diario, p. 757.

30 BOFF, L., A Mistica da Terra, p. 22.

31 FRANCISCO, PP, Laudate Deum, n. 69.

32JOAO PAULO II, PP. Mensagem para o Dia Mundial da Paz de 1990, p. 147.
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dos mais pobres. E, se o caminho escolhido for manter o atual nivel de consumo e
privilégios, concedendo aos excluidos apenas um minimo acesso para acalmar suas
demandas, inevitavelmente travaremos uma guerra contra o planeta, que ndo possui
recursos para saciar tamanha fome.

Por isso, urge uma conversdo total de modelo, uma mudanca radical na proposta
politica e na relacdo dos seres humanos com as demais criaturas. Nao podemos justificar
pequenas acomodacdes ou simples ajustes: “Ninguém tira retalho de roupa nova para
remendar roupa velha” (Lc 5,38).

Sabemos que toda mudanga profunda nasce de novas perspectivas espirituais, de
um novo olhar que pode se abrir por inspiracdo da mistica. E significativo que o Papa
Francisco tenha escolhido, para concluir a enciclica Laudato Si’, um capitulo sobre
“Educacdo e espiritualidade ecoldgicas”. Na base das necessarias e urgentes transicoes
ecossociais, precisamos estabelecer uma sélida fundamentagao espiritual, que encontrara
novos caminhos a medida que houver coragem e persisténcia no didlogo entre politica e
mistica.

Pessoas de diferentes culturas, religides e areas do conhecimento, coordenadas
pela Organizacao das Nag¢des Unidas (ONU) e iluminadas por uma mistica que transcende
limites identitarios ou interesses particulares, escreveram, no ano 2000, a Carta da Terra,
que expressa a seguinte esperanga, com a qual gostariamos de encerrar nossa reflexao:
“Que o nosso seja um tempo que se recorde pelo despertar duma nova reveréncia face a
vida, pela firme resolucdo de alcangar a sustentabilidade, pela intensificacdo da luta em

prol da justica e da paz e pela jubilosa celebracao da vida”33.
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RESUMO

No inicio do século XX, Goias presenciou o surgimento de obras literarias
que, além de refletirem tendéncias neorromanticas, parnasianas e
modernistas, desafiavam estruturas de poder consolidadas. Nesse
contexto, destacam-se Cora Coralina e Leodegaria de Jesus, cujas poéticas
evocam memorias, resisténcias e criticas sociais que ressoam até hoje.
Este artigo investiga como os poemas “Moinho do Tempo” e “Todas as
Vidas”, de Cora Coralina, e “Ainda e Sempre”, de Leodegaria de Jesus,
podem ser interpretados sob a Otica decolonial, destacando suas
articulagdes com género, classe e raca. Os resultados apontam que
Coralina e Leodegaria subvertem narrativas hegemonicas ao revalorizar
saberes locais e experiéncias femininas, articulando resisténcias
culturais em contextos marcados pela colonialidade. Os poemas
estudados revelam como as autoras exploram memorias coletivas,
praticas cotidianas e subjetividades que denunciam desigualdades e
anunciam alternativas as hierarquias impostas pela modernidade. Por
meio de uma leitura critica e comparativa, evidencia-se que suas obras
vdo além da estética literaria, configurando-se como instrumentos de
transformacao social. Este estudo reafirma a importancia de uma
releitura decolonial da literatura brasileira, valorizando as vozes
periféricas como protagonistas na construcdo de identidades plurais e de
novas possibilidades epistémicas. Cora Coralina e Leodegaria de Jesus
transcendem suas épocas, apresentando poéticas que ndo apenas
registram experiéncias, mas também resistem e ressignificam narrativas,
anunciando caminhos para uma critica literaria mais inclusiva.
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Palavras-chave: Decolonialidade; literatura feminina; Cora Coralina;
Leodegaria de Jesus.

ABSTRACT

At the beginning of the twentieth century, Goias witnessed the
emergence of literary works that, in addition to reflecting Neo-Romantic,
Parnassian, and Modernist trends, challenged consolidated power
structures. In this context, Cora Coralina and Leodegaria de Jesus stand
out, as their poetics evoke memories, forms of resistance, and social
critiques that still resonate today. This article investigates how the
poems “Moinho do Tempo” and “Todas as Vidas” by Cora Coralina, and
“Ainda e Sempre” by Leodegaria de Jesus, can be interpreted from a
decolonial perspective, highlighting their articulations with gender,
class, and race. The findings indicate that Coralina and Leodegaria
subvert hegemonic narratives by revaluing local knowledge and
women’s experiences, articulating cultural resistances within contexts
marked by coloniality. The poems analyzed reveal how the authors
explore collective memories, everyday practices, and subjectivities that
denounce inequalities and propose alternatives to hierarchies imposed
by modernity. Through a critical and comparative reading, it becomes
evident that their works go beyond literary aesthetics, positioning
themselves as instruments of social transformation. This study reaffirms
the importance of a decolonial rereading of Brazilian literature, valuing
peripheral voices as protagonists in the construction of plural identities
and new epistemic possibilities. Cora Coralina and Leodegaria de Jesus
transcend their historical contexts, presenting poetics that not only
record experiences but also resist and re-signify narratives, pointing
toward paths for a more inclusive literary criticism.

Keywords: Decoloniality; women’s literature; Cora Coralina; Leodegaria
de Jesus.

Leodegaria de Jesus nasceu em um periodo em que a abolicao dos escravizados no

Brasil ainda era recente, pouco tempo havia se passado desde a promulgacao da liberdade.

Em Caldas Novas, Goias, no dia 8 de agosto de 1889. Embora tenha vivido 1a apenas nos

primeiros meses de vida, foi em Jatai, onde passou sua infancia até os 14 anos, que ela

considerava sua verdadeira cidade natal. Com a elei¢ao de seu pai, a familia se mudou para

a antiga capital do estado, entao Vila Boa de Goyas, onde Leodegaria foi matriculada no

Colégio Sant’Ana.

A trajetoria da poetisa levanta questdes importantes para a historia de Goias e do

Brasil no periodo pos-aboli¢do. Suas conexdes com a editora paulista, a 6bvia influéncia
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do romantismo literario, além da participagdo de mulheres e da populacdo negra na
literatura, revelam articulagbes que rompem com a narrativa de isolamento
frequentemente atribuida ao "sertdo goiano". Embora os estudos de Basileu Toledo
Franca (no livro Poetisa Leodegdria de Jesus, de 1996) e de Darcy Franga Denoéfrio (no livro
Lavra dos Goiases IlI, de 2001) tenham sido relevantes, ndao conseguiram dissipar
completamente o véu de invisibilidade em torno do tema. Praticas sociais que
hierarquizam memorias e histérias contribuiram para que essa trajetoria e as condigoes
histéricas que a moldaram fossem negligenciadas no ensino da histéria de Goias.

Nesse cendrio, percebe-se que as hierarquias impostas pelo colonialismo nao se
extinguiram, pois os negros libertos continuavam em situacdo de vulnerabilidade
constante devido as discrimina¢des. Assim, pretendemos evidenciar que Leodegaria,
como mulher de ascendéncia mista e pele escura, esfor¢ou-se para superar essas
adversidades, da mesma forma que outras mulheres negras e homens negros goianos, que
sdo exemplos de luta e superacao.

Inspirada por essa trajetdria, nosso objetivo é apresentar Leodegaria por diversas
perspectivas, desafiando as concepgoes historicas sobre género e raca em Goias. Seguindo
as ideias de Siqueira (2020) e em relacdo especifica sobre a biografia de Leodegaria
citaremos: Basileu Franga, Darcy Denofrio, Tania Rezende, Goiandira Camargo.
Entenderemos melhor a aproximacao e importancia de refletir sobre agdes corporais que
rompem com as normas tradicionais, nas quais as estruturas historicas sao definidas
como compulsoriamente heterossexuais, privilegiando a voz masculina e silenciando as
mulheres.

Leodegaria, a primeira mulher negra registrada a publicar um livro de poesia em
Goias, responde aos desafios trazidos pela colonialidade, refletindo sobre sua vivéncia
pessoal e o cenario social em que esteve inserida. A analise de sua obra ajuda a ampliar a
compreensao sobre questdes de raga, género, colonialidade e decolonialidade. Sua
produgdo poética surge como uma forma de resisténcia as opressodes que enfrentou, como
o racismo e as dificuldades impostas a sua educagdo no colégio Liceu, além de ter sido
impedida de publicar no jornal "A Rea¢do" em Minas Gerais. A poesia de Leodegaria
expressa essas vivéncias e busca dar voz a sua subjetividade.

Pelo exposto, o verso de Leodegaria: "Hontem, hoje, amanha e ainda e sempre a
mesma dor que ndo se finda, sempre o mesmo punhal na mesma chaga" (JESUS,

Leodegaria, 1928, p.83), revela o processo de formacdo das hierarquias sociais,
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caracteristicas da modernidade colonial e global, que sustentam as desigualdades sociais
alimentadas pelo racismo. Ao empregar a palavra "ontem", a poetisa rememora suas
recordacdes de infancia, seus sonhos, frustracdes e conquistas que a vida lhe
proporcionou, enquanto mulher negra, residente no Cerrado brasileiro.

Tal composicdo é identificada por Goiandira Camargo (2006, p. 67), como uma das
composi¢cdes em que a autora expressa, “exemplarmente, seus temas a partir de uma
ética e de uma posi¢do diante do mundo e da criacao poética”. Sobre a questao da poetisa
ser negra, Rezende (2018) destaca a importancia de se ter um entendimento
metodoldgico acerca de Leodegaria sob a 6tica da semidtica do corpo negro. Isso implica
em compreender o contexto social em que a poetisa esteve inserida.

0 que notamos como comum entre essas duas relevantes obras e muitas outras é
a presenca dos sofrimentos e as superacdes das adversidades. Leila Gonzales, em seu livro
“Por um feminismo afro-latino-americano”, retrata a condicdo da mulher brasileira em
relacdo ao mercado de trabalho. As mulheres negras frequentemente sao alocadas em
atividades manuais no campo, que vao desde a agricultura até a industria extrativista. Em
contraste, as mulheres brancas que atuam em servigos manuais correspondem a 61%.
Gonzales enfatiza que, apesar de sua situacao de desvantagem, as mulheres negras
desempenharam um papel significativo na estrutura familiar, unindo a comunidade negra
para resistir aos impactos do capitalismo e aos valores de uma sociedade burguesa
(GONZALES, p. 136).

Ao abordar o conceito de corpo politico do conhecimento, encontramos a poetisa
Leodegaria de Jesus, que viveu em uma era politica caracterizada pela oligarquia, na qual
as deliberagdes sobre futuros candidatos eram realizadas entre os estados de Sdo Paulo e
Minas Gerais. A jovem oriunda de Goids passou por um periodo em que as decisdes
politicas, econémicas e culturais eram predominantemente tomadas por grupos restritos
de proprietarios rurais. Nesse contexto, o sistema politico priorizava os interesses de uma
minoria, resultando na escassa participagdo das mulheres nas esferas social, politica,
econdmica e cultural. Essa exclusdao, embora evidente, muitas vezes passava despercebida
devido a presenca de um sistema patriarcal que imperava em Goids no inicio do século XX.

Nesse contexto, observa-se que a analise da dindmica das interagdes econ6micas,
sociais e politicas do estado de Goids requer um exame das raizes histéricas que
moldaram o territorio goiano. Essa investigacao surge de questionamentos sobre o

Coronelismo, um principio politico que predominou durante a Primeira Republica, de
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1889 a 1930. Desde a época colonial, a politica no Brasil tem sido caracterizada pela
interdependéncia entre o poder local e o nacional.

A influéncia da Igreja Catélica se intensificou com a edificacdo de templos e a
conversao dos nativos. De acordo com Almeida (2010), a descoberta de ouro nas margens
dosrios Vermelho e das Almas despertou o interesse dos colonizadores. Esse fato resultou
na formacao de pequenos assentamentos e arraiais, como a Vila Boa. Por volta de 1739, o
arraial foi elevado a categoria de vila e, em 1744, tornou-se a capital da capitania geral de
Goias.

A colonizacdo nao se limitou a uma simples invasao territorial; mesmo apés a
abolicdao, seus impactos, referidos como colonialidades, manifestaram-se como uma
imposicdo de ordens sociais, raciais e de género que ainda persistem na atualidade. Essa
realidade explica como as relagdes de poder estabelecidas durante o periodo colonial,
fundamentadas na discriminacdo racial e na exploragdo, continuam a moldar as
sociedades poés-coloniais. As colonialidades sdo elementos fundamentais da estrutura
social, politica e econdmica contemporanea. Dussel (1992) aponta que a colonialidade
mantém a opressao, a exploracao e a marginalizacdo das populac¢des subalternizadas. Em
Goias, as dinamicas dessas colonialidades se mostraram forgas significativas na vida das
mulheres negras, criando um cenario desafiador e hostil. Compreender esse contexto
complexo, impregnado pelas colonialidades, é essencial para entender as condicdes
dificeis enfrentadas por essas mulheres em Goias no inicio do século XX.

A formacgdo das mulheres negras em Goias entre 1890 e 1920 foi caracterizada por
obstaculos e progressos notaveis, em uma época em que o Brasil vivenciava
transformacgdes sociais e politicas ap6s a libertacdo dos escravizados em 1888. A
dicotomia entre o masculino e o feminino, legada pela filosofia Aristotélica, via a mulher
como uma fémea livre, enquanto o homem era visto como um macho portador de
cidadania, conferida pelo poder masculino, ainda influenciava a estrutura social.

Esse gesto de direcionar o olhar, reconhecer-se, humanizar e valorizar individuos
que se encontram a margem, situados nas camadas mais vulneraveis da hierarquia social,
como evidenciado no poema de Leodegaria, representa um dos elementos mais
distintivos de uma vertente da literatura romantica do século XIX. Conforme observado
por Antonio Candido (2011, p. 184), essa abordagem se perpetuou e se intensificou na
literatura pos-romantica. O romantismo foi um movimento que amplamente se dedicou a

denunciar as condig¢des sociais adversas.
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Marinho (2021) elucida que a formacdo hegemodnica do cristianismo
desconsiderou a diversidade colonial que os povos nativos americanos e africanos em
didspora impuseram sobre os valores e as hierarquias raciais e patriarcais, promovidas
pela imposicdo da colonizagdo portuguesa.

No poema “Suprema dor”, percebe-se um claro contraste nas emogdes expressas.
O que me pesa e entristece intensamente, causando prantos amargos que me devastam,
me enlouquece e me consome, é a consciéncia de tua existéncia, adoravel e infeliz criatura,
que caminha com passos largos pela trilha da eterna desventura. Assim, notam-se
elementos de contraste que permeiam ambos os poemas: o sorriso se opde a lagrima, o

gozo se contrasta com o sofrimento, e a ventura é confrontada pela desventura. Ela diz:

0 que me oprime tanto e me entristece,
0 que me arranca pranto tao amargos
E me aniquila e mata e me enlouquece

E saber-te, adoravel creatura,
Infeliz; e trilhando, a passos largos,
0O caminho da eterna desventura

(DE JESUS, 1928, p.26)

Leodegaria revela a origem de sua aflicdo nos versos a seguir:

Quando vivemos, a sonhar amores,
Quando nao temos a ilusdo perdida,
Quando nossa alma nao padece dores,
Morrer é triste! Como é linda a vida!

Mas se nos fere o espinho da tristeza,
Se maltratados somos pela sorte,

Se nos é dado o cdlix da incerteza,
Viver é triste! Como é doce a morte!
(DE JESUS, 1906. p.19)

A obra Coroa de Lirios é composta por 18 sonetos nos quais o eu lirico explora
diferentes tematicas. Em primeiro lugar, destacam-se os lacos familiares, especialmente
relacionados ao pai e a mde. Em seguida, surgem reflexdes sobre a natureza, com
referéncias visuais de Jatai e Goyaz. O terceiro eixo tematico aborda a dor associada ao
amor, enquanto o quarto se concentra nas respostas psicolégicas de tristeza diante das

conexoes entre vida e morte.

Eu muito amava as brisas peregrinas,
Das claras tardes de verao tdo belas,
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As harmonias célicas, divinas,

E as pequeninas, rutilas estrelas.
Também amava as garrulas rolitas,

Em torno aos ninhos, presas a ramagem,
A volitarem, ledas e catitas;

Mas que mudanca! um dia te encontrei,
E para amar, somente, a tua imagem,
Estrelas, flores, tudo desprezei!...
(JESUS, 1906, p. 56)

A construgdo poética de Leodegaria envolve um apelo estético particular, onde as
imagens se fundem a técnica artistica. Apesar de iniciante, ela se apoia na educacao
familiar, no talento precoce para a poesia, e nas experiéncias de um amor impossivel e da
desilusao, que influenciaram profundamente suas leituras e escritas sobre a vida e suas
representacgoes.

Outra representacdo é a dor de amar. No soneto Suspiros, é descrito o olhar de
sofrimento e um coracgao ferido, marcado pela tristeza ao ver o amado passar e deixar o
coracdo dilacerado diante de um peito adoecido pelo amor infeliz que ele inspira. Na
sinestesia desse amor, o prazer supremo é sentido através dos olhares, sorrisos e ternura
que a elevam “as regides dos gosos”. Familia, natureza e a dor de amar compdem a relacao
entre a imagem e o que ela exprime, como uma troca constante de imagens, semelhante a
um predicado aplicado a diferentes variaveis para refletir uma visdo pessoal do objeto.
Isso faz parte da origem lirica Unica da jovem escritora, que, em Corda de Lyryos,
manifesta a fratura da arte como procedimento em trés aspectos: “transposicao,
substituicao e invencdao” (CANDIDO, 2004, p. 86). A transposicdo da realidade familiar
para a dura realidade social, a substituicdo das imagens pessoais pelas literarias e,
finalmente, a invencdo de um espaco e tempo novos na poesia pioneira de um passaro
instigado a cantar. O auge dessa lirica e o pensamento da poética leodegariana se encontra

no soneto:

Lancando-me no peito a indiferenga
Deixando esta minh’alma contristada
De encontro as dores de tristeza immensa,
Da sorte cruelmente abandonada
Sosinha, vae minh’alma, desvairada,
Boiando a flor dos mares da descrenga
E sinto que meu peito desfallece,

Ao peso dessas magoas que padece
A’s garras do pezar atroz, profundo
Comtudo ndo maldigo a minha sorte
Pois, creio que virda um dia a morte
Tira-me, finalmente, deste mundo.

107



0 Sagrado e o Saber: Abordagens em Religido

(JESUS, 1906, p. 59)

O Romantismo foi responsavel por estabelecer uma literatura prépria no Brasil, o
que, mais tarde, contribuiu para o desenvolvimento de uma critica literaria genuinamente
brasileira. Esse movimento conferiu a literatura do pais uma autonomia desejada,
marcada principalmente pelo nacionalismo. Uma das suas caracteristicas centrais foi o
"lirismo doce e carregado de sentimentalismo, que se dilui nas emocdes e as transforma
em confissdes" (CANDIDO, 2004, p. 53).

Esse estilo literario, enraizado no Romantismo, promoveu uma expressao artistica
profundamente conectada com o intimo humano, refletindo uma visdo subjetiva e
sensivel da realidade. Isso criou as bases para a formacdao de uma identidade literaria
brasileira, pautada tanto pela emo¢ao quanto pela busca de uma voz nacional
independente. Retomando as nossas consideragdes sobre os caminhos de Leodegaria,

registramos o poema do inicio de nosso texto, a poética diz:

Ainda e Sempre

Partiste... desde entao, o mal secreto

Que aqui no fundo da minha alma existe

E mais profundo e amargo, mais completo
E mais intenso, desde que partiste.

A vida é muito tristel... ah! Como é triste
A vida aqui, neste ermo em que vegeto!
Nem mesmo sei em que o prazer consiste
Tao longe, assim, de ti, do teu affecto

E o tempo vae passando... o tempo corre
Mas em meu pobre coragao ndo morre
Esta saudade enorme que me esmaga
Hontem, hoje, amanha, agora e ainda

E sempre a mesma dor que nio se finda
Sempre o mesmo punhal na mesma chaga.
(DE JESUS, 1906, p.85).

Assim, findamos nossa analise com soneto inicial “Ainda e Sempre” aborda
questdes de sentimentalismo e desencanto amoroso. Entretanto, ao analisarmos a poética
de Leodegaria sob a otica do espago epistémico e das condi¢des sociais, podemos
identificar, além disso, elementos como dor e resiliéncia presentes na obra. Nos versos,
percebemos a expressao da melancolia: “A vida é muito triste!... Ah!” Essas consideragdes
revelam como o sentimento de sofrimento permeia a escrita da autora, ao mesmo tempo
em que enfatiza a for¢a necessaria para enfrentar tais desafios. Assim, o poema se torna
um reflexo profundo das experiéncias humanas, onde a tristeza e a resisténcia

coexistem.da poesia leodegariana como processo artistico, referindo-se ao modo singular
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de pensar por meio de imagens da poeta Leodegaria Brazilia de Jesus. Nessa perspectiva,
observa-se a atuacdo dos operadores do "logos" tanto no ambito individual quanto no do

outro, destacando-se a esséncia lirica inovadora e pioneira presente na poesia goiana.

CONSIDERACOES FINAIS

A poetisa faleceu em 1978, aos 89 anos, em Belo Horizonte, Minas Gerais. Apds sua
morte, foi homenageada como patronesse na Academia Feminina de Letras e Artes de
Goias. Em 2011, a Editora Canone, localizada em Goiania, publicou sua obra completa, que
inclui dois livros de poemas, além de cronicas e poesias inéditas, todos reunidos no
volume Lavra de Goiases III - Leodegaria de Jesus.

A epigrafe final ressalta os tragos distintivos de Leodegaria de Jesus, destacando a
plenitude da vida, mesmo diante das adversidades representadas por noites escuras da
alma e lagos diversos, alcancando assim um brilho elevado de existéncia. Dessa forma, a
imagética se iguala a poeticidade, onde a poesia atua como uma lente, sendo uma
linguagem criativa em sua funcao estética e promovendo um pensamento por imagens,
caracteristica da arte em suas abstragdes e interpretagdes do mundo. Nesse contexto, a
imagem é compreendida como uma figura ou recurso metaférico/mimético. A arte,
enquanto procedimento, estimula a decifracao do literario e as formulagdes do eu lirico,
sendo explicada pela literariedade, ou seja, pela organizacao interna da obra como
produto estético, sem depender de fatores externos.

Nao se percebe, portanto, uma énfase explicita na questao da mulher negra dentro
dos poemas de Leodegaria, ja que em seus 30 poemas ndo ha referéncia direta a essa
tematica. A critica literaria, por outro lado, trata essa questdo sob um viés extraliterario.
A poesia, como chama, surge como um estagio anterior a elaboracao da linguagem
artistica, provocando um estranhamento lirico que desestabiliza percep¢des familiares,
algo evidente nas imagens criadas por Leodegaria. Esse desvio da familiaridade reflete o
pensamento do eu lirico, representando a esséncia autoral presente em Corda de Lyrios,
especialmente em seus escritos entre os 15 e 16 anos de idade.

E compreensivel que o critico seja atraido pelos aspectos extraliterarios que
envolvem a jovem, mulher, negra e escritora intelectual que Leodegaria representa. No
entanto, neste texto buscou-se concentrar na literariedade de Coréa de Lyrios, sem ignorar

o contexto literario e suas fronteiras no antigo Goyaz, que, de fato, se apresenta como um
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espaco cultural e historico relevante. Apesar do contexto politico em que Leodegaria de
Jesus viveu, Teles (1982) aponta que houve uma rica producao intelectual entre 1903 e
1930. Nesse periodo, entre varios escritores goianos, destaca-se uma tnica mulher negra
que, em 1906, lancou seu primeiro livro. Embora existisse uma jovem goiana negra
dedicando-se a poesia, a sociedade da época era profundamente marcada por um
conservadorismo que limitava a produc¢do literdaria feminina. Para entender esse
fendbmeno, buscaremos analisar um dos sistemas predominantes durante a época de

Leodegaria, que ainda se faz presente nos dias atuais: o conservadorismo.
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