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RESUMO

Esta dissertagao, intitulada Memdria, Identidade e Territério: Dialogando com os saberes
Rikbaktsa insere-se na linha de pesquisa Linguagens e Narrativas Histéricas: Producéo e
Difusdo do Programa de Mestrado e Doutorado em Ensino de Historia — Profhistéria, tem como
objetivo compreender as narrativas de memoria dos ancidos e professores Rikbaktsa, seus
conhecimentos e ancestralidades culturais, conectando-as aos registros ja existentes, com o
intuito de difundir a histéria desse povo no ensino de histéria. A educacido passa por
transformacgdes estruturais constantemente e tem buscado atender a grupos sociais cada vez
mais diversos no Brasil, entre eles, os povos originarios. A histéria no ponto de vista dos povos
indigenas, € uma histéria de conflitos com os invasores europeus e que na contemporaneidade
ainda é um grande desafio. Com pesquisa voltada para suas memoarias, identidade e relagdes
com o territério, reconhecendo seu significado e identidade cultural, o povo Rikbaktsa, também
conhecido como “Orelhas de Pau” ou “Canoeiros”, habitam a regido Noroeste de Mato Grosso
especificamente na bacia do Rio Juruena, com suas terras indigenas nas cidades de Brasnorte
(Tl Erikpatsa), Cotriguagu (Tl Escondido) com e Juara (Tl Japuira). Os povos indigenas habitam
a regiao ha séculos, e muitos foram forgcados a mudar de suas terras tradicionais ou foram
dizimados pela doenca e pela violéncia enfrentada por invasdes, tanto no passado como em
periodos recentes. A escolha dos Rikbaktsa se justifica pela riqueza de sua historia e pelo
interesse de documentar suas memorias, especialmente diante da crescente influéncia da cultura
ndo indigena e da interferéncia sofrida em suas tradigbes e cultura, ocasionado por esta
aproximagao. A metodologia esta ancorada na histéria oral, com entrevistas, na qual teve o
intuito de revisitar e rememorar as memorias e saberes desses ancidos e professores,
complementada por pesquisa bibliografica e documental. A pesquisa destaca a importancia de
ouvir as vozes indigenas, historicamente silenciadas, e de constru¢cdo de narrativa que reflita
suas experiéncias e perspectivas, através de autores que discorrem sobre educacao, identidade
e memodrias. Para que esse estudo tivesse respaldo do povo, foi realizado reunides com
membros da comunidade, a qual resultou na carta de anuéncia. Houve também todo o processo
de tramitag&o pelo Conselho de Etica em Pesquisa (CEP) e pelo Conselho Nacional de Etcia em
Pesquisa (CONEP), para que desse inicio a pesquisa de campo, através das entrevistas. O
resultado € o material de estudo e um documentario que preservem a memoria Rikbaktsa e
promovam o dialogo intercultural, com a proposta de valorizar a perspectiva indigena Rikbaktsa
sobre a historia regional, abordando as narrativas envolvendo o contato com os colonizadores,
os impactos da exploragao e a resisténcia Rikbaktsa, destacando a importancia dos saberes da
terra, da cultura e da lingua para a comunidade. Nesta perspectiva, a historia pode se tornar
mais atraente e interessante para o aprendizado nas escolas, estabelecendo uma relagao entre
0 que ja esta determinado ou predeterminado pelos livros e saberes disseminados por n&o
indigenas, com a perspectiva e vivéncias desses povos originarios. A obra também reflete o
interesse em compreender as relagdes de poder e as desigualdades sociais, através de um olhar
critico sobre a histéria e a cultura do povo indigena Rikbaktsa.

Palavras-chaves: ProfHistéria. Rikbaktsa. Territério. Memoria. Identidade



ABSTRACT

This dissertation, entitted Memory, Identity, and Territory: Dialoguing with Rikbaktsa Knowledge,
is part of the research line Languages and Historical Narratives: Production and Dissemination of
the Master’s and Doctoral Program in the Teaching of History — ProfHistéria. It aims to understand
the memory narratives of Rikbaktsa elders and teachers, their knowledge, and cultural ancestry,
connecting them to existing records in order to disseminate the history of this people within the
teaching of history. Education is constantly undergoing structural transformations and has sought
to meet the needs of increasingly diverse social groups in Brazil, among them, Indigenous
peoples. From the Indigenous perspective, history is a narrative of conflict with European invaders
and continues to represent major challenges in contemporary times. Focusing on memory,
identity, and territorial relations—recognizing their meanings and cultural identities—the
Rikbaktsa people, also known as “Wooden Ears” or “Canoe People,” inhabit the northwestern
region of Mato Grosso, specifically in the Juruena River basin, with their Indigenous lands located
in the municipalities of Brasnorte (Erikpatsa Indigenous Land), Cotriguagu (Escondido Indigenous
Land), and Juara (Japuira Indigenous Land). Indigenous peoples have inhabited the region for
centuries, and many were forced to leave their traditional lands or were decimated by disease
and violence resulting from invasions, both in the past and in more recent periods. The choice to
focus on the Rikbaktsa people is justified by the richness of their history and the importance of
documenting their memories, especially in light of the growing influence of non-Indigenous culture
and the interference this proximity has caused in their traditions and way of life. The methodology
is anchored in oral history, through interviews aimed at revisiting and recalling the memories and
knowledge of elders and teachers, complemented by bibliographical and documentary research.
The study emphasizes the importance of listening to Indigenous voices—historically silenced—
and constructing narratives that reflect their experiences and perspectives, drawing on authors
who discuss education, identity, and memory. To ensure the support of the community, meetings
were held with its members, resulting in the issuance of a letter of consent. The research also
followed all the required procedures of the Research Ethics Committee (CEP) and the National
Research Ethics Commission (CONEP), which authorized the beginning of fieldwork and
interviews. The outcome is a study material and a documentary that preserve Rikbaktsa memory
and promote intercultural dialogue, aiming to value the Rikbaktsa Indigenous perspective on
regional history. The research addresses narratives about contact with colonizers, the impacts of
exploitation, and Rikbaktsa resistance, highlighting the importance of land-based knowledge,
culture, and language for the community. From this perspective, history teaching can become
more engaging and meaningful in schools, establishing a connection between what is traditionally
presented in non-Indigenous knowledge systems and the lived experiences of Indigenous
peoples. This work also reflects an interest in understanding power relations and social
inequalities through a critical lens focused on the history and culture of the Rikbaktsa people.

Keywords: ProfHistéria. Rikbaktsa. Territory. Memory. Identity.
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INTRODUCAO

Esta dissertagdo, intitulada Memoria, Identidade e Territorio: Dialogando com
os saberes Rikbaktsa, insere-se na linha de pesquisa Linguagens e Narrativas
Histéricas: Producao e Difusdo do Programa de Mestrado e Doutorado Profissional
em Ensino de Histdria — Profhistoria, tem como objetivo compreender as narrativas de
memoéria dos ancidos e professores Rikbaktsa, seus conhecimentos e ancestralidades
culturais, conectando-as aos registros ja existentes, com o intuito de difundir a histéria
desse povo. Na atual conjuntura, conhecer o outro nos remete a conhecermos a nos
mesmos, indagando como pode ser possivel aceitar o outro quando muitas vezes nao
aprendemos a nos aceitar nos espagos em que estamos inseridos.

Antes de dar continuidade ao trabalho, é pertinente apresentar um breve relato
da minha trajetoria. Nasci em 1973, na cidade de Umuarama, no Estado do Parana.
Passei minha infancia em Icaraima/PR, onde morei até os dez anos. Sou o filho mais
novo de uma familia de sete irméaos, sou casado e tenho trés filhos. Meu pai, Vardolino
Teixeira Bastos (in memoriam), foi uma pessoa atenciosa, politico e empresario no
ramo de lanchonetes. Minha mae, Terezina Bastos, uma mulher maravilhosa e
dedicada ao lar, esteve sempre ao lado do meu pai em todos os desafios que
enfrentaram juntos.

Minha vinda para o Estado de Mato Grosso, especificamente para a cidade de
Juina, ocorreu em 1982, apds meu pai, que era vereador na época, disputar as
eleicbes como candidato a vice-prefeito. Derrotado na elei¢cao e, devido a atencéao
excessiva dada a campanha, seu comércio acabou ficando desassistido, resultando
em uma crise financeira familiar. Diante dessa situagao, ele tomou a dificil decisao de
deixar a cidade para recomegar a vida em outro lugar.

Comecei a trabalhar muito cedo, ajudando meus pais nos afazeres da casa,
que recomegaram sua trajetéria no Mato Grosso abrindo uma nova lanchonete. Aos
doze anos, iniciei formalmente minha vida profissional como office boy em um clube
de recreacdo da cidade. Depois, passei a trabalhar como gargom, atendente de
veterinaria e, aos quatorze anos, descobri a profissdo de pintor de letreiros e fachadas,
com a qual me identifiquei muito e na qual encontrei grande satisfagao.

Aberto a novas experiéncias e com o desejo de evoluir profissionalmente,
aceitei o convite do meu irméao e me mudei para Belém, capital do Para, em 1995. L3,

cursei programagao em computador na linguagem Clipper 5.1, muito utilizada na



época. No entanto, ao retornar para Juina no final de 1996, encontrei pouquissimos
comércios que utilizavam computadores, o que me levou a retomar a profisséo de
pintor.

Em 1997, prestei vestibular para o curso de Histéria pela Universidade Federal
de Mato Grosso (UFMT), na extens&o de Juina, iniciando minha formacéo académica
em agosto. A turma foi criada com quarenta alunos para suprir a grande demanda de
professores de Histéria na regi&o e terminou com cerca de trinta alunos. E importante
destacar que a escolha pelo curso de Histéria foi influenciada pela falta de outras
opgdes na localidade, ja que meu verdadeiro desejo era cursar algo relacionado a
andlise de sistemas. Curiosamente, eu costumava dizer que jamais queria ser
professor, pois acreditava que essa era uma profissdo muito ardua e pouco valorizada.

Contudo, com o desenvolvimento do curso, fui me identificando, e percebi o
quanto era interessante e importante aprender sobre a historia, fazendo com que eu
criasse um amor muito grande pela minha formacgao e profissao.

Ao longo da minha trajetéria ao lado dos meus pais e como pintor de fachadas,
sempre ligado ao comércio, comecei a perceber uma inquietagcdo crescente em
relagédo as pessoas que, por diversos motivos, viviam de um lugar para outro em busca
de melhores condi¢des de vida e acabavam se tornando moradores de rua, excluidas
da sociedade. Muitos deles eram explorados por sua mao de obra e, em seguida,
discriminadas e marginalizadas.

Desde o inicio do curso de Histdria, essa inquietacdo se intensificou. Senti a
necessidade de compreender melhor a situacao dessas pessoas que, por diferentes
razdes, eram excluidas e viviam a margem da sociedade. O curso me proporcionou
um vasto conhecimento, permitindo-me aprofundar nesse tema por meio de pesquisas
e entrevistas, ampliando assim meu entendimento e meu estudo sobre essa realidade.

A universidade foi um grande divisor de aguas na minha vida, trazendo uma
nova compreensao sobre a vida e um entendimento politico que me permitiu conhecer
melhor o meio em que vivo. Até entdo, meu conhecimento era muito baseado no
empirismo. Lembro-me de um professor que, na época, nos aconselhou a definir uma
linha de pensamento ou um referencial tedrico. Ele nos explicou que isso nos ajudaria
a encontrar as melhores solugdes para a execucido de nosso trabalho académico e
destacou a importancia de nos posicionarmos como positivistas ou marxistas,
correntes amplamente discutidas naquele periodo de faculdade.

Durante minha graduacéao, segui uma linha de pesquisa focada nas fronteiras



e na corrente historiografica marxista, desenvolvendo o tema “Excluidos da Sociedade
— A Vida Pobre na Terra da Riqueza.” Esse estudo visava entender os fluxos
migratérios e as complexas relagdes de trabalho entre trabalhadores, intermediarios
("gatos"), e fazendeiros. Especificamente, meu objetivo era ouvir e compreender as
razdes que levam uma pessoa a se tornar moradora de rua, os fatores que as afastam
de suas familias e as fazem perder suas aspiragoes.

Sabemos, e lemos, que nossa historia geralmente é contada pelos vencedores,
destacando herdis e martires, enquanto raramente se foca nos vencidos e excluidos.
Compreender como uma viséo de futuro pode levar algumas pessoas a decadéncia é
essencial. Muitas vezes, essas pessoas acabam sendo utilizadas apenas para o
trabalho bracal, derrubando florestas, abrindo imensas clareiras, rogando pastos e
capinando lavouras. Em muitos casos, sao exploradas por "gatos" (intermediarios que
subempreitam o trabalho). Um jornal da regido chegou a publicar uma matéria
intitulada "Escravidao branca! Ela existe?", que dizia:

Aqui que ta bom de servigo ainda, de vez em quando aparece um, levando,
mas nao paga... Em torno de dezoito homens (conhecidos como pés-
inchados), que estdo vivendo nas proximidades da rodoviaria de Juina,
denunciam um esquema de empreita que é gerenciado pelos “gatos” e que

segundo suas declaracdo assemelha-se a “escraviddo branca.(Folha
Regional, 1998)

Foram informacdes iguais a esta que despertaram o interesse em estudar
pessoas em situacdo de rua, abordando o tema sob uma perspectiva histérico-
sociolégica, confrontando diretamente os principios da Constituicao brasileira.

Em relagdo a minha trajetoria docente, comecei a trabalhar como professor na
Escola Dr. Guilherme Freitas de Abreu Lima, na cidade de Juina-MT, em 1999. No
entanto, como ainda nao era habilitado, lecionei em nome de outra pessoa por um
periodo de quatro meses. Posso considerar essa experiéncia como um estagio
académico, ja que tive poucas horas de estagio formal para conhecer melhor a
profissdo na qual estava ingressando.

Minha experiéncia como professor graduado comegou em 2002, na Escola Dr.
Artur Antunes Maciel, onde atuei como professor contratado/interino, ministrando
aulas de Filosofia, Sociologia e Histéria.

Posteriormente, iniciei uma pos-graduagdo em nivel de especializacdo na
Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT), focada no entendimento dos

processos de ocupacao da Amazodnia Legal. Durante esse periodo, comecei a visitar



algumas aldeias com um amigo, que também era estudante e desenvolvia um projeto
relacionado a preservacao das florestas e a extragao de castanhas. Embora eu néo
tenha concluido essa especializagao, essas visitas, em conjunto com meus estudos,
despertaram em mim um profundo interesse em conhecer melhor os povos indigenas
e em continuar investigando os fluxos migratorios.

Finalizando meus estudos em Histéria, pretendia conciliar minha profisséo de
pintor com a nova carreira de professor. Trabalhei dessa forma até os vinte e nove
anos, mas aos poucos percebi que estava deixando a desejar em ambas as areas.
Além disso, a exposicao constante a tinta comecgou a me intoxicar, e notei que, com o
avango das novas tecnologias, o oficio de pintor poderia se tornar obsoleto. Diante
disso, decidi me dedicar exclusivamente a docéncia.

Prestei concurso para o Municipio de Juina-MT e me tornei servidor efetivo em
2004, assumindo turmas em escolas urbana e outra rural, com uma carga horaria de
20 horas semanais. Além disso, trabalhei em mais duas escolas estaduais urbanas e
em outra escola rural, totalizando 72 horas de aula distribuidas entre cinco escolas,
com aulas adicionais e contrato, em que eram ministradas de segunda a sexta nos
trés periodos e complementada com sabados e domingos em jornada quinzenal, com
alunos da zona rural. Nelas, ministrei disciplinas como Filosofia, Sociologia, Historia,
Geografia e Ensino Religioso, todos os dias da semana, incluindo dois domingos por
més.

Em 2007, prestei concurso para a disciplina de Histéria na rede estadual de
ensino e fui efetivado em maio de 2009, no Centro de Educacéao para Jovens e Adultos
(CEJA). Nesse mesmo ano, participei de um processo seletivo para formador da
disciplina de Histéria no Cefapro (Centro de Formacdo e Qualificagdo para os
Profissionais da Educacgao), na area de Ciéncias Humanas, fungdo que exerci até
2015.

Durante o periodo em que atuei no Cefapro, minha funcao principal era oferecer
formagdes para os profissionais da disciplina de Histdria no polo Noroeste de Mato
Grosso. No entanto, realizei apenas uma formagao especifica na area, abordando o
tema "Mato Grosso Colonial". A maior parte do meu trabalho no 6rgao acabou focada
em temas como Diversidade, Relagdes Interpessoais e Trabalhistas, o que permitiu
que eu alinhasse, em parte, minha atuagao sindical com a estrutura do governo. Ainda
em 2009, participei da eleigao para dirigentes sindicais e me tornei Diretor Presidente

do Sintep-MT, Sindicato dos Trabalhadores do Ensino Publico de Mato Grosso,



Subsede Juina. Permaneci nesse cargo até 2022, quando deixei o sindicato para me
dedicar a um projeto de mestrado.

Em 2010, cursei uma pos-graduacdo em nivel de especializagcdo em
Metodologia do Ensino de Histéria e Geografia. Meu TCC teve como tema "Os
Excluidos da Sociedade", no qual atualizei as leituras e dados referentes ao periodo
presente, em relagao ao trabalho realizado durante a graduacéo.

O sonho de cursar um mestrado era algo que me nutria desde a graduacgao,
mas diversos motivos, incluindo a falta de proximidade de uma instituicdo que
oferecesse essa formacéao Stricto Sensu, me forgaram a adiar esse objetivo. Embora
tenha aceitado essa realidade temporariamente, nunca me conformei ou desisti.

Um dos maiores obstaculos para a realizacdo desse sonho era,
paradoxalmente, algo em que eu acreditava profundamente: a luta pela igualdade
social e pelos direitos trabalhistas. Minha atuacéo no Sintep-MT, enfrentando batalhas
diarias, consumia grande parte do meu tempo. Mesmo assim, participei de varias
edi¢cdes do processo seletivo do ProfHistoria, sempre obtendo boas notas na redacgao,
mas sendo desclassificado por uma questao na etapa de objetivas. Quando finalmente
atingi a pontuagao exigida, fui classificado, mas nao convocado.

Determinado a nao desistir, decidi em 2020 retomar a busca pelo mestrado,
agora com o objetivo de ingressar em um programa académico. Escolhi um tema que
sempre me chamou a atengao: a politica em relagédo aos socialmente desfavorecidos,
as classes excluidas. Inspirado por visitas anteriores que me marcaram
profundamente, decidi focar minha pesquisa nos povos indigenas, explorando suas
vozes e culturas.

E importante ressaltar que temas relacionados as leis 10.639/03 e 11.645/08
sempre estiveram presentes no meu trabalho como docente. Durante anos,
desenvolvi projetos com colegas professores para abordar esses assuntos tao
sensiveis no contexto social.

Apds algumas tentativas sem sucesso, em 2023, iniciei o ProfHistoria, o tdo
sonhado curso de mestrado. Desde o inicio, me identifiquei com a metodologia e a
aplicabilidade do curso, especialmente porque os temas abordados sé&o
extremamente atuais e alinham-se com as discussdes que ocorrem nas escolas.

Apods o ingresso no mestrado, no ensejo pelo inicio das atividades académicas,
apresentei um projeto de pesquisa com anseio de escrever sobre a Histéria de Mato

Grosso contada na visao dos povos Rikbaktsa e Cinta larga, porém, ao discutir com



meu professor orientador, concluimos que o tema seria muito abrangente, deixando a
escrita sobre o povo Cinta Larga afastado da execuc¢éao da dissertagao.

A segunda proposta apresentada foi trazer a Histéria de Mato Grosso,
apropriando-se dos conhecimentos dos povos indigenas e suas versdes sobre os
processos de colonizagdo e exploragao das suas terras, ja que eram eles os primeiros
moradores deste territério. Dentro deste viés, a ideia do trabalho é focar no povo que
habita a regido noroeste de Mato Grosso, especificamente o povo Rikbaktsa.

Mas, com o desenrolar dos estudos, partimos para uma terceira proposta que
deu énfase a historia oral, decidindo pela histéria de Mato Grosso, apropriando das
narrativas e memorias Rikbaktsa, discutindo a organizagdo social do povo e sua
territorialidade.

Durante o processo de desenvolvimento da pesquisa, novas abordagens foram
sendo consideradas, levando a uma reformulacédo das estratégias inicialmente
tracadas. Assim, a partir do aprofundamento tedrico e metodoldgico, surgiu a
necessidade de explorar uma perspectiva que privilegiasse as vozes e memdérias dos
préprios protagonistas histéricos.

Ao adotar a histéria oral e as memorias do povo Rikbaktsa como eixo central,
esta pesquisa busca ndo apenas compreender a organizagao social e a territorialidade
desse povo, mas, sobretudo, valorizar as narrativas orais como forma de producéo do
conhecimento histérico. Por meio delas, torna-se possivel revelar uma visao prépria
sobre o passado e o presente, em que a histdéria nesta regido de Mato Grosso se
mostra profundamente marcada pela perspectiva indigena. Essa abordagem
evidencia que a ocupacgao dessas terras precede a colonizagido e se insere em um
contexto mais amplo de resisténcia, permanéncia e transformacdo diante da
expansao capitalista e de suas consequéncias sobre os modos de vida tradicionais.

Nesse sentido, a histdria sob o olhar dos indigenas Rikbaktsa inclui a presencga
prolongada de grupos indigenas na regido antes da chegada dos colonizadores, n&o
dissociando da histéria da colonizacdo do Brasil, em que povos com suas proprias
tradi¢cdes, crencas, idiomas e formas de vida foram impactados pelo avango do
capitalismo, na colonizagao recente da Amazénia, no que Martins (2009) considera
como

fronteira de muitas e diferentes coisas: fronteira da civilizagao (demarcada
pela barbarie que nela se oculta), fronteira espacial, fronteira de culturas e

visdes de mundo, fronteira de etnias, fronteira da histéria e da historicidade
do homem (Martins, 2009, p. 11).



E, sobretudo, fronteira do humano. Portanto, neste trabalho, o que tratamos &,
conforme Ribeiro (1985, p. 13),

[...] este Brasil interior, de matas e campos indevassados, que s6 agora vao
sendo integrados ao sistema socio-economico nacional. Ali, indios e
civilizados se defrontam e se chocam, hoje, em condi¢gdes muito proximas
daquelas em que se deram os primeiros encontros da Europa com a América
indigena. De um lado, sado indios armados de arco e flechas que, do recesso
de suas matas, olham o brasileiro que hoje avanga sobre suas terras, tal
como o Tupinamba quinhentista olhava as ondas de europeus que se
derramavam das naus portuguesas. De outro lado, sao brasileiros engajados
nas frentes de expansao da sociedade nacional que avangam por uma terra
que consideram sua e veem no indio urna ameaga e um obstaculo.

Porém, a historia dos povos indigenas ndo comega com a chegada dos
europeus, nem pode se limitar & resisténcia ou a submissdo. E uma histéria propria,
estigmatizada por continuidades, rupturas e reinvencdes, que desafia toda uma
narrativa colonial.

Ndo podemos pensar o indigena como um ser do passado, mas sim um
individuo do presente, que aspira pelos mesmos desejos e sonhos, e que precisa ser
respeitado como tal.

Varios estudos antropolégicos tém se aliado a historia, buscando entender nao
somente a histéria do contato com o ndo indigena, mas compreender suas trajetérias
e percursos nas diversas regides ocupadas por estes povos.

Com isso, muitos povos indigenas foram forgcados a se mudar de suas terras
ancestrais e enfrentaram a sensacdo da perda de cultura. Atualmente, as
comunidades indigenas presentes em Mato Grosso esforgam-se para preservar suas
tradi¢cdes e culturas e lutam por direitos territoriais, enfrentando todo um sistema que
os desprezam.

Os povos indigenas séo, historicamente, vitimas do Estado brasileiro porque,
através das instituicdbes que representam e exercem os poderes politico,
administrativo, juridico e legislativo, ele atua, quase sempre, tendo como

referéncia interesses marcadamente econdbmicos, e nao os direitos
individuais, coletivos, culturais, sociais e ambientais (CIMI, 2019, p. 2)

A partir dessa violagao sistematica de direitos pelo Estado brasileiro que se
abre caminho para o avancgo de politicas de exploragao e, consequentemente, para
ocupagbes e exterminio de populagdes indigenas, com o intuito de realizar a
expansao das fronteiras do agronegdcio.

Partindo dessas concepg¢des que surge a ideia de uma Histdria contada a partir



das narrativas dos anciaos e professores Rikbaktsa, buscando fortalecer as lutas pela
terra, ndo por se tratar de dominios, mas sim, de afirmar a importancia da terra como
meio cultural, na qual terra e indigena estado emblenhados num sé sentimento.

Ao trazer tanto os ancidaos quanto os professores Rikbaktsa para o campo da
memoria, amplia-se a possibilidade de entender como os conhecimentos tradicionais
estdo sendo preservados, ressignificados e ensinados as novas geragdes. Além
disso, é fundamental considerar que muitos desses professores ja se encontram na
condicdo de ancidos e que vivenciaram diretamente processos marcantes, como o
contato com as missdes jesuiticas e a experiéncia no internato de Utiariti, sendo,
portanto, sujeitos importantes na construgdo dessa historia e na transmissao dos
saberes Rikbaktsas.

Cumpre salientar que o internato de Utiariti, localizado na Prelazia de
Diamantino, fez parte da misséao jesuitica, como um centro educacional para criangas
e adolescentes indigenas, que perdurou até 1970, cujo objetivo era catequizar os
indigenas, estruturando-os com o trabalho e forgando a repetir obedientemente os
atos que formalmente os travestiam de “cristaos civilizados”, para que pudessem “se
elevar ao nivel de seus benfeitores” (Arruda, 1992, p. 104).

Para o desenvolvimento deste trabalho partimos do seguinte questionamento:
Como os ancidos e professores Rikbaktsa narram a sua historia, incluindo a origem,
identidade, territorio e continuidade cultural?

Essa inquietagdo surge do desejo em conhecer e dialogar com o povo
Rikbaktsa através das leituras bibliograficas geradas sobre esse povo e analisar suas
historias e saberes. Para isso, precisamos estabelecer lagos, pontes e trocas de
relagbes, em que o conhecimento possa surgir de forma afavel, rompendo com os
preconceitos e visdes distorcidas.

Ao pensar a histéria como uma ponte do conhecimento que nos remete ao
diadlogo diante das temporalidades, transitando entre o passado e o presente e
buscando sempre ampliar e desvendar as entranhas e tramas dos povos no interesse
pelo controle do poder, percebemos como é construido as relagdes sociais, politicas
e econbmicas nos diversos grupos étnicos.

Para entender essas relacdes de poder, precisamos entender a constituicao de
algumas estruturas étnicas, através de concepgdes historicas que nos da clareza
sobre 0 nosso /6cus e nossa compreensao de mundo, junto a esses grupos.

E preciso compreender que as aldeias estdo se aproximando das cidades, ou



ainda, as cidades estao aproximando-se dos territérios indigenas e diante desse fato,
a comunidade indigena se preocupa com sua cultura, visto que, os mais novos
(adolescentes e jovens) podem se evadir para as cidades e nao despertar mais
interesse pela cultura, pela lingua, pelos costumes de suas etnias.

Como enfatiza Ortiz (2014), observa-se atualmente uma preocupacéo legitima
em relagado a preservacao da identidade cultural indigena, uma vez que o0 processo
de aculturagdo, somado ao avango da urbanizagao e ao fato de muitos indigenas
passarem a viver fora de suas aldeias, tem contribuido para o enfraquecimento e
possivel perda de importantes referéncias culturais.

Percebemos alguns aspectos importantes ao que se refere a memdria coletiva,
tribal, principalmente, da etnia Rikbaktsa. Isso porque vimos a existéncia de dezenas
de pesquisas ja realizadas sobre tal objeto, contudo, em grande parte, deram
preferéncia a fontes bibliograficas escritas ou narradas por n&o indigenas,
dispensando as memorias, experiéncias e os saberes locais, geradas pelos dialogos
estabelecidos diretamente pelas entrevistas.

Essas vozes ocultas sdo consequéncias do modelo de colonizagao existente
no Brasil, que enterrou debaixo da versao europeia, desde o descobrimento, estas
historias, experiéncias e relatos.

Esta lacuna é explicada por Mignolo (2005, p.30), ao esclarecer que esse
processo de colonizagado do “ser” consiste em gerar a ideia de que certos povos néo
formam parte da histéria, ou seja, foram excluidos da categoria de seres humanos, de
atores histéricos e entes racionais.

Hoje s&o poucos os ancidos que ainda podem continuar com a transmisséo da
cultura e costumes aos que ficam nas aldeias. Tais imbricagdes tornam este projeto
um estudo de carater emergencial, uma vez que o numero de consultores culturais ja
se encontra bastante reduzido.

Portanto, entender a histéria através desse prisma € transformar ideias ja
estabelecidas, que é disseminada nas escolas e no nosso meio social, trazendo um
entendimento na maioria das vezes distorcido sobre quem s&o esses povos indigenas,
originarios desta terra e que deixamos a margem do nosso cotidiano.

E para entender esse recorte historico, Jorn Rusen (2001) ao falar sobre a
histéria como ciéncia, nos remete a indagag¢des sobre um ponto de partida instaurada
na caréncia humana como consciéncia histérica ou pensamento histérico, no qual o

ponto de partida para solucionarmos um problema, esta com a nossa satisfagao e



caréncia (Rusen, 2001).
Rusen salienta a partir desta ideia, que:
Se as caréncias de orientagdo no tempo sao dirigidas ao pensamento sobre
o passado, entdo sao requeridos critérios de sentido. Sdo estes que regulam
o trato reflexivo dos homens com o seu mundo e consigo mesmo. Eles
decidem como deve ser interpretada a mudanga do homem e de seu mundo,
a fim de que se déem orientagdes praticas da vida humana no tempo que
tenham “sentido”, sem o que as caréncias de orientagdo nao poderiam vir a

ser satisfeitas... O agir humano é sempre determinado por significados e é
intencional (Rusen, 2001, p. 31).

Percebemos que a nossa interpretagdo de mundo tem toda uma
intencionalidade de dominio sobre o outro e esta muito ligado as nossas caréncias.
Nesse escopo é que determinamos quem sera quem nessa estrutura social, e que
caminhos serdo tomados na constru¢gdo de uma dita cidadania- conceito este criado
para gerar uma situagao politica, e de transformagédo das ideias voltadas para as
memorias passadas, motivadoras de interesses.

Diante do exposto e para compreender as narrativas de memoria dos anciaos
e professores Rikbaktsa, seus conhecimentos e ancestralidades culturais,
conectando-as aos registros ja existentes, com o intuito de difundir a histéria desse
povo no ensino da histéria; estabelecem-se os seguintes objetivos especificos, assim
detalhados: realizar um estudo bibliografico sobre a Cultura Rikbaktsa,
contextualizando suas tradigbes, processos educativos e formas de transmissao de
saberes; analisar as narrativas de memoria dos ancidos sobre a origem, a identidade
e a territorialidade do povo Rikbaktsa; e produzir materiais que contibuam para o
fortalecimento da memoaria coletiva e da identidade cultural, disponibilizados em
plataformas digitais e nas escolas indigenas e urbanas, por meio de um video
documentario.

Esses objetivos dialogam diretamente com os conceitos de Territorio e
Identidade, uma vez que as narrativas orais revelam como o pertencimento territorial
esta intrinsecamente ligado a memoaria e a continuidade cultural do povo Rikbaktsa.
Assim, compreender e divulgar essas vozes significa reconhecer o territério n&o
apenas como espaco fisico, mas como lugar simbdlico de identidade, memdéria e
resisténcia.

Nesse sentido, a realizagédo de estudos bibliograficos sobre a cultura Rikbaktsa
€ essencial para analisar as aproximacgdes e os contrastes presentes nas narrativas

de memodria dos professores indigenas e dos ancidos acerca da origem, da



ancestralidade e da cultura desse povo, considerando a relevancia dessas falas na
construcao de uma nova leitura da Histéria.

Dessa forma, o objeto dessa discussdo esta ancorada no entendimento de
Identidade, memdria e territorio de povos indigenas, especificamente neste trabalho
sobre o povo Rikbaktsa, grupo este que se localiza na Bacia do Rio Juruena, dividido
em 03 Terras Indigenas (Tis), nas cidades de Brasnorte (Tl Erikpatsa), Cotriguacu (Tl
Escondido) e Juara (Tl Japuira), conforme mapa abaixo, que mostra o territorio

histérico do povo Riktbaktsa.

Mapa 01 — Territério Histérico do Povo Riktbaktsa
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Para que essa pesquisa fosse desenvolvida, caminhamos por uma abordagem
qualitativa, nos pressupostos da historia oral, embasados nas obras de autores que
discorrem sobre o método, dando assim direcionamentos e ideias centrais, com
aspectos essenciais que consistem na escolha adequada de métodos e teorias
convenientes de reconhecimento e analises de perspectivas diversas, em que
reflexdes sobre suas pesquisas possam fazer parte do processo de construgcédo do
conhecimento e na variedade de abordagens e métodos (Flick, 2009, p. 23).

A Histoéria Oral como procedimento metodolégico nos permite ter uma
aproximacao da memoria e das narrativas, dada que a entrevista em histéria oral é a
manifestacdo do que se convencionou chamar de documentagao oral, ou seja, suporte
material derivado de linguagem expressa para esse fim (Meihy; Holanda, 2020, p. 14).

Para garantir uma leitura fluida e didatica, este trabalho esta organizado em
quatro capitulos, que percorrem desde os fundamentos tedricos que embasam a
pesquisa até as discussdes e resultados obtidos com a experiéncia.

No capitulo 1, intitulado Tecendo Historias: reflexdes sobre a memoéria e
identidade Rikbaktsa, apresenta a fundamentacao tedrica que sustenta a pesquisa
sobre a Memodria, a Identidade e o Territério a partir da visdo do povo Rikbaktsa,
destacando a luta pela preservagao das identidades e valores culturais dos povos
originarios em que passa a ser apresentada como uma forma de resisténcia continua,
que busca superar os legados da colonialidade e promover dialogos interculturais
baseados no respeito mutuo e na equidade.

Com quatro subtitulos, este capitulo destaca a Territorialidade permeado pela
complexa relagdo entre povos indigenas e nao indigenas, destacando como o
processo colonial impds uma légica de dominagdo que deslegitimou culturas
originarias, negando-lhes reciprocidade, reconhecimento e espago simbdlico.

Historia oral é utilizado como processo metodologico de realizagdo de
entrevistas com o povo Rikbaktsa, dentro de uma abordagem qualitativa, visando a
valorizacao do territorio e das memoarias, narrativas e experiéncias vividas por essa
comunidade indigena.

Quanto a memdria e narrativas de memoria, o trabalho propbe através da
analise das narrativas Rikbaktsa, meio de compreender a construcdo histérica e
identitaria desse grupo indigena, valorizando seus saberes ancestrais e a oralidade
como instrumentos fundamentais na preservagao cultural.

O Ensino de histéria e a histdria indigena, ¢é abordado a importancia da



valorizagao da histéria e cultura indigena, destacando a mudanga acelerada dos
saberes tradicionais devido aos processos de colonizagdo e desestruturagado das
identidades culturais.

No capitulo 2, A construcdo da identidade do povo Rikbaktsa discute a
invisibilizacdo historica e social dos povos indigenas, destacando como o mito da
homogeneidade racial sustenta a desigualdade e a exclusao desses grupos. Assim, o
texto propée uma reconstrugéo critica dessa histéria, com base na valorizagédo da
ancestralidade, da oralidade e da resisténcia indigena.

O capitulo é dividido em trés subtitulos em que se destaca da seguinte forma,
o povo Rikbaktsa em perspectiva, detalhando a identidade e a cultura do povo
Rikbaktsa, desde sua autodenominagao e lingua até sua organizag&o social, historia
de resisténcia e relacdo com a terra.

O subtitulo A Histéria de Mato Grosso pelos olhos do colonizador, explora a
importancia de reconhecer e valorizar a histéria e a cultura dos povos indigenas de
Mato Grosso, destacando a necessidade de superar esteredtipos e preconceitos
enraizados na sociedade.

O subtitulo Mapeando conhecimento: trabalhos e pesquisas sobre o povo
Rikbaktsa, realiza uma analise de teses e dissertacbes que revela o interesse na
compreensao das dinamicas sociais, culturais e histéricas do povo Rikbaktsa, com
destaque para a necessidade de incluir suas vozes na constru¢do de um registro
histérico auténtico.

O Capitulo 3, Um olhar sobre o povo Rikbaktsa, apesar de desafiador, revelou
a riqueza de sua cultura e sabedoria ancestral, ancorada em uma logistica de
entrevistas planejada para garantir detalhes ricos e significativos, enfrentando
obstaculos culturais inesperados, exigindo flexibilidade e adaptagdo. A experiéncia
transcendeu a coleta de dados, transformando-se em um aprendizado profundo sobre
a histéria e os costumes Rikbakisa, com momentos de grande emocdo e
reconhecimento da sabedoria do povo. O estudo, guiado por um roteiro flexivel e
colaborativo, busca transmitir a esséncia da cultura Rikbaktsa, destacando sua
relevancia para a historia.

A escuta sensivel e o respeito as dindmicas culturais apresentadas no capitulo
4 revelaram-se indispensaveis ao longo da pesquisa, sobretudo ao reconhecer a
importancia das narrativas orais como forma legitima de producédo de conhecimento

historico. A analise das falas de pessoas que buscam a continuidade da sua cultura



através do tempo, torna indispensavel ouvir os relatos e ver como era o processo de
resisténcia e construgdao dos saberes por meio da oralidade e agbes que visavam o
principio de distanciamento e posteriormente a convivéncia junto a outros grupos,
indigenas e nao indigenas.

As tradi¢des preservadas com o empenho dos ancidos e liderangas consiste
na compreensao das mudangas ocorridas pela aproximagao com o0 mundo moderno
e sua capacidade de entendimento e adaptagdo ao mundo em que vivemos hoje.

Escrever sobre o povo Rikbaktsa foi uma experiéncia desafiadora e
enriquecedora, que exige sensibilidade e abertura para compreender uma visdo de
mundo marcada pela interdependéncia entre seres humanos, natureza e
espiritualidade.

Esta pesquisa parte do reconhecimento das lacunas deixadas pela
historiografia oficial brasileira quanto a participacéo indigena na formacgao do pais,
propondo-se a escutar e valorizar as narrativas orais como forma legitima de produgao
de conhecimento. A experiéncia transcendeu a coleta de dados, transformando-se em
um aprendizado profundo sobre a histéria e os costumes Rikbaktsa, com momentos
de grande emogao e reconhecimento da sabedoria do povo.

Ao mergulhar nas memodrias, identidades e saberes do povo Rikbaktsa,
especialmente por meio de entrevistas com anciaos e professores Rikbaktsa, o estudo
evidencia como a cultura, o territério e a tradigdo continuam vivos e em constante
ressignificagao.

Através da analise de conteudo das falas, emergem temas como a resisténcia
as imposigdes geradas pelo capital, a importédncia da coletividade e da terra, e a
centralidade da identidade indigena como um processo continuo de afirmacéo. A
pesquisa exigiu escuta sensivel e respeito as dindmicas culturais, analisando a luta
pela preservagao de suas terras como uma batalha pela manutengao de sua prépria
existéncia, onde cada elemento da natureza ecoa a sabedoria e a historia de seu povo
Ao dar centralidade as narrativas orais de ancidos e professores Rikbaktsa, este
trabalho buscou compreender a identidade indigena a partir de sua propria voz,
destacando os vinculos profundos com o territério, a memaria ancestral e as praticas
coletivas.

Sendo assim, as referéncias construidas e mantidas ao longo do tempo
revelam a relagao profunda e ancestral que esse povo estabelece com sua terra. Os

relatos dos ancidos e professores Rikbaktsa sobre suas origens e a continuidade da



cultura evidenciam processos de transformacéo, resisténcia e adaptacéo.

A aproximacgao dos Rikbaktsas com os nao indigenas marcou profundamente
a trajetdria do povo Rikbaktsa, trazendo novos desafios e redefinindo relagcbes
historicas e sociais.

A principal finalidade deste trabalho estd em analisar as narrativas
memorialisticas dos professores e ancidaos Rikbaktsa, valorizando seus saberes
tradicionais e sua ancestralidade cultural, estabelecendo um dialogo critico entre a
oralidade indigena e os registros documentais existentes. Busca-se, com isso,
contribuir para a preservacao e a transmissao desses conhecimentos para as futuras
geracoes.

O estudo se concentrara nas entrevistas de ancidos e professores indigenas
das aldeias Rikbaktsa, envolvida em uma coleta meticulosa, com analise e
sistematizacido das narrativas, priorizando as expressées de uma memoaria coletiva.
Além disso, pretende-se compreender os processos de ocupacao territorial a partir da
articulagao entre registros ja existentes e as memorias compartilhadas pelos préprios
indigenas, reconhecendo a importadncia de suas vozes na construgdo do
conhecimento histérico mais completo e auténtico.

Para alcancar tal propdsito, o desenvolvimento da pesquisa sobre a histéria do
povo Rikbaktsa, através da historia oral, estd ancorada na perspectiva da analise
integrada entre os estudos académicos sobre os Rikbaktsa e os relatos orais dos
préprios sujeitos, promovendo uma epistemologia dialégica. Dessa forma, pretende-
se ndo apenas descrever suas relagdes sociais, mas compreender suas dinamicas
identitarias, tanto no ambito comunitario quanto em suas interagdes com outros

grupos e territérios.



1. TECENDO HISTORIAS: REFLEXOES SOBRE A MEMORIA E IDENTIDADE
RIKBAKTSA

A memoéria ndo é simplesmente um repositério de
imagens passadas, mas um poder ativo de
reorganizagao.

Paul Ricoeur

Neste capitulo, analisamos as caracteristicas sociais e culturais do povo
Rikbaktsa, procurando compreender suas vivéncias, narrativas e formas de
expressao. Assim, a fundamentagdo tedrica esta ancorada em conceitos que
ressaltam a territorialidade como a relagdo entre um grupo e o espaco que habita,
relacdo essa que assume papel central na construgdo da memodria e da identidade
coletiva, especialmente em contextos marcados por assimetrias de poder e processos
de colonizagéao.

A imposicao de valores e padrdes culturais ndo indigenas, resultou em uma
territorializagao desigual, em que a negacéao das culturas indigenas, a supressao de
suas praticas tradicionais atuaram como mecanismos de controle e dominagao. Tais
processos impactaram profundamente a forma como suas memdrias e histérias sao
narradas e transmitidas.

Diante desse cenario, a histdria oral emerge como uma metodologia de
pesquisa muito importante. Ao destacar as vozes dos sujeitos, ela nao apenas facilita
0 acesso as memorias e narrativas dos entrevistados, mas também transforma
experiéncias vividas em registros documentais. Dessa forma, capturam-se detalhes
ricos e significativos sobre a cultura e histéria, muitas vezes invisibilizados por
abordagens tradicionais.

Embasar o trabalho nos conceitos de Territorialidade, Memorias e Narrativas
de Memodria, é dar sustentacdo ao que esta sendo produzido na educacédo, tanto
indigena, quanto nao indigena, remetendo a notoriedade do indigena na idealizagao
de uma sociedade igualitaria, em que todos apresentam caracteristicas e fendtipos
diversos. Isso diferencia seus modos de vivéncia, sem detalhar o certo ou errado, mas
evidenciando a heterogeneidade que da sentido a essa formagéao social.

E neste sentido percebemos que

Ha sempre diferengas entre pessoas, e ha as mais habilidosas e as mais
desajeitadas; as mais trabalhadeiras e as que preferem nao fazer muito
esforgo; as mais generosas e as que tém mais dificuldade em viver em grupo.
Por isso, quando digo que as sociedades indigenas sdo basicamente



igualitarias, ndo quero dizer que as pessoas sejam todas iguais, vivam
exatamente do mesmo modo, comam as mesmas coisas, que tudo seja
coletivo e sempre dividido por igual; nem que haja conflito nem disputas entre
individuos ou grupos. O que quero dizer € que sdo sociedades que garantem
a todos os seus membros as condigdes e os conhecimentos basicos em tudo
0 que é essencial a sua vida e a sua realizagao como pessoa, e Como pessoa
daquela sociedade e daquela cultura (Silva, 1988, p. 25, grifos do autor).

O importante, ao refletir sobre as sociedades e suas nuances, ndo € apenas
atribuir caracteristicas prontas e acabadas a determinados grupos, mas reconhecer e
valorizar a heterogeneidade que esses grupos representam. Como todos os grupos
sociais, eles apresentam individualidades que devem ser consideradas.

O inicio da pesquisa se deu em um momento de visita a aldeia Barranco
Vermelho, na qual foi conversado com os professores Rikbaktsa Paulo Henrique
Martinho Skiripi Nambiquara' e Juarez Paimy, que deram apoio ao inicio da pesquisa,
entendendo que o tema tem importante papel para a comunidade, porque visa falar
da histdria do povo Rikbaktsa e relatar essa historia através da escrita e documentario,
que podera ajudar a retransmitir o saber Rikbaktsa para gerac¢des futuras a partir
destes registros. A importancia que os mais velhos tém é de que esse conhecimento
possa se fragmentar com a partida dos anciaos.

Assim, a capacidade de guardar informacdes com o uso da linguagem falada
e, posteriormente, escrita representa uma expansao essencial das capacidades de
armazenamento da memodria. Essa transferéncia permite que a memdaria transcenda
os limites fisicos do corpo humano encontrando refugio em outras pessoas ou em
registros fisicos, como livros e/ou preservada em bibliotecas. Em outras palavras,
antes de ser expressa oralmente ou por escrito, a linguagem ja existe como uma forma
de armazenamento de informagdes em nossa memoria (Le Goff, 1996).

Ao refletir sobre essas caracteristicas, tornou-se necessario estruturar um
roteiro de entrevistas, considerando as individualidades e as percepgdes de cada
entrevistado, bem como a fungédo social que ele ocupa no grupo. Assim, cada
individuo apresenta uma versao particular dos fatos, que, mesmo diante de
ocorréncias semelhantes, pode variar de acordo com suas vivéncias e sua
compreensao.

Dessa forma, o trabalho ancora-se na perspectiva da Historia Oral, que

considera as percepcbes de memoéria, fundamentada em um comportamento

' Paulo Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, Professor Indigena Rikbaktsa, conhecido pela
comunidade como Paulinho. Para este trabalho, irei mecionar este nome, como é popularmente
conhecido.



narrativo, dando énfase a fungao social, em que a linguagem possa ser expressada
tanto na forma narrada como na escrita.

Este trabalho apropriou-se de uma pesquisa bibliografica, sobre a cultura, os
aspectos historicos e demograficos do povo Rikbaktsa e sobre a Historia de Mato
Grosso, propositos estes que foi dividido em 05 (cinco) fases respectivamente: a
escolha e mapeamento das localidades onde vivem os consultores culturais;
entrevistas; produc¢ao dos dados; analise dos dados e conclusido da pesquisa.

A organizagdo deste capitulo foi dividida em quatro subtitulos, os quais
apresentardo caracteristicas diferentes, porém estardo direcionados ao mesmo

objetivo, que é dar significado ao conhecimento sobre a histéria do povo Rikbaktsa.

1.1.Territorialidade

A relagao entre grupos distintos, especialmente em contextos histéricos de
ocupacao e colonizagao, € complexa e multifacetada, envolvendo questbes de
identidade, poder e territorializagcdo. Essas dindmicas exigem uma reflexdo profunda
sobre como os limites e as fronteiras identitarias sdo construidos e mantidos,
frequentemente marcadas por assimetrias de poder. Em contextos coloniais, a
imposicao de valores e padrbes culturais de um grupo sobre outro resultou em
processos de dominagao e subjugacao, sobretudo no encontro entre colonizadores e
povos originarios, onde a negagao das culturas indigenas se tornou uma ferramenta
de controle e opressao.

Mapa 2: Distribuicao das areas indigenas Rikbaktsa
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A partir dessa perspectiva, € essencial compreender como as dinamicas de
inclusdo e exclusdo moldam as interagdes sociais, refletindo tanto a cooperacéao
quanto a tensao entre diferentes grupos. Para entender melhor essa relagdo com o
outro, conceituando principios de territorializagdo, Barth (1976) oferece um ponto de
partida crucial. Ao destacar que o limite étnico € o que define o grupo, e néo o
conteudo cultural, o autor focaliza a investigagao nas interagdes que moldam as
percepcdes de "nds" e "outros". Essa abordagem permite compreender como as
fronteiras étnicas sao estabelecidas e mantidas, revelando os mecanismos que

sustentam as relacdes de poder e as hierarquias sociais.

A identificagcdo da outra pessoa como membro do mesmo grupo étnico entra
em uma coparticipacdo de critérios de avaliagdo e de julgamento. Pelo
mesmo, se parte do pressuposto de que ambos estdo “‘jogando o mesmo
jogo”; isso significa que existe entre eles uma possibilidade de diversificagéo
€ expansao de sua relagao capaz de cobrir, no caso dado, todos os setores
e dominios de sua atividade. Por outro lado, a dicotomia que torna os outros
em estranhos e membros de outro grupo étnico, supde um reconhecimento
das limitagdes para chegar a um entendimento reciproco, diferengas de
critérios para fazer julgamentos de valor e de conduta e uma restricado de
possivel interagcdo para setores que pressupdem comum acordo e interesse
(Barth, 1976, p. 08).

Como vimos, os critérios de aproximagao de pessoas e/ou grupos baseia-se
em interagdes, voltados para interesses que podem apresentar ou ndo uma
reciprocidade. Metaforicamente falando, varias pessoas e grupos podem estar no
mesmo jogo, mas a posi¢ao que cada um se encontra no campo, podera determinar
a visao e a interpretacido de cada lance, levando em conta os pontos de interesses.

No caso de povos indigenas e ndo indigenas, essa aproximagao nao respeitou
uma reciprocidade, pois aos olhos de quem executava um processo de colonizagao,
havia todo um estranhamento em relagéo ao colonizado, subjugando suas culturas,

crencgas e habitos.

A violéncia com que se afirmou a supremacia dos valores brancos, a
agressividade que impregnou o confronto vitorioso desses valores com os
modos de vida ou de pensamento dos colonizados fazem com que, por uma
justa reviravolta das coisas, o colonizado ria com escarnio ante a evocagao
de tais valores. No contexto colonial, o colono s6 se detém em seu trabalho
de desancar o colonizado depois que este Ultimo reconhece enfaticamente a
supremacia dos valores brancos. No periodo de descolonizagdo, a massa
colonizada desdenha esses mesmos valores, insulta-os, vomita-os com
satisfagédo (Fanon, 1968, p. 37).

30.00003199y,360h,0t,0r/data=CgRCAggBOgMKATBCAggASgglu_Oo3wQQAA
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Podemos perceber que essa dinamica de subjugacao e desvalorizagao cultural
ecoa na ideia de que o colonizador nao se contenta em afirmar a superioridade de sua
cultura, mas busca impor o padréao de civilizagdo como universal, negando e
deslegitimando as culturas originarias. Esse apagamento sistematico dos saberes e
praticas originarias gera um legado de desigualdades e conflitos, no qual a resisténcia
do colonizado possa ser manifestada de diversas formas, mantendo viva a luta pela
preservagao de suas identidades e valores.

Esses processos de negacdo do outro ndo ocorreram apenas em nivel
simbdlico. Houve também uma atuacao sistematica sobre os espacos, isto é, sobre
os territorios. A territorialidade, enquanto expressao material e simbdlica das relagdes
sociais, torna-se campo privilegiado da dominagéo.

Nesse sentido, Santos (2000) oferece uma critica contundente a globalizagao
e a homogeneizagao territorial promovida pelo capital. Para ele, o territério ndo é
neutro, mas sim um “territério usado”, no qual os diferentes agentes sociais produzem
e reproduzem o espaco conforme seus interesses e modos de vida, como uma
estrutura dotada de movimento préprio. O territério indigena, portanto, é lugar de
memoria, identidade e solidariedade, ndo apenas recurso econdmico, “porque nele
tudo o que é vida esta representado” (Santos, 2000, p. 43).

O territério ja usado pela sociedade ganha usos atuais, que se superpbem e
permitem ler as descontinuidades nas feigdes regionais. Certas regides sdo, num
dado momento histérico, mais utilizadas e, em outro, 0 sdo menos. Isso revela que,
no mundo atual, a acéo é planejada e executada em tempo real, de forma racional e
estratégica, privilegiando espagos que concentram infraestrutura moderna e
favorecem os interesses dos grupos dominantes. Como o espaco é desigual, apenas
certas regides sdo alvo dessas agdes e se beneficiam da modernidade (Santos, 2006).

E assim que se constitui, dentro do conjunto de subespagos, um subsistema
hegemonico, gragas as relagoes privilegiadas que podem ser estabelecidas
entre esses objetos novos. E a partir desses objetos atuais que se realiza a

"velocidade do mundo" e que o reldégio do Mundo se da como sincronizagao
despética (Santos, 2006, p. 226).

Esse conjunto de subespacos, sdo de certa forma vinculados a relagbes
privilegiadas, podendo gerar objetos novos, através da velocidade do mundo,
instigado pela competitividade provocada pelo que ele chama de “maquina de guerra
da mais valia universal” (Santos, 2006).

Essa concepcao de subespaco conectada a ideia territério por sua vez, pode



ser atribuido a luta dos Rikbaktsa pela demarcagao de suas terras, como uma agao
politica e reivindicagao de direitos que se articulam com a memdria e a identidade do
povo.

Sendo assim, ao pensarmos essa questdo a partir da perspectiva ambiental,
nao devemos trata-la apenas como um problema ecolégico, mas compreendé-la como
uma questao social e politica, que envolve a relagcdo entre técnica, espago e tempo.
A exploracéo predatoria dos recursos naturais em terras indigenas, mencionada nos
relatos dos Rikbaktsa, reflete uma logica que ignora a interdependéncia entre o ser
humano e a natureza. A luta dos Rikbaktsa pela preservacdo de seu territério €,
portanto, também uma luta pela continuidade de sua cultura, de seus saberes e de
sua propria existéncia.

Compreendemos o territério Rikbaktsa ndo como um espago geografico
delimitado, mas como um ser vivo, ancestral e sagrado, cujos rios, florestas e seres
sdo parte indissociavel de nossa identidade e memoaria coletiva. Paulinho (2024)
enfatiza que "a terra ndo nos pertence, nés pertencemos a ela; cada arvore cortada,
cada rio assoreado, € uma ferida em nosso proprio corpo". Essa concepcédo de
territério-corpo sustenta nossa existéncia e resisténcia, pois é nele que repousam os
saberes dos antigos, os caminhos dos mitos e a possibilidade de continuarmos sendo
Rikbaktsa.

Reforgando a analise, Martins (2009) ao discutir esses espagos e as frentes de
expansao da sociedade nacional sobre os territorios indigenas, aponta que, tais
frentes sdo espacos de fricgdo e confronto, marcados por violéncias que extrapolam
o fisico e atingem a estrutura simbdlica e existencial dos povos originarios. E segundo
ele, a “situacao de fronteira é uma situacao de conflito ou de fricgdo”, cuja convivéncia
€ “dominada pela diferenga e pelo desencontro étnicos no espacgo ainda indefinido da
frente de expansao” (Martins, 2009, p. 24-25).

A discussao sobre territorialidade no contexto indigena ganha profundidade ao
incorporarmos as perspectivas de fronteira e a forma como ela € vivenciada pelos
indigenas Rikbaktsa, ndo apenas como um espaco de resisténcia, mas também de
transformacgao. Trata-se ndo apenas da preservagao de uma identidade, mas de uma
redefinicdo ativa das formas de convivio com o outro, resultando em novas
configuragbes de territorialidade, muitas vezes invisiveis ao olhar socioldgico
tradicional.

Ao abordar a fronteira ndo apenas como um limite geografico, mas como um



espaco de tensdes sociais e culturais, onde a "degradacdo do outro" se manifesta,
Martins (2009) analisa que fronteira € o palco de encontros e desencontros entre
diferentes grupos sociais, cujos destinos sdo pautados pela exploragdo ou
solidariedade.
a fronteira aparece frequentemente como o limite do humano. A fronteira é a
fronteira da humanidade. Além dela esta o ndo-humano, o natural, o animal.
Se entendermos que a fronteira tem dois lados e nao um lado sé, o suposto
lado da civilizagao; se entendermos que ela tem o lado de cé e o lado de 13,

fica mais facil e mais abrangente estudar a fronteira como concepgéo de
fronteira do humano (Martins, 2009, p. 141).

Essa compreensao de fronteira apresentada por Martins (2009), como espaco
simbdlico onde se demarcam os limites do humano e do ndo-humano, da civilizacéo
e do natural, encontra eco nos relatos dos Rikbaktsa ao serem entrevistados, sobre a
ocupagado de seus territorios. Para esse povo, a chegada de nado indigenas, nao
representou apenas uma invasao fisica, mas a negag¢ao de sua humanidade e de sua
relacdo milenar com a terra.

Ao transformar territérios indigenas em espagos destinados a exploragéo
econdmica, a “frente de expansao” configura, uma forma de degradacéo do outro e
de apagamento simbdalico.

Se tratando da apropriacdo e espoliagdo das terras indigenas, Martins
demonstra como o capital se vale da renda da terra para garantir sua expanséao, o que
produz ndo apenas o deslocamento fisico, mas a reconfiguragdo simbdlica dos
territérios indigenas. Essa expansao cria “formas de superexploracéo” e reforga
desigualdades estruturais, especialmente nas areas mais pobres e distantes dos
centros decisorios do pais, “‘em parte porque puseram todo seu interesse nos
aspectos propriamente econdmicos da expansao, sobretudo equivocadamente
preocupados com a definicdo do modo de produgédo que lhe dava sentido” (Martins,
2009, p. 30).

A dominagéo também é alimentada por estratégias simbolicas e ao analisar o
uso das rivalidades entre povos nativos por parte dos colonizadores, no que diz
respeito aos limites étnicos, é fundamental compreender que as relacées entre povos
indigenas e nao indigenas foram historicamente marcadas por assimetrias de poder.
A dominacéo cultural, politica e econdmica dos colonizadores impds uma visao de
mundo que desconsiderava as contradigdes, a pluralidade e a complexidade das

culturas indigenas. A conquista da América foi um processo que nao apenas subjugou



fisicamente os povos originarios, mas também imp6s uma hierarquia simbdlica que
inferiorizou suas formas de vida, conhecimentos e tradi¢des (Todorov, 1982).

Essa dinamica de poder, portanto, ndo permitiu uma reciprocidade, mas sim
uma imposig¢ao unilateral de valores e praticas, principalmente pelo fato que, os
dominadores tinham a sede pela dominacgao, e utilizando os conflitos entre nativos,
via sua gana pelo dominio reforgcada, como é enfatizada no livro “A conquista da
América — a questado do outro”, na estratégia usada por Hérnan Cortez, em que

Chegando a Tiaxcala, Cortez é particularmente sensivel a esse fato: “Vendo
as discordias e a animosidade de uns e de outros, fiquei muito satisfeito, pois
me pareceu que isso contribuiria muito para o que me propunha a fazer e que

eu poderia encontrar um meio de subjuga-los mais rapidamente (Todorov,
1982, p. 93).

Foi visivel o uso de estratégias e organizagdes de poder para se chegar a
dominacéao e ocupacgao de espagos, mostrando que a subjugacao de povos indigenas
ora esta muito bem montada dentro de um sistema de subalternagao, ora vinculada
a um uma condicdo de adestramento, desumanizando os povos indigenas.

Nesse contexto, a nogao de "campo de poder" proposta por Bourdieu (1989)
pode ser util para analisar como as posig¢des sociais e culturais dos atores envolvidos
influenciaram suas interacoes, estabelecendo que o capital tém por definicao a forma

legitima de poder, dessa forma o

[...] conceito realista que desigha uma populacdo verdadeiramente real de
detentores dessa realidade tangivel que se chama poder, entendendo por tal
as relagdes de forgas entre as posi¢cdes sociais que garantem aos seus
ocupantes um quantum suficiente de forga social — ou de capital — de modo
a que estes tenham a possibilidade de entrar nas lutas pelo monopdlio do
poder, entre as quais possuem uma dimensao capital as que tém por
finalidade a definicdo da forma legitima do poder (penso, por exemplo, nos
confrontos entre «artistas>> e «burgueses>> no século XIX) (Bordieu, 1989,
p. 28-29, grifos do autor)

Para os colonizadores, o campo de poder € um espag¢o de dominagao e
exploragéo, onde a alteridade indigena era vista como um obstaculo a ser superado
ou assimilado. Ja para os povos indigenas, esse campo de poder representa um
espaco de resisténcia e preservagao de suas identidades, mesmo diante de pressdes
avassaladoras. Essa diferenca de posi¢des no campo social explica, em parte, as
divergéncias nas interpretagdes e a¢des de cada grupo.

Além disso, a colonizagdo nao se limitou a dominacéo fisica e cultural, mas

promoveu uma destruicdo sistematica de saberes e praticas indigenas. Esse processo



nao apenas negou a reciprocidade nas relagbes, mas também apagou formas de
conhecimento que poderiam enriquecer o didlogo intercultural. A falta de
reconhecimento e valorizagao desses saberes perpetuou uma visdo estereotipada e
reducionista dos povos indigenas, o que Pimentel (2012) se refere como etnocidio. Ao
analisar o Estatuto do indio3, criado em 1973, durante a Ditadura Militar, o autor
demonstra como a politica de integracao indigena tinha o papel de manter a cultura,
mas na pratica, visava a apropriagao e a aniquilacédo das culturas indigenas. Pimentel

questiona:

E por que a lei foi feita desse jeito? Bem, entre outras coisas, porque a
condigao de indigena era vista como algo transitério e mesmo indesejavel —
inclusive porque “atrapalhava” o desenvolvimento do pais. Como nés vimos,
uma mentalidade evolucionista (e etnocida) esta por tras desse tipo de
intencdo. A ideia é de que os indigenas vao aprender a lidar com a nossa
tecnologia, a viver como nés, vao adotar nossa religido, nossos costumes e
s6 ai poderao ser felizes (Pimentel, 2012, p. 33, grifos do autor)

Como pode ser visto, ao mencionar o indigena e sua cultura como algo que
retardava o desenvolvimento, a felicidade era um prémio a quem se incorporava aos
conceitos nao indigenas, podendo usufluir das benesses de um mundo moderno.

Ao se referir a cultura indigena, remetendo ao etnocidio e a luta pelo
reconhecimento territorial e cultural, Krenak (2022) expde a preocupagdo com a terra,
colocando o conceito do patriménio imaterial como uma forma de sustentagao cultural
em que a subjetividade das narrativas e pinturas corporais e artefatos passa a ter um
significado muito forte, porque as propriedades necessarias para a confeccéo desses
simbolos ndo estdo demarcados como ao estabelecido pelo n&o indigena, no
momento em que toma pra si 0 espaco territorial e do saber, ao subjugar determinado

povo.

Ele pode ndo matar as pessoas fisicamente, mas esvazia o sentido da vida
das pessoas por retirar delas o significado da criagdo dessa cultura e de seus
valores intrinsecos, proprios daquela comunidade, e que sustenta a sua
perspectiva de mundo. Quando alguém tira aquilo dali estd desmontando a
arquitetura daquele mundo (Krenak, 2022, p.51).

Como pode ser visto, a luta do indigena nao esta somente na luta do territério

3 O Estatuto do indio, instituido pela Lei n°® 6.001/1973, foi criado com o objetivo de regulamentar a
situacado juridica dos povos indigenas no Brasil, estabelecendo diretrizes para a protegdo de seus
direitos, culturas e terras. Sua criagao ocorreu em um contexto histérico em que as pressdes sobre os
territérios indigenas aumentavam significativamente, devido a expansao de atividades econémicas
como a agricultura, a mineragao e a construgédo de infraestrutura, que ameagavam a sobrevivéncia
fisica e cultural desses povos.



pelo territorio, mas dentro de significados que perpassam pelo entendimento do nao
indigena ao ser indagado valores que deixam de ter significado quando se percebe
que a producgao da terra estda somente vinculada ao que pode ser lucrativo.

Portanto, a aproximagéo entre povos indigenas e nao indigenas, tanto no
processo de colonizagdo, quanto nos periodos que seguem, foi marcada por uma
profunda desigualdade de poder, que impediu a constru¢ao de relagdes baseadas no
respeito mutuo e na reciprocidade. Como apontam autores como Quijano (2005), a
colonialidade do poder estabeleceu padrées de dominagdo que transcendem o
periodo colonial e continuam a moldar as relagbes interétnicas na
contemporaneidade. Nesse sentido, superar esses legados significa reconhecer e
valorizar a diversidade cultural, promovendo dialogos que respeitem as diferengas e

busquem a equidade nas relagdes sociais.

1.2. Histéria Oral

Ao realizar as pesquisas, foi pensado uma logistica de entrevistas, na qual, teve
como meta, a condigdo mais adequada para que esses momentos pudessem gerar
resultados satisfatérios e que os depoentes pudessem fornecer detalhes ricos e
dignificantes sobre sua cultura e sobre os questionamento pensados e executados no
ato destas entrevistas.

Cabe aqui ressaltar que as expériencias junto ao povo, inicia com a busca de
interlocutores que pudessem relatar sobre sua cultura e que estivessem dispostos a
fornecer entrevistas. Para isso, foi iniciado o contato junto ao povo Rikbaktsa, no
intuito de demostrar o interesse pela pesquisa e pela vontade de escrever sobre o0 seu
povo.

A proposta desenvolvida neste trabalho, esta baseada na abordagem
qualitativa, que se caracteriza pelas diversas teorias, métodos e praticas de pesquisa
em que os pontos de vista sdo diversos e se constituem de forma que esses

[...] pontos de vista subjetivos constituem um primeiro ponto de partida. Uma
segunda corrente de pesquisa estuda a elaboracao e o curso das interagdes,

enquanto uma terceira busca reconstruir as estruturas do campo social e o
significado latente das praticas (Flick, 2009, p. 24).

O pesquisador ao buscar essa proposta como estrutura do seu trabalho, visa
um cenario natural em que o entrevistado esta aberto para receber e fornecer dados

que possam contribuir para a fluidez do assunto e para que o pesquisador desenvolva



um maior nivel de detalhes no envolvimento dos participantes na coleta de dados
(Creswell, 2007, p.186).

Assim, para a realizagao deste trabalho, foi estabelecido algumas etapas para
antender a expectativa do estudo. Neste intuito, constituimos algumas diretrizes a
serem seguidas que foram: 1) conversar com o povo Rikbaktsa e apresentar o tema
a ser trabalhado; 2) Obter a carta de anuéncia junto a comunidade; 3) Encaminhar
documentacdo ao Conselho de Etica e Pesquisa; 4) Elaboracdo do roteiro de
entrevistas; 5) Definigdo das pessoas que fardo parte do trabalho; 6) Iniciar as
entrevistas e produgcdo de imagens; 7) Transcrigdo e analise das entrevistas; 8)
Consideragdes sobre o objeto estudado e desenvolvimento do produto.

Para atender a esse passo a passo, foram realizadas visitas a algumas
comunidades indigenas das areas Erikpatsa e Japuira. Ocorreram algumas reunides
com membros da comunidade e marcou-se uma data para a realizagado de uma nova
reunido, com o intuito de apresentar a proposta de trabalho e receber dessa
comunidade a carta de anuéncia, a qual da o aval para a realizagdo da pesquisa
dentro das areas do povo Rikbaktsa.

Uma das principais dificuldades encontradas no desenvolvimento deste
trabalho esteve relacionada as exigéncias do Programa de Pds-Graduacgao, que
determinava a submissdo do projeto ao Comité de Etica em Pesquisa (CEP). Por
tratar-se de uma investigacdo que envolve o povo indigena Rikbaktsa, a pesquisa
assumiu carater sensivel, exigindo a observancia rigorosa das normas éticas que
regem estudos com populagdes tradicionais. Nesse sentido, a submisséo inicial ao
CEP foi realizada no més de maio de 2024.

ApoOs analise, o projeto retornou com recomendagdes de ajustes e
complementagdes, o que demandou nova submissdo para apreciagdo. Cumpre
destacar que, uma vez aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa, o estudo recebeu
a orientagdo de que deveria também ser encaminhado ao Conselho Nacional de Etica
em Pesquisa (CONEP), instancia responsavel pela avaliagcdo de projetos que
envolvem comunidades indigenas e outros grupos considerados vulneraveis.

Considerando-se o tramite ético necessario, o processo de analise estendeu-
se entre 0s meses de maio e novembro de 2024. Somente apos a aprovagéo final pelo
CONEP foi possivel dar inicio a etapa de campo, realizada junto ao povo Rikbaktsa,
assegurando que todas as diretrizes éticas e normativas estivessem devidamente

cumpridas.



Embasados nas obras de autores que discorrem sobre como fazer a escolha
adequada dos métodos e analises, dando suporte e respaldo a pesquisa, e abordando
0s pressupostos da histéria oral como procedimento metodologico permite a

aproximacao da memoria e das narrativas, na qual

Um acontecimento ou uma situagéo vivida pelo entrevistado ndao pode ser
transmitido a outrem sem que seja narrado. Isso significa que ele se constituiu
(no sentido de se tornar algo) no momento mesmo da entrevista. Ao contar
suas experiéncias, o entrevistado transforma aquilo que foi vivenciado em
linguagem, selecionando e organizando os acontecimentos de acordo com
determinado sentido (Alberti, 2004, p.77).

Essas experiéncias repassadas pelo entrevistado passam a ser registros de
uma documentacao oral, e suporte material derivado de uma linguagem verbal, que
ao ser apreendida por meio de gravagdes eletrénicas se torna fonte oral (Meihy;
Holanda, 2020).

Ao entrevistarmos, alguns cuidados devem ser observados, principalmente se
tratando de comunidades indigenas, que concentram grande preocupagao com
determinadas expressodes utilizadas que podem expor preconceito ou minorizarem
através de palavras que para eles geram desconforto ou resisténcia.

Os efeitos da escrita foram dramaticos para a sociedade como um todo, mas,
por grande parte do periodo da histéria registrada pela escrita, escrever e ler
estiveram limitados a uma elite pequena e minoritaria de uma populacao,
com uma grande proporgéo das pessoas continuando a depender apenas da

comunicagao lecto-oral, especialmente na esfera da ‘“literatura” (Goody,
2012, p.44, grifos do autor).

O que podemos perceber € que somos herdeiros de uma caracteristica
europeia, se tratando de construgédo de conhecimento e discurso, mas que para o
autor ndo podemos ficar presos a uma decodificagao limitada de comunicacéo através
de transposigédo da fala para o papel, sem ter a busca perfeita na organizagdo do
pensamento transmitido e selecdo de vocabulario estabelecidos por regras

gramaticais, e ndo esquecendo que

Histdria oral € um conjunto de procedimentos que se inicia com a elaboragao
de um projeto e que continua com o estabelecimento de um grupo de pessoas
a serem entrevistadas. O projeto prevé: planejamento da condugdo das
gravagdes com definicdo de locais, tempo de duragdo e demais fatores
ambientais; transcricao e estabelecimento de textos; conferéncia do produto
escrito; autorizagdo para o uso; arquivamento e, sempre que possivel, a
publicacao dos resultados que devem, em primeiro lugar, voltar ao grupo que
gerou as entrevistas (Meihy; Holanda, 2020, p.15).



A riqueza da histéria oral como metodologia encontra um campo fértil de
aplicagdo na compreensao da luta do povo Rikbaktsa por seu territério, cultura e
memoria. Podemos tomar isso como ponto de partida a abordagem da historia oral
como metodologia de pesquisa, cuja relevancia se evidencia na valorizagdo das
narrativas e das experiéncias vividas pelos sujeitos historicos. Pensando a histoéria
oral sob essa perspectiva, Alberti (2004) estabelece como conceito a:

[...] gravacdo de entrevistas de carater histdrico e documental com atores
e/ou testemunhas de acontecimentos, conjunturas, movimentos, instituicdes
e modos de vida da histéria contemporanea. Um de seus principais alicerces
€ a narrativa. Um acontecimento ou uma situagao vivida pelo entrevistado
nao pode ser transmitido a outrem sem que seja narrado. Isso significa que
ele se constitui (no sentido de tornar-se algo) no momento mesmo da
entrevista. Ao contar suas experiéncias, o entrevistado transforma aquilo que

foi vivenciado em linguagem, selecionando e organizando os acontecimentos
de acordo com determinado sentido (Alberti, 2004, p. 77).

Ao trabalhar a histéria oral como metodologia, a autora destaca a relevancia da
construcdo do conhecimento, apontando para a principal caracteristica que é a
narrativa, e que através dela é transmitida as experiéncias vividas, tornando os relatos
em linguagem, dando sentido ao que é vivenciado.

Ao pensar o momento das entrevistas, elas aconteceram em locais
previamente combinados e informados ao entrevistado. A dindmica das entrevistas foi
usar espacos e lugares que foram confortaveis e agradaveis, para que a conversa
fluisse de maneira espontanea e rica em detalhes.

Esse estudo tem como finalidade a produg¢ao de um material de leitura e estudo
a ser utilizado para efeito de conhecimento e pesquisa, além de ser transformado em
um video documentario sobre o povo Rikbaktsa, abrangendo os aspectos culturais,
sociais e historicos. Esta forma de registro tem o carater de assegurar as memoérias
para que seja utilizada por geragdes futuras.

Nessa estrutura organizacional da historia oral, o critério a ser utilizado na
organizagao da entrevista requer procedimentos que fortalegam a fala desses agentes
sociais, afim de constituir uma condi¢ao ideal para que a confianga e a seguranga ao
falar, possam gerar um ambiente proficuo, porque “a meméria do individuo depende
do seu relacionamento com a familia, com a classe social, com a escola, com a Igreja,
com a profissdo; enfim, com os grupos de convivio e 0os grupos de referéncia
peculiares a esse individuo” (Bosi, 1994, p. 54)

Como podemos perceber, entrevistar alguém nao significa simplesmente



perguntar algo de que se tem interesse, € mais complexo, necessita ter critério para
que gere confianca e o remeta a condi¢ao de confidente, pois o que podera ser dito,
traz uma familiaridade entre entrevistado e entrevistador, pois a metodologia de
historia oral esta vinculada ao estudo da historia das memdérias e que “estudar essa
historia é estudar o trabalho de constituicdo e de formalizacdo das memorias,
continuamente negociadas. A constituicdo da memoria é importante porque esta
atrelada a construgéo da identidade” (Alberti, 2004, p. 27).

A autora faz uma distingédo entre constituicdo de memarias e contruir memorias,
porque a histdria oral vai além do ambito das ciéncias humanas, e que o pesquisador
nao deve estar imbuido somente em construir memorias, mas se atentar a sua
constituicdo, porque o conhecimento € em grande parte conectado com a memoria,
com a apresentacdo oral, que ao se apropriar e se referir a fala do outro, tem que
haver uma total incorporagdo, em outras palavras torna-se um plageador (Alberti,
2004).

Para isso, devemos preparar o campo da entrevista, estar atento a detalhes
que deverdo compor esse momento, e fazer todo um check list para que ndo haja
nenhum contratempo relacionado a sua organizagdo, mesmo sabendo da
possibilidade de fatores externos poderem interferir na execucao das atividades de
entrevista.

No que se refere a tematica,

O entrevistador, no caso de histéria oral tematica, deve ser preparado antes
com instrugdes sobre o0 assunto abordado. Quanto mais informacgdes se tém
previamente, mais interessantes e profundas podem ser suas questdes.
Conhecer as versdes opostas, os detalhes menos revelados e até imaginar
situagdes que meregam ser questionadas é parte da preparagda de roteiros
investigativos. A escolha dos colaboradores nesse ramo de histéria oral é

fundamental, pois o carater testemunhal exige a qualificagcdo de quem se
entrevista (Meihy; Holanda, 2020).

Neste momento que devemos estar atentos e preparados para selecionar o
entrevistado, pensando em situagdes que possam enriquecer o trabalho, analisando
questodes conflitantes, polémicas , contraditorias ou simplesmente rememorando fatos
passados que fazem com que suas lembrangcas o remeta a espagos temporais
carregados de uma imensa carga de sentimento e que possa contribuir para a instituir
o relato, “sobretudo relevando a construgdo do passado recente, e também a refletir
sobre a elaboracido de questdes que tém poder para modificar, ampliar e direcionar

as pesquisas” (Guimaraes Neto, 2005, p.100).



As regras constituidas na moldagem da entrevista, obedecem diferentes
modalidades de narrativas que se distinguem, ndo podendo confundir com a literatura,
entendo assim que

A narrativa de entrevistas de histdria oral tem suas regras e a literatura tem
outras. Por vezes as regras podem ser coincidentes, mas isso ndo quer dizer
que possamos abolir as diferengas [...] E entre as formas de definicdo das
diferengas, estdo as condicbes de produgcdo material, que, em uma

entrevista, sdo diversas das de uma autobiografia e de um romance (Alberti,
2004, p. 64).

Podemos concluir que a histéria oral, mesmo se tratando de relatos, nao pode
ser confundido como literatura, matérias jornalistica e/ou interrogatérios, mas,
devemos tratar como conectividades de relatos sobre um passado recente que faz
parte de uma construgao coletiva de um determinado grupo ou sociedade.

Ao considerar a etapa de interpretacdo dos dados, a analise de conteudo foi o
caminho escolhido para lidar com os registros orais. De acordo com Bardin (2011), a
anadlise de conteudo compreende um “conjunto de técnicas de analise das
comunicagdes que utiliza procedimentos sistematicos e objetivos de descrigdo do
conteudo das mensagens” (Bardin, 2011, p. 47), com o objetivo de produzir inferéncias
e interpretacdes sobre o material estudado. Nesse processo, a categorizagédo cumpre
um papel essencial, pois permite agrupar e organizar os elementos do discurso
conforme critérios de frequéncia, relevancia ou significado.

No contexto da presente pesquisa, as categorias foram construidas com base
nas falas dos préprios entrevistados, respeitando suas narrativas e priorizando a
emergéncia dos sentidos produzidos por eles. Brand&o (1985) lembra que escutar é
um gesto de reconhecimento e valorizagdo da histéria do outro, e que a escuta das
vozes silenciadas € também uma forma de resisténcia e de producao de saberes: “a
escuta do outro € um ato de reconhecimento e valorizagdo da sua historia e da sua
cultura” (Brandéo, 1985, p. 18).

Constantino (2017), ao articular histéria oral e analise de conteudo, alerta que
a categorizagcdo nao pode ser reduzida a uma técnica neutra. Para a autora, é
fundamental reconhecer as relagdes de poder, os contextos sociais e 0os elementos
culturais que atravessam os depoimentos, pois “a construcdo de categorias deve
considerar os marcos socioculturais do grupo pesquisado, evitando interpretagdes
que desloquem os sentidos atribuidos pelos préprios sujeitos” (Constantino, 2017, p.
64).



Nesse sentido, as categorias da analise de conteudo foram construidas
respeitando o principio da escuta sensivel e da leitura critica das narrativas Rikbaktsa,
permitindo que suas falas revelassem os sentidos atribuidos a memaria, a identidade
e ao territorio, e garantindo que a pesquisa se tornasse também um espago de
visibilidade e protagonismo indigena. Partindo desses temas que atribuem nome a
este trabalho, a analise das narrativas feita pelo agentes antrevistados permitiram
explorar categorias tematicas que deram vida e sentido as falas dos indigenas
Rikbaktsa.

1.3. Memoéria e Narrativas de Memoria

Este trabalho esta caracterizado nas narrativas de memoéria do povo Rikbaktsa,
compreendendo os conceitos dados por eles sobre o que é territério, identidade e
memoria, através de narrativas de memoria, de forma a contribuir para a preservagao
historica de identidade cultural. Através dos relatos apresentados pelos professores e
ancidaos Rikbaktsa, podera analisar e valorizar as memodrias € os conhecimentos
ancestrais.

A memoria, enquanto fenbmeno social e cultural, desempenha um papel
fundamental na constru¢cao das identidades coletivas e individuais. Nao é apenas um
depodsito estatico de eventos passados, mas atua com processo dinamico de
reconstrugao, constantemente moldado por perspectivas atuais, contextos sociais e
interesses politicos.

Nesse sentido, Nora (1993) narra sobre lugares de memdria em que um grupo
toma uma nova consciéncia da transformagdo da meméoria, fazendo a passagem da
memoria para a histéria, obrigando cada grupo redefinir sua identidade pela
revitalizagcao da sua propria historia.

Ja as narrativas de memoaria, por sua vez, sdo 0s meios pelos quais essas
lembrangas sao organizadas, compartilhadas e transmitidas ao longo do tempo,
carregando consigo valores, significados e disputas que moldam as compreensdées do
presente.

As memodrias constituem elementos essenciais na formacao da identidade de
um povo e de sua cultura, especialmente diante do longo silenciamento imposto pela
supremacia cultural europeia. Pierre Nora (1993) evidencia a ruptura provocada pelo

fim das sociedades tradicionais e pela ascensao industrial, destacando a distancia



entre a memoria viva e social, preservada por povos considerados arcaicos e a
histdria, que transforma o passado em vestigio diante da constante mudanca.

Assim, compreender a memoria como fundamento identitario implica revisitar o
passado ndo como algo intocado ou secreto, mas como heranga viva que deve
permanecer presente ndo apenas nos registros escritos, mas sobretudo na
consciéncia e na experiéncia de cada individuo, abrindo espacgos de resisténcia e
reestabelecimento cultural no presente.

E diante destas colocagbes trazemos para uma atividade académica em que
as memorias precisam estar presentes na vida do povo Rikbaktsa, e que os valores
dos seus antepassados e consequentemente sua cultura, precisam ser buscadas
junto aos anciéos, nas lembrangas de um passado que pode se perder com o tempo.
Nesta perspectiva podemos levantar a hipotese de que essas lembrangas podem ser
o inicio e o fim da cultura de um povo e ao deixarmos de lado, podemos estar abrindo
cada vez mais as portas do povo para um modelo nao indigena, europeizado,
vislumbrando entdo uma desconexao, pois o conhecimento transmitido sera o do
mundo do n&o indigena, deixando de lado as memorias e cultura do povo.

Por isso é tdo importante nos encontrarmos com o passado, pois € através
deste retorno, nas buscas pelas origens que conseguimos entender os processos
correntes, que nos mostram tanta discriminagao, disparidades e desconfortos ao
vermos o outro como ser distante, tdo perto da nossa ancestralidade, e que ao mesmo
tempo ndo queremos conhecer, porque a histéria € sempre uma reconstrugao
problematica e incompleta do que n&o existe mais (Nora,1993).

Em se tratando do povos indigena Rikbaktsa, no qual é o principal foco deste
trabalho, e trazendo agora para um campo mais micro, depois de explanado sobre
conceitos da histéria e memodria, podemos esmiucar as ideias voltadas ao
entendimento de conhecer o povo Rikbaktsa, que vive a noroeste de Mato Grosso e
como construir sua historia através dos relatos e registros de memdrias deste povo,
objetivando a versao dada por eles.

Nesta perspectiva, as narrativas de memoéria Rikbaktsa poderdo preencher
espacos de assuntos deixados por pesquisas anteriores, que seguindo a tendéncia
europeia, ndo ouviram os sobreviventes do processo de invasao territorial. A exemplo
disso podemos citar trechos de estudos ja realizados onde pesquisadores, seguindo
a tendéncia europeia fazem referéncia as guerras travadas entre Rikbaktsa e outros

pOVOS.



Famosos por seu ethos guerreiro lutaram com os Cinta-Larga e Surui a oeste,
na bacia do rio Aripuana; com os Kayabi a leste e com os Tapayuna a
sudeste, no rio Arinos; com os Irantxe, Paresi, Nambikwara e Enawené-Nawé
ao sul, no rio Papagaio e nas cabeceiras do rio Juruena; com os Munduruku
e Apiaka ao norte, no baixo rio Tapajoés. Opuseram resisténcia armada aos
seringueiros até 1962 (Povos Indigenas no Brasil, 1998, p. 2).

Em seu trabalho de mestrado, Pires (2009) também relata:

Assim, entre os anos de 1952 e 1962 configurou-se uma verdadeira situagéao
de guerra: seringais ocupavam territorios indigenas, terras pertencentes aos
indios eram indiscriminadamente vendidas aos colonos, indios eram mortos
e massacrados, suas mulheres abusadas e raptadas e muitas aldeias foram
queimadas. Em sua defesa os indigenas reagiam com ataques a flecha para
defender seu territorio e populagdo e com a fama de matarem e devorarem,
conseguiram impor-se por um bom tempo na guerra. Apos a pacificagéo, os
Rikbaktsa contaram que se preparavam e se exercitavam para os ataques
(Pires, 2009, p. 29).

Ao colocarmos estes fragmentos em dialogo, € possivel observar que a
primeira pode ser enriquecida com a segunda, demostrando como a construgéo de
histéria desses povos foram extremamente conflituosas, fazendo com que se
dedicassem ao exercicio da guerra, caracteristica marcante de povos indigenas que
viviam permanentemente em estado de guerra, e que em determinados momentos
estabeleciam aliangas efémeras para combater inimigos comuns, que podiam ser a
luta travada com néo indigenas (Faria, 1997).

Os estudos de Halbwachs (2004) se tornam um suporte tedérico indispensavel
para entender essas narrativas de memdria, pois nos mostra que na medida em que
¢é tratada a existéncia especifica do individuo é tratada também de toda a coletividade,
uma vez que a existéncia do “eu” esta intimamente ligada ao universal.

Para Bergson (2006, p.47-48) a memoria ndo € a faculdade de organizar,
classificar recordagdes, porém o passado nos segue a todo instante: “o0 que sentimos,
pensamos, quisemos desde nossa primeira infancia esta ai, debrugado sobre o
presente a que ele ira se juntar, forgando a porta da consciéncia que gostaria de deixa-
lo fora.” Essas memadrias uma vez reveladas e registradas poderao servir para que as
geragOes futuras entendam a dindmica de seu povo, mesmo diante do fato de os
espacos vazios de qualquer histéria serem sempre mais numerosos que 0s espagos
preenchidos.

Quando nos referimos a essas memoarias deixadas por nossos antepassados e
que por motivos diversos, ndo estdo registrados, € que ha a necessidade desse

retorno na historia, analisando e reordenando a constru¢do de uma histéria que se



aproxima mais categoricamente desse povo, e possa transmitir esse saber dentro e
fora de suas esferas habitacionais.

Podemos mencionar as falas constituidas por professores e ancidos indigenas
como ferramentas importantes que venham valorizar e fortalecer suas culturas, ndo
sO daquilo que é escrito nos livros, mas também dos seus habitos alimentares,
preservacao do meio ambiente e demais atos e rituais que vem agregar a essa
construgcdo do saber indigena. E isso pode ser realizado com a aproximag&o dos
jovens junto aos ancidos e ancias.

Segundo Rusen (2001), é importante recuperar as memorias, que, embora
passiveis de fragmentacao e alteragao pela interpretagdo empirica, devem ancorar-
se numa narrativa temporalmente proxima aos acontecimentos. Essa proximidade
garante a idoneidade da reconstituicdo mental, pois situa a sequéncia dos eventos em
seu contexto original, permitindo que a contingéncia dos fatos apare¢ga como uma
mudancga temporal reconstituivel, e ndo como narrativas soltas e desprovidas de
cientificidade.

Compreender a historia sob a perspectiva das narrativas Rikbaktsa € um
exercicio de preservagao da memoaria e da cultura desse povo, cuja continuidade esta
ameacada pelo enfraquecimento da transmissao de saberes tradicionais. Quando o
conhecimento oral deixa de ser compartilhado entre as geragdes, parte significativa
da identidade e dos ensinamentos ancestrais corre o risco de desaparecer,
evidenciando a importancia de valorizar a memoria viva como elemento dindmico e
essencial na construgao histérica e cultural como um fenémeno vivo e em constante
evolucédo (Nora, 1993).

Contudo, precisamos ter todo um cuidado ao entrevistar, pois ao produzir esses
relatos, por muitas vezes narrados por pessoas nao indigenas e analisado nesta
perspectiva, temos que ir ao encontro de novas narrativas e através do uso da histéria
oral, tomando todo um cuidado com as armadilhas que podem estar entranhadas
nessa nova estrutura relacional de conhecimentos.

Todos concordamos quanto a potencialidade da histéria oral em nos permitir
0 acesso a uma pluralidade de meméarias e perspectivas do passado. Creio,
contudo, que devemos evitar polarizagbes do tipo “memodria subterranea”
versus ‘memoria organizada”, ou ainda histéria ou memoria “oficial” versus
histéria ou memoria “popular’. Como tais polarizagdes sado faciimente
simplificagdes, corre-se o risco de, com elas, transformar a histéria oral em

missao e o pesquisador em missionario encarregado de contrapor memorias
“‘dominadas” a memoérias “dominantes” (Alberti, 2004, p. 38).



Nessa perspectiva, é preciso estabelecer uma linha ténue entre o que se quer
e 0 que sera relatado, ndo esquecendo a intencionalidade dos fatos narrados e qual
interesse esta subentendido, entrelagando os fatos ja existentes com os novos, nao
julgando e nem negando o que ja estava estabelecido ou pré-estabelecido. Mas,
construindo um novo olhar com a finalidade de aproximar as verdades dos fatos aos
agentes historicos.

Guimaraes Neto (2005) ressalta ao falar da construgdo do passado recente,
através das fontes documentais e a reflexdo sobre a elaboracao de questdes que tem
poder para modificar, ampliar e direcionar as pesquisas e afirma que €& preciso
diferenciar as operagdes da memoaria.

Nao defendo a existéncia de uma histéria oral, como uma forma particular de
histéria; penso ser pertinente discutir, sim, a utilizacdo das fontes orais na

estrutura narrativa, exibindo os tragos das experiéncias histéricas como
resultados das praticas sociais (Guimaraes Neto, 2005, p. 100).

A importancia das fontes orais na estrutura das narrativas pode nos dar clareza
sobre as mudancgas sociais que ocorrem nas diversas temporalidades em que a
historia € produzida e cabe aqui, problematizar a histéria desse povo, quando nos
referimos ao que deve ser reconstituido nessas memarias e para que servira a busca
destes conhecimentos. E podemos indagar como os ancidos sao agentes importantes
para a transmissao dos saberes na formag&o das novas juventudes indigenas e a
importancia do conhecimento histérico na construgao social do povo.

Coube a esse estudo, analisar e compreender as narrativas de memodria
Rikbaktsa e seus conhecimentos e ancestralidades culturais, conectando-os aos
registros ja existentes e transmitindo as geragdes futuras. Para tanto, foi previamente
elaborado um roteiro com questionamentos que se mostraram essenciais para a
organizacao e desenvolvimento das narrativas obtidas nas entrevistas com anciaos e
professores indigenas que habitam as terras indigenas Rikbaktsa.

O trabalho procurou compreender, a partir das vozes e experiéncias dos
préprios Rikbaktsa, o significado de ser indigena e, por meio dessas narrativas,
evidenciar os processos de construgdo da identidade e da memoria coletiva que
sustentam a permanéncia desse povo ao longo do tempo, reafirmando o territorio
como dimensao simbdlica e concreta de resisténcia, e a identidade como fundamento
essencial na preservacgao de sua historia e de seus saberes tradicionais.

Tratando-se do povo indigena Rikbaktsa, no qual € o principal foco deste



trabalho, e trazendo agora para um campo mais micro, podemos esmiugar as ideias
voltadas ao entendimento de conhecer o povo Rikbaktsa, que vive a noroeste de Mato
Grosso e como construir sua histéria através dos relatos e registros de meméorias e
sua visao nesse processo de construgao da histéria, objetivando a versdo dada por
eles, através das entrevistas.

Para a o desenvolvimento da pesquisa, foi importante compreender a formagao
do povo e suas origens, tanto histérica quanto mitologica. Adotamos a metodologia da
historia oral, entrevistas e producdo de dados dos professores/as e ancidos/as
indigenas Rikbaktsa, a fim de possibilitar a analise das informagdes e chegarmos a
uma conclusao mais consistente para a pesquisa.

Conhecer os fatos a serem narrados neste trabalho, utilizando como
metodologia a histéria oral, busca-se relacionar as teorias produzidas sobre e a
Historia do Povo Rikbaktsa, permeando a interlocugcdo dos conhecimentos a fim de
compreendermos melhor esse povo e suas relagdes sociais dentro e fora dos seus
territorios.

Referindo-se as memorias, outro ponto a ser discutido como indagador e
formador do sentido de identificacdo de um povo e sua cultura, é a importancia de se
ouvir as vozes, que por muito tempo calaram-se diante da supremacia cultural
europeia, a que Pierre Nora (1993) demonstra em “Entre memoria e histéria”, quando
fala da mutilagdo sem retorno que representou o fim dos camponeses e o0 apogeu do
crescimento industrial, em que destaca as memorias abrindo espagos para a
atualidade.

O que o fendbmeno acaba de nos revelar bruscamente, é toda a distancia
entre a memoaria verdadeira, social, intocada, aquela cujas sociedades ditas
primitivas, ou arcaicas, representam o modelo e guardaram consigo o
segredo — e a histéria que é o que nossas sociedades condenadas ao
esquecimento fazem do passado, porque levadas pela mudancga...uma
memoria sem passado que reconduz eternamente a heranga , conduzindo o

antigamente dos ancestrais ao tempo indiferenciado dos herdis, das origens
e do mito- e a nossa, que so6 € histdria, vestigio e trilha (Nora, 1993, p. 8).

Ao referenciarmos o estudo como construgdo de identidade e formacao de
povo, a necessidade de retorno ao passado como via de reestabelecimento de
conhecimento faz com que as memdrias nao fiquem intocadas e presas, e nem se
constituam em segredos, simplesmente porque a memoria da nossa ancestralidade
deve estar ndo somente nos livros, nos registros, mas dentro de cada um de nés.

Dessa forma, o retorno ao passado e a busca pelas origens revelam-se



fundamentais para a compreensdo dos problemas atuais. Esse movimento de
revisitacao histérica expde as raizes de discriminagdes e disparidades sociais, que
frequentemente surgem da percepcado do outro como um ser distante, uma figura
paradoxalmente préxima da nossa propria ancestralidade, mas que muitas vezes
optamos por nao reconhecer. Afinal, a histéria €, por natureza, uma reconstrucao
incompleta e desafiadora daquilo que ja se foi, um exercicio que, mesmo com suas

limitagGes, € essencial para iluminar os caminhos do presente.

1.4. Ensino de Histéria e a Histéria dos povos indigenas

A preocupagao com a preservagao da histéria e da cultura do povos indigenas
esta vinculada a acelerada perda de conhecimentos ancestrais, ocasionada pela
reducao dos ancidos indigenas, em decorréncia de processos historicos complexos,
como a colonizacdo, doencas e a desarticulacdo de seus modos de vida, que coloca
em risco a transmissao oral de suas tradicdes.

Nesse contexto, o ensino de histéria indigena Rikbaktsa nas escolas assume
um papel fundamental, ndo apenas para garantir o direito dos povos indigenas a sua
prépria histéria, mas também para promover a valorizagdo da diversidade cultural e a
constru¢cao de uma sociedade mais equanime.

A escola, enquanto instituicdo social, € o espago de valorizacdo e
fortalecimento das identidades culturais, combatendo posturas ideolégicas, em que os
indigenas n&o fazem parte da construgcdo da nossa identidade nacional, por serem
vistos como uma excrescéncia arcaica de uma pré-brasilidade (Arruda, 2001, p.43).

Arruda ressalta que:

As versdes mais elaboradas do “irremediavel arcaismo indigena” apdiam-se
na nocéo de aculturagdo desenvolvida pela antroplogia classica, que tendia
a ver as sociedades indigenas na perspectiva do “presente etnografico”
sociedades de reproducéo infinita, sem histéria, formas fixas resistentes a
mudanc¢a, marcadas por um equilibrio permanente; sociedades igualitarias
por oposigao a nossa sociedade histoérica, cheia de dinamismo e mudangas

sociais alimentados pela desigualdade (Arruda, 2001, p. 43-44, grifos do
autor)

Diante deste cenario, observamos uma enorme barreira a ser superada quando
tratamos de conceitos sobre os povos indigenas. Essa visao estereotipada contribui
para a formagao de uma imagem distorcida e essencialista do indigena, como um ser
imutavel, preso a costumes arcaicos e incapaz de se transformar. Essa concepcao,

por sua vez, facilita a imposi¢ao de valores e praticas culturais ndo indigenas, em um



processo de aculturagao que busca homogeneizar a sociedade e negar a diversidade
cultural desses povos.

Neste sentido, a educagao escolar indigena estabelece conexdes entre
comunidade e o contexto urbano, buscando estruturar um modelo educacional que
valorize a diversidade cultural. Essa proposta implica a elaboragao de diretrizes,
conceitos e praticas pedagogicas que promovam uma educagao inclusiva e
diferenciada, capaz de atender as especificidades das experiéncias escolares
indigenas e contribuir para a construcdo de uma sociedade mais homogénia.

E através de estrategias pedagdgicas que as experiéncias vivenciadas pelos
indigenas podem permitir

a formulagdo de questionamentos criticos que revelam impasses,
contradi¢cbes, pontos de estrangulamento e duvidas em aberto e favorecem

a definicdo de novas perspectivas a partir das quais pensar-se a educagao
escolar indigena (Silva; Ferreira, 2001, p.11).

Pensando nessas praticas, me remeto aos anos de 2013 e 2014, em que
trabalhava com formacao de professores, em determinada atividade realizada com
professores indigenas. Pensei como executaria algumas agdes que estava
relacionada a trabalhar com historia e como eles deveriam ensinar os conteudos
dessa disciplina aos alunos. Isso me gerou grande preocupacgao, pois, qual seria o
conceito de historia para eles? O que deveria ser trabalhado?

Foi entdo que decidi por levar conteudos de historias dos livros e algumas
dindmicas em que eles falariam sobre sua histéria e me deparei com experiéncias que
me levaram a questionar o que ensinavamos, por que ensinavamos e o que aquilo
tinha a ver com a realidade daquele povo.

Me deu a sensacéao de que:

Durante as aulas de histéria para alunos indigenas, pareceu-me importante
enfatizar sempre que o objetivo ndo era substituir o conhecimento anterior
que os alunos possuiam, mas amplia-lo, agregando o conhecimento que os
alunos nao-indios possuem. A comparacgao entre os diferentes enfoques é

um dos meios que podem e devem ser utilizados para tornar claras e
explicitas as diferencgas culturais (Silva; Ferreira, p.150).

Ter essa visdo sobre a educacdo com foco em diferencas culturais e
especificamente aos indigenas, nos remete a consideragdes que temos que ponderar,
deixando claro que ndo temos que impor nosso conhecimento e sim, compartilhar os
saberes, fazendo com que possamos transmitir e conhecer as experiéncias

estabelecidas por ambos os lados.



Outro dado que nos chama a atencao surgiu durante as visitas in loco, quando
observa-se uma quantidade minima de pessoas que sobreviveram ao periodo de
invasdo. Este numero reduzido de anciaos justifica-se por varios fatores, entre eles:
pelas perdas sofridas nos embates com o ndo indigena; pelas mortes ocasionadas
por doencas desconhecidas por eles; e até mesmo pelas mortes ocasionadas pela
desarticulagdo no modo de viver dos Rikbaktsa nos anos que sucederam ao periodo
de invasao dos né&o indigenas, apds os anos de 1950.

E diante destas colocagbes trazemos para uma atividade académica em que
as memorias dos professores e ancidos precisam estar presentes na vida deste povo,
mas que a escola por se tratar de uma visao externa a este cotidiano, faz com que
muitos professores que atuam nestas aldeias, por serem novos, ndo carregam em si
os valores dos seus antepassados e consequentemente sua cultura, precisando
rememorar isso junto aos anciaos. Nesta perspectiva podemos perceber que a escola
pode ser o inicio e o fim da cultura de um povo, porque se partirmos do prisma de que
a escola leva para dentro das aldeias o modelo ndo indigena, europeizado,
vislumbraremos entdo uma desconexdo pois o conhecimento transmitido sera do
mundo do ndo indigena, deixando de lado as memarias e cultura dos povos indigenas.

Quando levamos essa preocupacgao para a cidade, surgem outras indagagdes
e situagdes, pois esses jovens indigenas podem estar se desconectando inteiramente
de seu modo de vida originario e, com isso, levar fatores que podem conduzir o povo
ao exterminio cultural, considerando que, a cada dia, aumenta o interesse de mais
jovens em migrar para as cidades.

Ao citar os professores de licenciatura intercultural da Universidade de Goias,
Nascimento (2013) destaca:

Nesta direcao, estes professores e professoras indigenas tém buscado partir
do local, do proprio, para, a partir dai, estabelecerem novas relagdes com
outras formas de conhecimento e, assim, alcangarem formas criticas de
compreensao do mundo, mais gerais, holisticas e complexas, sobre as quais,
nds, ndo indigenas imbuidos/as pela légica do pensamento ocidental de

matriz eurocéntrica, ainda temos muito a aprender com a principal fonte para
o conhecimento valido (Nascimento, 2013, p. 123).

Neste sentido, € importante indagar a essas pessoas uma conexao de
conhecimentos a fim de estabelecer relagdo entre o interno e externo dos povos
indigenas, através de dialogo entre comunidade e professores considerando as

reflexdes e compreendendo a preocupacgao das bases locais e a relagdo com o outro,



como também afirma Orr (2006), se referindo a esses locais como lugares observados
como laboratérios de diversidade e complexidade, em que percebe que somente a
academia nao é suficiente para transmissdo desses saberes, ja que ele vé que o
curriculo precisa ser reanalisado por se tratar de corpos de conhecimento aglutinados

em disciplinas, quando afirma que:

Uma boa parte do que é tido como conhecimento é pouco mais do que uma
pilha de abstragdes, desvinculadas da experiéncia concreta, dos problemas
reais e dos lugares onde vivemos e trabalhamos. Nesse sentido, ele é
utdpico, o que significa literalmente “lugar nenhum” (Orr, 2006, p.117).

Pensando assim, ha como necessidade correlacionar as vivéncias dos povos
indigenas, para que possamos aproximar o abstrato da realidade, e trazer para um
trabalho continuo e ndo negligenciando os aspectos indigenas e os nao indigenas,
trazendo a histdria construida em centenas de anos e que aos poucos foram sofrendo
transformagdes ao estabelecerem contatos ndo indigenas.

Para Tubino (2004) podemos perceber a relagao entre a estrutura de educagéo
que pode ser transmitido pelos indigenas e aos modelos a serem implementados,
especificando a interculturalidade perante uma perspectiva critica e principalmente da
negacéao de relagbes estabelecidas aos povos indigenas brasileiros, quando:

As diferengas entre o culturalismo funcional e o interculturalismo critico sao
substantivas. O ponto de partida e a intencionalidade do interculturalismo
critico sao radicalmente diferentes. Enquanto o interculturalismo neoliberal
busca promover o didlogo sem tocar nas causas da assimetria cultural, o
interculturalismo critico busca reprimi-las. [...] Para tornar o didlogo real, ha
que se comegar por visualizar as causas do n&o dialogo. Em outras palavras,
ha que se comegar por recuperar a memoria dos excluidos, por visualizar os
conflitos interculturais do presente como expressdo de uma violéncia

estrutural mais profunda, gestada ao longo de uma histéria de desencontros
e postergacgdes injustas (Tubino, 2004, p. 6-7).

Precisamos dialogar entre os fatos historicos para que tantos os jovens e
demais pessoas do povo Rikbaktsa ndo se desvincule das suas raizes, trazendo para
a discussédo temas que estdo diretamente ligadas ao povo e comunidade, haja vista
que, os modelos implementados por 6rgados educacionais, por mais que ja vislumbrem
esse rumo, ainda esta distante daquilo que realmente deveria ser. Até porque ja se
percebe que os jovens nao tém demonstrado muito interesse em falar sobre temas
indigenas e ha quem alegue n&o conhecer sobre, principalmente, os que migram para

a cidade.



Outro aspecto que pode ser percebido € que, ao negligenciar ou simplesmente
ignorar os conhecimentos e saberes indigenas, especialmente pelos proprios jovens,
pode-se ocasionar um conflito étnico-social, somando-se a varios outros problemas
que ja permeiam esses povos, como os conflitos territoriais, de fronteiras e até mesmo
0s sociolinguisticos. Isso ocorre porque, ao se afastarem de suas areas tradicionais,
0s jovens abrem caminho para que grupos com interesses agrarios e extrativistas
conspirem contra os povos originarios. Além disso, ao deixarem seus locais de origem,
muitos acreditam estar se desvinculando de suas culturas e costumes, o que reforca
a ideia de nao pertencimento ao seu meio natural e, com isso, podem acabar sendo
privados também de seus direitos e de sua dignidade.

Podemos pensar a educagdo como fator importante para seguranga desses
direitos, mas existem situacbes a serem construidas pelos 6rgaos competentes
educacionais, pois ainda ha politica e projetos fragmentados e descontinuos, gerados
em muitos casos por escassez de recursos para essa clientela de estudantes e até
mesmo falta de professores e investimento na qualificagao de profissionais indigenas
como afirma Bonin (2012):

Mesmo com tantos desafios, os povos indigenas assumem a escola como
instituicdo importante e necessaria, mas justificam a sua existéncia no anseio
de que ela possa contribuir com suas lutas mais amplas. Se escutarmos as
palavras indigenas, em encontros e reunides que problematizam a
experiéncia escolar, vamos perceber o quanto eles procuram delimitar o lugar
politico da escola. Ha expressodes, utilizadas de maneira recorrente, que
mostram o entendimento de que essas instituicdo sé tem sentido se estiver

subordinadas as lutas politicas pela garantia plena de seus direitos (Bonin,
2012, p.35).

Os povos indigenas compreendem a escola como um instrumento de luta e
emancipacgao, concebendo-a como uma instituicdo especifica e diferenciada, voltada
para as necessidades da comunidade. Atribuem a ela fungdes claras, como a
alfabetizacao voltada a leitura de documentos, a formagao de profissionais indigenas
como advogados, médicos, enfermeiros e professores, e a superagédo da dependéncia
em relagdo a sociedade ndo indigena. Defendem uma escola verdadeiramente
indigena, comprometida com a realidade local, e ndo apenas uma reprodugao da
escola convencional com elementos superficiais da cultura indigena. Para eles, a
escola deve estar inserida nas lutas por territério, nas retomadas e na valorizagao da
lingua e dos saberes tradicionais (Bonin, 2012).

Ao especificarmos a educacéao indigena, € preciso entender que nao pode ser



pensada como transmissora de conhecimento, haja vista que os conhecimento nao
pode estar somente na explicitacdo de uma educagdo descontinuada em que
terminardo uma fase escolar e sera o suficiente, mas de uma liberdade autbnoma das
varias etapas profissionais que s6 serdo buscadas através de um ensino superior
académico e profissionalizante.

Cabe ressaltar que nao pode haver um modelo unico de educagao diferenciada,
pois temos que levar em consideragao habitos, costumes e vivéncias de povos
diversos, que se caracterizam pela sua estrutura sociocultural. A autonomia idealizada
pelos indigenas em termos didatico-pedagdgico, ainda ha muito a definir (Silva,
Ferreira, 2001).

Em termos de estratégias pedagdgicas, as muitas experiéncias ja
vivenciadas até aqui permitem, no entanto, a proposi¢ao de alguns caminhos
metodoldgicos, de certas atitudes didaticas, de certas dindmicas
educacionais que parecem mostrar-se adequadas a realizagcado de projetos
escolares indigenas, uma vez adequados as realidades locais, em si tdo
diversificadas [...] Elas permitem também a formulagdo de questionamentos
criticos que revelam impasses, contradigdes, pontos de estrangulamento e
duvidas em aberto e favorecem a definicdo de novas perspectivas a partir das
quais pensar-se a educacgao escolar indigena (Silva, Ferreira, 2001,p.10-11)

Estes desafios em pensar uma educacado diferenciada, enfrentando uma
grande variedade de concepgdes indigenas nos remete a um complexo processo, em
que a diversidade de povos, levam a agentes educacionais com variadas orientagdes.
Para criar uma educagao que atenda essa diversidade intercultural, respeitando as
garantias legais de cada povo que estabelece projetos e objetivos especificos,
precisamos em determinados momentos romper com paradigmas que burocratizam e

homogeinizam o curriculo educacional.



2. A CONSTRUGAO DA IDENTIDADE DO POVO RIKBAKTSA

S6 a elaboragdo de utopias (religiosas, morais,
politicas) permite a superagao da contradi¢do entre os
objetivos histéricos e o sentimento de lealdade as
origens, transformando a identidade étnica em uma
pratica social efetiva, culminada pelo processo de
territorializagdo

Joéo Pacheco de Oliveira

Imagem 1: Pintura corporal

Fonte: Acervo de José Machado Junior (2024)

A histéria dos povos indigenas no Brasil € marcada por contradi¢des, pois,
enquanto celebramos sua diversidade cultural, perpetuamos estruturas que os
marginalizam e invisibilizam, diante da realidade social evidenciada por uma
hierarquia racial que coloca o nao indigena, branco, no topo da estrutura social. Essa
desigualdade ndo apenas marginaliza os povos originarios, mas também os
invisibiliza, apagando suas narrativas da literatura, da histéria oficial e do imaginario
coletivo.

Este capitulo propde uma abordagem critica e emancipatoria, revisitando as

memoarias e saberes dos povos indigenas, em especial os Rikbaktsa, a partir de suas



proprias narrativas. A oralidade, transmitida pelos anciaos, revela-se como ferramenta
essencial para revitalizar uma histéria que ndo apenas os inclua, mas que também
desafie as estruturas de poder que os silenciaram.

Ao questionar como esses conhecimentos sao preservados e transmitidos,
dentro e fora das aldeias, busca-se compreender os desafios enfrentados pelos
Rikbaktsa em um contexto de pressao cultural, preconceito e assimilagao forgada, que
pode ser refletida sobre o papel da educagao no processo de apagamento da escola
como um espaco de fortalecimento das identidades indigenas.

Conciliar os saberes tradicionais com as demandas de um mundo globalizado,
nos convidam a repensar nao apenas a histéria dos Rikbaktsa, mas também as bases
de uma sociedade que, até hoje, luta para superar os legados coloniais de exclusao
e invisibilizagao.

Reconhecer a diversidade e a pluralidade das identidades culturais dos povos
indigenas é também reconhecer o tratamento desigual que esses grupos recebem em
comparagao aos de origem europeia. Essa desigualdade se origina do mito de
homogeneidade racial, em que constitucionalmente somos iguais perante a lei (art. 5°,
CF 1988), mas que é evidente os brancos ocupando o topo da estrutura social,
seguidos por negros e indigenas.

Esse processo de desigualdade coloca os indigenas na condigdo de
invisibilidade, quando sua identidade € transgredida e quando sdo omitidos do campo
historiografico, perante sua estrutura organizacional ou da distingao étnica, dando a
perceber que tentamos ao maximo apaga-los da memoria social. Aos olhos da
dominagéo, s&o vistos como seres da floresta, que jamais devem sair de la ou adaptar-
se a outros habitos. Esse apagamento da ancestralidade indigena é mencionado por
Cerezer (2019) ao afirmar que:

A questao da invisibilidade social dos indigenas no Brasil estd enraizada no
imaginario social dos sujeitos, em parte fruto da difusao da histéria tradicional
oficial que apresentou durante décadas os indios por meio da construgdo de

imagens esteriotipadas sobre os diferentes grupos espalhados pelo territério
brasileiro. (Cerezer, 2019, p. 62)

Podemos perceber que a representagdo do indigena enquanto sujeito da
historia esta repleta de esteredtipos, principalmente porque desprezamos as diversas
caracteristicas que distinguem os diferentes povos que habitam nosso territério,
desconsiderando sua lingua, seus habitos e sua cultura. O autor complementa ainda

que:



Nesse processo, o silenciamento e a negagéo da histéria e da cultura com
caracteristicas especificas, dentro de cada grupo indigena, criam distorgdes
e esteredtipos, gerando preconceito e descaso por parte dos poderes
publicos e da sociedade. Apesar disso, na ultima década, espalharam-se pelo
pais novas perspectivas sobre a histéria e a cultura indigenas, nas quais os
indios sdo tratados como sujeitos histéricos, em detrimento do olhar de
passividade até entdo predominante (Cerezer, 2019, p. 64).

A percepcgao desse silenciamento e negacgao pelos poderes publicos pode ser
notada, mesmo quando os indigenas sao considerados como sujeitos histéricos.
Embora isso seja apresentado como uma forma de abrandar preconceitos, muitas
vezes nao passa de propaganda, com o objetivo de fazer os grupos indigenas
sentirem-se incluidos socialmente na estrutura politica e econémica do pais.

Esse preconceito com relagdo aos povos indigenas no Brasil é igualmente
caracterizado por Bittencourt (2005), ao discutir as relagdes étnico-raciais. A autora
menciona a teoria da democracia racial e miscigenagdo democratica, na qual a
desigualdade esta amparada no conceito da mistura de grupos selvagens indolentes
e negros submissos e sem vontade, e que a miséria e a exclusdo é consequéncia
dessa fusao.

A auséncia de grupos indigenas ou de escravos e seus descendentes, assim
como trabalhadores em geral na histéria ensinada, é decorrente de uma visao
politica e ideolégica, mas é preciso lembrar, referendada por uma concepgao
de histéria. entre nds, tem prevalecido a ideia de que esses grupos
populacionais ndo possuem Histéria e, nessa perspectiva, se torna dificil
compreender, ainda hoje, que a histdria deles faz parte da Histdria do Brasil.
E possivel aceitar, apenas, que eles tiveram influéncias, ou entdo deram
algumas contribui¢ées para a vida cultural, como habitos alimentares, para a

musica, ou eventos esportivos, principalmente o futebol, um dos esportes de
identificagdo da nacionalidade (Bittencourt, 2005, p. 199).

Os grupos indigenas sao frequentemente lembrados em momentos festivos,
representados como selvagens, proximo a animais, com matas a sua volta. A autora
registra a presenca do indigena nos livros de historia, inicialmente como um selvagem
antropofago e, posteriormente com uma visdo de forma romantizada do indigena,
tornando-se simbolo nacional. Esse indigena que trouxe consigo herangas culturais,
que foram sendo absorvidas pelo cotidiano urbano por meio de trocas culturais, em
que por outra via contraria, infiltramos nossos habitos, costumes e influéncias.

A visao desse indigena como unico, sem distingdo, homogeneizado, gera
preocupagao, porque colocamos todos no mesmo balaio sem referir suas
especificidades, seus modos. O que tentamos fazer, € mostrar as diversidades

existentes entre esses grupos, para que suas culturas sejam fortalecidas por meio da



distincao. No entanto, Silva (1988) ao abordar o assunto, destaca a preocupag¢ao nao

apenas das dicotomias, mas também das suas semelhangas quando diz:
Por outro lado, deve haver alguma coisa em comum entre eles, ja que séo
todos “indios”. O que sera? O que ha de comum diz respeito ao modo como
vivem: como organizam as relagdes entre as pessoas e as relacbes das
pessoas com a natureza. Para vocé entender melhor esse ponto, vamos
conversar agora sobre o que ha de basico e caracteristico nas sociedades
indigenas. Quer dizer, modos de viver que sdo proprios destas sociedades.
Quaisquer que elas sejam, isto &, apesar da variedade de suas linguas e
culturas. Estes “modos de viver” é que diferenciam as sociedades dos indios
de sociedades de pessoas que ndo sado indias. E vamos nelas sem

considerar, por enquanto, as consequéncias do contato que as sociedades
indigenas estabelecem com outras sociedades nao indias (Silva, 1988, p.20).

A diversidade de ideias sobre os indigenas, tanto nas diferencas, quanto nas
semelhancas, se manifesta de forma evidente em sua relagdo com a natureza e em
seus modos de vida caracteristicos. Entretanto, essa diversidade ndo se limita a
linguagem, aos costumes ou ao modo de vida e pensamento dos povos indigenas,
mas esta também intrinsecamente ligada a forma de contato que tiveram e ainda
mantém com os ndo indigenas.

Nesse sentido, pensar a histéria do povo Rikbaktsa €, de forma bem peculiar,
dar voz as narrativas ocultas, que foram modelo de uma histéria excludente do periodo
colonial existente no Brasil e que, quando contadas, muitas vezes narradas por
pessoas ndo indigenas, acabaram por reproduzir visées distorcidas e fragmentadas
sobre suas culturas e modos de ser.

Negar essa condi¢ao de sujeitos historicos e racionais, diante de um processo
de colonizagao do ser como ja foi citado por Mignolo (2005), consiste na exclusao
simbdlica que ainda repercute no presente, especialmente entre os povos indigenas,
cujos saberes tradicionais vém sendo ameagados pela perda de seus ancidos —
guardides da memoria e da sabedoria ancestral.

Atualmente, sdo poucos 0s que permanecem aptos a transmitir suas tradicdes
e conhecimentos as novas geragdes nas aldeias, o que acentua a preocupagao com
a continuidade cultural, uma vez que, a cada partida desses mestres da oralidade,
parte significativa da historia e da identidade do povo se dispersa.

E essencial repensar a histéria dos Rikbaktsa de forma que contemple todos
0s pensares e suas nhuances, a fim de rememorar valores que estdo sendo
abandonados e que geram um grande distanciamento cultural, ocasionando um

esquecimento das suas raizes ancestrais e das suas estruturas culturais e sociais.



Esse esquecimento é profundamente negativo, pois, se a rica bagagem cultural,
histdrica, linguistica, religiosa e ancestral acumulada e transmitida por séculos for
dizimada, toda a populacao sofrera as consequéncias, especialmente em relagao as
conquistas e saberes adquiridos e ou herdados de seus antepassados.

E fundamental prestar atengdo a esses povos, pois tradicionalmente o
conhecimento indigena é transmitido pela oralidade dos ancidos, em encontros
ritualisticos e ou através de didlogos nao formais. E se n&o viverem esse
conhecimento por meio da cultura, eles poderao se tornar inexistentes.

Portanto, é importante reviver essas memdérias que podem ser fragmentadas e
alteradas conforme as interpretagbes que forem dadas a partir do empirismo e que
podem deixar de ter sentido, deixando as narrativas soltas, sem conexdo com a
cientificidade dos fatos, conforme frisa Rusen (2001), as narrativas quanto mais
préximas de sua temporalidade, garante a idoneidade da reconstituicdo mental,
determinando que:

Narrar a partir do tempo faz sentido na medida em que a sequéncia temporal
dos acontecimentos (na maior parte ocorréncias ou conteidos empiricos de
tipo estrutural) é situada no contexto proprio a esses mesmos
acontecimentos. Esse contexto é tal que a particularidade (contingéncia) dos

acontecimentos nele ndo desaparece, mas aparece como uma mudanga
temporal reconstituivel (Risen, 2001, p. 155).

Trazer a histéria através desses ancidos Rikbaktsa € fazer a reconstituicdo
mental daquilo que pode deixar de existir com eles, pois quanto mais deixar a histéria
para o proximo, além de se perder com as oralidades, deixa de ter também a
credibilidade daquilo que se distancia entre fato e oralidade, principalmente quando
temos a memodria como algo concreto, absoluto, carregada por grupos vivos e em
permanente evolugéo (Nora, 1993).

Cabe aqui problematizar a histéria desse povo, refletindo sobre o que deve ser
reconstituido de suas memodrias e qual a finalidade da busca por esses
conhecimentos. Os ancidos destacam-se como agentes fundamentais na transmissao
dos saberes, contribuindo diretamente para a formagdo das novas juventudes
indigenas.

O conhecimento histérico assume, nesse contexto, grande importancia na
construgao social do povo, fortalecendo identidades e resisténcias.

Os ancidos Rikbaktsa narram suas origens, descrevendo a organizacéo da

educacéo indigena, os desafios da continuidade cultural e sua organizagao territorial



apds o contato com o nao indigena. Diante disso, é necessario desenvolver uma
metodologia adequada para ressignificar essa histéria de modo que respeite as
especificidades e perspectivas do povo Rikbaktsa.

Outra expectativa levantada para a realizagdo da pesquisa é compreender
como os saberes indigenas dos Rikbaktsa podem ser transmitidos tanto dentro quanto
fora do seu territério. Tendo em vista toda uma resisténcia atribuida aos indigenas,
que diante de uma carga de preconceito pelo n&do indigena, embrenham-se nas
estruturas culturais. Esse cenario pode dificultar a transmissdao desses
conhecimentos, além de tornar mais complexa a compreensao do sentimento de ser
indigena em uma sociedade excludente.

Ao abordar esse assunto, ligado ao processo de colonizagdo, olhamos o
passado como algo simples e facilitado pela onda de interesse dos europeus por
novas descobertas e caminhos para estabelecimento de relagdes comerciais. Porém,
numa linha decolonial, as narrativas séo construidas através da visdo de quem as
expressaram, e que sabemos que nao foram de enfrentamentos amistosos.
“E um mito totalmente absurdo dizer que nds indios, os negros que foram agarrados
na Africa e despejados aqui, e os brancos, que alguns vieram sem saber para onde
estavam indo, fomos constituir a base da nossa civilizagao” (Silva, 2018, p. 1).

Ainda salientando esse fato, o autor continua:

E um barateamento total da nossa histéria, € uma negagdo dos conflitos
profundos que marcaram esses desencontros de povos. Também naturalizar
e reduzir o encontro dos indios com 0s negros nos quilombos como um
evento que emerge como uma representagcao da forga, da alianga natural
desses povos contra o opressor, se nao for mais bem elaborada, vira uma
mistificagcdo também, porque quando os negros € indios constituiram aliangas
em algumas situac¢des de quilombo eles eram uma capacidade tdo grande de
alteridade, as identidades estavam tao claras que vocé nao tinha nenhum
pote formando aquela ideia de colocar todos num caldeirdo e tirar dali um
extrato (Silva, 2018, p. 1).

Como vemos, ha uma naturalizagdo no processo de colonizacdo em que 0s
indigenas e negros sao equiparados, sem levar em consideracdo suas
especificidades diante dos fatores culturais, mas que tiveram suas resisténcias
representadas pelas suas capacidades de alteridade.

Sobretudo, com o contato com o néo indigena, as aldeias passaram a adotar
padrdes europeizados, conectados a uma malha de transmissao de conhecimentos
estabelecida por normas que fogem ao dominio do povo. Essas normas foram criadas

por um sistema capitalista de controle social e que esses indigenas acabam sendo



sugados, muitas vezes modificando suas praticas tradicionais a este modelo externo
COmo a pesca, a caga, o plantio e outras atividades realizadas nas aldeias. Essas
praticas, ao transitarem entre o cotidiano social e escolar, acabam integrando-se a
essa nova forma de entendimento da Historia.
Ao abordar sobre a importancia da educagdo e o pensamento indigena, na
elaboragao dessas memoarias Queiroz relata:
Um indio Huni Kuin (Kaxinaua) teria dito a antropodloga Ingrid Weber que a
escola é o comecgo e o fim de uma cultura. Compreendendo essa assertiva
como a traducdo de que a escola, para o indio, € o lugar onde se deve
aprender a cultura do branco, logo, o lugar que se adquire conhecimento
acerca do mundo do branco, e, para isso, incontornavelmente, esquece-se o
conhecimento produzido pela “cultura do indio”. Esquece-se, a comegar, dos
préprios modos de aprendizado e transmissao do conhecimento baseados na
tradigédo oral. Adquire-se, sobretudo, no aprendizado da escrita a na escola
dos brancos, os modos e modalidades por meio dos quais se constroi e se

mantem o poder. Esquece-se para aprender e “inventar’ uma nova “cultura”
(Queiroz, 2011, p. 146).

E nesse sentido que a histéria e a construgdo do conhecimento necessitam de
aprofundamento de estudos, isto €, remodelar conceitos através do retorno daquilo
que € mais importante para a cultura desses povos, o reconhecimento da tradicéo e
da cultura de seus ancestrais, através de uma produgao ancoradas nas narrativas de

memoria.

2.1. O povo Rikbaktsa em perspectiva

Imagem 2: Foto reallzada em Evento na Aldeia Barranco Vermelho

Fonte Arquwo pessoal



Varios aspectos podem ser especificados para falar sobre o povo Rikbaktsa,
que muito contribui para a diversidade étnica e social. Para aprofundar nosso
entendimento sobre a formacao cultural e social desse povo, podemos detalhar
algumas informacgdes sobre sua origem e desenvolvimento.

O povo que traz consigo a autodenominagao de Rikbaktsa que significa “seres
humanos” , em que “Rik” é pessoa, ser humano; “bak” &€ um reforco de sentido e “tsa”
é sufixo para a forma plural. Foram regionalmente chamados de “canoeiros”, pela sua
habilidade no uso de canoas e/ou “orelhas de pau”, por utilizarem batoques — adorno
facial em forma de disco ou botéo, feito de madeira leve -, alargando os I6bulos das
orelhas (Povos Indigenas no Brasil, 1998).

A lingua falada pelos Rikbaktsa € classificada como uma lingua isolada,
pertencente ao tronco linguistico Macro-Jé (Arruda, 1992, p. 227). Devido ao contato
com a lingua portuguesa, o uso da lingua materna tornou-se secundario, sendo
predominantemente utilizado em conversas entre os mais velhos.

A comunidade percebe que ha necessidade de repensar a tradicédo voltada para
a lingua materna, que aos poucos vém se perdendo, causado pelo desuso e que
precisa voltar a ser usada, afim de estabelecer um fortalecimento cultural,
principalmente nos mais jovens e que “a gente percebe que eles ndo tem um bom
interesse de aprender falar sua prépria lingua materna... Alguns tem interesse. Muitas
pessoas nao tem interesse” (Jodo Tsaputai, Entrevista concedida em 18 dez. 2024)%.

Utilizar a lingua materna nao se limita a manutencdo de uma caracteristica
cultural, mas representa uma forma de resisténcia, principalmente diante de discursos
que buscam deslegitimar a identidade indigena e impdem um modelo capitalista e
universalizante.

Nao s6 a lingua materna é importante no fortalecimento cultura, mas também,
a transmissdo dos costumes, os artesanatos, os instrumentos de caca, pesca e
guerra.

O povo Rikbaktsa estabelece uma relagdo exogamica, em que sao divididos
em duas se¢cbes mutuamente exclusivos, formado por varios clas e afirmam que
sempre associaram uma das sec¢des a Arara Amarela (Makuaratsa) e outra a Arara
“Cabecuda” (Hazobiktsa), um tipo de arara vermelha, e que relacionam os clas,

associando-os a cada secao e que estdo intrinsecamente ligados aos seres do

4 Entrevista concedida a Gilvano Teixeira Bastos por Jodo Tsaputai, Aldeia Velha, Mato Grosso, 18 dez.
2024.



universo e aos seres da natureza (Arruda, 1992).

A biparticio em metades exogamicas, a patrilinearidade, as regras de
residéncia, a geragédo e o sexo sio referéncias centrais na organizagdo da
vida social Rikbaktsa. Em conjunto com as relagdes de alianga entre grupos
patrilineares criadas pelo casamento, estes principios classificatérios
determinam a distribuicdo das pessoas entre aldeias e estabelecem relagbes
de prestigio e influéncia, constituindo-se no cerne de suas relagdes politicas
internas (Arruda, 1992, p. 269).

A relacdo baseada nesses principios, da a eles a clareza de como se
organizarem e estabelecerem seus lagos de parentesco, nesta gama de 39 aldeias e
com uma populagdo aproximada de 1.800 individuos, distribuidos em 03 terras
indigenas localizada nos municipios de brasnorte, Cotriguagu e Juara, no Mato Grosso
(Athila, 2022)

Os rikbaktsas sao individuos de estatura baixa, os homens entre 1,55m e no
maximo 1,70m e as mulheres chegam no maximo 1,60m, sdo bastante ativos da
infancia a velhice, apresentando bastante agilidade e excelentes condigbes fisicas
para andar por horas pelas matas (Arruda, 1992).

Sua historia remonta a histéria dos povos indigenas do Brasil, tomando
evidéncia apds o contato com nao indigenas na dédada de 50, que caracteriza por
conflitos e guerras contra seringueiros e povos rivais.

Os indios Rikbaktsa aparecem, pois, pela primeira vez na Histdria, na ocasiao
da abertura dos seringais da terceira borracha, ndo viram com bons olhos as
armas dos seringueiros, quando verificavam se essa gente nova eram
Rikbaktsa vindos do céu. Os seringueiros afoitos declararam guerra. Os
Rikbaktsa mostraram-se excelentes guerreiros, impressionando o0s
seringueiros com ataques armados num mesmo dia e numa mesma hora, em
pontos distantes, numa agéo conjunta de félego. Com a fama de materem e
devorarem, conseguiram impor-se por bom tempo na guerra. Surgiram como
espectros e se davam por desaparecidos, quando os seringueiros 0s

procuravam nas aldeias.Utilizavam flechas incendiarias e borduna. Eram
tidos como valentes e audazes (Dornstauder, 1975, p. 6).

Percebe-se claramente que os rikbaktsas tinha um excelente conhecimento do
seu espaco fisico geografico e também sabia usar com muita destreza sua condi¢gao
fisica e estatura para fazer a locomocdo e consequentemente ter sucesso nos
enfrentamentos com os inimigos. Mas nao era s6 na terra que os Rikbaktsa tinham
grande agilidade, porque

A primeira qualidade notéria dos Rikbaktsa, reparada pelos seringueiros, foi
a de habeis manejadores de canoa, puxando a casca pela proa, ao contrario

do costume seringueiro, que é empurrar da popa. Dai surgiu o apelido do
grupo: Canoeiro (Dornstauder, 1975, p. 7).



Essas habilidades fizeram deste povo, um povo temido ndo sé pelos
seringueros, mas também por outros grupo indigenas que viam com grande temor as
estratégias de ataques e consequentemente os atos de antropofagia, que era uma
caracteristica do povo, neste determinado periodo.

E preciso deixar claro que na histéria sobre os Rikbaktsa, fala-se em
determinados momentos sobre atos de antropofogia, e que Dornstauder® cita isso em
sua obra “Como pacifiquei os Rikbaktsa” e que deixa claro que isso sucita muitas
perguntas, mas sem respostas.

Tal fato, trouxe a Igreja como personagem, afim de dar fim aos conflitos

existentes na regiao e partindo deste pressuposto, inicia-se o processo de pacificagao.

O sucesso da agao pacificadora deveu-se ao método empregado de entrar
no territério Rikbaktsa, procurando depertar um reflexo condicionado de paz:
O pe. Dornstauder deixava sinais vistosos em flamulas sobre os brindes e
andavam também com esses sinais bem a vista no peito. Os presentes eram
material de valor para os Rikbaktsa, como machados, facdes, micangas. A
motivagéo chegou a tal ponto, que os Rikbaktsa resolveram terminar com as
dissensdes internas e decretar paz. Um chefe (ixo) chegou a sonhar que
aquele pacificador era um Rikbaktsa redivivo (Dornstauder, 1975, p. 8-9).

Essa fala é fortalecida através da entrevista que diz:

Entdo, que nem falei, no comego existia muito conflito, né. Ai, quando viram
esse conflito, ai entrou aqueles, naquela época os padres Jesuitas. Entdo
eles andavam atrds, para ver se conseguiam contato com alguma pessoa. Ai
no primeiro contato, eles chegaram numa aldeia, s6 que nao tinha ninguém,
s6 tinha uma pessoa s0, o resto tinha ido no mato. Ai chegaram la perto,
quando o cara olhou e j& estava aproximando dele, mostraram o facéo.
Mostraram as coisas que eles tinham levado né. E essa pessoa que teve o
primeiro contacto com os padres, com o padre, tal de padre Joao, ai ele foi la
e avisou os outros que tinha chegado alguém e falou que deve ser muito bom.
Mostrou o facéo, mostrou as coisas ai. Quem ai essas pessoas que tiveram
primeiro contacto ai foi esparramado para os outros. As outras aldeias e ja
foram avisados la para baixo. Naquele tempo andava muito, eles andavam
muito. Depois todo mundo ja ficou sabendo ai chegaram mais para a beira do
Rio (Nicolau Apytsée Rikbata, Entrevista concedida em 13 nov. 2024)8.

Ambas falas apresentam caracteristicas que também pertenceram ao inicio das
incursdes estrangeiras no Brasil, no século XVI, em que métodos de atracdo e
aproximacao tornaram-se eficiente no contato e subserviéncia dos povos originarios.

A cruz e a espada mais uma vez imperou a historia de indigenas, que viram nos

5 Jodo Evangelista Dornstauder - Padre pertencente a Missdo Anchieta (MIA), nascido na Austria a 22
de setembro de 1904, iniciou a vida missionaria em 1947 na Prelazia de Diamantino, no Norte de Mato
Grosso.

6 Entrevista concedida a Gilvano Teixeira Bastos por Nicolau Apytsde Rikbakta, Aldeia Pedra Bonita,
Mato Grosso, 13 nov. 2024. O sr.Nicolau é cacique da Aldeia Pedra Bonita, na area Erikpatsa.



objetos e na fé a vontade de se tornarem parte integrante de uma sociedade que
sempre teve como objeto, a ganancia da posse das riquezas e que nao veem 0s
indigenas como participe dessa tomada.

A histdria do povo Rikbaktsa € marcada por uma profunda conexao com a terra
e por uma rica tradigao cultural transmitida oralmente de geragdo em geracao. Esse
povo ocupa as margens dos rios Juruena, Sangue e Arinos, no Mato Grosso,
desenvolvendo um modo de vida em harmonia com a natureza.

Os Rikbaktsa, assim como muitos outros povos indigenas brasileiros,
enfrentam uma série de desafios que colocam em risco sua cultura e modo de vida. A
perda de territorios, a degradagao ambiental, a discriminagéo e a imposigao de um
modo de vida alheio, s&o apenas alguns dos problemas que acometeram e continua
ameacando essas comunidades.

A compreensao dessa contrugao social é explicada por Arruda (2001), ao falar
do campo de intermediacdo em que apresenta relagdes de conflito e visdes de mundo
contraditorios e excludentes entre as sociedades indigenas e a nacional. Frisa ainda
que a dependéncia de sociedades indigenas atendem dinamicas internas que se
reproduzem como parte de um sistema de relagdes e que

Nesse espaco social torna-se impossivel distinguir sociologicamente as
dindmicas internas a vida tribal das externas. Mas suas distingdes se mantém
no terreno da histéria cultural e da politica, configurando uma luta de

resisténcia de um sujeito histérico reduzido a subordinagao, que se define na
defesa de sua existéncia como povo singular (Arruda, 2001, p.51- 52).

Diante desse cenario, analisar as estratégias de resisténcia e as lutas por
direitos do povo, séo algumas dindmicas sociais, culturais e politicas que moldam os
enfrentamentos, buscando a perpetuacdo de sua historia, nesse campo de
intermediacdo que se estabelece a leitura da realidade, pautada no registro tradicional
dos mitos e harmonizag¢ao dos ciclos naturais, conjuntamente conectados com ritmos
das relacgdes sociais.

Nessa perspectiva, é importante refletir sobre certas tendéncias de
reordenacao sociocultural nas sociedades indigenas, focalinzando-se o papel
nelas desempenhado por alguns mecanismos simbdlico-ideologicos e pela

dindmica das relagdes entre os componentes do campo de intermediagao
entre as sociedades indigenas e a sociedade nacional ( Arruda, 2001, p. 44).

Essa reflexao sobre essas as relagcdes pode ser percebida em varios conflitos
enfrentados por grupos indigenas no que tange a luta por espagos e pressoes

impostas para implantagao de projetos governamentais ou ndo governamentais, que



ignoram a trajetéria desses grupos.

2.2. A Histéria de Mato Grosso pelos olhos do colonizador

Estudar a Histéria de Mato Grosso pode nos levar a reconhecer, identificar e
valorizar fatos cotidianos ligados a biodiversidade, organizagcdo social, habitos

culturais, que muitas vezes presenciamos no nosso dia a dia e ndo damos a devida
atencao.

Mapa 3: Mato Grosso e seus Municipios
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Como podemos perceber, os povos indigenas estdo distribuidos por todo
terriorio matogrossense como apresentado nos mapas, que se referem em um a
distribuigao territorial dos municipios (acima) e no outro a localizagédo das terras

indigenas (abaixo). Assim, € com essa perspectiva que poderemos conhecer




inumeros fatores ligados a esses povos indigenas e sua importancia no territorio e na

sociedade matogrossense.

Mapa 4: Terras Indigenas em Mato Grosso

Fonte: INTERMAT?

O Estado de Mato Grosso tem 903.208,361 km? (IBGE, 2022), com 141
municipios, ocupado com muitos povos indigenas que habitam esse vasto territério,
em uma area de 12,5 milhdes de hectares aproximadamente. Esses povos trazem
consigo uma grande diversidade cultural, bem como sua lingua, modos de vida e
tradicdes. No entanto, esses aspectos muitas vezes passam despercebidos,
especialmente quando encontramos indigenas em ambientes urbanos e rurais, o que
pode criar um distanciamento marcado pelo desconhecimento ou até mesmo por
preconceitos que carregamos. Isso se deve, em parte, a heranga de uma cultura
predominante de origem europeia, que molda nossos conceitos e contribui para a
criagcao de esteredtipos que limitam nosso entendimento sobre essas comunidades,

nos introduzindo a conceitos distorcidos sobre o indigena, como afirma Pimentel ao

8https://intergeo.intermat.mt.qov.br/portal/apps/mapviewer/index.html?webmap=40720240b4744b53b
d3457e32bc95174
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dizer que:

provavelmente, desde a infancia, na sua familia ou na prépria escola, as
pessoas lhe disseram ou mostraram uma série de coisas a respeito do que &
um indio. No Brasil, € muito comum que as escolas comemorem o dia do
indio, no dia 19 de abril, e fagam as criancas se “vestirem” ou se pintarem de
indio (Pimentel, 2012, p. 11).

Pode ser percebido também por Fernandes (1993) quando diz:

Para alguns, o indio é selvagem, cruel, traicoeiro. Para outros, ele € um ser
puro, impregnado da inocéncia das criangas. Os que acreditam na sua
pureza, idealizam-no, enquanto os que acreditam na selvageria, os temem
indios. Em ambos os casos, a imagem construida a respeito dos povos
indigenas é baseada em esteredtipos, ou seja, ideias falsas, que igualam e
colocam sob um mesmo rétulo um sem numero de situagdes diversas.
(Fernandes, 1993, p. 15)

Ao buscarmos relatos sobre o passado histérico dos povos indigenas no Brasil
sobre como eles s&o retratados, podemos perceber a grande carga discriminatéria
descarregada ao ouvir algumas falas dirigidas a esses grupos de pessoas, que se
misturam dentro de um mixer de sentimentos entre o bom e o mau, causando
confusdo até mesmo para os proprios indigenas. Para entender mais sobre este
assunto pode ser observado:

Nasci indio. Foi aos poucos, no entanto, que me aceitei indio. Relutei muitas
vezes em aceitar esta condig¢do. Tinha vergonha, pois ser indio estava aliado
em chavdes que cuspiam sobre mim: indio é atrasado, € sujo, preguicoso,
malandro, vadio... Eu ndo me identificava com isso, mas nunca fiz nada para
defender minha origem. Carreguei com muita tristeza os apelidos que
recaiam sobre mim, juruna, aritana, peri... E tive que conviver com os males

que a civilizagdo tem de pior, que é ignorar quem traz em si a diferenga
(Munduruku, 2002, p. 40).

Essas populagbes eram frequentemente retratadas como indolentes,
preguicosas e nao evoluidas, sem que suas vivéncias, saberes e costumes fossem
devidamente considerados, fazendo da identidade indigena um fardo, colocando os
excluidos num papel de responsaveis pela sua exclusdo, introjetados de
comportamentos submissos. Outro fator importante a ser destacado € o sentimento
de ocupacéao de algo vazio, desconsiderando o existente, um “argumento de que o
Brasil se constituia num espaco “vazio”, com amplas terras a serem apropriadas pelos
colonos portugueses. Esquecia-se, assim, a presenga marcante e, até mesmo,
violenta dos indios” (Faria, 1997, p. 32-33, grifo da autora).

Porém esses povos voltam a ser lembrados ainda neste periodo principalmente



pelos portugueses na necessidade de mao de obra em que praticamente se restringia
na extragdo do pau Brasil e posteriormente foram sendo substituidos pela forca de
trabalho do negro africano no cultivo da cana de agucar, ja que suas atividades
estariam voltadas para atividades extrativistas.

Outro fator importante ao falar sobre esse periodo, € a generalizagdo do termo
indio usado para caracterizar esses povos que habitavam o Brasil antes da chegada
dos europeus, em que “o termo indio, embora utilizado simplificadamente até agora,
€ uma generalizagdo que encobre uma diversidade expressiva de culturas e de grupos
linguisticos existentes no Brasil, naquele momento.” (Faria, 1997, p. 35).

Ao abordarmos este assunto, temos que ter em mente a ideia de que ao
comentarmos sobre os povos indigenas dentro da historia e por determinados
momentos regionaliza-las, como € um dos propdsitos deste trabalho, em que é
destacado o tema dentro da Histéria de Mato Grosso, € a de que por mais que
pensamos ter seguranga ao falarmos ou vermos pessoas falarem sobre este assunto,
€ que na sua maioria, moram nas cidades e que jamais tiveram contatos, ou que
estiveram em uma area indigena. E assim ressaltamos “como vimos, a valorizagéo da
diferenga passa pelo seu reconhecimento. Os povos indigenas néo sdo um estagio
“atrasado” da evolugdo humana. Eles sdo simplesmente pessoas que viveram
processos historicos distintos em suas trajetérias.” (Pimentel, 2012, p. 27, grifo do
autor).

Nesta perspectiva, a historia abordada teve o objetivo de ser contada pelos
proprios povos indigenas, pelo qual ja habitavam este territorio antes da chegada dos
europeus, afim de apropriar-se de suas terras, habitadas pelas mais diversas etnias.

No Brasil hoje, foi identificado 305 etnias que habitam o territério nacional a
partir da auto declaracao (IBGE,2010), e destas 43 etnias estdo no Estado de Mato
Grosso, focando para a regiao noroeste do Estado, encontramos 09 etnias habitando
este espaco territorial (FUNAI, 2020). Com este intuito que apresento este trabalho,
fazer a Histéria de Mato Grosso contada pelo Povo Indigena Rikbaktsa, suas
narrativas sobre formagao, mitos, cultura e habitos, objetivando uma representacgao
historiografica voltada para a visdo do outro, em que este povo possa protagonizar um
novo olhar, no sentido de atender ao respeito e entendimento dessas sociedades,
fortalecendo as politicas publicas e educativas voltadas ao atendimento da lei 11.
645/2008, as diretrizes curriculares para o Estado de Mato Grosso, e demais politicas

que atendam a inclusao de povos indigenas.



Com este propodsito, podemos conhecer a histéria do povo Rikbaktsa, seus
conhecimentos e ensinamentos, e aprendendo a entender e respeitar a diversidade
cultural existente no Mato Grosso.

O povo Rikbaktsa, imemorialmente, vive na bacia do rio Juruena, seu territorio
tradicional situa-se entre os paralelos 9° e 12° graus de latitude sul e os meridianos
57° e 59° graus de longitude oeste, espraiando-se pela bacia do rio Juruena, desde a
barra do rio Papagaio, ao sul, até quase o Salto Augusto no alto Tapajos, ao norte,
hoje, Parque Estadual Igarapés do Juruena; a oeste expandia-se em diregao ao rio
Aripuana e a leste até o rio Arinos, na altura do rio dos Peixes, configurando uma
regiao de cerca de 50 mil km? Assim, dividido em 03 (trés) terras indigenas (Tls),
sendo elas agrupadas nas cidades de Brasnorte (Tl Erikpatsa), Cotriguagu (TI
Escondido) e Juara (Tl Japuira). (Povos Indigenas No Brasil, 1998)

As referéncias histéricas e estudos antropolégicos anteriores por muitas vezes,
nos limitam a respostas sobre este povo, como por exemplo, a origem territorial do
povo, em que se destoam nos relatos temporais, que podem ser preenchidos com
elementos facilmente notados no cotidiano Rikbaktsa, através dos mitos e das
narrativas que podem nao ter sido o foco dos pesquisadores que estudaram a etnia
até o momento.

Afinal, os estudos existentes sobre essa pesquisa, na sua maioria, deram
preferéncia as fontes bibliograficas escritas por ndo indigenas como jesuitas e outros
agentes, que na ocasiao do contato conviveram com a etnia durante o periodo que
ficou conhecido como “Processo de Pacificacdo”. Sendo assim, as bases da
construcdo da historia do Povo Rikbaktsa sao diarios, relatérios, cadernos de
anotagdes e documentos deixados por essas pessoas (Povos Indigenas No Brasil,
1998).

Esse povo, que por anos impuseram suas forgas através de confrontos por
espacos, hoje podemos aqui referir a necessidade de uma nova luta. Mas agora com
novos paradigmas, que estdo nas entrelinhas da cultura e costumes, que aos poucos
vem sofrendo mudancgas. E com o passar dos anos, as geragoes poderao perder seus
lagos com as raizes do passado deixando de lado a historia do seu povo para viver
uma nova histéria que é a do ndo indigena.

Ao longo da histéria, conforme Mignolo (2005), os povos indigenas da América
Latina foram submetidos a um processo de dominagdo que desconsiderou

completamente suas visbes de mundo, linguas e modos de vida. Nesse cenario, as



narrativas de memaoria do povo Rikbaktsa tornam-se essenciais para revelar aspectos
ignorados por estudos anteriores que se limitaram a relatar os conflitos e guerras
vividos por esses grupos.

As descricdes de enfrentamentos com diferentes povos e da resisténcia contra
invasores e seringueiros evidenciam a trajetoria de luta pela sobrevivéncia e defesa
do territério. Para Pires (2009), Esses relatos mostram que a guerra nao era apenas
um ato de hostilidade, mas uma estratégia de protecao e afirmacgao cultural diante da
invasao e da violéncia, expressando a forga e a resisténcia que marcam a histéria
Rikbaktsa.

Esses conflitos podiam ocorrer entre os povos indigenas e entre povos
indigenas e nao indigenas, ocasionando em raizes profundas nas transformacodes e
nas dindmicas de ocupacao de espacos territoriais, caracterizando historicamente
essa relagado dos povos indigenas, observando que conflitos eram inevitaveis, e que
eram muito especificos e complexos no que tange a luta por territérios, ou até mesmo
envolvendo situagdes politicas e culturais.

O interesse nos processos de ocupagdes territoriais gerou conflitos intensos
que resultaram na dizimagao e até extingao de grupos indigenas, principalmente com
a incursao de nao indigenas na tomada de novas terras com o intuito de uma visao
capitalista na geragao de riquezas e poder, em que

As populagdes indigenas tém mais que resistido a invaséo e a espoliagao
branca e capitalista de seus territérios. Assim como a violéncia do branco se
manifesta na tentativa de desfigura-las culturalmente, elas também tém
indicado, em suas lutas, o que lhes é insuportavel e indecifravel no que para

muitas delas € uma nova situagao, que € a situacao de fronteira, criada pela
expansao territorial do grande capital e da sociedade (Martins, 2009, p. 25).

Os enfrentamentos trouxeram uma desfiguragao das caracteristicas de grupos
indigenas, fazendo com que pudessem estabelecer novas estratégias e diante do
contexto mais atual, as disputas passaram e ser travadas dentro de um campo mais
organizado e pensado, principalmente em razdo da redugao de seus territérios, devido
a grande incursdo do néo indigena sobre suas terras ou mesmo pelas demarcagdes
ainda n&o definidas juridicamente, na qual, indigenas tem se unido como forma de
fortalecimento de seus direitos e manutencao de seu espaco.

Neste sentido, esses grupos usam sua inteligéncia, estabelecendo valores e
concepgdes através da logica de que precisam se reinventar para dar sentido a vida

e aos diferentes modos de organizagdo dos grupos. Assim



Aparentemente, em termos muito gerais, o que os povos indigenas estao
definindo lentamente, por implicacdo, em seus confrontos com os brancos é
uma situacdo de convivéncia marcada pela pluralidade cultural e social e pelo
estabelecimento de um espaco inteiramente novo na relagdo com o outro,
que seja um espaco de afirmacédo e reconhecimento da diferengca que da
sentido a existéncia dos diferentes povos (Martins, 2009, p. 26).

Referindo-se aos Rikbaktsa, esse contexto de enfrentamento era tido como
forma de sustentagdo de seu espaco cultural, j& que buscavam preservar regides
estratégicas, de matas densas e altas, que tinham como reservatérios de
determinados produtos para fins medicinais, para confecgao de artefatos de cacga e
pesca, entre outros, como expressado por Nambiquara (2024), ao falar sobre a
relagdo com a terra e suas caracteristicas ndbmades:

Tem regido que tem mais escorpido, eles nao ficavam. Tem regido que tem
mais formiga, que atacava as plantas. Tem, para tudo. Tem regido que eles
iam buscar matéria prima longe. Nao é todo lugar que tem piqui. Entdo, aqui
tem certas alturas daqui para |a, ndo tem. Eles vém pegar aqui, a taquara de
fazer flecha, taquara de fazer ponta, de fazer, fazer ponta de flecha, ndo tem.
Entao, eles ficavam nos pontos estratégicos, caga, pesca, pena de animais,
passaro para fazer artesanato. Entao, tudo isso contava com o deslocamento.
Contava, porque hoje a gente ndo pode mais. Contava com o deslocamento
desse grupo, e nessas andancas, havia aqui, quase um subgrupo que

demorava muitos anos para se encontrar (Paulo Henrique Martinho Skiripi
Nambiquara, Paulinho, Entrevista concedida em 10 dez. 2024)°.

Podemos perceber que a area ocupada pelo povo era enorme, devido as
necessidades de sobrevivéncia e producao de artefatos, e que nem toda a area da
qual buscavam habitacdo era prépria para que pudessem se fixar, devido aos
obstaculos naturais que os impediam de permanecer.

O Estado de Mato Grosso, ao longo de suas transformacoes, tem revelado uma
imensa diversidade de ideias e fatos que contribuem para a construcdo de sua
histéria. Essa histéria remonta ao processo de entradas e colonizagao, cujos registros
iniciais foram predominantemente narrados pelos colonizadores.

No entanto, com o passar do tempo, surgiram novas evidéncias que
proporcionam uma visao diferente da Histéria de Mato Grosso, levando a mudancgas
na compreensao de sua formacgao e caracteristicas, como relata Castro:

A colonizagéo esteve sempre presente na realidade mato-grossense no
ultimo século. Seu inicio data da necessidade de ocupagdo do territorio e

fixagdo das fronteiras geograficas. Nos dias atuais, ela assume a fungéo de
propiciar, de fato, a expanséo da fronteira agricola no pais (Castro, 2002, p.

9 Entrevista concedida a Gilvano Teixeira Bastos por Paulo Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, na
Aldeia Barranco Vermelho, Mato Grosso, 10 dez. 2024.



60).

A visdo dos povos indigenas sobre a Historia de Mato Grosso pode diferir
significativamente da narrativa dominante, pois reflete uma perspectiva unica e distinta
sobre a colonizagao, a invaséo de suas terras e a opressao aos seus direitos.

A histéria dos povos indigenas é frequentemente desconsiderada na narrativa
dominante e oficial, o que resulta em uma falta de reconhecimento de sua cultura e
contribuicao historica.

Entender o processo de ocupacao do territorio brasileiro e especificamente, de
Mato Grosso e suas construgoes ideoldgicas, traz para a mesa de discusséo assuntos
que nos dao um aporte tedrico a fim de elucidar as diversas disparidades criadas
desde o surgimento dos europeus no espago americano até os dias atuais.

Diversas lutas foram travadas por movimentos sociais, na busca de uma
equiparacgao entre negros, indios e brancos, que acabaram por gerar politicas, leis e
diretrizes no intuito de eliminar qualquer forma de discriminacdo, em que,
independentemente de sua raga, cor ou etnia, pudessem ocupar 0S mesmos espagos.
Munduruku ao falar dessas lutas pelo reconhecimento do povo indigena apresenta o
questionamento: “por que o Movimento Indigena n&o ‘deslanchou’ ap6s a década de
1990, permanecendo imobilizado e sem conseguir se articular de forma nacional?”
(Munduruku, 2012, p.16)

Nesse ponto existe toda uma trajetéria na busca de resposta para tal
questionamento, em que Munduruku responde:

Minha intengdo era compreender como o Brasil oficial desenvolveu seu
pensamento a respeito dos povos indigenas desde os primérdios da
colonizagéo até a década de 1990, que é até onde vai a pesquisa. Pude,
assim, constatar que a visao equivocada — e propositadamente estereotipada
— sobre nossos povos foi perversamente orquestrada, retirando deles — em
muitas circunstancias — a humanidade de sua visdo de mundo e colocando-
os como empecilho para o desenvolvimento proposto pelo Estado brasileiro

e que passava pelo exterminio — depois assimilagéo e integragdo — das suas
diferengas culturais e espirituais (Munduruku, 2012, p. 16).

O que pode ser notado ao relatar sobre seu questionamento e o que pode ser
percebido na construgdo de identidade de nagdo, sdo povos indigenas
estereotipados, absorvido por toda uma intencionalidade, ocupando um territério que
precisava ser desocupado e explorado por uma elite branca, e que por mais que se
apresentava as intengdes de integracao, havia toda a camuflagem do exterminio.

A violéncia e deslocamento for¢ado enfrentado por muitos indigenas também



sao problemas graves que precisam ser considerados e examinados.

Para construir uma sociedade menos excludente, é essencial proteger e incluir
a perspectiva indigena Rikbaktsa na compreensao da histéria de Mato Grosso.
Para abordar o povo Rikbaktsa, que habita a regido noroeste de Mato Grosso, na
bacia do rio Juruena, € essencial destacar a riqueza de suas culturas e saberes. Esses
conhecimentos merecem ser evidenciados, tanto dentro quanto fora de seus
territérios. Ao fazé-lo, podemos promover um maior entendimento e, assim,
desconstruir os estigmas e preconceitos que ainda persistem em relagcdo aos seus
habitos e relagdes sociais.

As narrativas de memoria dos professores e ancidos do povo Rikbaktsa
revelam saberes que articulam cultura, territorialidade e identidade, expressando a
complexa natureza do ser que sustenta sua visdo de mundo e suas praticas
tradicionais. Essa abordagem dialoga com a concepcao de “descricdo densa” de
Geertz (2008), que entende a cultura como teias de significados construidas e
compartilhadas pelos sujeitos, devendo, portanto, ser interpretada a partir dos
sentidos atribuidos pelos proprios atores sociais,

[...] € como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura de’) um manuscrito
estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas e
comentarios tendenciosos, escrito ndo com 0s sinais convencionais do som,

mas com exemplos transitérios de comportamento modelado (Geertz, 2008,
p. 7).

Tal perspectiva permite compreender os sentidos simbodlicos e as praticas
sociais que estruturam o modo de vida Rikbaktsa, situando sua memoaria e saberes
como expressodes legitimas de conhecimento historico.

Compreender as memorias, a cultura e a identidade desse povo significa
incorporar seus saberes e narrativas de memoéria a construgdo do conhecimento
historico, reconhecendo suas narrativas sobre o processo de colonizagdo e de
expropriacao de suas terras. Trata-se de afirmar os Rikbaktsa entre os primeiros
habitantes do territorio do noroeste mato-grossense, cujas vivéncias e estratégias de
resisténcia devem ser colocadas no centro da analise.

Ao centrar as narrativas indigenas como eixo interpretativo, ha o propésito de
desvelar os mecanismos de resisténcia frente aos processos coloniais de dominagao
e epistemicidio que marcaram a historia dessa regiao.

O recorte especifico sobre os Rikbaktsa pode ser justificado para contrapor as

historiografias hegemdnicas uma narrativa autéctone que revele os seus modos



proprios de construcéo historica e os instrumentos de preservacgéao cultural.

Essa abordagem n&o apenas reconhece a primazia territorial do povo
Rikbaktsa, como também afirma seu protagonismo histérico enquanto sujeitos de
conhecimento, cuja trajetoria € marcada por enfrentamento, resiliéncia e continua
afirmacao identitaria.

Trabalhar sobre o povo Rikbaktsa, nessa construgcéo do saber, € ir ao encontro
de sua histéria e memodrias, estabelecendo um caminho de aprendizado, no qual sera
usado para a construgao da historia contada a partir da visdo do povo Rikbaktsa. Um
dos propoésitos deste trabalho € aproximar as memoérias de ancidaos a vontade de
conhecer dos jovens. Essa preocupacao tem se tornado cada vez mais latente, pois
muitos jovens estdo migrando para as cidades, o que tem resultado em uma
diminuicdo do interesse pela sua cultura, lingua e costumes.

Atualmente, com o processo de aculturagdo, a crescente urbanizagédo da
populacdo indigena e o fato de muitos indigenas viverem fora dos
aldeamentos, evidencia-se a legitima preocupagdo com a perda dessas

referéncias que comprometeria a preservagédo da identidade cultural (Ortiz,
2014, p. 19).

Nesse contexto, € fundamental considerar detalhes importantes ao discutirmos
sobre o povo Rikbaktsa, com a necessidade de preservarmos a cultura principalmente
através da linguagem, que denota um dos principais aspectos culturais e a relagao
deles com a natureza, que nos possibilita valiosas li¢goes.

Com base nas informacgdes até aqui apresentadas, € possivel compreender
que o territério para o povo Rikbaktsa ndo é apenas um espaco fisico, mas, parte

essencial de sua identidade, memodria e modo de vida.

2.3. Mapeando conhecimento: Trabalhos e pesquisas sobre o povo Rikbaktsa

Dado o multiculturalismo do Brasil, incluindo a diversidade de linguas, habitos
e tradi¢gdes entre os povos indigenas, destacamos o povo Rikbaktsa, ancorando-se
na historiografia, ressaltando sua composi¢ao e organizagao, que, desde os primeiros
registros, tem sido descrita como a de um povo guerreiro e destemido. Essa
caracterizagao € evidenciada em relatos por pesquisadores que documentaram sua
historia.

O povo Rikbaktsa, também conhecido como “Orelhas de Pau” ou “Canoeiros”,

habitam a regido Noroeste de Mato Grosso especificamente na bacia do Rio Juruena,



com seu territério nas cidades de Brasnorte (Tl Erikpatsa) com 79.934,8 hectares,
Cotriguagu (Tl Escondido) com 168.938,4 hectares e Juara (Tl Japuira) com 152.509,8

hectares, entretanto,

Seu territério tradicional situava-se entre os paralelos 9° e 12° latitude sul e
os meridianos 57° e 59° longitude oeste, espraiando-se pela bacia do rio
Juruena, desde a barra do rio Papagaio, ao sul, até quase o Salto Augusto
no alto Tapajos, ao norte; a oeste expandia-se em dire¢éo ao rio Aripuana e
a leste até o rio Arinos, na altura do rio dos Peixes (Povos Indigenas no Brasil,
1998).

Imagem 3: ancidaos Rikbaktsa conversando sobre cultura
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Possui uma histéria marcada por lutas territoriais, culturais e politicas, com suas
tradicbes e cosmovisdao sempre despertando grande interesse entre antropodlogos,
historiadores e outros pesquisadores ao longo das ultimas décadas. Esse interesse
tem despertado e refletido em producdes académicas, buscando compreender as
dindmicas sociais, culturais e histéricas dos Rikbaktsa, abordando temas como
colonizagédo, exploracdo de terras e resisténcia indigena frente a projetos
desenvolvimentistas impostos na regido, com a criagdo de politicas expansionistas.

Com énfase nas contribuigbes tedricas e metodoldgicas que moldaram os
estudos sobre essa etnia e mapeando as principais produgdes ja realizadas sobre o
povo Rikbaktsa, esta pesquisa considera as narrativas indigenas e analisa como o
conhecimento académico tem dialogado com essas vozes. Essa abordagem
possibilita uma conexao entre a pesquisa e as analises de outros autores que ja
escreveram sobre o tema.

Inimeras sao as obras sobre o povo Rikbaktsa, das quais € dado énfase ao



inicio do contato, em que o Pe. Jodo Evangelista Dornstauder escreve sobre o
processo de pacificagdo, relatando o passo a passo da relagdo com o povo,
seringueiros e igreja, na qual exerce um papel crucial na relagao entre seringueiros
e indigenas Rikbaktsa.
Além de narrar a agao pacificadora, o autor da a conhecer alguma coisa da
vida dos indios Rikbaktsa, do seringal, da colonizagéo, noticias importantes,

pois pertencentes ainda as primeiras paginas da histéria da regido Rikbaktsa
(Dornstauder, 1975, p. 01).

Neste documento de relato € evidenciado as experiéncias vividas e as
narrativas sobre o processo de pacificacdo, no qual, detalhes sobre o povo Rikbaktsa,
fizeram parte de uma sequéncia de novas obras.

Os relatos de Dornstauder através do seu diario, via desde a conversa sobre a
missdo que enfrentaria ao adentrar pela regido de conflito entre indigenas e
seringueiros e que neste caminho havia um povo ja existente devido aos conflitos,
porém desconhecido pela sua destreza de se camuflar pelas matas, até o processo
de evangelizagdo, quando leva parte desses indigenas para o Internato de Utiariti,
pertencente a Prelazia de Diamantino.

Outra referéncia que marca o inicio das pesquisas sobre o povo Rikbaktsa € a
obra de Pereira (1994), “O Pensamento Mitico do Rikbaktsa”, na qual sé&o explicitados
0s mitos desse povo, revelando as historias de formagao da sociedade e percorrendo
construgdes mitologicas que entrelagam o ser humano e a natureza.

A preciosidade dessa constru¢ao sobre o universo mitico do Rikbaktsa é uma
construcao de resisténcia e que € visto como preocupante pelos anciaos.

Quanto a mitologia dos Rikbaktsa, pode-se dizer que, o elo entre idosos e
jovens, esta enfraquecendo. No entanto, ainda existe uma certa consciéncia

da problematica, manifestada, as vezes, em conversa e documento (Pereira,
1994, p.12).

Neste contexto, ha a preocupacgao da continuidade do conhecimento a ser
passado entre geragdes para os jovens, na necessidade de lembrar da grandiosidade
cultural, em que o imaginario pode ser percebido na imensa conexado com a natureza,

na qual

Situa no conjunto da multiplicidade dos seres vivos do universo, os inclui no
seu rol de forma articulada, no grande espiral de reprodugéo da vida. Nao
apenas no sentido estrito, de reprodugédo biolégico/sexual da espécie
humana. Mas no ciclo vital ritmado pelas estacdes, pelas fases de
crescimento, maturacdo e morte das milhares de espécies vivas e dos
elementos da natureza(fauna, flora, chuva, seca, cheias e vazantes, fases da
lua, acontecimentos astronémicos, etc.) com os quais ele deve se encontrar



afinado de preferéncia harmonicamente, sob pena de passar dificuldades ou
perder prazeres (Arruda, 1988 apud Pereira, 1994, p.12)

Muitas indagagbes sao criadas para a transmissdo dessa heranga do saber
cultural, que pode ser notada quando se questiona quem sera o sabio ou o lider desse
povo no futuro, como transmitira sua histéria, porque essa € uma sequéncia de
conhecimento que n&o se transmite nas escolas, mas € nas rodas com a presencga de
anciaos e que veem como dignificante e prazeroso ser contado na lingua do povo.

Podemos perceber a grandiosidade dessa tradi¢ao através dos mitos , cada
um com um viés de sabedoria e ensinamento, principalmente sabendo respeitar o que
a natureza nos proporciona. E através do mito que se constréi a origem dos conceitos,
que dentre esses inumeros mitos € que se da a organizagéo social, como podemos
especificar no “Mito da Separacéo dos indios”.

Antigamente, os indios e os ndo-indios viviam todos juntos, para o lado onde
nasce o sol. Mapedata, Rikbaktsa, fez uma grande festa e chamou muita
gente. Mapedata era dono da festa. As mulheres fizeram muita chicha de
fruta-vermelha: era uma fileira de panela de barro, sé de chicha. No fim da
distribuicdo da chicha, sobrou muita gente sem beber, até um xara de
Mapedata. O xara ficou muito bravo e matou o dono da festa. Depois disto,
os indios e os n&o-indios se separaram. Cada grupo pegou o seu rumo. Os

Rikbaktsa ficaram no meio. Uns nao-indios foram para baixo, e outros para
cima. Ainda hoje esta assim (Pereira, 1994, p.243).

Aqui temos um exemplo de como a organizagao desse povo pode ser formada

a partir dos mitos, dando significado as memorias repassadas pelos mais antigos e
resignificando sua cultura e tradigbes, a partir da seguinte analise

As sociedades tradicionais, de cultura oral, onde a palavra deve assumir o

suporte da memodria, tém nos mitos sua forma mais abrangente e

caracteristica de transmisséo cultural e apreensado do real.em decorréncia

disso, a interpretagdo dos acontecimentos e a produgao dos discursos rituais

tende a ser dominada pelo passado, pelas palavras dos “antigos”,

cuidadosamente armazenada na memoéria dos mais velhos em falas
ritualizadas (Arruda, 1992, p. 357, grifo do autor).

Diante disso, a fala do autor corrobora para o entendimento da transmissao
cultural, mas tendo que ter todo o cuidado com essas concepgdes, por se tratar de
conhecimento decorrido através da oralidade, pode ser modificado através das
geragdes, podendo também sofrer alteragcées pelo grau de contato com o universo
fora das aldeias, dando novos significados, sentidos e novas palavras, que antes néo
faziam parte do meio tribal.

Dando continuidade as obras sobre o povo Rikbaktsa, ndo podemos deixar aqui

de destacar Rinaldo Sérgio Vieira Arruda que teve um importantissimo papel, porque



a partir de seu trabalho junto ao povo, houve o reconhecimento da terra indigena do
povo Rikbaktsa que primeiro foi o reconhecimento da terra Erikpatsa e
consecutivamente a Japuira e o Escondido.

Em seu periodo junto ao povo Rikbaktsa, Arruda (1992) pdde realizar
observacodes sobre o cotidiano, em que na sua tese apresenta varias caracteristicas
de costumes e tradicbes e da notoriedade a esse grupo, valorizando cada relato e
historia contada, observando a tradicdo e a visao de mundo. Tudo isso gerou uma
reflexdo e fortaleceu o campo politico e a identidade étnica do povo, nas lutas de
resisténcia e autonomia na terra.

Mas é através dos mitos que a verdadeira consisténcia dos relatos dao formas
compreensiveis e signifiativas aquilo que é contextualizado dentro de um processo
histérico, sociocultural e césmico, gerando comportamentos e perspectivas.

O ritmo da vida cotidiana, a realizacdo das tarefas mais comuns, o
comportamento das pessoas, dos animais, dos vegetais, vistos pelos olhos
dos Rikbaktsa, parecem adquirir uma caracteristica intemporal, arquetipica.
A esséncia constitutiva dos seres e acontecimentos, a realidade verdadeira,
parece se encontrar subjacente as aparéncias mutantes e se mostra aos que
a sabem ver. Nesse aspecto, a postura do “sabio” Rikbaktsa, detentor dos
acontecimentos tradicionais e dos poderes de percepgao e agao no mundo
que estes lhe conferem, poderia equivaler a mesma postura cognoscente

privilegiada, na qual o antropdlogo estruturalista se coloca em relacdo ao
planos dos acontecimentos (Arruda, 1992, p.385, grifo do autor).

Podemos perceber como esses ritmos sdo colocados no cotidiano Rikbaktsa,
estabelecendo uma coeréncia com as transformacdes vigentes em que o individuo é
colocado perante uma logica classificatéria, em que suas relagdes internas entram em
constante envolvimento com a sociedade externa, se colocando sempre ao novo, sem
se fechar ao existente.

Neste mesmo viés, Pacini (1999) relata sua experiéncia ao realizar o trabalho
sobre o0 processo de pacificacdo do povo Rikbaktsa, em que teve como
importantissima referéncia o Pe. Dornstauder, principalmente quando especifica que

No caso Rikbaktsa percebeu que atuava num campo extremamente
conflituoso e fez o que péde para acabar com a guerra. Contudo sua proposta
ndo era uma convivéncia pacifica entre seringueiros e Rikbaktsa
simplesmente. Muitas de suas atitudes procuravam afastar os Rikbaktsa da
convivéncia com os seringueiros. Nas expedigbes andava com auxiliares
geralmente indios e uma equipe ficava na retaguarda para, de uma forma ou
de outra, sustentar seu empreendimento. Isso tornou o Pe. Dornstauder a

“figura-simbolo” da atuagéo pacificadora junto aos Rikbaktsa (Pacini, 1999,
p.20).

Essa referéncia pode ser fortalecida no momento que os indigenas acreditavam



que o Pe. Dornstauder fosse um “canoeiro que retornou a tribo” (Pacini, 1999), e com
isso, resultou em uma melhor aproximagao junto ao povo, dando maior consisténcia
ao projeto de pacificagao, constituindo um sistema de relagdes entre seringueiros e
Rikbaktsa em que fronteiras se modificassem, gerando posicionamentos numa luta
por dominio.

Muitos trabalhos surgiram, buscando como referéncias nestes autores acima
citados, gerando uma teia de conhecimentos Rikbaktsa em que elementos vao
surgindo através do passar do tempo, com novas linguagens e versdes, frisando as
especificidades de cada trabalho, constituindo um grau de compreensao sobre o povo,
podendo dar uma formatagao cultural, preocupando-se em manter as caracteristicas
e tradi¢cbes repassadas de geragcdo em geragao pelos anciéos.

Ao mapear as produgdes académicas sobre o povo Rikbaktsa no Catalogo de
Teses e Dissertagdes da CAPES, em consulta realizada em julho de 2024, utilizando
a palavra-chave "Rikbaktsa", foram identificados 28 trabalhos produzidos entre 1992
e 2024. Desses, quatro ndo abordam diretamente aspectos relevantes como a
histéria, cultura, modo de vida ou cosmologia do povo, ficando, portanto, fora do
escopo desta pesquisa.

Os 24 trabalhos relacionados distribuem-se em 17 dissertagdes de mestrado e
7 teses de doutorado, concentrando-se majoritariamente nas areas de Linguistica e
Antropologia.

Apenas dois estudos pertencem a area da Histoéria: a dissertacdo de mestrado
de Abrelino Carlos Tenedini, intitulada “Memodrias do Missionario Arlindo Ignacio de
Oliveira: Relagdo com os povos indigenas do noroeste mato-grossense (1955-1999)”,
defendida em 2009; e a tese de doutorado de Julio Cesar dos Santos, intitulada “A
fronteira como lugar das diferengas: Rikbaktsa entre a Igreja e o Estado (1930-1985)”,
defendida em 2018. Ambas foram apresentadas na Universidade Federal de Mato
Grosso (UFMT).

Conforme apresentado na tabela a seguir, esses estudos refletem um
crescente interesse pela cultura e histéria do povo Rikbaktsa, ressaltando a
importancia de pesquisas que aprofundem suas tradicbes, experiéncias e

especificidades, especialmente sob a perspectiva histérica.



Tabela 01: Trabalhos realizados com o Povo Rikbaktsa (1992 e 2024).

Autor Titulo do trabalho Ano/Titulagido Area de
Concentragao
RINALDO  SERGIO | OS RIKBAKTSA — MUDANCA E TRADICAO. | 1992/DOUTORADO | CIENCIAS
VIEIRA ARRUDA SOCIAIS
ALOIR PACINI PACIFICAR: RELACOES INTERETNICAS E | 1999/MESTRADO ANTROPOLOGIA
TERRITORIZACAO DOS RIKBAKTSA. SOCIAL
ADRIANA ROMANO | ARRISCANDO CORPOS: PERMEABILIDADE, | 2006/DOUTORADO | SOCIOLOGIA E
ATHILA ALTERIDADE E AS FORMAS DE ANTROPOLOGIA
SOCIALIDADE ENTRE OS RIKBAKTSA
(MACRO-JE) DO SUDOESTE AMAZONICO
PAULA WOLTHER DE | RIKBAKTSA: UM ESTUDO DE PARENTESCO | 2009/MESTRADO ANTROPOLOGIA
LORENA PIRES E ORGANIZACAO SOCIAL SOCIAL
ABRELINO CARLOS | MEMORIAS DO MISSIONARIO ARLINDO | 2009/MESTRADO HISTORIA
TENEDINI IGNACIO DE OLIVEIRA: RELACAO COM 0S
POVOS INDIGENAS DO NOROESTE MATO-
GROSSENSE (1955-1999)
ALEXANDRE TUNIS | DUAS ABORDAGENS PARA A FORMACAO | 2010/MESTRADO LINGUISTICA
PIOLI DE SINTAGMAS FONOLOGICOS EM
RIKBAKTSA
ANDERBIO MARCIO | UMA AVALIACAO DA HIPOTESE DE | 2011/DOUTORADO | LINGUISTICA
SILVA MARTINS RELACOES GENETICAS ENTRE O GUATO E
O TRONCO MACRO-JE'
GABRIELLE BALBO | ALIMENTACAO INDIGENA EM MATO | 2012/MESTRADO CIENCIAS
CREPALDI GROSSO: EDUCACAO AMBIENTAL E AMBIENTAIS
SUSTENTABILIDADE ENTRE ETNIAS DE
ESTUDANTES DA FACULDADE INDIGENA
INTERCULTURAL GABRIELLE BALBO
GERALDO A MATEMATICA RIKBAKTSA PARA O POVO | 2013/MESTRADO EDUCACAO
APARECIDO RIKBAKTSA: UM OLHAR DA AGRICOLA
POLEGATTI ETNOMATEMATICA NA EDUCACAO
ESCOLAR INDIGENA
MILEIDE TERRES DE | RIKBAKTSA E PORTUGUES: ATITUDES | 2015/MESTRADO LINGUISTICA
OLIVEIRA LINGUISTICAS'
RUTH  ALBERNAZ | SABERES E FAZERES TRADICIONAIS DA | 2016/DOUTORADO | BIODIVERSIDADE
SILVEIRA ETNIA: RIKBAKTSA: CONEXOES COM E
CULTURA DE BIODIVERSIDADE DA CONSERVACAO
AMAZONIA BRASILEIRA
MONICA TAFFAREL | SISTEMA DE CONTAGEM E OS | 2018/MESTRADO ENSINO DE
MARCADORES DE TEMPO DO POVO CIENCIAS E
RIKBAKTSA MATEMATICA
ANDERSON INTERPRETACAO DOS SIGNIFICADOS | 2018/MESTRADO EDUCACAO
MARTINS ATRIBUIDOS A INSTITUICAO ESCOLAR
PELO POVO RIKBAKTSA'
JULIO CESAR DOS [ A FRONTEIRA COMO LUGAR DAS | 2018/DOUTORADO | HISTORIA
SANTOS DIFERENCAS: RIKBAKTSA ENTRE A
IGREJA E O ESTADO (1930 - 1985)
VANILDA DOS REIS OS GUARDIOES DO VALE JURUENA: | 2018/MESTRADO ESTUDOS
RIKBAKTSA LITERARIOS
ALBERTO LUIZ DE | EMARANHADO MUSEAL: SEGUINDO AS | 2018/MESTRADO ANTROPOLOGIA
ANDRADE NETO GRINALDAS COM COBRE-NUCA (MYHARA) SOCIAL
DOS RIKBAKTSA NAS EXPOSICOES DO
MUSEU DO HOMEM DO SAMBAQUI PADRE
JOAO ALFREDO ROHR, S. J.
(FLORIANOPOLIS/SC) E DO MUSEU
DIOCESANO DOS POVOS DA FLORESTA
(JUINA/MT)
MILEIDE TERRES DE | CONTATO DE LINGUAS: ATITUDES | 2019/DOUTORADO | LINGUISTICA
OLIVEIRA LINGUISTICAS DOS RIKBAKTSA
MIGUEL JULIO | DO OUTRO LADO DO RIO: ESTUDANTES | 2019/MESTRADO ALFABETIZACAO
ZADORESKI JUNIOR | RIKBAKTSA EM UMA ESCOLA NAO CIENTIFICA E
INDIGENA TECNOLOGICA
RAIMUNDO NONATO | EDUCACAO ESCOLAR RIKBAKTSA E A | 2019/MESTRADO EDUCACAO
CARLOS ARRUDA INSERCAO NA EDUCACAO PROFISSIONAL
ELANI DOS ANJOS | A ETNOMATEMATICA COMO ELO ENTRE A | 2020/MESTRADO ENSINO DE
LOBATO PEDAGOGIA RIKBAKTSA E O ESPACO CIENCIAS E
ESCOLAR' MATEMATICA
GABRIELLE OS RIKBAKTSA: HISTORIA E SOCIALIDADE | 2021/MESTRADO ANTROPOLOGIA
CARDOSO NA AMAZONIA MERIDIONAL SOCIAL
MENESES
AUGUSTO DE | PRAXIS, TESSITURAS E | 2022/MESTRADO EDUCACAO
MORAES SAULO INTERCULTURALIDADE: UM  ESTUDO

DECOLONIAL SOBRE O MUSEU DO VALE
DO ARINOS A PARTIR DA CAMARA




SETORIAL DE ETNOLOGIA'
LARISSA CYKMAN | TERRA, SAUDE E EXISTENCIA: UMA | 2023/DOUTORADO | ANTROPOLOGIA
DE PAULA ABORDAGEM ETNOGRAFICA DAS LUTAS, SOCIAL

LUTOS E LIDERANGCAS RIKBAKTSA
GABRIEL CASSALI | OS RIKBAKTSA E A BR-174: ETNOGRAFIA | 2024/MESTRADO ANTROPOLOGIA
DOS SANTOS DE UM PROCESSO E HISTORIA DE UMA SOCIAL

RESISTENCIA'

Fonte: Proprio autor (2025).

Com base na revisdo bibliografica realizada e alinhada aos objetivos da
presente pesquisa, nos dois estudos na area de Histdria que narram sobre o povo
Rikbaktsa em seus territérios de origem, identificamos a dissertacdo de Abrelino
Carlos Tenedini (2009), que traz uma perspectiva da trajetéria e da experiéncia do
padre jesuita Arlindo Ignacio de Oliveira, que atuou entre os povos indigenas do Mato
Grosso — Manoki, Paresi-Haliti, Nambikwara e Rikbaktsa — na missdo de
Diamantino, desde 1955 até o seu falecimento em 1999, e examina como as
memorias de missionarios, em interagdo com as narrativas indigenas, contribuiram
para a constru¢do de uma memoria coletiva que muitas vezes marginalizou as vozes
dos préprios Rikbaktsa.

A tese de Julio César dos Santos (2018), analisa o processo de reocupagao do
noroeste de Mato Grosso entre os anos de 1930 e 1985, destacando os impactos
sociais decorrentes do contato entre missionarios jesuitas, seringueiros, colonos e os
indigenas Rikbaktsa, com énfase nos habitantes do territdrio Erikbaktsa, localizado as
margens dos rios Juruena e Sangue, na regidao noroeste do estado. . Ele argumenta
que, enquanto o Estado buscava integrar os indigenas dentro do projeto nacional
desenvolvimentista, a Igreja tentava evangeliza-los e transforma-los culturalmente. No
entanto, os Rikbaktsa, longe de serem passivos nesse processo, encontraram
maneiras de negociar e resistir a essas influéncias, adaptando-se sem perder sua
identidade cultural.

Esses trabalhos fornecem subsidios importantes para compreender a histéria
e as dinamicas socioculturais envolvendo o povo Rikbaktsa, além de serem um aporte
tedrico importantissimo no desenvolvimento dessa investigacao.

Além deste universo de dissertagdes e teses mencionados acima, ha artigos,
resumos, livros e diversos trabalhos apresentados em eventos, congressos e
simpdsios nacionais e internacionais, que mencionam o povo Rikbaktsa e suas
caracteristicas culturais, sociais e cosmoldgicas.

A historiografia sobre o povo Rikbaktsa tem sido marcada por uma série de

narrativas que refletem tanto as transformacgdes histéricas ocorridas em seu territorio,



resultantes do contato forcado com colonizadores e missionarios a partir da
exploracao do Estado brasileiro na regido do Mato Grosso, no século XX, quanto pelas
mudancgas na percepg¢ao dos estudiosos ao longo do tempo. Essa exploragao esteve
associada a politica de expansao econémica e territorial do Estado. O estudo da
histéoria do povo Rikbaktsa se entrelagca com questdes mais amplas, como a
colonizacéo, a resisténcia cultural e a relagdo com o capital, que tenta se apropriar de
suas terras com o objetivo de explorar suas riquezas.

Os Rikbaktsa, como muitos outros povos indigenas, enfrentaram a invaséao de
suas terras e a imposigao de valores e praticas alheias as suas tradicoes. Este periodo
€ descrito por historiadores como um momento de grande violéncia, tanto fisica quanto
cultural, com a disseminacao de doencgas, perda de terras, e a imposicao de uma nova
ordem social, envolvendo seringueiros, o Estado e a Igreja.

Através dos relatos ja existentes, de pessoas Rikbaktsa, percebe-se um
momento de grande violéncia, tanto fisica quanto cultural, impondo todo um rigor de
ordem social e disseminagao de doengas a esses grupos indigenas. Os relatos
enfatizam a maneira como os Rikbaktsa defenderam seus territérios e preservaram
suas tradicdes culturais em meio a pressao exploratoria direcionada a eles. Este
aspecto da historia Rikbaktsa € crucial para compreender as dinamicas de poder na
regiao e as estratégias indigenas de sobrevivéncia.

E importante enfatizar a necessidade de incluir novas perspectivas na escrita
da histéria Rikbaktsa, reconhecendo a preservacgéo da sua histéria e a construgao da
sua propria historia.

Os estudos do povo Rikbaktsa esta voltado para a analise das narrativas dos
préprios indigenas, destacando a importancia de suas vozes na construgdo de uma
histéria que reflita suas experiéncias e perspectivas, buscando analisar as narrativas
coloniais e reconhecer a complexidade da histéria indigena, incluindo os desafios
continuos que os Rikbaktsa enfrentam para proteger suas terras e cultura em um
contexto de continuas pressdes externas, com o intuito de valorizar seus saberes e
fortalecer a preservagao de sua identidade e meméria.

Este trabalho, buscou detalhar os demais trabalhos realizados junto a este
povo, a producdo de dados através das entrevistas e 0 que a historiografia aborda
sobre as especificidades encontradas ao pesquisar sobre o povo Rikbaktsa, sua
preservacgao cultural, econdémica, politica, social e religiosa, sendo eles, agentes ativos

na construcao de sua historia e seu proprio futuro.



Abordando todos esses aspectos mencionados, as narrativas dos anciaos e
professores Rikbaktsa, visa estabelecer uma nova versdo, contemplando as
especificidades do povo e seu conceito em torno dessas narrativas e voltado para um
entendimento do seu processo de territorialidade, e tem a fung&o social de disseminar
e preservar a cultura, dentro e fora das aldeias, por meio de registros a serem utilizado

em pesquisas escolares e académicas.



3. UM OLHAR SOBRE O POVO RIKBAKTSA

O indigena é uma esperanga do mundo moderno. Uma
coisa que o homem branco ndo percebe é que o indio
esta usando sua inteligéncia a fim de adentrar no
sistema tecnolégico, para proteger seus direitos, suas
tradigées.

Daniel Munduruku

Imagem 4: Anciao Rikbktsa
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Fonte: Acervo de José Machado Junior (2024)

Escrever sobre um povo ou grupo e contar a sua histéria, parece ser uma tarefa
simples e prazerosa, porém quando iniciada as pesquisas percebemos que é
intrigante, interessante e desafiador, principalmente por estar ingressando em algo
novo, mesmo havendo pesquisas anteriores ja registradas e relatadas.

Pensar nas narrativas Rikbaktsa com o olhar de quem busca compreender uma
sociedade profundamente conectada a sua cultura, que desfruta dos privilégios da
natureza e nos ensina valiosas ligcdes sobre respeito ao meio ambiente e ao préximo,
nos permite analisar o mundo de forma mais consciente.

Essa perspectiva nos leva a revisitar a historia e a ressignificar conceitos, néo
para excluir, mas para ampliar nossa compreensio sobre os diferentes modos de

interpretar o mundo.



E importante compreender que a histéria ignorou a importancia dos povos
indigenas e os colocou na condicao de meros figurantes no processo de construgao
de nacgao e que

A ritualizacdo de uma narrativa torna muito préoximos certos eventos distantes
no tempo e no espaco, e penetra na mente dos brasileiros pelas mais
variadas e diafanas formas, ainda que estes jamais tenham conscientemente
aprendido e utilizado tais relatos. Mas a construcdo de uma identidade
nacional exige bem mais do que isso. Ocupa ai um papel central a
reelaboragdo radical do passado, com a sistematica exclusédo e re
semantizacdo dos fatos historicos, que sdo transformados em algo bem
distinto do que efetivamente foram (Oliveira, 2016, p.11).

Nessa perspectiva, a historiografia oficial brasileira, por muito tempo,
apresentou um "ponto cego" quanto a participagao indigena na formagao do pais,
perpetuando narrativas que invisibilizam suas experiéncias e protagonismos (Oliveira,
2016).

A experiéncia de imergir em uma cultura com um conhecimento rico e singular,
que entrelaga o saber empirico e ancestral com narrativas emocionantes de histérias
e vivéncias, nos leva a questionar a ideia de que a ganancia e o egoismo sao inerentes
apenas a sociedade nao indigena. A complexidade dessas cosmologias desafia as
dicotomias ocidentais entre "natureza" e "sociedade", antecipando licbes
fundamentais da ecologia que ainda estamos a assimilar, e que ao falar da relagao
dualistica natureza/cultura distinguindo-a “entre uma natureza ‘realmente natural’ e
uma natureza ‘culturalmente construida’, revela-se como uma tipica antinomia
cosmoldgica, viciada pela regressao ao infinito como afirma Viveiros de Castro (2002,
p.366).

Essa visdo mostra que, para os povos indigenas como os Rikbaktsa, a vida n&o
se organiza por oposi¢cdes excludentes, mas por relagdes interdependentes entre
humanos, ndo humanos e o ambiente. O mundo ndo é um recurso a ser explorado,
mas um conjunto de relagdes vivas que exigem cuidado, reciprocidade e escuta.

Ao conviver com essas formas de conhecimento, o pesquisador se vé
desafiado a rever suas proprias categorias de analise, abrindo-se para uma ética do
relacionamento e da coexisténcia. Assim, a experiéncia de escutar e registrar os
relatos Rikbaktsa ndao apenas amplia nosso entendimento histérico, mas também nos
convoca a reavaliar os fundamentos de nossa prépria racionalidade e forma de habitar
0 mundo.

Constantino (2002), ao afirmar que o historiador "escolhe e aparta", ou seja,

analisa, buscando no texto o que este sugere implicitamente, evidencia a necessidade



de delimitar claramente o questionamento dirigido ao passado, a fim de obter
respostas satisfatorias aquilo que se pesquisa.

Para garantir que as entrevistas gerassem resultados satisfatérios e que os
depoentes compartilhassem detalhes ricos e significativos sobre sua cultura, foi
essencial planejar cuidadosamente a logistica, desde a busca por informacdes
detalhadas até a escolha de locais que proporcionassem conforto e tranquilidade aos
interlocutores.

As experiéncias junto ao povo iniciaram-se com a busca por pessoas que
pudessem relatar sobre sua cultura e que autorizassem a realizagao das entrevistas.
O contato com povo Rikbaktsa foi estabelecido por meio de conversas individuais e
coletivas, com o objetivo de demonstrar interesse pela pesquisa e pela vontade de
escrever sobre sua cultura.

No entanto, durante a execugéo das entrevistas, surgiram obstaculos que nao
haviam sido previstos inicialmente. Alguns desses desafios estavam relacionados a
prépria cultura do povo, que impedia a realizacdo de determinadas atividades em
certos momentos. Por exemplo, rituais culturais, atividades realizadas fora das
comunidades ou cerimbnias funebres exigiam que houvesse adaptagbdes, como a
reformulacao ou o replanejamento das entrevistas, e que em circunstancias diversas,
fazer alteracao do roteiro de entrevista, adequando a realidade da situacao.

Dentre as experiéncias, falar sobre o povo Rikbaktsa, foi além da comunidade,
pois proporcionou momentos dentro e fora das aldeias, utilizando os espagos como
laboratorio do conhecimento e transmisséo de saberes, que no papel de entrevistador,
em determinados momentos via-se como expectadores de uma apresentacao sobre
cultura, na qual as emocgdes de ouvir as narrativas, que por muitas vezes me via em
lagrimas, envolto de emocgdes de poder fazer parte do conhecimento do povo ao ter o
privilégio de ouvir e registrar fatos de extrema sabedoria.

Sao fatos que no nosso cotidiano, passam despercebido diante a dindamica de
uma vida capitalista, envolta de vontades e ganancias, distribuidos pela vontade de
trabalhar e pela sede de diversdes que estao imbricadamente ligadas ao capital.

José de Souza Martins (2017) discute como a transigao para o trabalho livre no
Brasil se deu em um contexto de "cativeiro da terra", onde a légica da acumulagao e
do lucro redefiniu as relagcdes sociais e territoriais, dado que

O cativeiro da terra é a matriz estrutural e histérica da sociedade que somos
hoje. Ele condenou a nossa modernidade e a nossa entrada no mundo



capitalista a uma modalidade de coerg¢ao do trabalho que nos assegurou um
modelo de economia concentracionista. Nela se apoia a nossa lentidao
histérica e a postergagéo da ascenséao social dos condenados a servidao da
espera, geratriz de uma sociedade conformista e despolitizada. Um
permanente aquém em relagdo as imensas possibilidades que cria, tanto
materiais quanto sociais e culturais (Martins, 2017, p. 3).

Essa perspectiva critica do capitalismo é fundamental para compreender as
tensdes vivenciadas pelos povos indigenas na atualidade, que, em paralelo a esse
sistema, precisam resistir as incursdes de agentes externos que buscam alicia-los
com falsas vantagens econdmicas para, posteriormente, espolia-los.

O povo Rikbaktsa apresenta uma riqueza enorme de detalhes que daria uma
obra imensa, englobando saberes das diversas areas do conhecimento, devido a
grandeza destes detalhes. Mas cabe aqui especificar o significado do trabalho,
ressaltando a cultura, a identidade e as memdrias do povo Rikbaktsa.

O estudo parte de um roteiro de entrevista flexivel, com questionamentos que
tem como objetivo, dar liberdade as respostas fazendo com que surjam novos
questionamentos. Este roteiro foi elaborado por muitas pessoas, ja que se buscava
encontrar as melhores indagacgdes sobre o tema. O orientador teve um papel crucial
junto ao roteiro, porque ele direcionou visdes que nem sempre esta vislumbrada por
aquele que a elabora, e a ajuda de outras pessoas, inclusive os proprios entrevistados,
nos abrem a mente para novas indagacgoes, até entdo ndo pensadas.

A emocao de narrar e de certa forma viver a histéria Rikbaktsa, observando as
minucias das falas, nos leva a sentir a atmosfera da comunidade, explicitada pelo
professor indigena Juarez Paymi, ao se referir as lembrangas da historia antes do
contato com né&o indigenas:

A histéria € muito riquissima, por que as vezes eu fico me perguntando, por
que hoje ndés estamos assim? Se era riquissimo la atras, por que é
riquissimo? La naquela época a gente ndo dependia de nada. Eu néao
dependia de um reldgio para medir o meu tempo, eu ndo dependia de sal, de
uma soca e de um, a proprio arroz. Onde até medicagao para me curar ou
tentar amenizar um enfermo que a gente sentia. Ou alguma preocupagéo, ou
tipo assim, 6h, mas espera ai, que esta havendo ali, algo estranho né,
antigamente era tudo sossego. O pessoal vivia caga e pesca, de roga
tradicional ou coletar frutos da natureza pra se alimentar. Eles ndo tinham
essa preocupagcao igual eu tenho hoje né. Falo assim, hoje a gente esta nesse
mundo aqui, é eu tenho que me adaptar com o tempo do relégio,

compromisso, os deveres do trabalho (Juarez Paymi, Entrevista concedida
em 25 fev. 2025)' .

10 Entrevista concedida a Gilvano Teixeira Bastos por Juarez Paymi, Aldeia Curva, Mato Grosso, 25
fev. 2025.



A fala reflete uma nostalgia critica em relagdo ao passado, contrastando a
simplicidade e a autossuficiéncia de antigamente com as complexidades e
dependéncias da vida moderna. Questiona por que, apesar da riqueza do modo de
vida tradicional, em que as pessoas viviam da cacga, pesca, pequenas rogas e coleta,
hoje vive em um mundo cheio de pressdes, compromissos e preocupagdes. Enfatiza
que no passado havia mais tranquilidade, enquanto atualmente é necessario se
adaptar a rotinas rigidas, de um estilo de vida menos organico e mais complexo.

Para que tenha mais clareza sobre o que se pretende neste trabalho, foi
realizado a analise de conteudos, com o intuito de categorizar as entrevistas e
apresentar os resultados de forma concisa e facilitar a interpretagao dos relatos. A
presente pesquisa mergulha nas complexas intersecgdes entre memoria, identidade
e territério, buscando compreender as ricas e multifacetadas experiéncias do povo
Rikbaktsa, reconhecendo a histéria como um campo de multiplas vozes. Este estudo
se propde a dar centralidade as narrativas orais de ancidaos e professores Rikbaktsa,
elementos cruciais para a construcdo de uma compreensao mais auténtica e
descolonizada de sua trajetoria.

Ao analisar profundamente a compreensao sobre as vivéncias e percepcoes
do povo Rikbaktsa, a partir de um corpus documental composto pelas entrevistas
realizadas com membros da etnia Rikbaktsa dos territérios Erikpatsa e Japuira, a
analise dessas narrativas tem a intencdo de esclarecer a ideia do povo Rikbaktsa
quanto ao territério, a memdria e a identidade, permitindo explorar categorias
tematicas cruciais para a compreensao da realidade indigena contemporéanea, como
Identidade e Autopercepcao Indigena; Relagdo com o N&o Indigena e Preconceito;
Territorio e Ocupacéo; Cultura, Tradicdes e Mudancas; Educacido como Espaco de
Fortalecimento Cultural; Memdéria e Transmissdo Geracional e Contatos Histéricos e

Sofrimento, que foram trabalhados nos capitulos 3 e 4.

3.1. Identidade e Autopercepcgao Indigena

A identidade indigena, conforme emerge nas narrativas Rikbaktsa, é
profundamente enraizado na historia, na conexdo com a terra e a cultura.
Compreender como os povos indigenas se veem e como sdo vistos é fundamental
para desvelar as dinamicas de poder e resisténcia que moldaram suas trajetorias, em

um processo que envolve tanto afirmagdo interna do grupo quanto pelas



categorizagdes impostas pela sociedade n&o indigena.

Ao ser indagado o que é ser indigena, Paulinho define o ser indigena como a
expressao da "liberdade, ter o seu pensamento proprio, demonstrar sua conexao com
0 ambiente em que vive ao expressar":

Pra mim, me traz maior alegria falar de responder essa pergunta. Pra mim,
ser indigena é vocé ser livre, ter seu pensamento proprio. E ter Liberdade, ter
sua terra demarcada, a sua lingua falada, a suas festas tradicionais. E
sempre presente as pinturas, o artesanato. Isso é ser indigena, é cuidar da
terra, cuidar do ambiente. Isso pra mim é ser indigena, é ser livre, valorizando

a identidade cultural, linguistica e étnica do povo (Paulo Henrique Martinho
Skiripi Nambiquara, 2024).

Paulinho define a identidade indigena de forma holistica, conectando-a
diretamente a liberdade, autonomia territorial, preservagao linguistica e cultural, e uma
profunda relagdo com a natureza e o ambiente.

Essa visdo corrobora a perspectiva de que a identidade indigena nao € estatica,
mas dinamica, que pode, através de praticas culturais e da relagdo com o meio
ambiente, ser construida e reafirmada cotidianamente. Essa construgao identitaria,
que transcende a mera descricao, € um processo continuo de "friccdo com a vida", de
conexao e experiéncia sensorial com o mundo, e pode ser entendida da forma na qual
Krenak (2022) estabelece que:

As criangas indigenas ndo sao educadas, mas orientadas. Ndo aprendem a
ser vencedoras, pois para uns vencerem outros precisam perder. Aprendem
a partilhar o lugar onde vivem e o que tém para comer. Tém o exemplo de
uma vida em que o individuo conta menos que o coletivo. Esse é o mistério
indigena, um legado que passa de geragao para geragdo. O que as nossas

criangas aprendem desde cedo € a colocar o coragao no ritmo da terra
(Krenak, 2022, p. 62).

Barth (1969), oferece uma compreensao tedrica, ajudando explicar esse
processo de identidade em que a etnicidade € uma forma de organizagao social onde
a identidade é mantida através de "fronteiras" e da "atribuicdo categorial" pelos
préprios membros e por outros grupos. Assim, a identidade é estabelecida por critérios
que definem o pertencimento, sendo a reafirmacao continua de suas caracteristicas
o principal elemento de manutencao de sua propriedade. Nesse sentido,

Praticamente todo o raciocinio antropoldgico se baseia na premissa de que a
variagao cultural é descontinua: ha agregados de individuos, por um lado,
que essencialmente compartiham uma cultura comum e, por outro,

diferencgas interconectadas que distinguem essa cultura discreta de todas as
outras (Barth, 1969, p. 1).

Nicolau complementa essa compreensao ao abordar a evolugao da percepgao



sobre a identidade. Ele menciona que,

Ser indigena pelo conhecimento que a gente tem, porque a gente teve uma
época que indigena, para o nao indio, era uma coisa muito, a gente era
considerada como indio selvagem, mas, com o tempo a gente foi tomando
conhecimento. Até nome de antigamente era nome como povo canoeiro. Mas
nds conseguimeos resgatar esse nome o nome, o0 nome da etnia era povo
Rikbaktsa (Nicolau Apytsde Rikbata, 2024).

O senhor Nicolau reflete sobre a transformagao na percepcéo da identidade
indigena ao longo do tempo. Ele recorda que, anteriormente, o termo 'selvagem’ era
frequentemente utilizado para se referir ao seu povo de forma pejorativa, associando
a ancestralidade indigena a estigmas negativos. No entanto, com o tempo e o
aumento do conhecimento sobre a cultura Rikbaktsa, essa visdo preconceituosa
comecou a ser desconstruida.

Nicolau também destaca o uso do termo 'canoeiro', que foi atribuido ao seu
povo, e reforgca a importancia da autodenominacédo ao afirmar com firmeza que o
verdadeiro nome de sua etnia é 'Rikbaktsa', enfatizando assim, sua identidade étnica
e cultural. Esse processo de ressignificagdo do nome e da autodenominacgao reflete
uma luta por reconhecimento e pela superacdo de esteredtipos impostos
historicamente pela sociedade nao indigena. Munduruku (2017) ressalta essa questao
ao afirmar:

Eu nao sou indio e n&o existem indios no Brasil. Essa palavra ndo diz o que
eu sou, diz o que as pessoas acham que eu sou. Essa palavra ndo revela

minha identidade, revela a imagem que as pessoas tém e que muitas vezes
é negativa (Munduruku, 2017, p. 2)

Oliveira (2016, p.161) ao tratar da identidade indigena, especifica que o censo

de 2000 houve um crescimento da autodeclaragado e que os brasileiros passaram a

reconhecer essas pessoas como trabalhadoras, harménicas e que cuidam da

natureza. Povos indigenas percebem que mesmo apos periodos de invisibilidade,

reinventam e reafirmas suas identidades. A sintonia comunitaria é outro pilar
identitario, como expressa Joao Tsaputai:

Indigena para mim € um, € uma pessoa ser humano. Com o seu povo, mesmo

dentro de uma aldeia, assim que a gente vive com o povo da gente, é sempre.

E sempre com a comunidade mesmo, né. Ndo tem separag&o, ndo tem nada,
né. Rikbaktsa é desse jeito, ainda assim (Jo&o Tsaputai, 2024).

A identidade indigena, para o povo Rikbaktsa, € vivida de forma intrinseca a

coletividade e a tradicdo. Jodo Tsaputai (2024) destaca que ser indigena é, antes de

tudo, viver em comunhao, ndo ha separacdes dentro da aldeia, pois a vida acontece



de forma partilhada com o povo, em um cotidiano marcado pela convivéncia, pelo
respeito e pela continuidade dos saberes ancestrais. Essa concepgao de
pertencimento coletivo é corroborada por Halbwachs (2016, p. 247), ao abordar a
memoria coletiva, para quem "as memdrias de um sujeito nunca sdo apenas suas ao
passo que nenhuma lembranga pode coexistir isolada de um grupo social".
Essa concepcéao de pertencimento coletivo é reforgada por Francisco Urbano
Pykzy Rikbakta, que expressa com firmeza que ser indigena ndo é uma escolha ou
um motivo de orgulho pontual, mas uma condig&o originaria, inseparavel da propria
existéncia.
A gente ser indigena? E, vocé ndo tem que ter orgulho. N&o & ser indigena,
€ que a gente ja é indigena, né. Entdo, ser indigena é melhor ainda mais
porque isso ja faz a parte da minha cultura, da minha tradi¢édo, né, que eu sou

indio legitimo, né. E tenho sangue de indigena mesmo, né" (Francisco
Urbano Pykzy Rikbakta, Entrevista concedida em 02 mai. 2025)"".

A identidade esta enraizada na cultura, na tradi¢do e no sangue, € uma heranga
viva, que transcende discursos e afirmacgdes externas, sendo reafirmada diariamente
no modo de viver, pensar e resistir do povo Rikbaktsa. Essas falas revelam que a
identidade indigena n&o € um rétulo, mas uma experiéncia continua de pertencimento
e de resisténcia cultural, podendo ser preservada com o modo tradicional de narrar
em que

Ha coisas que s&o contadas aqui que s6 poderao ser bem compreendidas
quando forem escutadas com o coragdo. Ndo se esquegca: 0S povos
indigenas contam histérias ndo sé para se divertir, mas também para ensinar.

Nos contos estdo presentes os sentidos da nossa existéncia. Quem souber
ouvi-las assim, compreendera a esséncia da vida (Munduruku, 1999, p. 8).

Esta identidade, ndo é algo puramente “enddgena’, mas “sempre e
inevitavelmente um produto de atos significativos de outros grupos”, que ocorre pela”
interacdo entre a auto definicdo e a definigdo dos outros grupos” (Poutignat; Streiff-
Fenart,1998, p, 142).

Juarez sintetiza a complexidade dessa identidade ao afirmar que:

Ser indigena, para mim como indigena, é coisas da natureza. Ser indigena é
ser o indio. Viver dentro dessa natureza, dentro do nosso territorio, dentro
das nossas aldeias. E claro, a gente esta integrando ou estamos integrados

dentro da sociedade envolvente, mas por causa disso ndo deixaremos de ser
indio" (Juarez Paymi, 2025).

11 Entrevia concedida a Gilvano Teixeira Bastos por Francisco Urbano Pykzy Rikbaktsa, Aldeia Pé de
Mutum, Mato Grosso, 02 mai. 2024. O sr. Francisco é Cacique na Aldeia Pé de Mutum e conhecido
como cacique Francisco.



Essa fala ressalta a capacidade de adaptacdo e coexisténcia, mantendo a
esséncia cultural mesmo diante das influéncias da sociedade nao indigena. Juarez
Paymi deixa claro que sua identidade esta intrinsecamente ligada a terra, ao coletivo
e a um modo de vida tradicional, reforcando que a interacdo com o mundo externo
nao dilui sua pertenga étnica. Pelo contrario, a resisténcia em afirmar "ndo deixaremos
de ser indio" evidencia uma consciéncia politica da identidade, na qual a
ancestralidade e a autonomia sobre o territério sao pilares irrenunciaveis, mesmo em
contextos de integragdo.

Essa postura se alinha com a necessidade de novos modos de pensar que, ao
superar a diferenga colonial, consigam se desenvolver a partir das fronteiras entre
cosmovisdes em disputa, cuja configuragdo atual esta profundamente ligada a
colonialidade do poder, base sobre a qual se construiu a “modernidade/colonialidade”
(Walsh, 2019, p. 6). Nesse contexto, a afirmac&o da identidade diante do colonizador
torna-se uma etapa essencial na “busca de nossa expressdo” e uma resposta
inevitavel a silenciosa e dominante identidade imposta pelo colonizador (Mignolo,
1986, p. 157).

Assim, enquanto sua prolongagao ¢ justificavel do ponto de vista do programa
ideoldgico de um grupo intelectual representativo de um amplo setor da populagao,
seria improdutivo pensar que a tradigdo em que me situo incorpora sem diferenga todo
0 passado de que me aproprio e todo o presente que ignoro ou desconhego (Mignolo,
1986, p. 13).

Embora seja legitima a apropriagao de elementos do passado, é improdutivo
pensar que toda tradicdo pode ser absorvida sem diferenciacao critica entre o que se
herda e o que se desconhece ou ignora no presente.

Essa perspectiva ganha materialidade nas falas e praticas de pessoas como a
senhora Maria Luiza Edezazik Rikbaktatsa, que, ao associar seu bem-estar a
alimentagao natural e a vivéncia indigena, destaca a dimensao pratica e cotidiana da
identidade.

A gente se sente bem né, com os parentes, a gente também come coisas
variadas, nao é coisas tudo assim, contaminado com, com esse veneno que
eles passam no lavoura, essas coisas ai, muito pouco, né, a gente come, e
mas é assim de na de natureza mesmo, assa mandioca, faz biju, assa peixe,

muitas vezes mata bicho. Ai a gente moqueia que come coisa muqueto"
(Maria Luiza Edezazik Rikbaktatsa, Entrevista concedida em 01 mai. 2025)'2.

12 Entrevia concedida a Gilvano Teixeira Bastos por Maria Luiza Fiderg Rikbaktatsa, Aldeia Pé de



Essa mencéo revela a profunda conexao entre 0 modo de vida Rikbaktsa e a
natureza, evidenciando uma relagao alimentar que vai além da subsisténcia, trata-se
de um elo cultural e espiritual com o territério.

Ao valorizar os alimentos naturais, livres de agrotdxicos e provenientes da
prépria terra como a mandioca, o biju, o peixe, Maria Luiza Edezazik Rikbaktatsa
contrapbe, de forma critica e sensivel, os habitos tradicionais aos impactos da
producao agricola contaminada pelo uso de venenos. Seu relato expressa nao apenas
uma preferéncia alimentar, mas também uma postura de resisténcia frente a
imposi¢cao de um modelo de desenvolvimento que ameaga a saude, o0 meio ambiente
e 0s saberes ancestrais.

Comer, nesse contexto, € um ato de identidade, memaria e cuidado coletivo, e
de interag¢des cotidianas com o ambiente, nas relagées comunitarias e nas dinamicas
de confronto e adaptagcao com o "outro". Essa perspectiva ressoa com a ideia de que,
nos mundos indigenas, a cultura e a natureza estao intrinsecamente misturadas, e a
vida é uma fricgdo constante com o ambiente, de modo que

O problema ali é administrar a mistura de cultura e natureza presente nos
animais, € nao, como entre nés, a combinagcido de humanidade e animalidade
que constitui os humanos; a questdo € como diferenciar uma Natureza

humana a partir do sociomorfismo universal. O problema, em suma, somos
noés (Viveiros de Castro, 2007, p. 14).

Os Rikbaktsa demonstram que, mesmo diante das pressdes externas e das
transformagdes sociais, a esséncia do ser indigena reside na capacidade de
ressignificar e perpetuar suas tradigdes, linguas e a profunda conexdo com sua terra.

Essa resiliéncia identitaria € um testemunho da forca e da vitalidade de seus

saberes e modos de vida, que persistem e se reinventam na contemporaneidade.

3.2. Relagao com o Nao Indigena e Preconceito

A relacéo entre o povo Rikbaktsa e a sociedade ndo indigena é atravessada
por uma seérie de tensdes histéricas, que refletem processos de marginalizagao,
discriminagdo e desrespeito a identidade indigena. O preconceito, muitas vezes
velado, manifesta-se em atitudes, falas e praticas que desvalorizam os saberes, a

cultura e os modos de vida tradicionais.

Mutum, Mato Grosso, 01 maio 2025.



Essa dinamica de opressao é um legado do processo civilizatério que, desde
0s primeiros contatos, buscou subverter e aniquilar as formas de organizacao e
existéncia dos povos originarios. Trata-se de um processo em que um povo, ao se
relacionar com sociedades consideradas mais desenvolvidas, modifica seus modos
de vida, incluindo suas praticas tecnoldgicas, estruturas sociais e concepgdes de
mundo. Essa transformacéao ocorre sob relagbées desiguais de poder, que resultam na
perda de sua autonomia para decidir os rumos de sua propria existéncia. (Ribeiro,
1985).

A convivéncia desigual gera impactos profundos na autoestima coletiva e na
forma como os indigenas se percebem dentro de uma sociedade que frequentemente
os silencia ou os estereotipa. No entanto, mesmo diante dessas adversidades, os
Rikbaktsa seguem reafirmando sua identidade, resistindo as imposi¢cdes externas e
reivindicando o reconhecimento de seus direitos.

Paulinho expressa abertamente a percepgao de que o indigena "nao tem valor"
para a sociedade nao indigena, sendo tratado como um entrave ao "progresso”, ao
afirmar que:

Primeiro € porque nos, indigena, para a sociedade néo indigena, civil &
totalmente diferente. E, eu posso te dizer assim, sou superficialmente assim,
dizer que o indigena diante de uma sociedade ndo indigena, ela ndo tem
valor. O povo indigena nao tem valor! Ela é tratada, nds indigenas somos
tratados como pessoas que embargam o 'progresso’ do Pais ou de uma
regido ou de uma determinada localidade. E para nds, isso ndo é progresso,

€ uma destruicao do habitat natural, para questbes econdmicas, financeira,
individual (Paulo Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

Paulinho expde a visao distorcida do ndo indigena sobre o indigena, que é
desvalorizado e visto como um obstaculo ao "progresso", uma visdo que ele
ressignifica como destruicdo ambiental e exploracdo individual. O aliciamento de suas
terras e riquezas esta implicitamente dito, quando menciona sobre a “destruicao do
habitat”, em que o nao indigena impée um modelo de desenvolvimento baseado na
exploragéo intensiva dos recursos naturais, sem considerar as formas de vida e os
espagos dos povos originarios.

Ao reduzir a terra a uma mercadoria e 0 progresso a uma légica econdmica
excludente, ignora-se que, para os indigenas, o territorio € fonte de vida e sua
identidade. Paulinho denuncia essa inversao de valores, onde o respeito a natureza e
a coletividade € substituido por interesses financeiros individuais, frequentemente

legitimados por politicas publicas e discursos que associam o indigena ao atraso. Sua



fala revela a urgéncia de desconstruir essas narrativas hegemoénicas e repensar as

relagdes entre os mundos indigenas e n&o indigenas.

Krenak (2020) corrobora essa critica ao sistema que exclui e desumaniza,

sendo subjugados a um “clube exclusivo da humanidade”, afirmando,

Quando falo de humanidade nao estou falando s6 do Homo sapiens, me
refiro a uma imensidao de seres que nos excluimos desde sempre: cagamos
baleia, tiramos barbatana de tubardo, matamos ledo e o penduramos na
parede para mostrar que somos mais bravos que ele. Além da matanca de
todos os outros humanos que a gente achou que ndo tinham nada, que
estavam ai sé para nos suprir com roupa, comida, abrigo. Somos a praga do
planeta, uma espécie de ameba gigante (Krenak, 2020, p. 7).

Essa ideia de humanidade é ampliada por Krenak ao incluir todos os seres

vivos como parte de uma mesma existéncia interdependente, criticando a logica

dominante que hierarquiza vidas e naturaliza a exploragédo como se algumas espécies

Ou pessoas existissem apenas para servir aos interesses humanos e superiores.

Dentro dessa légica, Martins (2010, p. 3) aponta que o "desenvolvimento

capitalista no Brasil ndo seguiu 0 modelo consagrado na literatura especializada. Teve

sua propria circunstancia e nela percorreu o caminho possivel", o que frequentemente

implicou a desconsideragdo dos povos originarios e seus territérios, inventando a

férmula simples da coergao laboral. Para ele “o cativeiro da terra € a matriz estrutural

historica da sociedade que somos hoje”, e

Nela se apoia a nossa lentidao histérica e a postergagédo da ascensao social
dos condenados a serviddo da espera, geratriz de uma sociedade
conformista e despolitizada. Um permanente aquém em relagéo as imensas
possibilidades que cria, tanto materiais quanto sociais e culturais (Martins,
2010, p. 3)

Nessa mesma perspectiva, Haesbaert (2021) reforga que o territorio €, antes

de tudo, um "territorio politico" e um "espago de referéncia para a construgdo de

identidades", o que torna a disputa por ele uma questao central na relagdo com o nao

indigena, que vai

para além “da fusdo e da hibridez” que podem realimentar o ideal politico de
branqueamento, denomina a “forga descolonizadora da mestigagem”, onde
com-vivemos e habitamos as contradi¢des, indianeidade (negritude,
podemos acrescentar) e europeidade em “permanente luta em nossa
subjetividade (Haesbaert, 2021, p. 87, grifos do autor).

Ao reconhecer a “forca descolonizadora da mesticagem”, Haesbaert nos

convida a compreender que a territorialidade indigena, longe de ser homogénea ou

estatica, € atravessada por tensbdes e disputas que revelam a complexidade das



subjetividades formadas entre memoarias, imposigdes coloniais e a persisténcia dos
saberes originarios.

Essa luta pelo reconhecimento, no entanto, encontra barreiras que se
manifestam tanto nas estruturas institucionais quanto nas relagdes sociais cotidianas.
A negacgao do direito a diferenga, a cultura propria e a valorizagdo dos saberes
tradicionais perpetua formas de exclusao e inferiorizagao dos povos originarios.

O territdério, enquanto espacgo simbdlico e de afirmagao identitaria, € também o
lugar onde se expressam essas violéncias, muitas vezes invisibilizadas. E nesse
contexto que emergem sentimentos de ndo pertencimento e desigualdade, assim
relatado

Isso sim, isso pra gente € uma discriminagdo, né. A discriminacao cultural,
discriminacgao racial, o preconceito, a desvalorizacao cultural. E isso é isso
pra mim, a gente sente assim, abaixo do nivel da consideracdo de ser um

humano igual, como qualquer cidad&o brasileiro (Paulo Henrique Martinho
Skiripi Nambiquara, 2024).

A fala do Paulinho denuncia o processo de desvalorizacdo e discriminizagao
cultural e racial vivenciada pelos indigenas, os colocando "abaixo do nivel da
consideragao de ser humano". Suas palavras expdéem a violéncia simbdlica de um
sistema que, a0 mesmo tempo que os invisibiliza como povos originarios, nega-lhes
o direito pleno a cidadania. Mignolo (2008, p. 287) aborda essa negacgao de
agenciamento politico e epistémico, afirmando que a "moderna teoria politica [...] €
mesmo que ndo se perceba racista e patriarcal por negar o agenciamento politico as
pessoas classificadas como inferiores", e que “toda mudanga de colonizacéo politica
(ndo-racista, ndo heterossexualmente patriarcal) deve suscitar uma desobediéncia
politica e epistémica”.

Assim, a marginalizagdo étnica e existencial ecoa processos historicos de
desumanizacéo colonial, mas também evidencia a resisténcia indigena em reafirmar
sua dignidade frente a uma sociedade que insiste em relega-los ao lugar do "outro
inferior". A luta por reconhecimento nao € apenas por territério, mas pelo direito de
existir em igualdade, sem precisar negar sua identidade para ser tratado como
"qualquer cidadio brasileiro". A critica de Paulinho, portanto, vai além do relato
individual, € um manifesto politico contra a persisténcia de estruturas que naturalizam
hierarquias entre seres humanos.

A discriminagdo e o preconceito sdo vivenciados de diversas formas. Jodo

relata ter escutado frequentemente que:



Para ser indigena pra o ndo indio a gente foi, a gente foi assim, como é que
€ quando a gente trabalhava, a gente sempre escutava as pessoas
discriminava a gente assim, falava que o indio ndo trabalha. O indio nao faz
nada. O indio é preguicoso. Entdo, muitas, muitas vezes a gente sempre
escuta. Quando a gente trabalhava assim fora, nas fazendas. Nessa cidade
mesmo, a gente escutava essas pessoas falar para a gente. Era desse jeito
assim que as pessoas falam pra gente (Jodo Tsaputai, 2024).

Evidenciando esteredtipos que persistem no imaginario social, o relato
demonstra como ¢é forte a discriminagdo sofrida por indigenas, especialmente no
ambiente de trabalho, em que s&o rotulados como “preguigosos”.

Essa visao distorcida ignora as multiplas formas de trabalho presentes nas
comunidades indigenas, que envolvem agricultura, caga, pesca, artesanato,
educacdo e organizagao territorial, muitas vezes com base em principios de
coletividade e sustentabilidade.

A fala de Joado Tsaputai revela ndao apenas um preconceito estrutural, mas
também a tentativa constante de deslegitimar os modos de vida indigenas,
associando-os a ideias de passividade ou dependéncia. No entanto, o proprio ato de
resistir e ocupar espagos tanto dentro quanto fora das aldeias ja representa um
enfrentamento a essas narrativas coloniais, mostrando que o trabalho indigena vai
além da logica capitalista e esta profundamente ligado a cultura, a terra e a dignidade.

Krenak (2020) propde a ideia de uma comunidade temporaria, em que todos
possam transitar entre os lugares, com fluidez e compreensao do outro e da natureza.
Ao questionar “A quem interessa a segregacao dos quilombolas, dos povos indigenas
e de outros?”, percebemos a preocupacdo de compreender os motivos de
relacionamento entre pessoas ou grupos, ao ver que o

Modo de vida nao é o étnico, ndo é o campo das etnias que demarca; esta
relacionado também com modos de vida que foram capturados pelo mercado,
que ndo foram transformados em sujeitos interessados s6 em comprar,

vender e em radicalizar cada vez mais essa experiéncia individualista
(krenak, 2022, p. 71).

O que percebemos nas falas é a preocupagao em reafirmar que o modo de vida
indigena n&o pode ser medido pelos parametros produtivistas e individualistas
impostos pelo modelo capitalista. Tanto Jodo quanto Krenak apontam que a
desvalorizagao dos povos originarios esta relacionada a tentativa de impor uma unica
l6gica de existéncia, que desconsidera os vinculos com o territério, com o coletivo e
com a espiritualidade.

As experiéncias indigenas, longe de serem atrasadas ou dependentes,



constituem formas plurais de existéncia que resistem as tentativas de assimilagao e
exclusdo, rebatendo a ideia de ociosidade, incorporado aos indigenas como
subterfugios que os levam a alguma forma de exploragao.

Essa condigéo de inferioridade que atribui ao indigena, pode ser observado na
fala de Francisco, ao relatar como é visto por muitos ndo indigenas e como se percebe
na sua comunidade

a gente sente sim, porque a gente como indigena e as pessoas que nao
sendo indigena, elas é assim, fala mal nao é, fala que indio € igual animal,
trata a gente assim como um animal, mas sé que na realidade é eles n&o
percebem, por eles mesmo, que é a gente, como € indio se vive mais
tranquilo do que eles né, e eles |a é uma necessidade, né, e nés aqui, bem

tranquilo. Nao se preocupa com o trafico, com essas bebidas de alcoolismo,
né, entdo a gente se sente feliz (Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025).

A representatividade dessa desumanizacido evidencia a persisténcia de um
racismo estrutural que ainda permeia as relagdes entre indigenas e nao indigenas. Ao
relatar que é tratado “como um animal”, Francisco denuncia uma visao profundamente
colonizadora, que nega a humanidade dos povos originarios e os reduz a estereo6tipos
que justificam a exclusdo e a violéncia. Essa dinamica de opressdo pode ser
compreendida como o racismo que

€ determinado historicamente e funciona para a opressao sistematica de um
povo, uma opressao que passa por instancias politicas, juridicas, econdmicas
e psicolégicas. A praxis revolucionaria € um antidoto. Ou seja, uma

organizagéo politica que promova a destituicdo do poder racista colonial pode
expulsar o colonizador das estruturas do poder (Fanon, 2015, p. 9).

A visdo denunciada revela como o0 racismo continua operando para
desumanizar e subjugar os povos indigenas, naturalizando sua marginalizagédo. Ao
ser tratado como um animal, o sujeito indigena é reduzido a uma condi¢ao subalterna,
reflexo de um sistema histérico de opressao que, como aponta Fanon, sé pode ser
superado por meio de uma praxis politica consciente e transformadora, que enfrente
as estruturas coloniais ainda vigentes.

No entanto, Francisco também revela uma inversao critica dessa logica: apesar
do preconceito, ele afirma que a vida indigena é mais tranquila e livre de muitas das
tensdes que afetam a sociedade, como o trafico e o alcoolismo.

Essa comparacgao revela ndo apenas uma critica a suposta “superioridade” do
modo de vida nao indigena, mas também uma valorizagdo da sabedoria, da
autonomia e da harmonia presentes nas comunidades indigenas. Ao se reconhecer

feliz e em paz dentro de seu territério e modo de vida, reafirmando a dignidade de seu



povo frente a um olhar que historicamente tentou desumaniza-lo.

Assim, repensar os limites do que é considerado humano e reconhecer a
persisténcia de uma separagdo entre indigena e nao indigena, marcada por
constrangimentos e represséo, reforga a ideia de humanidade e é compartilhada por
Juarez ao sugerir um caminho para quebrar os estigmas e construir uma convivéncia
baseada no respeito e na reciprocidade, como expressa

Bom, hoje, desde a época do contato até os momentos atuais. Hoje ainda a
gente sente um pouco de, talvez seja constrangimento ou talvez seja uma
outra palavra que eu poderia falar é repressdo. Eu ndo sei qual que poderia
ser melhor, né. Mas enfim, a gente sente que nés somos indigenas e o branco
como o branco, né. Ainda que exista essa pequena diferenga, mas essa
diferenca ha possibildade de a gente supera-lo basta a gente, eu como
indigena, conhecer o lado do n&o indio, ndo €, e o tanto ndo indio como

conhecer o lado do indigena, que ai ambas as partes, conhecendo os dois
lados vao entender que nés somos ser humano (Juarez Paymi, 2025).

Essa fala sugere que o dialogo e o conhecimento mutuo podem ser pontes para
construir uma relacdo mais equitativa e respeitosa, ao abordar a importancia da
interculturalidade como caminho para o reconhecimento da humanidade
compartilhada entre indigenas e nao indigenas. Juarez aponta que, apesar das
marcas do contato e da continuidade do preconceito, expresso por ele como
“constrangimento” ou “repressao”, demonstra que ainda ha esperanga na superagao
das diferengas por meio da escuta e da compreensao reciproca.

Sua reflexdo propde uma quebra das barreiras simbdlicas e sociais que
segregam, afirmando que o verdadeiro respeito nasce do esforgo de enxergar o outro
nao como estranho ou inferior, mas como um sujeito pleno, com saberes, historias e
valores proprios.

Nesse sentido, a interculturalidade ndo é apenas uma convivéncia pacifica
entre culturas distintas, mas uma pratica ativa de reconhecimento, de valorizagcdo das
diferencas e de construc¢ao de relagdes mais justas e humanas. Mignolo (2008, p. 287)
complementa que a "desobediéncia civil sem desobediéncia epistémica permanecera
presa em jogos controlados pela teoria politica e pela economia", ressaltando que a

desobediéncia epistémica estejam se abrindo para um futuro além do
acumulo de capital e de reforcos militares; além da reestruturacdo pds-
moderna e pés-estruturalista da cosmologia eurocéntrica da modernidade.
Percebam que a minha visdao de modernidade nao é definida como um
periodo histérico do qual ndo podemos escapar, mas sim como uma narrativa

(por exemplo, a cosmologia) de um periodo histérico escrito por aqueles que
perceberam que eles eram os reais protagonistas (Mignolo, 2008, p. 316).



A construgao da alteridade pelo "nao indio", segundo Oliveira (2014), € um
instrumento de dominagdo que inculca categorias amplamente partilhadas para
legitimar a exclusao e:

As estratégias para a reproducgéao e a continuidade da elite dirigente, sempre
assentadas sobre a guerra e a missao civilizatéria, nunca prescindiram de um
outro, um coletivo que pode ser objeto de dominio e exploragdo, mas cujos
nomes e formas mudam ao longo da histéria de acordo com os interesses e

preocupacgbes da elite dirigente, numa verdadeira epifania da alteridade
(Oliveira, 2014, p. 25).

Essa logica transforma os povos indigenas em alvos recorrentes de discursos
que os desumanizam, ora como selvagens a serem civilizados, ora como obstaculos
ao progresso. Com isso, a alteridade indigena é constantemente manipulada para
justificar politicas de subordinagdo, apagamento cultural e apropriagéo territorial,
mantendo intactas as estruturas de poder que beneficiam os grupos dominantes.

Ao descrever sobre o processo civilizatério que resultou na “aculturacao” e na
"transfiguragao étnica" dos povos indigenas, reforcando a ideia de que a alteridade é
construida e utilizada para fins de dominagéo, Ribeiro (1985, p. 18) percebe que

As situagbes que estudamos agora diferem das anteriores, principalmente
porque a etnia em expansao ja é o fruto maduro daquele processo que
encerra em si diversos atributos tomados dos préprios povos subjugados e

que atingiu o limite de sua capacidade de absorver novas contribuigbes
culturais indigenas (Ribeiro, 1985, p. 19).

Essa subjugacao se alterou em relagdo a estudos anteriores devido as novas
ondas de expanséao civilizatéria que se empenharam a erradicar o que Ribeiro (1985)
chama de deculturacdo da escravidao que, fala em erradicar valores dos grupos
indigenas, dando oportunidades maiores de sobrevivéncia, mas o condenando a
transformar radicalmente seu perfil cultural.

Na analise sobre grupos étnicos e suas fronteiras, Barth (1969, p. 25) em que
aborda sobre o raciocinio antropolégico como variagéo cultural descontinua supondo
“‘que ha agregados humanos que compartiliham de uma mesma cultura e que ha
diferencgas interligadas que distinguem cada uma dessas culturas de todas as outras”.

Apesar desses processos, um rétulo étnico subsume varias caracteristicas
simultdneas que sem duvida nenhuma se apresentam agrupadas em termos
estatisticos, sem se tornarem interdependenres e conectadas de forma
absoluta. Assim, havera variagdes entre membros, alguns mostrando muitas
das caracteristicas proprias ao grupo e outros, poucas. Especialmente nos
casos em que ha mudancas nas identidades das pessoas, isso cria

ambiglidades, pois nesses casos o pertencimento étnico é tanto uma
questao de origem quanto de identidade atual( Barth, 1969, p. 54).



3.3. Territério E Ocupacao

O territério, para o povo Rikbaktsa, transcende a mera demarcacgao fisica,
constituindo-se como um espaco vital para a subsisténcia, a cultura e a histéria. E no
territério que se estruturam as relagdes sociais, se caracterizam os saberes ancestrais
e se enfatizam a identidade coletiva.

Mais do que um lugar geografico, ele representa a continuidade da vida, da
memoria e da espiritualidade do povo, ou seja, configura um projeto politico e
cosmoldgico, no qual a relagdo com o ambiente sustenta ndo apenas a subsisténcia
material, mas também os rituais, as narrativas e a identidade cultural. O territério para
o Rikbaktsa representa

O conhecimento milenarmente adquirido e oralmente transmitido sobre as
espécies vegetais e animais, suas inter-relagdes e ciclo de produgéo, aliados
a técnicas adequadas de aproveitamento sempre garantiram sua reprodugao
biolégica e social. A socializagdo desses conhecimentos e técnicas e o livre
acesso de todos os individuos aos recursos do territério do grupo ao qual
pertencem, garantem alto indice de igualitarismo interno. Nao é preciso

acumular excedentes, ja que estes se encontram ‘estocados’ na mata e todos
sabem retira-los no momento em que necessitam (Arruda, 2003, p. 39).

O modo de vida é, portanto, profundamente integrado ao ambiente, baseado
em uma relagao de respeito, reciprocidade e equilibrio com a natureza. A floresta nao
era apenas um recurso, mas um espaco de sabedoria compartilhada, onde cada
membro da comunidade tinha acesso ao que necessitava, sem necessidade de
acumulo ou exploragao predatdria. A igualdade interna é sustentada por esse saber
ancestral e coletivo, que regula o uso dos bens naturais com base nas necessidades
reais da coletividade e no cuidado com os ciclos da vida. Essa logica rompe com a
racionalidade capitalista e revela uma organizagao social que valoriza a coletividade,
a oralidade e a experiéncia vivida no territorio. O espacgo de disputa entre os Rikbaktsa

pode ser entendido

Num contexto pré-conquista, ndo se tinha nem mesmo uma definicdo
territorial precisa, sendo incompreensivel a nogdo de uma quantidade
definida de terra, delimitada por fronteiras fixas. O territério era delimitado,
sempre imprecisamente e de forma movente, pelas rela¢des estabelecidas
entre eles e com outros povos indigenas que partilhavam a regido. Fontes de
recursos escassos, como as hastes de flecha, feitas de um tipo determinado
de bambu, eram partilhadas ao sul, no alto Juruena, com os Enawené-Nawé,
com os Iranche e Nambikwara. E os melhores locais para a coleta de taquara
especial para fazer as pontas de flechas eram partilhados ao norte, no divisor
de aguas do Juruena com o rio Aripuana, com os Cinta Larga. Esse contexto,
que permitia a autonomia de reprodugdo dos grupos locais impedindo a
instauragao de um lugar de poder e, ao mesmo tempo, impelia a Renovagao
de seus costumes, seja pela incorporagdo de saberes e fazeres de outros



povos, seja pela transformagdo contrastiva de seus préprios saberes e
fazeres, vai ser continuamente minado pelo envolvimento colonial (Arruda,
2003, p. 42).

No entanto, a ocupacao histérica de suas terras tradicionais rompeu essa
dinamica de equilibrio, afetando ndo apenas os meios de subsisténcia, mas também
as formas de organizagdo social e espiritual do povo Rikbaktsa. A invasédo e a
exploracao dos territérios vém impactando diretamente a transmissao de saberes e a
vivéncia dos rituais, desestruturando praticas que garantem a coesao comunitaria e o
respeito ao ciclo natural da vida num territério de cerca de 320 mil hectares de mata
amazobnica", evidenciando a vasta extensao de sua ocupagcao tradicional.

Enquanto a sociedade nao indigena frequentemente compreende o territorio
sob uma logica de posse e produtividade, para os Rikbaktsa, ele € corpo e extensao
da comunidade. Essa distingdo € crucial, pois, como aponta Ailton Krenak (2020),
sobre a "friccdo de ideias", salienta a relagdo do simbdlico ao real em que

Estamos vivendo como uma situagio-limite, acho que o que estamos
passando €& uma espécie de ajuste de foco no qual temos a oportunidade de

decidir se queremos ou nao apertar o botdo da nossa autoextingdo, mas todo
o resto daTerra vai continuar existindo (Krenak, 2020, p. 32).

Essa conexao € fundamental para a experiéncia indigena, contrastando com a
visdo de um mundo que determina que ndao podemos viver no automatico, causando
nossa destruicdo, mas de uma busca de reflexdo sobre as multiplas dimensdes do
territério, compreendendo-o ndo apenas como um espaco fisico, mas como uma
construgcdo simbdlica, politica e cultural, marcada por disputas, resisténcias e
reafirmacdes de pertencimento. Essa interpretacao também pode ser compreendida
por Paulinho ao definir:

O territério para o Rikbaktsa, ele € mais amplo. Ele € mais amplo, sem limite,
o limite do povo Rikbaktsa é até aqui é o cerrado, adentrando um pouco até
que um pouco mais para la ou para ca, onde ha ocupagao, onde ele possa
buscar a matéria-prima para suprir as necessidades alimentar, como eu

disse, artesanal o cultural para festa. Isso é o territério (Paulo Henrique
Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

A fala de Paulinho evidencia uma concepgéao de territério que vai além dos
marcos legais e geograficos impostos pelo Estado. Para o povo Rikbaktsa, o territério
€ amplo e esta intimamente ligado a vivéncia, a mobilidade e ao uso tradicional dos
recursos naturais.

Nao se trata apenas de um espaco delimitado por cercas ou mapas, mas de

um territorio vivido, onde se busca a matéria-prima para alimentacao, para a producao



artesanal e para as praticas culturais, bem como as festas tradicionais.

Essa visdo amplia o entendimento ocidental de territério, ao integra-lo a
dimenséo existencial e simbdlica do povo Rikbaktsa, reafirmando que sua relagao com
a terra é de pertencimento, cuidado e ancestralidade, apresentado por Munduruku
(2001) que ilustra essa conexao ao descrever um pouco da sua vida indigena.

No siléncio da noite podiamos ouvir todos os tipos de barulho da floresta: 1a
longe, o rosnar da onga pintada; mais perto, viamos o olho brilhante da coruja;
vez por outra sentiamos o voar de aves inquietas com nossa presenga. O
medo nos acompanhava. Andei um pouquinho ao redor da arvore que nos
hospedava e encontrei uma planta que meu pai dizia ser magica, pois tornava

invisivel aquele que a passasse em seu corpo, bem como anulava seu cheiro.
Com isso, afastamos os animais (Munduruku, 2001, p. 16 e 18).

A conexao com o territorio revela uma experiéncia sensivel e ancestral de
convivéncia com a floresta, marcada tanto pelo medo quanto pelo respeito profundo
a natureza. O trecho expressa a escuta atenta dos sons noturnos, a observagao dos
animais e a tensao provocada pela presen¢ga humana em um ambiente repleto de vida
e mistério, carregados de significados simbdlicos e espirituais.

A concepcdo de um territério vasto e sem fronteiras rigidas contrasta
dramaticamente com a realidade atual. Pacheco de Oliveira (2006) demonstra como
a formacédo do Brasil esteve intrinsecamente ligada a "expropriagao territorial",
legitimada pela violéncia contra os povos indigenas, em que

Muitos indios que tinham titulos legitimos de terras foram expulsos de suas
propriedades. Descendentes de indigenas perderam direitos de heranga
territorial. Os lotes de terra que foram demarcados para indios considerados
‘remanescentes” ampliaram a desestruturagédo interna, desorganizando a

divisdo de trabalho tradicional do indigena, sujeitando-o ao controle da
producéo para o mercado regional (Oliveira, 2006, p. 76, grifos do autor).

A violéncia nao se restringiu a perda fisica da terra, mas atingiu diretamente a
organizagédo social, econdmica e cultural dos povos indigenas. Ao desarticular os
modos tradicionais de vida e impor uma légica produtiva voltada ao mercado, o
processo de expropriacao territorial contribuiu para o enfraquecimento das estruturas
comunitarias. Essa violéncia é parte de um processo de "pacificagao" que, segundo o
autor € uma modalidade de gestao tutelar de populagdes e territorios.

Contra as autorrepresentagdes idealizadoras, caudatarias da crenga em uma
missao civilizatéria do homem branco, o investigador atual precisa remontar
de outra maneira ao passado, buscando compreender o surgimento das
estruturas de geracao de riqueza, desigualdade e expansao territorial daquilo

que identificamos como o Brasil real. A escravidao indigena, que precede a
importacdo de escravos africanos, revela-se como fundamental para o



estabelecimento dessa colonia de exploragdo portuguesa na América
Meridional, associando intima e inexoravelmente a produgao de riquezas ao
genocidio, a expropriagdo territorial, & destruicdo dos recursos ambientais, a
modalidades variadas de coer¢do ao trabalho (escraviddo temporaria,
patronagem e tutela) (Oliveira, 2016, p. 16-17).

Como podemos observar, a ocupagao dos espacos territoriais no Brasil integra
um processo muito mais amplo e antigo, que remonta a origem da colonizagéo
portuguesa e que se perpetua, sob novas formas, até os dias atuais.

A tentativa de impor limites e cercas ao territorio indigena representa a
continuidade de um projeto historico de dominacéo e silenciamento, que insiste em
negar aos povos originarios o direito pleno ao seu modo de vida, a sua autonomia e a
sua propria existéncia. Martins (2000) ao discutir as "areas de expansao da sociedade
brasileira” sobre territérios dos povos indigenas, demonstra que

Nessas regides, o titulo, o documento, tem uma vida autbnoma em relagéo a
terra sobre a qual supostamente garante direitos. O documento ganha vida
nos cartorios e tribunais, vida postica que pode |he dar a burocracia publica.
Na origem de tais papéis, o favor politico, a dadiva do Estado patrimonial,
premiando cupinchas e protegidos, cabos eleitorais do partido politico no
poder. Essa tem sido a histdria territorial do regime republicano e oligarquico.
Sem a menor consideragao pela terra efetivamente ocupada por populagbes
indigenas, por seringueiros, posseiros [...] Tais os absurdos, que uma
verificagao feita no periodo mais agudo dos conflitos fundiarios, na década
de 70, no antigo estado do Mato Grosso, mostrou que a soma das areas

concedidas nesses titulos era trés vezes maior do que o territério do estado
(Martins, 2000, p. 670-671).

Diante dos absurdos apresentados e ressaltando que esse movimento resultou

e tem resultado no massacre das populagbes nativas, sua drastica reducao

demografica e até seu desaparecimento percebe-se que a ldgica fundiaria imposta

pelo Estado brasileiro desconsidera completamente os modos de ocupagéo e uso do

territorio dos povos indigenas. A valorizagdo do papel - titulo - em detrimento da

presenga ancestral revela um sistema que privilegia interesses politicos e

econdmicos, perpetuando injusticas historicas. Nesse cenario, Pacini (1999) detalha

as formas de dominacgao e tutela impostas aos Rikbaktsa, que visavam a "criar uma

nova maneira de relacionamento dos Rikbaktsa com brancos", frequentemente
resultando em dependéncia,

Assim os trabalhos com Rikbakisa carregaram em si algumas formas de

colonialismo e de “tutela”. Tendeu-se a determinar o que era melhor para os

Rikbaktsa, em niveis e formas diferentes, dependendo das prioridades das

instituicbes indigenistas, da capacidade de agéncia de inserir-se na realidade
na qual atuava e dos proprios grupos atingidos (Pacini, 1999, p. 200)

Esse processo de tutela foi marcado por praticas que anulavam a autonomia



dos Rikbaktsa, impondo modos de vida, valores e decisbes vindas de fora, muitas
vezes sob o pretexto de prote¢cao ou desenvolvimento.
Quando indagado sobre o0 que os anciaos poderiam relatar ao questionar sobre
o conceito de Mato Grosso e sobre territério, dentro de uma visdo do povo, Paulinho
fez o seguinte relato:
Eu tenho certeza que eles vao falar duas coisas s0, ou trés, no maximo trés.
Que é o cerrado e 0 mato alto. E isso que é a concepgao deles. E o conceito
que eles tém no momento, cerrado, 0 campo, o mato alto. Até porque, todas
as areas de habitagao, onde habitavam, geralmente sempre foi mato alto. E
cerrado, para eles ndo havia interesse, porque nédo havia necessidade de
estar naquela regido, que ndo existia matéria prima para os usos, para
determinados usos, né. Tanto medicina como armamento, até veneno, feitico,
vamos falar assim, é um outro tipo de arma. E como & que fala, uma arma
bélica que nem a bomba atdémica hoje tem, né. Isso é um segredo. Que
ninguém até hoje desmistificou ainda, e que ndo pode, e que se fizer, Deus o
livre, é. E, € uma coisa que € fatal. Tem coisa ali que &, é perigoso, s6 nos,
os indigenas sabemos. Nem eu sei, eu n&o sei, que eles entendem alguma
coisa, € uma minoria. Entao, esse sdo duas situagdes que eles vao ter. Esses
conceitos que eles vao ter sobre a questdao de Mato Grosso. Até por questao
de, o Rikbaktsa sempre gostou de fartura, alimentagao, terra fértil, peixe,
caga, artesanato, sempre festeiro. Entao, eles ndo iam em qualquer lugar, e
sem contar que alguns lugares, a propria natureza tocava eles. Os nossos
avos tocava. Porque ndo se habituava. Ou pode ser a regido de mata, pode

ser a regido do rio. Tem regido que tem mais cobra, eles nao ficavam (Paulo
Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

O propésito do questionamento era fazer referéncia a conceitos e ideias
preestabelecidas sobre territério e limites, da qual esta embrenhado na nossa mente
€ que precisamos nos desprender para que possamos entender como pensamentos
e conceitos podem ser diferentes.

O relato do Paulinho revela uma concepcao de territério profundamente
conectada a vivéncia ancestral do povo Rikbaktsa, em que o entendimento sobre o
espacgo nao se baseia em divisdes geopoliticas como "Mato Grosso", mas sim em
referéncias ecologicas e simbdlicas, como o cerrado € o mato alto.

Ao falar, explica que para os anciaos, essas categorias naturais representam
mais do que paisagens, elas expressam os lugares de habitagdo, de abundancia e de
espiritualidade. O mato alto, por exemplo, era preferido por oferecer recursos
essenciais para a alimentagdo, o artesanato, a medicina tradicional, praticas
espirituais e de protegdo, demonstrando uma estratégia de ocupacgéo baseada no
bem-estar coletivo e na harmonia com a natureza, onde a prépria natureza os
tocavam, indicando uma sabedoria ambiental que transcende a mera exploracéo. Ja

o cerrado, por ndo conter a mesma riqueza de matéria-prima, nao era alvo principal



de ocupacédo. Menciona elementos que permanecem resguardados no segredo das
geracdes mais velhas, como conhecimentos sobre plantas venenosas e praticas de
feiticaria, indicando que o saber territorial Rikbaktsa vai além da utilidade pratica, é
também espiritual, estratégico e cultural.

Assim, o territorio € definido ndo apenas pela geografia fisica, mas pela relagao
afetiva, funcional e sagrada com a terra, os rios e a biodiversidade, construindo uma
|6gica territorial propria, baseada na sabedoria e na experiéncia coletiva de seu povo.

Ao falar do respeito ao conceito de recurso que é atribuida a um rio, a uma
floresta, Krenak (2019) indaga sobre a ideia de uma condigdo de contato entre as
nossas visdes que nos tire desse estado de nao reconhecimento uns dos outros,

alegando que,

Quando eu sugeri que falaria do sonho e da terra, eu queria comunicar a
vocés um lugar, uma pratica que é percebida em diferentes culturas, em
diferentes povos, de reconhecer essa instituicdo do sonho ndo como
experiéncia cotidiana de dormir e sonhar, mas como exercicio disciplinado de
buscar no sonho as orientagbes para as nossas escolhas do dia a dia
(Krenak, 2019, p. 25).

Nesta reflexdo, percebe-se que a relagdo com o territério ultrapassa a nogao
de ocupagcao fisica e utilitaria. O territorio, para os povos indigenas, é também um
espacgo simbdlico, espiritual e orientador da vida, deslocando a compreensido do
territério para uma dimensao onde o rio e terra ndo sdo apenas recursos, mas
entidades vivas que dialogam com os seres humanos, o que

para grande parte dos povos originarios, representa muito mais do que a
perda de uma base de recursos — a ameaga a um territério indigena
representa a perda de todo um modo de vida, uma concepgao de mundo,
ligada de forma imanente a terra e a uma densa dimenséao espiritual nela
imbricada. De uma forma completamente distinta, enviesada, aos poucos os
grandes capitalistas também vao se dando conta de que seu “territério” por
exceléncia, e sobre o qual provocam crescente perda de controle, é, em

ultima instancia, o proprio planeta, onde muitas outras forgas (também)
regem a construgao do espacgo (Haesbaert, 2021, p. 204).

Ao se referir a ideia de territério e a concepcao de divisdo, especificando a
separacao dessas areas em unidades federativas, foi perguntado ao senhor Nicolau
Apytsde Rikbata sobre o que era o estado de Mato Grosso na sua viséo e o0 que
representava para ele ideia partilhada de territorio. Ele explica que a nogao de "Mato
Grosso" e a divisdo dos estados s&o construgdes recentes que fragmentaram e
reduziram o territorio original Rikbaktsa, que antes se estendia por diversas regides e
era palco de conflitos interétnicos com povos como Xavante, Bakairi e Bororo e outros,

como relata:



E porque eu, antigamente também a gente ndo tinha essa impresséo, na
verdade ndo era, ndo era Mato Grosso. Né, porque nds ocupava um espago
muito grande, né? Muitas pessoas, 0 povo Nn0Sso guerreava com outro povo,
ali no Xavante, Bakairi, Borogo, dai pra frente. Entao a gente tinha um espago
muito grande, a gente n&o sabia se era Mato Grosso. Dai depois que
comegou a dividir os estados, e hoje ficamos por aqui. Que hoje, que se para
nos foi um espago muito pequeno ainda, né. Cidade de Juina mesmo era a
maior parte, era aldeia, Cotriguagu, Juruena. Era tudo ocupado por nos.
(Nicolau Apytsae Rikbata, 2024)

A compreensao de territorio expressa por Nicolau Apytsae Rikbata revela uma
visdo profundamente distinta da Iégica ocidental de divisdo e delimitagdo. Para ele, o
territorio Rikbaktsa nao era delimitado por fronteiras fixas ou por nomes como “Mato
Grosso”, mas compreendido como um espaco continuo de vivéncia, circulagao e
relagao entre povos.

Essa perspectiva territorial, vinculada a ancestralidade, aos conflitos
interétnicos e a ocupacéo tradicional, foi abruptamente fragmentada com a imposigao
das unidades federativas e fronteiras.

O relato evidencia um sentimento de perda e reducgao territorial, em que vastas
areas antes habitadas pelos Rikbaktsa, como Juina, Cotriguagu e Juruena, foram
transformadas em cidades e espag¢os de dominio ndo indigena.

A divisdo dos estados, nesse contexto, ndo representou apenas uma
reorganizagao administrativa, mas um marco simbdlico e concreto da diminuigdo do
territério originario e da negacéao do direito a continuidade territorial e cultural do povo
Rikbaktsa. Esse impacto pode ser compreendido com o que Haesbaert (2004) chama
de "O Mito da Desterritorializagao", em que argumenta que a “desterritorializagédo esta
ligada a fragilidade crescente das fronteiras, especialmente das fronteiras estatais”, e
por outro lado, “ela esta ligada a hibridizag&o cultural que impede o reconhecimento
de identidades claramente definidas", o que se aplica diretamente a experiéncia
Rikbaktsa.

Esses conceitos podem ser retratados no campo das representagées em que
Tenedini (2009), ao relatar a presengas jesuitica em Mato Grosso, aborda como as
representagcbes que o mesmo tinha do territério mato-grossense e como as
populagdes indigenas eram moldadas pela "colonizagdo de Mato Grosso", reforgando
a ideia de uma imposigao externa de limites e conceitos.

Essa ideia de divis&o territorial pode ser reforgada por Juarez Paymi ao falar

que:



Mato Grosso para o Rikbaktsa ele se torna uma casa dos Rikbaktsa. As
histérias falam que nessa época que eles andavam o Mato Grosso, eles
chegaram a andar até em outros estados. Exemplo do estado do Para, que é
mais para baixo aqui, que é um estado vizinho. E Rondbnia também é vizinho
aqui, né? E eles tém essa histoéria. Mato Grosso € composta de varios biomas,
€ mata Atlantica, mata de cerrado e mata de pantano, eles conheciam, eles
andavam toda essa regido (Juarez Paymi, 2025).

Juarez Paymi apresenta Mato Grosso como o lar dos Rikbaktsa, um territério
que abrange diferentes biomas e alcancga outros estados, revelando a extenséo de
suas movimentacdes histéricas em busca de recursos e bem-estar. Para ele, o
territério ndo esta limitado pelas divisdes politicas atuais, mas €& definido pela
mobilidade e as relagbes com a natureza, pelas rotas tradicionais, pela presenga de
rios, matas e espacos utilizados para caga, pesca, roga e praticas culturais. Essa visao
mostra uma relacao funcional e afetiva com a terra, em que o espacgo € construido
pela experiéncia, pela memoria, pelo pertencimento, pelo seu uso continuo, e nao
apenas por demarcacgoes legais. Juarez complementa assim a sua fala sobre territorio:

Ele para nés é vida. Ele significa para nds vida. Antigamente, até hoje ainda
€, o povo Rikbaktsa, ele vive da natureza, ele € um povo que preserva
sabendo que a preservacgao, além de estar sobrevivendo dela, ela vai estar
dando também vida para os outros, exemplo, de quando eles iam |a para
outro, outro bioma, por exemplo. As vezes o remédio que tem |3, ndo tem
aqui. Mas o remédio de Ia € bom porque nao tem aqui, eles iam até la para
buscar. Entao o territorio hoje para nés é sagrado. E, é nossa casa, € nossa

moradia. E é nossa vida. Vida para o Rikbaktsa e vida para os demais
populacao do planeta (Juarez Paymil, 2024).

A sacralidade do territério, considerado vida, casa e moradia para o povo
Rikbaktsa é reforgcado nesta fala, mostrando que a preservacédo da natureza € uma
garantia para a sobrevivéncia ndo s6 do povo, mas para toda a populagao do planeta.

Essa concepgao amplia a ideia de integragao espacgo e espiritualidade do povo
Rikbaktsa, onde se manifestam os saberes ancestrais, as praticas cotidianas e os
modos de vida sustentaveis que mantém a relacao de equilibrio com a natureza.

Essa natureza que é entendida por Krenak (2022) como uma “abismal diferenca
de cosmologias (ou a falta delas) entre indigenas e ndo indigenas”, determinando que

A terra “é um organismo vivo, € uma grande canoa que nos leva juntos no
percurso de um rio”. Contudo os brancos tendem a destruir a prépria canoa,

sem se preocupar com os resultados negativos que isso trara, obstinados que
estao no lucro material (Krenak, 2022, p. 94, grifos do autor).

Precisamos entender que esse mundo nao sao fragmentos, mas um sé lugar,
uma sé natureza, um grande organismo vivo, 0 que ressoa com a visdo de Juarez

sobre o territério como vida. Viveiros de Castro (2007) também explora essa ideia nas



culturas indigenas da Amazénia, onde a natureza é percebida de forma integrada a
existéncia humana, e o corpo € o "grande integrador" que nos conecta ao resto do
mundo, unidos por um substrato universal.

Ao reconhecer que os biomas distintos oferecem remédios, alimentos e
sabedoria especificos, Juarez evidencia uma logica territorial que € interdependente
e conectada com a biodiversidade. Assim, a luta pela preservagao territorial ndo €
apenas uma reivindicag&do identitaria, mas um compromisso em que a vida se
entrelaca a terra como um todo, indicando que proteger o territério Rikbaktsa é
também proteger os interesses do planeta.

A mobilidade e a dispersao do povo Rikbaktsa em um territorio muito maior do
que o atual, revelando um modo de vida nébmade, sédo confirmadas também por Joao
Tsaputai, que menciona que seus pais e tios andavam todo esses espacos e falavam
que era cerrado, como ressalta:

Bom, a gente morava ai para o lado de Cotriguagu, onde a gente morava la,
meus pais, tio. A gente escutar as histérias dos meus pais, que esses
espagos aqui € a mesma etnia, que moravam ai numa aldeia que ja tinha sido

uma outra aldeia, e estava esparramado por ai. Eles dizem que andavam
tudo esses pedacgos aqui, favavam que era cerrado (Jodo Tsaputai, 2024).

Joao descreve a dispersédo e a mobilidade do povo Rikbaktsa em um territério
muito maior do que o atual, revelando um modo de vida ndmade e a ocupacéo de
vastas regides que denominavam como cerrado, onde diferentes aldeias eram
formadas, desfeitas e reconstruidas conforme as necessidades do grupo e que hoje
estdo sob outros dominios.

A narrativa reforca a ideia de que os limites atuais ndo representam a
totalidade da ocupagao tradicional Rikbaktsa, que se estendia por areas hoje
municipalizadas e tomadas pela expansao nao indigena.

Os Rikbaktsa, ao discutir sobre o espaco da territorialidade, nos mostra que os
povos indigenas participam do campo social na busca de legitimar a sua identidade,
instituindo-se como sujeito no processo de significacdo (Arruda, 1992). Nessas
relagdes de sociedade que os Rikbaktsa aprofundam a compreensdo sobre a
dinamica territorial e as transformagbes sofridas pelo povo ao longo do tempo,
corroborando a vasta area de ocupagao e a posterior redugao. Assim,

E bom lembrar que este povo, assim como outros envolvidos pela sociedade
brasileira, se encontra sitiado num territério diminuido, pressionado para

abandonar sua identidade e modo de vida em favor de um outro mais
abrangente e pretensamente superior, cerceado com maior ou menor eficacia



no grau de autonomia que tradicionalmente possuiam na reprodugéo de sua
sociedade e cultura, empurrado para e atraido pelo vortice dindmico,
econdmico e politico, da sociedade nacional (Arruda, 1992, p. 58).

A percepcao de Francisco sobre o territorio € expressa por dois momentos,
antes da chegada do nao indigena em que estava condicionada a liberdade, e depois
ligado as limitagbes do espaco, como estabelece em sua fala:

do primeiro, a gente néo tinha, é assim, espacgo de nao ficar dentro do nosso
territério. O primeiro, nosso territorio era tudo cheio de liberdade, né. Nao via
hoje, depois que ndo indigena vieram para, e foram nos cercando. Hoje a
gente vive s6 no nosso territério, ndo pode ultrapassar, né. Porque se
ultrapassar ¢é o territorio da outra, € de outras pessoas, entdo a gente tem que

respeitar, né. Que eles agora respeitando o nosso territorio também, entao
fica dessa forma (Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025).

As expressodes “liberdade” e “cercando” nos ddo uma dimenséo do sentimento
de perda em que o povo Rikbaktsa foi progressivamente submetido com o avango da
presenca nao indigena em seu territorio tradicional. Francisco contrasta o passado,
marcado pela autonomia e livre circulagdo, com o presente, em que o territdrio foi
reduzido e delimitado por fronteiras impostas de fora para dentro.

A sensacao de estar "cercado" simboliza ndo apenas a limitagcao espacial, mas
também a restricdo da vivéncia cultural, da mobilidade e do acesso aos recursos
naturais. O territorio, antes continuo e compartilhado entre comunidades, passou a
ser fracionado e regulamentado por normas externas, exigindo o reconhecimento de
“propriedades” alheias e impondo barreiras invisiveis que afetam profundamente o
modo de vida tradicional.

A fala de Francisco revela, assim, um processo de confinamento territorial que
contrasta com a concepc¢ao ancestral de terra livre, e que, apesar dos esforgos de
resisténcia e negociagao, evidencia a violéncia estrutural da colonizagdo e da
modernizacao sobre os direitos indigenas, e ele complementa, expondo outras
preocupacdes:

E essa quest&o do nosso territorio, & assim do primeiro a gente vivia feliz, e
agora, cercado de ndo ser indigena, é, esta sendo um pouquinho assim com
problema que devido da, € que nem eu falei, a bebida né. Através das bebidas
e a gente vé que ndo esta sendo é assim bem para nossa povo bem dizer,
né, eu ndo falo s6 nossa etnia, porque o nosso povo indigena, a maioria, esta
envolvido né, esta querendo se envolver essas questido de alcoolismo € e fica
ruim assim, né, ndo. Que vé que as coisas esta mudando, esta sendo mudado
e vai, ndo sei propriamente se a gente nao tivesse pessoas que &, conversam
com os ancidos. Fica dificil assim, ndo é? Mas espero que ndo aconteca isso,
nao é (Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025).

Francisco descreve a perda da felicidade e o surgimento de problemas na



comunidade advindo a essa aproximagao com o nao indigena, como o alcoolismo.
Essa fala reflete a fragilidade que pode representar para a cultura diante dessa
invasao de bebidas que adentram seus territérios e a importancia dos ancidos na
manutengao e fortalecimento dos valores tradicionais, combatendo através de falas
em rodas de conversa sobre o perigo ocasionado pelo alcool e pelas incursdes de
culturas que vém afetar o modo de vida.

Através dessas rodas de conversa que se adquire essa capacidade de
surpreender, de continuar a fazer das aldeias, centros de decisdes, para que todos
possam se animar, continuar de pé e nao entregar os territérios a quem querem
civilizar na marra. Terra para o indigena nao é sitio, fazenda, terra para indigena é
planeta, organismo vivo, e isso demonstra a vitalidade da resisténcia indigena frente
a essas ameacas (krenak, 2017).

Para entendermos um pouco mais sobre a dimensao de territério para o povo
Rikbaktsa, Paulinho narra a histéria, remetendo ao passado do povo em que:

a questdo geografica aqui, eles perambulavam por uma grande area,
inclusive na divisa do Para, com Amazonas e Rondénia. Era uma regido muito
grande, onde era habitado. Por isso demoravam muitos anos para poder
muitas vezes se encontrar nisso aqui, ou voltar, ou voltar pelo mesmo lugar,
colocar o dedo, naquele mesmo lugar. Por isso, essa rotatividade de roga,
quando era aldeia muito grande. Rocga, a hora que eles voltavam, ja estava
maior do que essa casa. A propria natureza ja recompunha, que era, olha I3,
0 pé de pupunha, aquilo 1a, as arvores que eram nativas. Demoravam muito
mais, 0s pés de pataua ja estava grande. O que nao tinha nada, ja estava
tudo grande. Meu pai morava aqui, meu avé morava aqui. Entdo assim, hoje
vocés nao tem nogéo de que que é isso, 0 que que nods chamamos de terra
para nds. Nao existe essa questao de territdrio, para nds é terra, € onde nos
pisamos, onde nossos avés andam, onde andaram. A territorialidade veio

com o nome nao indigena, demarcacéo geografica por n&do indigena (Paulo
Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

A fala do Paulinho enriquece a nossa compreensao sobre o territério Rikbaktsa
ao revelar uma concepgao de espaco em que transcende fronteiras fisicas e que a
mobilidade e o pertencimento a terra se sobrepunham a qualquer delimitagao
geografica, fundada em lagos ancestrais com a terra.

A vasta area percorrida pelos Rikbaktsa, abrangendo regides que hoje
compreendem partes do Para, Amazonas e Rondoénia, revela uma relagao dinamica
com o territorio, baseada no uso ciclico da terra e na regenerag¢ao natural promovida
pelo tempo e pela sabedoria tradicional.

A pratica da rotatividade das rogas e a demora no retorno aos mesmos locais

mostram um profundo respeito pelo equilibrio ecolégico e pela capacidade de



renovacgao do ambiente. O territério, para os Rikbaktsa, ndo era uma porcao fixa de
terra, mas o conjunto dos caminhos trilhados por seus ancestrais, onde cada espago
guarda meméria e identidade. Quando Paulinho (2024), afirma que “para nés é terra,
€ onde nds pisamos”, ele denuncia a ruptura imposta pelas légicas de demarcagao
ocidental, que transformaram essa relagdo organica e ancestral em limites
burocraticos, alheios a cosmovisao indigena.

Dessa forma, sua fala reafirma que a verdadeira territorialidade Rikbaktsa esta
ancorada na memodria, na ancestralidade e no movimento livre sobre a terra viva. Ao
discutir essa terra e a relagao entre memoéria e espago, Halbwachs (1990) afirma que,

cada aspecto, cada detalhe desse lugar tem um sentido que so é inteligivel
para os membros do grupo, porque todas as partes do espacgo que ele ocupou
correspondem a outros tantos aspectos diferentes da estrutura e da vida em

sua sociedade, ao menos, naquilo que havia nela de mais estavel
(Halbwachs, 1990, p. 133).

Isso corrobora com a profundidade da relag&o indigena com o territério, pois
revela que este ndo é apenas um espaco fisico, mas um repositorio de significados
compartilhados, praticas culturais e vinculos afetivos construidos ao longo do tempo.

Para os Rikbaktsa, como para muitos povos indigenas, o territério € vivido como
extensao da propria coletividade, sendo inseparavel da identidade e da memoaria
ancestral que o permeia, podendo ser entendido como,

condigao para a vida dos povos indigenas, ndo somente no sentido de um
bem material ou fator de producao, mas como o)
ambiente em que se desenvolvem todas as formas de vida. Territério,
portanto, € o conjunto de seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos,
tradicbes que garantem a possibilidade e o sentido da vida individual

e coletiva. A terra é também um fator fundamental de resisténcia dos
povos indigenas (Luciano, 2006, p. 101).

Entender essa teia de relacbes entre identidade, territério e resisténcia,
desafiando as narrativas hegemoénicas que historicamente inviabilizaram suas
experiéncias, nos leva a perceber que a identidade Rikbaktsa ndo se resume a um
conjunto fixo de caracteristicas, mas é um processo dinédmico, construido na interagéao
com o territério, com a ancestralidade e com as pressoes externas.

Essas relagbes que sao atravessadas pelo preconceito e desvalorizagao
cultural persistem e percorrem pelo tempo, fazendo com que as falas Rikbaktsa
demonstrem uma resiliéncia profunda, que se manifesta no fortalecimento da

identidade e na luta pelo reconhecimento de seus direitos.



Fica evidente que a historia Rikbaktsa ndo se encerra no passado, mas se
projeta no presente como um continuo processo de resisténcia e reinvencao. Suas
narrativas nos convidam a repensar ndao apenas as histérias Rikbaktsa, mas também
a nossa relagado com a terra, com a cultura e com saberes que desafiam as dicotomias

ocidentais e apontam para outras formas de existéncia.



4. MEMORIA, IDENTIDADE E SABERES RIKBAKTSA

Somos, de nossas recordagbes, apenas uma
testemunha, que as vezes ndo cré em seus proprios
olhos e faz apelo constante ao outro para que confirme
a nossa visdo: “Ai estd alguém que ndo me deixa
mentir”,

Ecléa Bosi.

A memodria e a identidade sao pilares fundamentais na construgcdo e
preservagao da cultura dos povos indigenas, constituindo-se como elementos centrais
na resisténcia e na continuidade de seus saberes tradicionais. No caso do povo
Rikbaktsa, essas dimensdes se entrelagam com a relagao profunda que mantém com
seu territorio, seus rituais e suas praticas cotidianas, formando um complexo sistema
de conhecimentos transmitidos entre geragdes.

O estudo da memoaria, muitas vezes associada aos anciaos, nos leva a reflexao
de que ela se edifica naturalmente a partir da experiéncia vivida e do destino iminente,
guiado pelo envelhecimento. A memoria amadurece e se manifesta de forma lucida
através de um corpo alquebrado, que vamos construindo aos poucos, com a ideia de
que “a memodria € um cabedal infinito do qual registramos um fragmento” (BOSI, 1994,
p. 39).

Para os povos indigenas, a oralidade é a principal via de transmisséo de sua
cultura, cabendo aos mais velhos o papel de guardides das tradicbes e a
responsabilidade por essa atribuicdo. Para o ancido, trata-se de 'uma espécie singular
de obrigagao social, que nao pesa sobre os homens de outras idades: a obrigagéo de
lembrar, e lembrar bem' (BOSI, 1994, p. 63).

Este capitulo busca explorar como os Rikbaktsa articulam a memdéria e saberes
do povo em um contexto de transformagdes impostas pela sociedade n&o indigena,
sendo dividido de forma que aborda a dindmica entre cultura, tradicbes e mudancas,
destacando a resisténcia e as adaptagdes do povo diante das exigéncias do mundo
externo.

O papel da educagao como espaco de fortalecimento cultural, analisando a
escola indigena como campo de tensdes e possibilidades, demonstra que é possivel
pensar na transmissdo geracional da memoria através destes espagos, enfatizando
os desafios e estratégias de preservagao dos saberes ancestrais frente as perdas e
transformacgdes, tirando dos ombros daqueles que precisam ser lembrados, ao invés

da obrigacao de lembrar.



Por meio de relatos orais, entrevistas e reflexdes tedricas, podemos evidenciar
a luta dos Rikbaktsa para manter viva sua cultura, reafirmando sua identidade em um
mundo em constante mudangca. Ao mesmo tempo, problematiza as nogdes
estereotipadas sobre os povos indigenas, mostrando como eles reinterpretam e
ressignificam suas tradi¢goes, garantindo sua continuidade histérica e cultural.

Essa abordagem esta alinhada a ideia de que o historiador, por meio de
procedimentos sistematicos, busca "produzir inferéncias" a partir da leitura de
documentos, visando a sentidos mais profundos do texto (Constantino, 2002, p. 188).

O estudo das vozes indigenas, é fundamental para descolonizar o saber e
apresentar uma perspectiva que, por muito tempo, foi silenciada ou interpretada por
olhares externos. Eduardo Viveiros de Castro, no prefacio de A Queda do Céu,
destaca que "temos a obrigagéo de levar absolutamente a sério o que dizem os indios
pela voz de Davi Kopenawa" (Kopenawa; Alberti, 2015, p. 15). Ao dar centralidade as
falas dos Rikbaktsa, busca-se contribuir para o entendimento de suas complexas
relagbes com o mundo, seus desafios e suas resisténcias, reconhecendo que a

histéria pode e deve ter um outro olhar sobre o direito de fala desses povos indigenas.

4.1. Cultura, Tradigoes e Mudancgas

Imagem 5: Danca tradicional

Fonte: Acervo de José Machado Junior (2024)



A cultura Rikbaktsa é vibrante, ancestral e profundamente enraizada em suas
praticas cotidianas, saberes orais, rituais e formas coletivas de organizagdo. No
entanto, essa riqueza cultural enfrenta constantes desafios diante das transformacdes
impostas pelo contato com a sociedade n&o indigena e pelas mudangas no modo de
vida tradicional.

A cultura Rikbaktsa se entrelaga a tradicao da simplicidade das ag¢des voltadas
a sua ligacdo com o cosmos e sua relagao com o territorio, em que a coleta, a pesca,
a caga, abrem caminho para rotas dentro das matas, ligando aldeias e natureza, numa
conexao simbdlica, em que, cada trilha percorrida, cada fruto colhido ou animal
cacado carrega significados que reforcam a memdéria e sustentam a continuidade de
um modo de vida que resiste, preservando sua identidade em comunh&o com a terra
viva, entendendo que,

A mata e ndo a aldeia abre para um universo onde plantas, animais, homens,
rios, acidentes geograficos, tudo parece estar relacionado “socialmente” na
descricdo de mundo Rikbaktsa; e as caracteristicas destes relacionamentos

parecem ser os suportes e a vivéncia da ordem/harmonia da realidade do
mundo (Arruda, 1992, p. 67).

As tradi¢cdes, embora preservadas com esforgo pelas liderangas, anciaos e
professores indigenas, sdo impactadas pelas pressdes externas e pelas dificuldades
em garantir a transmisséo intergeracional do idioma e dos costumes. Busca-se refletir
sobre esse processo dinamico, em que a cultura Rikbaktsa resiste, se reinventa e, ao
mesmo tempo, convive com as perdas e adaptagdes necessarias. Compreender
essas mudancas é fundamental para valorizar a continuidade cultural do povo e
fortalecer sua autonomia diante de um mundo em constante transformacao.

Paulinho descreve seu povo como alegre, trabalhador e com habilidades
diversas, ao frisar:

€ primeiro porque eu quero falar sobre o povo. O povo Rikbaktsa é um povo
festeiro, € um povo trabalhador, agricultor, é e extrai muita fruta, coleta, é
artesanato e é guerreiro, ta. Enfrenta, ndo tem medo de nada. O povo busca
seus objetivos com consciéncia e sabedoria. E ele vai muito pelo calendario,
pelo tempo, pelo clima, que hoje estd mudado, né. E nés percebemos que

isso afeta diretamente a nossa economia, nossa sustentabilidade (Paulo
Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

A fala do Paulinho revela com orgulho a identidade do povo Rikbaktsa,
destacando aspectos fundamentais de sua cultura e modo de vida. Ao descrevé-los
como “festeiros, trabalhadores, agricultores”, ele ressalta a alegria, a forca e a

autonomia desse povo, que vive em constante relacdo com a natureza por meio da



agricultura, da coleta de frutos, da producao artesanal e da sabedoria ancestral.

O carater guerreiro e determinado também é evidenciado, mostrando um povo
qgue nao se curva diante das adversidades, mas enfrenta os desafios com coragem e
consciéncia. Paulinho também chama atencdo para as mudancgas climaticas, que
afetam diretamente a sustentabilidade das praticas tradicionais, revelando a
vulnerabilidade do modo de vida indigena frente as transformagdes ambientais
globais.

Sua fala, portanto, ndo apenas valoriza as qualidades do povo Rikbaktsa, mas
denuncia as ameacas externas que impactam sua economia e sua relagdo com o
territorio, reafirmando a necessidade de respeito, valorizagdo e protegao de sua
cultura e fortalecendo a riqueza de suas praticas cotidianas e espirituais.

E preciso romper a visdo evolucionista de uma sociedade brasileira que coloca
os povos indigenas na condigdo de um forte sentimento de inferioridade, e perceber
a luta pela “auto-afirmacéao identitaria e pela conquista de direitos e de cidadania
nacional e global” (Luciano, 2006, p. 34), enfatizando a importancia de desconstruir
esteredtipos e reconhecer a diversidade e a capacidade do povo indigenas.

Cabe evidenciar as mudangas no modo de vida do povo, acompanhando as
evolugdes e alteragdes do seu cotidiano, compreendendo que longe dos estereotipos,
o indigena também usa as tecnologias, algo que dentro de uma vis&do mais fechada,
achamos que o indigena ainda é distante do n&o indigena, e que deve ficar no seu
mundo.

O Paulinho ao continuar falando dos impactos que sua etnia vem sofrendo,
ocasionado pelas necessidades do mundo atual, ele frisa:

Hoje nds precisamos pagar uma conta de energia, ou de internet, telefone e
vestimentas e outras coisas mais que a gente precisa. Até na alimentacgao, ja
entrou o arroz, o feijao € o 6leo de soja, o agucar, o leite, o café. E toda essa
producdo veio de fora para dentro da nossa aldeia, fora as outras

necessidades que temos para que a gente possa estar melhorando a nossa
qualidade de vida (Paulo Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

E importante destacar que essa fala rompe com a visdo romantizada ou
cristalizada do indigena como alguém isolado no tempo, alheio as transformacgdes do
mundo moderno. O entrevistado evidencia a realidade de um cotidiano marcado por
adaptagdes, escolhas e necessidades que dialogam com o presente, sem que isso
represente, necessariamente, a perda de identidade.

A insergao de produtos industrializados na alimentac&o, o uso de tecnologias e



0 acesso a servigos basicos como energia elétrica e internet ndo anulam os modos de
vida tradicionais, mas indicam uma reconfiguragcao das praticas culturais diante das
exigéncias do mundo contemporaneo.

Essa convivéncia entre o tradicional e o moderno mostra que o povo indigena
Rikbaktsa segue reafirmando sua identidade enquanto transformam suas formas de
viver. Longe de significar assimilacdo passiva, trata-se de um processo ativo de
agéncia e ressignificacdo, no qual as tecnologias e aquilo que vem de fora da
comunidade sdo apropriados, conforme as necessidades e os critérios internos de
cada comunidade.

Assim, reconhecer essas transformagdes € essencial para entender que os
povos indigenas ndo estédo fora do tempo, mas sim inseridos em dinédmicas proprias
que desafiam visdes reducionistas e essencialistas sobre sua existéncia. Bauman
(2001) ao discutir a fluidez das identidades na contemporaneidade, o que pode ser
relacionado a capacidade dos povos indigenas de se adaptarem sem perder sua
esséncia, frisa que

A busca da identidade é a busca incessante de deter ou tornar mais lento o
fluxo, de solidificar o fluido, de dar forma ao disforme. Lutamos para negar,
ou pelo menos encobrir, a terrivel fluidez logo abaixo do fino envoltério da
forma; tentamos desviar os olhos de vistas que eles nao podem penetrar ou
absorver. Mas as identidades, que ndo tornam o fluxo mais lento e muito
menos o detém, sdao mais parecidas com crostas que vez por outra

endurecem sobre a lava vulcanica e que se fundem e dissolvem novamente
antes de ter tempo de esfriar e fixar-se (Bauman, 2001, p. 89).

A identidade cultural pode ser vista de inumeras formas e cada maneira
abordada mostra um modelo ou significado pela qual os povos se identificam, e que,
O nome da pessoa pode ter diferentes significados em diferentes culturas. No

caso dos povos indigenas, essa heranga que é transmitida com o nome tem

um condao de fazer com que essa crianga que recebe esse nome se vincule

a outros ritos futuros de identidade, de construgdo de identidade (Krenak,
2022, p. 16).

Destacando essa condicéo social e cultural em transformacao e partindo do
juizo de que os indigenas viviam da cacga, coleta e pesca, a agricultura sempre foi uma
fonte de subsisténcia do povo Rikbaktsa. Na entrevista com Jo&o Tsaputai ele fala da
importancia do cultivo agricola ao citar o que é produzido pelo seu povo ao especificar
que “Aqui nés planta uma banana, mandioca, milho, batata, cara. E a gente plantava
arroz também. E as outras coisas, milho fofo, milho duro, pipoca".

Percebemos um cultivo variado de produtos que fazem parte do habito



alimentar da comunidade e que sao plantados por eles. Conjuntamente a esses
produtos, ha ainda a pratica da coleta, que complementa a alimentagéo e o sustento
diario. Quando perguntado sobre quais itens fazem parte dessa coleta, Joao Tsaputai
responde: “Tem castanha, tem buriti, tem acai, tem fruta, € do mato mesmo”.

Essa fala evidencia uma relacao direta com a natureza, em que o ambiente
fornece, por meio do conhecimento tradicional acumulado, recursos essenciais para
a vida da comunidade.

A coleta ndo se da de forma aleatéria, mas segue uma logica de respeito aos
ciclos naturais e ao uso equilibrado dos recursos, preservando o que € necessario
para a reproducdo da vida. Esse modo de vida evidencia uma concepgao de
sustentabilidade ancestral, que foge as logicas produtivistas e mercadoldgicas do
mundo n&o indigena.

Podemos pensar essa sustentabilidade, como forma de valorizagdo das
florestas, ndo como um recurso, mas como uma entidade viva com que noés
convivemos. Essa fala destaca que, para os povos indigenas, a floresta ndo é vista
apenas como um meio de sobrevivéncia ou um depdsito de recursos naturais, mas
como um ser com o qual se estabelece uma relagcdo de respeito, reciprocidade e
espiritualidade (Krenak, 2019).

Ao valorizar o que a floresta oferece, os Rikbaktsa mantém viva uma forma de
relacdo com o territério que vai além da subsisténcia, sendo também uma pratica
cultural, espiritual e até mesmo pedagdgica, na qual os mais jovens aprendem com
os mais velhos o momento certo de colher, o uso de cada planta e o cuidado com o
meio ambiente.

Portanto, a agricultura e a coleta compdem, juntas, um sistema integrado de
sobrevivéncia e de resisténcia cultural diante das pressdes externas e das mudangas
impostas ao seu modo de vida. Maria Luiza em sua entrevista, ao descrever a
producao de artesanato, menciona o uso de "raiz e semente" e de "coquinho de uva",
que sao colhidos, lavados, secos e quebrados, demonstrando o conhecimento
profundo dos recursos naturais e a transformagcdo da matéria-prima em objetos
culturais.

A questao da preservacgao cultural € um ponto de debate entre os entrevistados.
Nicolau Apytsde Rikbata, por exemplo, acredita que é preciso repensar alguns
conceitos utilizados ao falar da sua cultura e discorda quando alguém usa do termo

"resgatar a cultura", pois acredita que ela ndo esta perdida, mas sim precisa de



fortalecimento:

Porque muitas vezes o pessoal fala nao tem que resgatar a cultura. Sou muito
contra esse de resgatar a cultura, porque o que tem que existir € o
fortalecimento da cultura. Porque o resgate so6 e tiver perdido mesmo, mas
ainda continua bastante forte, né, que a questao cultural que a gente sempre
teve isso e ainda a gente estad com um plano de fazer uma festa cultural. E
que a gente teve pouco tempo. Muita gente esta interessada porque muitos
jovens estdo envolvidos na questdo da cultura, da questao da lamentagao,
estda sendo forte ainda. S6 que muitas coisas de regras, costume estédo
quebrando, a maior parte foi quebrado e ndo estdo cumprindo (Nicolau
Apytsae Rikbata, 2024).

Essa distingdo sublinha a ideia de que a cultura indigena é viva e em constante
transformacgao, ndo algo a ser "resgatado" como se fosse um objeto perdido ou
arqueoldgico.

Para Nicolau Apytsde Rikbata, o termo "resgate" carrega uma nogao
equivocada de ruptura total, quando, na realidade, muitos elementos culturais ainda
estdo presentes no cotidiano do povo Rikbaktsa, especialmente nas praticas dos mais
velhos e no interesse crescente entre os jovens. O que se faz necessario, segundo
ele, é o fortalecimento desses saberes e praticas, por meio de iniciativas como festas
culturais, uso da lingua materna, transmissdo de conhecimentos tradicionais e
valorizag&o dos rituais.

Ao afirmar que “muitas coisas de regras, costume estdo quebrando”, Nicolau
reconhece as mudancgas e tensdes geradas pelas influéncias externas e pelo tempo,
mas também aponta para a resisténcia e a possibilidade de continuidade cultural a
partir do envolvimento da prépria comunidade.

Assim, o foco ndo deve ser em restaurar algo supostamente extinto, mas em
criar caminhos para sua vivéncia plena no presente e no futuro, o que Schaden
(1976), ja apontava ao especificar a negligéncia no estudo do processo educativo em
populagdes nativas, ressaltando a importancia de valorizar as formas internas de
transmissdo em diferentes culturas.

Barth (1998), em sua abordagem da etnicidade, enfatiza que os grupos étnicos
sdo uma forma de organizagao social baseada na atribuicdo categorial e na ativagao
de signos culturais, o que implica que a cultura ndo é estatica, mas construida e
performada nas interagdes sociais.

Oliveira (2016), por sua vez, ressalta a importancia de compreender como as
coletividades indigenas, mesmo inseridas em um mundo colonial marcado por

relagbes de dominagdo, conseguiram resistir, reorganizar-se e manter vivas suas



culturas. O autor destaca que:

O que tais estudos deixaram fora de seu foco comum de interesse era
justamente conhecer as formas concretas pelas quais as coletividades
indigenas lograram resistir, se organizaram e continuaram a atualizar sua
cultura na contemporaneidade, inclusive formulando projetos de futuro. E de
uma antropologia assim que necessitamos para entender os indigenas de
hoje em dia (Oliveira, 2016, p. 14).

Como podemos observar, o autor destaca a importancia de uma abordagem
antropoldgica que va além das interpretagdes que reduzem os povos indigenas a
condigao de vitimas da colonizagado. Segundo ele, é fundamental compreender como
essas coletividades resistiram, se reorganizaram e continuam, ainda hoje, a atualizar
suas culturas, inclusive formulando projetos proprios de futuro, havendo um
compromisso com a escuta das experiéncias indigenas em sua complexidade,
reconhecendo sua capacidade de agéncia, adaptagao e continuidade cultural em meio
as adversidades histéricas e contemporaneas.

Como demonstra Sahlins (1997), os povos indigenas ndo apenas resistiram a
colonizacdo, mas reinterpretaram os eventos histéricos a partir de seus proprios
esquemas culturais, transformando-os em elementos significativos de seus sistemas
simbdlicos. Essa perspectiva ressalta que a continuidade cultural ndo é um processo
passivo, mas uma reelaboragéo ativa, na qual o passado é atualizado para projetar
futuros possiveis. Entao,

A sua estabilidade é uma histéria volatil dos destinos mutaveis das pessoas
e dos grupos. Assim é mais provavel que ela também seja passivel de
mudancga quando passa por esta forma de reprodugio, pois, para exprimir
esta questdo do modo mais geral, o sistema simbdlico é altamente empirico

e submete continuamente as categorias recebidas a riscos materiais, as
inevitaveis despropor¢des entre signos e coisas (Sahlins, 1997, p. 13).

A perspectiva que a continuidade cultural ndo é um processo passivo, mas uma
reelaborac&o dindmica, na qual o passado é ressignificado para enfrentar os desafios
do presente e projetar futuros possiveis. Essa abordagem dialoga com a preocupagao
expressa por Francisco ao reforgar a lingua indigena como eixo da identidade coletiva,

indicando a urgéncia de fortalecer o idioma, como podemos observar,

Entdo, a histéria que eu tenho, que eu, que meu pai me passou € assim,
quando a gente ndo, ndo entendia a palavra portugués, era sé a lingua
materna nossa mesmo, né, era muito mais tranquilo depois que chegou tal
de ndo indigena. E ent&o esse ai ja trouxe os problemas para nés, né. E ndo
esta sendo muito bom, e esses, é ndo indigena, ja cercaram nosso territério
e vai, e essa Juventude de hoje, né, quase ndo, ndo se preocupa, mas a
gente esta preocupado com é essas questio de a gente falar em idiomas, na



lingua, né (Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025).

Ao falar da lingua como um pilar para preservagdo da identidade do povo,
notamos que uma das grandes preocupagoes € fazer com que 0s mais jovens possam
desenvolver esse conhecimento e reconhegam a importancia de manter viva a lingua
materna.

A fala de Francisco expressa ndo apenas uma memoéria de um tempo em que
a comunicagao era feita unicamente na lingua materna, mas também o impacto
causado pela presenca dos nao indigenas e pela consequente imposi¢ao da lingua
portuguesa.

Nesse contexto, o idioma originario ndo é apenas um meio de comunicagao,
mas um elo com o passado, com 0s ensinamentos ancestrais e com a prépria
territorialidade. Segundo o entrevistado, havia mais tranquilidade antes da lingua
portuguesa ser introduzida, o que gerou, de certa forma um enfraquecimento da lingua
e, portanto, em um processo de mudanca na cultura.

A preocupacgao expressa € um chamado a resisténcia cultural, evidenciando
que a preservagao da lingua para os Rikbaktsa € uma forma de manter viva a memoria
coletiva e reafirmar a identidade diante das ameacas coloniais e da falta de
engajamento das novas geragodes, pois

O desaparecimento de linguas acarreta prejuizos de toda ordem nos
ambitos individual e coletivo, porque a lingua identifica, caracteriza e
qualifica um individuo ou uma comunidade humana. O individuo que
conhece sua lingua e sua cultura também se desenvolve melhor como
pessoa, como cidaddo e como membro de uma coletividade, e mais

facilmente conhece o seu lugar e a sua responsabilidade na sociedade
(Luciano, 2006, p. 122).

Para Juarez Paymi, falar sobre a cultura é trazer a tona a sua historia, por meio
dos mitos, das representagdes e da conexdo do povo com a natureza, interligando a
existéncia do povo ao principio da criagdo do mundo. Essa narrativa pode ser
entendida como uma forma de preservacao dos saberes ancestrais, que sustentam a

visdo de mundo e a espiritualidade do povo Rikbaktsa, assim como ele explana:

A histéria do Rikbaktsa, ela € bem longa, mas eu vou tentar resumir aqui para
vocés, devido nosso tempo. A histéria do povo Rikbaktsa, eles sempre
falavam, ele Rikbaktsa, ja existia. Quando os animais se comunicavam entre
si, 0 Rikbaktsa estava ali, € se comunicando, sobrevivendo, enfim. Houve até
um certo periodo que formou-se inundagao nas terras, e essa inundagéao fez
com que muitos dos Rikbaktsa desaparecesse e muitos dos animais. Alguns
Rikbaktsa que sobraram veio de uma segunda geracgéo, a gente pode falar
da segunda geracdo, depois da primeira, dum peixe chamado peixe Cara
(Juarez Paymi, 2024).



Ao narrar a histéria do povo, percebemos a profundidade simbdlica e espiritual
que sustenta a memoaria coletiva dos Rikbaktsa. A fala revela que a origem do povo
esta entrelagada com os elementos naturais e com os seres que compdem o mundo,
como 0s animais, os rios e até os fenbmenos como a grande inundagao. Essa fala é
reforcada por Nicolau ao dizer:

Noés era um povo so6, depois houve diluvio, separou os homens e as mulheres.
Ai, depois daquele la que veio outra geracao, que hoje a gente chama aqui,
por isso que a gente fala que a mae nossa é o cara. Né? Que ja é a segunda
geragao. Ai de la para ca, sempre dentro de uma histéria, tem uma realidade
que existe porque ele fala muito de vulcdo. Porque a gente conhece como
um vulcao, porque eles falavam que saia fogo de uma Montanha, brasa voava
por tudo quanto € lado, mas dai eles se aproveitaram para pegar aquela brasa

que caiu mais longe e pegaram e conseguiram salvar esse fogo (Nicolau
Apytsae Rikbata, 2024).

Essa ancestralidade mitica ndo apenas explica a presenca Rikbaktsa desde os
primérdios, mas também reforgca sua intima relacdo com a terra, a fauna e a flora. O
surgimento do povo a partir do peixe Cara, por exemplo, ndo € um dado aleatério, mas
carrega consigo significados que atravessam geragdes, dando sentido a existéncia e
reforcando o pertencimento identitario.

Essa profunda ligagdo com a natureza se manifesta também na forma como o
povo Rikbaktsa vé a sua historia, o que remete a um periodo geoldgico ao falar da
presencga de vulcdes e como deu inicio a sua relagdo com o fogo. Ao continuar seu
relato, expde sobre o que o deslocamento pelos territérios n&o era apenas uma busca
por alimento, mas um caminhar com sabedoria.

Eles andavam atras de algo que eles precisavam e sabia que na prépria
natureza dava, forneciam, para o bem-estar deles, principalmente a medicina,

medicina de ervas tradicionais. Ou algum outro material que era de uso
bastante valioso por Rikbaktsa (Juarez Paymi, 2024).

Orientados pelo conhecimento tradicional de que a natureza prové tudo aquilo
de que necessitam, desde alimentos até remeédios produzidos a partir de ervas
medicinais, os Rikbaktsa sabem que ha locais especificos onde esses recursos
podem ser encontrados. Esses saberes, transmitidos ao longo das geragoes, também
foram confirmados por outros entrevistados nesta pesquisa, os quais destacaram que
certos produtos s6 existem em determinados lugares e possuem grande valor para o
povo, especialmente por serem essenciais no tratamento de seus entes e na
fabricacao de artefatos tradicionais.

A floresta, portanto, € um espaco fisico de vida, saber e espiritualidade. Cada



elemento natural carrega significados profundos e cumpre uma funcéao vital para a
coletividade, reafirmando a conexao entre o povo e o seu ambiente.

E na floresta que surgem as histérias, os mitos e a construcdo das tradicdes,
dando vida as espécies que ali vivem. A mata é responsavel por revelar a conexao
profunda entre os animais, a natureza e a origem dos elementos essenciais para a

vida.

Na floresta ndo ha essa substituicdo da vida, ela flui, e vocé, no fluxo, sente
a sua pressao. Isso que chamam de natureza deveria ser a interacdo do
Nosso corpo com o entorno, em que a gente soubesse de onde vem o que
comemos, para onde vai o ar que expiramos. Para além da ideia de “eu sou
a natureza”, a consciéncia de estar vivo deveria nos atravessar de modo que
fossemos capazes de sentir que o rio, a floresta, o vento, as nuvens séo
nosso espelho na vida (Krenak, 2020, p. 54).

Temos que entender que essa natureza esta desaparecendo aos poucos; o
mundo ao nosso redor esta se perdendo. A vida nas cidades ndo experimenta essa
relaco de forma t&o intensa como os povos indigenas. E preciso repensar a maneira
como vivemos, pois hdo ha como substituir a natureza uma vez perdida.

Ao vermos com preocupagao o ritmo acelerado da destruicdo ambiental,
percebemos que n&o se trata apenas da perda de recursos naturais, mas da ruptura
de vinculos profundos que sustentam modos de vida, saberes e existéncias ancestrais
do povo Rikbaktsa. Preservar a floresta, portanto, € preservar também a cultura e a
possibilidade de um futuro em que a vida continue a pulsar em equilibrio com a terra.

No entanto, Juarez denuncia um desafio contemporaneo enfrentado pelo povo
ao falar da relagdo de jovens com a influéncia econémica apresentada pelo dinheiro,
cada vez mais presente nas estruturas sociais da comunidade e tem gerado
tentagbes, principalmente na preservacao da grande riqueza Rikbaktsa, que € a terra,
visto que,

Entéo esses ensinamentos vém sendo colocado, vém sendo passado para
0s jovens, né? E os jovens vém aprendendo com isso. E claro que hoje, no
mundo que estamos hoje, tem umas, algumas ideias que €&, podem ser
inverso daquilo, daquele tempo, né? Ah, talvez até pensaram assim, Ah, para
que que eu estou cuidando daquela arvore, tdo bonita, sendo que se eu
levasse até serraria, eu podia gerar um dinheiro facil, né? E nédo ¢ isso que
para nés significa ser protetor ou ser integrante da natureza e cuidar daquela,
€ saber que um dia, mesmo que néo seja eu, mas tem o meu filho, tem o meu

neto, tem meus bisnetos. E assim esses ensinamentos vem se passando de
geracao para geragao (Juarez Paymi, 2024).

Ao analisar essa situagcao especificada e entender essa contemporaneidade,

percebemos um conflito entre os ensinamentos repassados pelos mais velhos e as



tentacbes do mundo moderno, como a exploragao predatéria da natureza em troca de
uma determinada quantia de dinheiro.

A reflexao critica que ele traz sobre os jovens que, ao invés de proteger uma
arvore, cogitam derruba-la para vendé-la, é reveladora da tens&o entre tradicéo e
modernidade. Ainda assim, ele afirma que os conhecimentos continuam sendo
transmitidos, mesmo diante dessas ameacgas, com a esperanga de que as futuras
geragdes dos jovens da comunidade - sejam filhos, netos e bisnetos ou qualquer
integrante do povo - mantenham vivo o compromisso de protegdo e respeito ao
territorio.

Kopenawa e Albert (2015) expressam a preocupac¢ao com a perda dos valores
tradicionais e a influéncia do dinheiro e afirmam que nao s&o inimigos dos “brancos”,
mas precisam preservar sua natureza da influéncia ndo indigena, que pensam em
rasgar a terra e sujar os rios, ressaltando ainda que,

Todas as mercadorias dos brancos jamais serdo suficientes em troca de
todas as suas arvores, frutos, animais e peixes. As peles de papel de seu
dinheiro nunca bastardo para compensar o valor de suas arvores queimadas,
de seu solo ressequido e de suas aguas emporcalhadas. Nada disso jamais
podera ressarcir o valor dos jacarés mortos e dos queixadas desaparecidos.
Os rios sdo caros demais e nada pode pagar o valor dos animais de caga.
Tudo o que cresce e se desloca na floresta ou sob as aguas e também todos
os xapiri e os humanos tém um valor importante demais para todas as

mercadorias e o dinheiro dos brancos. Nada é forte o bastante para poder
restituir o valor da floresta doente (Kopenawa e Albert, 2015, p. 355).

Evidentemente que o dinheiro jamais podera devolver as riquezas extraidas da
natureza, nem podera devolver a cultura e os saberes perdidos pela destruicdo do seu
modo de vida. A fala evidencia que o valor da floresta vai muito além do que pode ser
medido por critérios econémicos, trata-se de um valor vital, espiritual e coletivo,
impossivel de ser restituido por qualquer mercadoria. Preservar a floresta, portanto, é
preservar a vida em todas as suas dimensdes, frente a légica destrutiva imposta pelo
modelo ocidental de exploracéo.

Sao nessas perspectivas que vemos a importancia dessas culturas, desses
saberes e dessa resisténcia ao capital. Nao podemos atribuir a responsabilidade do
cuidado com a natureza aos indigenas, esses grupos tém todo o direito de estarem
onde quiserem estar, sem a preocupacgao de serem julgados, alegando perderem sua
identidade.

A notoriedade na fala de Juarez, fornece detalhes sobre os habitos de caga,

listando os animais mais cagados e, notavelmente, os que nado eram consumidos:



Ha os animais mais cagados é quase todas as espécies. Porcao é, porcéo é
0 mesmo queixada, caitetu, anta, macacos quase todas as espécies, so tinha
duas espécies que eles ndo cagavam e ndo, ndo colhiam para alimentos, né.
Da caca é o tatu, ndo tatu ndo. Canastra, tamandua canastra, que é o tatu,
que nao era cagado por nés. Entdo era bem pouco animais da floresta que
nao era cagado pelos Rikbaktsa, porque eles ndao se alimentavam daquilo.
Frutos mesma coisa, todos os frutos que, é desde a época castanha, bamo,
essas que estou falando & no meu idioma. E, a gente n&o tem ainda o nome
cientifico em portugués, né. Entdo a gente esta associando algumas frutas,
por exemplo, esse bamo, ele é uma frutinha amarela, tipo uma pimentinha
malagueta, ela é bem azedinha e acerola é semelhante ele. (Juarez Paymi,
2024).

Ao mencionar os animais cagados e os frutos coletados, mostra que existiam e
existem codigos éticos e espirituais de respeito que regulam a relagao com a floresta.
Essa concepcdo de mundo também se expressa nos habitos alimentares e nas
escolhas conscientes da caca, na qual, certos animais e frutos sao respeitados ou
evitados ndo por acaso, mas por principios culturais que organizam a vida e
asseguram o equilibrio com a natureza.

Juarez complementa sobre a coleta de frutos ao indagar que “o Pagé, por
exemplo, a aquela fruta ndo pode ser comida, porque se comer vocé pode ter um
sonho ruim. Entdo esse ensinamento também ja vinha desde essa época. Entdo é
criangas crescia com aquilo”. Esses conhecimentos eram transmitidos principalmente
pelos ancidos, que determinavam o que podia ou ndo ser consumido. Seu saber era
respeitado pela autoridade da experiéncia e pela forca da tradicéo.

Nesse contexto, as criancas, desde cedo, aprendiam a obedecer e, com isso,
protegiam-se naturalmente dos perigos associados a determinados alimentos,
conforme os ensinamentos espirituais e culturais de seu povo.

Os pais e os avOos s&0 0s responsaveis prioritarios para cuidar do
desenvolvimento integral da crianga e prepara-la para a vida adulta, o que
inclui todos os ensinamentos morais, espirituais e as habilidades técnicas
necessarias para ser um bom filho, um bom marido ou uma boa esposa no

futuro, um bom membro da familia, da comunidade e do povo (Luciano, 2006,
p. 132).

Maria Luiza, por sua vez, ao falar sobre tradicédo, enfatiza a responsabilidade
que sente em transmitir o idioma e a cultura aos filhos, revelando a importancia do
aprendizado familiar como base para a preservacdo da lingua materna e dos
costumes:

Eu vou ensinar meus filhos, entdo é por ai, porque eles também eles me
exigiram muito para mim aprender idioma, porque nao podia esquecer do que

eu aprendi com minha mae. E ai eu falei, estd bom, entdo. Comecei a falar
idioma, tudo errado primeiro (risos). Ai e como que € o meu padrasto, que era



muito bonzinho ai ele falava para mim, tem que aprender falar idioma. Senta
ai no meio de mulherada, se escuta primeiro, ai vocé tem que falar as duas
linguas. Dificil, ndo vou conseguir falar, mas eu vou me praticar. Esta bom,
entao, dai ficou, né, ai. Com o tempo ai eu fui aprendendo devagar. Agora eu
sei falar algumas palavra que é facinho. Agora dificil, demora ainda pra, pra
poder falar que a gente ndo vai aprender de uma vez por, qualquer hora
(Maria Luiza Finderg Rikbaktatsa, 2025).

Em seu relato, ela destaca o esfor¢co pessoal necessario para manter viva essa
heranga cultural, mesmo diante das dificuldades enfrentadas no processo de
reaprendizagem da lingua materna. A memoria do incentivo recebido por familiares,
como o padrasto e a mae, evidencia como o ensino da lingua se da no cotidiano, por
meio da convivéncia, da escuta atenta e da repeti¢cao pratica.

Sua fala demonstra responsabilidade de transmitir o idioma e a cultura,
revelando a importancia do aprendizado familiar na manutencédo da lingua e dos
costumes pois “nao podia esquecer do que eu aprendi com minha méae”. Apesar dos
obstaculos, ha um compromisso afetivo e identitario com o idioma, que vai além do
dominio linguistico, trata-se de reafirmar quem se é e de garantir que os filhos também
possam se reconhecer enquanto pertencentes ao povo Rikbaktsa.

No entanto, ela também expressa preocupagao com o desinteresse dos jovens
em relagdo as praticas culturais e a necessidade de incentivo para que as tradigdes
nao se percam.

Maria Luiza ao acrescentar, ressalta outros aprendizados que julga serem
importantes para a disseminagao da tradigao cultural, como frisa:

Ai eu comecei a aprender a fazer artesanato, e meu pai deste que falava,
vocé tem que aprender fazer artesanato, fazer enfeite. E ndo é nem eu sei
que vai fazer enfeite, mas vocé tem que aprender toda coisa que é, de

indigena e que é de mulher, de homem, né? Ai eu falei, esta bom, entdo eu
vou aprender, fazer feio, mas vai (Maria Luiza Finderg Rikbaktatsa, 2025).

E evidente o incentivo de seu pai para que aprendesse o artesanato,
destacando a divisdo de saberes e praticas entre homens e mulheres na cultura
Rikbaktsa, bem como a valorizacdo desses conhecimentos como elementos
fundamentais da tradicdo indigena. A fala revela como o aprendizado cultural &
orientado n&o apenas pelo interesse pessoal, mas também pelo compromisso coletivo
de manter viva a heranca ancestral.

Ao aceitar o desafio, mesmo reconhecendo inicialmente a dificuldade ao dizer
que "fazer feio, mas vai", demonstra a importancia da persisténcia no processo de

aprendizagem e a transmisséo intergeracional como ferramenta de resisténcia.



A valorizagao do artesanato, dos enfeites e das fungdes atribuidas a homens e
mulheres evidencia o papel ativo da familia na formagao das criancas e jovens dos

jovens, reforcando os lagos comunitarios Rikbaktsa.

4.2. Educagao como Espacgo de Fortalecimento Cultural

A educagao pode ser compreendida como um amplo espago de transmissao
do conhecimento, e a escola por sua vez, como um espaco de aprendizado, e que
também, pode ser entendida como um campo de tensdes e possibilidades. Logo
podemos destacar que “a escola nao apenas produz e socializa saberes, ela produz
experiéncias cotidianas que vao nos integrando em uma logica de sociedade e, ao
mesmo tempo, vao produzindo o lugar social que podemos/devemos ocupar” (Bonin,
2012, p. 33).

Imaem 6: AuIa de artesanato |ndi gena

" Fonte: Acervo de Jose Machado Junior (2024)

Partindo dessa concep¢ao de educagao e escola, este topico abordara a
educacdo como espaco de fortalecimento cultural, destacando que ndo é foco
questionar a educacdo como curriculo e politica, mas como esse povo percebe a
influéncia da escola dentro da comunidade e como ela pode ser favoravel para que
seja um espaco de luta e resisténcia.

Se observarmos os desafios que os povos indigenas assumem ao determinar
a escola como instituicdo necessaria e importante dentro da comunidade, justificando

sua existéncia como contribuicdo para suas lutas, podemos assim esclarecer que



Os povos indigenas qualificam a escola como “formadora de guerreiros”,
“especifica e diferenciada”, e delimitam sua fungéo: “escola para aprender a

ler um documento”, “a servigco da comunidade”, “uma escola indigena e nao
escola com peninhas”, “escola para formar nossos proprios advogados,

médicos, enfemeiros, professores...”, “para ndo depender mais dos brancos”,

“para nao sermos explorados”, “escola inserida na luta pela terra”, “escola na

retomada”, “escola para aprender a lingua” (Bonin, 2012, p. 35, grifos do

autor).

Essa visdo da educagao como ferramenta de empoderamento é corroborada
por Krenak (2019), que ressalta a importancia da autonomia e da capacidade de os
povos indigenas se manterem de pé diante das pressdes externas, defendendo seus
territérios e modos de vida contra tentativas de civilizagdo na marra, alegando

A ideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do
mundo estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade
esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagao
sempre foi justificado pela nogdo de que existe um jeito de estar aqui na

Terra, uma certa verdade, ou uma concepgao de verdade, que guiou muitas
das escolhas feitas em diferentes periodos da histéria (Krenak, 2019, p. 8).

O que os povos indigenas esperam, e no contexto deste trabalho,
especificamente os Rikbaktsa, € que a educacio nos espacos das aldeias responda
aos diferentes anseios do povo, fortalecendo suas expectativas em relagcdo ao que
pode contribuir para a autonomia, a protecdo de seus territorios e a valorizagdo de
seus saberes. Ao reivindicarem uma escola a servigo da comunidade, os Rikbaktsa
expressam o desejo de que a educagao nao seja um instrumento de apagamento
cultural, mas sim uma ferramenta de resisténcia, de reafirmacao identitaria e de
continuidade de sua histdria. A escola idealizada por eles € aquela que forma sujeitos
conscientes de seus direitos, preparados para dialogar com a sociedade envolvente
sem abrir mao da cultura, sua lingua e seus modos de vida. Assim, a educagao deixa
de ser apenas um meio de integragcdo ao mundo nao indigena e passa a ser uma
aliada estratégica na luta pela autodeterminagao.

Paulinho destaca o avango para a comunidade através da escola ao afirmar
que “ndés estamos trabalhando na produgao de livros didaticos na lingua materna,
alfabetizacdo dos nossos alunos” (Paulo Henrique Martinho Skiripi Nambiquara,
2024).

Essa iniciativa visa uma educagéo que integre o tradicional e o moderno, de
modo a atender a vontade da comunidade. O objetivo é que a lingua materna seja

nao apenas preservada como expressao da tradicdo, mas também utilizada como



meio para explicar os conhecimentos nao indigenas, trazendo para o seio do povo

Rikbaktsa uma articulacao entre saberes tradicionais e os diversos saberes externos.

Essa abordagem é fundamental para a formagcao de professores indigenas,

que buscam construir pontes entre mundos epistemologicamente distintos. Nesse

processo, “podemos constatar que a consciéncia a respeito da necessidade de criar

um modo proprio de fazer escola cada vez mais se fortalece” (Luciano, 2006, p. 135).

Oliveira (2006) analisa as diferengas culturais dos povos indigenas,

evidenciado pelo crivo da inferioridade e fadada a assimilagdo de uma matriz
dominante, estabelecendo que

A proposta é articular os atores sociais e os gestores para que os desafios

que foram postos estabelecam novos campos conceituais e praticas de

planejamento e gestdo, renovados pela valorizacdo da diversidade

sociocultural, que transformem radicalmente posigbes preconceituosas e
discriminatérias (OLIVEIRA, 2006, p. 10).

Evidenciamos nesta fala que é preciso pensar a educagdo e a gestdo de
politicas publicas a partir de uma perspectiva que reconhega e respeite as
especificidades culturais dos povos indigenas, rompendo com visdes
homogeneizadoras e excludentes. O autor propde uma reconfiguragao dos espagos
institucionais, nos quais os povos indigenas ndo sejam apenas objetos de intervengéo,
mas protagonistas na constru¢cao de solugdes que considerem seus modos de vida e
suas prioridades.

A proposta aponta para a necessidade de um planejamento comprometido com
a justica social e com a valorizagdo da diversidade, capaz de enfrentar praticas
historicamente marcadas pelo preconceito, pela negagao de direitos e pela tentativa
de assimilacao forgada.

Essa abordagem é essencial para garantir uma educacgao intercultural que
fortaleca a autonomia dos povos indigenas e contribua para a construgdo de uma
sociedade verdadeiramente plural. Segato (2021) aprofunda essa discussao ao
abordar as marcas da “colonialidade” e da “alterofobia” presentes nas instituicoes de
ensino, defendendo a descolonizacdo das escolas e universidades como forma de
combater a discriminagdo e o eurocentrismo. Segundo ela:

O acesso de outros grupos a educacgao podera chegar acompanhado de sua
demanda por uma educagao em direitos como instrumento para a luta por
recursos, por um tratamento digno nas escolas e universidades, e por

conteudos curriculares e estilos de transmissdo adequados aos seus fins
histéricos. (SEGATO, 2021, p. 384).



Apontando para este viés e colocando em questdo a lingua materna como
fortaleza para o povo, o professor Jodo Tsaputai diz:

A gente esta fazendo trabalho para que a gente possa, €, ndo deixar a lingua

materna desaparecer, entdo a gente esta fazendo trabalho junto com a

comunidade, junto com os pais, pedindo para que eles possam estar falando

a lingua materna com os filhos, para que ndo venha a desaparecer a nossa
lingua (Jodo Tsaputai, 2024).

Trabalhar a lingua materna na escola néo é somente pensar em uma parte da
grade curricular, € pensar que o estudo da lingua possa despertar nos jovens o desejo
pelo processo historico do povo, valorizando sua identidade, sua memoria e os
conhecimentos ancestrais que ela carrega. A fala do professor Jodo Tsaputai reforga
a importancia de um movimento coletivo, envolvendo familias, escolas e liderangas,
para manter viva uma das principais expressdes da cultura Rikbaktsa, a lingua
materna.

Nesse sentido, a valorizagdo da lingua materna torna-se um ato politico de
resisténcia frente as tentativas histéricas de apagamento cultural. E por meio dela que
o povo Rikbaktsa se reconhece, se comunica com o mundo espiritual, transmite
saberes, organiza sua vida comunitaria e reafirma sua presenga no territorio. Assim,
garantir o ensino da lingua nas escolas indigenas é também garantir a continuidade
da histoéria viva de um povo que luta por sua autonomia e pelo reconhecimento de
seus direitos.

Reforgando o papel da lingua na perpetuacado desses saberes, Halbwachs
(2013) oferece um suporte tedrico ao afirmar que a "memdaria coletiva" é um processo
de reconstrugdo do passado vivido por um grupo social, e que as lembrangas
individuais estdo intrinsecamente ligadas a memdria do grupo, 0 que se aplica
diretamente a lingua como um arcabougo para essa memodria que nao esta
“inteiramente isolada e fechada. Um homem, para evocar seu préprio passado, tem
frequentemente necessidade de fazer apelo as lembrancas dos outros. Ele se reporta
a pontos de referéncia que existem fora dele, e que sao fixados pela sociedade”
(Halbwachs, 2013, p. 54).

Cabe ressaltar que, ao realizar as entrevistas, percebeu-se que a relagéo entre
comunidade, lingua materna e cultura ainda se mantém viva entre anciaos e jovens.

No entanto, nem todos os membros mais velhos do povo Rikbaktsa falam o
idioma com fluéncia, o que gera dificuldades na transmissdo do conhecimento dentro

do seio familiar. Observa-se, ainda, que essa fragilidade na oralidade compromete o



ensino da lingua as novas geracdes e evidencia a necessidade de agdes educativas

que fortalegam o uso cotidiano do idioma, tanto na escola quanto na vida comunitaria.

Essa preocupacao é ecoada por Nicolau que ao ser entrevistado, faz uma
critica a escola por ndo ensinar a lingua materna de forma eficaz. Historicamente,

O estudo do processo educativo em nossas populagdes nativas tem sido

negligenciado pelos etnélogos. Em suas obras sobre as culturas Indigenas,

os autores se limitam, de ordinario, a observagdes incidentais sobre o tema,

cujo extraordinario interesse, ndo obstante, ninguém deixa de reconhecer.
(Schaden, 1976, p. 23).

Ao abordar a educagao como forma de resisténcia para o povo Rikbaktsa, o
cotidiano da comunidade também é alterado, devido a uma rotina que agora tem hora
e data para acontecer, 0 que mudou a relagao anterior em que o conhecimento era
transmitido em momentos especificos e muito particular a cultura Rikbaktsa. Mas
alguns indigenas veem isso com bons olhos, pois contribui para que esses jovens
possam ter um espaco de aprendizagem e interagdo em que os conectam ao mundo
externo ndo indigena através dos conteudos trabalhados na escola como também as
novas rotinas implementadas por uma jornada letiva.

Ao investigar o sistema de contagem e os marcadores de tempo do povo
Rikbaktsa Taffarel (2018), da um exemplo de como a formalizagdo do ensino pode
dialogar com os saberes tradicionais, estabelecendo a relagao entre comércio/escola.

Se analisarmos pelo lado do capital, as escolas também alteram o modo de
trabalho, incorporando o funcionalismo publico dentro das aldeias, conjuntamente
com o servigo de saude e demais 6rgaos que de certa forma, estdo embrenhados
nestes espagos e que geram uma economia dentro da comunidade.

Essa discussdo aborda varias faces do colonialismo e controle e que foi
discorrido por Pacini (1999) ao se referir sobre as missdes religiosas, oferecendo
"protecao e assisténcia" e instalando "escolas e postos de saude" nas aldeias,
gerando dependéncia nos Rikbaktsa. A analise contextualiza as novas dinamicas
econdmicas e sociais que surgem com a presencga de instituicdées nao indigenas nas
aldeias e visa “incentivar as atividades agricolas, a instalar escolas e postos de saude,
a criar uma nova maneira de relacionamento dos Rikbaktsa com brancos. (Pacini,
1999, p. 200).

Continuando a frisar sobre a escola dentro dos espacgos indigenas, Juarez

detalha ao falar do periodo do contato entre indigenas e ndo indigenas:



Eu acredito que essa histéria veio desde la dos primeiros anos de contato. E
claro, os primeiros tempos de contato, a gente sofreu muito essa, esse
impacto, né. vamos dizer essa palavra, de a gente tentar entender ou ver uma
outra sociedade se aproximar da gente, né, do indigena e o proéprio indigena
aproximar deles. Mas é o que nos facilitou bastante a ter esse entendimento
e esse harmonia dessas duas sociedades, de ter a paz, foi a prépria escola,
né. E o trabalho que vem sendo feito de muitos ndo indigenas com indigenas
ou para indigenas, né. A missdo tem uma histéria muito boa nisso, né (Juarez
Paymi, 2024).

Ao analisar, podemos observar que a escola desempenhou um papel
importante no processo de mediagao entre o povo indigena e o ndo indigena, servindo
como ponte entre culturas e, ao mesmo tempo, como instrumento de transformacao
das dinamicas internas das comunidades. A fala de Juarez evidencia que, apesar dos
impactos negativos iniciais do contato marcados por conflitos e imposi¢des culturais,
a presencga da escola contribuiu para a constru¢do de um espaco de dialogo, de paz
e relativa harmonia entre as duas sociedades. E importante destacar que essa
mediagao nao ocorreu de forma neutra; ela se deu sob a influéncia de instituicoes
como as missoes religiosas, que, embora tenham oferecido apoio, também trouxeram
valores e modelos alheios aos modos de vida indigenas.

Ao explorar a atuagao de missdes jesuiticas e seus objetivos de catequizacéo,
revelando como essas instituicbes moldaram as relacdes e representacdes dos povos
indigenas instalando “o processo de ‘catequizagao’, ‘civilizacdo’ e ‘colonizagao’
pretendido pela Companhia de Jesus, termos que se transformaram em acodes
praticas e conflituosas entre as partes que buscavam se afirmar etnicamente
(Tenedini, 2009, p. 40).

Juarez traz um relato importantissimo para a compreensdo da resisténcia
cultural Rikbaktsa ao argumentar sobre um dos seus primeiros contatos com a cidade
e a relagdo com o exotico e esteredtipo, e como avalia essa relagdo com o decorrer
dos anos como destaca:

Eu comecei a andar em Juina, nos 87 para ca. Eu acho que esse trabalho
veio acontecer recentemente em 99, ndo lembro bem o ano, mas 99 para c3,
comegou a ter esse tipo de trabalho, ndo é? E a gente percebe que tem
melhorado muito. Hoje vocé ndo vé muito mais esse tipo de exotismo, de
préprio um aluno, uma crianga, né. Ou até ele mesmo, quando ele perceber
assim, Ah, é o indio. E ele fica meio com medinho ali, se encolher, se
esconder do pai ou da mae, né. Porque as vezes é entre familia também
podem acontecer isso, né, meu filho aquele é indio. Crianga sendo posto
essas falas na cabega dele, vai crescer com aquele, quando ele vé ou
perceber ou alguém fala pra ele aquele é indio, ele ja vai ter esse medo, né.
Esse medo nao vai fazer bem com ele. Ele vai crescer com aquilo e depois

nunca ele vai ter assim a coragem de chegar, vir falar comigo como um
indigena. Ou tanto indigena ver esse lado, né, vendo o lado do n&o indigena,



fala |a é branco, eu nao vou la falar com ele. E isso tem diminuido bastante,
né? E a gente, hoje eu sempre falo, a gente &€ muito procurado, € nas
semanas do dia 19 de abril, a gente fala semana do indio, mas la pro outro
lado, 4 a do n&o indigena, ele fala Dia do indio, né. E quando fala Dia do
indio, eu falo para mim e para os indigenas que o nosso dia é todos os dias,
né? Nés nunca vamos deixar de ser indio. Mas ainda dou gragas a Deus que
o n3o indio pelo menos viu esse dia 19 de abril como dia do indio. Entdo é
um sinal que para eles também nds existimos, né. E quando nés existimos,
sempre falo para os professores e as escolas, que nesse dia, quer ter uma
fala com indigena, quer conhecer indigena mais de perto, quer escutar a voz
do indigena, programe na sua escola, tem semana do indio convida o
professor, convida o Ancido é indigena para ele ir |a fazer apresentacao
cultural, que é a danga, que é a cultura dele, que ele vive aqui, né. Mas, assim
pintar 1a o os alunos nao indigenas de tinta guache, enfeitar de papel,
cartolina, fazer cocar, gente, espera ai, em vez de vocé esta fazendo isso,
chamam indigena. E o indigena que esta pronto para contribuir com voceés,
né? E nessa contribui¢cdo, cara, essa contribuigdo, eu espero que seja um
bom sinal para que aqueles nao indigena que pensam assim, venha conhecer
o indigena de pé. Entender quem que ele é, como que ele pensa, né. Para
eles, perceber que ele também é humano igual a ele, né? Entéo isso € que
sempre penso (Juarez Paymi, 2024).

Juarez traz uma reflexao profunda sobre o processo de resisténcia cultural do
povo Rikbaktsa diante do preconceito, da estigmatizacdo e da exotizag&o historica
que os indigenas enfrentaram e de certa forma ainda enfrentam nas interacbes com
a sociedade nao indigena. Seu relato pessoal revela como, nas primeiras experiéncias
com a cidade, a figura do indigena era marcada pelo estranhamento e pelo medo,
muitas vezes transmitido desde cedo as criangas nao indigenas por suas proprias
familias, reforcando esteredtipos e distanciamentos sociais.

Ao mencionar que "a crianca sendo posto essas falas na cabeca dele, vai
crescer com aquilo", denuncia o modo como o preconceito é aprendido socialmente e
naturalizado ao longo da vida, criando barreiras de convivéncia, de dialogo e de
reconhecimento mutuo. Essa construgdao do medo do outro, tanto por parte do nao
indigena quanto do indigena, perpetua relagdes de excluséo e invisibilidade.

Nesse mesmo sentido, a colonialidade mantém a logica da superioridade
epistémica do Ocidente, apagando os saberes ancestrais e relegando-os a
invisibilidade, apontando que a 'colonialidade’ é a dimensao imperial do conhecimento
ocidental que foi construida, transformada e disseminada durante os ultimos 500 anos
(Mignolo, 2017), e a educagao, quando permeada por essa logica, contribui para a
reproducao de desigualdades desde a infancia.

Contudo, o relato aponta uma transformacdo importante nesse cenario ao
reconhecer que essas atitudes tém diminuido e que os indigenas hoje sao mais

procurados pelas escolas, mesmo que muitas vezes ainda dentro de uma ldgica



folclorizante ou estereotipada revelando uma abertura para o dialogo intercultural. Sua
critica a pratica de pintar alunos nao indigenas e confeccionar cocares de papel para
representar o indigena, sem de fato escuta-lo ou convida-lo a participar, € uma
denuncia direta contra a superficialidade e o exotismo nas praticas educativas.

Ao afirmar que “o nosso dia é todos os dias" e que "nds nunca vamos deixar de
ser indio", Juarez reivindica a presencga constante, viva e atuante dos povos indigenas
na sociedade, ndo como personagens de um passado distante, mas como sujeitos
contemporaneos, com voz, identidade, cultura e direitos. Ele propdée uma educagao
comprometida com a escuta real do indigena, valorizando sua presenga na construgao
do conhecimento, e nos convida a uma mudanga de postura, com um olhar que nao
exotiza, mas para o olhar que reconhece a humanidade do povo Rikbaktsa.

Com isso, ndao apenas denuncia o passado e o presente de discriminagdo, mas
aponta caminhos para uma convivéncia mais respeitosa com um verdadeiro gesto de
resisténcia e esperancga.

Quando tomamos consciéncia dessa estrutura, o sujeito passa a interagir com
o0 mundo, ndo apenas a partir da sua cultura, mas a reconhecer e respeitar as multiplas
culturas que os cercam. a perceber as varias culturas ao seu redor.

E como se o individuo ganhasse éculos que permitissem a ele enxergar
multiplas realidades e o tirassem desse chao plano onde estamos o tempo
inteiro pregados, colados pela dura realidade, a assumir uma realidade
monolitica, a encarar uma realidade estruturada. E esses 6culos permitem

que as pessoas percebam as multiplas realidades e com elas séo, o tempo
inteiro, mutantes (Krenak, 2022, p. 20).

Podemos atribuir outras relacbes de conhecimento em que a escola passou a
desempenhar, disseminando a compreensao de saberes como periodos de seca e
chuva, melhores épocas de coleta de frutos, pesca, caga e plantio. Esses fenébmenos
podem ser mais bem compreendido quando Juarez relata a necessidade de rever o

calendario:

A gente esta pensando de rever o calendario. A questao do calendario nosso.
S6 que a gente nao conseguiu o recurso. Talvez fosse trabalho, néo sei se é
possivel a gente fazer esse trabalho. Eu acho que a gente ja estava
comentando uma vez de, &, de tentar entender. E tentar entender as
consequéncias fenomenais que atingiram o nosso calendario. E nos preparar.
De como a gente vai enfrentar isso. Para o futuro. A gente sabe que muita
coisa esta ai. Cercando a gente. Cercando as nossas culturas por todo lado.
E afetando também as nossas culturas. Exemplo das rogas tradicionais. Isso
tem muito a ver com o calendario, tanto cultural como ecologicamente. E a
gente estd tentando ver se a gente acha uma forma de rever, e rever, e
perguntando por que isso aconteceu. Como que nés vamos nos preparar para



enfrentar isso adiante (Juarez Paymi, 2024).

Compreender o calendario nos espagos escolares, ajuda as pessoas
entenderem os problemas climaticos e impactos gerados na comunidade. Por isso a
necessidade de revisdo deste calendario, porque essa fala revela a preocupagéo com
a perda gradativa de elementos fundamentais da organizacédo temporal e cultural do
povo Rikbaktsa. O calendario tradicional, que orienta ndo apenas o plantio e a
colheita, mas também rituais, festas, cacadas e momentos de transmissdo de
saberes, esta sendo impactado por transformacgbdes externas, como mudancgas
ambientais, pressdes econémicas e influéncias culturais trazidas de fora.

O desejo de reunir os ancidos para dialogar sobre essas mudangas e pensar
em uma possivel adaptagcao do calendario revela um esforgo consciente de manter
viva a sabedoria ancestral diante dos desafios contemporaneos, principalmente,
porque s&0 0s ancidos 0s mais preocupados, haja vista que, enfrentam com muita
indignagao essas alteragdes no modo de vida.

Rever o calendario tradicional, nesse contexto, ndo significa rompé-lo, mas
adapta-lo de forma critica e consciente, integrando a tradicdo com a realidade atual.
E um movimento de resisténcia e de reexisténcia, no qual o tempo indigena continua
sendo construido com base em sua propria légica, mesmo diante das pressdes
externas.

Paulinho ainda contribui para o engrandecimento do papel da escola na
comunidade, porque € através das rodas de conversa que a sala de aula proporciona
pode ter momentos de interacdo e muito aprendizado, transmitidos pelo conhecimento
cultural com a conotagao de histéria em que “a gente aprende na brincadeira, é contar
uma historia, falar uma histéria, outro fala outra. Ah, eu ja escutei isso ai. Se falar uma
vez, duas vezes, trés vezes, pode ter certeza que alguma verdade tem nisso” (Paulo
Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

O fortalecimento da cultura através da contacdo de histéria € uma forma
atraente, em que as tradigdes possam ser mantidas gerando um elo entre o passado
€ o presente, assinalando a importancia da fonte oral que ndo deixa de ter uma relacéo
primeira com a producao de textos e discursos estratégicos (Guimaraes Neto, 2005).

Essa relagao de aprendizado traz para o ambiente escolar a participagéo ativa
dos anciaos, que sao convidados a compartilhar suas histérias e experiéncias e
saberes que, tradicionalmente, eram transmitidos nas casas dos homens (Mykyry).

Esse processo reforca a importadncia da historia oral como meio de “devolver as



pessoas que fizeram e vivenciaram a histéria um lugar fundamental, mediante suas
préprias palavras” (Thompson, 1992, p. 22), legitimando as narrativas dos mais velhos
como fontes valiosas de conhecimento e memaria coletiva.

Paulinho ressalta ainda que ao ensinar, traz para suas aulas conceitos ligados
as ciéncias humanas e bioldgicas para que os alunos possam conhecer as politicas,
a biodiversidade, o territério, assim, fazendo-os questionarem sobre seus direitos e
suas potencialidades. Mas fortalece na sua fala a necessidade do compromisso ao
especificar:

A gente teve que adaptar isso e trazer isso para a escola e mostrar isso para
os alunos. Assim os ndo indigenas ensinaram a gente. A gente esta
ensinando vocé. Mas eu quero que vocés aprendam junto também, que a
nossa terra era perambulada por toda essa regido. Aqui nds tinhamos conflito
com Cinta larga, aqui era com Munduruku, aqui era com Tal povo, aqui era
com Tal povo. Mas hoje ndo, hoje nés temos que viver em harmonia, porque
os indigenas estao acabando e nds precisamos unir para defender os nossos
direitos. E esse pouquinho de terra, o branco tomou a nossa terra la. O branco

tomou a nossa terra aqui. O branco tomou a nossa terra la. Hoje tudo é
fazenda (Paulo Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

O entrevistado vé as lutas pela terra e por direitos como um tema que deve ser
amplamente discutido entre os alunos, até porque sao eles que irdo ocupar esses
lugares, e que ndo deve ser uma luta somente dos adultos e ancidos da comunidade.

Ao trazer para a sala de aula os conflitos histéricos e as perdas territoriais
sofridas pelo povo, o professor busca conscientizar os jovens sobre sua historia e
sobre a importancia da unido entre os povos indigenas na defesa coletiva de seus
direitos, enfatizando que,

A autodeterminagdo dos Rikbaktsa emerge como elemento mobilizador do
processo de retomada do territério. Trata-se de um modelo de reexisténcia —
no sentido de resisténcia — que contrapde um cenario caracterizado pelo

apagamento da imemorialidade da ocupacéo indigena na regido (Almeida et
al, 2016, p. 83).

A educagao, nesse sentido, torna-se um espaco estratégico para fortalecer a
identidade, promover o didlogo interétnico e preparar as novas geragdes para
enfrentarem os desafios do presente e do futuro com consciéncia critica e
protagonismo. Essa perspectiva dialoga com o que afirma Krenak (2017), ao defender
que os povos indigenas precisam permanecer de pé, resistindo as tentativas de
civilizacdo forcada e a entrega de seus territérios aqueles que buscam impor seus
modos de vida.

Contudo, nem todos os entrevistados compartilham o mesmo otimismo. Nicolau



Apytsae Rikbata faz critica a escola por ndo estar efetivamente ensinando a lingua
materna, focando excessivamente no portugués, o que gera uma preocupagao com a
perda da lingua entre os jovens:
a escola para mim, ndo esta ajudando, porque o que esta ajudando um
pouco, que é um ancido, dois ancidos que esta aqui, mas até agora nunca vi

resultado na escola, ensinar eles, falar a lingua. Me percebo é que mais é s6
a lingua portugués, né (Nicolau Apytsade Rikbata, 2024).

Ao fazer essa critica, Nicolau demonstra preocupac¢ao com a lingua materna,
ja explicitada aqui neste trabalho como elemento central de resisténcia cultural do
povo Rikbaktsa. Sua fala evidencia a auséncia de uma efetiva valorizagdo do idioma
indigena no ambiente escolar, onde o portugués ainda predomina. Isso revela a
distancia entre o ideal de uma educacgao intercultural, mostrando a urgéncia de
interlocutores Rikbaktsa que possam realizar este trabalho, ndo deixando somente
para 0s anciaos.

Acompanhando esta preocupagao, o cacique Francisco também se preocupa
com a disseminacgao do aprendizado através da lingua materna ao relatar que

tem um professor que é, ele ndo entende lingua, e puseram ele como para é

ensinar os alunos falar a lingua. Ele ndo, me vem me percebendo, ele ndo
tem muita pratica de falar a lingua (Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025).

Ao apontar essa preocupacao tanto do Nicolau quanto do cacique Francisco,
percebemos a necessidade de professores que realmente entendam a lingua e que
possa retransmiti-la de maneira que os alunos possam ter uma boa assimilagao.

Cabe aqui destacar que, ao realizar as entrevistas, observou-se que os
entrevistados ocupam diferentes espagos sociais dentro da comunidade, o que
naturalmente gera interpretagdes distintas sobre o papel e os efeitos da escola nas
aldeias. Essas visdes diversas refletem ndo apenas as experiéncias individuais, mas
também os lugares de fala e as responsabilidades que cada um assume no coletivo,
sendo que as memorias de um sujeito nunca sdo apenas suas, mas partes da
memoaria do grupo, embora haja espaco para a subjetividade e

Para que nossa meméaria se auxilie com a dos outros, ndo basta que eles nos
tragam seus depoimentos: é necessario ainda que ela ndo tenha cessado de
concordar com suas memoarias € que haja bastante pontos de contato entre

uma e as outras para que a lembranga que nos recordam possa ser
reconstruida sobre um fundamento comum (Halbwachs, 1990, p. 34).

Essa pluralidade de percepgdes revela que a escola nao é vista de forma

homogénea, mas sim atravessada por tensdes, criticas e expectativas variadas. E



preciso considerar ainda que as entrevistas foram realizadas com pessoas de aldeias
e terras indigenas diferentes, cada uma com suas particularidades historicas, culturais
e institucionais, o que também influencia na forma como a educagao escolar é

vivenciada.

4.3. Memoria e Transmissao Geracional

A meméoria, entendida como construgdo social e cultural de um povo,
desempenha um papel fundamental na formagao da identidade e na preservacao dos
saberes ao longo do tempo. Analisar a dimensédo no contexto dos povos indigenas,
constitui-se como um dos principais pilares de sustentacao cultural Rikbaktsa, em que
a memoria coletiva para Halbwachs (1990), € um fendmeno social que molda a forma
como os individuos recordam e localizam suas lembrangas, sempre em relagdo a um
contexto coletivo. Como destaca o autor, para que a memdéria individual se mantenha
viva, € necessario que ela dialogue e encontre ressonancia nas memorias
compartilhadas com o grupo, estabelecendo pontos de contato que possibilitam
reconstruir o passado sobre bases comuns.

A compreensao dessa memoria esta entrelagada aos grupos sociais, pois € no
contato entre geragbes e nas experiéncias compartiihadas que as lembrangas
ganham sentido, continuidade e valor. No caso dos Rikbaktsa, isso se evidencia nos
relatos dos ancidos, que, ao transmitirem suas histérias, possibilitam que as novas
geragbes reconstruam coletivamente a trajetéria de seu povo, preservando sua
identidade diante das transformacgdes histéricas e culturais.

Corroborando essa perspectiva, Pollak (1992) discute os diferentes elementos
da memoria, seus fendmenos e projecbes, mostrando como pode ocorrer a
organizagao tanto coletiva como individual, e alega que

A memodria é, em parte, herdada, ndo se refere apenas a vida fisica da
pessoa. A memoria também sofre flutuagbes que sdo fungao do momento em
que ela é articulada, em que ela esta sendo expressa. As preocupagoes do
momento constituem um elemento de estruturacdo da memodria. Isso é

verdade também em relacdo a memodria coletiva, ainda que esta seja bem
mais organizada (Pollak, 1992, p. 204).

Podemos dizer que a memodria €, portanto, um instrumento vivo de transmissao
intergeracional, que se adapta as necessidades e contextos atuais, sem perder sua
raiz ancestral. A memoria torna-se ndo apenas uma forma de lembrar, mas de existir

e resistir culturalmente.



Para o povo Rikbaktsa, a memdria e a transmisséao geracional sdo essenciais
para a manutengdo de sua identidade, de seus saberes ancestrais e da relagao
profunda com o territério. Mais do que rememorar o passado, a memaria serve como
guia para o presente e para o futuro, configurando-se como um ato de resisténcia
frente as tentativas histéricas de apagamento cultural.

A escolha por este titulo remete a ideia de um campo de estudo que articula as
lembrangas do passado com os processos de transmiss&o desses registros entre as
geragodes, especialmente no contexto de povos indigenas como os Rikbaktsa.

A memdria, nesse caso, ndo se restringe as recordagdes individuais, mas
abrange dimensdes sociais, historicas, espirituais e culturais que estruturam a vida
comunitaria. Entre os Rikbaktsa, essa memoria coletiva é carregada de significados e
pode envolver traumas causados pelo contato com os nado indigenas, eventos
histéricos marcantes, tradicdes, saberes orais, rituais, mitos e experiéncias familiares.

Por isso, os indigenas amam a Terra e a defendem. Nela estédo contidas as
raizes da cultura, do eterno retorno do mesmo. Esses principios estao
fundados nas narrativas miticas em que o real e o fantastico andam de maos
dadas; em que ser e ndo -ser fazem parte da mesma estrutura; em que o bem

e o mal tém os mesmos poderes. Narrativas vivas, fundadoras de uma
postura moral, ética, estética, social (Munduruku, 2013, p. 27).

E por meio das narrativas de meméria contadas pelos mais velhos e
vivenciadas nas praticas cotidianas que conhecimentos ancestrais e valores culturais
sdo transmitidos as novas geracgdes, assegurando a continuidade da identidade
Rikbaktsa e a resisténcia frente as imposicoes externas.

Pensar as sociedades, sua cultura e memdrias, nos leva a questionar como

A modernizagdo jogou essa gente do campo e da floresta para viver em
favelas e em periferias, para virar mdo de obra em centros urbanos. Essas
pessoas foram arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem, e
jogadas nesse liquidificador chamado humanidade. Se as pessoas n&o
tiverem vinculos profundos com sua memoaria ancestral, com as referéncias

que dao sustentagédo a uma identidade, vao ficar loucas neste mundo maluco
que compartilhamos (Krenak, 2019, p. 9).

A memodria e a sua transmissao sédo preocupacdes centrais para os Rikbaktsa,
porque a influéncia externa tem penetrado na comunidade alterando a cultura do povo
e principalmente pelo fato das perdas de ancidos, considerados como verdadeiras
bibliotecas vivas.

Ao falar sobre as memodrias e seus interlocutores, Paulinho destaca os ancidos

como as principais referéncias da memoaria viva do povo Rikbaktsa, esclarecendo que:



A referéncia que eu tenho, dependendo da situagéo, nds podemos ter varias
referéncias, umas s&o a referéncia € memorial, né. que as pessoas contam,
ah, meu povo andava la, entdo sdo os ancidos, que sdo as nossas
referéncias, porque ali ainda eles tém saudade das terras aonde nao, néo,
nao pertence, entre aspa, nossa, que ja é uma outra propriedade e a
referéncia cultural, a referéncia mitica que hoje traz para a gente até aqui.
Entao tudo isso é importante porque ali esta a identidade cultural. Entao acho,
€ para o povo, € a memoéria viva ainda que hoje tem, tem pessoas ali que tem
cento e poucos anos, né. Entdo nao sado 10 dias, nem um ano, 10 anos, séo
40, 50 anos. Tem pessoas que ja tem la quase meio século de vida, ainda
tem meméaria de quando era crianga, bebezinho e tive que sair, larga meu pai,
minha mae ou meu pai foi atirado e morto. Nos tivemos que sair daquela
regido para vir para ca, ou atacado por um bicho feroz ou atacado por uma
briga étnica entre outros povos, nds tivemos que deslocar ou nds tivemos que
sair de |a por causa da doencga. Entdo é, esses sao as referéncias viva e que
possa trazer muitas histérias. E que isso a gente ndo pode é desconsiderar
nunca, que é de grande valia, um valor importante para nosso povo (Paulo
Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

Conectores do passado ao presente, os ancidaos exercem um papel essencial
para a manutencao da cultura e do misticismo do povo. Nas palavras de Paulinho, os
mais velhos representam a memoria viva dos Rikbaktsa. Suas lembrangas ndo séo
apenas relatos do que viveram, mas referéncias que unem o passado territorial,
afetivo e mitico as realidades atuais, ressaltando que,

O processo da memoéria depende, pois, ndo s6 da capacidade de
compreensao do individuo, mas também de seu interesse. Assim, € muito

mais provavel que uma lembranga seja precisa quando corresponde a um
interesse e necessidade social (Thompson, 1992, p. 153).

Ao citar histérias de deslocamentos forgados, mortes, ataques e perdas
familiares, ele evidencia que essas memorias carregam dor, resisténcia e
pertencimento. Sdo histérias que atravessam décadas e permanecem vivas na fala
dos que hoje tém “cento e poucos anos”, como ele menciona, e que guardam na
lembrancga os territérios de onde vieram e as lutas que enfrentaram. Contextualizando
os deslocamentos forgados que impactaram povos indigenas,

os antropodlogos definiram, nos anos 1950, como frente de expansio da
sociedade nacional sobre territérios dos povos indigenas. Movimento de
expansao territorial que, invariavelmente, resultou e tem resultado no

massacre das popula¢des nativas, sua drastica reducdo demogréfica e até
seu desaparecimento (Martins, 2009, p. 24).

Essas vozes ancestrais ndo apenas narram o passado, mas sustentam a
identidade do povo Rikbaktsa no presente, funcionando como pilares que mantém
viva a cultura, os valores e a cosmovisao diante das transformacdes impostas por

contextos externos.



Neste sentido Juarez reforga a preocupacao ao falar que precisa registrar o

mais rapido possivel as memoarias dos anciaos:
Porque hoje nés somos bem poucos, nés ndo temos mais bibliotecas vivas,
sabe, esta acabando, e cada anciao que vai leva metade do conhecimento,

e nos precisamos dar, registrar isso, que se dé a publico, mostrar para nossos
alunos (Juarez Paymi, 2024).

A fala de Juarez revela uma preocupacéao coletiva e urgente da comunidade
Rikbaktsa, na qual, a perda dos ancidos representa ndo apenas o desaparecimento
de individuos, mas o esvaziamento gradual de um patrimdénio imaterial inestimavel.
Os ancidos sio descritos como "bibliotecas vivas", expressdo que destaca sua
importancia como depositarios de saberes ancestrais, historias, memorias e praticas
culturais. A medida que esses guardides do conhecimento partem, parte significativa
da historia do povo também se perde. Saberes que muitas vezes nao estido
registrados em documentos escritos, mas vivem na oralidade e na pratica cotidiana.

Juarez expressa, portanto, a necessidade de registrar e tornar publico esse
conhecimento, especialmente no contexto da educagao escolar indigena, para que as
geragdes mais jovens tenham acesso a essas memorias e possam fortalecer sua
identidade. A citagdo também aponta para um desafio comum nos processos de
transmissao geracional, que é a dispersdo ou a transformacdo das narrativas a
medida que se afastam da fonte original, 0 que exige estratégias conscientes de
valorizacao e preservagao do saber tradicional.

Quando mencionado a importancia da narracdo dos ancidos sobre suas
origens e organizagao social, Paulinho refor¢ca dizendo:

Por eu ndo ser um conhecedor de muitas situagdes ocorrido, mas a gente
tem conhecimento pela oralidade contada pelos nossos avds, nossos pais
que contam, e é importante registrar isso, deixar no livro por causa que os
nossos ancidos estao indo embora. E a memdria, como eu disse em anterior,
a forga exterior, ela esta vindo muito mais rapido que muitas vezes, a nossa
prépria origem fica em segundo plano e nds temos que trazer ela, deixar ela
em primeiro plano, porque ¢é ali que esta a nossa identidade cultural étnica.
Eu pretendo o que é o trabalho dos profissionais da educagdo, dos
professores Indigenas escreva, produza material didatico escrito para ler,
visualizar, falar. Como existem qualquer lingua do mundo, muitas vezes

instruindo até a fala, ela € muito complexa a questdo da lingua indigena
Rikbaktsa, né (Paulo Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

A fala do professor evidencia uma tensao central vivida pelas comunidades
indigenas na atualidade, a rapidez com que os processos externos, como a
globalizagdo e a imposi¢cdo de valores ocidentais avangam sobre as culturas

originarias, muitas vezes empurrando a memoria e a identidade para um lugar



secundario. Paulinho alerta para o risco da perda de saberes ancestrais com a partida
dos ancidos e defende o registro escrito das narrativas orais como forma de
resisténcia e afirmacao cultural, o que remete a afirmacao de que “a ancestralidade é
a casa da sabedoria. Os indigenas tratam seus ancidos com solenidade e respeito
dignos de muita admiragao” (Krenak, 2022, p. 82).

Nesse sentido, fortalecer a memoaria, os seus cddigos e simbolismo, significa
nao apenas preservar as historias contadas pelos mais velhos, mas também
estabelecer um vinculo efetivo com a escola, transformando-a em aliada na
valorizagao da identidade Rikbaktsa. Ao sugerir que professores indigenas escrevam
e produzam materiais didaticos bilingues, ele aponta para uma pratica pedagogica
comprometida com a revitalizagdo da lingua e com a permanéncia dos saberes
tradicionais nas novas geracgoes.

A memodria ndo é apenas lembranga do passado, mas um campo de disputa
simbdlica, que precisa estar em constante reflexao e dialogo para que nao se perca e
defina o lugar que ocupara nas geragdes futuras.

Nicolau compartilha a preocupagdo com o futuro das novas geragdes,
questionando sua capacidade de manter a cultura viva caso nao busquem o
conhecimento dos ancidos, como podemos ver:

Entdo, acho que quanto a questdo da cultura, nés hoje ele se esta sempre
era muito forte. E hoje esta fracassando. Porque? Porque os mais
experimentes ja deixaram a gente, e isso. Que nem eles mesmo falavam,
futuramente vocés que vao levar essa coisa para a frente. E hoje gente esta
tentando levar esta coisa para a frente, mas ainda a gente se sente
preocupado com a com a situacdo dessa nova geracao. O que sera deles

depois, se eles nao aproveitar o resto do povo que ainda mantem a cultura
viva ainda (Nicolau Apytsae Rikbata, 2024).

Podemos notar a preocupacéao na fala, ao expressar “o que sera deles”, o que
revela ndo apenas um sentimento de inseguranga quanto ao futuro do povo Rikbaktsa,
mas também uma adverténcia sobre a urgéncia de agao no presente. Nicolau
reconhece o esforgo atual em manter viva a heranga cultural deixada pelos mais
velhos, mas sente que esse esforgo pode ser insuficiente se a nova geragado nao se
engajar ativamente no processo de aprendizagem e valorizagdo dos saberes
ancestrais.

Porém, ele observa que ha algo positivo e que a questao cultural ainda pode

ser fortalecida, mesmo com mudancgas dos costumes destes jovens, ao detalhar que:

Muita gente esta interessada porque muitos jovens estdo envolvidos na



questdo da cultura, da questdo da lamentagao, esta sendo forte ainda. Sé
que muitas coisas de regras, costume estdo quebrando, a maior parte foi
quebrado e ndo estdo cumprindo (Nicolau Apytsae Rikbata, 2024).

A expressao “resto do povo” indica que o tempo é um fator determinante para
a comunidade Rikbaktsa, pois, quanto mais os ancidos se vao, menos fontes diretas
de conhecimento restaréo e é crucial que os jovens busquem, escutem e aprendam
com os mais velhos enquanto ha tempo, para que a memdria coletiva ndo se
fragmente ou se perca.

Essa preocupacao reforga a importancia de que a transmissao ocorra e que se
preocupem com a forma correta de como transmitir os mitos e tradi¢des,
reconhecendo as vozes como fundamento da continuidade da identidade Rikbaktsa.

Falar sobre cultura, a memédria e como é transmitido esses saberes, em
momentos das entrevistas percebia-se a emog¢do com que falavam dos seus
costumes, das suas relagbes na comunidade, e principalmente, dos seus entes que
deixaram suas herancgas culturais.

Quando eram realizadas as entrevistas e em momentos de visitas as aldeias,
algo que nao havia percebido em outros momentos em que nao fazia parte destes
estudos, foram os cemitérios que sao dentro das aldeias e muitas vezes bem préximos
as casas.

Diante disso, despertou o interesse de conhecer a relacdo dos Rikbaktsa com
seus entes falecidos, e ao perguntar sobre este assunto e como era mantido os

costumes quanto ao luto, Joao explica:

Agora, com essa escola ai, é 5 dias com esse luto ai, né. Mas a familia ndo
tem. N&o tem essa data nao, ndo, ndo tem. A familia leva muito tempo, muito
tempo. Antigamente as pessoas ficavam um tempao. Fazendo lamentagéo,
saindo para um lugar que ele andou, ele andou, tem que estar esta
queimando. Onde eles pegaram a fruta, eles tém que estar esta raspando os
paus onde eles treparam para cortar fruta, colheu a fruta. Eles tém que matar
aquele la para poder cortar, derrubar ele e cortar. Onde ele andou, onde ele
sentou, talvez ele ja montou aquelas folhas, queima aquilo la. Entao tem tudo
isso ai para nos, por isso que o cemitério fica aqui por perto de nds, s6 que
assim, porque nos ja acolhemos essas pessoas que ja mora aqui mesmo.
Meu sogro ja morar muito tempo aqui. Ai a filha falou: ndo, ndo precisa ir la
pra outra aldeia. N6s podia colocar, deixa enterrar ele la naquela aldeia,
Aldeia Nova, la tem um cemitério aqui. Eu falei, ndo vamos deixar aqui, nés
mesmos cuidar, cuidar deles, limpar. Entdo, muitas vezes as os pajés
também falam pra ndés, o cemitério tem que estar limpo, né, onde os espiritos
vai estar, esta gostando muito de vocés. Vocé chega a tarde, eles vao estar
tudo aqui, vocé nao vé, mas eles estao por aqui, entdo, vé que o cemitério
esta limpo, vai estar alegre com vocés. Entdo a gente estd mantendo ainda
essa cultura, por causa disso ai né. Entado, por isso que nds deixamos as
pessoas que ja habitaram aqui e ja ficaram aqui, tem nossos filhos aqui, tem
nossos netos, estd meu sogro, colocamos eles ali e estamos ai, cuidando do



cemitério mesmo, limpando ao redor, entdo eu sei que mesmo que sao
falecidos, mas estéo cuidando dele sempre (Jodo Tsaputai, 2024).

Jodo deixa muito claro o seu respeito com as pessoas que faleceram,
mostrando sua relacéo de afeto, cuidado e continuidade com aqueles que partiram.
Sua fala evidencia que, para os Rikbaktsa, os mortos continuam presentes na
vida da comunidade, sendo honrados por meio de rituais, representacdes simbdlicas
e praticas de memodria. Mesmo com as mudancgas trazidas pela presenca da escola e
das normas externas, ele demonstra o esforco em manter vivas as tradi¢des de luto e
cuidado com os entes falecidos, revelando um modo de viver onde a memoria dos
mortos ndo se rompe com o tempo, mas permanece ativa no cotidiano e na
espiritualidade do grupo.
Manter essa cultura é importante para o povo Rikbaktsa até porque,
o homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como

uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado (Geertz, 2008, p. 4).

A manutencédo do cemitério préximo, limpo e respeitado ndo € apenas um gesto
simbdlico, mas parte da ética relacional que estrutura a cosmologia Rikbaktsa, em que
0s espiritos estdo sempre presentes, acompanhando e protegendo a comunidade. Ao

falar sobre a memoaria do Padre Arlindo, Tenedini (2009), cita que

pela cultura Paresi o morto deveria ser enterrado dentro da prépria oca,
préximo do local onde dormia, e com a cabega em posi¢cao para o nascente
do sol, pois se acreditava que assim o morto encontraria o caminho da luz,
da felicidade (Tenedini, 2009, p. 29).

Compreender os processos culturais € fundamental para que possamos lidar
com as dores do outro e desenvolver formas genuinas de respeito mutuo.

Ao perguntar se para o Rikbaktsa tem um dia de referéncia para que esses
entes possam ser lembrados, ou que acompanha a data dos n&o indigenas, ao ter o

dia 02 de novembro como dia de finados, Jodo complementa:

Nao tem o dia certo. Porque nao tem a data. Entao, por isso que eu estava
falando para vocé, ele fica ai enquanto ndo esquecer ele fica ai. Sai pro mato
ali. Na chuva mesmo, muitas vezes notei que o tempo estava meio fechado.
Parece que ele sente, como assim, vontade de ver aquela pessoa, ai faz uma
pequena lamentacéo, ou pode ser dentro da casa mesmo. Entédo, hoje até
gue nado é tanto, a pessoa faleceu é s6 naquele dia mesmo faz lamentagéo
ali no cemitério, voltou, depois tudo é normal assim. Eu e minha esposa,
sempre ficamos falando, que nés tem um filho que ja andou com a gente ali.
Por um lugar. Quando chegar la para la do barranco, tem onde nés paramos,
eu tinha ido pra Brasnorte nés voltamos, deu problema na moto e nés ficamos



la parado. E nosso filho, o finado estava sentado naquele lugar. Ai, eu, nés
fica lembrando a nosso filho fica sentado nisso aqui, nés tem que queimar
aquilo ali. Um dia eu falei para Paulinho, falei assim: Paulinho, pode tacar um
fogo la naquele pedago de mato 1a? Por qué? Ai depois eu expliquei para ele.
Ah, porque que vocé nao vai la e queima aquele 13, sé limpar ao redor la e
assim pode queima. NOs estava com medo que pegasse fogo ai no mato.
N&o, s6 dar uma limpada la e vocé queima. Ainda esta la ainda. Entdo a gente
fica lembrando naquele coisa (Jodo Tsaputai, 2024).

Podemos perceber que nao é estabelecida uma data especifica para lembrar
os entes falecidos, nem ha a pratica de rememorar o dia da morte como ocorre entre
0s nao indigenas. Isso é mais complexo, porque para os Rikbaktsa, essas pessoas
deixaram sua vida terrena, mas estao ali em espirito, presentes nos espacgos por onde
viveram, sentaram ou caminharam.

A memoéria ndo se fixa em um calendario, mas se manifesta de forma
espontanea, em gestos cotidianos, como na lembranga ao passar por um local
significativo ou na vontade de queimar determinado espago como forma de
reveréncia. Trata-se de uma relagdo continua com os mortos, que nao se limita ao
passado, mas permanece viva no tempo presente, orientando agdes e sentimentos
da familia e da comunidade.

Essa concepcéo estd intrinsecamente ligada a espiritualidade e ao modo como
o territorio € compreendido entre os Rikbaktsa. O espaco é, ao mesmo tempo, fisico,
espiritual e afetivo para o povo, sendo marcado pelas presencas invisiveis daqueles
que ja se foram. Cada lugar carrega historias e vinculos que conectam os vivos aos
seus ancestrais. Por isso, a terra nao é vista apenas como morada, mas como um
corpo vivo que guarda rastros, memoarias e energias. Cuidar desses espacos, limpa-
los ou queima-los ritualmente, € uma forma de manter ativa a ligagdo entre mundos,
assegurando o equilibrio espiritual da comunidade.

Assim, territério e espiritualidade entrelagam-se como fundamentos da
memoria viva Rikbaktsa. Em suma, o territério €, antes de tudo, “um territorio
simbalico, ou um espaco de referéncia para a constru¢ao de identidades” (Haesbaert,
2004, p. 35), o que se alinha perfeitamente a ideia do territério como guardido de
memorias e identidades para os Rikbaktsa.

Ao indagar se a queima dos espagos por onde a pessoa passou, ou das
representacbes com as quais teve contato, seria uma forma de apagamento das
lembrancas, Jodo esclarece que nao. Para eles, esse ato representa
um desapego em relagao ao que pertenceu a essa pessoa, seja material ou imaterial,

liberando as lembrancgas dos percursos e agdes, num movimento de transformacao e



nao de esquecimento.

Ao reforgar sobre a o sentimento de pertencga e ao sentimento de capital que é
comum entre os nao indigenas, € explicado que aquilo que era muito pessoal, eles
colocam junto com a pessoa ao sepultar, como no caso a rede ou alguns artefatos.

Porém, com caracteristicas mais atuais, alguns artesanatos e artefatos como
cocar, capacete, arco e flecha, que tém com uma lembranga bem significativa, eles
fazem troca com pessoas do povo e bens como carro, casa e moto, segue o ritmo do
ndo indigena, mas ainda com certa dificuldade, devido a regulamentacdo de
documento no caso de veiculos.

Ao indagar sobre o mesmo assunto com Juarez Paymi, ele relata que o funeral
faz parte dos rituais sagrados dos Rikbaktsa, e que guardam uma semana para as

lamentagdes e explica:

Entdo, essa questado do funebre culturalmente é dessa forma, [...] Quando ha
um o6bito, todas as lembrangas daquele vai junto, né, vai junto. Sé que de um
certo tempo para c4, isso houve um pouco de mudanca. E, por exemplo, a
gente estava falando do la do Barranco, tem aquele local ali com uns 3, 4
cemitérios, outros fica mais retirado, né. Talvez a propria familia trouxe, por
que, na ideia dele, pensou pra mim ele nao foi, para mim ela nao foi, para
mim nao morreu, né. Esta vivo ainda em mim. Entao, resolveu que a sepultura
fosse perto da casa, né. Tanto é que antigamente era dentro da casa a
sepultura, né. Tanto é que outros povos ainda mantém isso até hoje. N6s néo,
tiramos de dentro de casa para deixar perto da casa do lado de fora. Para
que a gente tenha assim, que a gente cuidou ele, exemplo do filho, desde la
do bergo, até que depois que ele foi, nds queremos continuar cuidando dele,
né. Embora que as lembrancgas foram junto com ele, mas no fundo no fundo
ainda elas permanecem, né. Quando vocé olha nossa aquilo 1& é nossa ele
esta la hoje, né. Mas estou com uma lembranga dele, né. Entao, dentro dessa
situagao que ainda houve essa pequena mudanga, né. Antes nés tinhamos
local, hoje ndo. O pessoal, tipo que assim, Ah, local Ia publico, |a esta meio
que, o pessoal ndo da muito os cuidados da limpeza, enfim, entao vou cuidar,
eu vou sempre manter limpo. Nesse sentido, entdo eles colocam perto da
casa, perto da onde que ele possa estar olhando todos os dias, né, nesse
sentido. Mas antigamente era sagrado, tanto é que quando havia
sepultamento era dentro da casa, dentro da casa da familia, onde o sujeito
morava e partiu para outro mundo (Juarez Paymi, 2024).

O relato apresentado por Juarez demonstra como era a forma de sepultamento
e como foi se modificando com o tempo, revelando uma transi¢cao entre praticas
tradicionais e adaptacdes atuais.

A sepultura, que antes ficava dentro da casa, que era o espago sagrado de
convivéncia e continuidade espiritual, passou a ser colocada ao lado de fora, ainda
proxima, para manter o cuidado e a sensacao presenca do ente.

Essa mudanga ndao rompe com o sentimento de vinculo, mas expressa uma

tentativa de manter viva a memaria do ente falecido de forma respeitosa e afetuosa.



A decisdo de enterrar proximo a moradia reflete a ideia de que o falecido
continua vivo na lembrancga e no cotidiano dos familiares. Mesmo que “as lembrancgas
vao junto”, como Juarez menciona, elas também permanecem no sentimento de
continuidade e no ato simbdlico de manter limpo e proximo o espago onde repousa 0
corpo, reforgcando o carater sagrado da morte e o valor da presencga espiritual como
parte da vida.

E quando questionado sobre o porque da mudanga quanto ao ritual funebre,
que como especificado tanto por Jodo quanto por ele, Juarez esclarece:

E o hoje mudou muito, né, nesse sentido. Por exemplo, deu trabalho para
fazer aquela casa, beleza, acabou de construir, construiu, faleceu alguém |3,
faleceu. Puxa, e agora, casa novinha? Ah, ndo vamos mudar um pouco.
Vamos usar casa, vamos manter a casa. E, mudou nesse sentido. E mudou
também no sentido de, em vez de ele ser enterrado |a dentro daquela casa,
mas ele foi enterrado do lado de fora, perto da casa dele, mas a casa ainda

permanece, continua. E claro, as lembrangas também sempre juntos (Juarez
Paymi, 2024).

A fala de Juarez revela um sentimento de adaptacao diante das transformacgdes
culturais vividas pelo povo Rikbaktsa.

A mudanca nos rituais funebres, antes profundamente ligados a sacralidade da
casa como espago de sepultamento, surge da necessidade pratica e afetiva de
preservar o lar construido com esforgo. Manter viva a presencga simbdlica do ente
querido e enterrar ao lado da casa, em vez de dentro dela, ndo significa esquecimento,
mas uma nova forma de manter as lembrangas proximas, permitindo que a vida
continue sem romper os lagos com quem partiu.

Diante das falas e experiéncias, a memoéria para os Rikbaktsa, ndo é apenas
uma lembranga do que passou, mas uma for¢a espiritual que sustenta a identidade
do povo.

As narrativas dos ancidos, marcadas por dor, deslocamentos, resisténcia e
afeto, revelam o profundo valor simbdlico da oralidade como instrumento de
transmissdo dos saberes ancestrais, que pode ser compreendida a partir do
funcionamento de um ‘“regime de memoria’, que ndo se limita somente a
documentagao produzida por fonte oficial, mas que é preciso explorar todas as fontes
e relatos possiveis, a fim de produzir novas histérias e novas formas de construgao
de significados (Oliveira, 2016, p. 29).

Ao mesmo tempo, as adaptacdes observadas nos rituais, nas praticas de luto

€ na organizagao da memoria mostram a capacidade de resiliéncia e renovagao



cultural frente as pressées do mundo externo nao indigena.

A preocupacgdo com a continuidade dessas tradigdes, expressa nas falas,
evidencia a urgéncia de registrar, preservar e transmitir essas memaorias as novas
geragdes. Essa reflexdo ndo apenas questiona a consciéncia histérica das culturas
amazodnicas, mas também problematiza a visao tradicional que tende a submergir a
memoria indigena em um mundo intemporal do mito (Viveiros de Castro, 2002).

Fortalecer a memoria e os vinculos intergeracionais é garantir que o povo
Rikbaktsa continue existindo com dignidade, consciéncia e enraizamento em sua
historia, em seu territdério e em sua espiritualidade. Assim, “histéria € ordenada
culturalmente de diferentes modos nas diversas sociedades, de acordo com os

esquemas de significagéo das coisas” (Sahlins, 1997, p. 7).

4.4. Contatos Histoéricos e Sofrimento

O contato entre povos indigenas e ndo indigenas na histéria do Brasil foi, em
grande parte, marcado por processos de violéncia, rupturas culturais e perdas
territoriais.

Ao explorar as narrativas dos Rikbaktsa sobre os primeiros contatos com a
sociedade néo indigena, as experiéncias de pacificacdo, as remog¢des forcadas para
o internato de Utiariti, acabaram por gerar impactos duradouros desses processos em
suas vidas e territorios.

Os relatos dos ancidos e dos professores Rikbaktsa expressam, com clareza e
emocgao, experiéncias de sofrimento vinculadas a deslocamentos, massacres,
doencas, ocupacao de territérios e imposicado de costumes alheios a sua forma propria
de viver e compreender 0 mundo, e que pode ser analisado acerca da violagao das
fronteiras da etnicidade ao citar que a

perspectiva de lugar das diferengas entre os sujeitos que a constituem e a
transformam, ainda que em outros momentos as diferengas entre os sujeitos
que adentraram pelo interior do Brasil ao longo dos séculos tenham sido
fortemente consideradas na presente narrativa, esse aspecto é central e
compreendido como forga motriz das rupturas e permanéncias decorrentes

do processo de reocupacdo do noroeste de Mato Grosso e da
reconfiguragao de seu territério e sua territorialidade (Santos, 2018, p. 31).

A analise sobre contatos histéricos e sofrimento busca compreender como
essas memorias de contato moldam a percepc¢ao atual do povo Rikbaktsa sobre sua

histéria e sua relagdo com o outro. Mais do que identificar acontecimentos isolados,



esta abordagem permite perceber o0 modo como essas experiéncias foram
interiorizadas, transmitidas e ressignificadas ao longo das geracgoes.

Através da memoria oral, os entrevistados narram nao apenas os impactos
objetivos desses contatos, mas também os sentimentos e consequéncias que
acompanharam €SSeS Processos.

A histéria oral pode certamente ser um meio de transformar tanto o contetdo
quanto a finalidade da histéria. Pode ser utilizada para alterar o enfoque da
prépria histéria e revelar novos campos de investigacao; pode derrubar
barreiras que existam entre professores e alunos, entre geragdes, entre
instituicbes educacionais e o mundo exterior; e na produgéo da histéria - seja
em livros, museus, radio ou cinema - pode devolver as pessoas que fizeram

e vivenciaram a histéria um lugar fundamental, mediante suas proprias
palavras. (Thompson, 1998, p. 22)

Os relatos sobre os processos de contato dos Rikbaktsa, apresentam
momentos de resisténcia e conflitos. Paulinho descreve a dinamica desses conflitos
entre etnias, na qual alega que nesses conflitos sempre havera um vencedor e um
perdedor, e enaltece seu povo ao dizer:

E o povo Rikbaktsa ndo era muito de ficar para tras deles. E, é, sempre foram
para cima, mesmo sendo menor em quantidade. Porque, primeiro, para
comegar, em menor em quantidade que estou dizendo, muitas vezes séo
aldeias muito distante, ficava 100, 200 quildbmetros de uma localidade para
outra e ndo sabia o que estava acontecendo. Muitas vezes, para ir de uma
localidade para outra, levava, a contagem era por lua, uma lua, duas lua, trés
lua, quatro lua, que era por més, dois, trés meses, dez luas, la vai um ano até
chegar aqui, o que o outro, ou que esta acontecendo naquela comunidade,
entdo, muitas vezes ali ta acontecendo o tempo de festa, muitas vezes era
periodo da pescaria, cagada ou poderia estar acontecendo conflitos étnicos,

onde se juntar para atacar o determinado grupo étnico (Paulo Henrique
Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

O que pode ser percebido ao analisar este fragmento € que os processos de
contato e conflito ndo se deram de forma passiva por parte dos Rikbaktsa. A fala de
Paulinho revela que, mesmo que em determinados momentos eram menores
numericamente e geograficamente desfavorecido, o povo Rikbaktsa demonstrava
forca, coragem e disposicao para se defender frente a ameacas externas, inclusive de
outros grupos étnicos.

Em relatos de seringueiros que estiveram nestas areas, no inicio da
aproximagao com o povo Rikbaktsa narram que ao adentrarem pelas matas
encontravam vasos de barro, redes e outros artefatos abandonados, caracterizadas

por fugas apressadas. Mas, € preciso ressaltar que,

Até entdo, os Rikbaktsa eram, na fala dos seringueiros, como fantasmas



hediondos e cruéis, que infestavam traicoeiramente as colocagbes dos
seringueiros, roubando seus pertences e, vez por outra, matando seus
ocupantes, cujos troncos eram encontrados sem membros e sem cabega, 0
que fazia supor que além de tudo, eram antropéfagos (Arruda, 1992, p. 161).

Os conflitos eram constantes, na qual a violéncia se dava de ambos os lados,
e as incursdes feitas por seringueiros era cada vez mais constante, e “expedi¢cdes
armadas foram feitas, aldeias queimadas e destruidas e seus habitantes eram mortos,
se encontrados no local” (Arruda, 1992, p. 161).

Outro fator apontado por Paulinho era o uso da contagem por luas para medir
o tempo dos deslocamentos refor¢a uma visao de mundo, caracterizada por um modo
de vida seminbmade, enraizada em outra légica de tempo, revelando também as
dificuldades de comunicacdo e articulagcdo entre aldeias distantes. Os conflitos,
segundo ele, surgiam em diferentes contextos, indicando que o cotidiano indigena era
atravessado por tensdes constantes.

A resisténcia Rikbaktsa, portanto, € marcada n&o apenas por episodios de
violéncia, mas também por estratégias de sobrevivéncia, protecédo territorial e
afirmacao cultural.

Esses conflitos que aconteciam entre grupos indigenas sdo relatados por
Francisco, que ao ser perguntado se havia muito atrito entre as etnias, diz:

Havia sim, porque Cinta Larga com os Rikbakisa, os Enawené com os
Rikbaktsa, e Manoki com Rikbaktsa, havia muito briga né, entre esses é
parentes pelo territorio, porque eles, nés bem dizer né, na época do meu pai,

0s anciaos, eles queriam era ter os espacgos, né, mais, agora ficamos ai, né
(Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025)

A luta por territérios era constante entre os povos indigenas e, como relata
cacique Francisco, os conflitos entre diferentes etnias, como os Cinta Larga,
Enawené-nawé e Manoki com os Rikbaktsa, estavam ligados a disputa por espacos
tradicionais de uso e sobrevivéncia.

Essas tensodes refletiam a dindmica das relagdes interétnicas, marcadas por
aliangas, rivalidades e a defesa de territorios considerados sagrados e fundamentais
para a os grupos diversos, em suma, o territorio era representado num contexto que

nao se tinha nem mesmo uma definicdo territorial precisa, sendo
incompreensivel a nogao de uma quantidade definida de terra, delimitada por
fronteiras fixas. O territorio era delimitado, sempre imprecisamente e de forma

movente, pelas relagbes estabelecidas entre eles e com outros povos
indigenas que partilhavam a regido (Arruda, 2003, p.42).

Ao complementar a fala, Francisco alega que seu pai dizia “que de primeiro



quase acabou com a gente”, especificando nao somente os Rikbaktsa, mas também
os Manoki e os Myky, em que foi ocasionado pelos conflitos constantes entre esses
povos e ao dizer “agora ficamos ai, né”, reflete a tristeza de tantas lutas se resumir a
territorios limitados.
Sobre esses eventos, Jodo Tsaputai reforca que os Rikbaktsa eram muito
guerreiros e enfrentavam varios grupos indigenas, como podemos observar na fala:
Bom, dos Cinta larga, assim, as pessoas contavam muito a histéria deles la
também, que eles foram muito guerreiros demais com esse pessoal. Tanto
faz, primeiro guerreava com eles e depois eles guerreavam. Sempre teve
confronto com Rikbaktsa. Mas depois. Depois que teve os contatos e tudo, e

hoje eles, a gente, conversa assim, mas é com respeito, € com € a mesma
coisa que nao aconteceu nada (Jodo Tsaputai, 2024).

Essa fala pode ser complementada pelo cacique Nicolau ao mencionar:

Nos e os Cinta larga, que é da regido, da area do Escondido, vivia muito em
conflito. Que antigamente eles falavam que nosso povo era um povo
invencivel na questao da tatica de guerra. O povo era pequeno, mas também
nunca desistiram. As vezes os Cinta Larga atacavam, depois nés. Nosso
povo ia atras e atacava, nunca desistiram. Unico povo que guerreou muito foi
pessoal quando morava na area do Escondido, por isso que era dificil eles
entrar (Nicolau Apytsde Rikbata, 2024).

A relagao entre as duas citagdes mostra que um dos principais povos que 0s
Rikbaktsa estavam sempre enfrentando eram os Cinta Larga, e que essas disputas
se estendiam ao longo do tempo, marcadas por estratégias de resisténcia e taticas de
guerra. Tanto Jodo Tsaputai quanto o cacique Nicolau destacam o carater guerreiro
do povo Rikbaktsa, reconhecido pela bravura mesmo sendo numericamente menor.

Quando perguntado para que serviam as guerras, qual o objetivo de ocuparem
novos espacos, Joao relata que tinham a necessidade de remédios, plantas, frutas e
produtos para produgao de armas e que nem sempre estavam na mesma area e por
isso precisavam fazer essas incursoes.

Os relatos evidenciam que, apesar das intensas rivalidades do passado, com
ataques e contra-ataques por disputas territoriais, houve uma transformag¢ao nas
relagdes interétnicas, resultando em uma convivéncia mais respeitosa entre os
grupos. Isso pode ser baseado em alguns sistemas sociais, em que “0s grupos étnicos
residem lado a lado, ainda que nenhum aspecto fundamental da estrutura baseie-se
nas relagoes interétnicas” (Barth, 2000, p. 56).

Assim, os testemunhos revelam tanto a memoadria de um passado de conflitos

quanto a capacidade de superagido e dialogo no presente, que pode ser melhor



compreendida com a seguinte explicagao:

Nao adianta vocé ter preconceito com eles. E eles também falam o que
passou, passou muitas vezes, entdo, muitas vezes, eles falam quando as
pessoas, as pessoas falam, né, entdo a gente tem contato com eles, mas
eles, pra nés eles sdo bons agora, né, vou falar assim (Jodo Tsaputai, 2024).

As diversas etnias foram percebendo com o tempo que os embates entre eles
eram importantes, porém surgiram outros enfrentamentos que precisavam ser
encarados e resolvidos. Percebeu-se que os preconceitos e as rivalidades antigas
tornaram-se secundarios diante dos desafios impostos pela presencga e pela pressao
da sociedade nao indigena, como a luta pela demarcacéo de terras, a preservagao
cultural e a sobrevivéncia fisica dos povos.

Nesse contexto, o respeito mutuo e o dialogo passaram a ser fundamentais
para fortalecer aliangas e garantir a resisténcia dessas etnias. A fala de Jo&o Tsaputai
revela essa mudanga de postura, marcada por um olhar conciliador e por uma
disposicdo em deixar os conflitos do passado para tras, valorizando a convivéncia
atual baseada na cooperacéo e interagéo entre eles.

Ao abordar o contato com os n&o indigenas, surgem relatos que revelam como
esse processo ocorreu e qual era a visdo e a compreensao dos Rikbaktsa sobre esse
momento. O recorte historico desse periodo evidencia ndo apenas o impacto desse
encontro, mas também as percepgodes, sentimentos e estratégias adotadas pelo povo
Rikbaktsa diante das transformacdes impostas.

Os fatos apresentados pelos entrevistados, representa a histéria do povo, dita
pelos ancidos e por professores da etnia que entrelagam nos relatos ja escrito por
outros pesquisadores.

Assim, Paulinho ao falar sobre o periodo do contato com n&o indigenas, relata
sobre os seringueiros da seguinte forma:

Entdo, esses senhores que trabalhava para poder atender o pedido do
governo, que é com a produgao da seringa. Trazia esses seringalistas pra ca,
inclusive cada seringalista tinha dono. Eu vou mandar nesse grupo, eu vou
mandar naquele grupo. E acabou descendo um grande grupo para essa
regido para ca. Onde houve os primeiros contatos com a sociedade n&o
indigena. E légico, que ndo poderia acontecer outros, a nao ser tragédia com
aquelas pessoas, como que eu posso dizer, intrusos, adentrando a nossa
terra. E, muitos foram mortos pelos préprios Rikbaktsa e atacaram seringa,
mas era uma forma do nosso povo se proteger, para que eles ndo viessem

tomar nossa terra, para que eles ndo tirassem a nossa liberdade (Paulo
Henrique Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

O relato de Paulinho evidencia a forma como o povo Rikbaktsa compreendeu



e reagiu ao processo de contato com os nao indigenas, especialmente no contexto da
exploracédo da borracha*. Ele compreende que a chegada dos seringueiros, era uma
forma de atender aos interesses do governo e representou uma violenta invasao de
seus territorios e pela imposigdo de uma légica econémica estranha a sua realidade.
Ao descrever esses homens como intrusos, Paulinho revela a percepcao de
ameaga que acompanhava esses contatos, os quais desencadearam episodios de
confronto e resisténcia. Os ataques dos Rikbaktsa contra os seringueiros nao devem
ser entendidos como simples atos de violéncia, mas sim como formas de defesa
legitima de seu territério, cultura e liberdade frente a uma ocupacgao forcada que
colocava em risco sua existéncia enquanto povo, e foi através dos
conflitos dos seringueiros com os Rikbaktsa no rio Arinos em 1954 levaram o
Pe. Dornstauder a iniciar o processo de pacificagdo da regido. Primeiro tratou
de convencer os seringueiros da relevancia da “pacificagdo” e dedicou-se

intensamente, a partir de 1956, a “pacificar os seringueiros”, que provocaram
a guerra ao invadirem o territério Rikbakta (Pacini, 1999, p.17).

Juarez por sua vez relata sobre o periodo, especificando que os Rikbaktsa
tentaram manter a distancia dos seringueiros, tentando evitar assim enfrentamentos,

como podemos perceber:

As histdrias, tem até relatos, nos anos 40 para ca, foi que o0 meu povo
comegou 0s primeiros contatos com os ndo indigenas, né. E geralmente o
Rikbaktsa sempre habitou essa regido, sempre ocupou essa regiao e naquela
época estava vindo a frente de expansdo, da ocupagdo do territério
matogrossense, do estado do Mato Grosso, né. Primeiros contatos com
seringueiro ndo foi assim, logo. Tanto é que quando os Rikbaktsa percebiam
que estava vindo algo ou alguém que eles n&o sabiam quem que era, eles
procuravam se retirar daquele local para que eles ndo sejam vistos, né. E, sei
que esse processo demorou muitos anos, entdo ai nesse processo de muito
tempo havia conflito, entre Rikbakisa e seringueiro. E seringueiros levaram
essas informagdes até os padres, a missdo na época (Juarez Paymi, 2024).

O distanciamento, como aponta Juarez, foi uma estratégia inicial dos Rikbaktsa
para evitar confrontos diretos com os seringueiros e preservar sua autonomia diante
da ameacga desconhecida que se aproximava. Ao se retirarem dos locais onde
percebiam a presenca de ndo indigenas, buscavam manter sua seguranga e 0O
controle sobre seu territério, evitando assim também as doencas, como exposto por
Paulinho ao dizer que:

nesses contatos houve também a infecgéo viral, a malaria, a catapora, o
sarampo, porque por curiosidade, pegava uma roupa, infectado de doencga e
levava para as aldeias e acabava que aquele virus esparramava

contaminando o povo. Segundo os ancidos contavam, muitos, pena que ja
foram, mas contavam que muitas vezes quando eles (Choro, pausa) Entao,



como eu disse, assim é referente as doengas que foram pego, contraido pela
contato para os ancidos contavam e quando eles contavam, eles choravam.
Choravam sim, porque eles viram o parente |4 contaminado, sem saber o que
fazer para poder salvar aquela pessoa. Porque o remédio nativo natural ja
nao combatia, porque sdo doengas diferentes, nunca visto. Entao isso era
estranho, era coisa da outra. E de outro mundo, entdo aquilo 14 era estranho.
Instantaneo, jamais ver um deitado ali, outro caido Ia, outro caido la e eu sem
poder fazer nada e ja contaminado também. Muitos faleceram a mingua.
Ent&o, assim foi destruindo a nossa e o nosso grupo étnico. Entéo, assim nao
temos, é eu acredito que todos os povos indigenas nao tém uma memoria
muito boa, muito feliz. Mesmo assim, com a forga que tinha, eles tentavam
enfrentar os invasores que vinha pra dentro, &, de fora para dentro da nossa
terra. Tem horas que a gente fica imaginando assim, & neste momento,
chegou junto, estava chegando junto a Cruz e a espada junto, em cima do
arco e a flecha e a borduna, povos inocentes sem poder de fogo poderoso
como néo indigena tinha naquele momento, mas tinha que enfrentar. Foi por
isso que muitos dos é dos nossos ancidos, hoje ja ancidos, mas eram jovens,
tiveram que se render para nao ser extinto de uma vez, de onde acabaram
enfrentando, € indo por um internato distante de sua terra natal, distante do
seu povo, distante da sua cultura, distante do seu habitat natural. Mas isso
néo deixou ao longo dos anos que abalasse a resisténcia, a forga e a vontade
de lutar e voltar para a terra, até a hora que, € pensou em se retornar, as
terras ja estavam todas invadida. Onde andavam anos, ja ndo podiam mais.
Entao, assim, foi muito dificil esse contato para o povo. Estou s6 dizendo isso
porque eu ouvi de alguns ancidos que ja faleceram, entdo por isso, ter a
oportunidade de pesquisar alguns deles Ihe perguntando justamente essa
pergunta ai, € muito triste vocé ouvir deles diretamente, eles contando. Entao
assim, geralmente ele esta com a esposa do lado e ele contando ai ela dando
forca pra ele, ndo pode falar, conta, isso € importante. Até para a gente que
€ entrevistador, muitas vezes é a gente ndo sente bem, mas a gente, eu
precisava dessa informagao. Acho que é importante, por isso que eu estou
repassando o que eu ouvi diretamente deles, os ancidos (Paulo Henrique
Martinho Skiripi Nambiquara, 2024).

O relato de Paulinho revela de forma comovente as consequéncias
devastadoras do contato inicial com os ndo indigenas, especialmente no que diz
respeito a propagacéo de doengas desconhecidas pelas comunidades indigenas, que
resultaram em sofrimento profundo e perdas irreparaveis.

A lembranga dos ancidos, marcada por dor e choro, revela nido apenas a
tragédia vivida, mas também a ruptura brutal de uma légica de cuidado tradicional que
ja ndo dava conta de enfrentar os males trazidos “do outro mundo”. Diante desse
cenario, o isolamento era uma estratégia de protecao fisica e simbdlica, uma tentativa
de preservar a vida e o territorio diante daquilo que lhes era estranho e ameacador.

Pensar a dor ao ouvir que “tiveram que se render para nao ser extinto de uma
vez, de onde acabaram enfrentando, € indo por um internato distante de sua terra
natal, distante do seu povo, distante da sua cultura, distante do seu habitat natural”,
cria um nd na garganta, engasgado pela cruz dos jesuitas que

trouxe a dor, trouxe as doengas aqui desconhecidas, mas nao trouxe a paz
aos povos. Ficaram livres da escravidao e do trabalho forgcado, mas nunca



tiveram sossego. Suas terras — lugar de perambulagdo, de busca de
sobrevivéncia, de rituais, de paz de espirito — foram constantemente
ameacgadas pela ganancia dos colonizadores (Munduruku, 2013, p. 67).

No entanto, esse esforco de evitar o contato ndo impediu que os conflitos
surgissem ao longo do tempo, a medida que o avango da frente de expanséo se
intensificava. O relato também revela como as tensbes foram sendo levadas as
autoridades religiosas da época, marcando o inicio de um processo mais sistematico

de mediacao externa sobre os Rikbaktsa e que devido a isso:

A misséo, teve esse, como que posso dizer, esse intuito de fazer essa frente
de contato com o Rikbaktsa para, ndo sei se seria a palavra certa, amansar
os Rikbaktsa né. E, mas enfim, mesmo assim, demorou muitos anos. Claro,
sempre seguindo aquele processo que eles faziam e até hoje ainda fazem,
ndo é. Hoje estdo sendo feito pela Funai. L4 onde via o vestigio dos
indigenas, eles deixavam la presente, né. Um facdo, uma faca, uma panela,
um machado e largavam ali e voltavam. Quando o indio chegava ali,
Rikbaktsa chegava ali, ele via aquilo, claro, nos primeiros tempos, sem saber
para que que servia aquilo, né, deixava ali. Assim foi varios, por muito tempo,
passou muito tempo e numa dessas viagens da missdo que estava na frente
de contato. Desceu o Rio do Sangue que agora, esse aqui € o Juruena, 0
Sangue passa mais aqui atras. Numa aldeia, ele encontrou o primeiro
indigena no mato fora da aldeia, né. Esse indigena era um rapaz jovem. Ele
foi, ele € avd meu da parte da esposa minha. Nome dele é José Paulo Pomi.
Ele foi o primeiro indigena a se olhar ou olhar, o padre que chegou perto dele
e fala assim: Opa, eu vim trazer presente para vocé. Este indio pensou em
correr. Mas depois ele mostrou outros objetos que os indigenas ja tinham
pego antes, quando deixava na localidade onde ele sempre passava, né. Ele
reconheceu e fez com que ele tomasse a coragem e chegasse mais perto
dele, segurasse os bragos dele e conversar com ele. Claro, as primeiras
conversas, as primeiras palavras, nem ele e nem o outro entendia. E através
de gestos, talvez eles conseguiram se comunicar. Ai o indigena mostrou, néo,
a minha aldeia n&o € aqui, esta mais longe, eu estou cagando junto com meu
pai, minha mae. Fechando um cdrrego para pegar os peixinhos, para a gente
ir levar para nossa aldeia, fazer os nossos alimentos. O indio levou o padre
até a aldeia, né. Claro, quando chegou na aldeia, a aldeia nao era muito
grande, era pequena, duas ou trés familias. E quando este chegou na aldeia,
o pai do menino falou: uai, meu filho trazendo alguém, né. Nossa, imagina s6
o impacto que deu. Eles tentaram reagir, mas ai o menino falou: este é o
mesmo que deixou nossos facdes, nossos machados, entdo é amigo. Tipo
essa palavra, né, nos termos de hoje. Ai foram se amansando. Esse primeiro
contato com esses indigenas desta aldeia, este fez com que levasse esse
padre para varias outras aldeias para tentar apaziguar os outros, amansar os
outros. Entdo, nesse contexto foi que a histéria relata, até os préprios nossos
ancidos relatavam muito isso, né. Meu vé contava essa historia viva. Ele
falava para mim na época, eu acho que eu tinha uns 7 ou 8 anos, crianga,
indo para a fase de adolescente. Ele foi o primeiro indio que encontraram,
porque quando a mae estava daqui para aquela outra casa, ali, assim, mais
ou menos no cérrego, ajuntando os peixinhos, este menino veio aqui buscar
umas folhas para covinha para amarrar os peixes dentro dele, depois ser
assado. Ele e foi pegar umas pacovas para amarrar 0s peixes e junto trazer
a lbira de amarrar a folha. Foi nesse momento que ele encontrou o padre
Jodo (Juarez Paymi, 2024).

A riqueza dos detalhes deste relato, mostra como se deu o contato com o padre



Joao Evangelista Dornstauder, missionario que participou da frente de pacificagao dos
Rikbaktsa a partir da década de 1950, e que passou a ser reconhecido como figura
central nesse processo.

O episddio narrado, revela ndo apenas o primeiro encontro direto entre um
indigena e o padre, mas também a estratégia de aproximagao usada pela missdo. A
oferta de objetos como facdes, machados e panelas nos locais de passagem dos
indigenas era usada como tatica, segundo o relato, visando estabelecer uma relagéao
de confianga e curiosidade, preparando o terreno para um contato mais direto, fato
este que € amplamente narrado por outros entrevistados e como relata Nicolau ao
especificar como os outros indigenas da etnia ficaram sabendo da aproximacéo:

Quem ai essas pessoas que tiveram primeiro contacto ai, foi esparramado
para os outros. As outras aldeias e ja foram avisados la para baixo. Naquele
tempo andava muito, eles andavam muito. Depois todo mundo ja ficou

sabendo ai, chegaram mais para a beira do rio (Nicolau Apytsae Rikbata,
2024).

O gesto de reconhecimento do jovem indigena ao ver os objetos ja conhecidos
demonstra como a presenca material antecedeu a aproximacgao fisica e simbdlica
entre mundos distintos. Observa-se que a divulgagao da novidade dessa aproximagao
entre Rikbaktsa e o padre Jo&o foi rapida, chegando a outros integrantes do povo e
houve a vontade desse contato por parte dos indigenas, como salienta Nicolau ao
dizer que “depois que todo mundo ficou sabendo ai, chegaram mais para perto do rio”.

O impacto do encontro foi profundo e imediato, sendo mediado por gestos e
intengdes, mesmo diante da barreira linguistica, e que foi sentido e retratado, por
Arruda(1992), ao retratar essa relagao de aproximacgao do Pe. Dornstauder junto aos
Rikbaktsa.

Nas suas andangas, Dornstauder chegou a localizar cerca de 40 aldeias com
uma populacdo de cerca de 1.000 a 1.200 indios. Muitas delas estavam
abandonadas, ou com boa parte da populagdo doente ou morta. Desse
destino também n&o escaparam os grupos do Escondido. De 1957, data do
primeiro encontro pacifico com Pe. Jodo, até 1969, cerca de 75% dos
Rikbaktsa pereceram, restando nesse ano uma populagao estimada pela MIA
em apenas 250 pessoas (Arruda, 1992, p. 166).

Esse momento simbdlico de dor e sofrimento marca o inicio de uma nova fase
nas relagcdes entre os Rikbaktsa e os nao indigenas, na qual a mediagao religiosa
assume papel decisivo, influenciando trajetérias, deslocamentos e transformacoes
culturais que seriam sentidas por toda a coletividade nas décadas seguintes.

Ao presenciar o relato, foi impossivel ndo se comover ao ouvir as falas e ver a



tristeza e o choro estampado no rosto, narrando com a voz presa pelo sentimento de
quem nao viveu o momento, mas sentiu a dor de quem esteve |4, pertencente aquele
tempo.

Diante desse cenario, o isolamento era uma estratégia de protegéo fisica e
simbdlica, uma tentativa de preservar a vida e o territério diante daquilo que |hes era
estranho e ameacador.

Juarez retrata sobre aqueles que estiveram neste periodo de contato e
pacificacéo, especificando o “Utiariti” como uma “escola de internato”, argumentando
que:

Foi bom? Por um lado, sim. Por outro lado, ndo. E quando a gente fala n&o.
Por qué? A gente passou viver dentro de uma cultura que nao era a nossa,
que nao era daquele povo, né. E como era varios povos, entdo aquele
pessoal que foram para Ia, viveram aquele processo, nao foi bom porque eles
foram proibidos de falar a prépria lingua materna deles, né. E passar se é
catequizado, doutrinado. Nao sei se é s6 essas palavras, né? Mas passar a
conviver dentro do contexto da igreja. E, entdo muitos, quando voltaram de
la, esqueceram a proépria lingua, né. E ndo conseguiram ensinar os teus
filhos. As vezes, hoje nés temos dificuldade em falar muitas palavras na
nossa lingua devido esse processo, né. E esse processo tem demorado por
muito tempo. E quando eu falo que por um lado foi bom, foi bom porque essa
populacdo que foi levado para la fez com que os Rikbaktsa permanecessem
até hoje, né. Porque ao longo do processo que foram os primeiros contatos
até o término, ndo até o término do internato, mas até quando eles fizeram
todo a frente de contato amansar os Rikbaktsa, as histérias falam que teve
aldeia que foi dizimagéao total de populagdo que moravam ali, pela primeira
frente de contato que passou la, pessoas nao indigenas passou ali, deixou
coisas que as vezes foram contaminadas. Claro, roupas. Naquele tempo a
gente ndo usava roupa, mas a gente quando passou a usar, a gente ja
adquiriu. Entdo, uma das que mais afetou foi a sarampo, a gripe. Que levou
quase era 100% da populagdo a dizimar. As histérias falam que nés éramos
5000 Rikbaktsa, apenas se restou 35% ou 75% foi, e desses 35% vamos
dizer que 20% foi para o internado e os 15% sao daqueles que nao foram
para o internato é que foram contatados nos ultimos anos, quando os outros
ja estavam la e foram sendo trazido de volta, de novo para seu territério de
origem (Juarez Paymi, 2024).

Varios sédo os relatos que apontam para a mortandade e doengas entre os
indigenas que pode ser entendida como consequéncia direta da introducao forcada
de praticas culturais, religiosas e sanitarias.

O depoimento de Juarez Paymi revela a complexidade dessa vivéncia, ao
discorrer sobre o internato de Utiariti como um espag¢o ambiguo, que por um lado, via
como responsavel pela preservagcao da vida de parte do povo Rikbaktsa; por outro,
como um agente de ruptura cultural e linguistica. A proibigdo do uso da lingua
materna, a catequese obrigatéria e a convivéncia forgcada dentro de uma cultura
religiosa alheia impuseram aos jovens indigenas uma descontinuidade com suas

proprias raizes.



A consequéncia desse periodo foi a perda parcial da lingua e da capacidade
de transmiti-la as geragdes seguintes, afetando a transmissao da propria identidade
do grupo.

A simbologia dos atos praticados pelo Rikbakisa demonstra que “a
proibicdo de falar a lingua materna enquanto estiveram em Ultiariti, talvez tenha
sido o mais significativo dos desafios enfrentados por essas criangas”,
acompanhado do simbolismo da “rede que representava para o indio mais do que
um simples meio para se acomodar e dormir, era parte de sua identidade, um
objeto que o remetia a lembrangas de suas origens, seu povo” (Santos, 2018, p.
87)

Expde ainda o trauma das epidemias, como o sarampo e a gripe, associadas
ao contato com objetos e roupas contaminadas, reforgando que ocorreu foi uma
profunda desorganizagao social e demografica.

Ao destacar a diminuigdo dos numeros de indigenas ocasionadas por fatores
ja apresentado, se torna evidente o impacto devastador que foi o processo de contato
para o povo, o qual Dornstauder relata os detalhes da acido para realizar o contato

com os Rikbaktsas

Tinha ordem do Prelado e de meu Superior Jesuita para pacificar [...]
Considerada em si, a pacificagdo era também uma tarefa sécio-humanitaria.
Envolvido no choque entre brancos e indios, verifiquei que um contato
pacifico se impunha por forca das circunstancias. Esta forca das
circunstancias constituiu a fonte de motivos e critérios para a agao imediata
e para a carga emocional necessaria numa empresa dificil e demorada. [...]
Em acgdo de envergadura, em frentes extensas, a ocupagao seringueira
atingiu de cheio a regido residencial da tribo. Os Rikbaktsa reagiram. Depois
das expedigdes de repressdo dos seringueiros, queimando e destruindo
rogas e malocas, e matando, a luta se generalizou espacial e numericamente,
envolvendo aos poucos todo o territério e todos os grupos rikbaktsa. Por fim,
a luta se definiu para os Rikbaktsa como defesa do espacgo vital e da
sobrevivéncia. Pacificar tornou-se tarefa de salvacdo de vidas rikbaktsa
(Dornstauder, 1975: 28-30).

Apesar das tentativas de preservar sua cultura e evitar o contato, os Rikbaktsa
foram envolvidos em um processo de dominagao que resultou ndo apenas em perdas
culturais, mas também em traumas profundos causados pelas epidemias e pelo
deslocamento forcado. No entanto, esse esforco de evitar o contato ndo impediu que
os conflitos surgissem ao longo do tempo, a medida que o avango da frente de
expansao se intensificava. Essa dor também pdde ser sentida por pessoas ligadas ao

clérigo ao afirmar que

Uma vez conseguida a fala perto da confluéncia entre o Arinos e o Juruena,



os Rikbaktsa ultrapassaram os litigios internos e foram levados pelo Pe.
Dornstauder a pacificar outros grupos ainda em guerra, interessados
fundamentalmente em conseguir os bens da civilizagdo branca. Seguiu-se
um processo de solugdo em cadeia: um grupo facilitava a pacificacdo do
seguinte. O territdrio rikbaktsa cresceu desmesuradamente aos olhos do Pe.
Dornstauder, muito além do que esperava. E com as doencgas inevitaveis
nascidas dos contatos, instalou-se uma corrida de socorro, da qual mal estao
saindo hoje os missionarios, com os Rikbaktsa habitando na reserva. [...]
Nessas corridas de socorro, terminou a acdo pacificadora de Pe.
Dornstauder. O Pe. Edgar Schmidt, que tinha sido superior religiosos dos
jesuitas, ajuntou-se ao Pe. Dornstauder e por fim o substituiu, resolvendo os
impasses de saude e sobrevivéncia e primeiros dias de aculturagdo. Com a
dizimagao nas doengas, mais que pela guerra, os Rikbaktsa decresceram em
numero (Dornstauder, 1975, p. 9).

Esse processo de pacificagao, foi muito além da simples cessacgao de conflitos
armados entre os grupos indigenas. Ele representou, na pratica, uma reorganizagao
forcada das relagdes interétnicas, conduzida sob orientacdo missionaria, e motivada
em parte, pela promessa de acesso aos bens da chamada “civilizagao branca”.

A utilizagdo dos proprios Rikbaktsa como intermediarios para pacificar outros
grupos evidencia uma estratégia que ampliava o alcance da misséo religiosa ao
mesmo tempo em que aprofundava a dependéncia desses povos em relagdo aos
religiosos responsaveis pela misséo pacificadora.

O crescimento do territorio sob influéncia missionaria, considerado
surpreendente pelo Pe. Dornstauder, revela uma percepc¢ao colonizadora que mede
a expansao a partir dos marcos da presenca religiosa e do controle sobre os corpos
e 0s espacos indigenas.

No entanto, essa expansao veio acompanhada de um grave impacto, na qual
também foi relatada por Paulinho, ao falar da disseminag¢ao de doengas que os povos
indigenas nao conheciam e contra as quais nao tinham defesas, provocando uma
verdadeira tragédia demografica ao se referir ao decréscimo no numero populacional
Rikbaktsa.

A substituicdo do Pe. Dornstauder pelo Pe. Edgar Schmidt marca o inicio de
uma nova etapa, em que os esforgos passaram a ser centrados na contengao dos
danos e no gerenciamento das consequéncias do contato, sem esquecer 0os meritos
do Pe. Dornstauder.

Outro ponto a ser especificado aqui foram “os primeiros momentos da
“aculturacao”, que estava intrinsecamente ligado ao processo de pacificacdo, quando
passa a ensinar outro idioma e apresenta novos recursos como ferramentas e vestes.

Dessa forma, a pacificagdo nao pode ser vista como um processo neutro e



conciliador, mas, como parte de um movimento amplo de controle e assimilagéo na
vida do povo Rikbaktsa, cujas marcas profundas na memoaria coletiva e nas lutas
contemporaneas por territorio, identidade e autonomia, € acompanhada de
sentimentos de dor e perda, moldado por relagdes de poder, compreendendo que o
territério €, ao mesmo tempo e obrigatoriamente, em diferentes combinagbes,
funcional e simbdlico, pois as relagdes de poder tém no espago um

componente indissociavel tanto na realizacdo de "fung¢des" quanto na
producgéao de "significados"(Haesbaert, 2007, p. 23).

Ao indagar sobre a vivéncia no Utiariti observamos uma mescla de
sentimentos, conectados pelo novo e o saber cultural, disseminado nas entrevistas e
observados nos detalhes da fala. Francisco fala um pouco do seu periodo no internato
em que relata:

Olha, na naquela época, é, eu esteve observando um pouco, era um
sofrimento. Vocé ndo comia assim, comida né, € que nem a gente come
agora aqui na prépria nossa, nosso territério, porque la a comida que vinha
era do, de fora né, nem do Brasil, acho que nao era, a gente via aqueles
alimentos que vinha na época, era tudo, é assim, é trigo, agucar, tudo de

pacote de papelao, essas coisas né, e comida para nés la era ruim demais.
Era muito ruim, um alimento ruim (Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025).

Observamos que as condi¢gdes vividas no internato de Utiariti estavam
marcadas por um cotidiano de privagdes e afastamento dos costumes alimentares e
culturais tanto para o povo Rikbaktsa quanto para os demais.

O relato de Francisco evidencia como a alimentagédo imposta, embalada em
papeldo, desconectada dos saberes tradicionais, simbolizava n&o apenas a
substituicdo de uma dieta, mas a quebra do vinculo com o territério € com os modos
proprios de existéncia. Ao expor que a comida vinha de fora, ruim, representava mais
do que um gosto estranho, revelava a imposigao de uma cultura que nao dialogava
com as praticas indigenas.

Assim, o internato aparece ndo s6 como um espaco de doutrinacdo, mas
também como um lugar onde se operava uma desconexéo cotidiana com a identidade
originaria, afetando desde a linguagem até o paladar, desde o corpo até a memoaria.

Quando indagado sobre como era o tratamento no internato por parte dos
clérigos com os indigenas, Francisco detalha que:

Ah, eles era ruim, tinha exigéncia né, de nao ficar querendo &, ir com os outros
parentes. Vixe, ali a gente sofreu, era um sofrimento mesmo. Mas depois a

gente ndo é quando vem embora, foi tudo normal de novo, ficou muito bom
(Francisco Urbano Pykzy Rikbakta, 2025).



O tratamento no internato por clérigos aos indigenas, Francisco detalha
que o sentimento era de estar longe de casa, confinado ao sofrimento de nao
poder se relacionar com os demais parentes de forma espontanea, vivendo sob
regras rigidas e controle constante.

A convivéncia imposta, marcada por restricdes afetivas e disciplina
severa, intensificava o sentimento de isolamento e saudade, revelando o
impacto emocional que esse afastamento causava nos jovens indigenas.

Esse impacto também é perceptivel na fala de Nicolau, que recorda, com
emocao, o momento em que foi levado ainda crianca, sem entender para onde

ia, e relata as noites em que chorava com saudade dos pais:

Um dia estava a escrevendo um livro da minha histéria, eu até coloquei
‘minha histéria e minha vida”, né. Quando cheguei, quando me levaram,
trouxeram eu la do escondido, minha mae tinha ficado 14, mas eu ndo sabia
para onde que eu estava indo, né. Chegava a noite, na hora de fazer
acampamento, chegava a chorar e lembrava do meu pai, da minha mae. Até
chegar no Utiariti (Nicolau Apytsae Rikbata, 2024). nao ha antes de chegar
no Utiariti, tinha um porto, que chamava Porto Anchieta. Pela primeira vez
que eu vi carro na minha vida. Ai para mim, foi falei aquele negdcio é esse,
eu falei, gente ndo conhece, mas vai ter que entrar dentro. O lugar, até foi
bom, mas sé que de um lado, o que é que acontece. A gente sendo indigena,
se o cara tinha que colar, se tinha rede, a rede, o que era do nosso povo eles
tiravam tudo, né. Tirava tudo que carregava de enfeite. Porque la sao varias
etnias, até eles falavam que néo podia falar mais a lingua materna, porque
para eles era falta de respeito, né. Ai nés comegamos falar sé em portugués.
Ai, duas coisas que ndés aprendeu, portugués e latim, e deixar a lingua
maternas de lado. S6 que ali também tinha gente que falava a lingua materna,
ai nos falava escondido, né. Nos falava escondido, conversava. Entdo foi um
lugar, um lugar pra mim que nos primeiros anos foi estranho. Fiquei 4 anos la
sem visitar minha mée. Ai, porque se tinha que seguir tudo, as regras, tudo
que eles tinham que falar, nés tinha que obedecer. Mas s6 que, por um lado,
nés aprendemos. Aprendemos na escola e também aprendemos trabalhar.
Que de manha se tinha café da manha, vocé de manha cada um pegava sua
enxada para limpar a roga até 9 horas. Pegava o seu material para estudar
até 11 horas. Ai depois do almogo descansava um pouco, as vezes tinha jogo
de futebol. Uma hora ia para a escola, sai s6 as cinco horas. Algumas coisas
foram muito ruim, porque vocé apanhava la, se algum fazia malandragem os
outros que nédo tinham nada a ver, tinha que apanhar também (Nicolau
Apytsae Rikbata, 2024).

Quando perguntado qual era o sentimento que guardou do Utiariti, respondeu:

Nao, eu acho que cada pessoa tem algum sentimento, mas eu, o que eu
aprendi de bom hoje eu preservo ainda. Mas tem coisas que para mim, assim,
a coisa de magoa, assim eu ndo tenho como, sei que teve coisas ruim, mas,
€U Sou uma pessoa que nao gosta de ficar guardando aquela coisa de magoa.
E que nem, se acaso eu brigar com uma pessoa, passa alguns dias e ja estou
de bem de novo (Nicolau Apytsae Rikbata, 2024).

O sentimento das pessoas evidencia o choque cultural vivenciado no trajeto até



o internato e, sobretudo, no cotidiano em Utiariti, onde a identidade indigena era
silenciada por meio da proibicdo da lingua materna, da retirada de seus enfeites
tradicionais e da imposig¢ao de regras rigidas que exigiam obediéncia incondicional.

Apesar de também reconhecer aspectos positivos como o aprendizado escolar
e laboral, Nicolau aponta as violéncias simbdlicas e fisicas as quais eram submetidos,
como os castigos coletivos, que marcaram sua experiéncia. Sobre os sentimentos que
guarda desse periodo, revela uma tentativa de superar as magoas, reconhecendo os
aspectos dificeis, mas escolhendo lembrar o que foi bom.

O sentimento das pessoas que passaram pelo internato de Utiariti pode ser
explicado como uma mistura complexa de dor, aprendizado e tentativa de
reconciliagcdo com o passado.

Utiariti deveria ser a realizagdo de um ideal. O lugar de construirem uma
geragao com atributos de civilizagdo que cresceria isolada do fervilhamento
dos embates entre indios e brancos, das doengas, das mortes e do intenso

processo de desfazer e refazer dos grupos em deslocamentos tédo mais
freqlentes quanto necessarios (Athila, 2006, p. 50).

Para muitos, a memdéria do internato € marcada por perdas afetivas, culturais e
linguisticas, mas também por experiéncias que contribuiram para sua formagéo.
Esses relatos mostram como a autopercepc¢do dos indigenas que viveram esse
processo € atravessada por ambivaléncias de um desejo de preservar os aspectos
positivos do que foi vivido, mas também a consciéncia das violéncias que esse
sistema lhes impds.

Maria Luiza, ao relatar seu periodo no internato, descreve como a experiéncia
nesse ambiente despertou um misto de sentimentos, especialmente ao mencionar a
forma como a educacdo era exigida e como isso influenciou a maneira com que

passou a transmiti-la posteriormente, como podemos observar:

Eu estive no internato, fiquei muito pouco la também. Ai eu peguei esse
sistema de ndo indio por educacéo deles, né? Ai aprendi um pouco também.
Ai hoje, hoje noés, eu fica assim imaginando, eu falei. Meu povo etnia tem uma
educacéao e eu aprendi outra educagao. Ai € muito exigente, que ai eu fico
pensando, né, assim, porque nois aprendeu de um tipo que nosso pessoal de
nossa etnia ai ja é da educacgdo ja é mais assim. E assim como, ndo pode
gritar com crianga, ndo pode bater, ndo pode brigar. Eu fico pensando em
falar, mas, se a educacao que eu aprendi. Entdo eu foi uma educacgao que foi
muito rigido entéo, porque nds, no meio de nossa etnia nao € desse jeito ai,
eu, Ai eu vim de 13, esse que é meus irmaos de criagio, porque ja foram tudo.
Ai eles falavam para mim, nossa educagéo ndo € surrar a crianga nao, tem
que aprender 2 tipo de idiomas. Entdo vocé aprendeu portugués, ai vocé tem
que aprender idioma nossa também. Porque se comegar, vocé aprendeu um
tipo de educacdo que nds, nés ndo podemos fazer ndo, mas eu fiquei
pensando e fiquei refletindo nessas coisas. Falei, meu Deus, Agora sim. E



primeiro filho que eu tinha, eu batia nele qualquer coisa (risos). Qualquer
coisa ele fazia os irmaos chorar e eu dar uma surra, puxa uma orelha. E, eles
explicaram pra mim, falaram. Com isso, aos poucos eu fui entendendo, me
falei, esta bom por ai que eu vou. [...] Hum, quando eu fiquei la um pouco ai,
tenho, aprendi um pouco, s6 também. Eu fiquei parece que uns 3 anos,
quando eu ia ter a 4 anos e ndés viemos tudo embora para a aldeia, nos
também, foi uma educagao que a gente, gostou, muitas vezes, ndo gostou,
bem assim. Porque regimento de nao indio € rigido, né. Nao podia fazer folia,
nao podia desobedecer, s6 podia obedecer o que as Freira mandava, ai se
resmungasse era castigo. Ai, me castigou direito, sem merenda, sem almocgo.
E s6 janta, eu, ai eu achei uma coisa diferente de indigena, né, por que a
gente? E os primeiros castigo que eu ganhei, eu fiquei pensando (risos), eu
falei, poxa vida, sera que toda a vida eu vou ficar desse jeito? Nao vou, vou
aprender entdo, se nao, toda a vez eu vou ganhar castigo. Eu ndo tenho
direito de comer, nao sei o que, ai eu. Ai meninada que ja sabia ambiente |a
¢é falar ndo pode resmungar, ndo pode falar nada, para as irmas. Porque se
vocé resmungar, falar palavrao assim, vocé ganha tapa ou se ganha castigo.
Ai entdo nao vou fazer isso ndo (risos), entdo ndo vou fazer isso ndo. Ai
quando ja estava la pegando o sistema deles ai. Ai eu ndo desobedecia mais
n&o, mas ai eu fazia as coisas assim, com meninada e, e achei bom 14, mas
s6 que uma coisa que a gente ndo gosta e tem coisa que a gente gosta de
sentir toda coisa que a gente gosta. E isso ai, minha histéria (risos). (Maria
Luiza Edezazik Rikbaktatsa, 2025).

O internato ilustra a forma como a catequizagéo era imposta, através da rigidez
do regimento do nao indigena, estabelecendo as privagdes como forma de disciplina

e controle do comportamento.
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Imagem 7: Maria Luiza — Ancia Rikbaktsa
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Fonte: Arquivo pessoal, 2025

O relato de Maria Luiza revela como essa convivéncia a fez internalizar praticas



educativas alheias a tradicao de seu povo, marcadas por castigos fisicos e repressao
a expressao cultural. Com o tempo, ela percebeu o contraste entre a educagao
aprendida no internato e os valores da sua etnia, que priorizam o respeito, o dialogo
e o cuidado com as criangas. As falas se misturavam com risos, mas que, olhando
nos olhos da depoente, € perceptivel que os risos era uma forma encontrada para
contar a sua histéria, sem que a dor e as lagrimas pudessem interromper.

Seu depoimento evidencia um processo reflexivo de reconstrugao da propria
pratica, no qual dor e aprendizado se entrelacam, revelando as tensdes entre o que
foi imposto e o que tradicionalmente era vivido.

Ao analisarmos a trajetoria dessas pessoas enquanto indigenas, cuja vida era
marcada pela liberdade e pela fartura, com espaco para cacar, pescar, plantar e
coletar, observamos uma ruptura profunda ao serem inseridas em um ambiente
confinado, onde o castigo se manifestava ndo apenas por meio de agressoes fisicas,
mas também pela alimentagao, ja desvinculada de sua cultura alimentar tradicional.

A acédo de retirar os indigenas de seus territorios de origem, sob a justificativa
de preservar esses grupos e evitar o exterminio causado pelo contato com outros
grupos indigenas e nao indigenas, levou os jovens ao internato. Como aponta Juarez,
essa retirada resultou em uma vacancia do espaco territorial, deixando suas terras

momentaneamente desocupadas e vulneraveis. Assim:

Nesse processo que houve de amansar os Rikbaktsa e levado para Ia, aqui
ficou vago. E nesse vago € onde veio a ocupagao de latifundiarios,
agricultores, pecuaristas, seringueiros, garimpeiros, enfim, quando voltamos
de 13, é voltaram de 14, essas nossas regides estavam tudo ocupado, muito
ocupado mesmo. E quando foi bom também é quando a missao falou, eles
mesmo se enxergaram. Ah, a nossa pratica ndo é por ai. N6s estamos
fazendo algo que nédo, ndo é certo, né. Vamos levar cada nagéo para seu
local, seu territorio de origem. Nessa época a gente ficou com esse territério
aqui, criou se entdo o limite, a linha seca, né. Pega de um Rio no outro e
ocupou. A primeira aldeia foi o Barranco ocupado, depois de voltar do
internato. E quando voltou todo mundo e os de la também subiram para
ocupar esse aqui, ele ficou pequeno. E passou muito tempo, né isso, passou
muito tempo. Ai, no relato dos tradicionais Rikbaktsa, falava nossa, aqui ficou
muito ocupado, né. Ou até lembrangas assim, ndo o meu territdrio de origem
onde eu nasci, é outro lugar. O Escondido € um exemplo, Japuira outro
exemplo. S6 que la estava ocupado. Os que estavam no internato, claro, ja
passaram a entender, né. Aprenderam a ler, conhecer € direitos, leis, enfim,
né. Ai nesse nessa época, a gente ja comecgou a se aproximar da Funai.
Entdo ai a gente pediu que viesse estudos antropoldgicos, para garantir que
aquele territério é dos indios. Foram feito entao, e depois de muita luta, saiu
se entdo as demarcacao, devolvendo a Terra para os indigenas. E, claro, ou
0s que estavam la ocupando depois de nds, eles tiveram que é se retirar, né.
Porque o juiz, o governo proprio, né, deu a favoravel ao indigena que era
territério tradicional deles (Juarez Paymi, 2024).



A vacancia dessas areas, provocada pela retirada dos indigenas para o
internato, como afirma Juarez, abriu caminho para a ocupagao de nao indigenas,
como latifundiarios, pecuaristas, seringueiros e garimpeiros, que passaram a explorar
as terras tradicionalmente ocupadas pelos Rikbaktsa.

A fala evidencia que, ao retornarem, muitos indigenas encontraram seus
territérios tomados, impossibilitando o reencontro pleno com os espagos de origem.
Essa ocupagao forgada gerou uma ruptura na relagdo ancestral com a terra e
contribuiu para o deslocamento das aldeias, obrigando os Rikbaktsa a reocupar novos
espacos e a lutar por seus direitos.

Essa construgdo social de identidade pode ser explicada por Athila (2006), ao
analisar os servigos prestados a missao pelos alunos do internato de Utiariti. Segundo
a autora, os rapazes e mogas ali educados desempenhavam papéis essenciais na
logistica da missao, ocupando cargos e fungdes considerados inadequados para os
demais Rikbaktsa — aqueles que nao passaram pelo internato. Além disso, “a
catequese continuaria a ser um projeto claramente civilizatério, de educacéo,
disciplinarizacdo e construgdo de trabalhadores cristdos” (Athila, 2006, p. 159).

Por outro lado, o internato também possibilitou que alguns indigenas
aprendessem a ler, conhecer leis e compreender os instrumentos legais de
reivindicacao territorial. Com isso, iniciou-se um processo de articulagdo com a Funai
e de exigéncia de estudos antropoldgicos, o que culminou, apds anos de resisténcia,
na demarcacgao e devolugao oficial de parte dessas terras ao povo Rikbaktsa®.

Os relatos dos ancidaos e liderangas evidenciam que, embora a cultura
Rikbaktsa tenha passado por adaptacdes inevitaveis, ela mantém sua vitalidade por
meio da educacéo diferenciada, da valorizacio da oralidade e da reafirmacao de suas
raizes territoriais e espirituais. A escola indigena, apesar de suas contradi¢des,
configura-se como um espacgo estratégico para o fortalecimento cultural, permitindo
que os jovens dialoguem com o mundo externo sem perder sua identidade.
Compreendendo que a adaptacéo a esse modo de vida é, em certa medida, inevitavel,
a comunidade busca um ponto de equilibrio entre a cidade e a aldeia, de modo a
preservar suas raizes.

A andlise desenvolvida neste capitulo demonstra que a memodria, a identidade
e os saberes Rikbaktsa estdo profundamente interligados. Diante das transformagdes
histéricas e das pressbes externas, o povo Rikbakisa tem enfrentado desafios

significativos na preservacgao de suas tradicdes, especialmente no que diz respeito a



transmissao intergeracional da lingua, dos rituais e dos conhecimentos ancestrais.
Por fim, as memdérias dos contatos histéricos e do sofrimento vivido durante o
periodo do internato de Utiariti reforcam a resiliéncia do povo Rikbaktsa. Essas
narrativas ndo apenas preservam a histéria de resisténcia, mas também orientam as
lutas atuais por direitos territoriais e autonomia. Assim, a cultura Rikbaktsa persiste
nao como um vestigio do passado, mas como uma forga viva, em constante
transformacgao, que projeta seu futuro a partir da sabedoria ancestral e da capacidade

de reinventar-se sem perder sua esséncia.



5. PRODUTO

Conforme as diretrizes estabelecidas pelo Programa de Mestrado Profissional
em Ensino de Histéria (PROFHISTORIA), o desenvolvimento de um produto
educacional de natureza audiovisual e didatica, constituindo uma etapa fundamental
da pesquisa, ao articular conhecimento académico, metodologias de ensino e
demandas pedagogicas no contexto escolar. Alinhado a essas exigéncias, o presente
trabalho propde como produto a elaboracdo de um documentario audiovisual intitulado
"ldentidade, Memoria e Territorio: Saberes do Povo Rikbaktsa", acompanhado de um
roteiro de aula, ambos elaborados de forma colaborativa com membros da
comunidade Rikbaktsa e voltados a utilizagdo no Ensino de Historia.

O documentéario tem como principal objetivo apresentar a histéria do povo
Rikbaktsa sob sua prépria perspectiva, valorizando a oralidade, a memoria coletiva e
0os saberes tradicionais, permitindo que os resultados da pesquisa alcancem a
sociedade e promovam a reflexdo critica em diversos contextos, valorizando os
saberes e as experiéncias de vida do povo Rikbaktsa.

O video promove uma abordagem decolonial da Histéria, contribuindo para que
as pessoas compreendam o passado do Rikbaktsa de forma mais critica e respeitosa
com 0s povos originarios, contribuindo para a reinterpretagéo da histéria regional.

A producao foi estruturada com base em eixos tematicos como: identidade
cultural, cosmologia, impactos da colonizagdo, contato com missionarios, lutas
territoriais e educacgao indigena. Os depoimentos de ancidos e professores Rikbaktsa
conferem ao material uma riqueza ética e epistemoldgica singular, permitindo que o
espectador tenha acesso a uma narrativa construida a partir do préprio povo retratado.

O produto pode ser pensado como material pedagogico e algo que possa ser

utilizado pelos professores, de forma clara e flexivel, analisando que,

Além de se constituirem em elementos que viabilizam a pesquisa na
formagdo docente, s&o caracterizados como ferramentas
pedagodgicas, elaboradas pelos préprios profissionais em formacgao,
que comportam conhecimentos organizados objetivando viabilizar a
pratica pedagdgica (Freire; Guerrini; Dutra, 2016, p. 105-106).
O documentario, portanto, nao € apenas um recurso didatico, mas também uma
ferramenta de resisténcia cultural e afirmacao identitaria, baseada em relatos e
imagens, contribuindo para a disseminagao da cultura e memoria Rikbaktsa e que

possa ser visto através de plataforma digital como o Youtube.com.



A estrutura do documentario foi planejada com o propdsito de apresentar a
historia do povo Rikbaktsa a partir de seus proprios relatos, evidenciando as memorias
e a relagdo com o territério na construgcdo da identidade. Para contemplar tais
expectativas, o documentario aborda aspectos da organizag&o social do povo, bem
como os desafios contemporaneos relacionados a luta pela terra e a preservagao
cultural. O objetivo central foi conectar os depoimentos a imagens e fotografias,
interligando-os aos sons da floresta, na tentativa de construir uma nova representacao
do territorio a partir da perspectiva Rikbaktsa.

Para potencializar o uso pedagdgico do material audiovisual, foi elaborado um
roteiro de aula estruturado, que orienta o(a) professor(a) com o documentario em sala
de aula.

O roteiro de aula atua como complemento indispensavel ao documentario,
transformando a pesquisa académica em uma ferramenta pedagogica de uso pratico.
A simples exibicdo de um filme, por mais impactante que seja, ndo garante a
assimilagao critica do conteudo. O roteiro, portanto, preenche essa lacuna ao fornecer
um guia didatico estruturado para trabalhar os temas abordados no documentario em
sala de aula, como analise critica das imagens e reflexdes sobre a memaria histoérica
e o papel dos povos indigenas na formacéao de territério.

A construgédo do produto educacional foi guiada por uma escuta sensivel as
narrativas do povo Rikbaktsa, respeitando suas dindmicas culturais, seus modos
préprios de contar a histéria e seus direitos a representagao justa. A insergdo do
documentario e do roteiro no contexto escolar busca ndo apenas ampliar o repertorio
critico dos estudantes, mas também fomentar o reconhecimento da diversidade
étnica, linguistica e cultural que constitui a realidade sociocultural.

Dessa forma, o produto educacional aqui proposto contribui para os debates
contemporaneos sobre 0 Ensino de Historia e os direitos dos povos indigenas, sendo
coerente com os objetivos apresentados pelo programa do PROFHISTORIA,
especialmente no que se refere a valorizacdo das multiplas vozes na construcédo do
saber historico e a produgdo de recursos que qualifiquem a pratica docente nos

diferentes niveis da educacgao basica.



CONSIDERAGOES FINAIS

A presente pesquisa teve como objetivo compreender as narrativas de memoria
dos ancidos e professores Rikbaktsa, seus conhecimentos e ancestralidades
culturais, conectando-as aos registros ja existentes, destacando suas memoarias,
identidade cultural e relacdo com o territério como elemento fundamental para a
compreensao da histéria do povo Rikbaktsa.

O trabalho teve como problema a indagagao de como os anciaos e professores
Rikbaktsa narram a sua histéria, incluindo a origem, identidade, territorio e
continuidade cultural?

Assim, foi realizado a pesquisa e entrevistas, afim de atender a este
questionamento, ao ponto que as narrativas dos Rikbaktsa revelaram uma complexa
tapecaria de experiéncias, permeada por uma forte identidade cultural, uma relagao
intrinseca com o territério, e desafios impostos pela sociedade nao indigena.

A luta contra o preconceito, a preservagao da lingua e das tradigdes, a busca
por uma educacgao que contemple suas especificidades e a demanda pela autoria de
sua proépria historia sdo eixos centrais de luta e resisténcia, que através das suas
reivindicagbes, buscam levar a comunidade o desejo de novas geragdes, com 0O
impeto cultural de seus antepassados.

A valorizagao de suas "bibliotecas vivas" e 0 apoio a produ¢ado de materiais por
eles mesmos, constitui passos cruciais para a garantia da memoaria, da cultura e do
futuro deste povo guerreiro e resiliente.

Ao longo deste trabalho, foi possivel perceber que a histéria dos Rikbaktsa é
marcada por tensoes, resisténcias e, sobretudo, por uma profunda ligacdo com a terra,
0s rios e a natureza, elementos que sustenta seus modos de vida, e fazendo disso,
sua forca pela resisténcia de seus espagos € manter assim viva a sabedoria e a
histéria dos ancidos e a continuidade da identidade e cultura do povo.

A territorialidade, para esse povo, transcende a ideia de espaco fisico e passa
a representar um elo cultural, espiritual e ancestral, elemento fundamental da
identidade e cultura. Isso demonstra que os territorios indigenas n&o podem ser vistos
apenas como areas geograficas delimitadas por leis ou tratados, mas sim como
espacgos de memoria, de identidade coletiva e de continuidade cultural.

O territorio carrega consigo uma grandeza de sentimentos, que podem ser

traduzidos com seus contos, mitos, crengas e também pelo significado que traz a



conexao da terra ao homem, relacionado aos espacgos e locais por eles cultuados e
respeitados, como exemplo, os cemitérios e as matas que ligam o espiritual ao real,
numa cosmologia que orienta suas praticas cotidianas, seus rituais e sua relacdo com
todos os seres da natureza, revelando uma visdo de mundo interligada, onde o
territorio € parte viva da existéncia e da organizagao social do povo indigena.

As adaptacdes nos rituais de luto e sepultamento mostram a capacidade de
resiliéncia do povo, que transforma suas praticas sem romper com seus vinculos
espirituais. Assim, a memoria Rikbaktsa é viva, profundamente enraizada no territorio,
configurando-se como um regime proprio de conhecimento e transmissao, essencial
para o entendimento cultural e a continuidade histérica do povo Rikbaktsa.

No entanto, essa relagdo tem sido ameacada por processos de colonizagao,
exploragéo territorial e pressdes culturais, que colocam em risco a transmisséo dos
saberes ancestrais para as geragdes futuras.

A perda acelerada de ancidos, guardides desses conhecimentos, torna urgente
a documentacdo e a valorizacdo dessas memorias, em que o0s entrevistados,
fortaleceram essa necessidade, almejando deixar registros para que os mais jovens
possam realizar essa transmissao.

Através das entrevistas realizadas com os anciaos e professores Rikbaktsa, foi
possivel acessar um rico universo de narrativas orais que revelam trajetorias de luta,
adaptacao e resisténcia frente aos impactos da colonizagdo, da imposicéo religiosa e
da modernizacado forgada, como pode ser citada as experiéncias vividas em um
passado nao tao distante como foi os casos de aproximagao com 0s seringueiros,
padres, colonos e o internato de Utiariti.

A andlise aprofundada da experiéncia no internato de Utiariti, embora ambigua,
evidenciou um espaco de ruptura cultural e linguistica, onde a proibicao da lingua
materna e a imposi¢cao de costumes alheios geraram traumas e perdas identitarias.
Contudo, paradoxalmente, o internato também se configurou como um ambiente de
aprendizado de novas ferramentas e conhecimentos, incluindo a leitura e o
entendimento das leis, que se tornariam cruciais para a luta pela demarcagao de suas
terras.

A pesquisa demonstrou que a retirada dos Rikbaktsa para o internato deixou
suas terras vulneraveis a ocupacgao por latifundiarios, pecuaristas, seringueiros e
garimpeiros. No entanto, a consciéncia politica adquirida pelos indigenas formados no

internato foi fundamental para a articulagcdo com 6rgao governamentias, a exigéncia



de estudos antropolégicos, culminando na demarcagao e devolugéo de parte de seus
territorios. Essa trajetoria ilustra a capacidade do povo Rikbaktsa de transformar o
sofrimento em luta e resisténcia.

Apesar de todas essas adversidades, os Rikbaktsa tém conseguido
ressignificar suas vivéncias, mantendo vivos seus saberes e lutando pela preservagao
de sua lingua, cultura e territério.

A escuta dessas vozes nos levou a refletir sobre o silenciamento histérico a que
foram submetidos os povos indigenas, bem como sobre a importancia de valorizarmos
outras maneiras de produzir e transmitir conhecimento, formas essas baseadas na
oralidade, na ancestralidade e na vivéncia coletiva.

A historia oral, ancorada nesse contexto, mostrou-se uma ferramenta
metodoldgica potente para captar nuances, sentidos e sentimentos que dificilmente
seriam acessados por meio de fontes documentais tradicionais. Ela nos permitiu
enxergar a histéria ndo como uma linha unica e linear, mas como um mosaico de
memorias que se entrelagcam e se resignificam no tempo. Os relatos colhidos
evidenciam como a experiéncia no internato de Utiariti, por exemplo, ainda reverbera
nas subjetividades dos mais velhos, marcando profundamente suas visdes sobre
cultura, educacéao e pertencimento.

Outro aspecto relevante foi perceber a preocupacdo da comunidade com o
futuro de sua juventude. A proximidade crescente entre aldeias e centros urbanos tem
gerado novos desafios a preservagao cultural, acentuando a alteragdo na cultura, o
que para os Rikbaktsa interpretam como processos de aculturagdo e de evasao
identitaria.

Diante disso, torna-se ainda mais urgente promover iniciativas que fortalegam
os vinculos entre os jovens e os saberes tradicionais, utilizando a escola indigena
como espacgo de reafirmacgao cultural, e ndo como simples reprodutora de modelos
hegemonicos. Esses modelos, frequentemente inseridos nas comunidades, refletem
interesses politicos externos e transformam tais espagos em reprodutores de padroes
capitalistas urbanos e europeizados.

A construcao deste trabalho também evidenciou a necessidade de romper com
as abordagens eurocéntricas e homogeneizadoras que ainda persistem nos curriculos
escolares. A inclusdo das narrativas indigenas no ensino de histéria representa um
avanc¢o na luta por uma educagao mais plural, critica e comprometida com a justica

social.



A lingua materna foi o tema mais abordado pelos entrevistados, percebendo
como essa forma de transmissao tem um valor enorme para os Rikbaktsa e a
necessidade de fortalecer isso tanto dentro dos espagos escolares quanto no interior
das comunidades, transformando isso na pauta da resisténcia e enriquecimento
cultural.

O povo Rikbaktsa, com sua histéria, seus saberes e sua cosmovisdo, nos
ensina que o conhecimento ndo esta apenas nos livros, mas também na vivéncia, na
escuta e na oralidade transmitida entre geragdes, fortalecendo a identidade e a ligagao
profunda com o territério e com os ancestrais.

Como produto desta dissertacdo, foram elaborados materiais que possam
servir de instrumento pedagodgico tanto nas escolas indigenas quanto nas escolas
urbanas, promovendo o didlogo intercultural e a valorizagédo das diferentes formas de
construir o conhecimento histérico.

O video documentario, em especial, busca resguardar e difundir a memoéria do
povo Rikbaktsa, funcionando como um arquivo vivo e sensivel das experiéncias
compartilhadas ao longo da pesquisa, contribuindo para um dialogo intercultural, que
envolva o universo indigena e urbano, através dos relatos e imagens dos espagos de
vivéncia desse do povo.

Apesar dos resultados significativos, & importante reconhecer algumas
limitagdes. A pesquisa se baseou predominantemente em relatos orais, o que, embora
enriquecedor, pode apresentar vieses de memdria e interpretagao.

A disponibilidade dos entrevistados e as condi¢gdes de registro das entrevistas
também podem ter influenciado a profundidade de alguns depoimentos. Além disso,
a abrangéncia geografica e temporal do estudo foi delimitada, ndo permitindo uma
analise exaustiva de todas as aldeias Rikbaktsa ou de todo o periodo histérico de
contato.

Essa complexidade de informacbes sobre o povo Rikbaktsa contribuiu para
uma compreensao mais profunda e nuancada das relagdes entre memoaria, identidade
e territorio, ao mesmo tempo que destacou os limites do conhecimento produzido.

Por fim, € importante reconhecer que esta dissertacdo nao encerra a discussao,
mas abre caminhos para novas pesquisas e reflexées. O estudo da histdria sob a d6tica
indigena & um campo fértil e necessario, que desafia nossas certezas e nos convoca
a revisitar os fundamentos da nossa pratica como educadores e pesquisadores.

A historia do povo Rikbaktsa é parte fundamental na compreensao da historia



e das culturas diversas que contemplam o Estado de Mato Grosso e ao reconhecé-
la, damos um passo importante rumo a construgdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria. Em suma, esta dissertacdo representa um passo significativo para o
reconhecimento da histéria do povo Rikbaktsa e como ferramenta de transformacao
cultural no ensino de histéria, na qual, ao ouvir e compartilhar as vozes Rikbaktsa,

reafirmamos o protagonismo deste povo na construgcédo da sua propria histéria.
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APENDICE

Roteiro para entrevista aos participantes da pesquisa

1- Para vocé, como é ser indigena?

2- Conte-nos como vocé se percebe diante do ndo indigena?

3- Como a histdria do indigena € contada por pessoas nao indigena?

4- Fale sobre o que vocé sente quando o n&o indigena fala dos povos indigenas de
forma preconceituosa.

5- Conte-nos a historia do povo Rikbaktsa.

6- Conte-nos sobre o que € Mato Grosso para o povo Rikbaktsa.

7- Qual o significado de territorio para os Rikbaktsa?

8- Como os anciaos e professores da etnia Rikbaktsa narram sobre suas origens, a
organizagao da

educacéao e a continuidade da cultura a partir do contato com o nao indigena?

9- Qual a referéncia que eles tinham e tém do seu territério?

10- Conte-nos sobre como se deu o contato do povo com o nao indigena? Quem
eram eles?

11- Como vocé (professor, anciao, lideranga) contam a Histéria de Mato Grosso ou
de seu povo para as futuras geragdes?

12- O que fazem para manter as especificidades da cultura Rikbaktsa?

13- Conte-nos sobre o ensino de historia na escola e na sua aldeia.

14- Qual a importancia para o povo, de ter uma escola dentro da aldeia?

15- Vocé gostaria de acrescentar algo que nao foi perguntado nessa entrevista?



Roteiro para Documentario: Memoria, Identidade e Territério: Dialogando com

os saberes Rikbaktsa

Tempo aproximado: 30 minutos

1. Introdugao- "Nosso Caminho na Meméria"

Cenas de abertura: Imagens aéreas da floresta amazébnica, rios, e aldeias
Rikbaktsa,alternadas com imagens de atividades realizadaspelo povo.

Narragao inicial:

Mato Grosso, um estado conhecido por sua vasta biodiversidade, tradigées e riquezas
culturais, guardam histérias que vao além dos livros didaticos e podem despertar o
nosso conhecimento sobre os povos indigenas que habitam este imenso Estado.
Entre os muitos povos que habitam essa terra, os Rikbaktsa, também conhecidos na
histéria como 'Canoeiros’ ou “orelhas de pau”, carregam consigo uma narrativa
ancestral que desafia o tempo e a colonizagao.

Memodria, identidade e territorio. Trés pilares que sustentam a existéncia dos povos
originarios. Entre eles, o povo Rikbaktsa, que caminha com sua historia preservada
nos cantos, nas narrativas e na terra que habita. Este documentario € um convite para
escutar, ver e sentir o mundo sob a otica dos que sempre estiveram aqui.

Vozes:

"Antes que o mundo fosse como é hoje, nos, 0s Rikbaktsa, ja estavamos aqui. Nossos
ancestrais habitavam esta terra, cuidando dela e sendo cuidados por ela. Nossa
historia é a histéria desta terra e de todas as suas criaturas.” (Exemplo — Ancido)
Obs:

* Especificar o objetivo pelo qual esta fazendo esse documentario

* Falar que a histéria era contada pela perspectiva do colonizador e porque néo falar
na visao do povo colonizado.

* A narragdo inicial pode ser feita com a fala do narrador e a fala do anciao

Musica de fundo: Sons da floresta e cantos tradicionais Rikbaktsa.

Titulo do documentario

melodia suave e envolvente, criando uma atmosfera de mistério e ancestralidade.

2. O Povo Rikbaktsa: Quem Sao? O que é ser indigena para o Rikbaktsa?
Entrevistas com anciaos e professores Rikbaktsa:

“N6s somos os Rikbaktsa, o povo da floresta. Vivemos aqui ha milhares de anos, antes



rn

dos néo indigenas chegarem. Nosso nome significa 'Povo Guerreiro'." (exemplo)
* Origem;

* Mito;

* Organizagao;

* Relagdo com a natureza;

* Cultura;

* Produgao de alimentos, artesanato, etc.

Imagens: Aldeias, artesanato, cerimdnias tradicionais, e atividades cotidianas.
Narragao:

"Os Rikbaktsa sdo um povo indigena que habita a regido noroeste de Mato Grosso,
proximo ao rio Juruena. Sua cultura é profundamente ligada a floresta, aos rios e aos
espiritos da natureza." (Exemplo)

Destaque: A relacdo espiritual com a terra e a importancia da oralidade na

transmissao de conhecimentos.

3. A Chegada dos Nao Indigenas e o contato com outros povos.

Depoimentos de liderancas Rikbaktsa:

"Quando os brancos chegaram, trouxeram doencas, violéncia e destruicdo. Muitos de
nos morreram, e nossas terras foram invadidas." (Exemplo)

* fala sobre o contato com seringueiros e outros povos indigenas que habitavam a
regiao.

Imagens de arquivo: Fotografias antigas de expedigdes, mapas coloniais, e registros
de conflitos.

Narragao:

"A partir da expanséo das frentes colonizadoras, os Rikbaktsa enfrentaram invasées
de suas terras, os conflitos dizimaram grande parte de sua populagdo. O
enfrentamento dos Rikbaktsa com outros povos indigenas era inevitavel." (Exemplo)

. Destaque: * Como se dava a relagdo com os outros povos indigenas;

* Como aconteceu os primeiros contatos com o nao indigena;

* quais foram os impactos desse contato?

* Como se deu o ciclo da borracha no Mato Grosso?

* Processo de colonizagao apés 22 Guerra Mundial.

Imagens:



Fotografias de época, mapas coloniais, cenas reencenadas com o cuidado de
respeitar os simbolos culturais.

Destaque:

A resisténcia do povo Rikbaktsa e a luta pela sobrevivéncia cultural. A ruptura causada

no tecido social, o luto coletivo e as formas de resisténcia silenciosa.

4. O Contato com os Missionarios

Entrevistas com membros da comunidade:

"Os missionarios chegaram dizendo que queriam nos ajudar, mas trouxeram
mudancgas que afetaram nossa cultura. Eles proibiram nossas cerimbnias e nos
obrigaram a sequir suas crengas." (Exemplo)

Imagens: Missdes religiosas, igrejas em aldeias, e registros historicos.

Narragao:

“No século XX, a atuagcdo de missionarios catolicos e evangélicos trouxe impactos
profundos a cultura Rikbaktsa, muitas vezes suprimindo tradigbes e impondo novas
formas de vida." (Exemplo)

Destaque: A ambiguidade do contato com os missionarios, que trouxe tanto apoio
quanto perdas culturais.

* Como foi o contato com os missionarios;

* como ficou organizado o povo a partir do contato com os missionarios;

* Comente sobre o Utiariti.

* Qual era o papel do internato?

5. A Luta pela Terra: Direito e Resisténcia

Depoimentos de liderangas e jovens Rikbaktsa:

"Nossa terra é nossa vida. Sem ela, ndo somos nada. Lutamos para garantir o direito
de viver como nossos ancestrais viveram." (Exemplo)

Imagens: Demarcacgao de terras, protestos, e reunides com autoridades.

Narragao:

"A partir da década de 1980, os Rikbaktsa iniciaram uma longa batalha pela
demarcagdo de suas terras, enfrentando fazendeiros, madeireiros e o0 avango do
agronegocio." (Exemplo)

* O que representou para o povo, a perda de territorio;

* O que significa a terra para o povo Rikbaktsa?



* Como foi a luta para reconhecimento de territério?

* O impacto da exploragao da riqueza pode causar ao territério Rikbaktsa;

* Quais sao as estratégias de resisténcia do povo para a preservagao do territorio e
sua cultura?

Imagens:

Protestos, assembleias, mapas territoriais indigenas, cenas da mata sendo devastada
versus areas protegidas.

Destaque:

Territério como arquivo vivo da memoria coletiva. A importancia da terra para a

identidade e sobrevivéncia do povo Rikbaktsa.

6. A Cultura Rikbaktsa Hoje: Educagao, Resisténcia e Futuro

Cenas de atividades culturais: Dancas, rituais, pinturas corporais, e artesanato.
Entrevistas com jovens Rikbaktsa:

"Estamos aprendendo com nossos professores e ancidos a valorizar nossa cultura e
a lutar por nosso futuro. Queremos que nossas tradi¢ées continuem vivas." (Exemplo)
Narragao:

"Hoje, os Rikbaktsa buscam revitalizar suas tradigcbes e fortalecer sua identidade,
enquanto enfrentam os desafios do mundo moderno." (Exemplo)

* Falar sobre a educacgao indigena, como foi o inicio e suas evolugoes;

* Qual a importancia da educagao dentro da comunidade?

* 0 que pbde ser aprendido com o passado e quais perspectivas para o futuro da
comunidade;

* Iniciativas de revitalizagdo da tradicdo e cultura Rikbaktsa dentro e fora da
comunidade;

* Quais os desafios enfrentados pelo povo Rikbaktsa?

Imagens:

Aulas em escolas indigenas, rodas de conversa, jovens aprendendo com os mais
velhos, oficinas culturais.

Destaque: A resisténcia cultural e a esperanga para as futuras geragdes. Educacao
como ferramenta de empoderamento e como forma de traduzir a memoria para o

futuro.

7. Conclusao: O Sonho e Futuro dos Rikbaktsa



Depoimentos finais de anciaos e jovens:

"Nossa histéria ndo acabou. Continuamos lutando, resistindo e sonhando com um
futuro em que nossa cultura seja respeitada e nossa terra protegida."(Exemplo)
Imagens de encerramento: Criancas brincando na aldeia, rios, e a floresta
amazobnica.

Narragao final:

"A histéria de Mato Grosso nao pode ser contada sem a voz dos Rikbaktsa. Eles sdo
guardibes de saberes ancestrais e de uma conexdo profunda com a terra. Sua luta é
um lembrete de que a preservagéo da cultura e da natureza séo indissociaveis. Esta
€ a historia de Mato Grosso pela perspectiva do povo Rikbaktsa.” (Exemplo)

Musica de fundo: Cantos tradicionais em tom ritualistico de encerramento.

* O sonho do Rikbaktsa;

* 0 papel da educacéao para preservagao da historia e cultura;

* Reflexado sobre a importancia de contar a histéria sob diferentes perspectivas;

* Falar sobre a valorizagao e o respeito aos povos indigenas.

8. Créditos Finais

Lista de participantes: Ancidos, liderangas, jovens e colaboradores.
Agradecimentos: Organizagdes indigenas, pesquisadores, e equipe de produgao.
Musica: Cantos Rikbaktsa e sons da floresta.

Nota: O documentario deve ser produzido em colaboragdo direta com o povo
Rikbaktsa, garantindo que sua voz e perspectiva sejam centrais em todas as etapas

do processo.



ROTEIRO DE AULA

Titulo: Memdria, Identidade e Territério: Dialogando com os saberes Rikbaktsa.
Publico-alvo: Ensino Médio (2° e 3° anos).

Carga horaria sugerida: 5 aulas de 50 minutos.

Objetivo geral

Compreender a historia do povo Rikbaktsa a partir de suas préprias narrativas,
refletindo sobre a cultura, a identidade e os impactos ocasionados pelo tempo a partir
do contato com os nao indigenas, de modo a valorizar a diversidade étnico-cultural

reconhecendo a importéncia dos saberes indigenas.

Objetivos especificos

Desenvolver o pensamento critico a partir do uso de fontes orais e audiovisuais
na constru¢cao do conhecimento histérico.

Identificar elementos da cultura Rikbaktsa como os mitos, os rituais, a relagao
com a natureza e as formas de organizagao;

Analisar os impactos do contato com os nao indigenas na trajetéria histérica e
cultural do povo Rikbaktsa;

Discutir os processos de luta por territério, educacao e identidade cultural,

estimulando o respeito e a empatia pelas culturas indigenas.

Conteudos abordados

Povos indigenas no Brasil e em Mato Grosso;

Histdria e cultura do povo Rikbaktsa;

Colonizagao, missoes religiosas e seus impactos;

Territério, memaria e resisténcia indigena;

Metodologia e recursos

Para abordar o tema, os conteudos serdo trabalhados em 5 aulas assim
divididas:
Aula 1 — Introducao ao tema

Apresentagao do tema da aula e contextualizagao sobre os povos indigenas no

Brasil e no Mato Grosso.



Nesta aula sera discutido alguns textos sobre os processos de colonizagao do
Brasil e motivos que levaram essas pessoas migrarem para o territério onde hoje é o
Estado de Mato Grosso e compreender conceitos de territorio, levando-os a refletirem

sobre a ligagado do ser humano a natureza.

Aula 2 — Discussao do tema e exibicao do documentario

Exibicdo do documentario: Memdria, Identidade e Territério: Saberes do Povo
Rikbaktsa;

Orientar os alunos para observarem e anotarem os seguintes aspectos durante
0 video:

A relagdo com a terra e a natureza;

O que o documentario apresenta sobre as tradicdes culturais;

Os impactos da chegada dos néo indigenas;

A educacgao e os sonhos para o futuro.

Aula 3 — Debate e analise critica

Para atender a esta aula, sera realizado uma roda de conversa guiada por
perguntas-chave como direcionamento para que eleve o teor do debate. Os
questionamentos serédo assim direcionados:

Qual sua compreensao sobre as culturas que vivem na regido e proximos a
cidade onde moramos?

Como o povo Rikbaktsa conta sua historia?

Qual é o papel da terra para esse povo?

Quais foram as consequéncias do contato com os ndo indigenas, como
missionarios, seringueiros e colonizadores?

O que podemos aprender com os Rikbaktsa sobre memoarias e cultura?

Conjuntamente a essas respostas, sera utilizada a analise coletiva de trechos
do documentario, fazendo pausas para comentarios;

Por fim, fardo uma comparagdo com o que os livros didaticos tradicionais

costumam apresentar sobre os povos indigenas.

Aula 4 — Roda de conversa com o Rikbaktsa
Para esta aula serdo convidadas pessoas do povo Rikbaktsa para fazer uma

roda de conversa e aproveitar os conhecimentos discutidos nas aulas anteriores para



produzir questionamentos e curiosidades sobre o povo afim de gerar aproximacgao e

respeito aos povos indigenas e em especifico o povo Rikbaktsa.

Aula 5 — Atividade pratica

Para esta aula, faremos a producdo de um texto, que tera como propdsito
averiguar o grau de compreensao que cada pessoa teve das discussdes e do tema.

Como sugestdao de tema, podera ser utilizado: “O que aprendi com os
Rikbaktsa”, “Territorio e Memdria: o que isso significa para mim?”, ou “Como a escola
pode valorizar as culturas indigenas?”.

O professor pode criar uma exposicao em cartazes ou mural com frases,

desenhos e os textos produzidos sobre o povo Rikbaktsa;

Avaliagao

A avaliacdo sera diagnéstica, processual e formativa, considerando a
participagdo ativa nas discussbes e a capacidade de analise critica do conteudo
apresentado no documentario, despertando o respeito a diversidade cultural e aos

saberes tradicionais dos povos indigenas.

Recursos didaticos

Documentario Memoria, Identidade e Territério: Dialogando com os saberes
Rikbaktsa (video);

TV, computador ou projetor multimidia;

Caderno, lapis, papel para atividades;

Copias de trechos selecionados do documentario ou transcricoes de falas, se
necessario;

Textos abordando temas sobre os povos indigenas.



