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RESUMO

SANTOS, Miracema Alves dos. Didspora, diversidade e racismo religioso na Baixada
Fluminense: a construcao do conhecimento histérico em uma escola de Duque de Caxias.
2025. 134f. Dissertacdo (Mestrado Profissional em Rede Nacional PROFHISTORIA) —
Faculdade de Formacao de Professores, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sao
Gongalo, 2025.

Atendendo as determinagdes da Lei 10.639/2003, modificada pela Lei 11.645/2008, esse
trabalho tem como objetivo a identificagdo dos problemas decorrentes do racismo religioso
nas escolas publicas da Baixada Fluminense, em particular no municipio de Duque de Caxias,
e o estudo de memorias e historias dos povos de religiosidades de matrizes africanas e
indigenas, a partir da “diaspora baiana”, que resultou no estabelecimento de diversas Casas de
Candomblés na Baixada Fluminense e na preservacdo de um modo de vida herdado de
seus/suas ancestrais de origens africanas. Entendo que o conhecimento desse aspecto da
histéria local proporcionou aos/as estudantes da Escola Municipal Professora Hilda do Carmo
Siqueira, em Duque de Caxias, onde desenvolvi minhas proposi¢cdes pedagdgicas, a
perspectiva de valorizacao da diversidade do lugar, de reconhecimento de suas identidades
historicas e de superagdo de ideias racistas pautadas no eurocentrismo religioso e na
colonialidade do saber. As proposi¢oes pedagogicas utilizadas: elaboracdo das arvores
genealdgicas e a construgdo das historias familiares dos/as estudantes; elaboracdo de letras de
samba narrando as historias da Baixada Fluminense; a visita a uma Casa de Candomblé, como
a um museu vivo onde estdo resguardados aspectos da cultura religiosa ¢ modos de vida de
matrizes africanas; e a elaboracdo de mapas para a identificagdo dos caminhos de suas
ancestralidades, foram fundamentais para o desenvolvimento dos conceito de didspora e de
racismo religioso, relacionados a uma perspectiva decolonial do ensino de histéria, com
minhas turmas de oitavo e nono anos. Tais proposi¢des estiveram fundamentadas nas analises
de Stela Caputo, sobre como o ambiente escolar se relaciona com criangas e adolescentes de
religiosidades de matrizes africanas; de bell hooks no sentido de elaboragdo de praticas
pedagdgicas que promovam a escuta e a inclusdo dos/as estudantes como protagonistas do
processo de ensino-aprendizagem; de Verena Alberti que propde a utilizagao de recursos que
promovam a percepc¢do entre os/as estudantes de que sdo agentes da histéria; e de Leonor
Arfuch que pontua a importancia de se trabalhar o biografico na educa¢do como uma das
formas de reconhecimento ético das diferengas e da propria identidade. Tedricos como Stuart
Hall, J. Vansina, Hampate Ba e Oy¢éronké Oyéwumi serviram de base para a andlise do
conceito de diadspora para além do trafico e escravizacao de africanos e afrodescendentes a
partir de uma nova perspectiva de conhecimento das diferentes culturas e producdo de
diferentes saberes e modos de vida. O conceito de memoria em Catroga referenciou a relagao
entre passado, presente e futuro na ideia de ancestralidade.

Palavras-chave: Baixada Fluminense; candomblés; didspora; diversidade; ensino de historia;
eurocentrismo; histdria local; memoria; racismo religioso.



ABSTRACT

SANTOS, Miracema Alves dos. Diaspora, diversity, and religious racism in Baixada
Fluminense: the construction of historical knowledge in a school in Duque de Caxias. 2025.
134f. Dissertagdo (Mestrado Profissional em Rede Nacional PROFHISTORIA) — Faculdade
de Formacao de Professores, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sao Gongalo, 2025.

In accordance with the provisions of Law 10.639/2003, amended by Law 11.645/2008, this
work aims to identify the problems arising from religious racism in public schools in Baixada
Fluminense, particularly in the municipality of Duque de Caxias, and to study the memories
and histories of peoples with African and indigenous religious roots, based on the "Bahian
diaspora," which resulted in the establishment of various Candomblé houses in Baixada
Fluminense and the preservation of a way of life inherited from their African ancestral roots. I
believe that understanding this aspect of local history has provided students at the Municipal
School Professor Hilda do Carmo Siqueira in Duque de Caxias, where I developed my
pedagogical proposals, with the perspective of valuing the diversity of the place, recognizing
their historical identities, and overcoming racist ideas based on religious Eurocentrism and the
coloniality of knowledge. The pedagogical proposals used included: the preparation of family
trees and the construction of students' family histories; the creation of samba lyrics narrating
the stories of Baixada Fluminense; a visit to a Candomblé house, akin to a living museum
where aspects of religious culture and ways of life of African roots are preserved; and the
development of maps to identify the paths of their ancestries, which were fundamental for the
development of the concepts of diaspora and religious racism, related to a decolonial
perspective of history teaching with my eighth and ninth-grade classes. These proposals were
based on the analyses of Stela Caputo regarding how the school environment relates to
children and adolescents with African religious roots; bell hooks’ ideas on creating
pedagogical practices that promote listening and inclusion of students as protagonists in the
teaching-learning process; Verena Alberti's suggestion to use resources that foster students'
awareness of themselves as agents of history; and Leonor Arfuch's emphasis on the
importance of working with the biographical in education as a means of recognizing
differences and one’s own identity ethically. Theorists such as Stuart Hall, J. Vansina,
Hampate B4, and Oyeronké Oyéwumi provided the foundation for analyzing the concept of
diaspora beyond the trafficking and enslavement of Africans and Afro-descendants from a
new analytical perspective of different cultures and the production of diverse knowledge. The
concept of memory in Catroga referenced the relationship between past, present, and future
and the idea of ancestry.

Keywords: Baixada Fluminense; candomblé; diaspora; diversity; history teaching;
eurocentrism; local history; memory; religious racism.
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INTRODUCAO

Eu (primeiro dia de aula)

Mulher da agua que fertiliza (Oxum)
Filha do ventre da lama (Nan4)

Renasce aluna

Identidade marcada pela diaspora (Sogbo)
Sou Daniel, futuro ancestral

Sou porque fui Valentina, Paulina
Estefania e Semirames

Guardia da memoria

Minha experiéncia nas salas de aula de escolas publicas da Baixada Fluminense como
professora preta e do Candomblg, revelada, principalmente, pelo uso de roupas brancas as
sextas-feiras e outros sinais de minha identidade religiosa, e pela interrogacdo de alunos e
alunas sobre minha condi¢ao de “macumbeira” - ao que sempre respondo, educadamente, que
ndo, pois ndo faco “macumba” contra ninguém, mas sim, sou do Candomblé - escancara o
preconceito, ou melhor, o racismo religioso do qual sempre fui, € continuo sendo, alvo
durante minha vida profissional em sala de aula. Por outro lado, as salas de aula das escolas
publicas da Baixada Fluminense sdo majoritariamente compostas por alunos e alunas pretos,
pretas, mesticos € mestigas, mas que, em sua maioria, ndo se reconhecem como tal. Sabemos
que essa dificuldade foi construida historicamente e refor¢ada pelas praticas e conteudos
voltados para o ensino de Histéria no Brasil marcado pelo eurocentrismo e pela colonialidade
do poder e do saber, de acordo com Anibal Quijano (2005).

Ainda falando sobre minha experiéncia profissional, lembro-me de vérias
circunstancias onde fui estimulada por colegas de trabalho (professores, diretores e
pedagogos) a negar ou esconder minha cultura religiosa. Lembro-me de situagdes em que fui
impedida por algumas dire¢des de escolas de trabalhar conteidos de historia e cultura da
Africa e dos afrodescendentes, com a desculpa de que os responsaveis nio veriam com bons
olhos as atividades propostas.

Minha trajetéria como estudante de escola publica a professora de escola publica foi
marcada por um processo de reafirmagao constante de minha cultura e identidade. Da mesma
forma em que fui estimulada a negar minha cultura religiosa, no ambiente escolar, como aluna
e como professora, meus alunos e alunas ainda sao levados a fazer o mesmo. Alguns, ao final

da aula, se sentem seguros para me “confessarem” que também sdo do Candomblé ou da
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J4

Umbanda. Nesses momentos, percebo o quanto ¢ importante minha postura de jamais
esconder minha identidade religiosa, no sentido em que as palavras convencem, mas 0s
exemplos arrastam. Assim, minha aula come¢a pelo que sou, por minha postura,
posicionamento e militadncia antirracista e decolonial, proporcionando aos e as estudantes a
percep¢ao de um mundo nao monologico, mas multicultural, onde a diferenca deve ser vista
como riqueza ¢ ndo como ameaga. “Ninguém negara que o reconhecimento do Outro como
seu semelhante ou como um igual sempre foi um problema; renegar o Outro ¢ de certa forma
afirmar a propria identidade a partir dessa negagdo.” (Nogueira, 2020, p. 23)

Quando fui empossada no cargo de Professora de Historia da Prefeitura Municipal de
Duque de Caxias, em 1998, tinha acabado de ser iniciada, por minha tia, que se tornou minha
Iyalorixa, Almerinda Rocha Brito, como vodunsi' de Oxum e Oxossi, na Casa de Candomblé
fundada por meu avd Cicero Alves da Rocha. Como a casa era da minha familia, fui uma
crianca de Candomblé, embora tenha sido iniciada com 33 anos. Sobre as dificuldades que
uma crianca de Candomblé enfrenta em um ambiente escolar que reproduz o racismo
religioso, Stela Guedes Caputo (2012) considera o fato de que, para essas criangas, esconder
sua religido ¢ uma forma de nao sofrer preconceito e perseguigdes na escola, facilitando suas
relagdes de convivio e permanéncia naquele ambiente.

A crise de identidade nas salas de aula da Baixada Fluminense se expressa tanto no
que se refere a questdo étnica quanto ao espaco geografico. Ha pouco tempo, comecamos a
observar esfor¢os no sentido de constru¢ao de uma historia da Baixada Fluminense. Dessa
forma, viver na Baixada era viver em um lugar sem histéria e, portanto, sem memoria.

De acordo com Caputo (2012), os/as estudantes dos Candomblés sempre estiveram na
escola, mas a escola nunca esteve no terreiro. Na presente pesquisa, ao contrario, trabalhamos
o tema da diaspora africana a partir da constitui¢ao da casa de Candomblé de minha familia,
na Baixada Fluminense, em S3o Jodo de Meriti. Sensibilizei ¢ estimulei os/as estudantes, a
partir de minha histéria familiar — que comeca com minha ancestral mais antiga, por parte de
mae, minha tataravo, Maria Valentina da Concei¢do —, a construirem suas arvores
genealogicas, buscando suas origens ancestrais e culturais, experimentando, assim, como se
produz o conhecimento histdrico. Apos a elaboragdo da arvore genealdgica, eles e elas foram
orientados a escrever suas historias familiares, a partir dos relatos de seus familiares e das
demais fontes que conseguiram encontrar, como fotos, registros de casamento, nascimento e

outras.

! Vodunsi sdo aquelas pessoas que incorporam o Vodun, como o Orix4 ¢ chamado na nagdo Jeje.
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Para o estudo da didspora elaborei mapas historicos sobre o percurso feito por meus
ancestrais, de origem baiana, entre a Africa (Daomé) e o que hoje é o Brasil (incluindo Bahia,
Rio de Janeiro e Baixada Fluminense), culminando na fundag¢do da Casa de Candomblé na
Baixada Fluminense.

Grande parte dos terreiros de Candomblés no estado do Rio de Janeiro estd situada na
Baixada Fluminense.

Segundo Leda Maria Martins (2021), a diaspora africana provocou uma expansao do
conceito de familia e dos vinculos de parentesco entre os africanos e afrodescendentes
“presentes no ambito das Casas, dos terreiros de Candomblés e nos festejos dos reinados, por
exemplo, e nos inimeros outros modos de recomposi¢ao da heranca e da memoria africana
transcriadas nos territorios americanos (Martins, 2021, p. 40).

O valor cultural e historico atribuido a Ancestralidade pelos adeptos das religidoes de
matriz africana garante um permanente didlogo entre o passado, o presente e o futuro. Os

Ancestrais vivem em seus valores e praticas cotidianos.

A cultura é uma producdo. Tem sua matéria-prima, seus recursos, seu “trabalho
produtivo”. Depende de um conhecimento da tradicdo enquanto “o0 mesmo em
mutacdo” e de um conjunto efetivo de genealogias. Mas o que esse “desvio através
de scus passados” faz é nos capacitar, através da cultura, a nos produzir a nods
mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos. Portanto, ndo ¢ uma questdo do que
as tradi¢cdes fazem de nds, mas daquilo que nods fazemos de nossas tradi¢des.
Paradoxalmente, nossas identidades culturais, em qualquer forma acabada, estdo a
nossa frente. Estamos sempre em processo de formagdo cultural. A cultura ndo ¢
uma questdo de ontologia, de ser, mas de se tornar. (Hall, 2013, p. 49)

A visita ao terreiro, com as turmas do nono ano, foi fundamental na composi¢ao dos
elementos didaticos para o estudo da didspora, a partir do conhecimento daquele local, de
religiosidade de matriz africana, como um museu onde estdo resguardadas as tradi¢des e os
modos de vida daqueles povos afrodescendentes. A elaboragdo das arvores genealogicas teve
inicio com minhas turmas do oitavo ano, e o trabalho de intervencdo pedagogica terminou
com os/as mesmos/as estudantes, no nono ano do ensino fundamental, no ano seguinte.

As inovagoes trazidas ao ensino de Historia pela Lei 10.639/2003 se constituem em
elementos que aprofundaram o processo de democratizagao do ensino, no Brasil, tanto pela
chave do conhecimento da histéria e cultura africana e afro-brasileira, quanto pela do acesso
ao ensino superior de estudantes afrodescendentes. Esse acesso, embora ndo estivesse

presente nas determinagdes da lei, posto que promovido pela adogdo do sistema de cotas nas
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institui¢des de ensino superior, esteve intimamente relacionado as demandas daqueles que
lutaram pela adocdo da lei” e ao seu principal objetivo.

A Lei 10.639/2003 foi modificada pela Lei 11.645/2008, com a inclusdo da
obrigatoriedade do estudo da historia e cultura dos povos indigenas. O reconhecimento de que
a aprovacao das leis foi resultado das lutas dos movimentos sociais, no caso, especialmente
das varias organizagdes que constituem o Movimento Negro, € nao uma iniciativa da
comunidade académica, ¢ revelador da poténcia transformadora dos movimentos sociais e do
protagonismo de militantes e intelectuais afrodescendentes e indigenas. “De forma inédita,
como fruto das lutas dos movimentos sociais foram introduzidas a Historia da Africa e das
culturas afro-brasileiras e a Historia dos indigenas.” (Bittencourt, 2018, p. 142).

Passados vinte anos, o ambiente escolar ainda ¢ um campo de batalha sobre a questao
da efetivagdo da lei no sentido de sua aplicabilidade as diferentes disciplinas e contetidos.
Alguns professores, mesmo os das ciéncias humanas, ainda consideram desnecesséaria a
obrigatoriedade do ensino da histdria e da cultura africana e afro-brasileira. A resisténcia se
expressa e se justifica de varias maneiras. A falta de conhecimento sobre a histéria da Africa e
da historia e cultura dos afrodescendentes, e a falta de recursos que atingem a escola e a
educagdo, de um modo geral, e, no caso especifico, da aplicacdo e efetividade da Lei. No
limite, a propria postura preconceituosa de professores, direcdo e equipe que consideram
desnecessario ou pouco importante a mudanca de enfoque dos contetidos ministrados de
forma a incluir a histéria e cultura africana, afrodescendente e indigena.

Todos os professores, independente da disciplina que ministram, devem incluir o
ensino da cultura e da histéria africana, afro-brasileira e indigena em suas aulas. Dessa forma,
a tematica ndo se restringe a seara exclusiva dos professores de Historia.

O problema de ensinar o que ndo se aprendeu e as iniciativas no sentido de elaborar e
fornecer material didatico para os profissionais da educacdo incluirem uma nova tematica em
seus curriculos e contetidos t€ém sido uma constante no processo historico educacional, no
Brasil.

Embora os autores de livros didaticos direcionados para o ensino de Historia nos
niveis fundamental e médio tenham incluido em suas obras os estudos sobre diferentes

culturas (orientais, africanas e americanas), ainda observamos a submissao do conteudo a uma

* A Lei 10639/2003 ¢ de autoria da Deputada Federal Esther Grossi, do Partido dos Trabalhadores do Rio
Grande do Sul e do Deputado Benhur Ferreira, do Partido dos Trabalhadores do Mato Grosso do Sul. A citada lei
resultou do Projeto de Lei 259 de 1999 e foi aprovada e sancionada pelo entdo Presidente da Republica Luis
Inacio Lula da Silva, em 09 de janeiro de 2003. Ela alterou a LDB (Lei de Diretrizes e Bases, 1996) e instituiu a
obrigatoriedade, no ensino fundamental e médio, publico e particular, do ensino de Histéria e Cultura Africana e
Afro-Brasileira (Pereira; Silva, 2012, p. 1).
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logica eurocéntrica, especialmente no que se refere a tradicional periodizagdo historica. Neste
sentido, Luis Fernando Cerri utiliza a ideia de inércia, de repouso, que contribuiria para
explicar por que, “mesmo com uma formacdo bastante contemporanea, critica e ilustrada,
professores formados em Historia sdo atraidos para acomodar-se aos canones estabelecidos
secularmente em sua profissao.” (Cerri, 2017, p.14).

Apesar da resisténcia a que me referi acima, também observamos um grande esforgo
no sentido de producdo de material didatico e de novas formas de abordagem e orientagao
dos/das estudantes, no processo de aprendizagem da historia e cultura dos afrodescendentes e
indigenas. Esses esforcos t€ém superado as simples comemoragdes do dia 20 de novembro e
do dia 19 de abril e o perigo de folclorizagao da tematica para uma mudanga de postura dos
profissionais da educagao.

A Constituicdo Federal de 1988 ¢ um marco legal do processo de redemocratizacio
politica. O direito a educagdo estd inscrito entre os direitos e garantias fundamentais, como
um direito social, em seu Art. 6°. Ela determina, em seu Art. 205, que a educagdo ¢ um direito
de todos e dever do Estado e da familia.

Se, por um lado, a escola foi aberta para todos pela Constituigdo de 1988, que
universalizou o direito a educacdo, as leis 10.639/2003 e 11.645/2008, por outro,
aprofundaram o processo democratico ao incluir a historia de todos, operando uma releitura
sobre a concepgdo tradicional de “povo brasileiro” ao enfatizar nossas diferencas étnico-
raciais. Assim, “o estudo de Historia se destaca por mudancas marcantes em sua trajetoria
escolar que a caracterizavam, até recentemente, como um estudo mnemodnico sobre um
passado criado para sedimentar uma origem branca e cristd.” (Bittencourt, 2018, p. 127).

A obrigatoriedade do estudo da historia e cultura de afrodescendentes e indigenas
projetou novas possibilidades sobre a fungdo tdo propalada pelos pesquisadores e tedricos da
Histéria do ensino da Historia como elemento formador de uma identidade nacional, no
contexto do Estado Imperial, tendo esse modelo de ensino da Historia atravessado a mudanca
do Estado Imperial para o Republicano e permanecido quase que intacto até o processo de
redemocratizagdo po6s-ditadura militar. “A crise de um sistema politico, o qual tentou encarnar
a nagdo, coloca em crise a propria ideia de que algum sistema especifico possa representa-la,
donde se insurge a perspectiva da historicidade e subjetividade dos discursos, curriculos e
programas estatais.” (Cerri, 2017, p.14).

No mesmo sentido, Kabengele Munanga afirma: “Sem construir a sua identidade

‘racial’ ou étnica, alienada no universo racista brasileiro, o negro nao podera participar do
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processo de construcao da democracia e da identidade nacional plural em pé de igualdade,”
(Munanga, 2015, p.25).

Dessa forma, a democratizagdo politica abre a perspectiva de uma educacio e de um
ensino mais democratico e, portanto, mais inclusivo. “Percebe-se que, para além do escolar, o
ensino e a aprendizagem nao escolares sdo fatores decisivos.” (Cerri, 2017, p. 17). A sensagdo
de que a escola ¢ um ambiente homogéneo encobre, muitas vezes, seu carater etnocéntrico €
racista, ao naturalizar os comportamentos e valores de uma determinada cultura em
detrimento de outros. O normal e regular ¢ que todos sejam cristdos. “Se todos fossem
brancos nao haveria racismo, né, professora?” Essa foi a pergunta de uma aluna durante uma
aula sobre a relacdo entre a escravizagao de africanos e indigenas e o racismo contra as
populagdes afrodescendentes e indigenas na atualidade.

Hoje, quando construo minha aula-texto® sobre a captura, a deportagdo, o comércio ¢ a
escravizagao dos povos africanos, vejo a expressao horrorizada de meus/minhas alunos/as do
ensino fundamental. Quando revelo que todas aquelas atrocidades foram cometidas com as
béncaos da Igreja Catolica, que inclusive construiu uma justificativa, segundo a qual os povos
africanos descendiam de Caim, assassino de seu irmdo Abel e, por isso, eram pecadores e
deveriam pagar seus pecados sendo castigados com toda a violéncia da escravizagdo, eles ndo
conseguem compreender como cristdos foram capazes de tanta violéncia. Neste momento, ¢
preciso relembrar que foram cristdos europeus, dos séculos XV ao XIX, que fizeram parte de
um projeto de colonizagdo, dominagdo e saque da Africa, da Asia e da América. Esse
conhecimento historico do passado nos permite refletir sobre as violéncias e atrocidades ainda
cometidas contra os povos pretos e indigenas no presente, decorrentes do racismo estrutural,
que atravessa todas as esferas de nossas relagdes. A busca da reflexdo sobre o tempo presente
se faz a partir do reconhecimento de que “o tempo presente pode significar um limite ao
desenvolvimento da propria historia, se essa presenca significar a completa supressao das
diferencas temporais entre presente e passado, tdo fundamentais para o estudo da historia”
(Silva, 2017, p.101). Assim, meus/minhas leitores/alunos/as sdo sempre convidados/as a
viajar pelo passado sabendo que estamos interpretando-o a partir de nossos valores e

vivéncias no presente.

¥ O conceito de “aula-texto” é de Ilmar Rohloff de Mattos, que entende que, ao organizar a aula, o professor,
selecionando os textos e os direcionando as especificidades de seus alunos, que ocupam um lugar central na
relagdo que se estabelece entre autor(professor)-leitor(aluno), se torna um autor. “Professores ¢ escritores de
historia contam uma histdria; ao texto escrito corresponde a aula. Ambos sdo autores; ambos fazem Historia.”
(Mattos, 2006, p. 7)
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Para além do entendimento de que nossas institui¢des foram organizadas e funcionam
de forma conservadora, sendo a escola e, consequentemente, a educagdo exemplo de
manuten¢do de estruturas sociais que fortalecem a exclusdo, a invisibilidade, a violéncia, o
preconceito € o racismo, o reconhecimento da atuagdo transformadora dos movimentos
sociais, entre eles 0 Movimento Negro, ¢ obrigatorio.

Nesses vinte anos da vigéncia da lei 10.639/03, a escola e a academia foram invadidas
pelo tema da Historia e cultura da Africa e dos afrodescendentes, que passou a ocupar um
lugar e a fazer parte da grade curricular. No entanto, também assistimos a um processo de
intensificagdo do racismo religioso, propagado pela maioria das igrejas neopentecostais, que
funcionou como uma resposta a acao transformadora da obrigatoriedade da lei. A escola
passou a receber um grande contingente de alunos e alunas evangélicos e evangélicas,
influenciados pelo fanatismo religioso e pela ideia bélico-mercadoldgica de que as outras
religides devem ser combatidas e vencidas. Entre as religides que devem ser combatidas, as
de matrizes africanas, os Candomblés e as Umbandas, ocupam um lugar especial, expresso
pelo racismo religioso.

O preconceito histérico contra as populagdes indigenas e afrodescendentes e contra
todas as suas manifestacoes culturais, suas tradi¢des, valores ¢ modos de vida esta na base do
racismo religioso.

No limite, a luta que se trava na atualidade ¢ a luta entre, de um lado, os defensores da
Constituicdo de 1988 e do Estado Democratico de Direito, que preconiza os direitos e
garantias individuais, entre eles o Estado laico e a liberdade religiosa, e, de outro, os
defensores de uma ditadura fascista neopentecostal. A escola, por sua vez, tem a fungao de
combater a desinformagdo e a manipulagdo politico-religiosa de seu corpo discente e, muitas
vezes, de parte de seu corpo docente.

O contexto politico atual ¢ de exacerbacdo de uma mentalidade conservadora,
neoliberal e individualista, pautada em um discurso religioso de 6dio, na suposta meritocracia
e na supremacia religiosa branca. Essa mentalidade, no Brasil, estd relacionada a
colonialidade de poder que nos atravessa historicamente. Segundo Luiz Rufino a educagdo

decolonial ¢ a chave para a superacao dessa heranga colonial, na medida em que:

Para os seres que habitam as margens e esquinas do planeta, para as vidas alteradas
pela violéncia colonial e para aqueles que desfrutam dos privilégios, da protegdo e
dos poderes herdados e mantidos nessa arquitetura da violéncia e exclusdo, a
educacdo ndo pode ser meramente entendida como uma politica de preparagdo para
o mundo ou como forma de acesso a agenda curricular vigente. A educag¢do ndo
pode gerar conformidade e alimentar qualquer devaneio universalista. A educacgdo
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ndo pode estar ligada a qualquer defesa de desenvolvimento humano e de seu carater
civilizatdrio que esteja calcada em uma tnica 16gica. Em outras palavras, a educagio
ndo pode estar a servico do modelo dominante, pois ela, em sua radicalidade, ¢ a
forga motriz que possibilita enveredarmos e nos mantermos atentos e atuantes nos
processos de descolonizagdo. (Rufino, 2021, p. 10)

Assim como Carmen Teresa Gabriel, entendemos a producdo do conhecimento
historico “como territorio de disputas de memorias e produtor de identidades.” (Gabriel, 2023,

p. 164). Segundo Gabriel:

Revisitar o passado tornou-se uma estratégia interpretativa das mais acionadas nas
lutas politicas e identitarias contemporaneas, deslocando sentidos de “verdade
historica”, de “ciéncia historica” e de “conteudo histérico escolar”. A querela em
torno dos “revisionismos historicos” ¢ um exemplo dessa natureza maleavel do
passado cujos usos podem se tornar armas de lutas potentes pela hegemonizagao de
projetos de sociedade em nosso presente. (Gabriel, 2023, p. 164)

O investimento politico no discurso religioso de o6dio, na contramao dos ideais
democraticos de respeito as diferengas, tem sido utilizado como captador de votos, nas
municipalidades da Baixada Fluminense, e tem sido vitorioso.*

A escola, neste cenario de desvalorizagdo da ciéncia, do conhecimento ¢ do outro, ou
seja, das diferencas, tem sofrido constantes ataques. No ano de 2023, vivenciamos, inclusive,
uma situacao, jamais imaginada, de ter um dia marcado para que as escolas fossem atacadas.
Ameacas que, felizmente, ndo se concretizaram, mas que nos deixaram com uma forte
sensagdo de inseguranca € de que nossa sociedade estd passando por um contexto de profunda
crise de valores sobre o papel e a importancia de nossas instituigdes educacionais e
democraticas, de um modo geral.

Apesar de sua funcdo muito mais conservadora do que transformadora das estruturas
sociais, como ja pontuamos, a escola sempre ¢ vista como uma ameaga, especialmente a
escola publica que retine a maioria dos/as estudantes provenientes das camadas populares,
filhos e filhas da maioria trabalhadora de baixa renda, ou seja, pobre e preta. A escola publica
¢ uma espécie de quilombo moderno, onde a maioria afrodescendente exercita seu direito a

educagdo, no entanto, limitado pelas péssimas condi¢des estruturais a que ¢ submetida.

* Durante a pandemia de Covid, o prefeito de Duque de Caxias declarou, nos meios de comunicagio, que as
igrejas evangélicas de Duque de Caxias permaneceriam abertas, pois a cura viria de Cristo. Tal declaracdo
expressava o negacionismo cientifico de parte da extrema direita e o uso politico da fé levado as ultimas
consequéncias, ao colocar em risco a vida da populagdo de Duque de Caxias. Além disso, o prefeito referiu-se
apenas as igrejas evangélicas, desconsiderando a existéncia de outras religiosidades no municipio e colocando-se
como prefeito apenas dos evangélicos. https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2020/03/25/prefeito-
de-duque-de-caxias-diz-que-nao-fechara-igrejas-cura-vira-de-la.htm.
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Neste cendrio, se faz necessario saber como proporcionar a esses/essas estudantes
condigdes de formacao de uma percepgao critica da sociedade, ampliando seus horizontes de
expectativas e de experiéncias. Como proporcionar a eles e elas a consciéncia de que sdo
cidaddos e cidadds com prerrogativas e expectativas de direitos e exercicio de cidadania®?
Como semear a ideia de que o respeito ao outro ¢ um dos fundamentos da sociedade
democratica, e que ndo existe cidadania sem o outro, sem respeito as diferengas? Como
trabalhar o conceito de igualdade como uma ideia construida a partir do reconhecimento das
diferencas: das diferentes culturas e das diferentes historias? Enfim, como pensar um
curriculo que ndo leve em conta, simplesmente, o sucesso individual, mas o reconhecimento
do outro?

Lucimar Fonseca Silva (2021), ao eleger como objeto de seu estudo a lideranga
feminina nos terreiros de Candomblés, debrucou-se sobre uma das mais antigas e tradicionais
casas de Candomblés da Bahia, o Gantoi. Neste sentido, sua dissertacdo contribui e dialoga
com meu estudo sobre a casa de Candomblé fundada por Cicero Alves da Rocha, na Baixada
Fluminense, com o objetivo de dar continuidade a heranca deixada por sua ancestral e avo,
Maria Valentina da Conceigdo, segunda Iya (Mae) do Zoogodd Bogum Malé Rundo, iniciada
no século XIX pela fundadora Ludovina Pessoa. A constitui¢do do Bogum, situado na cidade
de Salvador, reafirma a questdo da lideranca feminina nos antigos candomblés da Bahia
proposta pela autora, que entende ‘“‘ser necessario discutir sobre racismo e intolerancia
religiosa dentro do espago escolar, por intermédio de acdes pedagogicas, que possibilitem a
compreensdo dos preconceitos € os desconstruam. A escola tem esse papel, o de orientar”.
(Fonseca, 2021, p.12).

Além disso, meu trabalho enfatiza a diaspora (Africa-Daomé/Brasil-Salvador-BA-Rio
de Janeiro-Baixada Fluminense), pontuando o percurso histérico-geografico de luta e
resisténcia de uma familia para manter viva sua tradi¢do ancestral e sua fixagdo em Sao Jodo
de Meriti, na Baixada Fluminense. Trabalhei a Baixada Fluminense como um local de
estabelecimento de varias Casas de Candomblés, de origem baiana, que imprimiram uma
diversidade religiosa ao lugar, a partir das religiosidades de matrizes africanas.

Sensibilizados pelo conhecimento dessa historia familiar, na localidade onde eles
vivem e estudam, os alunos e alunas estudaram a diaspora africana para além da ideia de

escraviddo/dominagdo do afrodescendente. Trafico e escraviddo foram compreendidos em

> Quando nossos/as estudantes terminam o ensino fundamental, dentro de uma previsdo de equilibrio idade-série,
ou seja, entre 15 e 16 anos, ja sdo considerados aptos a exercerem seu direito constitucional de escolher os
representantes politicos, embora a previsdo do direito de votar seja facultativo a partir dos 16 anos, de acordo
com o Art. 14, paragrafo 1°, alinea “c” da Constitui¢do Brasileira de 1988.
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uma perspectiva mais ampla, tendo os conceitos de didspora, memoria e heranga ancestral a
funcdo de estimular os/as estudantes a buscarem suas herancas ancestrais no processo de
formacao de suas identidades culturais e historicas.

Daniel Jos¢ Ramos da Silva (2022) trabalha com as ideias de imperialismo cristdo e
apropriacdo cultural como formas de intensificacdo da invisibilidade e do preconceito
religioso contra os afrodescendentes. “As tentativas de desvencilhar a cultura negra de sua
religiosidade ¢ um aspecto importante do imperialismo cristdio e da cultura capitalista
industrial que entende vantajoso a comercializacdo de outras culturas num fendémeno
conhecido como apropriagdo cultural.” (Silva, 2022, p. 36). Como intervencao pedagogica, a
elaborou uma cartilha sobre o Candomblé e sua ritualistica, objetivando a superacao de um
curriculo que entende eurocéntrico e racista.

Ao afirmar que a cultura negra ¢ totalmente atravessada pela religiosidade, o Autor
dialoga com nossa ideia de que o candomblé ¢ um modo de vida, pois sua ritualistica envolve
renascimento e reaprendizado em conexdao com os Orixas/voduns/enquices e o Ax¢é (forca
vital). Essa conexdo envolve formas especificas de se vestir, de se alimentar, de se banhar, de
dangar e de se relacionar. Tudo ¢ aprendizado a partir da conexdao com o sagrado, que ¢
entendido para além da dicotomia sagrado/profano, caracteristica da religiosidade crista.

Carolina Barcellos Ferreira (2016) construiu sua intervengdo pedagdgica sobre
religiosidade de matriz africana a partir de material selecionado em trés museus do Rio de
Janeiro, com o objetivo de problematizar a intolerancia religiosa a partir do estudo dos objetos
encontrados. Dessa forma, ao ressaltar a questao da importancia da memoria, do patrimonio e
dos bens culturais, em uma perspectiva de inclusdo das camadas populares, dialoga com nossa
ideia de direito a memoria. Entendemos que o reconhecimento dos antigos terreiros de
Candomblés como lugares onde estio resguardados patrimonios histdricos é fundamental para
0 combate a intolerancia religiosa.

A colegdo “Nosso Sagrado” exposta no Museu da Republica ¢ um exemplo desse
movimento de recuperagdo e resguardo da memoria ancestral, pois suas pecas foram
resgatadas do Museu da Policia Civil do Estado do Rio de Janeiro, fruto das incursdes da
policia a Casas de Candomblés e Terreiros de Umbandas, nas primeiras décadas do século
XX, como provas de agao criminosa, prevista no Codigo Penal de 1890, que criminalizava as
religides de matrizes africanas. Esse movimento de conservacdo da memoria ancestral
também pode ser observado na organizagdo de memoriais dentro dos espagos dos proprios

terreiros de Candomblés.
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No primeiro capitulo, seguindo uma das sugestdes da banca examinadora na
qualificacdo, comego apresentando as intervencdes pedagogicas realizadas com minhas
turmas dos oitavos e nonos anos, invertendo um pouco a ordem em geral seguida pelas
dissertagcdes do ProfHistoria, de forma a articular os assuntos desde o inicio da dissertagao.

Com o objetivo de trabalhar a desconstrucao do racismo religioso, propus que os € as
estudantes construissem suas arvores genealdgicas e que dessem vida a arvore contando suas
historias familiares, buscando seus ancestrais, suas origens étnicas e a formagdo de suas
identidades, pontuando a trajetoria de seus familiares até a chegada a Baixada Fluminense.
Com o objetivo de fazer a relacdo entre suas historias familiares e a historia da Baixada
Fluminense, propus que se agrupassem e elaborassem letras de sambas contando as histérias
da Baixada Fluminense. Esse trabalho deu origem ao projeto “O samba conta a historia da
Baixada Fluminense”, com culminancia no més da Consciéncia Negra.

No segundo capitulo trabalhei o conceito de “racismo” tendo como base a ideia de
“raca” como constru¢do da modernidade eurocéntrica, com o objetivo de desenvolver a
tematica do racismo religioso na Baixada Fluminense, partindo da ideia de mudanga de foco
do estudo antropolégico das religides de matrizes africanas para o enfoque nas questdes
relacionadas ao combate ao racismo religioso e sua relagdo com a atuacdo do movimento
negro.

No terceiro capitulo, trabalhei a importancia da constru¢do do conhecimento sobre a
historia local para os/as estudantes das periferias e narro a didspora de minha familia, desde o
Reino do Daomé¢ até a Baixada Fluminense, passando por Salvador, na Bahia, onde minha
tataravd participou da fundacdo de uma das Casas de Candomblés da nacdo jeje mais antiga
da Bahia, no século XIX.

Como complemento a intervengdo pedagogica elaborei um mapa da didspora africana,
demonstrando minha didspora familiar, do Reino do Daomé — hoje, na regido do atual Benin —
até o municipio de Sao Jodo de Meriti (Baixada Fluminense), no estado do Rio de Janeiro,
que podera ser utilizado de forma interativa pelos/as estudantes que poderdo contar suas
historias familiares, pontuando os deslocamentos de seus ancestrais até o local onde vivem na

atualidade.
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1 IDENTIDADE E CONSTRUCAO DO CONHECIMENTO HISTORICO NA
ESCOLA MUNICIPAL PROFESSORA HILDA DO CARMO SIQUEIRA

Todos nos, na academia e na cultura como um todo, somos chamados a renovar
nossa mente para transformar as instituicdes educacionais — e a sociedade — de tal
modo que nossa maneira de viver, ensinar e trabalhar possa refletir nossa alegria
diante da diversidade cultural, nossa paixdo pela justica e nosso amor pela liberdade.
(hooks, 2013, p. 50)

Neste capitulo, fago um relato das atividades pedagogicas propostas e desenvolvidas
com minhas turmas nos anos de 2023 e 2024, na Escola Municipal Professora Hilda do
Carmo Siqueira, com o objetivo de trabalhar a temadtica do racismo religioso na Baixada
Fluminense. No ano de 2023, minhas turmas do oitavo ano (801 e 802), construiram suas
arvores genealdgicas, estimuladas pela narrativa da histéria da didspora de minha familia do
Reino do Daomé, no continente africano, ao municipio de Sao Jodo de Meriti, na Baixada
Fluminense, no estado do Rio de Janeiro, tendo resultado na fundagao da Casa de Candomblé,
no ano de 1965, que existe até hoje naquela localidade, ou seja, hé sessenta anos, tornando-se
parte da histdria do lugar. No ano de 2024, propus que déssemos vida a arvore genealogica,
para que eles contassem suas historias familiares, buscando seus ancestrais, suas origens
étnicas e a formagdo de suas identidades, pontuando a trajetdria de seus familiares até a
chegada a Baixada Fluminense.

Como continuidade do estudo sobre o racismo religioso e a didspora africana, propus
uma visita a Casa de Candomblé¢ de minha familia, proporcionando aos/as estudantes um
estudo de caso nos moldes de uma visita a um museu, para que tomassem conhecimento dos
valores, tradi¢des e modos de vida dos afrodescendentes que resguardaram suas tradigdes
religiosas de matrizes africanas em didlogo com as culturas indigenas.

A ultima atividade proposta — a elaboracdo de sambas, contando as historias da
Baixada Fluminense - revela o quanto a historia ¢ dinamica, pois aconteceu a partir da decisdao
de uma escola de samba do grupo especial do Rio de Janeiro, de escolher como seu enredo
para o desfile de fevereiro de 2024 a nagdo Jeje do Candomblé¢ e o Bogum, Casa de
Candomblé fundada em Salvador no século XIX, sendo minha tataravd, por parte de mae,
uma das fundadoras. Assim, pudemos utilizar o samba da G.R.E.S. Unidos de Viradouro
como conteudo para o conhecimento das origens histéricas da Casa de Candomblé fundada
por meu avo, em Sao Jodo de Meriti, ¢ como instrumento pedagogico para a construgdo das

narrativas sobre as historias da Baixada Fluminense.
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1.1 A construcao da arvore genealogica

Em 2023, propus aos/as estudantes de minhas turmas do oitavo ano que construissem
suas arvores genealogicas. Essa proposicdo pedagogica tinha como principal objetivo
despertar nos/as estudantes a curiosidade em relagdo a suas origens ancestrais, a partir do
compartilhamento com os/as mesmos/as de minha histéria familiar. Sobre a importancia do
conhecimento da histéria familiar na construcao da identidade do individuo Alberti afirma

que:

E claro que ¢ importante, para a construgdo da identidade do individuo, que ele
conhega sua historia familiar: quem foram e o que fizeram seus antepassados? Esse
conhecimento permite que se situe no mundo e na historia e que forme uma espécie
de capital intelectual e afetivo, que pode carregar para novas relagdes. (Alberti,
2006, p.3)

A proposta de levar os/as estudantes a conhecerem suas origens a partir de suas
pesquisas esteve referenciada pela pratica pedagogica de construcdo do conhecimento a partir
do protagonismo e da escuta deles e delas. O conhecimento historico adquire sentido para o/a
estudante quando este/a adquire a percepg¢dao de que ¢ parte da historia. Ao elencar os
objetivos de seu trabalho, “Biografia dos avos: uma experiéncia de pesquisa no ensino
médio”, Verena Alberti observa a importancia de “enfatizar a relagdo entre a historia e nossas
vidas, ou seja, fazer o aluno se sentir parte da histéria, a medida que privilegia, em sua
pesquisa, a relacdo entre momentos historicos e a vida concreta de seus antepassados.”
(Alberti, 2006, p. 2)

Meu posicionamento no lugar de escuta, mas também de narradora, ao contar a eles e
elas minha propria histéria familiar, conduziu minha proposicdo pedagogica ao caminho
proposto por hooks, que entende ser necessario trilhar o caminho em dire¢do a uma educagdo
para a pratica da liberdade, onde todos, professores e alunos, estejam dispostos a correr o

risco de se abrir:

Os professores que esperam que os alunos partilhem narrativas confessionais, mas
ndo estdo eles mesmos dispostos a partilhar as suas, exercem o poder de maneira
potencialmente coercitiva. Nas minhas aulas, ndo quero que os alunos corram
nenhum risco que eu mesma ndo vou correr, ndo quero que partilhem nada que eu
mesma ndo partilharei. Quando os professores levam narrativa de sua propria
experiéncia para a discussdo em sala de aula, elimina-se a possibilidade de atuarem
como inquisidores oniscientes e silenciosos. (Hooks, 2013, p. 35)
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Ao se questionar sobre a importancia de trabalhar o biografico na educagdo, Leonor

Arfuch pontua:

Sem embargo, o poder de falar de si, da experiéncia cotidiana e da trama familiar, de
situagdes e conflitos nos distintos ambitos de pertencimento € uma ajuda inestimavel
para a criagdo coletiva e o aprendizado, a0 mesmo tempo em que o conhecimento
reciproco pode contribuir justamente para o reconhecimento ético das diferengas —
étnicas, religiosas, culturais, de género etc. — em estagios iniciais de formacdo. A
biografia pode integrar-se também a propria expressao criativa em qualquer tema, se
for dado um lugar. (Arfuch, 2016, p. 240)

A proposi¢ao desencadeou uma série de questdes e obstaculos. Os/as estudantes
questionaram o fato de que ndo tinham conhecimento de suas origens paternas e/ou maternas,
de que ndo conheciam ou nao tinham contato com seus avds e/ou bisavoés; enfim, que nao
saberiam como comegar, ou que, no minimo, suas arvores genealogicas ficariam incompletas.
Tais questdes oportunizaram o didlogo sobre como se constitui o conhecimento historico,
partindo das fontes encontradas e utilizadas na pesquisa, buscando o preenchimento das
lacunas, mas compreendendo a impossibilidade de obtencao de todas as respostas. Expliquei
que o conhecimento historico tem como principais eixos estruturantes o tempo historico, a
memoria e a narrativa. Produzimos conhecimento historico a partir das perguntas que fazemos
no presente, o que nos leva a uma organizacao dos tempos: passado, presente e futuro. O ato
de contar, ou narrar, significa articular sujeito, tempo e espaco em um enredo, uma trama.

A organizac¢do do tempo € subjetiva, ou seja, individual e estd intrinsecamente ligada
ao exercicio da memoria, como lembranca e esquecimento. Segundo Catroga, existem
“predisposicdes que condicionam os individuos a selecionar o seu passado, processo
psicologico em que as escolhas sdo sempre acompanhadas pelo que se olvida, pois, quer se
queira quer nao, escolher ¢ também esquecer, silenciar ou excluir.” (Catroga, 2001, p. 26).

Expliquei a minhas turmas que, desde crianca, ouvia a palavra “Daomé” nas cantigas
que faziam parte dos rituais religiosos na Casa de Candomblé fundada por meu avo e que,
naquela época, ndo fazia a menor ideia do significado daquela palavra. No entanto, sentia, na
forma como as cantigas eram interpretadas, um sentimento de saudade, uma necessidade de
lembrar, de me reconectar com algo que havia sido afastado, mas que jamais seria esquecido.
Aos poucos fui adquirindo o conhecimento de que se tratava de um lugar no continente
africano — na verdade, o “Reino do Daomé”, que hoje corresponde ao atual pais Benin, de
onde minha tataravo Maria Valentina, provavelmente, havia sido deportada para o Brasil. Mas

que existiam varias lacunas na minha propria arvore genealogica e que o conhecimento da
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existéncia de minha tataravo esta ligado a sua importancia na tradi¢ao religiosa de parte de
minha familia que preservou seus ensinamentos religiosos através de varias geragdes.
J. Vansina e A. Hampaté Ba problematizam a questao das fontes, buscando ultrapassar

a dicotomia entre fontes orais e fontes escritas. Estes autores trabalham a oralidade como

\ J4

tradicdo e nao como oposi¢do a escrita. A oralidade ¢ um modo de vida. E cozinhando,
dangando, cantando, rezando e contando que os povos de tradi¢do oral fazem e registram sua
historia. Assim, oralidade ndo é auséncia de escrita; ¢ uma forma de vida. De acordo com

Vansina:

Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como meio de comunicagao didria,
mas também como um meio de preservacao da sabedoria dos ancestrais, venerada no
que poderiamos chamar elocugdes-chave, isto é, a tradicdo oral. A tradi¢ao pode ser
definida, de fato, como um testemunho transmitido verbalmente de uma geracao
para a outra. Quase em toda parte, a palavra tem um poder misterioso, pois palavras
criam coisas. Isso, pelo menos, ¢ o que prevalece na maioria das civilizagdes
africanas. Os Dogon® sem divida expressam esse nominalismo de forma mais
evidente; nos rituais constatamos em toda parte que o nome ¢ a coisa, ¢ que “dizer” é
“fazer”.

A oralidade é uma atitude diante da realidade e ndo a auséncia de uma habilidade.
(Vansina, 1982, p. 157).

Dessa forma, expliquei aos/as estudantes que seria possivel que utilizassem os relatos
de seus familiares como fontes orais. Eles/elas compreenderam que suas pesquisas para a
constru¢do de suas arvores genealogicas teriam também, como base inicial, os relatos orais e
que algumas historias, nomes e palavras, provavelmente, eles ja teriam ouvido seus familiares
contarem. Sobre a relacdo entre memoria, historia e a importancia do ntcleo familiar na

formagao da identidade historica dos individuos, Fernando Catroga pontua:

Na modernidade, o nucleo social em que, paradigmaticamente, se concretizou a
assun¢do da heranga como norma, ou melhor, como divida, foi a familia. (A
memoria do eu € sempre, em primeira instancia, uma memoria de familia). E é a
este nivel que melhor podera surpreender os lacos que existem entre identificacdo,
distingdo, transmissdo e a sua interiorizagdo como norma: recorda-se o espirito de
familia porque € necessario pleitea-lo, retransmiti-lo e reproduzi-lo. De fato, os
complexos, as reminiscéncias comuns ¢ as repeti¢des rituais (festas familiares), a
conservacdo de saberes ¢ simbolos (fotografias e respectivos albuns, a casa dos pais
ou dos avoés, as campas ¢ mausoléus, os marcos de propriedades, os papeis de
familia, os odores, as cangdes, as receitas de cozinha, a patronimia, os nomes), a par
da responsabilidade da transmissdo do conteudo das herangas (espirituais ou
materiais), sdo condi¢cdes necessarias para a criagdo de um sentimento de pertenga
em que os individuos se reconhecam dentro de totalidades genealdgicas que, vindas
do passado, pretendem, sem solugdo de continuidade, projectar-se no futuro. E,
mesmo quando existem revoltas individuais contra esta fun¢do integradora (como

% Os Dogon sio um grupo étnico que vive no planalto central do Mali, na Africa Ocidental. Segundo Claudia
Neiva de Matos (2005), eles possuem uma linguagem especifica para seus rituais religiosos € comunicagdo com
0s ancestrais.
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nos conflitos de geragdes) ¢ ainda dentro deste mundo que elas se afirmam.
(Catroga, 2001, p. 27).

Propus, como atividade auxiliar, a leitura de partes do artigo do norte-americano Alex
Haley (2021), “Historia negra, historia oral e genealogia”, em sala de aula, onde o autor relata
como, a partir da oitiva das conversas de suas tias e avos, desde crianga, tomou conhecimento
de palavras e nomes que, mais tarde, lhe permitiram reconstituir sua historia familiar e
descobrir o local onde seu primeiro ancestral, trazido do continente africano, vivia e foi
capturado, reencontrando seu povo de origem e reconstituindo sua arvore genealdgica e a
diaspora de sua familia. Contei que, quando era adolescente, assisti a série “Raizes” e li o
livro de Alex Haley que contava a historia de seu ancestral, capturado na Africa e levado para
os Estados Unidos da América, como escravizado.

Apos essas atividades os/as estudantes compreenderam que, apesar das lacunas que
ndo conseguiriam preencher, seria possivel a constru¢cdo de suas arvores genealdgicas,
combinando as fontes orais e documentais, assumindo o papel de construtores do

conhecimento histérico. Neste sentido, Alberti pontua:

Como relatar a historia dos avos sem perder de vista a historia da sociedade em que
viveram? Como reunir informagdes de diferentes fontes, entre elas os relatos dos
proprios familiares e, com elas, construir um texto coerente capaz de explicar ao
leitor quem foram e o que fizeram aquelas pessoas? Além disso, como lidar com as
questdes delicadas, com assuntos que ndo convém ser explicados, ou para os quais
ndo se conseguiu explicagdo suficiente? E quando a historia dos avos se torna
comum — quando se casam, por exemplo? Como lidar com biografias entrelagadas?
Todos esses desafios talvez mostrem, para o aluno, que, ao produzir o texto da
histéria de seus avos, estd selecionando, fazendo adequagdes, descobrindo
novidades, reiterando esquecimentos, omitindo detalhes, enfim, ajustando
experiéncias a linguagem e vice-versa. Mutatis mutandis, esses sdo também 0s 0ssos
do oficio do historiador. (Alberti, 2006, p. 2)

1.2 Dando vida a arvore genealdgica

Em 2024 permaneci com os/as estudantes do ano anterior, agora no nono ano, € propus
a atividade de “dar vida a arvore genealogica”, ou seja, de contar suas historias familiares a
partir das informagdes obtidas na pesquisa para a elaboracdo da arvore, contando de que
forma seus antepassados chegaram a Baixada Fluminense, suas origens étnicas, suas

profissdes e modos de vida.
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Propor a estudantes do oitavo e do nono ano, ou seja, do segundo segmento do ensino
fundamental, de uma escola publica, na Baixada Fluminense, que pesquisassem ¢
construissem um texto histérico, a partir das fontes que encontrassem, foi bastante
problematico, pois esbarramos na alfabetizagdo incompleta e nas dificuldades de escrita
desses e dessas estudantes, além do desinteresse daqueles responsaveis que desconsideram o
fato de que a escola precisa de sua participacao no processo de ensino-aprendizagem de seus
filhos. Acostumados a simplesmente reproduzir as paginas do livro ou do caderno, no que,
muitas das vezes, também demonstram algumas dificuldades, os e as estudantes levaram um
tempo para entender que seriam criadores(as)/escritores(as) de seu trabalho. Por outro lado,
considerei o resultado de alguns trabalhos bastante satisfatorio, tanto na forma como os/as
estudantes relataram suas historias familiares, quanto no conteido das narrativas,
demonstrando criatividade e interesse pela atividade.

As andlises das histérias familiares revelam que a maior parte dos/das estudantes ¢
descendente de imigrantes nordestinos e de origem negra e indigena. Em quase todos os
relatos encontramos um ou varios antepassados de algum estado do nordeste. Alguns relatos
pontuam as circunstancias que levaram a migra¢ao dos antepassados para o Rio de Janeiro,
como no caso da estudante que conta sobre uma trajetoria de violéncia nas relagdes familiares
de seus antepassados, que resultou no assassinato de seu bisavd por um irmdo, € na migragao
de seu avd da Paraiba para o Rio de Janeiro, devido a disputas pela terra entre membros da
propria familia e ao receio de sua bisavo de que seu avd também fosse assassinado. Essa
mesma aluna, ao contar sobre o casamento de seus pais, se refere ao seu avdO como uma
pessoa “bem racista”, pois 0 mesmo nao via com bons olhos o casamento de seu filho com
uma mulher preta, no caso, a mae da aluna, que ¢ baiana. Outra aluna, cujo avd também
migrou da Paraiba, relata que o mesmo era um homem negro, que veio para o Rio de Janeiro e
conseguiu um emprego na Refinaria de Petréleo de Duque de Caxias (REDUQUE). Outra
aluna escreveu sobre a avd, que era baiana, negra e uma lyalorix4 do Candomblé.

Uma estudante relatou que um antepassado veio do México e que, por isso, ela tem um
sobrenome mexicano, ¢ que o av0, antes de falecer, pediu que a familia conservasse o
sobrenome, pois era unico. Outro aluno relatou que sua avo ¢ branca e descendente de
argentinos e que a mesma ¢ uma lyalorixa do Candomblé.

Nos relatos também sdo bastante recorrentes as situagdes de violéncia e abandono das
avos e das maes pelos seus maridos. Uma aluna, cuja bisavo veio do Recife, escreveu em sua
narrativa sobre o casamento dos avds: “minha avd passou por bastante coisa em seu

casamento com meu avd e coisas que ela pediu para ndo ser contado aqui.” Outro aluno
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contou que sua avo foi abandonada por seu avo, que saiu para comprar leite para sua mae e
desapareceu, e que, anos mais tarde, sua mae conseguiu reencontrd-lo com uma nova familia e
conhecer seus irmaos e irmas.

Em quase todas as narrativas aparecem ancestrais negros e/ou indigenas. Sabemos,
como ja pontuamos, que a grande maioria dos/as estudantes de escolas publicas da Baixada
Fluminense ¢ de origem negra e indigena, mas que eles e elas tém grande dificuldade de
reconhecer essa origem quando declaram a cor de sua pele, mesmo quando sdo visivelmente
negros e negras.” Assim, ao contar sua historia familiar, os/as estudantes tiveram a
oportunidade de encontrar sua origem e reconhecer alguns aspectos de sua identidade, assim
como a possibilidade de comegar a compreender a formacao de sua subjetividade a partir de
suas herancas ancestrais, de sua didspora familiar e dos lagcos de afetividade familiar. A
importancia da familia e as relagdes de afeto (ou sua auséncia) estiveram presentes em varias
narrativas.

Embora com muitos aspectos em comum, como a migracdo nordestina e outros que
atravessam as historias familiares dos/as estudantes de escolas publicas da Baixada
Fluminense, foi importante perceber as diferentes historias, trajetorias e afetividades, que
marcam suas identidades. Um estudante relatou a dor de ver a avd, que era muito proxima e
participou ativamente de sua criagdo e educacdo, ficar doente com Alzheimer, e que ajudou os
pais a cuidar da avo, invertendo as posi¢cdes. Outra relatou a alegria da avd com seu
nascimento, pois a avo lhe contava que seu sonho era ter uma netinha.

Com relagdo as fontes pesquisadas, alguns ficaram bastante entusiasmados com a
descoberta de fotografias e documentos antigos que seus pais e avos, ao contarem as historias
familiares, partilharam com eles e elas. Uma estudante encontrou a certiddo de casamento de
sua bisavo e uma fotografia de seu avd, que descreve como “muito interessante o corte de
cabelo num estilo bem igual ao daqueles filmes antigos”.

Dando vida as arvores genealdgicas realizamos (eu e os/as estudantes) a ideia presente
na metodologia da histéria que entende a narragdo como sistematizacdo de lembrangas do
vivido e da “escrita de vida que ‘d4 vida’ a uma historia”. (Gongalves, 2020, p. 71).

Eles e elas puderam compreender que t€m historia e sdo parte dela e que suas historias

tém conexdo com questdes sociais mais amplas, nas quais estdo inseridas. Catroga utiliza as

70 fendomeno do colorismo pode ser observado entre os/as estudantes que, mesmo sendo filhos/filhas de méie ou
pai negra/negro, raramente se declaram como negros ou negras. Essa questdo de nossa cultura marcada pela
politica do branqueamento da sociedade brasileira, posta em pratica pelo governo republicano, apos a aboli¢do
da escravizacdo, alimentou a postura de negagdo das origens negras e¢ o apagamento das populagdes
afrodescendentes.
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formulagdes de memoria social € memoria coletiva em didlogo com a personalidade, por
entender que a formacgdo do eu de cada individuo serd, assim, inseparavel da maneira como
ele se relaciona com os valores da(s) sociedade(s) e grupo(s) em que se situa e do modo

como, a luz do seu passado, organiza o seu percurso como projeto (Catroga, 2001, p. 21).

Figura 1 - Aluna da turma 902 exibindo a certiddo de casamento de seus avos.

Fonte: Elaboragéo propria, 2023.
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1.3 A visita 2 Casa de Candomblé: a escola vai ao terreiro®

A proposta de visitarmos uma Casa de Candomblé como a visita a um museu, onde
estdo resguardados modos de vida e tradicoes dos povos e comunidades tradicionais de
matrizes africanas, ou seja, um museu vivo — um lugar de memoria em constante renovagao —
foi recebida com entusiasmo pela turma 901, mas com desdnimo pela turma 902, e com
preocupacao pela diretora da Escola Municipal Professora Hilda do Carmo Siqueira, onde
leciono. As diferentes reacdes a proposta dizem muito sobre o cardter nevralgico do tema da
cultura religiosa dos afrodescendentes dos Candomblés e das Umbandas e sobre a ideia de
que os terreiros sdo espagos onde sdo praticadas coisas estranhas e pecaminosas. Neste

sentido, Nogueira pontua:

No cerne da nogdo de intolerancia religiosa, estd a necessidade de estigmatizar para
fazer oposi¢do entre o que € normal, regular, padrdo, e o que ¢ anormal, irregular,
ndo padrdo. Estigmatizar ¢ um exercicio de poder sobre o outro. Estigmatiza-se para
excluir, segregar, apagar, silenciar e apartar do grupo considerado normal e de
prestigio. (Nogueira, 2020, p. 19).

O escopo da atividade, além de permitir aos/as estudantes a possibilidade de formar
consciéncia critica a partir de sua propria observagao de campo e de seu conhecimento da
historia dos povos e comunidades tradicionais de matrizes africanas, superando os
preconceitos que estdo na base do racismo religioso, era também o de completar o
conhecimento sobre a didspora a partir do estudo de caso da Casa de Candomblé de minha
familia, situada na Baixada Fluminense, em Sdo Jodo de Meriti.

Quando comuniquei a diretora sobre minha inten¢do de levar as turmas do nono ano a
Casa de Candomblé, ela se mostrou preocupada com as possiveis reagdes dos responsaveis.
Expliquei, entdo, que ja havia conversado com as turmas e que a visita seria a culminancia do
tema da didspora africana que estava trabalhando com os/as estudantes desde o ano anterior,
quando eles e elas estavam no oitavo ano, atendendo a determinagdo da obrigatoriedade, por
lei, do estudo da historia e da cultura da Africa e dos afrodescendentes. Expliquei que estava
utilizando minha historia familiar para fazer a conex@o entre o Reino do Daomé, no
continente africano, e o municipio de Sdo Jodo de Meriti, na Baixada Fluminense, para que

os/as estudantes compreendessem o conceito de “diaspora africana”. A diretora, que ¢ uma

¥ Uma primeira versdo desse item devera ser publicada no livro Educagdo, comunidades tradicionais e territorio,
organizado por Nielson Rosa Bezerra, Bruna Almeida e Marta Ferreira. FEBF — Faculdade de Educagdo da
Baixada Fluminense — UERJ (prelo).
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mulher preta, compreendeu a importancia ¢ a dimensao do trabalho para a temadtica da
educagdo para as relagdes €tnico-raciais e para a superagao do racismo religioso, e me revelou
que sua falecida mae era baiana e havia sido uma Iyalorixa do Candomblé, iniciada na Casa
de Candomblé do falecido Zé do Oba koOss6, um conhecido Babalorixa da Baixada
Fluminense, também de naturalidade baiana. No entanto, cercando-se de precaucdes devido a
possibilidade de ter que responder, junto a Secretaria Municipal de Educacao (SME), caso
houvesse reclamagdes de alguns responsaveis, determinou as seguintes condigdes: que a visita
fosse realizada no contraturno, ou em um dia ndo letivo, e que eu convidasse outros/as
professores/as para nos acompanharem.

Como sempre fazemos quando pretendemos levar os/as estudantes para locais externos
a escola, elaboramos um pedido de autorizacdo, que deve ser assinado por um dos
responsaveis do/da estudante. No pedido de autorizacdo, a Casa de Candomblé¢ foi descrita
como um “espa¢o de cultura de matriz africana”, deixando claro que ndo haveria qualquer
ritualistica religiosa durante a visita, para que todos e todas se sentissem respeitados em suas
opgoes religiosas. A postura das pessoas do Candomblé ¢ a de acreditar que todas as pessoas
tém um Orix4, ou seja, a energia que governa (X4) seu Ori (cabega), e entendemos que o
encontro ou conexdao da pessoa com seu/sua Orixd, Vodun ou Enquice e sua iniciagdo
acontecem a partir de um caminho, ou espago-tempo determinado pela espiritualidade, que
conduzird a pessoa ou seus responsaveis, no caso de iniciagao de criangas ou adolescentes, ao
entendimento de que chegou o tempo de sua iniciacdo. Assim, ndo existe uma busca
mercadoldgica que nos leve a disputar adeptos com outras religidoes. O Candomblé ndo ¢ uma
religido da salvacdo; ¢ iniciatico.” No Candomblé existe, inclusive, a figura do/da Abian, ou
seja, pessoa que frequenta e participa de algumas ritualisticas, mas ndo ¢ iniciada. Apos algum
tempo, a pessoa poderd decidir sobre sua iniciagdo ou nao. Algumas pessoas permanecem
nessa posi¢ao durante muito tempo, e algumas nem chegam a se iniciar.

A determinagdo da visita no contraturno criou algumas dificuldades, pois muitos/as
estudantes tém responsabilidades como tomar conta de irmaos menores, assistirem a aulas em
outros cursos etc. Dois professores de Historia e um professor de Portugués se dispuseram a
acompanhar as turmas. Outros/as revelaram que gostariam de acompanhar, mas que ndo

poderiam devido ao fato de que a visita seria no contraturno.

® A iniciagio é um processo de conexdo da pessoa com seu/sua Orixd, Vodun ou Enquice, que significa
renascimento a partir dessa conexdo ou reconhecimento da forca espiritual que sempre esteve com ela e governa
seu caminho. Nesse processo de renascimento tudo ¢ renovado: o nome, o banho, a vestimenta, a alimentagdo
etc. Essa iniciagdo ndo envolve a promessa de salvagdo e vida eterna em outro plano, mas de uma reconexdo com
sua forca (axé) e equilibrio como ser vivo e parte da natureza.
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As diferentes reacdes das duas turmas do nono ano precisam ser analisadas a partir de
diferentes variaveis na composicao € no comportamento das turmas. A turma 902 apresentou
durante todo o ano um comportamento que costumo nomear de “sindrome do nono ano”,
quando turmas de nono ano se recusam a desenvolver as atividades propostas, ou fazem o
menos possivel, devido a proliferagdo de uma ideia de que, por terem chegado ao nono ano, ja
estdo aprovados para o Ensino Médio. Toda a atividade proposta sempre € recebida com a
pergunta sobre se valerd ou ndo pontuagdo na nota, apesar de serem constantemente
informados de que toda atividade ¢ avaliada, a partir da ideia de avaliagdo como um processo.
No entanto, os/as estudantes ainda sdo muito orientados pela ideia de que a avaliagdo so
acontece a partir de determinados instrumentos ¢ em determinadas ocasides, como, por
exemplo, provas, testes e trabalhos de apresentagdo oral ou escrita. Sobre a necessidade de
tornar a sala de aula um espago de aprendizado coletivo e as contingéncias que fazem com

que nao se consiga alcangar esse objetivo, Hooks relata sua experiéncia:

O horéario era apenas um dos fatores que impediam essa turma de se tornar uma
comunidade de aprendizado. Por razdes que ndo consigo explicar, ela também era
cheia de alunos “resistentes”, que ndo queriam aprender novos processos
pedagdgicos, que ndo queriam estar numa sala que de algum modo se desviasse da
norma. Esses alunos tinham medo de transgredir as fronteiras. E, embora ndo fossem
a maioria, seu rigido espirito de resisténcia sempre parecia mais forte que qualquer
disposicdo a abertura intelectual e ao prazer no aprendizado. Essa turma, mais que
qualquer outra, me levou a abandonar de vez a ideia de que o professor, pela simples
forca de sua vontade e de seu desejo, é capaz de fazer da sala de aula uma
comunidade de aprendizado entusiasmada. (Hooks, 2013, p. 19).

No que se refere a composi¢ao da turma, a presenca de duas alunas declaradamente
evangélicas, muito influenciadas pelo racismo religioso, pesou de forma a que boa parte da
turma se recusasse ou nao se interessasse em visitar a Casa de Candomblé. Uma delas,
inclusive, foi muito sincera comigo ao dizer que sua mae ndo permitiria que ela visitasse a
Casa de Candomblé, me deixando com a impressdo de que ndo era uma escolha dela. Durante
0 processo de proposicdo da visita, uma aluna disse que ninguém da turma participaria,
assumindo a posi¢cdo de porta voz de toda a turma. No entanto, trés alunos disseram que
gostariam de participar da visita, contrariando a afirmacdo da aluna. Desses trés alunos, um
ndo interagia com a turma e sempre participava da aula fazendo perguntas e outras atividades,
apresentando um comportamento bem diferente da turma como um todo.

Ao contrario da turma 902, a turma 901 ndo apresentou a “sindrome do nono ano” —
ou seja, sempre realizava as atividades propostas — e recebeu com bastante entusiasmo a

possibilidade de visitar a Casa de Candomblé. A presenca de duas alunas e um aluno que se
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declararam de religides de matrizes africanas — dois do Candomblé e uma da Umbanda — foi
fundamental, e muito mais tranquilo, para que a turma aceitasse e participasse da visita. Uma
aluna evangélica me revelou que gostaria de participar da visita, mas que seus responsaveis
ndo permitiam que participasse de nenhuma atividade fora da escola, confessando que havia
ficado muito triste pelo fato de ndo ter participado do passeio que a escola havia promovido
para as turmas de nono ano a Quinta da Boa Vista, no més de agosto. A postura dessa aluna
evangélica, bastante diferente das duas alunas evangélicas da turma 902, me fez refletir sobre
como as duas turmas apresentaram caracteristicas tdo diferentes e sobre como curriculos,
programas e planejamentos muitas vezes nao dao conta das contingéncias e complexidades do
trabalho em sala de aula. Utilizando como referéncia o que chama de “pedagogia engajada”
hooks lembra que esta “insiste em afirmar que cada sala de aula ¢ diferente, que as estratégias
tém que ser constantemente modificadas, inventadas e reconceitualizadas para dar conta de
cada nova experiéncia de ensino” (Hooks, 2013, p. 21).

Apesar das diferengas pontuadas acima, a turma 902 realizou os outros trabalhos
propostos: a elaboragdo da arvore genealdgica e as historias familiares a partir das arvores.
Também elaboraram os sambas sobre as historias da Baixada Fluminense, que foram
apresentados no dia da culminancia do projeto, “O samba conta a historia da Baixada
Fluminense”. Entre as historias familiares construidas pelos/as estudantes da turma 902,
encontrei duas alunas cujas avos foram lyalorixds do Candomblé. Considerei o relato dessas
alunas bastante sintomatico de uma postura de acomodagdo em relacdo ao que ja estava
estabelecido pela turma. Embora ndo possa concluir os reais motivos que as levaram a nao
participar da visita a Casa de Candomblé, penso que talvez elas ndo tenham participado para
ndo desagradar as colegas evangélicas e ndo criar uma situagdo de tensdo entre elas.

No dia 11 de setembro de 2024, realizamos a visita a Casa de Candomblé. Neste dia, a
rotina da escola foi alterada pela realizacido de um Conselho de Classe Especial (COC),
denominado CONSEX, com o objetivo de definir estratégias para reduzir o numero de
estudantes possivelmente retidos, e os/as estudantes foram liberados na hora do recreio, ou
seja, as 10h00min. Devido ao fato de que a partida da escola estava marcada para o meio-dia,
fiquei muito preocupada com a possibilidade dos/as estudantes ndo retornarem a escola. No
entanto, fui surpreendida pelo fato de que todos e todas que haviam levado a autorizagao
assinada pelos responsaveis retornaram e alguns/algumas continuaram na escola aguardando
até a hora marcada para a partida.

A relativa proximidade entre a escola e a Casa de Candomblé possibilitou nossa

caminhada até o local da visita e a elimina¢do do problema de se conseguir transporte coletivo
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sempre que propomos alguma atividade pedagodgica com as turmas fora da escola. O
transporte geralmente ¢ fornecido pela Prefeitura, que atende ou ndo o pedido dependendo da
aprovacao do projeto, que sempre deve ser encaminhado a Secretaria Municipal de Educacdo
quando o transporte se faz necessario, e da disponibilidade dos transportes, que atendem a

toda a rede de escolas do municipio.

Figura 2 - Caminhada das turmas em direcdo a Casa de Candomblé

Fonte: Elaboracado propria,; 11/9/2024.

Embora a Escola esteja situada no municipio de Duque de Caxias, no bairro Parque
Lafaiete, e a Casa de Candomblé se situe no municipio de Sdo Jodo de Meriti, no bairro
Parque Araruama, esses municipios e bairros da Baixada Fluminense sdo limitrofes. Nossa
caminhada teve a duragdo de aproximadamente quarenta minutos, levando em consideragao
algumas paradas no percurso para a compra de agua (hidratagdo) e o reconhecimento pelos/as

estudantes de ruas, prédios, pragas e outros pontos que lhes eram familiares, devido ao fato de
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que muitos residem no entorno da Escola e nos bairros proximos. Assim, alguns assumiram o
papel de guias, ao chamar a atencao dos/das demais sobre escolas, pracas e outras construgdes
ao longo do percurso. Eu mesma, ao chegarmos em frente a Casa de Candomblé, chamei a
atencdo deles e delas para a Escola Municipal Edilberto Ribeiro de Castro, que hoje se
encontra em frente a Casa de Candomblé, mas que foi construida, originalmente, no centro da
praca do bairro Parque Araruama, onde estudei, ¢ que a mesma foi minha primeira escola
oficial, devido a pratica, que era muito comum entre as familias moradoras das periferias de
colocar suas criancas para aprender a ler e escrever com alguma professora do bairro, que
organizava uma escolinha em sua propria residéncia — a famosa explicadora.

Ao chegarmos a Casa de Candomblé, localizada na rua Chaves Pinheiro, 189, Parque
Araruama, S3o Jodo de Meriti, fomos recebidos pelo Babalorixd Renato Alves da Rocha, meu
primo e neto de meu falecido avo Cicero Alves da Rocha, atual lideranca religiosa da Casa.
Foi servido o almogo em um conjunto de mesas que foram reunidas de forma a que todos
pudessem sentar a mesa: professores, estudantes e o Babalorixa. Apds o almogo, iniciamos
nossas atividades pelo reconhecimento da organizacdo arquitetonico-religiosa da Casa. Mas,
antes de iniciar a caminhada pelo terreno, ainda a mesa, conversamos sobre a importancia da
partilha do alimento na ritualistica dos Candomblés e que todos que participam das festas sdo
convidados a participar desse momento sem nenhum custo, pois nado vendemos o alimento
durante as festas para o/a Orixa. Aproveitei a oportunidade para falar sobre o abate religioso,
que tem a finalidade de alimentar o/a Orix4, ou seja, que oferecemos a espiritualidade e
comemos, ¢ que cada Orix4 tem sua comida, composta por carnes, graos, folhas, frutas e tudo

0 que encontramos na natureza.
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Figura 3 - Almogo na Casa de Candomblé

7S

Fonte: Fotografia feita pelo professor Cristiano Leonissa da Silva; 11/9/2024.

Nota: Ao fundo podemos observar o letreiro da Escola Municipal Edilberto Ribeiro
de Castro. A visita foi feita no més em que celebramos Oxala (Orixa que veste
branco, que simboliza a paz e a misericordia); por isso, o ala (uma grande faixa de
pano branco) esta estendido do portdo ao barracdo.

Ainda durante a caminhada, expliquei que as pequenas construgdes em todo o terreno
eram as “casas” dos/das Orixd e que a primeira casa, bem proxima ao portdo, era a casa de
Ext e que, em frente a casa de Exu, ficava a de Ogun da Porteira e que esses dois Orixas sdo
reconhecidos como guardides da Casa e de todos e todas que a adentram. Pontuei que Ext nao
¢ o “diabo”. E que ele é considerado o Orixa da comunicag¢do e do movimento, que nos avisa
e nos protege dos perigos. Expliquei que, nas religides de matrizes africanas, ndo existe a
dicotomia bem e mal, sagrado e profano da forma como ¢ entendida pelas religides cristas, de
origem europeia, ¢ que essa ideia de bem e mal, relacionada as religides, foi utilizada pelos
colonizadores europeus como um dos pilares ideoldgicos de tentativa de apagamento e
dominio das culturas e modos de vida dos povos indigenas e africanos, mas que a existéncia
daquela e de outras Casas de Candomblés demonstram a resisténcia dos africanos e

afrodescendentes ao projeto dos colonizadores, que ndo foi vitorioso.
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Apo6s a caminhada pela Casa explicando o significado de cada Orixa e sua fungdo na
relagdo com aqueles que se consideram seus filhos/filhas e como filhos/filhas do Ax¢é (forga
vital), chegamos ao barracdo, local onde sdo realizadas as festas publicas com a presenca de
visitantes iniciados e ndo iniciados. No barracido, desenvolvemos mais duas atividades: uma
aula sobre a didspora, utilizando um painel preparado com mapas, fotografias antigas e copias
de documentos antigos e de reportagens de jornais sobre a Casa de Candomblé e, depois,
exibimos dois filmes — um videoclipe sobre os indigenas, com a musica “Pantanal”, de
Marcus Viana e interpretada por Maria Bethania e Almir Sater, e um documentério intitulado
“A benga”, do diretor Tarcisio Lara Puiati, da série DOCTYV III, 2007, sobre o cotidiano de
trés Maes (lyds) do Candomblé da Baixada Fluminense: a Iyalorixd Semirames Alves dos
Santos (Mae Mimi) de nossa Casa, a Ekede Enedina Santos de Assis, do Axé Omolu Oxum, e

a Ebomy Maria do Rosario Brandao, do Axé Op6 Afonja.

Figura 4 - Aula sobre a didspora de minha familia, no barracio da Casa de
Candomblé

1056l NA BAIXADA FLUMINENSE: A CONSTRUCAC DO
O FR1 UNMA FSCOLA OF DUGUE  DE CAXIAS

Fonte: Fotografia feita pelo professor Cristiano Leonissa da Silva; 11/9/2024.
Nota: Estudantes observam o painel preparado por mim para a aula.
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Figura 5 - Estudantes assistem ao video sobre indigenas

Fonte: Elaboragdo propria; 11/9/2024.

Durante a aula sobre a diaspora, os/as estudantes me surpreenderam com a afirmacao
de que gostariam de conhecer nossa Casa em Salvador, o0 Zoogodé Bogum Malé Rundo, apds
a informacdo de que minha tataravo, Maria Valentina da Conceigao, foi a primeira Iyalorixa
do Bogum, apos a abolicdo da escraviddo, no século XIX. Quando perguntei como seria
possivel chegarmos até 14, eles e elas responderam que deveriamos reivindicar o transporte
junto a Prefeitura de Duque de Caxias. Fiquei bastante sensibilizada com o interesse deles em
conhecer o Bogum e, principalmente, com a percepcao de que chegar até 14 ¢ um direito deles
e delas e um dever do governo.

Apos a visita, decidi que os/as estudantes que haviam participado fariam o papel de
multiplicadores, relatando para os/as estudantes que ndo participaram como havia sido a
visita. Organizamos a turma em grupos formados por todos/as estudantes, com o objetivo de
trocarem ideias sobre os conhecimentos e experiéncias vivenciados e, apds a troca de ideias,
cada grupo faria uma apresentagdo oral. A proposta confirmou as preocupagdes da diretora,

que foi procurada pelos responsaveis de um aluno da turma 901, para dizer que nao
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concordavam com a visita ao terreiro e que seu filho havia dito que seria prejudicado, pois
teria que fazer o trabalho, mas ndo havia participado da visita. Apés uma reunido com os pais,
ficou explicado que ndo haveria qualquer prejuizo, em termos de pontuacgdo e nota, para os/as
estudantes que nao haviam participado da visita e que a atividade atendia as determinagdes da
Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, que previa o ensino da historia e cultura da
Africa e dos afrodescendentes, no Brasil. Durante a reunifio, pude observar que a mie do
aluno ficou bastante incomodada com o estudo da tematica e a visita ao terreiro, deixando
explicito seu posicionamento contrario, decorrente de seu racismo religioso em relagdo as
religides de matrizes africanas e da tentativa de determinar o conteudo que pode ou ndo ser
trabalhado na escola e qual historia pode ser contada.

A indagacdo sobre o que e quem pode ser lembrado(a) tem marcado a producdo do
conhecimento historico nas ultimas décadas. O giro metodoldgico, no sentido de valorizagao
da biografia como possibilidade de abertura e inclusdo de diferentes historias, memorias e
narrativas, abre o debate sobre quais vidas importam e sdo dignas de serem lembradas.
Analisando a relagdo entre testemunho individual, historia de vida e biografia, Marcia de
Almeida Gongalves afirma: “H4 no uso do testemunho individual uma mobilizagdo do
biografico, por meio tanto do registro de vivéncias individuais quanto da centralidade das
mesmas para a compreensdo de experiéncias historicas que afetam grupos e sociedades.”
(Gongalves, 2023, p. 131).

O posicionamento daqueles responsaveis me remeteu a ideia do permanente combate
que nos, professores e professoras e equipe diretiva, precisamos travar nas escolas, entendidas
para além de seus muros, o que inclui os pais e outros responsaveis, quando optamos por um
curriculo que respeite as diferengas em uma sociedade marcada pelo conservadorismo racista
e pela manipulagdo politico-religiosa. Sobre a relacdo entre professores de historia,

comunidade escolar e governo na atualidade, Daniel Pinha da Silva acentua:

Ensinar histdria hoje envolve uma série de desafios para além daqueles que sempre
marcaram o trabalho do professor brasileiro, como a baixa remuneragdo,
precariedade das condigdes fisicas de trabalho e situacdes de estresse profissional; é
ter de lidar com a experiéncia da crise democratica no tempo presente, tanto das
institui¢des quanto dos valores democraticos. Uma crise que se manifesta das mais
diversas formas, desde o questionamento do lugar do professor como especialista e
academicamente preparado para falar do passado até a ameaca de demissdo por
posicionamentos ideologicos divergentes em relagdo aos pais de alunos e ao
governo. (Silva, 2023, p. 336)
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Estudar e entender o conceito de didspora a partir do conhecimento daquela Casa de
Candomblé, fundada por meu avo, em Sao Jodo de Meriti, e das origens historicas de seus
fundadores, que remontam ao Daomé, no continente africano, e a Salvador, no Brasil,
permitiu aos/as estudantes fazer a ponte entre passado e presente, compreendendo a historia
dos/das africanos e africanas e seus descendentes, ultrapassando a ideia de trafico e
escravizagdo e reconhecendo o protagonismo dos povos africanos, que, apesar de toda a
violéncia a que foram e ainda sdo submetidos, conservaram e reinventaram suas
manifestagdes culturais, seus saberes e modos de vida.

Para além da questdo do conhecimento da historia, da didspora e do modo de vida dos
afrodescendentes, a visita a Casa de Candombl¢ foi de extrema importancia para os/as
estudantes que, sendo criancas ou adolescentes de religides de matrizes africanas, se sentiram
representados e puderam se orgulhar de sua crenca religiosa, se libertando do que Rufino

denomina de “encarceramento existencial’:

Tenho firmado que a principal tarefa da educagdo em uma sociedade como a
brasileira ¢ inscrever a descolonizacdo, e ressalto que essa tarefa demanda
compromisso, rigor e agdo cotidiana e continuada. Assim, ela se fard como uma
explosdao provocada pela inconformidade dos submetidos ao encarceramento
existencial plantado pela dominagdo. (Rufino, 2021, p. 67).

Para aqueles alunos e alunas que ndo sdo de religides de matrizes africana, penso que,
além do conhecimento da histéria de uma familia afrodescendente e sua didspora da Africa a
Baixada Fluminense, a visita proporcionou a possibilidade de uma aprendizagem
intercultural, de imersao na cultura, na tradi¢cdo e no modo de vida do “outro”, do diferente.

Segundo Vera Candau:

Para Catherine Walsh (2001: 10-11), a interculturalidade é:

. Um processo dindmico ¢ permanente de relagdo, comunica¢do e aprendizagem
entre culturas em condi¢des de respeito, legitimidade muitua, simetria e igualdade;

. Um intercdmbio que se constroi entre conhecimentos, pessoas ¢ saberes e praticas
culturalmente diferentes, buscando desenvolver um novo sentido entre elas na sua
diferenca.

Um espago de negociagdo e de tradugdo, onde as desigualdades sociais,
econdmicas e politicas, e as relacdes e os conflitos de poder das sociedades ndo sdo
mantidos ocultos e sim reconhecidos e confrontados.

. Uma tarefa social e politica que interpela ao conjunto da sociedade, que parte de
praticas e agdes sociais concretas e conscientes e tenta criar modos de
responsabilidade e solidariedade.

. Uma meta a alcangar. (Candau, 2008, p. 23).

Analisando o fato de que as diferengas culturais t€ém sido reconhecidas nas

constituigdes latino-americanas, a partir da década de 1990, Catherine Walsh (2019) observa
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que, especialmente no campo da educacdo, ¢ possivel constatar que a inclusdo tem sido
realizada sem alteragdo das estruturas da colonialidade de poder, devido a forma estereotipada
como a diversidade étnica tem sido abordada em boa parte dos livros didaticos. Ela propde
trabalhar o conceito de interculturalidade pela chave de construgdo das epistemologias
constituidas a partir das experiéncias e conhecimentos locais, propostos pelo movimento
indigena da CONAIE - Confederacion de Nacionalidades Indigenas de Ecuador
(Confederacao de Nacionalidades Indigenas do Equador):

Portanto, a interculturalidade faz parte desse pensamento “outro” que € construido a
partir do particular lugar politico de enunciacdo do movimento indigena, mas
também de outros grupos subalternos; um pensamento que contrasta com aquele que
encerra o conceito de multiculturalismo, a 16gica e a significacdo daquele que tende
a sustentar os interesses hegemonicos. (Walsh, 2019, p. 20).

Assim, caminhamos em dire¢do a constru¢do do conhecimento, em um ambiente
escolar mais democratico, entendendo a democracia como luta continua sem solugdo final,
onde ndo se pressupde a homogeneizacdo da sociedade no sentido de supressdo das
diferencas. Neste sentido, Hall propde a superacao de um modelo de cidadania democratico-

liberal conservador e pontua:

Deve-se tentar construir uma diversidade de novas esferas publicas nas quais todos
os particulares serdo transformados ao serem obrigados a negociar dentro de um
horizonte mais amplo. E essencial que esse espago permaneca heterogéneo e
pluralistico e que os elementos de negociagdo dentro do mesmo retenham sua
différance'’. (Hall, 2013, p. 97).

' Utilizando o conceito de “différance” desenvolvido por Derrida, Hall pontua que “Néo se trata da forma
bindria de diferenca entre o que é absolutamente o mesmo e o que ¢ absolutamente ‘Outro’. E uma ‘onda’ de
similaridades e diferengas, que recusa a divisdo em oposi¢des bindrias fixas. Différance caracteriza um sistema
em que ‘cada conceito [ou significado] esta inscrito em uma cadeia ou em um sistema, dentro do qual ele se
refere ao outro e aos outros conceitos [significados], através de um jogo sistematico de diferencas’ (Derrida,
1972). O significado aqui ndo possui origem nem destino final, ndo pode ser fixado, estd sempre em processo e
‘posicionado’ ao longo de um espectro. Seu valor politico ndo pode ser essencializado, apenas determinado em
termos relacionais.” (Hall, 2013, p. 67)
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Figura 6 - Estudantes observam o painel preparado por mim sobre a didspora de minha
familia

Fonte: Fotografia feita pelo professor Cristiano Leonissa da Silva; 11/9/2024.

1.4 O projeto “O samba conta a historia da Baixada Fluminense”

No ano de 2023, a G.R.E.S. Unidos de Viradouro escolheu como tema para seu enredo
e desfile, em fevereiro de 2024, a nagdo Jeje do Candomblé, e convidou a Nadoji11 do
Zoogodd Bogum Malé Rundo, Zaildes Iracema de Mello (Mée India), para desfilar como
destaque, e os filhos do Bogum para desfilarem em uma ala, composta pelas pessoas do
Candomblé de nagdo Jeje. Esse fato atravessou, como um meteoro, minha ideia de trabalhar a
diaspora e o racismo religioso na Baixada Fluminense, com meus alunos e alunas, a partir de

minha diaspora familiar e do estabelecimento da Casa de Candomblé de minha familia em

' Segundo Mée India, em entrevista que me concedeu em 21/1/2025, “Nadoji” significa “aquela que nasceu para
reinar”. Na nagdo Jeje ndo existe uma palavra para nomear todas as maes, como, por exemplo, na nagao Ketu,
onde as Maes sdo chamadas de Iyalorixa e os pais de Babalorixa. Assim, cada uma adota um titulo.
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Sao Joao de Meriti, pois minha tataravd, Maria Valentina da Conceicdo, foi iniciada por
aquela que ¢ reconhecida como a fundadora do Bogum, Ludovina Pessoa, e se tornou a
primeira Mae do Bogum, apos a aboli¢do da escravidao. Meu avo, Cicero Alves da Rocha,
abriu nossa Casa de Candomblé¢, em Sdo Jodo de Meriti, para dar continuidade a tradigdo
herdada de sua avo Maria Valentina da Conceigdo. Assim, eu ¢ meu filho Daniel Santos da
Silva desfilamos, como convidados, na Ala composta apenas pelos filhos do Bogum, ou seja,

os herdeiros da tradi¢do Jeje.

Figura 7 - Concentragao para o desfile da Viradouro, no Sambo6dromo, Rio de
Janeiro

Fonte: Fotografo desconhecido, 2024.

Nota: Da esquerda para a direita, eu, a Nadogi (Mée do Bogum) Zaildes Iracema de Mello,
destaque da Viradouro, segurando a serpente, ¢ meu filho, Daniel Santos da Silva, na
concentragdo para o desfile da Viradouro, no Sambddromo, Rio de Janeiro, 12 de fevereiro
de 2024.
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Figura 8 - Concentragado para o desfile da Viradouro, no Sambodromo, Rio de
Janeiro

Fonte: Fotografo desconhecido.
Nota: Da esquerda para a direita Antonio Raimundo Mello Soares, filho consanguineo da Nadogi, eu e
meu filho, Daniel Santos da Silva, na concentragdo para o desfile da Viradouro.

Interpretei a escolha da Viradoudo pelo tema, justamente no ano em que fui aprovada
para cursar o ProfHistéria, como um presente dos voduns e de meus ancestrais, que nao
deveria ser desperdicado como um potente instrumento para trabalhar com minhas turmas o
tema da diaspora. Além desse presente, no dia do desfile das campeds, a Viradouro deveria
desfilar na madrugada, pois seria a ultima escola. No entanto, devido a ocorréncia de alguns
problemas no desfile da escola anterior, ficamos aguardando, e o dia comegou a amanhecer.
De repente, fomos surpreendidos pela aparicdo de um arco-iris, apesar de nao ter chovido
naquela manha. Como na letra do samba, “Bessen que corta o amanhecer. Sagrado Gume-
Kujo.” A tnica interpretacdo possivel, para nés que fazemos parte do Candomblé, ¢ a de que
Dangbé (Deus do arco-iris) se fez presente, vindo nos abengoar, agradecer e festejar a vitoria
com seus filhos e filhas. Foi um momento de perplexidade, emog¢ao e de forte conexdo com a

espiritualidade presente na natureza, da qual nos consideramos parte.
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Figura 9 - Registro da aparicao de Dangbé (o arco-iris), durante a concentragao da
Viradouro, na Avenida Presidente Vargas, centro da cidade do Rio de Janeiro,
para o desfile como campea do carnaval do ano de 2024

Fonte: Elaboracdo propria, 18 de fevereiro de 2024.

O samba da Viradouro conta a historia da nagdo Jeje do candomblé a partir daquela

, . . .12 . . .
que ¢ reconhecida como a fundadora das duas casas de Jeje Mahi ° mais antigas da Bahia

12 Jeje-mahi é uma das diferentes subnagdes jeje identificadas por Luis Nicolau Parés em suas pesquisas: “Tendo
demarcado a area geografica aproximada dos povos adja-ewés, delineado a grandes tragos a sua complexa
composigdo étnica, apontado a sua unidade linguistica referida como a area dos gbe-falantes, ¢ a sua unidade
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ainda em funcionamento, o Zoogodé Bogum Malé Rundo, em Salvador, e 0 Zoogodé Bogum
Malé Seja Hund¢, em Cachoeira: Ludovina Pessoa ou Gu rainha, como ¢ denominada na letra

pelo fato de ser do Vodun Ogun Rainha, segundo a tradi¢do oral.

Letra do Samba da Viradouro no Carnaval de 2024

Arroboboi, Dangbé13

Alb6 meu povao da Viradouro

Al6 Nitero6i

Ald Sao Gongalo

Vamos la

A hora ¢ essa

Arroboboi meu pai, Arroboboi Dangbé

Destila seu axé na alma e no couro

Derrama nesse chao a sua protecado
Pra vitoria da Viradouro

Arroboboi meu pai, Arroboboi Dangbé
Destila seu axé na alma e no couro
Derrama nesse chao a sua protecao
Pra vitéria da Viradouro

Eis o poder que rasteja na Terra

cultural, aqui essencialmente definida em termos religiosos como a area vodum, foi possivel identificar e
localizar os principais grupos que deram nome as ‘subnag¢des’ ou ‘modalidades de rito’ do Candomblé jeje. A
saber: jeje-marrim ou marrino (mahi), jeje-savalu, jeje-dagomé (daomé), jeje-mundubi e jeje-mina-popo.”
(Parés, 2006, p. 42).

BFonte:https://www.letras.mus.br/unidos-do-viradouro-rj/samba-enredo-2024 arroboboi dangbe/ Compositores:
Anderson Lemos / Claudio Mattos / Claudio Russo / Jucelino Dias de Castro / Julio Alves / Manuel Castro -
Manolo / Marcelo Bertolo / Marco Moreno / Thiago Meiniers / Vinicius Xavier. Em entrevista concedida a mim,
no dia 24/01/2025, o Ogan do Bogum, Gilberto Leal, explicou o significado das palavras oriundas das linguas
fon, ewe e jeje que aparecem na letra do samba. Arroboboi (saudacdo a Dangbé, saudamos o intermediario que
se estica); Dangbé/Oxumaré/Bessem (vodun identificado com a serpente e considerado Deus do arco-iris);
Vodun (corresponde ao Orix4, na nagdo Ketu; ao Enquice, na nacdo Angola); Agoye (vodun dos conselhos e dos
perddes); adarrum (toque religioso para chamamento da presenca dos voduns); hundé (hun de separadamente ¢é
um chamamento da presenca do vodun); Mind (mulheres guerreiras do antigo Daomé, que, lideradas pela
heroina Tassi Hangbe, constituiram um exército para enfrentamento dos traficantes de escravizados, entre os
séculos XVII e XIX); Ayi (significa terra, palavra que da identidade a um dos grupos denominados ayi voduns
[voduns da terra], responsaveis pela disseminagdo das energias dos elementos terrestres); Gume-Kujo (local
sagrado no terreiro onde sdo realizados os rituais de iniciagdo e as obrigagdes dos ja iniciados); vodunsis
(pessoas iniciadas que incorporam o vodun); Kolofée (cumprimento, saudagao); afé (casa, moradia, templo onde
os voduns estdo presentes); alafia (permissdo dos voduns, quando consultados, para que algo seja feito em seu
nome).
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Luz pra vencer essa guerra, a forca do Vodun
Rastro que abengoa Agoye

Reza pra renascer, toque de adarrum
Lealdade em brasa rubra, fogo em forma de mulher
Um levante a liberdade, divindade em Daomé
J& sangrou um oceano pro seu rito incorporar
Num Brasil mais africano, outra areia, mesmo mar
Ergue a casa de Bogum, atabaque na Bahia
Ya é Gu rainha, herdeira do candomblé
Centendrio fundamento da costa da mina
Semente de uma legido de fé

Ergue a casa de Bogum, atabaque na Bahia
Ya é Gu rainha, herdeira do candomblé
Centendrio fundamento da costa da mina
Semente de uma legido de fé

Vive em mim

A irmandade que venceu a dor

A forga, herdei de Hundé e da luta Min6

Vai serpenteando feito rio ao mar

Arco-iris que no céu vai clarear

Ayi! Que seu veneno seja meu poder

Bessen que corta o amanhecer

Sagrado Gume-Kujo

Vodunsis o respeitam, clamam Kolofée

E os tambores revelam seu afé

E alafiou, & alafia, ¢ o ninho da serpente
Jamais tente afrontar

E alafiou, é alafia, é o ninho da serpente

Preparado pra lutar

No inicio do ano letivo, entusiasmada com o fato de a G.R.E.S. Unidos de Viradouro
ter homenageado meus ancestrais e ter sido a escola de samba vitoriosa entre as escolas do
grupo especial, do Rio de Janeiro, ano de 2024, decidi utilizar a letra do samba como um
instrumento para trabalhar com minhas turmas do nono ano a tematica da diaspora, tendo
como exemplo minha histéria familiar, desde sua origem, no reino do Daomé e no Zoogodo

Bogum Malé Rundd, até sua chegada a Baixada Fluminense.
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Convidei meu colega de trabalho, na Escola Municipal Professora Hilda do Carmo
Siqueira, Lourival Mendonga Silva Junior, professor de Histéria e mestre, formado pelo
ProfHistoria — com a dissertagdo “Samba-enredo e trajetdrias negras: uma proposta de
sequéncia didatica para o ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira” —, para proferir uma
palestra para as turmas do nono ano sobre a origem historica das escolas de samba e sua

relacdo com a histoéria e cultura afrodescendente. Segundo Silva Junior:

Na minha pratica docente, atuando ha alguns anos como regente de turmas em
escolas publicas, pude traduzir meu interesse pelas escolas de samba e por suas
narrativas em algumas praticas pedagogicas. Em diversos conteudos curriculares, os
samba-enredo surgiam quase que automaticamente na prepara¢do de aulas. Para
mim, ¢ impossivel pensar numa aula sobre Canudos sem fazer referéncia ao lindo
samba ‘Os sertdes’, da Em Cima da Hora, de 1974. Ou de falar sobre a Aboli¢do ¢ a
Lei Aurea sem remeter aos sambas da Vila Isabel ‘Kizomba, a festa da raca’ e da
Mangueira ‘100 anos de liberdade, realidade ou ilusdo?’, ambos de 1988. (Silva
Junior, 2020, p. 12).

A partir da palestra do professor Lourival, que exibiu o desfile da Viradouro e fez a
leitura do samba, os/as estudantes puderam compreender o quanto as escolas de samba tém
contribuido para o conhecimento da histéria, de um modo geral, e da cultura e historia da
Africa e dos afrodescendentes, em particular, uma vez que o proprio samba é uma
manifestagdo da cultura negra, se constituindo em uma forma de expressao artistica dos

afrodescendentes.
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Figura 10 - Palestra sobre a histéria das escolas de samba proferida pelo professor
Lourival Mendonga Silva Junior para as turmas do nono ano da
Escola Municipal Professora Hilda do Carmo Siqueira, em 2024

Fonte: Elaboragao propria

Propus, entdo, que escrevessem letras de samba a partir das narrativas de suas historias
familiares. No entanto, como o trabalho seria feito em grupo, decidimos que, contando as
historias da Baixada Fluminense, eles e elas estariam situando suas historias familiares em um
contexto mais amplo de vivéncias e experiéncias comuns aos habitantes da Baixada. Assim,
os/as estudantes foram reunidos em grupos e comecaram a fazer os sambas na sala de aula,
sob minha supervisdo e orientagdo. Combinamos a pesquisa externa, a corre¢do e algumas
modificacdes nas letras, em sala. A professora de lingua portuguesa, Jaqueline Gomes de
Carvalho, nos auxiliou fazendo a corre¢do final das letras e propondo algumas alteragdes.

Meu objetivo foi proporcionar aos/as estudantes a possibilidade de valorizacdo do
lugar a partir do conhecimento de suas histérias e da formacdo do sentimento de
pertencimento a comunidade local, para além de suas diferencas, reforcando nos/nas
estudantes a percep¢do de que a Baixada Fluminense tem historia, a partir de suas historias

familiares.
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As turmas do nono ano foram divididas em grupos, que escreveram as letras de samba

abaixo.

TURMA 901

GRUPO 01

Nas terras do Rio de Janeiro

Um lugar cheio de vida e tradigao
Baixada Fluminense, teu nome € guerreiro
Desde o tempo da Colonizagao.
Ooo Baixada

Teu povo ¢ forte

Tua historia ¢ de luto e de gloria
Com esperanga, amor e sorte
Vamos cantar tua memoria.

No século dezesseis comegou

Os portugueses chegaram a explorar
A cana-de-agucar no chao plantou

E as aldeias indigenas escravizou.
Ooo Baixada

Teu povo ¢ forte

Tua historia € de luta e de gloria
Com esperanga, amor e sorte
Vamos cantar tua memoria.

Com o café a dominar a cena

No século dezoito a produzir

A mao forcada era a pena

Mas sempre houve forca pra resistir.
Ooo Baixada

Teu povo ¢ forte

Tua historia ¢ de luta e gloria

Com esperanga, amor e sorte

Vamos cantar tua memoria.



A abolicao chegou mas o negro continuou
Escravizado na luta por um lugar
Ferrovias e estradas o progresso anunciou
O sonho de uma vida a melhorar

Ooo Baixada

Teu povo ¢ forte

Tua historia € de luta e de gloria

Com esperanga, amor e sorte

Vamos cantar tua memoria.

Na década de quarenta a urbanizagao,
Industrias e pessoas a migrar

Mas junto veio o desafio da nagao

Onde tudo a faltar

Hoje a luta continua

Por um futuro melhor

Contra a violéncia e a desigualdade

Mas com a cultura e tradi¢ao

Baixada ¢ identidade

Baixada Fluminense, teu nome vai exaltar
Com samba, no pé e coragao

Es orgulho do nosso lugar

Simbolo de forca e unido.

GRUPO 02

Meu samba ¢ da baixada

Ooo Baixada que orgulho eu tenho de vocé
Por saber que ¢ aqui que eu nasci

E aqui quero morrer

Desde 1565 no século dezesseis

Serviu como base e linha de frente

Para poder expulsar os franceses

Periferia majestosa

Que sempre vou me orgulhar

Que aqui estdo minhas raizes
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Para a vida poder desfrutar
Cidade cafeeira

Que nos desperta toda manha
E poder acordar nessa cidade

Que com orgulho sou muito fa

GRUPO 03

Nas margens do rio Sarapuy

Eu vou te contar

Na Baixada Fluminense

Tem historia para se orgulhar

Do passado ao presente

Muita luta e suor

Essa terra é ber¢o de muito amor.
Nas margens do rio

No chao a brotar

A Baixada se fez e se desenvolveu
Trabalho e cultura, raizes a florescer
A forca do povo

A resisténcia a brilhar

Pelos trilhos do trem

Progresso a chegar

Industria e trabalho

A regido a pulsar

Gente trabalhadora

Em busca de um eternizar

Na Baixada Fluminense, eu vou te contar

Tem historia pra gente se orgulhar
Do passado e do presente

Muita luta e suor nessa terra

Que ¢ bergo de muito amor e suor
Nas margens do rio

No chao a brotar

A Baixada se fez.
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A forga do povo
A cultura a se desenvolver

A resisténcia a brilhar

Turma 902

GRUPO 1

Duque de Caxias ou Luis Alves de Lima e Silva
Uma figura historica complexa no Brasil

Para o Exército brasileiro um heroi

Para os historiadores um vildo

Defesa da integridade nacional

Atuou em varias campanhas militares
Defendendo a unidade territorial do Brasil
Habilidade militar reconhecida pela sua competéncia
Como estrategista e lider.

Patrono do exército simboliza

Valores como disciplina, lealdade

E compromisso com a nagao.

Vildo para alguns historiadores

Representagdo violenta

Usou for¢a militar

Para reprimir movimentos populares
Resultando em violéncia e mortes

Manutengao da ordem escravocrata

Atuou para manter o status quo,

Incluindo a repressao de movimentos contra a escravidao.

GRUPO 02

Na baixada ¢ meu lugar

Onde o samba faz vibrar

Terra boa, de gente forte

Aqui a vida € um eterno balangar.

Ooo Baixada, meu amor,
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Tem a festa e o calor

Na cadéncia do pandeiro
Vamos todos para o terreiro.
Tem Sao Jodo, Nova Iguagu
E o orgulho do povo que ¢ azul
Em cada esquina um sorriso
Na Baixada sou feliz

E nela eu vivo.

Ooo Baixada, meu amor,
Tem a festa e o calor

Na cadéncia do pandeiro
Vamos todos para o terreiro.
Entre morros e quintais

O carinho a gente encontra mais

Na baixada, o corac¢ao bate forte com a emocao.

Ooo Baixada, meu amor
Tem a festa e o calor
Na cadéncia do pandeiro

Vamos todos para o terreiro.

GRUPO 03

Na Baixada fluminense, terra de encantos mil
O samba ecoa e o coragdo se acalma

Entre pros e contras

Essa terra querida vamos cantar

Sua historia, minha vida.

Nos bailes ¢ rodas de samba,

A cultura pulsa forte

O calor humano aquece qualquer canto

De sorte, mas os problemas sociais cansam
Vem a tona desafios didrios

Lutas que a gente lutou

No dia a dia agitado

O transito e o calor
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A solidariedade também

E um grande valor

Comeco vibrante

Feiras cheias de cor

A baixada ¢ um retrato

De muita vista e vigor.

Entre idas e vindas, altos e baixos,
No caminho da Baixada Fluminense
Tem um jeito de ser

Carinho com seu povo trabalhador
Um samba no pé ¢ um lugar de contraste
Que faz a gente viver

Na Baixada a vida segue

A Baixada a enfrentar

Mas ¢ na simplicidade que seu povo sabe amar.

Entre criticas e elogios,

E assim que se vai

Com o samba no coragao

A Baixada segue seu rumo.

Na Baixada, o que importa ¢ a alma

A vida segue seu curso

Com garra e com calma, com pros e contras
Existe em qualquer lugar

Mas na Baixada o samba ndo vai parar.

GRUPO 04

Na Baixada Fluminense eu quero sambar
Entre pros e contras vou te contar
Comunidades vibrantes

Cultura popular

Desafios a superar.

No corag¢do do Rio,

A Baixada reluz com suas festas reacionais

E s6 alegria e luz.
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O samba ecoa pelos seus bairros

E o povo a sorrir

Mas ¢ na luta diaria

Que ha muitos desafios a vencer

Falta de infraestrutura, problemas para enfrentar
Baixada batalha para se transformar.

Entre altos e baixos

A vida segue em frente na Baixada Fluminense
Amor e gente com unido e esperanga

Vamos caminhar para o futuro melhorar

Juntos vamos lutar!

Por um amanha mais justo

Por mudanga a se alcangar

Duque de Caxias no samba a existir e a lutar
Que cada verso seja luz

Esperancga a ascender

Para o amor florescer

Como pode ser observado pelas letras dos sambas, os grupos foram orientados por
mim, em sala de aula, a trabalhar diversos aspectos da historia e da vida cotidiana dos
habitantes da Baixada Fluminense. Assim, além de questdes como o nome do municipio de
Duque de Caxias e as polémicas que envolvem a homenagem feita ao patrono do Exército
Brasileiro, foram destacadas as origens indigenas, a escravizagdo dos africanos, as mudancas
provocadas pelas ferrovias e as dificuldades vivenciadas pelos seus habitantes, enquanto
populagdes periféricas. Importante destacar que os grupos escolheram livremente as tematicas
abordadas nas letras dos sambas e, pela qualidade das letras, podemos observar que
desenvolveram a proposta pedagdgica com bastante interesse e, como parte da atividade foi
realizada em sala de aula, pude observar que até se divertiram. Enquanto produziam os
sambas, batucavam, cantavam e até sambavam. A qualidade das letras revela o quanto o
samba faz parte da vida dos habitantes da Baixada, ou seja, o quanto a Baixada ¢ negra e tem
o samba no pé e na alma.

Por outro lado, destacou-se um modo de ser e existir marcado pela alegria,
solidariedade e partilha, que se contrapde as dificuldades enfrentadas cotidianamente. Na letra

do samba do Grupo 03 da Turma 902, a ideia da solidariedade presente nas relagdes entre os
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habitantes da Baixada ¢ descrita como uma forma de superar as dificuldades: “no dia a dia
agitado, o transito e o calor, a solidariedade também ¢ um valor”. Neste sentido, Nielson
Rosa Bezerra afirma: “A confluéncia € a energia que nos move nas periferias, onde em meio a
escassez, ha uma mutualidade de compartilhamento e respeito.” (Bezerra, 2024, p. 16).

A proposta de elaboracdo dos sambas contando as historias da Baixada Fluminense,
assim como a elaboragdo da arvore genealdgica e a narrativa das historias familiares colocou
os/as estudantes no papel de construtores do conhecimento historico. As letras dos sambas
revelam as diferentes leituras dos diferentes modos de ser dos habitantes da Baixada
Fluminense e seus problemas estruturais, mas também revelam a crenc¢a na possibilidade de
mudangas em direcao a um futuro melhor: “Juntos vamos lutar, por um amanha mais justo,
por mudangas a se alcangar”.

Entusiasmada com as letras de samba construidas pelos grupos de estudantes, propus
que o samba fosse o tema do projeto da escola para o més da Consciéncia Negra. A proposta
foi aceita pela equipe pedagdgica e pelos professores e o projeto foi intitulado “O Samba
Conta a Histéria da Baixada Fluminense”, com o objetivo de trabalhar a educagdo para as
relacdes étnico-raciais e fazer a culminancia em novembro, més da Consciéncia Negra.

Os professores, em reunido, apresentaram varias ideias e o projeto foi realizado em
duas etapas: um dia de oficinas, na Cidade do Samba, onde os/as estudantes participaram de
palestras sobre as origens historicas das escolas de samba e outras atividades (passistas,
ritmistas, oficinas sobre a constru¢do de fantasias, aderegos, carros alegoricos etc.), ¢ a
culminancia do projeto com as turmas apresentando seu desfile, a partir dos sambas, fantasias
e aderegos construidos por cada uma.

Inicialmente, as oficinas seriam realizadas na propria escola. Nossa ideia era a de
convidar pessoas envolvidas na organizacdo e na participacdo dos desfiles de escolas de
samba para que fossem até a escola. No entanto, a professora de ciéncias, Farid Fernandes
Oaquim, obteve a informacdo de que a Liga das Escolas de Samba (LIESA) estava
organizando oficinas na propria Cidade do Samba, com a presenca de variados profissionais
ligados a organizagdo dos desfiles, inclusive com a presenga de baterias das escolas, voltadas
para os/as estudantes de escolas publicas, com a parceria da Secretaria de Cultura do Estado,
que estava fornecendo o transporte para as escolas. A professora entrou em contato e
conseguiu o transporte para a nossa escola.

No dia 2 de outubro de 2024, eu, a professora de inglés Viviane Siqueira e a agente de
inclusdo Queila da Silva Santana Augusto levamos as turmas de sétimo e do oitavo anos na

Cidade do Samba. A Diretora decidiu que o nono ano ndo iria, pois ndo daria para levar todas



59

as turmas em apenas um Onibus. A decisao da Diretora foi positiva, pois acabou por favorecer
o envolvimento das turmas contempladas. As turmas participaram de varias palestras e

oficinas e receberam vérios brindes (mascaras, leques, copos e garrafinhas).

Figura 11 - Estudantes posam mascarados/as em um carro alegorico exposto na Cidade
do Samba, 2/10/2024

Fonte: Elaboragdo propria.

Ao final, as turmas foram convidadas para uma aula com os ritmistas da G.R.E.S.
Grande Rio, escola do grupo especial, que também ¢ de Duque de Caxias, como nossa escola,
e, coincidentemente, era a escola que estava na Cidade do Samba naquele dia. Os/as
estudantes ficaram maravilhados/as com o som que conseguiram produzir a partir das
orientacdes do mestre e dos ritmistas. Ao final da batucada, conversei com o mestre sobre a
possibilidade de eles participarem da culmindncia de nosso projeto na escola, mas, como se
vera adiante, isso acabou nao sendo possivel.

Na mesma ocasido, fui procurada pelo professor de historia, Alexandre Magno
Devecchi Leal, da Secretaria Municipal de Educacdo do Rio de Janeiro, que estava na Cidade

do Samba e que ficou interessado no projeto e me ofereceu ajuda para realiza-lo, inclusive



60

dando sugestdes sobre materiais que poderiam ser utilizados com os alunos, na escola, para a
confecgdo das fantasias e aderecos. Além disso, o professor me colocou em contato com o
presidente do Bloco Arrasta Polvo, que participou da culminancia do projeto, levando
passistas, ritmistas e bateria. O Bloco Arrasta Polvo tem sua sede em Duque de Caxias, em

Nova Campinas, e foi fundado em 11 de marco de 2011.

Figura 12 - Mestre e bateristas da Grande Rio ensinam aos/as estudantes.
Cidade do Samba, em 2/10/2024

Fonte: Elaboragao propria.

No inicio do més de novembro, as turmas 701 e 801 comecaram a confeccionar as
fantasias e os aderecos. Fizemos uma votacdo, em sala de aula, para escolher as cores das
turmas. A turma 701 escolheu as cores verde, vermelho e branco, € a turma 801 escolheu as
cores amarelo e azul. Decidimos que as turmas 701 e 901 formariam um grupo e as turmas
801 e 902, outro grupo, para desfilarem juntas, no dia da culminancia do projeto. Durante
todo o més de novembro, as turmas confeccionaram fantasias e aderegos, utilizando tecidos,

papel, cabos de vassoura e outros materiais. Foi escolhido um samba entre os grupos de cada
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turma e, na segunda quinzena de novembro, comecamos a ensaiar os sambas. O grupo
formado pelas turmas 701 e 901 escolheu o samba do Grupo 01 da Turma 901 e o grupo
formado pelas turmas 801 e 902 escolheu o samba do Grupo 02 da Turma 902.

Durante o Conselho de Classe do quarto bimestre, a representante da turma 801
relatou que a turma havia gostado muito de participar do projeto confeccionando as fantasias
e os aderecos e ensaiando a letra do samba escolhido. Devido a impossibilidade de trabalhar
com todas as turmas da escola, ndo pude incluir as turmas 702 e 802, que também haviam
participado da visita a Cidade do Samba. Alguns dias antes da culminincia do projeto,
consegui distribuir as letras dos sambas e ensaiar a melodia com as turmas que nao

participaram diretamente das atividades, para que pudessem participar cantando os sambas no

dia da culminancia.

Figura 13 - Eu exibindo os aderecos e a sala enfeitada pelas turmas
701 € 901, em novembro de 2024

Fonte: Elaboragao propria.
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O fato de os professores e as professoras que trabalham com o segundo segmento do
ensino fundamental ndo estarem com os/as estudantes todos os dias da semana os torna
bastante dependentes do trabalho da orientacdo pedagogica, responsavel por estabelecer a
comunicacdo e fazer a costura dos projetos. Quando essa comunicacdo ndo ¢ estabelecida, fica
dificil envolver todas as turmas da escola no projeto. Alguns professores, embora, no
momento de sua apresentacao, concordem com o projeto, nao desenvolvem as atividades com
suas turmas, deixando as mesmas de fora. Dois alunos da turma 702 tomaram a iniciativa de
pedir para participar cantando o samba, no dia da culminancia.

Se alguns professores ndo participam, outros surpreendem, como foi o caso da
professora de Ciéncias que conseguiu o Onibus para que as turmas visitassem a Cidade do
Samba. Sua iniciativa contribuiu bastante para o envolvimento das turmas de sétimo e oitavo
anos, contempladas com a visita. O interesse das turmas de sétimo e oitavo anos em
participar, apos a visita a Cidade do Samba, fez nascer a ideia de juntar as turmas,
aumentando o animo dos e das estudantes de nono ano, que, no més de novembro, ou seja, no
final do ano, j4 se consideravam aprovados e ex-alunos da escola.

Durante a visita a Cidade do Samba, como ja relatado, tive a oportunidade de pedir ao
mestre de bateria da Grande Rio que levasse seus ritmistas para a culminancia do projeto na
escola. Ele foi bastante solicito e me colocou em contato com uma pessoa da bateria para
organizar a ida a escola. Quando da aproximacdo da culminéncia tentei restabelecer o contato,
mas ndo consegui. Busquei, entdo, a outra op¢ao, que era o Bloco Arrasta Polvo, que me foi
apresentado pelo professor Alexandre Magno Delvecchi Leal, que também conheci na Cidade
do Samba no dia da visita e nos ajudou enormemente na realiza¢do do projeto.

Assim, o trabalho docente ¢ atravessado por uma série de circunstancias e
contingéncias, ou seja, de situacdes ndo previstas, sejam elas positivas ou negativas, que
acabam por alterar a ideia inicial do projeto. Por outro lado, sempre existe a possibilidade de
alcangarmos alguns objetivos, quando conseguimos, de alguma forma, envolver os/as

estudantes nas atividades do projeto. Segundo Alberti:

O trabalho do professor se assemelha ao trabalho de pesquisa, com objetivos,
métodos e resultados. Esses resultados, como eu disse, ndo sdo um artigo, uma
dissertag@o, ou uma tese, mas um monte de gestos, indicagdes que partem de nossos
alunos e que, de alguma forma, nos avisam em que medida nossos objetivos foram
ou nao foram cumpridos. (Alberti, 2014, p. 9).
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No dia 4 de dezembro aconteceu a culminancia do projeto. De acordo com o
cronograma de atividades, tivemos uma palestra de abertura sobre a historia do samba e sobre
as comemoracdes do dia 2 de dezembro, dia nacional do samba, proferida pelo professor de
historia da escola, Lourival Mendonga Silva Junior — que ja havia feito a palestra sobre a
origem das escolas de samba para o nono ano —, € com a participa¢ao do presidente do bloco
Arrasta Polvo, Jodo César Lima dos Santos, conhecido como “Cezinha 7 cordas”, que levou
as passistas Jessika Martins e Yasmin Barbosa e os ritmistas Jhonny César Moura da Silva,
Washington Garcia Francisco, Yuri Ribeiro dos Santos e Hélio Rafael Lima dos Santos, que
acompanharam as turmas em seus desfiles.

Antes das palestras, a passista Jessika Martins organizou uma oficina para ensinar

aos/as estudantes e professores/as alguns passos de samba.

Figura 14 - Passista Jessika Martins ensinando passos de samba para estudantes
e professoras. Escola Municipal Professora Hilda do Carmo Siqueira,
em 4/12/2024

Fonte: Fotografia feita por uma das agentes de incluséo.

No dia da culminancia, fomos surpreendidos por uma forte chuva em Duque de

Caxias, o que reduziu a quantidade de estudantes presentes, pois sempre que chove muito a
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escola recebe um contingente reduzido de alunos e alunas. Poucos alunos/as do nono ano
compareceram, mas as turmas que participaram das oficinas na Cidade do Samba,
principalmente as turmas 701 e 801 realizaram os desfiles, acompanhadas pelas passistas e
pela bateria do Bloco, utilizando suas fantasias e aderegos e cantando os sambas produzidos
pelos nonos anos, que, apesar de terem criado belos sambas, pouco se interessaram pela
participacdo no desfile. Novamente, a turma mais presente no dia da culminancia foi a 901.
Acredito que o fato de a culminéncia ter acontecido no inicio de dezembro, época em que a
maior parte dos/as estudantes ja sabe que esta aprovada, foi decisivo para que a 902 nao
comparecesse.

Enquanto escrevia este capitulo, recebi uma mensagem pelo whatsapp de uma aluna
que fez parte do Grupo 01, da turma 901, comunicando sua aprovacao para cursar quimica, no
ensino médio, em um Instituto Federal. Apds parabeniza-la, pedi que escrevesse sobre como
foi desenvolver as atividades de constru¢do da arvore genealogica, de contar sua historia
familiar, de visitar o terreiro e de fazer a letra do samba contando as historias da Baixada

Fluminense. A aluna enviou o seguinte relato:

Fazer a historia da minha familia foi algo que eu comecei desde pequena. Eu sempre
via meu pai fazendo a histéria da familia, e por sempre gostar de ouvir historia do
passado, eu quis comegar a fazer também. Na minha religido, damos muito valor a
familia, pois acreditamos que iremos viver junto com nossos parentes e antepassados
para toda a eternidade, entdo na igreja também sempre fui incentivada a fazer a
histéria da minha familia.

Quando a professora Miracema disse em sala que o nosso trabalho seria fazer nossa
arvore familiar eu fiquei bem animada e feliz porque eu nio ia ter tanto trabalho, ja
que a minha arvore ja estava montada. Depois o trabalho era para que a gente
escrevesse sobre a historia dos nossos antepassados até chegar a nds. Para esse eu
realmente tive que pesquisar. Conversei com minha avd, minha mae, minhas tias e
foi muito bom. Ouvi varias histdrias incriveis sobre eles, e senti que minha familia
ficou mais proxima, esse foi um dos trabalhos mais divertidos que eu fiz. Tivemos
também a visita a casa de Candomblé, admito que no inicio eu fui s6 pela comida,
mas o passeio me surpreendeu bastante. As pessoas sempre demonizam muito as
religiGes de matriz africana, entdo eu nio tinha uma impressdo muito boa sobre elas
também, mas esse passeio me surpreendeu muito, pois quando estavam explicando
sobre a religido, eu encontrei muitos ensinamentos que a minha religido também
ensina. Acabou que eu sai do passeio com um pensamento totalmente diferente, ndo
s0 sobre as religides de matriz africana, mas sobre todas as outras.

O outro projeto que a professora passou foi sobre o samba. Tinhamos que escrever
um samba sobre a histéria da Baixada Fluminense, entdo eu tive que pesquisar sobre
a histéria da Baixada, e foi muito esclarecedor, posso dizer, ja que eu descobri o
porqué da Baixada ser como €, coisa que eu nunca tinha parado para pensar antes. A
letra do nosso samba ndo foi escrita por mim, mas todo o nosso grupo gostou
bastante, e eu fiz a melodia e algumas alteragdes para que se encaixasse na melodia,
entdo vou falar um pouco sobre a musica.

A musica ¢ como se fosse uma narracdo, como se alguém estivesse contando uma
historia. Ela vai falando sobre a construcdo da Baixada ao longo dos séculos. Eu usei
algumas notas que geralmente ficam gravadas na nossa mente, fazendo com que o
samba fique sempre se repetindo na nossa cabega. A musica também possui um
pouco de melancolia, o que eu achei que combinaria com a letra, mas acho que o
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sentimento seria mais tristeza, pois sempre sinto que a Baixada ¢ um lugar excluido
do Rio de Janeiro, pois é sempre aqui que ficam as piores coisas. A alternancia entre
as notas agudas e outras um pouco mais graves sempre me remete a um grito, a uma
forma de protesto, a uma forma de chamar a atengdo, ¢ ¢ isso que eu quero da
Baixada, quero que sejamos valorizados ¢ quero que nos deem ouvidos.

O relato da aluna da turma 901 ¢ revelador da necessidade de termos coragem de
avancar na elaboracdo de estratégias pedagogicas para o ensino de temas sensiveis, onde

sempre existem riscos. Segundo Verena Alberti:

Uma das recorréncias na literatura sobre o ensino de questdes sensiveis ou
controversas € a necessidade de um ambiente seguro, onde alunos e professores se
sintam confortaveis para discutir o assunto, bem como o fato de os professores e a
escola estarem dispostos a correr riscos. Além disso, ¢ preciso que professores e
alunos tenham tempo e vontade para entender um assunto complexo, para sair da
facilidade do preto-e-branco e entrar numa zona cinzenta. (Alberti, 2014, p. 2).

Trabalhar o tema da didspora tendo como eixo central as religiosidades de matrizes
africanas, com o objetivo de problematizar o racismo religioso, entre os/as estudantes de uma
escola publica da Baixada Fluminense, foi assumir a necessidade de correr o risco e colher os
frutos proporcionados pelo potente depoimento de minha aluna, demonstrando a eficacia das
proposi¢des pedagodgicas em instrumentalizar os/as estudantes na formac¢do de uma atitude
critica em relacdo ao racismo religioso e aos problemas historicos vivenciados pelas

populagdes periféricas.
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2 DIVERSIDADE E RACISMO RELIGIOSO NA BAIXADA FLUMINENSE

Neste capitulo sera desenvolvida a temadtica do racismo religioso na Baixada
Fluminense, partindo da ideia de mudanga de foco do estudo antropologico das religides de
matrizes africanas para o enfoque nas questdes relacionadas ao combate ao racismo religioso
e sua relagdo com a atuagdo do movimento negro. Inicialmente, trabalho o proprio conceito de
“raca” como criagdo da modernidade colonial, desenvolvido pelo  Grupo

Modernidade/Colonial (M/C), que tem em Anibal Quijano um de seus principais tedricos.

2.1 O conceito de “raca”

Segundo Quijano (2005) o conceito de “raga” foi uma invencdo da modernidade
europeia, que passou a utilizar as diferengas fenotipicas para justificar a dominagdo e a
exploragdo de indigenas, africanos e asiaticos com base em uma suposta inferioridade desses

povos em relacdo aos europeus. Assim, pontua:

Na América, a idéia de raga foi uma maneira de outorgar legitimidade as relagoes de
dominagdo impostas pela conquista. A posterior constituicdo da Europa como nova
identidade depois da América ¢ a expansdao do colonialismo europeu ao resto do
mundo conduziram a elaborag¢ao da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com
ela a elaboracdo tedrica da idéia de raga como naturalizacdo dessas relagdes
coloniais de dominagdo entre europeus e ndo-europeus. Historicamente, isso
significou uma nova maneira de legitimar as j& antigas idéias e praticas de relagdes
de superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados. (Quijano, 2005, p.
118).

Relagdes de dominio e inferiorizacdo do outro foram ressignificadas na modernidade
europeia com o advento da ideia de raga como forma de hierarquiza¢do dos seres humanos,
tendo como base as diferencas fisicas, especialmente as diferengas de cor relacionadas a
posicdo geografica dos diferentes povos, ou seja, amarelos-americanos, negros-africanos e
amarelos-asiaticos todos deveriam estar subordinados a Europa-branca.

A posigdo de centro da economia mundial foi construida pelos europeus a partir da
imposi¢ao de relagdes de trabalho ndo assalariadas aos originarios dos outros continentes. “O
fato ¢ que ja desde o comego da América, os futuros europeus associaram o trabalho nao pago

ou nao-assalariado com as ragas dominadas, porque eram ragas inferiores.” (Quijano, 2005, p.
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120). Assim, a constru¢do da ideia de raga esteve na base ideoldgica do projeto mercantil
europeu de invasdo e colonizagdo dos territorios da América, Africa e Asia, fonte do

capitalismo.

A classificacdo racial da populacdo e a velha associacdo das novas identidades
raciais dos colonizados com as formas de controle ndo pago, ndo assalariado, do
trabalho, desenvolveu entre os europeus ou brancos a especifica percepcdo de que o
trabalho pago era privilégio dos brancos. A inferioridade racial dos colonizados
implicava que ndo eram dignos do pagamento de salarios. Estavam naturalmente
obrigados a trabalhar em beneficios de seus amos. Nao ¢ muito dificil de encontrar,
ainda hoje, essa mesma atitude entre os terratenentes brancos de qualquer lugar do
mundo. E o menor salario das ragas inferiores pelo mesmo trabalho dos brancos, nos
atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco, explicado sem recorrer-se a
classificacdo social racista da populagdo do mundo. Em outras palavras,
separadamente da colonialidade do poder capitalista mundial. (Quijano, 2005, p.
120).

Assim, a escravizagao das populagdes indigenas e africanas, instituida pelos europeus,
proporcionou o desenvolvimento das estruturas capitalistas na Europa moderna. Dessa forma,
a Europa e os europeus se constituiram no centro do mundo capitalista e o capitalismo
mundial foi, desde o inicio, colonial e eurocentrado.

Analisando o comportamento dos europeus como um reflexo da ideia de que possuiam

o que denomina como “patente da modernidade”, Quijano observa:

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminancia de uma trajetoria
civilizatoria desde um estado de natureza levou-os também a pensar-se como 0s
modernos da humanidade e de sua histdria, isto é, como 0 novo ¢ a0 mesmo tempo o
mais avanc¢ado da espécie. Mas ja que atribuiam ao mesmo tempo ao restante da
espécie o pertencimento a uma categoria, por natureza, inferior e por isso anterior,
isto ¢, o passado no processo da espécie, os europeus imaginaram também serem
ndo apenas os portadores exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus
exclusivos criadores e protagonistas. O notavel disso ndo ¢ que os europeus se
imaginaram e pensaram a si mesmos e ao restante da espécie desse modo — isso ndo
¢ um privilégio dos europeus — mas o fato de que foram capazes de difundir e de
estabelecer essa perspectiva histdrica como hegemdnica dentro do novo universo
intersubjetivo do padrao mundial de poder. (Quijano, 2005 p. 122).

Essa engenharia de invasdo, dominagao e exploragdo que situou a Europa moderna no
centro do mundo capitalista proporcionou a elaboracdo da perspectiva eurocéntrica como
moderna, civilizada e desenvolvida, em contraponto com a América, a Africa e a Asia, que

seriam primitivas, selvagens e atrasadas. No entanto, Quijano pontua:

Se o conceito de modernidade refere-se unica e fundamentalmente as ideias de
novidade, do avancado, do racional-cientifico, laico, secular, que sdo as ideias e
experiéncias normalmente associadas a esse conceito, ndo cabe divida de que ¢é
necessario admitir que ¢ um fendmeno possivel em todas as culturas e em todas as
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épocas historicas. Com todas as suas respectivas particularidades e diferencas, todas
as chamadas altas culturas (China, India, Egito, Grécia, Maia-Asteca, Tauantinsuio)
anteriores ao atual sistema-mundo mostram inequivocamente os sinais dessa
modernidade, incluido o racional cientifico, a secularizagdo do pensamento, etc.
(Quijano, 2005 p. 122).

A colonialidade do saber assentada na ideia de superioridade racial da Europa branca e
moderna, promoveu um verdadeiro epistemicidio das outras culturas, ou seja, das outras
logicas de conhecimento,'® consideradas primitivas e incapazes de se relacionar em pé de
igualdade com as formas de producdo de conhecimento caracterizadas pelo racionalismo e

cientificismo cartesiano eurocéntrico. Segundo Oyéronkée Oyéwumi:

O termo “cosmovisdo”, que ¢ usado no Ocidente para resumir a logica cultural de
uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico usa-lo para
descrever culturas que podem privilegiar outros sentidos. O termo
“cosmopercep¢do” ¢ uma maneira mais inclusiva de descrever a concepc¢do de
mundo por diferentes grupos culturais. (Oyéwumi, 2021, p. 29).

O apagamento das diferentes histérias, costumes, tradicdes e valores dos povos
indigenas e africanos, expressos pelo epistemicidio eurocéntrico contra esses povos,
racializou a populacdo mundial, se constituindo no imbricamento entre a colonialidade do
poder e a colonialidade do saber, uma vez que o rotulo de todo um continente como indio ou
como negro ratificava a ideia de superioridade da Europa moderna como aquela que, por seu
estagio evolutivo moderno e desenvolvido, deveria ser alcancada pelos povos primitivos e

inferiores.

A histdria €, contudo, muito distinta. Por um lado, no momento em que os ibéricos
conquistaram, nomearam e colonizaram a América (cuja regido norte ou América do
Norte, colonizardo os britdnicos um século mais tarde) encontraram um grande
namero de diferentes povos, cada um com sua propria histéria, linguagem,
descobrimentos e produtos culturais, memoria e identidade. Sdo conhecidos os
nomes dos mais desenvolvidos e sofisticados deles: astecas, maias, chimus, aimaras,
incas, chibchas, etc. Trezentos anos mais tarde todos eles reduziam-se a uma tnica
identidade: indios. Esta nova identidade era racial, colonial e negativa. Assim
também sucedeu com os povos trazidos for¢adamente da futura Africa como

4 Segundo Aline Matos da Rocha (2023, p. 4), citando Wanderson Flor do Nascimento (2001, p. 383): “Por
logica de conhecimento entendemos, aqui, o conjunto de orientagdes que ddo forma aos modos de produzir
conhecimento, mobilizando ferramentas de teorizag@o, esquemas de argumentacdes, pressuposi¢cdes em torno de
orientagdes entre a teoria e o vivido envolvidas na producdo do conhecimento, que determinam as maneiras
como o que pensamos se relacionam com a historia em toda a sua multiplicidade de aberturas. Desta forma, as
logicas do conhecimento ndo se reduzem, a principio, aos temas e problemas com os quais o conhecimento se
enfrenta, mas a aquilo que faz com que algo possa ou deva ser problematizado e tematizado — e em como essa
problematizacdo e tematizacdo podem se dar. Assim, as logicas de conhecimento sdo solos culturais que
permitem a inteligibilidade de modos de produgéo epistémicos, indicando ambiéncias epistemoldgicas nas quais
o conhecimento adquire sentido.”
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escravos: achantes, iorubas, zulus, congos, bacongos, etc. No lapso de trezentos
anos, todos eles ndo eram outra coisa além de negros. (Quijano, 2005 p. 127).

Thomas E. Skidmore analisa o surgimento das teorias racistas a partir do
desenvolvimento das escolas do pensamento racista no contexto de abolicdo da escravidao, no

século XIX, e pontua:

O séc. XIX havia sido testemunha de dois movimentos contraditorios no
pensamento racial. De um lado, os movimentos abolicionistas triunfaram por todo o
mundo do Atlantico Norte, e, finalmente, até do Atlantico Sul. No entanto, nesse
exato momento em que a escraviddo recuava, sob o impacto das mudangas
econdmicas ¢ da pressdo moral, pensadores europeus ocupavam-se em sistematizar
as teorias das diferengas inatas. (Skidmore, 1976, p. 65).

Neste contexto historico de abolicdo da escraviddo também observamos os processos
de luta pela independéncia e formagdao dos Estados-nagdo latino-americanos, que resultaram
na continuidade da colonialidade, promovida pela elite branca desses Estados independentes,
que ndo se identificavam com os negros e os indigenas e impuseram, no caso do Brasil, a
ideologia da democracia racial, como forma de escamotear a dominagdo e exclusdo desses

grupos da sociedade brasileira.

A construgdo da nag¢do e sobretudo do Estado-nac¢do foram conceitualizadas e
trabalhadas contra a maioria da populagdo, neste caso representada pelos indios,
negros ¢ mestigos. A colonialidade do poder ainda exerce seu dominio, na maior
parte da América Latina, contra a democracia, a cidadania, a na¢ao e¢ o Estado-nagdo
moderno. (Quijano, 2005 p. 135-136).

. . . , . . 15
Pensadores brasileiros foram influenciados pelos tedricos racistas europeus ~ € norte-
americanos, sendo Nina Rodrigues, médico maranhense, um dos maiores teéricos defensores

da inferioridade racial do negro, no final do século XIX e inicio do século XX. “Apreciemos,

15 Skidmore (1976), analisando a hipotese poligenista da escola etnologica-bioldgica racista norte-americana,
que defendia a ideia de inferioridade de indigenas e negros determinada por suas regides climaticas de origem
(América e Africa), observa: “Desde que as presungdes iniciais tinham rotulado a raga branca como superior em
qualidades mentais e sociais (como a de ‘construir civilizagdes’), a superioridade branca recebia corolariamente
base cientifica como um fato indiscutivel. Contudo, na linha de reflexdo, tal hipdtese poligenista da escola
americana foi logo derrubada pela teoria de Darwin. Mas ao peso da evidéncia cientifica que ela compilara,
indicando permanentes diferengas fisicas — e, por implicagdes, mentais — revelou-se duradoura. Nos cinquenta
anos seguintes, os cientistas continuaram a elaborar tabelas de medidas cranianas, estruturas do esqueleto e
historias de doencas, segundo categorias — as ‘racas’ - tidas por cientificamente definiveis. Virtualmente, todas
as tentativas dessa natureza repousavam sobre a ideia de que as diferengas fisicas podiam, de algum modo,
‘provar’ a existéncia de outras diferencas — que mais tarde seriam chamadas ‘culturais’. Os vulgarizadores da
escola etnoldgica-biologica usavam os instrumentos de uma nova ciéncia, a antropologia fisica, para dar base
cientifica aos preconceitos existentes sobre o comportamento social dos ndo-brancos, da mesma forma como
outros pesquisadores pretendiam encontrar provas da inferioridade mental dos negros nos resultados dos seus
testes de inteligéncia. (Skidmore, 1976, p. 66)
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agora, Nina Rodrigues e sua obra com mais destaque, em vista do fato de ter sido levado, por
sua alta responsabilidade cientifica (e embora fosse mulato) a tornar-se o principal
doutrinador racista brasileiro da sua época” (Skidmore, 1976, p. 75).

Essa “alta responsabilidade cientifica”, na verdade, estava limitada pela incapacidade
de se reconhecer como um afrodescendente e pela forte influéncia que as teorias cientificas
racistas tiveram sobre sua pratica e sua insisténcia na comprovagao cientifica da inferioridade

das pessoas negras.

Seu destaque se deu justamente na area da Medicina Legal, especializacdo na qual se
tornou referéncia nacional. Inspirado nas ideias de Cesare Lombroso e Wilhelm
Wundt, Nina Rodrigues se transformou em um expoente do racismo cientifico,
defendendo que a mestigagem (mistura entre ragas) era a principal causa da
degeneragdo da populagdo brasileira, bem como a chave para compreender a
predisposi¢do desses mesmos individuos mestigos para o crime. (Santos, 2020, p.
56).

1 ’ ’ s . .
»16 também médico, mas nascido na Bahia, no final do

Entretanto, outro “mulato
século XIX, filho de uma mulher preta e um portugués, que havia sido aluno de Nina
Rodrigues na Faculdade de Medicina da Bahia, se contrapunha a suas ideias. Juliano Moreira
ficou conhecido como o pai da psiquiatria no Brasil. No entanto, seu legado de combate as
teorias racistas pautadas em um cientificismo que considerava raso — pois orientado por ideias
socialmente preconcebidas sobre a inferioridade dos negros —, foi invisibilizado por uma
narrativa histérica eurocéntrica de silenciamento daqueles negros e negras que ousaram
questionar tais ideias. “A transformacao no tratamento das doengas mentais foi, sem duvida
alguma, sua maior contribui¢do: aboliu o uso de grades e camisas de forca nos manicomios,
implementando um novo protocolo de tratamento psiquidtrico na satide publica brasileira.”
(Santos, 2020, p. 17).

A populagdo preta e pobre constituia a maior parte daqueles considerados doentes
mentais no contexto médico-eugénico da recente Republica, onde mentes questionadoras e
revolucionarias como as de Lima Barreto e Jodo Candido eram confinadas e silenciadas,
sendo as instituigdes psiquiatricas “uma espécie de depodsito daqueles que nao se
comportavam de acordo com as leis municipais da época, leis estas que garantiam a policia o

direito (e o dever) de retirar das ruas os loucos e embriagados que causavam transtornos no

espaco publico.” (Santos, 2020, p. 68)

160 termo “mulato” esta profundamente relacionado ao fendmeno do colorismo e & politica de branqueamento
da populagdo brasileira, sendo, dependendo do contexto histdrico, considerado uma aberragdo ou a solugdo do
problema racial do Brasil, estando mais proximo do branco devido a colora¢do menos preta de sua pele.
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Assim, o encontro entre esses trés expoentes da luta contra o racismo no Rio de
Janeiro da Primeira Republica, no Hospicio Nacional de Alienados, foi quase que inevitavel,
estando Juliano Moreira na posi¢cdo de médico psiquiatra e diretor da instituicdo e Lima
Barreto e Jodo Candido, na condicdo de seus pacientes. Sobre o encontro com Jodo Candido,

Ynaé Lopes dos Santos relata:

Ainda em 1911, Juliano fundou o periddico Archivos Brasileiros de Medicina. Este
ano também foi marcado por seu encontro com um importante personagem da
historia brasileira. Como atesta o laudo abaixo'’, em junho daquele ano, na
qualidade de diretor do Hospicio Nacional, o médico atestava que Jodo Candido ndo
era um doente mental e que, por isso, estava sendo reencaminhado para a Ilha das
Cobras, depois de passar pouco mais de 50 dias sob os cuidados do psiquiatra. Lider
de uma das mais importantes revoltas da histdria brasileira, a Revolta da Chibata
(1910), Jodo Candido foi enviado para o Hospicio no dia 4 de abril de 1911, apds
apresentar um quadro de psicose de exaustdo. (Santos, 2020, p. 104).

Sua dedicagdo cientifica ao desmonte do racismo cientifico e a institui¢ao de praticas e
tratamentos mais humanizados aos doentes mentais o levou a questionar um diagnostico de
loucura de um jovem, filho de uma mulher preta com um homem branco italiano, feito por
seu antigo professor e, na época, colega de profissdo, Nina Rodrigues, que baseou seu
diagnostico no historico de miscigenagao do jovem, relacionando sua doenga mental a sua

origem negra, herdada de sua mae.

Logo se vé, que na primeira oportunidade, Juliano Moreira foi para a Italia em busca
da familia paterna do jovem de quem ele cuidara. Ao chegar ao vilarejo, ele
constatou intimeros casos de paranoia nesse tronco familiar de seu paciente,
justamente a parte da familia que ndo havia passado por misturas raciais. A empiria
uma vez mais comprovava que, mesmo sendo uma voz dissonante, o exame preciso
do médico o fazia refutar o racismo que imperava no discurso médico, em especial
no olhar que era langado para a miscigenagao do brasileiro em geral. (Santos, 2020,

p. 58).

Durante o curso de medicina e, ao longo de sua vida, revelou sua dedicagdo a ciéncia e
ao combate ao racismo cientifico; “ao questionar, em sua pesquisa inaugural, a existéncia de
racas humanas, Juliano Moreira estava contestando toda a pseudociéncia que se alicercava
nessa teoria e na crenca da superioridade genética de determinado grupo de seres humanos”
(Santos, 2020, p. 34-35)

A partir da década de 1930, o racismo cientifico que via na miscigena¢do um fator de
degeneragdo da sociedade brasileira comegou a ser substituido pela ideia de que a

miscigenagdo, ao contrario, poderia ser a solu¢ao para a definitiva supressao da populagdo

"Ver laudo em Santos, 2020, p. 105.
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negra, que, ao longo do tempo, seria extinta pela for¢a da superioridade genética da populagao

branca. Segundo, Skidmore:

Os anos de 20 e 30 no Brasil viram a consolidacdo do ideal de branqueamento e sua
aceitagdo implicita pelos formuladores da doutrina e pelos criticos sociais. As
davidas quanto a raga, expressa pela elite em anos passados, haviam perdido,
entrementes, qualquer acento de convicgdo. Curiosamente, os escritores ndo se
arriscaram mais a afirmar sem subterfiigios que a raga ndo fazia diferenca e que se
podia deixar de lado a questdo. Diziam, ao invés, que o Brasil branqueava a olhos
vistos — e que, em consequéncia, o Brasil caminhava para uma solugdo. (Skidmore,
1976, p. 192).

As teorias de branqueamento como solugdo para o suposto problema representado pela
parcela preta da populacdo brasileira e a ideia de que no Brasil existia uma democracia racial
que favorecia a miscigenacao e o embranquecimento da nacao encontrou em Gilberto Freyre

seu teorico mais conhecido. Segundo Barbara Weinstein:

Diferentemente dos autores paulistas, zelosos em minimizar a influéncia africana
sobre a sociedade do ‘planalto’ (uma referéncia a localizago elevada de Sdo Paulo,
longe do litoral), Freyre celebrava a miscigenacdo, tanto sexual quanto cultural, das
culturas portuguesa e africana no complexo costeiro do escravismo da lavoura. E
exaltava essa mistura, assim como a influéncia indigena (menos importante), tanto
como caracteristica que definia/distinguia a identidade nacional brasileira quanto
como fonte de singular harmonia racial no Brasil. (Weinstein, 2022, p. 41).

Mesmo na segunda metade do século XX, quando as teorias racistas ndo mais
encontravam expressao entre os intelectuais brasileiros que passaram a rechacar as premissas
que relacionavam os problemas existentes na sociedade brasileira a inferioridade biologica da
populagdo preta, os supostos problemas e questdes relacionados a esse grupo ainda eram
interpretados sem considerar a participacao dos brancos. Cida Bento destaca o fato de que
“Florestan Fernandes frequentemente citado como um intelectual branco respeitado pelo
movimento negro, por suas posi¢des de combate as desigualdades raciais, s6 conseguiu ver as
deformacdes que a escravidao provocou na personalidade de negros.” (Bento, 2022, p. 62-63).

A citada autora analisa a questao étnico-racial a partir do que reconhece como “pacto
da branquitude”, o que considera um importante marcador das relacdes inter-raciais no Brasil.
Esse pacto garantiu o “privilégio branco” expresso em diversas garantias historicas - como a
concentracdo da terra, os melhores empregos, os melhores salarios, etc. - justificadas pelo
“sistema meritocratico”. “E ao longo da histéria que se forja o ‘sistema meritocratico’ em que

um segmento branco da populacdo vai acumulando mais recursos econdmicos, politicos,
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sociais, de poder que vai colocar seus herdeiros em lugar de privilégio.” (BENTO, 2022, p.

35).

2.2 O racismo religioso na Baixada Fluminense

A expressdao “racismo religioso” tem sido utilizada em substituicdo a expressao
“intolerancia religiosa” para caracterizar as discriminagdes, persegui¢cdes e ataques sofridos
pelos/as adeptos/as das religides de matrizes africanas. Tal problematizagdo considera o fato
de que a discriminagao sofrida pelos membros dessas religides se enquadra no ambito geral de
tudo o que ¢ identificado como manifestacdo da cultura e de modos de vida afrodescendentes.

Analisando os esforcos dos fundadores da Umbanda em desafricaniza-la, ou seja, em
afastar de sua ritualistica praticas consideradas de “baixo espiritismo” que constituem os
fundamentos das religides de origens africanas, Ivanir dos Santos observa que “a partir de
indicios contra a umbanda praticada pelos negros no Brasil, podemos concluir que de fato
houve um racismo religioso por parte do Estado através dos seus aparelhos de repressao, o
que nao se via em relacdo a umbanda praticada pelos brancos.” (Santos, 2019, p. 108).

Assim, ndo se trata apenas de intolerancia religiosa, fenomeno ao qual qualquer
religido estd sujeita, mas de racismo religioso contra um grupo étnico determinado, formado
pela populacdo preta do Brasil, e contra os fundamentos de suas praticas religiosas. Quanto
menos preto e quanto mais desafricanizado, menos discriminacdo e perseguicdo. A
identificagdo do racismo religioso presente nas agdes de destruicdo das Casas de Candomblés
e na expulsdo de suas liderancgas religiosas das comunidades do Rio de Janeiro, por grupos
criminosos que se autodenominam evangglicos, ¢ um exemplo de racismo, se considerarmos
que as igrejas catolicas e templos de outras religiosidades ndo sofrem a mesma violéncia

nessas comunidades, estando sujeitas a intolerancia religiosa.

O questionamento do porqué das comunidades de terreiros serem atacadas
diuturnamente, historicamente, em contraposigdo a outras religides, esta relacionado
ao fato de os terreiros, assim como argumenta o filésofo Vanderson Flor do
Nascimento (2016), possuirem uma origem negroafricana. Esta compreensdo nos
conduz a nao deslocar a demonizagdo, inferiorizagdo ¢ agressdao das estruturas
raciais-coloniais que formam e estruturam este pais, uma vez que sdo elas que
definem quem esta dentro ou fora da norma. Neste sentido, ao que parece, falar em
racismo religioso nos permite evidenciar e, com isso, refletir sobre e a partir do
mundo colonial escravista que herdamos, deslocando, portanto, a centralidade de
outras experiéncias historicas e sociais que ndo nos acessam. (Deus, 2019, p. 14).
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Diferentes antropologos se debrugaram sobre o estudo das religiosidades de matrizes
africanas no Brasil. A mudanca de foco do estudo antropolégico para o combate a
discriminacdo das religides de matrizes africanas estd relacionada a intensificagdo do
protagonismo dos sujeitos historicos que passaram a se organizar e cobrar do Estado a
efetivacao de sua (do Estado) laicidade, garantindo tratamento igualitario e protecao contra os

ataques as religioes de matrizes africanas. Segundo Ivanir dos Santos:

ao mergulharmos nas fontes e nas bibliografias para recompor os processos
historicos da criag@o da intolerancia religiosa no Brasil, percebemos que, até entdo, a
mesma nunca foi analisada a partir dos grupos religiosos marginalizados, ou seja,
das religioes afro-brasileiras; invisibilizando, assim, a unido desses grupos contra o
cerceamento de suas identidades e da liberdade de culto. (Santos, 2019, p. 45).

A insisténcia em privilegiar o cristianismo como religido hegemdnica pode ser
observada pelo fato de que “é quase impensavel uma reparti¢cao publica sem uma biblia e um
crucifixo. Ao chegar a uma delegacia, férum, hospital, presidio, escola e demais reparti¢cdes
publicas, ¢ quase impossivel ndo ser recebido por um simbolo cristdo, a dizer que o Estado
ndo ¢ laico e que vocé precisa se submeter a uma fé crista.” (Nogueira, 2020, p. 17)

Essa situagdo diz muito sobre como nossa Constituicdo ¢ desrespeitada e o quanto
nossa democracia ¢ fragil, uma vez que existe muita confusdo sobre nog¢des basicas como o
direito a liberdade e a igualdade e a diferenga entre publico e privado. “A intolerancia sofrida
por adeptos de religides de matrizes africanas expde as continuidades de um sistema de
dominagdo, de matriz colonial escravista que hierarquiza seres humanos, formas de vida e
privatiza espacos publicos” (Pires; Moretti, 2016, p. 15)

A imposicao de uma determinada fé¢ pela presenga constante de seus simbolos e
mensagens nas reparticdes publicas naturaliza a reprovagdo e até mesmo a persegui¢do das

outras no inconsciente coletivo. Por outro lado, segundo Ivanir dos Santos:

Apesar das perseguigdes, discriminagdes e tentativas de restricdes a liberdade
religiosa sofridas ao longo do tempo, as religides afro-brasileiras encontraram
brechas e acionaram estratégias para que se mantivessem como uma alternativa
religiosa disponivel, contribuindo, assim, para o fortalecimento da diversidade
religiosa brasileira. (Santos, 2019, p. 76).

Com o advento da Republica, em 1889, assistimos ao fim da instituicado do Padroado,
que reconhecia a religido catdlica como religido de Estado, sendo os membros da igreja

considerados funcionarios publicos do governo mondarquico. No entanto, a separacdo entre
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religido e Estado ndo garantiu a efetivagdo juridica do Estado laico. De acordo com Thula

Rafaela de Oliveira Pires e Gianna Alessandra Sanchez Moretti:

Acredita-se que as discussdes sobre intolerancia religiosa devem ser compreendidas
através do tratamento contingente da liberdade religiosa. A indicagdo abstrata do
conceito de liberdade religiosa tende a promover uma analise supostamente neutra
do referido valor, que encobre parcela importante dos fatores que inviabilizam sua
real fruicdo pelos grupos politicamente vulneraveis da sociedade. (Pires; Moretti,
2016, p. 2).

Ao longo dos anos, a Igreja Catdlica vem perdendo fiéis para outras igrejas cristas,
cujos membros t€m sido eleitos para as diversas casas legislativas utilizando o proselitismo
religioso e inaugurando uma nova forma de poder politico-religioso dentro da estrutura legal

do Estado constitucional democratico. Neste sentido, Nogueira observa que:

Estd posto que, de modo geral, a cristianizagdo da sociedade ¢ mais do que um
movimento de fé. Trata-se efetivamente de um projeto de poder.

Desde a Assembleia Constituinte de 1988, grupos evangélicos formais passaram a
lutar por concessdes publicas de estacdes de radio e canais de TV e criar grupos de
comunicag@o. Assembleia de Deus, Rede Renascer em Cristo, entre outros grupos
cristaos, cada uma dessas denominagdes busca, desde entdo, concessdes de radio e
TV por meio de representantes no Congresso e desenvolve sua estratégia de
comunicagdo. (Nogueira, 2020, p. 16-17).

Nao por acaso foi em uma emissora de televisao, em rede nacional, o que tornou o fato
notdrio, que um bispo neopentecostal chutou a imagem de Nossa Senhora da Concei¢do
Aparecida, a santa preta brasileira da Igreja Catélica e considerada a padroeira do Brasil.
Embora o ataque ndo tenha sido direcionado as religides de matrizes africanas, a santa
escolhida foi uma preta, combinando intolerancia religiosa contra a Igreja Catolica e racismo
contra a populagdo preta, pelo simbolismo e forte teor ofensivo do ato de violéncia contra a
imagem da santa preta.

Nas ultimas décadas, a grande quantidade de ataques as Casas de Candomblés e
Terreiros de Umbanda na Baixada Fluminense, expressdo do fanatismo religioso presente em
determinadas correntes neopentecostais, pés em evidéncia o fendmeno do racismo religioso
nessa regido do estado do Rio de Janeiro. Assim, liderancas de terreiros buscaram marcar
posi¢do no sentido definir conceitualmente as agressoes sofridas para além da simples ideia de

intolerancia religiosa.

Liderancas de terreiro na abertura da Plenaria Nacional dos Povos Tradicionais de
Matriz Africana, no III CONAPIR, em 2013, produziram um documento onde
defendem que intolerancia religiosa é uma “expressdo que ndo da conta do grau de
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violéncia que incide sobre os territorios e tradicdes de matriz africana”. O
documento afirma que “esta violéncia constitui a face mais perversa do racismo”.
(Deus, 2019, p. 12).

Embora o fendmeno possa ser observado em todo o estado, Bezerra observa a

institucionalizagdo do racismo religioso na Baixada Fluminense desde o século XIX e pontua:

Ha registro de institucionalizacdo de racismo religioso no Reconcavo da Guanabara
desde a primeira metade do século XIX. Em 1833, José Correa Vasquez de Sousa, o
Juiz de Paz da Freguesia de Santo Antonio da Jacutinga encaminhou um pedido para
a criacdo de uma nova postura para o coédigo municipal da Vila de Iguagu onde
solicitava a proibicdo do uso de tambor nas festas de escravos “denominadas de
candomblés”. Assim, o Codigo de Postura da Vila de Iguacu institucionalizou a
perseguicdo ao tambor com a justificativa de que os africanos deixavam suas
ocupagdes para participar de festas, além de que aquelas reunides poderiam
representar “males para os seus senhores” (AGCRJ-CM-ESC 6. 1 — 25),
constituindo assim o primeiro registro de racismo religioso de que se tem noticia no
Reconcavo da Guanabara. (Bezerra, 2024, p. 50).

Discorrendo sobre as ancestralidades africanas presentes nos territorios da Baixada
Fluminense e a importancia do tambor e das festas para os africanos na dinamica da diaspora,

Bezerra pontua:

Entre os mais de 13 milhdes de africanos que foram desterritorializados pelo trafico
atlantico, aproximadamente 6 milhdes foram enviados para o Brasil, o que o torna o
segundo pais com maior concentracdo de populacdo negra do mundo. Entre esses
tantos que vieram para o Brasil, aproximadamente 70 por cento era das etnias que
ficaram genericamente conhecidas como bantos. Os bantos chegaram a representar
até 97 por cento da populagdo africana das freguesias do Reconcavo da Guanabara.
E possivel afirmar que as primeiras ancestralidades africanas na Baixada Fluminense
estavam situadas nas cosmogonias dos povos bantos. Desse modo, ¢ possivel
deduzir que as primeiras divindades africanas cultuadas em nosso territorio eram os
inquices cuja devogdo estd viva nas ancestralidades das casas de candomblé da
na¢do Angola-Congo. Assim, a tristeza ¢ o banzo dos primeiros africanos que
atravessaram a calunga grande foi superada pela inveng@o diaspoérica dos tambores e
das festas para resistir a escravidao e a necropolitica empreendidas em nome da
modernidade. (Bezerra, 2024, p. 43).

A essas ancestralidades bantos que deram origem aos Candomblés da nacdo Angola-
Congo somaram-se outras ancestralidades de outras na¢des do Candomblé, inclusive a partir
das diasporas internas, como no caso da didspora baiana. Por reunir a maior parte das Casas
de Candomblés no estado do Rio de Janeiro, a Baixada Fluminense também reune a maior
quantidade de casos de racismo religioso no estado. Com o objetivo de problematizar o
racismo religioso na Baixada Fluminense e organizar o combate as suas praticas foi criado o

Projeto Tradi¢des dos Orixas, Enquices e Voduns, sob a lideranca de Jayro Pereira de Jesus:
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Na década de 1980 um grupo de aproximadamente vinte jovens vivenciadores de
religides de matriz africana visitava comunidades de terreiro pela Baixada
Fluminense para falar sobre o fendmeno da intolerancia religiosa, depois que
autorizados pelas respectivas liderancas do terreiro. Consequentemente, dessas
intervengdes nos terreiros se escutavam muitas dentncias de experiéncias de
violéncias sofridas pelo terreiro e/ou liderangas e filhas e filhos de santo. Esse
processo foi um dos embrides que geraram o Projeto Tradi¢des dos Orixas, Enkices
e Voduns, em 1987. (Deus, 2019, p. 20)

2.3 O movimento negro e a introducio da pauta do racismo religioso

O reconhecimento das perseguicdes sofridas pelas comunidades religiosas de matrizes
africanas como racismo religioso ¢ a ado¢do de acdes e estratégias dos integrantes dos
movimentos negros que objetivavam combater tal racismo significaram uma mudanga da
percepgao das praticas e valores religiosos de matrizes africanas, entendidos, no contexto do
movimento da contracultura, como simples manifestagcdes da cultura afrodescendente. Assim,

Ivanir dos Santos pontua:

Também ¢ interessante pensar ndo s6 sobre o processo de contracultura que
comegava a se manifestar no pais, mas também como o movimento interferiu no
modo como alguns setores dos movimentos negros comecaram a enxergar as
religides e as religiosidades de matrizes africanas apenas como uma reflexdo
cultural, ndo tendo pauta dentro do discurso racial. (Santos, 2019, p. 79).

No processo de constituigio da Umbanda'® e sua divisdo em Umbanda branca e
Umbanda preta surgiu aquele que Ivanir dos Santos reconhece como uma importante
lideranca religiosa na origem do Movimento Negro, no Rio de Janeiro, na segunda metade do
século XX. Tancredo da Silva Pinto se constituiu na principal liderangca da Umbanda
africanizada, por questionar o modelo de umbanda consolidado pelo grupo que a originou e a

institucionalizou como branca, cristd e desafricanizada, reforgcando o racismo religioso contra

'8 A Umbanda como religido tem sua origem em um grupo dissidente do espiritismo kardecista. Segundo Ivanir
dos Santos “A umbanda tem como génese historica o dia 15 de novembro de 1908, quando Zélio de Moraes, que
na época tinha 17 anos, incorporou o Caboclo das Sete Encruzilhadas, em uma federagdo espirita, causando um
grande alvorogo e muito tumulto durante a sessdo.” (Santos, 2019, p. 96). Ainda Ivanir dos Santos pontua:
“Entretanto, como o Caboclo das Sete Encruzilhadas ndo foi aceito como um espirito preparado para ajudar aos
irmdos encarnados, Z¢lio rompeu com o kardecismo e criou uma nova religido: a umbanda, considerada como a
unica religido verdadeiramente brasileira, por reunir, aqui, elementos de culturas indigenas, africanas e
europeias. A discussdo que estava por tras dessa ‘criagdo’ esta na originalidade da possessdo de entidades, como
caboclos e espiritos ‘guias’ de negros escravizados, que se manifestaram junto com o Caboclo das Sete
Encruzilhadas,” (Santos, 2019, p. 98) [Talvez fosse interessante refletir se essa historia de Z¢lio de Moraes ndo
seria uma espécie de “mito de origem” da umbanda. Serd que ndo teria havido outros fatores que levaram a
institucionaliza¢do da umbanda?]
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as tradigdes do Candomblé, embora incorporasse elementos de sua cultura. “Ele ¢ considerado
o organizador do culto Omoloko'® no Brasil, e responsavel direto pela reunido dos adeptos
dos cultos afro-brasileiros em federacdes umbandistas, a fim de defenderem os seus direitos
de ter e cultuar uma religido afro-brasileira.” (Santos, 2019, p. 105).

Tancredo da Silva Pinto fundou a Congregacao Espirita Umbandista do Brasil
(CEUB) e varias federagoes afiliadas em diversos estados, além de organizar congressos,
publicar livros e artigos em revistas e jornais e criar um curso de ioruba: “para reafirmar a sua
posicdo em prol da africanizagdo da umbanda e dos cursos de formagdo para a elite
intelectual, Tancredo, o Pai Preto da Umbanda, criou o primeiro curso de lingua yoruba.”
(Santos, 2019, p. 107).

Além de organizar os adeptos das religides de matrizes africanas na luta pelo
reconhecimento do direito de praticar seus cultos, Tancredo da Silva Pinto provocava as mais
altas autoridades politicas do pais no sentido de conquistar uma regulamentacao para os cultos
afro-brasileiros. “Assim, em 22 de abril de 1976, o criador do culto Omolokd recebe uma
carta assinada pelo entdo Ministro Chefe da Casa Civil, Golbery do Couto e Silva, sob o
governo presidencial de Ernesto Beckmann Geisel em resposta ao seu questionamento.”
(Santos, 2019, p. 113-114) A carta informava que nao havia qualquer projeto visando a
regulamentac¢do do culto afro-brasileiro.

A provocagao das autoridades politicas, por Tancredo da Silva Pinto, no sentido de
uma regulamentacdo dos cultos afro-brasileiros mirava a “Lei do Siléncio”, que, na verdade,
era uma proibi¢do ao tambor, se constituindo numa forma de perseguicao institucionalizada as
religides de matrizes africanas. “A chamada ‘Lei do Siléncio’ era, na verdade, o Decreto-Lei
n°® 112 de 12 de agosto de 1969, promulgado pelo entdo governador do Estado da Guanabara,
Francisco Negrdo de Lima, que fixava normas de prote¢do contra ruido” (Santos, 2019, p.
114)

Tancredo da Silva Pinto faleceu em 1 de setembro de 1979. Mas, antes de seu
falecimento, em 1977, o deputado estadual Atila Nunes Filho conseguiu a aprovacio, na
Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (ALERJ), do projeto de lei 637/76, que
modificava a Lei do Siléncio. A modificagdo permitia a utilizacdo de instrumentos litargicos

nas cerimOnias religiosas. Assim, estava extinta a perseguicdo ao tambor e assegurada a

Y “Tanto a grafia Omolokd como Omolocé fazem referéncias ao mesmo culto afro-brasileiro. Durante as
pesquisas realizadas foi possivel verificar o uso das duas grafias, em jornais e folhetins, como Omolocd, e no
trabalho de pesquisa realizado por Nilma Teixeira Accioli (2015), como Omolokd. Por essa razdo, vou usar as
duas grafias.
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liberdade aos adeptos das religiosidades de matrizes africanas de utilizar um instrumento tao

fundamental em sua ritualistica.

Ao que tudo indica, os umbandistas tinham uma isonomia, mesmo que timida, sobre
suas praticas religiosas ¢ um total acesso as grandes figuras politicas. Dessa forma,
ndo restam davidas sobre a incessante luta de Tancredo da Silva Pinto pela liberdade
religiosa no Brasil e o seu enorme legado para a histéria contra a intolerancia
religiosa no pais. (Santos, 2019, p. 120).

A intensificag¢do das perseguicdes, discriminagdes e ataques promovidos por diferentes
grupos da sociedade brasileira, na década de 1980, provocou a criagdo do IPELCY (Instituto
de Pesquisas ¢ Estudos da Lingua e Cultura Yoruba), liderado por Jayro Pereira de Jesus,
baiano, formado em Filosofia e Teologia, iniciado no Candomblé, apds romper com uma
educacdo tradicionalmente catélica. Jayro Pereira de Jesus migrou para o Rio de Janeiro, onde
organizou, juntamente com outros militantes do Movimento Negro, a criacdo do IPELCY,
com sede em uma Casa de Candomblé¢ localizada em Mesquita, na Baixada Fluminense, a
Comunidade-Terreiro [1€ Ase Omi Jaguna. Sobre os objetivos do IPELCY, Ivanir dos Santos

pontua:

O IPELCY tinha como objetivos pronunciar-se contra toda e qualquer
manifestagdo de carater preconceituoso, discriminatério, estigmatizado e
deturpador dos valores religiosos afro-brasileiros, tanto nos meios da
comunicagdo de massa, como em livros, publicagdes em geral e no sistema
de ensino, recorrendo sempre a Constitui¢do brasileira. (Santos, 2019, p.
133).

Estava explicita em seus objetivos a luta pela efetivacdo do Estado Democratico de
Direito e suas garantias constitucionais como asseguradoras do Estado laico, ou seja, da
liberdade religiosa e da igualdade juridica. A pauta do IPELCY também demonstrou
originalidade ao incluir o sistema de ensino como um ambiente onde a veiculagdo de ideias
preconceituosas e deturpadoras em relagdo as religides de matrizes africanas deveria ser
detectada e combatida.

A organizagao de um curso de ioruba foi a primeira iniciativa dos fundadores do
instituto, no sentido de estabelecimento de um didlogo com as liderancas religiosas do Rio de
Janeiro. “Os primeiros passos para a criacdo do IPELCY foram dados em 16 de novembro de
1983, em Nova Iguacu, na Baixada Fluminense, Estado do Rio de Janeiro. O primeiro curso
regular de lingua e cultura yorubd foi ministrado por professores africanos da Nigéria.”

(Santos, 2019, p. 123).



80

Assim, a criagdo do IPELCY consolidou a alianca entre a intelectualidade militante do
Movimento Negro e as liderancas religiosas de matrizes africanas no estado do Rio de

Janeiro, partindo do territorio da Baixada Fluminense.

Mesmo havendo uma suposta radicalidade por parte de alguns setores dos
movimentos negros, que entendiam e enxergavam nas tradicdes religiosas africanas
apenas um elemento cultural em relagdo ao processo de construgdo da identidade
dos negros e negras no Brasil, a unido entre os movimentos ligados a valorizagdo
dos terreiros de candomblé e alguns segmentos do movimento negro se mostrou
frutifera. (Santos, 2019, p. 129).

Nao por acaso, a lideranga e iniciativa em introduzir definitivamente a pauta do
racismo religioso nas reivindicagdes das diversas organizagdes do Movimento Negro no Rio
de Janeiro coube a um baiano. A forma¢do de uma intelectualidade baiana dentro das
tradicionais Casas de Candomblés da Bahia deu origem a um ambiente propicio de reflexdao
critica e, consequentemente, de luta contra os preconceitos e ataques dirigidos ao Candomblé,
sua ritualistica e modos de vida de seus filhos e filhas naquele estado. “Jayro Pereira de Jesus
fazia parte do grupo com curso superior dentro dos terreiros de candomblé¢, na Bahia. Quando
escolheu e fez adesdo a esta religido, procurou beber nas fontes orais e escritas, mesmo que
poucas, para poder passar para outras pessoas.” (Santos, 2019, p.126).

Discorrendo sobre o que considera a grande diferenga entre as duas organizagdes
criadas para a defesa dos direitos dos religiosos de matrizes africanas no Rio de Janeiro,

Ivanir dos Santos pontua:

O CEUB, assim como posteriormente o IPELCY, conseguiu fazer uso dos aparelhos
legais do sistema juridico a favor da comunidade de adeptos das religiosidades de
matrizes africanas. Entretanto, a articulagio da CEUB, em relagdo com as do
IPELCY, se diferencia em apenas um aspecto, que sdo as participagdes dos
movimentos sociais ¢ de movimentos negros junto as lutas e combates contra a
intolerancia religiosa, algo que ndo se manifestava com tanta énfase na organizagao
do referido centro umbandista, mesmo a congregacao tendo em seu bojo o discurso
racial muito bem embasado. O dinamismo da Congregagdo Espirita ¢ Umbandista
do Brasil estava, em grande medida, assinalada para ter uma expansao geografica e
politica, além do reconhecimento religioso de suas praticas sagradas e cultos, tais
como as religides e culturas cristas. (Santos, 2019, p. 123).

A organizagdo e promog¢do de cursos de ioruba, o mapeamento das Casas de
Candomblés e dos Terreiros de Umbanda, o auxilio juridico para a elaboracdo de estatuto de
fundagdo e registro civil das instituigdes religiosas, o apoio ¢ a assessoria juridica para os
casos de racismo religioso sdo algumas das a¢des das organizacdes dos movimentos negros

que visam assegurar o pleno exercicio dos direitos e garantias fundamentais aos religiosos de
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matrizes africanas inscritos na Constitui¢ao brasileira de 1988. “Personagens como os lideres
da CEUB e do IPELCY conseguiram, ao longo de suas existéncias e reformulacdes, levar a
sociedade questdes caras para as comunidades religiosas de matrizes africanas, tais como
eram instigadas pelos seus lideres.” (Santos, 2019, p. 79).

A ocupacao dos espacos publicos, das universidades e casas legislativas no sentido de
reconhecerem a importancia das liderangas religiosas de matrizes africanas e suas histdrias no
estado do Rio de Janeiro objetivam o reconhecimento e a inclusdo dessas liderangas religiosas
de matrizes africanas, outrora excluidas e marginalizadas das politicas publicas e do apoio das
estruturas estatais e governamentais usufruidos pelas outras organizagdes religiosas, como
isengdes tributarias, participagao em projetos, tombamentos etc.

A criacdo da Comissdo de Combate a Intolerdncia Religiosa (CCIR), em 2008, pelos
integrantes dos movimentos negros que militam na luta contra a intolerancia e o racismo
religioso, apds a realizagdo da Primeira Caminhada em Defesa da Liberdade Religiosa e
contra a Intolerancia Religiosa, na Avenida Atlantica, em Copacabana, na cidade do Rio de
Janeiro, em 21 de setembro de 2008, se constitui em um importante passo na organizacao e
luta em prol da liberdade religiosa, inclusive a dos ateus. Essas duas agdes foram organizadas
como resposta a um triste evento ocorrido em uma comunidade da Ilha do Governador “em
que pessoas pertencentes a umbanda e ao candomblé foram expulsas do local pelas liderangas
locais ligadas ao crime organizado, além de terem os seus barracdes queimados, imagens
quebradas e sofrerem ameacas de morte, ja que esses religiosos ndo quiseram se converter.”
(Santos, 2019, p. 215).

Um exemplo de ocupacdo do espaco publico pelos religiosos das Umbandas e dos
Candomblés no Rio de Janeiro resultou da alianca entre a APELABATA (Associagdo de
Pescadores Livres e Amigos da Barra da Tijuca e Adjacéncias) — representada por seu
presidente Aloizio Jorge dos Santos Filho —, os movimentos negros — representados pelo
Ogan da Casa de Oxumaré (Salvador - BA) e militante do movimento negro Israel Antonio
Evangelista dos Santos — e liderangas religiosas dos Candomblés e das Umbandas. Essa,
alianca, a partir do ano de 2013, promoveu a instauracdo de uma bela escultura de sereia,
representacdo de Yemonja para as religiosidades de matrizes africanas, no Pier da Praia do
Pepé, Posto 1, na Barra da Tijuca. Naquele local, além de outros eventos ao longo do ano,
ocorre a grande festa de Yemonj4, no dia 2 de fevereiro, data reconhecida pelos religiosos de
matrizes africanas como o dia de Yemonja, Iyaba (Orixa feminina) considerada a Rainha do

Mar. Yemonja ¢ festejada em toda a orla da cidade do Rio de Janeiro, no dia 2 de fevereiro.
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Desde 1981, o Afox¢ Filhos de Gandhy organiza o Presente de Yemonja, no centro da cidade,
no Rio de Janeiro.

O reconhecimento pela intelectualidade militante dos movimentos negros, Brasil
afora, das tradi¢des culturais e religiosas dos povos de matrizes africanas como uma estrutura
civilizatdria especifica constituinte da histdria e cultura da sociedade brasileira, ou seja, nao
apenas como religido, mas como um modo de vida com outros conhecimentos, saberes e
percepcoes acerca do cosmo, da vida, e das relagdes interpessoais € com 0s outros seres vivos,
foi fundamental para a tomada de consciéncia sobre a necessidade da introdugdo da pauta do
racismo religioso em suas lutas. Essa tomada de consciéncia deu origem a varias liderangas,
institui¢des e agdes voltadas para a defesa das religiosidades de matrizes africanas.

Por outro lado, as liderangas religiosas das Casas de Candomblés e Terreiros de
Umbanda tomaram consciéncia da necessidade de abertura de seus espagos para a discussao e
reflexdo de questdes importantes para seu funcionamento e continuidade, ultrapassando os
limites das casas e ocupando os espagos publicos e privados reivindicando seus direitos legais
e, ndo tolerancia, mas respeito ao seu modo de vida herdado de seus ancestrais e a sua fé

religiosa.
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3 DIASPORA E CONSTITUICAO DAS CASAS DE CANDOMBLES DE ORIGEM
BATIANA NA BAIXADA FLUMINENSE: CABOCLO VENTA DE AXE E O AXE QTN

Neste capitulo, analiso a importancia da constru¢do do conhecimento sobre a historia
local, relacionando o conhecimento historico sobre a comunidade na qual os/as estudantes
estdo inseridos e as possibilidades de mudancas, a partir da percepgao, pelos/as estudantes, de
seu papel como agentes historicos capazes de refletir e alterar os lugares onde vivem. Como
forma de trabalhar a histéria e o racismo religioso na localidade onde meus alunos e alunas
estao inseridos, tendo como base a tematica da diaspora africana, narro a historia de minha

familia e sua didspora do Reino do Daomé a Baixada Fluminense.

3.1 O ensino da Historia Local

A construcdo de conteudos e ferramentas que tornem possivel aos/as estudantes das
escolas publicas da Baixada Fluminense reconhecerem sua identidade étnica e sua historia
local possibilita infinitas perspectivas de aprendizado no campo da Histéria e das outras
disciplinas, proporcionando o conhecimento dos problemas que precisam ser enfrentados, mas
também a valorizacdo de suas histérias. Analisando a produgdo historiografica sobre a
Baixada Fluminense, nas ultimas décadas, e a importancia estratégica desses estudos para o
ensino da historia local, Eliana Santos da Silva Laurentino observa que “é possivel indicar um
encaminhamento de diretriz para determinados temas pesquisados nesta regido, em especial
os estudos sobre escravidao, didspora africana, culturas afrobrasileiras e a condi¢cao do negro
na sociedade como sendo temas privilegiados” (Laurentino, 2016, p. 15).

No ano de 2023, eu estava fazendo hora-extra no CIEP Brizolao Municipalizado 405 —
Ministro Santiago Dantas, em Duque de Caxias, que estava precisando de professor de
histéria para compor seu quadro de professores. Na ocasido, tivemos oportunidade de
trabalhar a tematica do racismo ambiental e organizamos uma Feira de Cultura e Ciéncia. O
grupo de alunos e alunas sob minha orientagdo pesquisou e realizou um trabalho sobre o rio
Calombé¢, que ficou conhecido como “o rio de fogo”: devido ao constante langamento de

substancias quimicas inflamaveis das fabricas de seus arredores, o rio Calombé pega fogo.
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Os/as estudantes tiveram a oportunidade de conhecer e trabalhar varios aspectos
relacionados a Historia social da populacao dos bairros de Duque de Caxias, a partir do tema
proposto, por exemplo, problemas como as enchentes e doengas que atingem as populagdes
moradoras das proximidades do rio Calombé, que, em sua maioria, sdo pobres € pretas.

Ao estudarem o “rio de fogo”, as/os estudantes puderam compreender os interesses em
jogo, que levaram a destruicdo do rio, ou seja, a destruicdo da dgua, elemento natural que ¢
totalmente contrario ao fogo. E puderam compreender que essa situagdo atual foi
historicamente forjada, a partir da prevaléncia dos interesses econdomicos dos empresarios,
que, sob a justificativa de proporcionar emprego e desenvolvimento, provocaram graves
problemas as populagdes que vivem nas proximidades do rio Calombé.

O relato dessa experiéncia ¢ um exemplo de como o conhecimento dos problemas e da
historia local pode levar as/os estudantes, a partir do conhecimento das questdes que
envolvem o lugar onde vivem, a refletirem sobre seu papel nas agdes necessdrias para o
enfrentamento dos problemas, que podem levar a melhoria da qualidade de vida da

comunidade da qual fazem parte e a mudanga de suas condi¢des de vida.

O ensino de histéria da Baixada Fluminense nas séries iniciais do ensino
fundamental ¢ um posicionamento politico, sobretudo se alinhado com uma
perspectiva de tempo historico descontinuado, marcado por dimensdes de curta,
média e longa duragdo. Também ¢ preciso problematizar o cotidiano desses alunos,
valorizando suas trajetorias e ampliando o olhar sobre suas comunidades, suas
familias e suas proprias individualidades. Com isso, os jovens estudantes da Baixada
Fluminense podem se ver como sujeitos histéricos, agentes de suas proprias
historias, transformando a percepg¢do do seu lugar no mundo, de forma que se
possibilite uma nova perspectiva para as condigdes que ainda estigmatizam esse
contexto social. (Bezerra; Silva; Laurentino, 2021, p. 10).

Discorrendo sobre a importancia de se construirem métodos para o ensino da historia

do lugar, Joaquim Justino Moura dos Santos pontua:

A reconstru¢ao da histéria de um lugar ou de uma localidade implica partir do
principio de que a historia estd presente em todos os lugares, em todos os momentos.
De que o lugar, seja quando, qual e onde for, integra-se historicamente a espagos e
contextos mais amplos, a partir dos papéis e condigdes econdmicas, politicas, sociais
e culturais vividas no dia-a-dia por seus habitantes e por ele proprio, no municipio,
no pais e no mundo. (Santos, 2002, p. 110-111).

Reconhecer-se e valorizar-se como morador da Baixada Fluminense, e estudante de
escola publica, € um processo que envolve a desconstru¢do de uma visdo historica das
periferias como lugar habitado por pessoas sem valor e sem perspectivas de mudangas, ¢ da

escola publica como a que oferece um ensino precario em relagdo a qualquer escola privada.
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Entendemos que a construcao dessas ideias preconceituosas, de fato, esta relacionada
as condi¢des materiais de vida extremamente precarias as quais as populagdes das periferias,
em sua maioria pobres e pretas, estdo submetidas. O exercicio da cidadania das populagdes
periféricas ¢ limitado e, por isso, nossa democracia ¢ fragil. Ser morador(a) da Baixada
Fluminense, ser preto(a) e ser estudante de escola publica significa reunir caracteristicas
desqualificadoras, interpretadas como uma situacdo de pobreza muitas vezes naturalizada por
nossos(as) estudantes. De acordo com Bezerra (2024), a utilizagdo de outras possibilidades
metodoldgicas ¢ fundamental no processo de descolonizagdo e superacao do modelo cientifico

fundado no cartesianismo na constru¢do da ideia de periferia.

Para pensar a descolonizagdo do pensamento na Baixada Fluminense € preciso um
posicionamento ancestral, uma logica de ampliagdo das delimitagdes europeias para
0 que € ciéncia ou conhecimento. Neste caso, uma consciéncia das ancestralidades
dos nucleos sambaquieiros, das muitas aldeias tupinambas ou mesmo das multiplas
comunidades quilombolas no vasto territorio de cidades como Duque de Caxias,
Magé, Nova Iguagu, Belford Roxo, entre outros, ¢ fundamental para um processo de
elaboracdo de memorias afro-indigenas que ainda precisam ser contadas e
ressignificadas na sociedade. (Bezerra, 2024, p. 12).

A escola, apesar de toda a precariedade a que € submetida pelos governos locais, ainda
¢ um dos poucos lugares de sociabilidade, onde essas populagdes vivenciam possibilidades de
conhecimento, cultura e lazer e, por conseguinte, de exercicio da cidadania. Assim, a
responsabilidade da escola, seja publica ou privada, na transformacdo dessa visdo de
desvalorizacao do lugar e, por conseguinte, das pessoas que o habitam, ¢ extrema. “[...]
entendo que ainda ¢ um desafio para a educagdo brasileira a aplicabilidade das leis e ag¢des
que estdo preocupadas com uma educacdo voltada para o debate da cidadania com
perspectivas positivas de identidades.” (Laurentino, 2016, p. 14) Neste sentido, a escola
precisa assumir seu papel de instituicdo laica, que se define como parte dessa realidade local e
responsdvel pela abordagem de tematicas relacionadas as questdes locais, em todas as
disciplinas. A escola precisa transpor seus muros e interagir com o mundo ao seu redor. O
processo de aprendizagem precisa proporcionar aos/as estudantes da Baixada Fluminense a
possibilidade de valorizagdo do lugar, a partir do conhecimento de suas historias e da
formagdo do sentimento de pertencimento a comunidade, vista como detentora de direitos
coletivos. Embora reconheca a impossibilidade de identificar uma unica identidade periférica,

Tiaraju D’ Andrea entende que:

A percepgao territorial que perpassa todas as experiéncias, mesmo quando dispares,
¢ aqui conceituada como consciéncia periférica, engendrada e induzida por um
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processo social e histérico que colocou em relevo o debate sobre o territorio e
produziu sujeitas e sujeitos periféricos capazes de entendimento de sua condig@o
urbana e de uma pratica politica em prol do territorio, mesmo que as categorias de
representagdo mobilizadas por essas sujeitas € por esses sujeitos nao sejam
necessariamente as mesmas. (D’Andrea, 2020, p. 26).

Buscamos a aproximacdo da Historia com o mundo ao redor dos/as estudantes,
fazendo com que descubram e experimentem, na pratica, de que maneira o pensamento
historiografico pode contribuir para que compreendam os elementos que compdem o local
onde vivem. Assim, a percep¢do de mundo desses estudantes se constituird a partir de suas
realidades locais. Discorrendo sobre a questdao das escalas das organizagdes sociais € como ela

contribui para organizar uma percep¢ao de mundo, Alain Bourdin afirma:

O local oferece uma resposta que privilegia a diversidade, as diferengas, a
multiplicidade das escalas e a for¢a das pequenas unidades. Isso leva a pensar a
mundializagdo como uma obrigagdo “artificial” imposta a uma organizagdo social
mais “natural” fundada nas entidades pequenas e médias que resistem a ela.
(Bourdin, 2001, p. 29).

Por outro lado, “a histéria local ndo deve ser projetada como um valor superior para a
admiracdo e valorizagdo da pequena patria - no estilo ‘eu me ufano da minha terra’ -, mas
como a costura de um retalho nos processos de identificagdao dos sujeitos.” (Resnik, 2024, p.

3).

3.2 Os candomblés baianos na Baixada Fluminense

Sou mulher, preta, do Candomblé, mae de um filho, estudei em escolas publicas, sou
Professora de Histéria do Municipio de Duque de Caxias ¢ do Estado do Rio de Janeiro
(aposentada) e Advogada. Tenho 57 anos e fui criada na Baixada Fluminense, no Municipio
de Sao Jodo de Meriti, entre a residéncia de meus pais e a Casa de Candombl¢, fundada por
meu avd, em 1965, ano de meu nascimento bioldgico.

Embora conste em minha certiddo que meu nascimento ocorreu no bairro de
Bonsucesso, da cidade do Rio de Janeiro, minha condi¢ao de carioca se esgota nela, pois vivi
toda a minha infancia, adolescéncia e parte da idade adulta na Baixada Fluminense.

A cidade de Sao Jodo de Meriti ¢ meu territorio de pertenga, meu espago fundador, no

sentido em que as pessoas se definem e se constroem através do conhecimento de seu entorno
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imediato. “Esse entorno imediato ¢, ao mesmo tempo, material e social (grupo de pertenga) e
ambos sdo indissociaveis.” (Bourdin, 2001, p.34).

No entanto, além de nascida no Rio de Janeiro e criada em Sao Joao de Meriti, sendo
filha de made e pai baianos de Salvador, estive inserida em uma comunidade baiana do
Candomblé. Minha educacdo foi marcada pela inser¢do neste grupo de origem, ou seja, na
comunidade baiana do Candomblé, que se estabeleceu na Baixada Fluminense, na segunda
metade do século XX.

Sendo o Candomblé um modo de vida, marcado por uma cultura religiosa de matriz
africana, o estabelecimento dessa comunidade, ou sociedade religiosa, na Baixada
Fluminense, pode ser compreendido como continuidade da didspora africana. Existe um
elemento fundador africano na origem de todas as Casas de Candomblés que foram
constituidas na Baixada Fluminense por pessoas que migraram da Bahia e que, na Baixada, se
tornaram liderancas renomadas do Candomblé.

No caso do Ax¢é QTN, ou Axé Araruama, como também ¢ conhecido, fundado por
meu avo, Cicero Alves da Rocha, ou Caboclo Venta de Axé, como também ficou conhecido,
tal fundagdo teve como motivo a necessidade de dar continuidade a heranca ancestral legada
por sua avo, Maria Valentina da Concei¢cdo, mulher preta, jeje, escravizada, talvez africana,
iniciada provavelmente entre as décadas de cinquenta e sessenta do século XIX, e primeira
Iyalorixd do Zoogodd Bogum Malé Rundo, em Salvador, apds a abolicdo da escravidao, de
acordo com Luis Nicolau Parés (2006). De acordo com a tradi¢@o oral familiar, ela esteve na
lideranga religiosa do Bogum até o inicio da década de 1930.

A busca de um lugar para viver e a ampliagdo das perspectivas de novas experiéncias e
possibilidades em lugares diferentes sdo fatores que podem motivar movimentos migratorios.
Assim, observamos, na primeira metade do século XX, a continuidade do movimento
migratorio de baianos e baianas dos Candomblés, que teve inicio no século XIX e ficou
conhecido como “diaspora baiana”. Varias familias baianas, pretas e de culturas religiosas de
matriz africana migraram para o Rio de Janeiro. Importante observar que essa “didspora
baiana” tem seu inicio no contexto historico do processo de abolicdo da escravizag¢do, na

segunda metade do século XIX. Segundo Roberto Moura:

Agenor Miranda Rocha, que uso como referéncia, alude a Satde, Gamboa e Santo
Cristo como polos de atracdo da populacdo pobre no poés-Aboligdo, onde casardes
transformados em corticos e chacaras loteadas criam um emaranhado de ruelas. La
seriam fundadas as primeiras casas de candomblé ketu trazido pelos baianos para o
Rio de Janeiro. Com a Lei Aurea, as condigdes ficam mais favoraveis e propiciam a
fundacdo dessas primeiras casas de candomblé nos bairros portuarios. Enquanto em
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Salvador as casas de candomblé ketu matriciais vao ser abertas na metade do século
XIX, no Rio de Janeiro a manutengdo de casas abertas so vai ser possivel no pds-
Aboli¢do. As novas levas de nagds-minas que chegavam na capital traziam ialorixas
e babalorixas que vao promover um renascimento do candomblé na cidade. (Moura,
2022, p.185).

Ao chegarem ao novo lugar, buscam seus pares e formam verdadeiras sociedades a
partir do estabelecimento de relagdes interpessoais € do reconhecimento mutuo de suas
origens e identidades. Assim, formam familias que se legitimam pela origem religiosa e,
muitas vezes, pela instituicao juridica do casamento.

Grande parte dos Terreiros de Candomblés no estado do Rio de Janeiro,
provavelmente a maioria deles, esta situada na Baixada Fluminense® e a origem baiana de
seus fundadores ¢ quase absoluta.

A existéncia de uma grande quantidade de templos religiosos ¢ uma caracteristica da
Baixada Fluminense e, nos ultimos anos, assistimos a um aumento substancial de igrejas
Cristas, principalmente as pentecostais, e de terreiros de Candomblés e Umbandas. Embora os
terreiros de matrizes africanas nao tenham proliferado nas mesmas proporcdes, seu aumento ¢
inegavel.

Constituindo-se num trago marcante da cultura e da Histéria dessa populagdo, a
religiosidade ¢ fundamental para a compreensdo da constru¢do de uma identidade territorial
desse povo, que, se, por um lado, sofre as consequéncias cotidianas da auséncia do Estado,
por outro, constréi suas possibilidades de vida na Baixada a partir de uma estreita relagao
entre o material e o espiritual, entre o conhecimento ¢ a fé, entre o politico e o sagrado.

Analisando as relacdes entre religido e politica na Baixada Fluminense a partir do
enfraquecimento das Comunidades Eclesiais de Base, organizacdes da Igreja Catolica que,
junto com movimentos sociais, se contrapunham ao regime militar e aos grupos de
exterminio, promovendo a participacao popular no enfrentamento de questdes politicas, José
Claudio Souza Alves conclui que a desorganizacdo das CEBS, na década de 1990, teria

deixado um vazio que foi ocupado pelos grupos pentecostais € pontua:

Ao longo desse periodo, mas com maior visibilidade nos anos 90, sobretudo com a
emergéncia dos grupos pentecostais e neopentecostais (destaque para a Igreja
Universal do Reino de Deus), as igrejas evangélicas promoveram uma verdadeira
reincorporagdo religiosa, numa escala sem precedentes, com a construgdo de cinco

? Entre maio de 2009 e fevereiro de 2010, as pesquisadoras da Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro, Sonia Maria Giacomini e Denise Pini Rosalem da Fonseca (2014), realizaram o mapeamento das casas
de Candomblés do estado do Rio de Janeiro, e uma das conclusdes a que chegaram foi a de que a Baixada
Fluminense concentra a maior parte de terreiros no estado.
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igrejas por semana na regido (Fernandes, 1992)21. Justificada como uma resposta
catdlica, a Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) ganhara progressivamente espago
na Baixada. (Alves, 2002, p. 67).

Contribuir para o conhecimento da Historia desta Baixada Fluminense religiosa, a
partir da constitui¢do das Casas de Candomblés e da atuacdo de suas liderangas de origem
baiana, que vém para a Baixada para viver e ndo apenas para dormir, ¢ fundamental para
conhecer essas liderancas religiosas, suas historias e sua participacdo na formacdo de uma

Baixada Fluminense historicamente plural, no que se refere a religiosidade.

As obras dos memorialistas que foram produzidas nas décadas de 1950 a 1970 estdo
relacionadas ao esforco da construgdo da Histéria dos municipios recém-
emancipados de Nova Iguagu. Orientados pela leitura da obra de Maia Fortes ¢ das
fontes por ele utilizadas, elaboram uma Historia para Sdo Jodo de Meriti e Duque de
Caxias. Além do passado agrario, descrevem aspectos acerca dos grandes vultos e
herois do municipio, dos prédios importantes e da vida publica, exaltando a
grandeza dessas localidades.

Uma historiografia que tentava reagir as conturbagdes experimentadas nessa imensa
periferia urbana como: o rdpido crescimento populacional, a subalternizacdo, a
violéncia, a ideia de atraso, a visdo de lugar desprovido de identidade e de Historia.
Pretendia-se negar a imagem de periferia meramente depositaria de mao-de-obra
barata e desqualificada, ou seja, de uma periferia nomeada de dormitério, imagem
tao veiculada pela imprensa. (Souza, 2014, p. 23).

O reconhecimento da importancia historica das liderancgas religiosas dos Candomblés
na Baixada Fluminense se insere em um amplo movimento de releitura e reescrita da Historia,
a partir de uma logica decolonial, que busca visibilizar os que eram tidos como invisiveis,
centralizar os periféricos e desmarginalizar os marginalizados.

Dessa forma, a Baixada deixa de ser mero lugar de desova e dormitorio, e contra todos
os preconceitos e reais dificuldades impostos por uma estrutura de poder politico e econdmico
que nega, aos seus habitantes, condi¢des dignas de vida, renasce cotidianamente em suas
diversas formas de resisténcia e em todos os aspectos de sua existéncia: cultural, educacional,
econdmica e politica. A constituicdo das Casas de Candomblé, sua continuidade e o
estabelecimento de uma relagdo com o entorno ¢ expressao dessa resisténcia.

Segundo Alves,

O termo Baixada Fluminense realiza uma fusdo entre o geografico ¢ o social.
Inicialmente definia a regido que fica entre o litoral e a Serra do Mar, no Estado do
Rio de Janeiro, formada por um relevo de baixas planicies, muitas delas inundaveis,
que se estendia do municipio de Itaguai ao de Campos, no Norte do estado.
Posteriormente, na década de 1970, a partir dos inimeros casos de assassinatos

2! FERNANDES, Rubem César. Censo Institucional Evangélico — 1992. Primeiros Comentarios. Rio de Janeiro:
Nucleo de Pesquisa/ISER, 1992.
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ocorridos na regido a oeste da cidade do Rio de Janeiro, oito municipios passaram a
ser definidos por este termo, identificando mais o aspecto da violéncia. (Alves,
2002, p. 81).

Na apresenta¢do da obra Baixada Negra: escritas, identidades e praticas educativas
em didspora, seus organizadores pontuam que “para pensarmos as escritas sobre a Baixada
Fluminense ¢ preciso considerar que a didspora promove multiplas identidades e que estas

b

precisam ser historicizadas.” E, ainda, que “a obra ¢ o resultado da persisténcia de
pesquisadores preocupados com a construgdo de memorias negras sobre o territorio.”
(Bezerra; Laurentino, 2022, p. 9).

Assim, Cicero Alves da Rocha (Caboclo Venta de Axé¢), meu avd, fundador da
Irmandade e Obras Sociais S3o Geronimo - Axé QTN — Xango6 e Yemonja, de origem baiana,
entre outras liderancas de origem baiana, tornou-se cidaddo e personagem da Historia da
Baixada Fluminense.

O reconhecimento da importancia histérica das liderancgas-fundadoras dos terreiros de
matrizes africanas, na Baixada Fluminense, ocorre a partir do entrelagamento de varios
aspectos presentes nas lutas das organizagdes do Movimento Negro, que preconizam respeito,
visibilidade e reconhecimento do papel das culturas afro-brasileiras® na formagdo das
identidades nacionais. Neste sentido, a intelectualidade presente nas diversas organizacdes do
movimento negro cumpre seu papel organico, segundo Gramsci, a partir de seu
comprometimento com um trabalho intelectual radical que gera mudangas sociais e
econdmicas, conforme pontua Stuart Hall. (Hall, 2013, p. 327).

Sobre a presenca da populagao afrodescendente no municipio de Duque de Caxias,

Marlucia Santos de Souza afirma:

A populagdo caxiense nos anos 50 ¢ 60 constitui-se de forma significativa pela
presenca de negros. Segundo o censo de 1955, a populagdo de Caxias era composta
por maioria de negros e pardos. Evidentemente, ainda era necessario relativizar o
numero da populagdo branca, visto que, usualmente, a concepgdo do que vinha a ser
negro restringia-se a cor da pele. Logo, apesar de ser filho de negro, um individuo
com a pele mais clara poderia se considerar branco ou moreno.

Apesar dessa presenga, os registros e pesquisas em torno do negro na Baixada
Fluminense sdo incipientes. Essa presenca permanece ainda hoje, no siléncio e no
esquecimento da historiografia. Ao longo do nosso levantamento de fontes e de
grupos de poder, conseguimos localizar nas obras de Santos Lemos e nas de Solano
Trindade a presenga negra em Caxias, nos anos 50 e 60. (Souza, 2014, p. 223).

22 No ultimo concurso para professor do municipio de Duque de Caxias, em 2015, pela primeira vez, entre as
questdes da prova de Historia, figurou o tema da importancia de Jodozinho da Goméia enquanto personagem da
Historia do municipio de Duque de Caxias. Dessa forma, podemos observar a ateng¢do as Leis 10.639/03 e
11.645/08, por tratar-se de personagem historico da cultura afro-brasileira, e a Historia local, por tratar-se de um
cidaddo que, embora baiano, tornou-se uma importante liderancga religiosa do Candomblé, em Duque de Caxias.
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Podemos citar como exemplos de terreiros de liderancas de origem baiana, na Baixada
Fluminense, além do terreiro objeto desta dissertagdo — o Axé QTN, localizado em Sao Joao
de Meriti —, o terreiro fundado por Mae Dila”®, o Axé Parque Santana, em Sio Jodo de Meriti;
o terreiro fundado por Jodozinho da Goméia, em Duque de Caxias; o Ax¢é Pantanal, fundado
por Cristévao de Ogunja, em Duque de Caxias; o Axé Bamboxé, fundado por Mae Regina
Bambox¢, em Duque de Caxias; o Ax¢é Mesquita, fundado por Mae Davina de Omolu; o Axé
Omiojtard, fundado por Mae Beata de Yemonja, em Nova Iguacu; o Ax¢é Miguel Couto,
fundado por Mae Nitinha d’Oxum, em Nova Iguagu, ¢ o Ax¢é Parque Fluminense, fundado por
Waldomiro de Xango, Pai Baiano, entre outros.

A relacdo de convivio, reconhecimento e ajuda que se estabeleceu entre essas
liderangas nos permite identificar a existéncia de uma comunidade negra, na Baixada
Fluminense, que se definiu como uma rede de resisténcia das culturas afro-brasileiras,
expressas pelas religiosidades de matrizes africanas.

Sem qualquer apoio dos poderes publicos, e tendo que vencer os preconceitos € as
perseguicdes decorrentes do racismo religioso, essas liderangas, constituiram suas Casas de
Candomblés a partir de suas iniciativas privadas e da ajuda mutua, decorrente do
reconhecimento de suas identidades e das dificuldades enfrentadas pelo seu grupo de origem,
por sua comunidade de pertenca.

A tradicio oral familiar afirma que Jodozinho da Goméia foi padrinho da Cumieira®
de nossa Casa de Candomblé, além de escolhido e convidado para ser Pai-pequeno da
primeira filha de Oxossi com Yansa, Elza Lobo, iniciada no Axé.

Em 2021, por ocasiao das comemoragdes dos 50 anos de falecimento de Jodozinho da
Goméia (1914-1971), varias liderangas dos Candomblés, no Brasil, foram convidadas a fazer
um relato sobre a vida de Jodozinho da Goméia. Nessa ocasido, a Iyalorixa, do Axé QTN,
Mae Mimi de Nana, Semirames Alves dos Santos, gravou um video, no qual falou sobre as
relacdes de amizade e ajuda mutua entre Caboclo Venta de Axé, seu pai bioldgico, e
Jodozinho da Goméia.

Antes mesmo de abrir sua Casa de Candomblé, Caboclo Venta de Axé, pediu a Mae

Dila que iniciasse suas duas filhas, mais velhas. A segunda filha, Semirames Alves dos

* Mie Dila era carioca, mas foi iniciada pelo famoso Tio Abedé, que era baiano. Ver entrevista concedida por
Maie Dila ao Oga e radialista José Beniste, em 1977, Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=023wruazvr4.

** A Cumieira fica no local mais alto da Casa de Candomblé, e representa a ligagio do Axé, aié (terra) e o orun
(céu).
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Santos, foi iniciada antes da filha mais velha, Almerinda Rocha Brito, que foi iniciada apos
sua transferéncia de Salvador para o Rio de Janeiro.

O pioneirismo, a antiguidade, o reconhecimento entre as pessoas que constituem a
sociedade do Candomblé, no Rio de Janeiro, e a continuidade® de alguns desses terreiros, em
seus locais de origem, levou a incorporagdo, em alguns casos, do nome do lugar ao nome do
Axé. Assim, temos o Axé Venda Velha, o Ax¢é Araruama, o Ax¢ Pantanal, o Ax¢ Miguel
Couto, o Ax¢é Parque Fluminense, entre outros, nos quais podemos observar este fendmeno
toponimico.

A constatagdo de que, com o passar do tempo, a Casa de Candomblé teve o nome da
localidade incorporado ao nome civil/religioso nos remete a analise das condi¢des historicas
que levaram a essa simbiose entre o I1¢€ (casa) e o lugar. Assim, podemos observar a relagao
toponimica-antroponimica, enquanto processo coletivo de identificagdo da institui¢ao

religiosa.

Ademais, os topdnimos sdo elementos que conservam a histéria de um povo, pois,
por meio dos seus significados, ¢é possivel reaver aspectos socioculturais
concernentes a um grupo que habita ou habitou determinada localidade. E notdrio,
portanto, a importancia do papel desempenhado pela Toponimia, mais precisamente
pelo seu objeto de estudo, o toponimo, ja que através do estudo deste é possivel
fazer um resgate da intencionalidade do denominador no momento de atribuir nome
a um lugar, o que acarreta, por consequéncia, o conhecimento ndo so das
particularidades do lugar nomeado, mas, também, a identidade do grupo que o
habita. (Ferreira, 2018, p. 20).

A escolha da Baixada Fluminense como lugar para viver a partir da necessidade de dar
continuidade & heranga ancestral e a relacdo que, ao longo do tempo, se estabeleceu entre o
local e o Axé, cujo nome passa a ser identificado pelo lugar, nos remete a necessaria

orientagao teorica de Luis Resnik:

Consideramos a abordagem sob o recorte da histéria local um campo privilegiado de
investigagdo para os diversos niveis em que se trancam e constituem as relagdes de
poder entre individuos, grupos e instituigdes. Campo privilegiado para a analise dos
imbricados processos de sedimentagdo das identidades sociais, em particular dos
sentimentos de pertencimento ¢ dos vinculos afetivos que agregam homens,
mulheres e criangas na partilha de valores comuns, no gosto de se sentir ligado a um
grupo. (Reznik, 2020, p. 3).

Por que na Baixada Fluminense?

2 A continuidade de uma Casa de Candomblé, ou um Axé, - pois existe a possibilidade de um Axé ser
transferido para outro local, como no caso do Axé Mesquita de Mae Davina de Omolu, que, hoje, esta localizado
no bairro de Eden, tendo sua continuidade através de sua neta, Mae Meninazinha de Oxum -muitas vezes €
bastante problematica, devido as complexas questdes que envolvem a sucessdo da Iyalorixa ou do Babalorixa.



93

A combinagdo de fatores como condi¢des socioecondmicas das liderangas religiosas
de matriz africana e a necessidade de terrenos com tamanho capaz de comportar a estrutura de
uma Casa de Candomblé, composta pelo barracdo (onde ocorre a etapa publica da ritualistica,
ou seja, a festa para os Orixas), pelo roncod (quarto onde os que estdo sendo iniciados e os
filhos do Axé, que estdo em obrigagdo para seu Orixd, ficam recolhidos), pelas casas dos
diferentes Orixas, pela cozinha, pela sala de jantar, pelos dormitorios para os filhos do Axé e
convidados e a casa do Babalorix4d ou da Iyalorixd, tornou a Baixada fluminense uma éarea
atrativa para essas liderangas religiosas. A possibilidade de adquirir imoveis grandes por
precos acessiveis para essa camada social, além da presenca de rios, cachoeiras e florestas foi
decisiva na ocupagao da Baixada por essas liderangas.

Outro aspecto relevante no processo de ocupacao de areas da Baixada Fluminense por
essas liderancas religiosas se insere no movimento geral de expulsdo da populagdo pobre e
preta do centro e da zona sul da cidade do Rio de Janeiro®®, provocando a transferéncia dessas
populagdes para a zona norte, a zona oeste ¢ a Baixada Fluminense.

A Baixada Fluminense constituiu-se como uma localidade privilegiada onde as
liderangas religiosas do Candomblé, de origem baiana, constituiram suas Casas, ao contrario
das tradicionais Casas de Candomblés de Salvador, muitas delas instaladas no centro e na
zona sul da cidade, desde o século XIX. Na capital da Republica, diferentemente, a forma
como o poder publico reorganizou o espago urbano, no inicio do século XX, acabou
expulsando a populagdo preta e de baixa renda.

A trajetoria de Cicero Alves da Rocha é bem ilustrativa, considerando que se
transferiu de Salvador para a cidade do Rio de Janeiro, na década de 1940, 14 residindo, por
muitos anos, no bairro do Estidcio. Em meados da década de 1960, adquiriu o imovel da rua
Chaves Pinheiro, 189, Parque Araruama, em Sao Jodo de Meriti, quando a rua ainda era
denominada rua Trés. Durante alguns anos, manteve-se nas duas residéncias. No entanto, foi
obrigado a abrir mao da casa no Estacio, devido a um processo de desapropriagdo por conta
das obras para a construgdo do Metrd, na década de 1970, fixando, entdo, sua residéncia,
definitivamente, em sua Casa de Candomblé, na Baixada Fluminense, onde residiu até seu

falecimento em 1992.

%% Existe uma vasta bibliografia sobre esse processo que teve inicio com a Reforma de Pereira Passos, no inicio
do século XX. Uma das mais antigas é o livro de José Murilo de Carvalho, Os bestializados: o Rio de Janeiro e
a Republica que ndo foi (1987). Mario Sérgio Ignacio Brum, no artigo “Memorias, identidades e siléncios: a
historia local em sala de aula, trabalhada com diferentes geragdes” (2015), também aborda a tematica da
remogao de favelas da Zona Sul, em outro recorte temporal, a década de 1960.
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Assim, a Baixada Fluminense, ao acolher esses terreiros, se constituiu em uma nova
Bahia, devido a origem baiana de seus fundadores; ou mesmo em uma nova Africa, devido a
origem preta dessas liderangas religiosas, e a conserva¢do de um modo de vida e cultura
herdados de seus/suas ancestrais africanos/as. Dai identificarmos uma continuidade desse
processo historico-diasporico — Africa-Bahia-Baixada Fluminense. Nela, se formaram
espécies de quilombos, lugar pouco habitado, um refigio, onde essa populagdo
afrodescendente passou a viver suas tradi¢des religiosas de culto aos Orisds/enquices/voduns,

tornando-se parte da historia desse territorio.

3.3 Um lugar na Historia

Alguns anos apos concluir a faculdade de Historia, participei da selecao para cursar o
mestrado em uma universidade e, apds ter sido aprovada na prova escrita, fui entrevistada por
dois professores que, obviamente, indagaram sobre minhas intengdes de pesquisa e escrita.
Quando revelei que desejava escrever sobre a historia da populacao liberta da escravidao no
Brasil, pds-abolicdo, um deles, visivelmente irritado, perguntou e exclamou, respondendo:
“Por que vocé quer escrever sobre esse assunto?” “Eles (a populagdo liberta) ficaram por ai!”.

Entdo, segundo esse professor, ndo havia sobre o que escrever. Ficaram por ai como
zumbis, vagando, sem passado e sem futuro! Como, segundo aquele professor, eu poderia
escrever essa historia? Como encontrar um lugar na Historia para aquelas pessoas invisiveis?.

Hoje, entendo que apesar dos elogios que foram tecidos & minha prova escrita, durante
a confusa entrevista, ser admitida no corpo discente daquele mestrado académico e escrever
sobre aquele tema era demasiado transgressor para uma jovem mulher preta, que sequer havia
sido aluna daqueles professores brancos. Eu estava ali demandando, como, no dizer de Grada
Kilomba, “uma epistemologia que incluisse o pessoal e o subjetivo como parte de um
discurso académico, pois todas/os nds falamos de um tempo e um lugar especifico, de uma
histéria e uma realidade especifica — nao ha discursos neutros.” (Kilomba, 1990, p. 59).

Ao escrever a biografia de Sueli Carneiro, Bianca Santana revela as duas tentativas
frustradas de Sueli de fazer o mestrado, devido as dificuldades de didlogo com a academia,

dominada por uma visdo ocidentalista da filosofia, e afirma:
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Durante décadas, negras e negros foram objetos de estudo nas ciéncias humanas, ndo
produtores de conhecimento. A Escola Paulista de Sociologia se consolidou com
pesquisas de homens brancos sobre a populagdo negra. Florestan Fernandes, Jodo
Baptista Borges Pereira, Octavio lanni, Fernando Henrique Cardoso. Produzir
conhecimento na universidade de uma perspectiva negra foi, e ainda ¢é, muito
penoso. (Santana, 2021, p. 118).

Da mesma forma que Sueli, eu estava demandando um lugar na Historia para meus
ancestrais. Um lugar na Historia para minha tataravdo Maria Valentina da Concei¢dao, mulher
preta, jeje, escravizada, iniciada provavelmente entre as décadas de cinquenta e sessenta do
século XIX e primeira lideranca do Zoogodd Bogum Malé Rundd, apds a abolicdo da
escraviddo. Eu estava demandando a atribui¢do de um valor as vivéncias, experiéncias e agdes
no mundo dessa mulher, no sentido em que “tomar a biografia como narrativa vivencial
valoriza centralmente o ato de narrar como ato de produgdo de conhecimento sobre agdes
humanas no mundo.” (Gongalves, 2020, p. 60).

Um dia, durante uma aula de Histdria, ainda cursando a faculdade, encontrei meu pai,
Daniel Rodrigues dos Santos, que também era um Oga do Candomblé, entre os estivadores
baianos trabalhadores do Cais do Porto, no Rio de Janeiro. O professor de Historia do Brasil
contemporaneo, falava sobre uma época em que muitos estivadores que trabalhavam no porto
do Rio de Janeiro eram de origem baiana. Aqueles estivadores, em sua maioria homens
pretos, tinham nome e histéria e um deles era meu pai.

A constru¢do de uma cultura de paz pelo viés do conhecimento das historias e das
culturas do povo preto para além dos limites da colonizacdo e da constituicdo do Estado
Imperial escravista e do Estado eugénico republicano pode e deve ser feita. E imprescindivel
o deslocamento para um lugar central na histéria, em um movimento metodologico de
inclusdo que nos permita o conhecimento dos modos de vida especificos daqueles africanos e
africanas que aqui chegaram e as memorias de seus descendentes. Neste sentido Kabengele
Munanga propde a elabora¢do de uma pedagogia multicultural para a formacdo de uma nova
cidadania. “Acredita-se que essa nova pedagogia possa contribuir na constru¢do de uma
cultura de paz e no fim das guerras entre deuses, religides e culturas” (Munanga, 2015, p. 21).

Arfuch propde uma pedagogia que valorize a diferenca e o respeito reciproco entre
integrantes de uma comunidade como viés para formar “sujetos con sensibilidade social,
autodeterminacion y reflexion critica” (Arfuch, 2016, p. 234).

A cultura religiosa dos afrodescendentes ¢ um aspecto fundamental para a
compreensdo de suas historias, no Brasil. Hoje, presenciamos o fortalecimento de uma
corrente de pensadores que entendem que o Candomblé ndo se enquadra na conceituagdo de

religido a partir de paradigmas eurocéntricos. A denominagdo “Povos Tradicionais de Matriz
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Africana”, a partir do langamento da cartilha “Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana” do Ministério da Justica e Cidadania, em 2016, ampliou a visdo, até entdo
predominantemente religiosa, para a de povos com tradi¢des, entre elas as religiosas, que
consubstanciam um modo de vida. “Na pratica, esta cartilha pode ser entendida como a
institucionalizagdo em ambito nacional da compreensdo dos membros do Forum de que os
terreiros se constituem de forma diferenciada no Estado Nacional, a partir de um referencial
que os distancia do conceito de religido.” (Almeida, 2019, p. 34)

O Forum a que a autora se refere ¢ o Forum Nacional de Seguranga Alimentar e
Nutricional dos Povos Tradicionais de Matriz Africana (FONSANPOTMA), constituido em
resposta a tentativa de setores neopentecostais, do estado do Rio Grande do Sul, de
criminalizar o abate religioso. “O fato ¢ que 0 FONSANPOTMA, amparado na legislagao
internacional, nega a possibilidade de que as praticas nos terreiros sejam entendidas apenas
como ‘religiosas’”. (Almeida, 2019, p. 35).

Também presenciamos o surgimento de novas epistemologias construidas pelos
estudos subalternos, que propdem uma estratégia para problematizar a razdo. Tais estudos
entendem que a razdo cartesiana, pretensamente universalista, deve ser deslocada de sua

posicado superior e ser pensada em termos de tradigdes de raciocinio.

Se abandonarmos a ideia de que o passado existe independentemente de nossas
representagdes a seu respeito, entdo a pergunta deixa de ser ‘que maneira de
representar o passado ¢ ou ndo verdadeira’ para ser ‘como 0s povos constituem
diferentes relagdes com a nogdo de passado?’ O mito e o €pico ja ndo aparecem
como instancias de deturpagdo da propria historia, ou como precursores primitivos
de uma consciéncia histérica adequada, e sim como outras maneiras de construir o
proprio passado e a propria relacdo atual com o passado. (Seth, 2013, p. 186).

No II€, ou seja, na Casa de Candombl¢, como em um museu em constante renovagao,
estdo conservadas e sdo cotidianamente vivenciadas as tradigdes e praticas ancestrais, “¢ este
imperativo que ao pagar a divida da heranga, constrdi, conserva e renova identidades,
domesticando o fluxo do tempo num presente que dura” (Catroga, 2001, p.26).

No Il€, africanos escravizados e seus descendentes reconstruiram seus costumes e
modos de vida. Sua complexidade requer vivéncia, requer percep¢ao como forma de
aprendizado. As relagdes, os saberes, as praticas reproduzem um modo de vida transmitido
oralmente e coletivamente. Esses saberes e praticas tém como fundamento a percepcao de que
somos parte da natureza e tudo o que € vivo ¢ sagrado.

A oralidade ¢ outro aspecto que ndo permite a andlise das praticas religiosas

afrodescendentes a partir da logica eurocéntrica, construida para negar historicidade a Aftrica e
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aos afrodescendentes da didspora. Kabengele Munanga contrapde a teoria hegeliana que nega
historicidade ao africano a ideia de Africa como berco da humanidade. “A obra Histdria
Geral da Afiica reverteu também o esquema da filosofia hegeliana, provando que o privilégio
do ser humano em ter consciéncia de viver na histéria ndo € reservado a unica humanidade

europeia” (Munanga, 2015, p. 27).

3.4 De Maria Valentina da Conceicao a Cicero Alves da Rocha (Caboclo Venta de Axé):

a familia Sogbo e Yemonja

Cicero Alves da Rocha nasceu na cidade de Salvador, no dia 2 de fevereiro de 1909. A
tradicdo oral familiar conta que, no momento de seu nascimento, sua mae, Paulina Maria da
Conceicdo, lavava roupa na beira do rio, sendo a crianca quase levada pelas aguas. Paulina
Maria da Conceigdo faleceu no momento em que deu a luz seu terceiro filho.

Devido ao falecimento de sua mae, Cicero foi criado por sua avo, Maria Valentina da
Conceicao.

Em 1909, ano do nascimento de Cicero, Maria Valentina da Concei¢do, era a Mae de
Santo do Zoogod6 Bogum Malé Rundé. De acordo com Luis Nicolau Parés, Maria Valentina
da Conceigdo, a quem se refere somente como Valentina, esteve a frente do Bogum, entre as

décadas de 1890 a 1920.

Sobre as origens de Valentina, nada sabemos. Porém alguns falam que era crioula e
foi iniciada por Ludovina Pessoa. Alguns comentam que Valentina ¢ Manoel da
Silva viveram amasiados...

Como no caso do Seja Hundé, os primeiros anos da gestdo de Valentina no Bogum
sd0 obscuros, mas ¢ razoavel pensar que, na primeira década do século XX, o
terreiro ja estava funcionando com uma certa estabilidade, pois, por volta de 1910
Valentina recolheu um primeiro barco de oito vodinsis, celebrando a sua saida em
junho de 1911. A memoria oral s6 conserva o nome de trés mulheres desse barco,
que ficaram na ativa até os anos 1960: Runhé de Sogbo, Dadu de Ogun e Anita.
(Parés, 2006, p. 226-227)

De acordo com Parés,

Em 17 de janeiro de 1961, em entrevista concedida a pesquisadores do CEAO,
Valentina Maria dos Anjos (Runho), naquele tempo dirigente do Bogum, e o filho, o
ogd Amancio de Melo, quando perguntados pela ascendéncia religiosa da casa,
respondiam: “A maée-de-santo ¢ Valentina, esqueceram o sobrenome dela. O santo
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dela ¢ Adaen [Sogbo Adaen], que corresponde a Xangd no Ketu. O pai de Santo ¢
Manuel da Silva, que era de Ogun, mas santo ndo descia nele”. (Parés, 2006, p. 226).

Note-se que Valentina Maria dos Anjos (Runhé de Sogbo) e seu filho, o ogd Amancio
de Melo, ndo souberam informar o sobrenome de Maria Valentina da Concei¢do, que havia
sido Mae-de-Santo de Runhd. E ndo fica evidente, por esse trecho, se a entrevistada e seu
filho informaram aos pesquisadores que Maria Valentina da Conceicdo havia deixado
descendentes, principalmente Cicero Alves da Rocha, que era contemporaneo de Runho e
poderia contribuir de forma decisiva para o conhecimento das origens de Valentina e das
questdes relacionadas a origem historica do Bogum. De todo modo, na época em que ocorreu
essa entrevista, em 1961, Cicero ja havia se transferido para o Rio de Janeiro.

Segundo Almerinda Rocha Brito, filha mais velha de Cicero Alves da Rocha, nascida
em 29 de agosto de 1930, sua bisavd, Maria Valentina da Conceicdo, era uma mulher preta,
bem retinta ¢ muito alta’’. Quando sua mée, Estefania Maria da Conceicio, faleceu, ela e sua
irma, Semirames Alves dos Santos, foram morar com seu pai, Cicero e com a bisavé Maria
Valentina, chamada simplesmente de Vovd Valentina. Almerinda contava que havia
aprendido a fazer o amala para Xangd com a bisavo Valentina, que a colocava em cima de um
banquinho, em frente ao fogdo a lenha para cozinhar a comida de Xango.

Pelos anos de nascimento de suas bisnetas — Almerinda nasceu em 1930 e Semirames,
em 1932 — sabemos que Vovd Valentina morreu por volta de 1935/1936. Essas datas
combinam com as aproximagdes e calculos feitos por Luis Nicolau Parés.

Cruzando as informacdes obtidas pelas fontes orais, de filhos do Bogum, com os
escritos do portugués Edmundo Correia Lopes, “primeiro autor a escrever sobre o Bogum do
periodo pés-aboli¢do” (PARES, 2006, p. 228), Parés supde que o zelim®® realizado no
Bogum, em 1937, testemunhado por Edmundo Correia Lopes, talvez fosse de Vovo
Valentina. No entanto, afirma que: “Isso implicaria que Valentina viveu até aproximadamente
os anos 1930, e que ela era africana, o que contradiz as versdes orais, segundo as quais ela era
crioula e faleceu por volta de 1920”. (Parés, 2006, p. 228)

Nossa tradicao oral familiar confirma que Vovo Valentina viveu até a década de 1930,

pois ela iniciou a criagdo de suas duas primeiras bisnetas, nascidas naquela década, filhas de

* Informagdo obtida em entrevista que realizei com minha tia e Iyalorix4, Almerinda Rocha Brito, em 30 de
julho de 2023.

% Zelim é como os membros do Candomblé de nagdo jeje denominam o ritual funebre. No caso das Iyalorixas e
dos Babalorixas, o zelim se repete, periodicamente, até completar vinte € um anos do falecimento. Os membros
da nag@o ketu denominam o ritual finebre de axexé.
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seu neto Cicero. Por outro lado, apesar de ndo sabermos se ela era africana ou crioula, nao
temos noticias, em nossa familia consanguinea, de nenhum ancestral anterior a ela, o que a
torna nossa ligagdo com a Africa e o Reino do Daomé, atual Benin.

Sobre as condigdes de satide que provocaram sua morte, suas bisnetas contavam que
ela foi acometida por uma ferida nas costas, muito proxima as nadegas. Segundo suas
bisnetas, os médicos diziam que, quando a ferida fechasse, ela ndo resistiria e viria a oObito.
Sua bisneta mais velha, Almerinda, contava que foi ao sepultamento de Vovd Valentina, na
companhia de seu pai, Cicero.

Acreditamos que, devido a idade avancada, suas condi¢cdes de saude, além da
responsabilidade de criar as duas bisnetas, 6rfas de made, Vovo Valentina tenha sido obrigada
a se afastar de seus compromissos como Mae-de-Santo do Bogum. O falecimento de Manoel
da Silva, que era seu “braco direito” e considerado respeitosamente como o Pai-de-Santo do
Bogum®, certamente, concorreu para o agravamento das dificuldades que a levaram ao
afastamento.

Segundo Everaldo Concei¢ao Duarte:

Durou mais de trinta anos a administragdo de Valentina com Manoel da Silva e s6
ndo se prolongou por mais tempo devido ao adoecimento daquele que soerguera o
barracdo. Manoel faleceu e com ele o suprimento das necessidades da casa.
Valentina ndo teve condigdes de juntar pessoas com capital suficiente para fazer
frente as despesas de manutengdo e também, ja se aproximando dos noventa anos de
idade, sem folego para recomecar, veio a falecer logo depois. (Duarte, 2018, p.28).

Apbds o falecimento de sua avé Valentina, Cicero Alves da Rocha deixou o iba® de
Sogbo e suas duas filhas, Almerinda e Semirames, sob os cuidados de sua irma mais velha,
Oswaldina Alves da Rocha.

Oswaldina, segundo as irmds Almerinda e Semirames, prometeu que faria um quarto
para Sogbo, caso conseguisse comprar uma casa, pois seu iba ficava no quarto, junto com as
criancas. Quando conseguiu, cumpriu a promessa. Mas nao realizava qualquer ritualistica,
pois ndo era iniciada e nem desejava iniciar-se no Candomblé. Segundo suas sobrinhas,
Oswaldina era uma mulher muito trabalhadora, que, além de seus filhos, aceitou e assumiu o

compromisso de criar suas duas sobrinhas, filhas de seu irmao mais novo, até a idade adulta.

* Sabemos que nenhum homem foi Pai-de Santo no Bogum. Até os dias atuais, a sucessdo no Bogum, assim
como em quase todas as Casas de Candomblés tradicionais da Bahia, foi matrilinear. Logo, ser reconhecido
como pai-de-santo estava relacionado a sua importancia na manutencgdo das condi¢des materiais de existéncia do
Bogum e ao apoio a Mae-de-Santo, responsavel pela ritualistica, que era Maria Valentina da Conceigéo.

3% Conjunto dos objetos relacionados ao vodun, orix4 ou inquice da pessoa.
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Ela trabalhava na rua vendendo “fato” (mitdos do boi). Essa atividade econdmica era muito
comum na Bahia entre as mulheres pretas, conhecidas como fateiras. Almerinda e Semirames
eram mais velhas que alguns de seus primos, filhos de Oswaldina, e acabaram ajudando na
criacdo deles, que ficavam sob suas guardas enquanto a tia estava trabalhando.

Em Salvador, Cicero teve mais trés filhos, além de Almerinda e Semirames:
Claudionor Alves da Rocha, filho de Isaura Dulce Costa, € Elenita Rocha Teixeira e Edvaldo

Alves da Rocha, filhos de Crispiniana Maria da Conceigao.

3.5 A migracio para o Rio de Janeiro e o lugar de patriarca da familia

Cicero transferiu-se para o Rio de Janeiro, no final da década de 1940. Quando se
transferiu, ainda ndo havia casado com a também baiana Francisca de Souza Rocha, com
quem teria mais cinco filhas, todas nascidas no Rio de Janeiro. O casamento foi celebrado no
Rio de Janeiro, apos Cicero conseguir uma casa para o casal. Além dos filhos e filhas baianos
e das filhas com Francisca, Cicero teve mais quatro filhas, no Rio de Janeiro, com trés
mulheres diferentes, durante a constancia de seu casamento com Francisca, de quem nunca se
separou oficialmente. No total, portanto, Cicero teve 14 filhos e filhas.

O casal Cicero e Francisca conseguiu estabelecer residéncia no bairro do Estacio,
primeiramente na rua Machado Coelho, 34 e, posteriormente, na rua Julio do Carmo, 421.

Apos o falecimento de sua irma mais velha Oswaldina Alves da Rocha, na década de
1960, Cicero assumiu, definitivamente, a responsabilidade de cuidar de Sogbo, trazendo os
ibas de Sogbo, Oxala, Yemonja e Ibege para o Rio de Janeiro.

A transferéncia de Cicero de Salvador para o Rio de Janeiro desencadeou um processo
de migracdo de varias pessoas da familia, que também estabeleceram residéncia no Rio de
Janeiro: sua irmd do meio Estelita Alves da Rocha, varios sobrinhos e suas duas filhas
primogénitas e um filho baiano. Quase todos moravam por um tempo em sua casa, no Estacio,
até conseguir emprego e estabelecer sua propria residéncia.

Esse processo de migracdo de grande parte da familia para o Rio de Janeiro, que vinha
e se abrigava em sua casa, aliado ao seu espirito de lideranga e personalidade muito forte,
acabou por transforma-lo no grande chefe da familia, apesar de ser o irmao mais novo.

A casa no Estécio era o lugar onde a familia e os amigos baianos e cariocas se reuniam

durante os finais de semana. L4 aconteciam as festas religiosas, como, por exemplo, o Carurt
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de Ibeje, oferecido por sua mulher Francisca e as festas profanas: aniversarios, casamentos,
batizados de filhos, netos e sobrinhos. As festas, regadas a samba e muita comida baiana
comecavam na sexta-feira e s6 terminavam no final da tarde do domingo.

As festas na casa do Estacio fazem parte de minhas memorias de infancia. Meus pais
j& haviam comprado nossa casa em Sao Jodo de Meriti e passar o final de semana na casa de
meus avos significava sair da periferia e ir para a cidade, e experimentar outros sons €
movimentos tipicos daquele ambiente urbano. Em frente a casa de meus avos havia um
grande terreno, cercado por tapumes que nos impediam de ver o que acontecia do outro lado.
Com o passar dos anos, fui adquirindo a informagdo e compreendi que aquele local era um
lugar de prostitui¢ao e que, por isso, meu avod nos proibia de ficar na calgada em frente a casa,
na tentativa de que ndo tivéssemos contato com as mogas que trabalhavam no local e seus
frequentadores.

Sua fixacdo na Pequena Africa e sua fama de lideranca familiar e religiosa do
Candomblé o colocou em contato com pessoas influentes, que buscavam seus servicos
religiosos. A segunda filha do casamento com Francisca, Delba Alves da Rocha, foi batizada
pelo marechal Angelo Mendes de Moraes, prefeito do entdo Distrito Federal de 1947 a 1951,
e a esposa Deborah Bentes Mendes de Moraes.

Sobre a abrangéncia da 4rea que ficou conhecida como “Pequena Africa”, Sheila Cabo

Geraldo pontua:

Historica e geograficamente, a Pequena Africa ¢ a regido que abrange a zona
portuéria e o centro da cidade. Para Soares (2013), entretanto, a histéria de um local
¢ sempre a histéria de quem ali viveu, assim como das suas transformagdes. A
historia da Pequena Africa, entdo, seria a historia da presenca africana/negra na
regido que se estendia do Cais do Valongo a Praga Onze — antigo Rossio Pequeno do
Império — e que incluia os bairros da Gamboa, Saude, Santo Cristo e os morros da
Conceigdo, Livramento, Providéncia e Pinto. Segundo Silva (2015)*', na
denominagdo do século XIX, a regido estendia-se da Freguesia de Santa Rita até a
Freguesia de Santana, ou Cidade Nova, abarcando, além daqueles bairros, também a
hoje denominada avenida Presidente Vargas e o Caju (Geraldo, 2021, p. 59-60)

Em 1950, tornou-se funciondrio publico, tendo sido admitido na Secretaria Geral de
Viagdo e Obras. No mesmo ano, foi admitido na Secretaria Geral do Interior e Seguranga, na

funcao de Artifice referéncia “C”. No entanto, exerceu, provavelmente desviado de funcao,

3! Silva, L. Freguesia de Santana na Cidade do Rio de Janeiro: territérios e etnias no ultimo quartel do século
XIX. Revista eletronica do centro interdisciplinar de estudos sobre a cidade, v. 7, n. 10, p, 261-281, jan.-ago.
2015.
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durante varios anos, a funcao de “rapa”32, fiscalizando o comércio ambulante no Centro do
Rio de Janeiro. Em 1965, recebeu, inclusive, o direito de portar arma, concedido pela
Secretaria de Seguranga Publica — Departamento de Ordem Politica e Social. Analisando as
relacdes entre Jodo da Goméia, importante lideranca religiosa do Candomblé no Rio de
Janeiro, e politicos influentes, artistas e outras pessoas com visibilidade social, Elizabeth

Castelano Gama afirma:

E dificil analisar o que representava o Candomblé para essa “gente bem”.
Curiosidade, interesse pelo exotismo, moda impulsionada pelos jornais e pela
presenca de artistas, todas sdo possibilidades que ndo se excluem. Mas a “moda”
demorou a passar. E mais, como veremos adiante na relacdo entre Jodo da Goméia e
os politicos, eles ndo frequentavam o terreiro apenas em dias de grandes festas.
Além de espectadores, eram clientes, no sentido de terem uma relacdo espiritual com
o pai de santo. Uma relagdo espiritual objetivando uma conquista. Existia um
proposito de ir ao terreiro e era mais que diversdo, era desejo de conseguir algo. A
Marlene queria fama, o jogador de futebol queria sucesso, o politico poder. O que se
depreende dessa relagdo entre sociedade e Candomblé € que ambos queriam algo um
do outro. Existia uma demanda do povo de santo em busca de visibilidade social.
(Gama, 2014, p. 162).

Essa trajetéria de Cicero Alves da Rocha, embora em outro contexto histdrico,
confirma a hipétese de que o Candomblé, no Rio de Janeiro, tem forte influéncia baiana e que
a area denominada de “Pequena Africa” por Heitor dos Prazeres continuou atraindo seus

adeptos de origem baiana, em pleno século XX. Segundo Roberto Moura:

Da Pequena Africa no Rio de Janeiro surgiram alternativas concretas no meio
popular carioca de consciéncia de suas circunstancias ¢ solidariedade entre seus
pares, de vida religiosa, de trabalho e vizinhanga, de alguma seguranga, de felicidade
e de expressdo artistica, quando a cultura do negro africano, vindo da experiéncia da
escravatura seria uma referéncia no seu encontro com o migrante nordestino de
raizes indigenas e ibéricas e com o proletariado e o paria europeu, com quem o
negro partilha os azares de uma vida de sambista e trabalhador. (Moura, 2022, p.
211)

De acordo com a tradigdo oral familiar, quando Cicero veio para o Rio de Janeiro,
trouxe uma carta de recomendag¢do de Manoel do Bonfim, a quem chamava carinhosamente

de “meu padrinho”. Sobre Manoel do Bonfim, Ordep Serra afirma:

Na propria Ladeira do Bogum, onde tem o nimero 23, encontra-se um terreiro hoje
pouco ativo (tornado, na pratica, um satélite da Casa Branca do Engenho Velho),
mas de inegdvel importancia por sua histdria: seu fundador, Manoel do Bonfim, um
renomado babalad, desfrutou de tanto prestigio no bairro que se tornou epénimo da
via onde tinha domicilio (a Rua Manoel do Bonfim, a Ladeira do Bogum). O 11¢ Axé

32 Popularmente, os funcionarios da prefeitura que fiscalizam o comércio ambulante, para retirar das ruas aqueles
e aquelas que ndo tém autorizagdo para comercializar mercadorias nas vias publicas, sdo conhecidos como rapa.
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Obé Tadé Patiti Ob4, também chamado de Ipatitié Gallo, veio a ser popularmente
conhecido como “o terreiro de Manoel do Bonfim”. (A férmula Ipatitio Gallo foi
empregada para a designag@o deste templo na legislagdo municipal que converteu
seu espaco numa ASRE [Assessoria de Assisténcia Religiosa], junto com o Terreiro
do Bogum). O egbé do Patiti Oba reconhece uma ligagdo com o rito de candomblé
jeje: de acordo com sua lalorixa, a Veneravel Nilza Dorotéia de Souza, Manoel do
Bonfim foi iniciado em uma casa jeje de Cachoeira, embora segundo o rito ketu.
Explicou a referida sacerdotisa que antigamente “jeje ¢ ketu ndo era tdo separado
como hoje, tinha uma ligagéo forte aqui” (Serra, 2008, p.4)

Embora ndo saibamos a quem a carta de referéncia de Manoel do Bonfim foi
enderecada, ¢ muito provavel que ela tenha sido fundamental para que Cicero conseguisse o
emprego publico, no Rio de Janeiro, apesar de sua pouca escolaridade.

Sua gratidao por Manoel do Bonfim era tdo grande que, além de se referir a ele como
“meu padrinho”, todos os anos reverenciava seu Egun, juntamente com o de sua avé Maria
Valentina. Até hoje, os filhos do Axé mantém essa tradi¢@o, em respeito @ memoria de ambos

e por entender que esses Ancestrais sao baluartes do Axé e estdo sempre presentes.

Canal da forga vital, a ontologia na concepg¢do ancestral africana inclui, no mesmo
circuito fenomenologico, as divindades, a natureza cosmica, a fauna, a flora, os
elementos fisicos, os mortos, os vivos e os que ainda vao nascer, concebidos como
anelos de uma complementaridade necessaria, em continuo processo de
transformagdo e de devir. Essa percepcdo cosmica e filosofica entrelaga, no mesmo
circuito de significancia, o tempo, a ancestralidade e a morte. Por isso se ressaltam
em importancia os rituais finebres no universo afrodescendente. (Martins, 2021, p.
43)

\

A questdo da educagdao formal de Cicero nos remete a sua filiagdo. O pouco que
ouvimos falar de seu pai, Leonardo Alves da Rocha, ¢ que o mesmo tentou afasta-lo do
Candomblé, pois queria que ele “estudasse”.

Acreditamos que, devido ao falecimento prematuro de sua mae, Paulina Maria da
Conceigdo, Cicero e suas irmas mais velhas foram entregues aos cuidados de sua avo materna,
Maria Valentina, o que resultou em um afastamento e na auséncia de influéncia do ramo
paterno de sua familia sobre sua educacdo e formacdo. Ademais, a forte presenca de Vovo
Valentina e o fato de passar sua infancia, adolescéncia e parte da vida adulta no Bogum, foi
fundamental para que Cicero se tornasse um profundo conhecedor da ritualistica ndo apenas
da nagao Jeje, onde foi criado e iniciado por sua avd, mas também das nagdes Ketu e Angola.
Quando Vovo Valentina faleceu, na década de 1930, Cicero tinha quase 30 anos e ja havia
optado por dar continuidade a tradigdo religiosa legada por ela, contrariando a vontade de seu
pai que ndo via “futuro” em sua paixdo pelo Candomblé e desejava que ele tivesse um

diploma universitario.
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Isso ndo significou, contudo, seu rompimento com a familia paterna. Antes de
completar 30 anos, Cicero havia perdido suas referéncias familiares mais velhas (mae, pai e
avo materna), restando apenas os mais velhos da familia paterna.

O fato ¢ que a transferéncia para o Rio de Janeiro modificou sua vida, pois conseguiu
um emprego publico estavel e se tornou uma personalidade do Candomblé, sendo conhecido
como o Oga Caboclo Venta de Axé.

Criado dentro da tradicao matriarcal do Candombl¢, nao foi iniciado como vodunsi, ou
seja, nao incorporava o Vodun, o que, como ja pontuei acima, era o caso de Manoel da Silva.
Nao era comum, no inicio do século XX, que as pessoas do sexo masculino fossem iniciadas
como vodunsis. Esse, durante muito tempo, foi um forte elemento da matrilinearidade no
Candomblé baiano.

Mais adiante, discorreremos sobre a forma como Cicero organizou a constitui¢do de
sua Casa de Candomblé, no Rio de Janeiro, seguindo o modelo matrilinear que vivenciou no
Bogum, onde a participagao masculina era como oga e provedor das necessidades materiais
da Casa, mas que ndo impedia o reconhecimento formal como Pai de Santo.

A proposito de um problema que teve com Caio Egidio de Souza Aranha, fundador do
Axé I1é Oba, no Jabaquara, em Sao Paulo, Cicero redigiu uma declaragdo®, em 1980, onde

assim se apresenta:

Eu, Cicero Alves da Rocha, também conhecido por Caboclo, brasileiro, casado,
aposentado, residente e domiciliado em Sao Jodo de Merity, Estado do Rio, Pai-de-
Santo com terreiro proprio e em pleno funcionamento nessa cidade, filho-de-Santo
da falecida Maria Valentina da Conceigdo, de Salvador-Bahia, Runté de Ossanha da
falecida Emiliana do Bogum, todos respeitabilissimos pelos seus excelsos dotes
morais, éticos e religiosos, dentro ¢ fora do Candomblé, onde toda a Bahia lhes
tributou respeito, justificadamente, inclusive entendidos em religides antigas...

Na citada declaragdo, ele explicita suas origens religiosas, ou seja, sua iniciagdo no
Bogum, quando se declara “filho de Santo de Maria Valentina da Concei¢do e Runt6>* de
Ossanha de Emiliana do Bogum.” Ele se refere a Vovo Valentina como sua Mae de Santo,
devido ao motivo que o levou a escrever a declaragdo, pois sua intengdo era a de que nao
houvesse qualquer duvida sobre suas origens religiosas, haja vista o fato de que intitulou a

mesma como sendo uma “DECLARACAO A QUEM POSSA INTERESSAR”.

33 A declaragio de meu avo se encontra entre os documentos antigos que ficaram em poder de minha tia Lucy
Alves da Rocha, ja falecida. Atualmente, a pasta com esses documentos esta com Renato Alves da Rocha.

3 Runté (hunto) é o lider dos tocadores de atabaques, que sdo o rum, o rumpi ¢ o le, que formam o conjunto de
atabaques de todas as Casas de Candomblés.
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Cicero escreveu a declaracdo com o objetivo de esclarecer a comunidade do
candomblé os motivos que provocaram seu afastamento do Axé Il1€ Oba. Cicero havia sido
convidado pelo dono da casa para inicia-lo, ou seja, ser seu Babalorix4, e ajudé-lo a inaugurar
0 Ax¢, iniciando suas primeiras iads. Cicero teria sido indicado ao Senhor Caio pelo Oga José
Silva, da casa do falecido Jodozinho da Goméia. No entanto, segundo o que o proprio Cicero
relata na declaracao, foram trés anos ¢ meio de uma relagdo muito conflituosa e desgastante,
devido ao fato de que seu filho de santo Caio ndo acatava suas determinagdes e estava sempre
a confronté-lo.

Maria Emiliana da Piedade, ou Emiliana de Agué, sucedeu a Vovo Valentina na
lideranga religiosa do Bogum. As duas eram contemporaneas e foram iniciadas pela africana
Ludovina Pessoa, reconhecida como a primeira liderancga religiosa do Bogum.

Embora contemporaneas, Maria Emiliana, provavelmente, era mais nova que Vovo
Valentina, pois esteve na lideranca do Bogum durante, aproximadamente, 13 anos, apos o
falecimento de Vové Valentina.

Segundo Nicolau Parés,

“Ludovina Pessoa parece ter atingido um grau de lideranca sem par, no ambito do
Candomblé jeje do terceiro quartel do século XIX. Embora ndo seja improvavel que
existisse alguma congregacgdo jeje anterior a Ludovina, ela aparece como o fator
aglutinador dessa comunidade em formagao.” (Parés, 2006, p. 185)

Embora tenha estabelecido residéncia definitiva no Rio de Janeiro, Cicero, sempre que
possivel, viajava para Salvador e visitava seu lugar, sua casa de origem, o Bogum, onde
revivia sua ancestralidade e seu posto de Runt6 de Ossanha da Doné Maria Emiliana da

Piedade, além de reencontrar familiares e amigos.

3.6 A construcio da casa de Xang6 e Yemonja

No ano de 1964, Cicero iniciou a constru¢cdo do Axé, que denominou de QTN, que

significaria, “Casa Nagd-Vodun”.>

3% Que (casa) Nagd —Vodum. Nossa familia acredita que, com a abreviagio QTN, meu avd Cicero quis dizer
“Casa nagd-vodum”, que seria a mistura das tradi¢des rituais jeje e nago.
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Em marco de 1966, realizou o registro civil da institui¢do que denominou “Irmandade

3% Finalmente, realizava seu sonho de construir a Casa de

e Obras Sociais Sao Gerdnimo
Sogbo e dar continuidade ao legado herdado de sua avé Maria Valentina da Conceigao.

Sendo um profundo conhecedor da ritualistica jeje, sabia que ndo teria condig¢des de
realizd-la no espaco fisico do pequeno terreno que havia adquirido. Entdo, ele decidiu que
apenas os Voduns trazidos do Bogum, ou seja, o Sogbo de Vovo Valentina e sua Yemonja,
Oxala e Ibeje, continuariam sendo reverenciados de acordo com a ritualistica Jeje. Logo que
comprou, iniciou a construgao da casa.

Quando abriu, oficialmente, a Casa, suas duas filhas primogénitas, Almerinda e
Semirames (Mimi), ja haviam se transferido para o Rio de Janeiro e sido iniciadas por
Secundina Lopes da Anunciagdo, conhecida como Mae Dila de Obaluayié, iniciada, aos
quatorze anos, no Candomblé, por Cipriano Manuel Abedé. Semirames foi iniciada, para
Nanda, em 1957 e Almerinda, para Oxum, em 1961.

Maie Dila e Cicero haviam se conhecido, em Salvador, antes mesmo de ele vir morar
no Rio de Janeiro. A amizade entre os dois era tdo grande que Cicero confiou as iniciagdes de
suas duas filhas a ela. Iniciada por Cipriano Abed¢, Mae Dila gozava de grande prestigio e

reconhecimento entre as Iyalorixds do Rio de Janeiro. Utilizando Agenor Miranda Rocha

como referéncia, Roberto Moura afirma:

Agenor refere-se a outras casas matriciais no Rio. O candomblé onde Cipriano
Abedé, de Ogum, era babalorixa e babaolud, também olossain, sacerdote de Ossain
orixa das folhas liturgicas e medicinais seria 0 mentor de Agenor em sua formacao
para olossain. Abedé veio da Africa para a Bahia no final do século e recebeu o axé
por ordem de Oxdssi de Tia Julia, mae de santo da Casa Branca, para fundar um
candomblé no Rio, na Satude, que leva depois para a Cidade Nova, casa de culto que
mantém até sua morte em 1938. (Moura, 2022, p. 185)

Assim, quando Cicero abriu a Casa de Candomblé, sua filha Semirames ja havia
completado sete anos de iniciada e ja era uma Egbomi, ou seja, j& poderia iniciar outras
pessoas. Semirames, minha mae bioldgica, contava que, quando a obra terminou, entrou com
o Iba de Sogbo na cabega e comigo na barriga, pois estava gravida de sua terceira filha.

Meu avo Cicero estava repetindo o modelo matrilinear do Candomblé segundo o qual
havia sido educado, na Bahia, onde sua avd Valentina era a lyalorix4, responsavel pela
iniciacdo das iads, e Manoel da Silva, embora fosse considerado pai-de-santo, ndo era
responsavel direto pelas iniciagdes. Meu avo era o Oluwo, pois jogava os buzios e orientava

suas filhas, minha mae Semirames e minha tia Almerinda, no processo de feitura das iads.

36 As Casas de Candomblés eram registradas com nomes de santos da Igreja Catolica.
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Segundo minha mae, “A primeira iniciada foi uma menina de Yemanja, depois foi Elzinha de
Oxossi. Muita gente mesmo, mas quem tomava conta e participava de tudo era eu e minha
irma.” (Salles, 2010, p. 106)

O primeiro ogd da Casa, pai Nelson de Obaluaié, era ogd de Xangd e, em sua
confirmacao, entrou no barracdo conduzido pelo Xangd de Xangozinho do Esticio e de
Waldomiro Baiano. Esses dois conhecidos representantes do Candomblé no Rio de Janeiro
eram grandes amigos de meu avd e tiveram essa importante participagdo na abertura de nossa
Casa.

Assim como Manoel da Silva, no Bogum, Cicero sempre foi respeitado e considerado
como o Babalorixd da Casa, cuja fundacdo, por sua iniciativa, consolidou sua posi¢ao de
chefe da familia.

Além de comprar o imovel, construiu todas as casas e o barracdo pessoalmente, com a
ajuda de seu sobrinho Oswaldo Silva Campos (Vava), conhecido por sua competéncia como
Mestre de Obras, e a ajuda de sua esposa Francisca, filhos/as, sobrinhos/as, genros, amigos ¢
amigas do Candomblé. De alguma forma, todos e todas, homens e mulheres, estiveram
envolvidos na construg¢do da Casa e no estabelecimento do Axé.

Quando abriu a Casa ja estava aposentado e pdde se dedicar integralmente as fungdes
religiosas.

Até a década de 1970, Cicero residiu nos dois imoveis. Segundo sua filha Delba,
como indenizag¢do pela desapropriacdo de sua casa na Rua Julio do Carmo, n°® 421, Cicero
recebeu uma casa na Zona Oeste, no bairro de Paciéncia. No entanto, como ja havia se
estabelecido na Baixada Fluminense, jamais morou na Zona Oeste.

Em 23 de setembro de 1992, aos 83 anos de idade, Cicero faleceu, vitima de um
cancer. Minha tia Delba conta que seu cortejo finebre foi realizado por oito 6nibus; que os
comerciantes do bairro prestaram homenagem baixando suas portas e que os estudantes da
Escola Edilberto Ribeiro de Castro foram ao barracdo. Sua filha Semirames (Mae Mimi de
Nand) assumiu a lideranga da Casa junto com suas irmads, Mae Almerinda d’Oxum, a Ekede
Lucy Alves da Rocha, de Yansa, e o Ogan mais velho da casa, Nelson de Obaluaié. No
entanto, embora em sua certiddo de Obito esteja escrito que nao fez testamento, Cicero deixou
uma declaracdo de vontade, registrada no Cartdério do 1° Oficio de Justica de Sdo Jodo de
Meriti, em 29 de julho do mesmo ano em que faleceu, determinando que seu neto, Renato
Alves da Rocha, deveria assumir a fungdo de Babalorixa da Casa e, quando completasse a

maioridade, poderia decidir se continuaria ou nao na lideranca do Axé. Ao deixar escrita e
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registrada sua vontade de que seu neto-filho>’ Renato Alves da Rocha assumisse a lideranca
da Casa de Candombl¢, Cicero pulou uma geragdo. Em sua declaracdo, determina que Renato
deveria ficar no comando da Casa, mas sob a responsabilidade do Oga Nelson — Oga mais
velho da casa, na ocasido — até completar a maioridade. Quando Cicero faleceu, Renato tinha
apenas 9 anos de idade.

Devido ao fato de Semirames Alves dos Santos ter sido a primeira de suas filhas e
filhos iniciadas/os no Candomblé e de ter participado ativamente da fundagdo da Casa e das
iniciagdes de todos os barcos>® de Iads, nos parece que Cicero deveria ter deixado escrito que
ela assumiria a lideranga da Casa e que, apoOs o seu falecimento, Renato assumiria, pois foi o
que, de fato, acabou acontecendo. Em seu testamento Cicero sequer menciona o fato de que
ela era a mais velha e que havia sido, desde a abertura da casa, a responsavel pela iniciagao
das/dos 1a0s, embora sob sua orientagdo ¢ comando. Seu nome ¢ mencionado na declaracao
apenas no item onde determina que suas filhas Semirames, Almerinda e Lucy deveriam
assessorar Renato, ou seja, dar continuidade a sua educagdo religiosa, ja que 0 mesmo, como
mencionado acima, tinha apenas 9 anos. Assim, minha mae continuou no cargo de
Iyakekeré® da Casa, com a responsabilidade de sentar Renato na cadeira de Babalorixa,
quando este estivesse pronto para assumir a responsabilidade, e minha tia Almerinda no cargo
de Iyaefun®.

Como ja pontuamos acima, a sucessdo em uma casa de candomblé garante a
continuidade daquele ax¢, mas também pode trazer a tona conflitos e divergéncias entre os
membros da comunidade religiosa. A sucessdo pode ocorrer de duas formas: através da
consulta aos Orixas pelo jogo de buzios, ou pela determinagdo do herdeiro em testamento. Ao
contrario de meu avd Cicero, Jodo da Goméia, por exemplo, ndo deixou escrito em testamento
quem deveria sucedé-lo, o que, parece, foi um dos motivos para a crise que se instaurou € o

abandono da casa. Segundo Gama,

37 A referéncia a Renato Alves da Rocha como neto-filho de Cicero se justifica pelo fato de que Cicero, embora
fosse avo natural de Renato, que € filho natural de sua filha Iara da Rocha Amaral, registrou Renato junto com
Francisca.

*¥ Quando duas ou mais pessoas sdo iniciadas a0 mesmo tempo, essas pessoas formam o que chamamos de
“barco”, formado pelo Dofono (mais velho, iniciado primeiro), Dofonitinho, fomo, fomutinho, gamo,
gamotinho, vamo, vamotinho etc. A origem do termo “barco” para denominar o grupo de pessoas que se tornam
“irmas de barco” por se iniciarem juntas talvez esteja relacionada ao fato de que os africanos eram transportados
em navios, onde, devido as circunstancias do trafico de seres humanos, eram obrigados a formar novas familias.

¥ A Tyakekeré ou o Babakekeré ¢ a pessoa responsavel pela Casa de Candomblé na auséncia do Babalorixa ou da
Iyalorixa.

4 A Tyaefun é a pessoa responsavel pela preparagio (pintura) das/dos iads.



109

O procedimento foi realizado e a escolhida dos Orixds para assumir o terreiro da
Goméia foi Sandra Regina dos Santos, com apenas oito anos de idade. Menor de
idade e sem condi¢des de assumir a totalidade dos compromissos e obrigacdes que
sd0 impostos aos sacerdotes, a menina teria tutores que a ajudariam e completariam
sua formag¢do como mae de santo. Foi a indicagdo desses tutores que provocaram
desentendimentos sérios entre os filhos da Goméia e fez com que o terreiro
permanecesse fechado até o momento. (Gama, 2014, p. 221)

No caso da atual Doné (Iyalorix4d) do Bogum, Zaildes Iracema de Mello, que sucedeu
a sua tia, Evangelista dos Santos Costa, sua escolha foi feita através da consulta ao Ifa.
Segundo Ordep Serra, “Mie India, foi indicada para suceder sua tia (irma do pai) Nicinha, a
Veneravel Evangelista dos Santos Costa, Gamo Lokossi, através do rito divinatorio de Ifa
celebrado pelo Oluwéd Agenor Miranda Rocha, no dia 30 de maio de 2002 e assumiu o cargo
em 11 de agosto de 2003, quando contava trinta e seis anos de idade.” (Serra, 2008, p. 20)

Acredito que meu avo estava certo de que sua decisdo nado seria questionada pelos/as
mais velhos e velhas da casa, e que, no maximo, apenas uma minoria se retiraria, ou seja,

abandonaria o ax¢, o que ndo comprometeria sua continuidade.

3.7 O legado de Caboclo Venta de Axé

A tradigdo oral conta que a alcunha “Venta de Ax¢” lhe foi dada por um Orixa, que
pediu que meu avo tocasse para ele dancar, durante uma festa de Candomblé. Meu avo
sempre foi conhecido como um eximio tocador de atabaque, tendo, inclusive, sido agraciado
com o titulo de Runt6 de Ossanhe de Emiliana do Bogum, ou seja, aquele que tem o poder de
chamar o Vodum tocando o principal atabaque, o run, sendo um posto de grande deferéncia
entre os ogas da Casa. Tendo apreciado sua forma de tocar, o Orix4 teria dito que gostaria que
aquele ogad que tinha “ventas de axé” tocasse para ele. A caracteristica visualmente mais
africana de meu avo, que era um homem preto de pele clara, eram suas narinas bem abertas,
ou seja, seu nariz que se destacava em seu rosto. A partir desse fato, meu avo teria passado a
ser conhecido e chamado como o Oga Caboclo Venta de Axé.

Meu avo também era conhecido pela combinagdo de um irresistivel charme com um
temperamento muito dificil, que alguns reconhecem como tipico das pessoas de Yemonja, o
que o tornava muito atraente para as pessoas em geral e especialmente para as mulheres. Ele
teve quatorze filhos e filhas com oito mulheres diferentes. Em entrevista concedida a

Alexandre de Salles, no contexto da tese de doutorado “Quando as mulheres tém voz”,
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defendida no Programa de Po6s-Graduagdo em Politicas Publicas e Formagdo Humana, da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, minha mae afirmou: “Papai foi um homem que
teve muitos filhos. Dona Chiquinha foi a esposa oficial. Papai nunca escondeu da gente os
seus namoros. A maioria das mulheres que papai namorou era independente, tinham suas
casas. Papai ndo saia com mulher casada, eu acho, que eu me lembro, eram solteiras ou
descasadas.” (Salles, 2010, p. 109)

Seu temperamento dificil lhe rendeu algumas inimizades, pois, se dissesse que agua
era vinho, ninguém o convenceria do contrario. Esse temperamento dificil parece que foi
piorando com o avangar da idade. Segundo minha mae, em entrevista concedida a Alexandre

Salles:

A casa foi inaugurada em 1965. Nossa casa sempre foi cheia, mas papai com a
mania de dar coro no santo, o povo saia daqui com o pé inchado, e foi esvaziando, e
tinha dia que ndo tinha ninguém no banco sentado de fora, € o coro comendo no
barracdo. Mandava vestir, da run no santo. Ele acreditava no santo. Tinha muito
amor pelo santo. Ele s6 viveu para o santo. Ndo ia para lugar nenhum. Mas ia a casa
de Beata de Yemanja e na casa da finada Nitinha. Elas adoravam papai. Papai viu
elas fazerem santo, ndo ¢ mesmo? (Salles, 2010, p. 106)

Ele também era uma pessoa engragada, pois tinha um grande senso de humor e
costumava colocar apelidos carinhosos nas criangas da familia. Minhas lembrancas de
infancia sdo de um avo bastante carinhoso e brincalhdo. A crianca ocupa um lugar muito
especial na familia de Candomblé e meu avd combinava uma educagdo muito rigida,
fortemente referenciada pelo principio da senioridade, com muito cuidado e carinho pelas
criangas. Seu maior prazer era ver a familia reunida. Como j4 relatei acima, as festas duravam
varios dias e, quando as pessoas comegavam a partir, ele ficava aborrecido, como uma crianga
que nao aceitava o fim da brincadeira.

Meu avo era um Mestre de Obras, tendo construido, além de nossa Casa, o barracio da
Casa de Obaluaié, no Ax¢ Parque Santana, e auxiliado na constru¢do de outras Casas de
irmaos e irmas do Candomblé, que buscavam seu auxilio, por conhecerem sua experiéncia e
conhecimento no assunto. Minha mae contava que, quando meu avo terminou a obra do
barracao do Ax¢é Parque Santana, perguntou a Mae Dila quem ela achava que iria inaugurar o
barracdo, ao que ela teria respondido que seria alguém da familia dele — o que se confirmou
com a inicia¢do de minha mae.

Durante 27 anos, meu avo esteve na lideran¢a de nossa Casa de Candomblé. Seu
principal legado foi construir nossa Casa e manter nossa familia unida em torno da

preservacdo da memoria de Vovo Valentina e do cuidado a Sogbo. Seu papel foi fundamental
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na preservagao de nossa historia e identidade cultural e religiosa. Ele guardou e nos transmitiu
os saberes e conhecimentos pela oralidade e experiéncia, como ¢ proprio de nossa cultura
religiosa. Segundo Lisa Earl Castillo, “Para Elbein, a oralidade ¢ o terceiro elemento de um
tripé conceitual que se apoia também no axé e no saber religioso. Praticamente inseparaveis, o
ax¢ e o saber sdo repartidos simultaneamente pelos mais velhos aos jovens, veiculados pela
comunicagao oral.” (Castillo, 2010, p. 27)

Meu avd nos transmitiu sua percepcdo da ideia de familia como ancestralidade, ou
seja, da familia de Ax¢é, da familia/comunidade formada pelos irmaos e irmas do Axé e pelos
filhos das outras Casas, irmados e irmas do Candomblé ¢ da Umbanda. Sua relacdo com as
liderangas da Umbanda no Rio de Janeiro e seu reconhecimento como uma importante
lideranca do Candomblé ficaram evidenciadas pelo registro de sua participag¢do, ao narrar um
itd de Xang0, registrado no livro de autoria de Gerson Ignez de Souza e Tancredo da Silva
Pinto, importantes liderangas da Umbanda que, hoje, sdo reconhecidos como os primeiros a

organizar a luta contra o racismo religioso no Rio de Janeiro:

Meu amigo, o Runtor do culto Jéje, Cicero Alves da Rocha, narrou-me esta lenda
sobre Xangd (Sobo):
Certa vez Xango empreendia solitaria viagem ¢ sentindo sede, parou num pogo;
acontece que este havia secado. Foi quando o ‘Iroc6’ (papagaio) veio em seu Socorro
com a promessa de trazer agua. Xangd confiante, aguardou o regresso da ave.
Quando voltou foi trazendo um ‘Cabat’ (colmeia com mel). Xangd saciou a sede e
agradeceu com esta cantiga:

Ké é ké bo irocd,

Iroco6 amititin oin,

Alad6 bo irocd,

Ada ké ¢é ké Iroco... (Souza; Pinto, 1976, p. 165)
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3.8 De Semirames Alves dos Santos (Mae Mimi de Nana) 1982 -2001 a Renato Alves da
Rocha (Baba Renato d’Ossaguian) 2021

Figura 15 — Cicero e sua filha Semirames

Nota: Fotografia tirada na festa de 60 anos de Semirames, em fevereiro
de 1992.

Semirames Alves dos Santos (Mae Mimi de Nand) nasceu em Salvador-BA, no dia 19
de fevereiro de 1932 (embora conste em seu registro o més de janeiro), filha de Estefinia
Maria da Conceigao e Cicero Alves da Rocha. As circunstancias do falecimento de sua mae
Estefania nunca foram reveladas por seu pai Cicero, que, antes de Semirames, ja havia
concebido sua primeira filha com Estefania, Almerinda Rocha Brito, também nascida em

Salvador-BA, em 29 de agosto de 1930.
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Embora tivesse muito orgulho de suas duas filhas, Cicero sempre manteve uma certa
distancia emocional e sempre se comportou como um pai amoroso €, a0 mesmo tempo,
extremamente rigido, que jamais admitiu ser interpelado ou questionado. Ele era adorado por
suas duas filhas mais velhas, que ndo tiveram a oportunidade de conhecer e conviver com a
mae e perderam aquela que ficou no lugar de mae, a bisavo Maria Valentina, ainda criancas.
Cicero era o pai distante, mas, a0 mesmo tempo presente, representado por sua irma mais
velha, Oswaldina, que assumiu a criacdo de suas duas filhas, apos o falecimento de Vovo
Valentina.

Aos vinte anos de idade, Semirames decidiu vir morar no Rio de Janeiro, na casa de
seu pai e sua madrasta Francisca. Semirames tinha a personalidade e um espirito de lideranga
muito fortes, que todos e todas reconheciam como herdados de seu pai. Ainda em Salvador,
quando se tornou adulta, passou a ter uma relacdo bastante conflituosa com a tia Oswaldina,
pois ndo admitia que os primos, que eram mais novos do que ela e de cuja criagdo havia
participado ativamente, interferissem em sua vida por determinagdo da tia. Sua irma
Almerinda contraiu matrimdnio e foi morar com seu marido, mas Semirames permaneceu
morando com a tia por um tempo. Devido aos frequentes desentendimentos com a tia, foi
morar na casa de sua irma Almerinda.

Segundo o que minha mae contava, dois fatos foram decisivos para a sua
transferéncia para o Rio de Janeiro: os seguidos desentendimentos com a tia € o fim de um
namoro, sendo que o namorado ndo aceitava o término do relacionamento. Minha mae
contava que ele foi até o aeroporto na tentativa de demové-la da decisdo de ir embora de
Salvador e s6 a deixou partir devido a interferéncia de um policial, que, ao perceber a
situagdo, determinou que seu ex-namorado deixasse ela partir. Sua passagem de avido foi
paga por sua patroa para que ela viesse trabalhar em sua casa como doméstica, no Rio de
Janeiro. Mas meu avé ndo permitiu que ela ficasse trabalhando como doméstica e foi
conversar com a patroa, que tentou impedir minha mae de se transferir para a casa de meu
avo, retendo sua bagagem. Meu avo praticamente resgatou minha mae da relacdo de trabalho
analoga a escravidao.

Minha mae sempre foi uma mulher muito determinada. Ela contava que, apesar de ser
muito apaixonada, ndo suportava o fato de que seu namorado era muito infiel, o que
provocava muitos desentendimentos entre eles. Ela contava que, logo que chegou de
Salvador, chorava todos os dias com saudades da familia e, principalmente, do namorado e de
minha tia Almerinda, de quem nunca havia se afastado. Mas o destino as reuniria poucos anos

depois, quando minha tia Almerinda, apesar de ter quatro filhos, também se separou de seu



114

marido, também infiel, e veio morar no Rio de Janeiro, trazendo inicialmente apenas sua
unica filha mulher, minha prima Zildete Rocha Brito. Mais tarde, apds conseguir se
estabelecer no Rio de Janeiro, foi buscar seus outros trés filhos: Antonio Carlos Rocha Brito,
Carlos Anténio Rocha Brito e Luiz Carlos Rocha Brito.

Minha tia Almerinda trabalhava vendendo mingau na porta de um hospital para
tratamento de tuberculose, em Salvador, sendo convidada pelo diretor do hospital, que
gostava de seu quitutes, para trabalhar como cozinheira no hospital, tornando-se assim uma
funciondria publica federal. Quando veio morar no Rio de Janeiro, conseguiu ser transferida
para o Hospital de Curicica. Com essas trés pessoas da familia morando no Rio de Janeiro —
meu avd Cicero, minha mae Semirames e minha tia Almerinda, que mais tarde se tornaria
minha lyalorixa — estavam lancadas as bases para a fundagdo de nosso Axé e a abertura de
nossa Casa de Candomblé.

A iniciagdo de minha mae pela lyalorixa Secundina Lopes da Anunciagdo, conhecida
como Mae Dila, e, posteriormente, de minha tia Almerinda, revelam as intengdes de meu avo
de preparar suas duas filhas mais velhas para assumirem as responsabilidades religiosas da
Casa de Xango6, quando este ajudasse e permitisse a compra de um terreno e a construcao da
casa.

Minha mae conheceu meu pai, Daniel Rodrigues dos Santos, conhecido entre as
pessoas do Candomblé como Oga Roxinho, durante uma visita dele a Casa onde foi iniciada,
o0 Ax¢ Parque Santana, em Sao Jodo de Meriti. Ela considerava esse fato a primeira mudanga
feita por sua Mae Nand em sua vida, dando-lhe a felicidade de casar e de ter suas trés
meninas: Miracy Alves dos Santos, Mirai Alves dos Santos € eu. Assim, eu € minhas irmas
passamos nossa infancia em trés Casas de Candomblés e tinhamos trés avos: Francisca (V6
Chiquinha), esposa de meu avo; Secundina (V6 Dila), Iyalorix4d de minha mae, e Maria José
da Silva Carmo (V06 Zez¢), Iyalorixa de meu pai e esposa de Theotonio do Carmo (V6 Tuca),
também baianos e cuja Casa de Candomblé ficava em Eden, em Sao Jodo de Meriti. Meus
pais contrairam matrimonio em 1958. Em 1975, meu pai faleceu. Minha mae ficou vitiva com
43 anos e conviveu com varios companheiros, ficando, inclusive, viiva uma segunda vez,
embora tenha casado oficialmente apenas com meu pai.

ApoOs o casamento, minha mae € meu pai foram morar em Sao Jodo de Meriti. Quando
minha tia Almerinda veio para o Rio de Janeiro, foi morar na casa de meus pais. Minha tia
contava que, um dia, andando pelo Bairro Parque Araruama, viu que o terreno da Rua 3, que
mais tarde seria comprado por meu avo, estava a venda. Assim, foi ela que encontrou o

terreno que mais tarde seria comprado por meu avd para construir a Casa de Candomblé.
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Logo que assumiu a lideranga da Casa, minha mae organizou o Axexé¢ de seu pai
Cicero, cumprindo todas as obrigacdes para o Egun dele até o Axexé de 21 anos. Seu primeiro
iniciado, apds o fim do luto e reabertura da Casa, foi o Ogan Edvaldo da Rocha Leopoldino,
suspenso ¢ confirmado pela Oxum de minha Iyd Almerinda. Minha mde comandou as

comemoracoes dos 40 anos do Axé, em 2005 ¢ dos 50 anos, em 2015.

Figura 16 - Convite dos 40 anos do Ax¢é

3.9 O legado de Mae Mimi de Nana

O nome Semiramis, na tradi¢do greco-romana, significa “rainha” ou “mulher deusa”.
Esse teria sido o nome de uma rainha da Assiria, que, apos ficar viuva, comandou exércitos e
realizou grandes obras, segundo a tradi¢ao biblica. Tia Almerinda contava que sua Mae Dila
chamava minha mie de Mie Mimi, como se estivesse adivinhando seu futuro. E verdade que,
sendo muito proxima de meu avd Cicero, Mae Dila deveria saber de suas intencdes de
construir a Casa de Xango (Sogbo) e de fazer de minha mae seu brago direito, sendo ela sua
primeira filha iniciada no Candomblé.

Durante 29 anos, minha mae esteve na lideranca de nossa Casa de Candomblé,
iniciando varios filhos e filhas, cumprindo o calendério ritual das obrigacdes da Casa e dos

filhos e filhas do Ax¢, iniciados quando meu avd ainda era vivo, mantendo a estrutura fisica
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(realizando as obras necessarias) e, principalmente, preparando meu primo, Baba Renato, para
suceder a ela, garantindo a continuidade de nosso Axé.

Na verdade, foram 56 anos, se considerarmos o fato de que ela fundou a casa
juntamente com meu avo, sendo responsavel pela iniciagdo dos que se tornaram filhos e filhas
do Axé. Seu foco na missdo de dar continuidade ao Axé e a educagao religiosa de meu primo
Renato fez com que encarasse a missao com muito amor e dedicagdo, sem se abalar com os
obstaculos, fossem eles de ordem financeira ou de relagdes interpessoais. Ocupou o lugar de
Mae sem qualquer dificuldade, pois, em sua trajetéria de vida, sempre cuidou do “outro”.
Ainda menina, cuidou dos filhos da tia, seus primos e primas, que a consideravam sua
segunda mae; de suas filhas consanguineas e dos filhos e filhas do Ax¢ até sua partida para o
Orun.

Em seu ultimo ano de vida, doente, com pouca visdo, e sentindo fortes dores
abdominais, devido ao retorno do cancer que havia retirado do intestino onze anos antes,
ainda realizou as obrigacgdes de dois filhos da Casa, com a ajuda de seu sucessor Baba Renato.
No dia 21 de novembro de 2021, aos 89 anos, minha mae faleceu da mesma doenca que
acometera seu pai Cicero, confirmando sua extrema semelhan¢ca com meu avd. Seu vigor,
simplicidade e dedicagdo ao Orixa e a comunidade do Candomblé foram assim descritos por

Alexandre Salles:

Dotada de temperamento independente, espirito vivo ¢ desembaragado o
certo ¢ que Mae Mimi foi uma mulher ndo s6 a frente de seu tempo como
também dona de um projeto particular de ascensdo social ¢ religiosa,
buscando a diferenga como dado de divulgacdo de si mesma e de sua “roga”.
Negra que se casou varias vezes sem se preocupar com a polémica de poder
ou ndo. Nao se envergonhava de ser de Nand na emergente Baixada. Ser de
Nand significa estar entre as Grandes Maes ou divindades femininas do
Continente Africano que existem segundo os mitos desde o principio do
mundo e resgata a dimensio das sociedades de linhagem da Africa pré-
colonial que eram matrilineares. (Salles, 2010, p. 113)

Fazendo jus ao seu nome, minha mae substituiu o “rei” (meu avd) e “reinou”, sendo
amada e respeitada pela comunidade do Candomblé por sua simplicidade, amor e respeito ao

proximo. O editor do Jornal Icapra, Marcelo Fritz, noticiou seu falecimento:

Iya Mimi d’Nana se despede do Aiyé deixando saudades para o povo de Axé.

[...] Deixa saudades e um legado. Tive depoimentos fortes que fortaleceram muito
minha fé. Mde Mimi era presente em festividades, amava o Candomblé, orixa,
dangar, visitar. Sua fé era contagiante e vibrante. Descanse em Paz!” (ICAPRA, ano
15,n° 129, 2021, p.11)
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3.10 Renato Alves da Rocha (Baba Renato d’Ossaguian)

Renato Alves da Rocha nasceu em Sdo Jodo de Meriti, no dia 20 de setembro de 1983,
filho de Iara da Rocha Amaral, que confiou sua criagcdo a seus pais Francisca e Cicero. Criado
por meu avd, Renato realizou seu sonho de ter um filho para sucedé-lo. De seus quatorze
filhos e filhas naturais apenas dois foram do sexo masculino e apenas um, meu tio Claudionor
Alves da Rocha foi iniciado como oga. Seu outro filho, meu tio Edvaldo Alves da Rocha, ndo
migrou para o Rio de Janeiro e ndo foi iniciado no Candomblé. Assim, meu avo iniciou a
educacao religiosa de meu primo Renato, que tinha nove anos quando ele faleceu, mas, como
crianca de Candomblé, ja participava da ritualistica e ja havia aprendido a tocar e cantar para
os Orixas com meu avo.

Baba Renato foi iniciado em 10 de fevereiro de 1990 para Oxaguian, por minha mae,
sob a orientacdo de meu avd, com 7 anos. Em fevereiro de 2008, minha mae sentou Renato na
Cadeira de Babalorixd da Casa. Em 2009, Baba Renato iniciou seu primeiro barco de ia0s,
com minha mae ainda viva e sob sua orientagdo. Sua primeira filha foi Giovana dos Santos
Souza, minha sobrinha, iniciada para Xango. Neste ano de 2025, nosso Ax¢ estd completando
60 anos e Baba Renato esta organizando as comemoragdes que acontecerdao em 2026.

O candomblé ¢ reconhecido como um elemento que favoreceu o vinculo comunitario
entre os africanos e africanas que perderam seus vinculos familiares ao serem sequestrados e
deportados como escravizados para o Brasil e outros paises das Américas. “Exigiu-se,
portanto, para estes, a reinvengcdo de suas identidades, o que ajudou a formar tracos
significativos de relacionamento com vistas a sobrevivéncia, pautados em principios de
solidariedade que os identificard no futuro e na manutengdo de seus tracos culturais
reinventados.” (Lima, 2021, p. 19)

Apesar dessa caracteristica na formacdo, ou seja, na origem, algumas casas de
candomblés que ainda existem tém uma forte presenca de herdeiros consanguineos. Assim, o
senso de heranca ancestral e religiosa ¢ marcado por um compromisso familiar. Meu avd
educou filhos, netos e bisnetos para preservar a heranca deixada por Vové Valentina. Assim,
estamos na quarta geracdo devido a presenca de um nucleo familiar que se renova e se
mantém como guardides e guardides dessa memoria/heranga ancestral, consanguinea e
religiosa.

A constituicdo ou constru¢do do Axé QTN teve como objetivo primordial a

conservacdo do patrimdnio religioso legado por Maria Valentina da Concei¢do. A familia
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consanguinea e de Ax¢é conserva o monumento (Igba de Sogbo) e a memoria daquela mulher
preta, talvez africana, talvez nascida na Bahia, que participou, na primeira metade do século
XIX, da constituicdo daquela que talvez seja a casa de Candomblé de nacdo jeje mais antiga
da Bahia, 0 Zoogodoé Bogum Malé Rundo6 — local onde sua filha, Paulina Maria da Conceigao,
que morreu no momento do parto, segundo a tradi¢do oral familiar, deu a luz a seu neto
Cicero Alves da Rocha, nascido na primeira década do século XX, na cidade de Salvador.
Assim, essa memoria e conservacdo desse monumento sdo partilhados pela familia e pela
comunidade religiosa que estdo imbricadas e “comemoram”, no sentido em que Catroga
emprega o termo, sua existéncia no presente, pois comemorar ¢ sair da autarquia do sujeito
(manifestagao potencialmente patologica) e integrar o eu na linguagem comum das praticas

simbolicas e comunicativas. (Catroga, 2001, p. 25)

E se todo o monumento ¢ traco do passado, consciente ou involuntariamente
deixado, a sua leitura sO sera ressuscitadora de memoria se ndo se limitar a
perspectiva gnosioldgica e “fria” (tipica da leitura patrimonial e museologica), e se

. i . unitar tros. ’ ,
for medida pela afectividade e pela partilha comunitaria com outros. (Catroga, 2001
p. 24)

A tradi¢do oral ¢ um aspecto fundamental da cultura historica dos povos de origem
africana. A reconstitui¢do de nossas historias familiares e ritualisticas depende do cruzamento
de fontes orais e escritas. De acordo com Vansina, mesmo nas sociedades que adotam a

escrita, nem tudo ¢€ escrito. Ao analisar o contexto social da tradi¢do, pontua:

Tudo o que uma sociedade considera importante para o perfeito funcionamento de
suas institui¢des, para uma correta compreensdo dos varios sfafus sociais € seus
respectivos papéis, para os direitos ¢ obrigagoes de cada um, tudo ¢ cuidadosamente
transmitido. Numa sociedade oral isso ¢ feito pela tradigdo, enquanto numa
sociedade que adota a escrita, somente as memorias menos importantes sdo deixadas
a tradigdo. E esse fato que levou durante muito tempo os historiadores, que vinham
de sociedades letradas, a acreditar erroneamente que as tradigdes eram um tipo de
conto de fadas, cang@o de ninar ou brincadeira de crianga. (Vansina, 1982, p. 163)

O Igba de Sogbo (0o monumento) e a tradi¢do oral transmitida pelos membros da
familia consanguinea e de Ax¢é sdo os unicos “tragos” ou vestigios da existéncia de Maria
Valentina da Conceig¢dao. Assim, a memoria de sua existéncia atravessou trés séculos (XIX,

XX e XXI) e se mantém viva a partir das historias contadas por seus descendentes.
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Figura 17 - Semirames e Renato

Nota: Fotografia tirada em fevereiro de 2017, por ocasido das comemoragdes
dos 60 anos de Nana.
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CONSIDERACOES FINAIS

A educagdo voltada para agdes e estratégias que objetivem a superagao do modelo
fundado na concepgdo racionalista cartesiana eurocéntrica como Unica forma de produgdo de
conhecimento tem um longo caminho a percorrer, em uma sociedade historicamente marcada
pela colonialidade do saber e do poder. O ensino da historia da Africa e da historia e cultura
dos afrodescendentes e indigenas no Brasil tem na problematica do racismo, que
historicamente naturalizou a desvalorizagio dos modos de vida dos indigenas e
afrodescendentes, uma das chaves para a elaboragdo de uma nova perspectiva do
conhecimento historico produzido em sala de aula, a partir do deslocamento do paradigma
civilizatdrio eurocéntrico e da valorizacao das tradigdes culturais indigenas e afro-brasileiras.

Minha proposta pedagogica de trabalhar o conteudo da didspora africana relacionado a
diversidade religiosa da Baixada Fluminense, sensibilizando os/as estudantes pela narrativa de
minha histéria e didspora familiar, proporcionou a eles e elas a problematizagdo do racismo
religioso ¢ a reflexdo sobre suas identidades relacionadas ao local onde vivem, pelo
envolvimento nas atividades pedagdgicas propostas: constru¢do da arvore genealdgica,
elaboracdo das histdrias familiares, visita & Casa de Candomblé, e o trabalho em grupo sobre
as historias da Baixada Fluminense e elaboracdo dos sambas.

A visita a Casa de Candomblé proporcionou o conhecimento sobre outra percepcao de
mundo, contraposta ao discurso hegemoénico de demoniza¢do da cultura religiosa afro-
indigena, seus saberes e suas praticas a partir dessa percep¢do de mundo. Com minhas
propostas pedagogicas busquei instrumentalizar meus alunos e alunas no sentido da reflexdo e
da superacdo da ideia negativa de suas origens étnicas, da escola publica e do local onde
vivem. Trabalhando a relacdo entre o conhecimento historico e a constru¢ao da identidade de
meus/minhas estudantes, a partir do conhecimento de suas historias familiares, permiti o
envolvimento deles e delas na reflexdo sobre suas subjetividades, ou seja, na construcao
coletiva e dindmica de suas identidades como algo em permanente mudanca na relacdo com o
outro e na percepc¢ao do outro como um igual.

A ideia de que ndo existe um “ser” imutavel, assim como ndo existe um tempo fora
das relagdes de temporalizagdo, consolidam a postura de recusa ao cientificismo, em Guattari,
e sua visao da necessidade de tirar o sujeito do foco. “Proporemos entdo operar um
descentramento da questdo do sujeito para a da subjetividade. O sujeito, tradicionalmente, foi

concebido como esséncia ultima da individuagdo, como pura apreensdo pré-flexiva, vazia, do
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mundo, como foco da sensibilidade, da expressividade, unificador dos estados da
consciéncia.” (Guattari, p. 35, 1992)
A subjetividade se faz coletiva, no sentido de uma multiplicidade que se desenvolve

para além do individuo, no que Guattari denomina de “territorios existenciais”.

Nao se pode conceber uma recomposi¢ao coletiva do socius, correlativa a uma re-
singularizacdo da subjetividade, a uma nova forma de conceber a democracia,
politica e econdmica, respeitando as diferencas culturais, sem multiplas revolucdes
moleculares. Nao se pode esperar a melhoria das condicdes de vida da espécie
humana sem um esforgo consideravel da melhoria da condi¢cdo feminina. O conjunto
da divisdo do trabalho, seus modos de valoriza¢do e suas finalidades devem ser
igualmente repensadas. A produgdo pela produgdo, a obsessdo, quer seja no mercado
capitalista ou na economia planificada, conduzem a absurdidades monstruosas. A
unica finalidade aceitavel das atividades humanas ¢ a producdo de uma subjetividade
que enriquega de modo continuo sua relagdo com o mundo. (Guattari, 1992, p. 33)

Um novo modo de viver em sociedade, baseado na substitui¢do do sujeito-individuo
pela subjetividade, onde o territorio da subjetividade ¢ pessoal, mas nao absoluto, posto que
existencial e coletivo — em sua dimensdo de criatividade processual - pode contribuir para
uma relagdo auténtica com o outro, para o reconhecimento das diferencgas culturais e para a
possibilidade do didlogo. “Que processos se desenrolam em uma consciéncia com o choque
do inusitado? Como se operam as modificagcdes de um modo de pensamento, de uma aptidao
para compreender o mundo circundante em plena mutacao?” (Guattari, p. 22, 1992). Neste
mundo, em plena e constante mutagao, estdo abertas possibilidades infinitas de ressignificacao

da subjetividade.

A filosofia ubuntu, originada no continente africano, tem em sua base um modo de
vida orientado pelo ensinamento de que “uma pessoa s6 ¢ uma pessoa por meio de outras

pessoas.” Segundo Desmond Tutu, no prefacio do livro escrito por sua neta, Mungi Ngomane,

O significado fundamental desse provérbio ¢ que tudo o que aprendemos e
experimentamos no mundo acontece por meio de nossos relacionamentos com
outras pessoas. Somos, portanto, convidados a refletir sobre nossas acdes e
pensamentos, ndo apenas pelo que nos proporcionardo, mas pelo impacto que terdo
sobre os outros com quem nos relacionamos. (Tutu, 2022, p. 8)

Neste sentido, o modo de vida ubuntu ¢ referenciado pela ideia de alteridade, quando
reconhece que sem o outro e sem a comunidade ¢ impossivel a realizacdo do humano em nos.

“Ubuntu nos diz que os individuos ndo sdo nada sem outros seres humanos. Ele abrange
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todos, independentemente de raca, etnia ou credo. Ele abraga nossas diferencas e as celebra.”
(Ngomane, 2022, p. 14)

Nao se trata, como bem observa o Movimento Indigena Equatoriano, de apenas
reconhecer e assimilar as diferentes culturas, mas de operar uma mudan¢a profunda nas
sociedades marcadas pelas diferencas coloniais e pela colonialidade do poder, a partir do
didlogo entre os diferentes saberes e as diferentes cosmopercepcdes. Para além da tolerancia,
o respeito. O outro deve ser respeitado em sua complexidade existencial e em sua
possibilidade de dar outras respostas as questdes humanas. “A descolonizagdo como processo
de luta e libertacdo da dominacdo de modos de existir, conceber e praticar o mundo se da
como uma continua batalha do colonizado em firmar sua presenga no tempo/espago, fazendo
com que as vibragdes desse ato mobilizem deslocamentos na ordem vigente.” (Rufino, 2021,
p. 54) A educagdo antirracista nos proporciona o conhecimento de outros modos de vida,
outras praticas, outros saberes. Caminha na direcdo do didlogo e da introdugdo em um mundo
heterogéneo. Supera a visao monoldgica da existéncia imposta pelo modelo dominante
eurocéntrico.

A pesquisa desenvolvida sobre as origens da Casa de Candomblé de minha familia na
Baixada Fluminense, na década de 1960, e sua relacdo com o Zoogodé Bogum Malé Rundo,
fundado em Salvador — BA, no século XIX, permitiu estabelecer nossa relagdo com a Africa
e, especificamente, com o Reino do Daomé, confirmando a posi¢do de minha tataravo Maria
Valentina da Concei¢do, como uma das fundadoras do Bogum, e consolidando a ideia da
importancia estratégica da atuacdo de meu avo Caboclo Venta de Axé na manutengao e
transmissdo de nossa cultura religiosa, ao migrar para o Rio de Janeiro e construir nossa Casa

de Candomblé em Sao Joao de Meriti, na Baixada Fluminense.
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APENDICE - Caminhos da ancestralidade: mapa das diferentes didsporas

Esse mapa percorre os caminhos diasporicos dos chamados povos jeje do antigo Reino
do Daomé, atual Benin, no continente africano, passando pela Bahia e chegando no Rio de
Janeiro, em Sao Jodo de Meriti, na Baixada Fluminense. Esse caminho diaspdrico foi
percorrido por um grupo familiar que, na Baixada Fluminense, fundou uma Casa de
Candomblé. Com base nesse estudo de caso, o mapa podera ser utilizado, de forma interativa,
para o estudo das diasporas de diferentes povos.

A utilizagdo desse mapa auxiliard os/as estudantes na formacdao do conhecimento
historico sobre o continente africano e sobre a existéncia de diferentes grupos étnicos, que
foram trazidos para o Brasil, e no entendimento da importancia das diferentes “nagdes”*' do
Candomblé, que foram constituidas no Brasil por esses grupos.

Utilizando o mapa de forma interativa, os/as professores/as de historia poderao propor
aos/as estudantes, como atividade, que pesquisem e elaborem sobre suas didsporas e seus
deslocamentos familiares, identificando os locais de origem de seus antepassados até o local
onde vivem atualmente. Assim, os/as estudantes poderdo compreender o conceito de didspora
a partir de suas identidades culturais e historicas, inclusive pesquisando a histéria da
localidade onde vivem. A atividade aqui proposta poderd ser combinada com as proposi¢des

pedagogicas desenvolvidas por mim e relatadas no primeiro capitulo da dissertagao.

O conceito de “diaspora”

Segundo Hall,

As pessoas tém se mudado por varias razdes — desastres naturais, alteracdes
ecologicas e climaticas, guerras, conquistas, explora¢do do trabalho, colonizagdo,
escraviddo, semiescraviddo, repressdo politica, guerra civil e subdesenvolvimento
econdmico. (Hall, 2013, p. 60)

! Segundo Parés “Ao lado de outros nomes como pais ou reino, o termo ‘nagio’ era utilizado, naquele periodo,
pelos traficantes de escravos, missionarios e oficiais administrativos das feitorias europeias da Costa da Mina,
para designar os diversos grupos populacionais autoctones. O uso inicial do termo ‘nacdo’ pelos ingleses,
franceses, holandeses e portugueses, no contexto da Africa ocidental, estava determinado pelo senso de
identidade coletiva que prevalecia nos estados modernos europeus dessa época, e que se projetava em suas
empresas comerciais e administrativas na Costa da Mina. Esses estados soberanos europeus encontraram um
forte e paralelo sentido de identidade coletivas nas sociedades da Africa ocidental.” (PARES, p. 23, 2006)
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O termo “diaspora” significa deslocamento forcado de um povo de seu lugar de
origem. Segundo Stuart Hall (2013) o termo tem sua origem nos deslocamentos do povo

judeu em busca da terra prometida.

A origem territorial do grupo étnico jeje no continente africano

Parés (2006) define como grupo étnico jeje um povo de origem africana, habitante de
um territorio conhecido como “pais Mahi” (formado por uma confederacdo de muitos estados
independentes e unificados) e de um local, na costa ocidental da Africa, conhecido como

Porto Novo. Os jeje, assim como outros grupos étnicos que Parés (2006) identifica como da

13

area gbé-falantes*, “a partir do século XVIII, foram submetidos ou estiveram sob a influéncia

e o controle do Reino do Daomé.” (PARES, 2006, p. 39) O Reino do Daomé coexistiu com
outros reinos — Reino de Savalu, Reino de Fitta, Reino de Dassa, Reino de Save e Reino de

Keto. Sobre as relagdes entre os jeje € o Reino do Daomé, Parés pontua:

Os jejes tem sido usualmente identificados, ao menos a partir do século XIX e,
posteriormente, na literatura afro-brasileira, como daomeanos, isto ¢é, grupos
provenientes do antigo Reino de Daomé. Mas, na verdade, o termo ‘jeje’ parece ter
designado originariamente um grupo étnico minoritario, provavelmente localizado
na area da atual cidade de Porto Novo, e que, aos poucos, devido ao trafico, passou a
incluir uma pluralidade de grupos étnicos localmente diferenciados. Trata-se,
portanto, de uma outra denominag@o metaétnica. (Parés, 2006, p. 30).

2 Segundo PARES, de acordo com H. B. Capo, a area “gbe falante” corresponde a “regido setentrional do atual
Togo, Reptiblica do Benin e o sudoeste da Nigéria, onde habitam os povos tradicionalmente designados na
literatura como adja, ewe, fon ou combinacdo desses termos como adja-ewe. ‘Gbe’ é o vocabulo compartilhado
por todos esses grupos para designar lingua e, embora ndo seja um termo de auto-identificagdo autoctone, tem a
vantagem de ndo ser um termo ‘etnocéntrico’ que privilegia 0 nome de um subgrupo para designar o conjunto. E
precisamente entre esses povos com parentesco linguistico que desde tempos antigos o termo “Vodum” ¢ usado
para designar as divindades ou forgas invisiveis do mundo espiritual.” (Parés, 2006, p. 14)
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90 090

Séo Joio de Meriti

4 Os mapas utilizados neste apéndice sdo de autoria de Isabella Santos.



133

Percorra o caminho de seus ancestrais utilizando o mapa abaixo
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Conte sua historia comecando com seu/sua ancestral mais antigo/a de que vocé tem
conhecimento




