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RESUMO

Esta dissertacéo, desenvolvida no ambito do Mestrado Profissional em Educagéo
Profissional e Tecnoldgica, adota o formato multipaper e esta ancorada na
Etnopesquisa Implicada e na Etnografia Critica (MACEDO, 2012), articulando
experiéncia, pertencimento e criagdo de saberes. O trabalho investiga as
concepgdes de estudantes do Ensino Médio Integrado do Instituto Federal Baiano —
campus Catu sobre racga, racismo e racismo religioso, e analisa as potencialidades
pedagogicas de um projeto de ensino intitulado "Ancestralidades Negras: histérias
de vida silenciadas", concebido e executado no contexto da Educacéao Profissional e
Tecnologica (EPT). O primeiro artigo apresenta os resultados de um grupo de
discussao, evidenciando como os estudantes percebem e experienciam o racismo
religioso no cotidiano escolar e comunitario, revelando praticas de silenciamento,
internalizacao de esteredtipos e também de resisténcia e reafirmacao identitaria. Ja
o segundo artigo narra e analisa a trajetéria do projeto de ensino, desenvolvido com
base na Pedagogia de Projetos e na metodologia da Histdria Oral, com foco na
escuta das narrativas de vida de liderancas de terreiro e na produgao de
conhecimento situado. Os resultados demonstram que o racismo religioso esta
presente nas falas e vivéncias dos estudantes, muitas vezes de forma velada e
naturalizada no cotidiano escolar, atravessando o imaginario e as praticas dos
estudantes, mesmo quando estes se identificam com tradicbes de matriz africana.
Nesse cenario, a auséncia de espacgos escolares para o reconhecimento das
espiritualidades negras contribui para o silenciamento e o epistemicidio. Em
contrapartida, o projeto de ensino possibilitou deslocamentos subjetivos e
pedagogicos significativos, promovendo o fortalecimento da consciéncia critica, a
valorizagdo das ancestralidades negras, a ampliagdo do repertério cultural dos
estudantes e a construcdo de vinculos entre a escola e comunidades tradicionais de
terreiro. Esta dissertacdo se constitui, assim, como uma aposta politico-pedagdgica
na construg¢ao de praticas antirracistas no ensino de Historia, afirmando a EPT como
espaco estratégico de resisténcia, bem como de luta por justica racial.

Palavras-chave: Racismo religioso. Educacado antirracista. Ensino de Historia.
Educacéo Profissional e Tecnoldgica. Ancestralidade negra.
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O PERCURSO E SUAS ENCRUZILHADAS: ALGUMAS PALAVRAS.

Sou um corpo em travessia. Atravessado por historias, memorias e lutas.
Minha trajetéria como pesquisador ndo se separa de minha existéncia como sujeito
historico, social e espiritual. Esta pesquisa nasceu da minha escuta cotidiana na
escola, dos siléncios e das falas interrompidas que ecoavam entre os corredores do
IF Baiano (campus Catu), especialmente entre estudantes negros e negras que,
como eu, compartiliham raizes em territdrios marcados por resisténcias,
ancestralidade e religiosidade. Mais do que um projeto académico, esta dissertacao
€ um processo de implicacédo profunda com as realidades que me constituem e com
0s sujeitos com os quais compartilho o chdo da escola publica.

Minha posicdo como servidor técnico-administrativo em educagdo me coloca
em um lugar de pertencimento que tensiona as fronteiras entre o “pesquisador” e o
“‘campo”. Conforme descreve Macedo (2012), a etnopesquisa implicada compreende
que o pesquisador ndo esta fora do processo, mas se constitui como sujeito em
travessia, afetado e constituido pelo campo. A etnopesquisa implicada torna-se,
antes de tudo, uma aposta na implicagdo como movimento de criacado de saberes
situados e implicados com o vivido (Macedo, 2012, p. 25). Dessa forma, eu nao
entrei na escola como alguém que observa de fora; eu ja estava |4, implicado nas
tensdes cotidianas, nas relagdes formativas e nas vivéncias partilhadas com os
estudantes e colegas. Foi desse lugar de escuta e convivéncia que emergiu o desejo
de construir um projeto que enfrentasse o racismo religioso e valorizasse a
ancestralidade negra.

Minhas proprias experiéncias familiares foram fundamentais para a tessitura
desta pesquisa. Cresci em um ambiente permeado por praticas sincréticas, como os
carurus de Cosme e Damido, as rezas das avos e os toques de tambor que
ecoavam nos terreiros vizinhos. Essas vivéncias, que durante muito tempo foram
relegadas ao plano da informalidade e do sagrado invisivel, passaram a ganhar
outro sentido quando compreendi que eram expressdes de um saber ancestral
silenciado pela colonialidade (Rufino, 2019, p.13-14). A minha trajetéria é marcada

por deslocamentos internos, como afirma Macedo (2010, p. 90), que nos ensina que
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0 pesquisador implicado ndo busca distanciamento, mas mergulho; ndo pretende
explicar o outro, mas conviver com ele no processo de construgao de saberes.

A escolha metodoldgica pela etnopesquisa implicada foi, portanto, coerente
com o movimento que esta investigagcdo exigiu: ndo era possivel investigar o
racismo religioso como um objeto externo, mas como uma vivéncia atravessada por
subjetividades, afetos e experiéncias coletivas. Como pesquisador implicado, vivi
intensamente cada etapa do percurso investigativo: desde a mediagdo do grupo de
discussdo, onde escutei jovens narrarem com hesitagdo e coragem suas vivéncias,
até os momentos de visita técnica ao espaco do lIé Axé, onde a escuta da Yalorixa e
a presenga do axé (energia) reverberaram em mim como aprendizado profundo e
transformador.

A pedagogia de projetos que estruturou o ensino com os estudantes do
ensino meédio integrado foi mais que uma estratégia didatica: foi uma praxis de
resisténcia. Como educador e pesquisador, compreendi que o projeto
“Ancestralidades Negras — histérias de vida silenciadas” ndo era apenas uma
sequéncia de atividades, mas um gesto politico de escuta, de afirmacado das
epistemologias negras e de ruptura com o silenciamento imposto as religides de
matriz africana. Esse projeto permitiu-nos criar um espago de coautoria e de
valorizacao das historias de vida.

As falas dos estudantes, os relatos nos diarios de bordo e os siléncios e
hesitagcdes observados durante a pesquisa foram para mim como espelhos e
encruzilhadas. Vi neles reflexos de minha prépria trajetéria e, ao mesmo tempo,
caminhos novos que se abriam a partir da escuta sensivel e da implicagao radical
com os sujeitos e seus contextos.

Este percurso foi, acima de tudo, uma travessia formativa. Transformei-me a
medida que os estudantes se deslocavam em suas compreensdes sobre o racismo
religioso. Aprendi que as pequenas mudangas nos modos de ver, sentir e dizer sao
também formas de resisténcia e de reinvengao da escola.

Assim, esta dissertacdo é também uma autobiografia em movimento, uma
trama afetiva e politica do meu encontro com a pesquisa, com a escola, com o
espaco do terreiro e comigo mesmo. Escrevé-la foi afirmar, como ensina a filosofia
de Sankofa, que s6 podemos caminhar para o futuro quando revisitamos e

valorizamos as raizes do passado.
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1 INTRODUGAO

A realizacdo desta pesquisa emerge de uma inquietacdo antiga que se
intensificou no cotidiano escolar: como construir praticas pedagogicas que
dialoguem com a vida dos estudantes do Instituto Federal de Educacéo, Ciéncia e
Tecnologia Baiano- Campus Catu, respeitando suas ancestralidades,
espiritualidades e formas de saber? Ao perceber o silenciamento das religiosidades
de matriz africana nos curriculos escolares e o modo como o racismo religioso se
inscreve nas praticas escolares, compreendi que era necessario mover o ensino
para uma encruzilhada — lugar de escuta, travessia e transformacao.

Como sujeito implicado na escola publica, percebi que muitos estudantes
adeptos de religides afro-brasileiras vivenciam formas sutis e muitas vezes explicitas
de desrespeito e invisibilizagdo. O projeto de ensino “Ancestralidades Negras —
histérias de vida silenciadas” nasceu, portanto, como uma ag¢ao pedagdgica critica e
necessaria, que busca valorizar os saberes orais e historicos presentes nas
vivéncias das comunidades tradicionais de terreiro.

A urgéncia de praticas antirracistas e de valorizacdo da diversidade cultural
torna esta pesquisa fundamental para a construcédo de um espaco educativo plural e
inclusivo. Ao articular teoria e pratica, memoria e ciéncia, saber técnico e
sensibilidade cultural, configura-se como uma estratégia concreta de valorizagao das
ancestralidades negras na EPT, promovendo experiéncias de pertencimento e
reconhecimento para estudantes que, muitas vezes, vivem entre o apagamento e o
estigma (Cirne, 2020).

A escola publica brasileira, historicamente marcada por loégicas de
silenciamento e apagamento das tradigdes negras, ainda enfrenta resisténcias em
reconhecer tais saberes como constitutivos do processo educativo. Como observa
Rufino (2019, p. 36), a escola se organizou, desde a sua génese, como um espago
de domesticagdo, tendo sido planejada para funcionar como dispositivo de
contencdo dos modos de vida, dos saberes e das existéncias que escapam a
racionalidade dominante.

Nesse sentido, saberes oriundos das cosmologias afro-brasileiras sao
frequentemente marginalizados, negados ou deslegitimados no interior das praticas

escolares. Em particular, as religides de matriz africana permanecem relegadas ao
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campo do preconceito e da desinformacdo, sendo associadas a esteredtipos que
negam sua legitimidade cultural, histérica e espiritual. E nesse cenério que inscrevo
minha pesquisa, movido pelo desejo de instaurar pedagogias que reconhegam as
encruzilhadas como espacgos de criagao e reinvengao do saber. Estudos como os de
Munanga (2020), Cavalleiro (2001) e Gomes (2003) evidenciam que a escola,
enquanto espago de reproducdo e (re)significagdo de identidades, pode tanto
reforcar estigmas quanto atuar como instancia de resisténcia e valorizagdo da
diversidade.

A auséncia de representagbes positivas das religides afro-brasileiras nos
livros didaticos, nos planejamentos docentes e nas praticas escolares contribui para
a perpetuagcdo do preconceito e da violéncia simbdlica contra estudantes que se
reconhecem ou convivem com tais tradigbes. Conforme Cirne (2020), o racismo
religioso na escola pode levar ao abandono, a vergonha e a ocultagdo de praticas
religiosas. Dai a urgéncia de experiéncias pedagogicas que promovam o respeito as
diferencgas, a escuta sensivel e o reconhecimento das espiritualidades negras como
saberes legitimos.

Rufino (2019, p. 27) aponta que a encruzilhada € um lugar de transito, de
encontros e de travessias. Nao ha lugar para purezas, pois tudo € mistura, tudo é
relagdo, tudo é caminho cruzado. A partir dessa perspectiva, entendo que as
pedagogias que se constroem nas encruzilhadas tém poténcia para instaurar outros
modos de ensinar e aprender, fundados na escuta, na ancestralidade e na
valorizacdo dos saberes plurais que habitam a escola e o nosso territorio. Contra
esse cenario de exclusdo e silenciamento, afirmo minha pesquisa como gesto
politico-pedagdgico que se propde a deslocar o eixo epistemoldgico da escola para
a encruzilhada — espago simbodlico e pedagdgico em que se cruzam caminhos,
histérias, memdrias e saberes.

Diante desse contexto, formula-se a seguinte questdo de pesquisa: De que
forma um projeto de ensino que integra o ensino de Historia a pedagogia de projetos
e a metodologia da historia oral, ao investigar os saberes, memorias e resisténcias
das religibes de matriz africana em parceria com Comunidades Tradicionais de
Terreiro (CTTro), pode contribuir para a formacgao antirracista de estudantes do
Ensino Médio Integrado do IF Baiano — campus Catu?

Para responder a essa pergunta, estabeleci como objetivo geral a descrigédo

das experiéncias formativas antirracistas de estudantes do Ensino Médio Integrado
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do IFBaiano (Campus Catu) em um projeto de ensino, utilizando a histéria oral como
metodologia investigativa integrada a pedagogia de projetos, como metodologia
estruturante do processo de ensino-aprendizagem.

Esta dissertacdo, estruturada no formato multipaper, insere-se na Educacao
Profissional e Tecnoldgica (EPT) e foca no ensino de Histéria como espacgo formativo
para praticas pedagodgicas antirracistas. Surge de uma experiéncia no Instituto
Federal Baiano — campus Catu, onde atuo como servidor técnico-administrativo e
pesquisador participante dos processos formativos da instituicdo. Meu pertencimento
ao cotidiano escolar — como sujeito envolvido nas relagdes, tensdes e afetos do
ambiente educativo — fundamenta a escolha pela etnopesquisa implicada (Macedo,
2010) e a etnografia critica escolar, adotando escuta, dialogo e coautoria com
estudantes do Ensino Médio Integrado.

Essa vivéncia diaria na escola, aliada a praticas de escuta cuidadosa e
mediacao pedagdgica com jovens do interior da Bahia, motivou o desenvolvimento
do projeto de ensino “Ancestralidades Negras — historias de vida silenciadas”.
Trata-se de uma intervencao didatica baseada na pedagogia de projetos (Prado,
2005; Fleck, 2007; Ventura, 2002), na histéria oral e na valorizagdo das memorias e
saberes das Comunidades Tradicionais de Terreiro. Minha trajetéria pessoal —
marcada por ancestralidade, sincretismo religioso e vivéncias na religiosidade
popular e afro-brasileira (como os carurus de Cosme e Damiao, promessas € rezas
de terreiro) — atravessa essa proposta, influenciando minha subjetividade e meu
entendimento da escola como espaco de disputa simbdlica, ética e politica.

A dissertagcdo compde-se de dois artigos cientificos conectados por um eixo
ético-politico: a valorizagdo das culturas negras, o reconhecimento das
espiritualidades afro-brasileiras e o enfrentamento do racismo religioso como
violéncia historica e estrutural. O Artigo 1: O racismo religioso na escola e na
comunidade: concepgoes de estudantes do ensino médio integrado do IF
Baiano (Campus Catu), apresenta uma investigacao sobre as concepgdes de
estudantes do Curso Técnico em Agropecuaria do Ensino Médio Integrado do IF
Baiano acerca do racismo religioso. A pesquisa foi realizada por meio de um grupo
de discussao com discentes do terceiro ano e teve como objetivo compreender de
que modo os estudantes percebem e elaboram discursos sobre o tema no contexto
escolar e comunitario. As analises, baseadas na metodologia do grupo de

discussdo, conforme propde Wivian Weller (2014), revelam a predominéncia de
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discursos que associam as religides de matriz africana a estigmas, mostrando o
quanto essas concepg¢des ainda sao marcadas por elementos de senso comum,
preconceitos religiosos e invisibilizacdo cultural. O estudo também evidencia a
auséncia de experiéncias escolares que promovam o debate aprofundado sobre
religiosidade, intolerancia religiosa e racismo religioso, o que reforga a importancia
da educacgado antirracista como pratica pedagdgica transformadora. A pesquisa,
contudo, nao pretendeu estabelecer generalizagbes conclusivas, mas sim construir
compreensoes situadas e afetadas, que valorizem a escuta dos sujeitos e suas
narrativas sobre o tema.

Ja o Artigo 2: Construindo um projeto de ensino de combate ao racismo
religioso no Ensino Médio Integrado no contexto da EPT descreve e analisa o
processo de construgcdo e aplicagdo do projeto de ensino “Ancestralidades Negras
—— histdrias de vida silenciadas”, com estudantes do Ensino Médio Integrado do IF
Baiano (Campus Catu). Neste artigo, utilizando a histéria oral como metodologia de
investigacdo e a pedagogia de projetos como eixo estruturante do processo
educativo, relato as experiéncias formativas vivenciadas ao longo dos encontros,
entrevista e visita pedagogica. A partir dos registros etnograficos e dos diarios de
bordo, examino como os estudantes ressignificaram suas compreensdes sobre
racismo religioso e ancestralidade, ativando processos de consciéncia critica e
valorizac&o de suas identidades.

Em sintese, esta dissertacao propde uma reflexao critica e comprometida com
a justica racial, o respeito a diversidade e a valorizagdo dos saberes ancestrais na
EPT, articulando teoria e pratica em dire¢cao a construgdao de uma escola antirracista
e plural. Dessa forma, nas Consideragdes Finais os principais achados da pesquisa
sdo retomados e €& feita uma reflexdo sobre os deslocamentos formativos
vivenciados tanto pelos estudantes quanto por mim, enquanto pesquisador
implicado. Aponto os efeitos pedagdgicos da aplicagdo do projeto de ensino e as
contribui¢des do trabalho para o fortalecimento de praticas escolares antirracistas.
Além disso, sinalizo caminhos possiveis para a continuidade da pesquisa e para a
insercdo de praticas educativas baseadas no reconhecimento das culturas

afro-brasileiras e da ancestralidade negra.
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2 ARTIGO 1: O RACISMO RELIGIOSO NA ESCOLA E NA COMUNIDADE:
CONCEPCOES DE ESTUDANTES DO ENSINO MEDIO INTEGRADO DO IF
BAIANO (CAMPUS CATU)

Resumo

Este artigo investiga as concepg¢des dos estudantes do terceiro ano do curso de Agropecudria do
Ensino Médio Integrado do IF Baiano, campus Catu, sobre raga, racismo, racismo religioso e
educacdo antirracista. Para fundamentar a analise utilizamos os seguintes estudos/estudiosos:
Almeida, 2018; Cavalleiro, 2001; Gomes, 2003 E 2005; hooks, 2013 e 2020; Munanga, 2020;
Nogueira, 2020, dentre outros. A partir das provocagdes ocorridas num grupo de discussao,
adotamos como metodologia da pesquisa a concepg¢ao de analise dos dados (Weller, 2006; Weller;
Pfaff, 2003) e procuramos analisar como esses estudantes percebem as dinamicas raciais, o contexto
do racismo religioso em seu meio social, bem como no ambiente escolar. Os dados revelaram o
racismo religioso ndo apenas como um ato individual de preconceito, mas como um fenémeno
estrutural e historico que afeta diretamente suas trajetérias escolares e sociais. A discusséo sobre o
tema mostrou-se, entretanto, permeada por siléncios e receios, embora tenha emergido com forga
diante das provocagdes visuais e relatos compartilhados. O reconhecimento da intolerancia contra as
religides de matriz africana como uma manifestacdo de racismo religioso foi um dos consensos mais
importantes alcangados pelo grupo, indicando um avango na compreensao interseccional das formas
de opressdo. Baseados nesses resultados sugerimos que a escola contribua para o enfrentamento
social do racismo religioso promovendo uma educagdo antirracista ndo sé com os seus estudantes,
como também com a comunidade escolar.

Palavras-chave: Raga. Racismo. Racismo Religioso.

Abstract

This article investigates the conceptions of third-year students enrolled in the Technical Course in
Agriculture of the Integrated High School Program at IF Baiano, Catu campus, regarding race, racism,
religious racism, and antiracist education. The analysis is grounded in the works of key scholars such
as Almeida (2018), Cavalleiro (2001), Gomes (2003, 2005), hooks (2013, 2020), Munanga (2020), and
Nogueira (2020), among others. Based on discussions conducted in a focus group, the research
adopts a qualitative approach for both data construction and analysis, drawing on the methodological
contributions of Weller (2006) and Weller and Pfaff (2003). The findings reveal that students
understand religious racism not merely as an individual act of prejudice, but as a structural and
historical phenomenon that directly affects their educational and social trajectories. The discussion of
this topic was marked by silences and apprehensions, yet gained strength through the use of visual
provocations and shared testimonies. One of the key consensuses reached by the group was the
recognition of intolerance against Afro-Brazilian religions as a manifestation of religious racism,
indicating an advancement in the students’ intersectional understanding of oppression. Based on
these findings, we suggest that schools play an active role in confronting religious racism by promoting
antiracist education not only with students, but throughout the entire school community.

Keywords: Race. Racism. Religious Racism.
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Introducao: iniciando o grupo de discussoes

Eram 8 horas da manha do dia 17 de dezembro de 2024, quando me reuni
com a turma do 3° ano integrado ao Ensino Médio, em uma das muitas salas de aula
do Pavilhdo Il, do Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia e Tecnologia Baiano,
campus Catu. O horario, normalmente era ocupado pelo professor de Histéria da
instituicdo, foi, dali por diante, cedido para que eu desenvolvesse o Projeto de
Ensino “Ancestralidades Negras”. Tratava-se de uma sequéncia de atividades com
foco no estudo do Candomblé como elemento cultural de resisténcia historica das
comunidades negras e que visava promover o combate ao racismo religioso naquele
Instituto Federal e na comunidade em seu entorno.

Na sala onde entrei, pouco a pouco, os estudantes entraram para a atividade
inicial do Projeto: a participagdo num grupo de discussdes onde eles expusessem as
suas concepgodes preliminares sobre o tema. Desta forma, focamos em tematicas
relacionadas ao racismo, racismo religioso, religido e espiritualidade, especialmente
em relacao as religides de matriz africana.

Procedi as apresentagcbes dos estudantes: tratava-se de uma turma
relativamente pequena, composta por dez estudantes. Nesse momento, os
interlocutores compartilharam suas identidades, idades, cidades de residéncia e
crencgas religiosas, destacando a diversidade de experiéncias e convicgoes.

Ainda nos momentos iniciais das discussdes, uma das estudantes relatou:
“‘Antigamente tinha essa questao da perseguigao e tal, e também o julgamento. Hoje
em dia isso ainda é visto. Porque muitas familias cultuam suas religides de maneira
mais restrita... mais escondida por medo dos julgamentos” (p. 14). A jovem ainda
externou uma questdo importante acerca dos integrantes do candomblé em sua
comunidade: muitos religiosos viviam e ainda vivem a sua fé em siléncio por terem
medo dos “julgamentos”, ou melhor, “condenagdes”. Este foi um dos primeiros
relatos, naquela discussdo, que suscitou concepgdes daqueles jovens acerca do
racismo religioso em sua comunidade. Dali em diante muitos outros comentarios a
esse respeito seriam expostos e esses comentarios suscitaram muitas réplicas e
adendos — por vezes acalorados— por parte dos integrantes da turma.

Nesse sentido, esse artigo tem como objetivo analisar as concepgodes de

estudantes do terceiro ano do Ensino Médio Integrado do Instituto Federal Baiano



17
(Campus Catu) , sobre raca, racismo, racismo religioso e educagao antirracista. A
pesquisa foi realizada por meio do método qualitativo de investigagdo em grupo de
discussdo, conforme proposto por Wivian Weller (2013), compreendendo esse
espago como um ambiente de escuta, compartilhamento e construgcado coletiva de
sentidos, particularmente eficaz para abordar tematicas sensiveis no contexto das
juventudes.

Um questionamento pertinente € se a escola esta atenta ao processo de
construcdo de identidades de alunos negros (as), sua autopercepgdo e, mais
especificamente, a importancia da positivagédo dessa imagem. Como destaca Nilma
Lino Gomes (2003) trata-se de um grande desafio o processo de construgao de uma
identidade negra positiva em uma sociedade que, historicamente, ensina ao negro,
desde muito cedo, que para ser aceito € preciso negar-se a si mesmo. Nesse ponto

de vista, afirma a autora:

A escola pode ser considerada, entdo, como um dos espagos que
interferem na construgao da identidade negra. O olhar langado sobre o
negro e sua cultura, na escola, tanto pode valorizar identidades e diferencgas
quanto pode estigmatiza-las, discrimina-las, segrega-las e até mesmo
nega-las. (Gomes, 2003).

Nesse prisma, esse estudo parte da premissa de que o ambiente escolar é
atravessado por relagbes sociais mais amplas, que refletem desigualdades
historicas e estruturais, especialmente aquelas relacionadas as questdes raciais e
religiosas. Sendo assim, compreender como 0s jovens significam e expressam
essas questdes em suas trajetérias escolares contribui para o fortalecimento de
praticas pedagogicas comprometidas com a equidade, a diversidade e a justica
social.

Além dessa introdugcdo, o artigo estd organizado da seguinte forma:
referencial tedrico; procedimentos metodoldgicos; analise de discussao dos
resultados e conclusdo. Esperamos ter contribuido para reflexbes acerca da
importancia da escola/lnstitutos Federais como instituigdes fundamentais para o

combate ao racismo religioso na perspectiva da educagao antirracista.
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Langando luzes sobre o caminho: o referencial teérico

Para pensar as concepg¢des de raga, racismo e racismo religioso dos jovens
estudantes do IF Baiano, julgamos necessario langar luzes sobre os caminhos da
pesquisa. Era necessario recorrer ao que o campo cientifico produziu sobre o tema.
Para fundamentar a andlise em questdo utilizamos os estudos seguintes dos
autores: Almeida, 2018; Cavalleiro, 2001; Gomes, 2003 E 2005; hooks, 2013 e 2020;
Munanga, 2020; Nogueira, 2020, dentre outros. Estruturamos esse referencial
objetivamente em dois blocos intitulados “Preconceito, Raga e Racismo” e "Racismo

religioso na escola e na comunidade”, conforme veremos a seguir.

Preconceito, Raga e Racismo

Entendemos que antes de falar sobre racismo religioso € crucial fazer uma
abordagem sobre o que o estrutura: o preconceito racial. Podemos considerar o
preconceito como um juizo baseado em esteredtipos acerca de um determinado
objeto (Almeida 2018). Quando refletimos sobre nossos preconceitos no contexto das
relagdes raciais e étnicas no meio social ao qual pertencemos, é possivel observar o
quanto somos atravessados por influéncias diversas em nosso meio social, bem
como essa ideologia molda, de certa forma, nossa subjetividade e, em
consequéncia, nossa visdo de mundo, ou seja, a forma como enxergamos o outro; o
diferente de nds; o diferente em seus costumes, tradicdes e intelectualidade.

A discussao acerca do preconceito racial e do racismo na sociedade brasileira
envolve o entendimento profundo das dinamicas de poder, opressao e resisténcia
em torno das relacdes raciais na sociedade, especialmente no contexto educacional.

Dessa maneira, € essencial compreendermos inicialmente o conceito de racga.

Por que entado, classificar a diversidade humana em ragas diferentes? A
variabilidade humana é um fato empirico incontestavel que, como tal,
merece uma explicacdo cientifica. Os conceitos e as classificacdes servem
de ferramentas para operacionalizar o pensamento. E neste sentido que o
conceito de raga e a classificacdo da diversidade humana em ragas teriam
servido. Infelizmente, desembocaram numa operagao de hierarquizagéo que
pavimentou o caminho do racismo. (Munanga, 2003. p. 2)
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A concepgéo de raga passa pela sua compreensdo como categoria social,
uma construgédo social, € ndo uma categoria bioldégica ou essencialmente vinculada
a caracteristicas genéticas. Nessa perspectiva, moldada por fatores econémicos,
politicos e culturais, especialmente dentro de contextos coloniais e pds-coloniais que
legitimam a exclusdo de grupos racializados. Kabengele Munanga (2003) argumenta
que as classificagbes raciais, como a divisdo entre “racas” branca, negra e outras,
surgiram para justificar a exploragdo e a dominacdo de grupos subalternizados,
especialmente durante o periodo colonial. A construgédo da raga, portanto, ndo tem
base cientifica, mas é uma maneira de categorizar e hierarquizar os individuos
dentro de um sistema de desigualdade.

Dessa maneira, podemos perceber que o conceito de raga, da forma como o
utiizamos atualmente, ndo possui fundamento biolégico. Trata-se de um conceito
impregnado de ideologia, segundo Munanga (2003) como toda ideologia, oculta algo
nao declarado: a relagdo de poder e dominagéo. No imaginario e na representagao
coletivos de diversas populagbes contemporaneas existem ainda racgas ficticias e
outras construidas a partir das diferengas fenotipicas como a cor da pele e outros
critérios morfolégicos. E a partir dessas ragas ficticias ou “ragas sociais” que se
reproduzem e se mantém o racismo. (Munanga, 2003. p. 6)

O racismo pode ser entendido, segundo Munanga (2003, p.8), como a crenga
(ideologia) de que existem ragas naturalmente hierarquizadas, baseadas em uma
suposta relacdo intrinseca entre aspectos fisicos e qualidades morais, intelectuais
ou culturais. Para o racista, a ideia de raca ndo se limita apenas a tracgos fisicos; no
plano sociologico, ela se estende a um grupo social associado a caracteristicas
culturais, linguisticas, religiosas, entre outras, que sao vistas como naturalmente
inferiores ao grupo ao qual ele pertence. Assim, o racismo consiste na tendéncia de
atribuir as caracteristicas intelectuais e morais de um grupo as suas particularidades
fisicas ou biolégicas.

Para Silvio de Almeida (2018), o racismo é um sistema estruturante que
atravessa todas as dimensdes da sociedade. Em sua obra Racismo Estrutural, ele
define o racismo nao apenas como uma questdo de preconceitos individuais, mas
como um mecanismo de organizagao social que opera de forma estrutural,
econOmica, politica e cultural. Nesse sentido, destaca que o racismo esta
incorporado nas instituicdes e praticas sociais, de modo que ele se reproduz

independentemente da intencdo ou da consciéncia das pessoas. E um sistema que
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perpetua desigualdades ao naturalizar e hierarquizar diferengas raciais, legitimando
a excluséo e a violéncia contra grupos racializados. Assim, o racismo estrutural se
manifesta tanto nas praticas cotidianas quanto nas politicas publicas e econémicas
que consolidam privilégios para determinados grupos em detrimento de outros e

uma das suas formas mais perversas é o racismo religioso.

Racismo religioso na escola e na comunidade

O racismo religioso condena a origem, a existéncia, a relagdo entre uma
crenga e uma origem preta. O racismo ndo incide somente sobre pretos e
pretas praticantes dessas religides, mas sobre as origens da religido, sobre
as praticas, sobre as crengas e sobre os rituais. Trata-se da alteridade
condenada a ndo existéncia. Uma vez fora dos padrbes hegemdnicos, um
conjunto de praticas culturais, valores civilizatérios e crengas nao pode
existir; ou pode, desde que a ideia de oposi¢do seméntica a uma cultura
eleita como padrédo, regular e normal seja reiteradamente fortalecida.
(Nogueira, 2020, p.47)

Ainda ha muita discusséo a respeito do uso do termo intolerancia religiosa ou
racismo religioso, mas a corrente de pensamento que defende este ultimo, chama a
atencao da sociedade para a limitagdo que o conceito de intolerancia carrega como
tendéncia a restringir a discussao a ataques isolados somente. Pois quando
observados de forma ampla & possivel relacionar as agressdes a outros aspectos
socioculturais presentes neste contexto conflituoso. Neste caso, os valores, os
saberes ancestrais, as filosofias, as ritualisticas, os modos de existir ligados a
origem africana. E importante destacar que os atos racistas ndo se restringem aos
templos ou terreiros, locais onde acontecem os rituais e demais vivéncias, eles
acontecem também em locais publicos de circulagao.

Segundo Kabengele Munanga (2020), o que muitos chamam de intolerancia
religiosa ele prefere denominar como discriminagao religiosa embutida no racismo a
brasileira. Afinal, quem se sente confortavel ao estar na posigcao de tolerado, apesar

de nao aceito e respeitado?

Visto deste angulo, eu considero improprias as palavras tolerar e intolerar,
pois ninguém luta, trabalha e constréi para ser tolerado por outro, mas para
ser, no minimo, respeitado e tratado igualmente no que concerne aos
direitos humanos fundamentais, entre os quais se incluem as liberdades de
crencgas, cultos e religido. O que as religides de matriz africana sofrem hoje,
no Brasil, ndo é a intolerancia em si, € uma discriminagdo racial que visa
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sua eliminag&o total do universo religioso brasileiro que € por defini¢éo
plural. E um crime inominavel que deve ser combatido e condenado pelas
leis do pais. (Munanga,2020, p.12)

Dentro de um contexto de educagao formal é possivel observar que as acbes
de racismo religioso, quando s&o direcionadas a criangas e jovens, produzem um
desconforto tdo grande que os leva a esconder sua identidade religiosa, bem como,
em casos mais extremos, ao abandono dos estudos. Desse modo, segundo Ademar
Cirne (2020), em seu livro Racismo religioso em escolas da Bahia, esses ataques
violentos tém afetado a autoestima, a constru¢do da identidade religiosa e a vida de

criangas e jovens de terreiro.

Essas acbes, na maioria das vezes praticadas contra as criangas negras,
apresentam-se como uma pratica racista, pois, ndo se trata apenas de
tolerar ou ndo as praticas religiosas, mas sim de desqualificar, humilhar e
segregar, provocando a separagao radical entre brancos (catdlicos e ou
evangélicos) e “negros macumbeiros, demoniacos”. (Cirne, 2020, p.54)

A presenca do racismo religioso nas escolas e nas comunidades brasileiras
nao € um fendmeno recente, tampouco isolado. Trata-se de um processo histérico
de exclusdo, apagamento e violagcdo de direitos que atravessa séculos de
colonizacao, escravidao e imposigao de uma unica matriz religiosa como normativa:
o cristianismo europeu. A escola, enquanto espaco de socializagcdo, deveria ser
territério de reconhecimento da pluralidade cultural e religiosa, mas frequentemente
reproduz praticas discriminatérias que silenciam ou estigmatizam as tradicbes
afro-brasileiras. Para Sidnei Nogueira (2020), o racismo religioso esta enraizado em
um projeto de poder que, ao negar o sagrado negro, busca destruir modos de vida,
de saber e de resisténcia que sao herdeiros da diaspora africana: “Trata-se de
epistemicidio de praticas e saberes de resisténcia que compdéem a memoaria africana
da diaspora” (Nogueira, 2020, p. 28).

Essa violéncia ndo se manifesta apenas de forma fisica ou verbal, mas
também na negacdo simbodlica da existéncia dos sujeitos de terreiro como
portadores de cultura, identidade e espiritualidade. O espago escolar, ao nao
considerar essas vozes em seus curriculos, praticas pedagogicas e relagdes
interpessoais, contribui para a perpetuagdo desse silenciamento. Nogueira alerta
que “a cristianizagcdo da sociedade é mais do que um movimento de fé. Trata-se
efetivamente de um projeto de poder” (Nogueira, 2020, p. 16), e isso se manifesta,

por exemplo, na presenga hegemdnica de simbolos cristdos em reparticdes publicas
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e instituicdes de ensino, o que configura uma afronta ao principio constitucional da
laicidade do Estado.

Para Ademar Cirne (2020), a superagao do racismo religioso requer um
compromisso politico e pedagdgico com uma educagao de base multiculturalista,
capaz de valorizar as diferentes expressdes religiosas presentes no cotidiano dos
estudantes. Ele considera que ndo basta ao educador reconhecer a diversidade, é
preciso agir pedagogicamente para valoriza-la (Cirne, 2020, p. 37). Em sua analise
das escolas baianas, Cirne evidencia como criangas e jovens de terreiro enfrentam
praticas cotidianas de exclusdo, desde o bullying religioso até a omissao curricular
sobre religibes de matriz africana. Esse processo de exclusdo compromete a
constituicdo da autoestima e da identidade desses sujeitos, especialmente quando
sua vivéncia espiritual é tratada como “errada”, “demoniaca” ou “inferior”.

Portanto, é de extrema urgéncia uma discussdao académica atenta ao
contexto contemporaneo e a implementagao de praticas pedagogicas efetivamente
antirracistas, que acolham a diversidade religiosa como parte constitutiva da
identidade nacional. Isso implica ndo apenas revisitar o curriculo e as praticas
escolares, mas transformar a postura docente. Como defende Cirne (2020), mais
importante do que a simples mencao a diversidade, € a atitude ética do professor
frente ao outro, orientada pelo respeito, pelo cuidado e pela escuta. A escola precisa
ser espaco de descolonizacdo dos saberes e das espiritualidades, reconhecendo
nas Comunidades Tradicionais de Terreiros ndo um “problema” a ser tolerado, mas

uma fonte legitima de conhecimento e humanidade.

Um bate papo com os jovens sobre racismo religioso e outras coisas: o grupo
de discussdao como procedimento metodolégico

O grupo de discussao, enquanto método qualitativo, € um dispositivo de
investigacao que possibilita a emergéncia de sentidos construidos coletivamente a
partir das experiéncias, opinides e percepgdes dos interlocutores(Weller, 2006). Ao
propor um espaco horizontal de interacéo, o método favorece o compartilhamento de
vivéncias e a producao de narrativas que, muitas vezes, ndo emergiriam em outras

formas de coleta.
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No trabalho com adolescentes e jovens, o grupo de discusséao revela-se uma
ferramenta potente, uma vez que permite que o0s sujeitos expressem seus
posicionamentos a partir de suas proprias referéncias e realidades, sem a pressao
de um julgamento hierarquico. Como destaca Weller (2013), esse método exige uma
mediacdo sensivel, capaz de acolher o siléncio, o conflito e a complexidade das
falas juvenis.

A pesquisa foi desenvolvida com estudantes do terceiro ano do curso de
Agropecuaria do Ensino Médio Integrado do Instituto Federal Baiano (IFBaiano) —
campus Catu, durante o ano letivo de 2024. A escolha do grupo ocorreu em fungéo
da relevancia da tematica no contexto escolar e da possibilidade de articulagdo com
um projeto de ensino voltado as relagdes étnico-raciais.

O principal instrumento de coleta de dados foi o grupo de discussao,
metodologia qualitativa de pesquisa que permite a exploragdo coletiva das
percepcdes e experiéncias dos interlocutores, especialmente em relagdo a temas
sensiveis e socialmente marcados, como raga, racismo e religiao (Weller, 2013).
Participaram do grupo dez estudantes, com idades entre 17 e 19 anos, todos
matriculados na turma pesquisada. A composi¢gado do grupo incluiu estudantes que
se autodeclaram pretos e pardos, com diferentes vivéncias religiosas (catdlicos,
evangélicos, agnosticos e simpatizantes de religides afro-brasileiras).

Conforme propoe Weller (2013), a caracterizacdo dos interlocutores é
fundamental para a compreensao das multiplas dimensdes que atravessam suas
falas. Participaram da pesquisa dez estudantes do terceiro ano do Ensino Médio
Integrado em Agropecuaria do IF Baiano, Campus Catu, a saber': André
(Masculino, 17 anos, autodeclarado pardo, residente em Catu-BA. Religido: crista
catdlica); Larissa (Feminino, 18 anos, autodeclarada preta, cabelos black,
identidade negra marcante. Reside em Mata de S&o Jodo-BA. Agnéstica, apos
trajetéria em bergo evangélico); Tiago (Masculino, 19 anos, autodeclarado pardo.
Reside em Catu-BA. Religido: evangélica); lIsabela (Feminino, 18 anos,

autodeclarada preta, cabelos black, timida. Reside em Pojuca-BA. Religido: crista

' Com o objetivo de preservar a identidade dos(as) estudantes participantes e garantir o cumprimento
dos principios éticos da pesquisa com seres humanos, todos os nomes utilizados ao longo da
pesquisa sao ficticios. A substituicdo dos nomes reais foi realizada conforme previsto na Resolugao
n® 510/2016 do Conselho Nacional de Saude, sendo comunicada previamente aos(as) participantes
por meio do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) e do Termo de Assentimento. Tal
medida visa assegurar o anonimato dos(as) envolvidos(as) e ndo compromete a veracidade nem a
profundidade das andlises desenvolvidas, que se baseiam nas experiéncias e discursos genuinos
expressos durante o grupo de discussao.
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catdlica); Jéssica (Feminino, 17 anos, autodeclarada parda. Reside em S&o
Sebastido do Passé-BA. Religiao: cristd); Rafael (Masculino, 17 anos, autodeclarado
preto. Reside em Catu-BA. Religido: catdlica); Bruna (Feminino, 18 anos,
autodeclarada preta. Reside em Sao Sebastido do Passé-BA. Religido: cristd); Clara
(Feminino, 17 anos, autodeclarada preta. Reside em S&o Sebastido do Passé-BA.
Religiao: catdlica); Gabriel (Masculino, 18 anos, autodeclarado pardo. Reside em
Catu-BA. Religiao: catdlica, mas com histérico de identificagdo com espiritismo e
candomblé); Natalia (Feminino, 18 anos, autodeclarada parda. Reside em
Pojuca-BA. Religido: crista).

Os sujeitos apresentam diversidade quanto a racializagdo e as filiagbes
religiosas, ainda que o cristianismo (catdlico e evangélico) se mostre predominante.
Destacam-se também posicionamentos como o agnosticismo e vinculos simbalicos
com religides de matriz africana.

Para compor o perfil dos interlocutores e aprofundar a analise dos discursos
produzidos, foi aplicado um questionario estruturado, elaborado em quatro blocos:
(1) Dados gerais; (2) Educacao cientifica e antirracista; (3) Percepg¢des sobre
religibes de matriz africana; (4) Reflexdes pessoais. Os questionarios foram
respondidos eletronicamente, por meio da plataforma Google Forms, durante uma
aula previamente acordada com o professor da disciplina de Histéria.

Todas as etapas da pesquisa seguiram o0s principios éticos exigidos para
estudos com seres humanos, com a assinatura do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido pelos responsaveis e do Termo de Assentimento pelos estudantes.

A gravacao do grupo de discussao teve duragcao de 1h11min e foi mediada
pelo pesquisador, que também realizou o registro em audio e posterior transcricao
das falas. A mediagédo buscou criar um ambiente acolhedor e dialégico, utilizando
recursos visuais, objetos simbdlicos e provocagdes tematicas que estimulassem a
participacdo ativa e a expressao de experiéncias e opinides pessoais, conforme
orienta Weller (2013).

A fim de promover um ambiente propicio ao compartihamento de
experiéncias e a construgdo coletiva de sentidos no grupo de discussao, optou-se
por iniciar o encontro com o uso de estimulos visuais, conforme sugere Wivian
Weller (2013) ao destacar a importancia de criar condicbes que favorecam a
expressdo dos sujeitos em contextos de investigacdo qualitativa sobre temas

sensiveis. A apresentacdo do simbolo africano Sankofa — cuja filosofia enfatiza a
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necessidade de revisitar o passado para compreender o presente e projetar o futuro
— constituiu a estratégia didatica inicial. A projecao de imagens acompanhadas da
frase “Sankofa: para caminhar para a frente, precisamos conhecer 0 nosso passado.
Volte e pegue” funcionou como recurso de ativagdo simbdlica, favorecendo a
imersédo na tematica da ancestralidade africana e da religiosidade.

Segundo Weller (2013), o recurso a elementos simbdlicos culturais favorece a
mobilizacdo de memorias e subjetividades, permitindo o deslocamento de visdes
cristalizadas e a emergéncia de narrativas contra-hegemoénicas. A escolha por
Sankofa indicou, desde o inicio, a perspectiva histérico-narrativa da proposta,
centrada na valorizagdo das trajetorias e experiéncias dos estudantes enquanto

fontes legitimas de saber.

Anélise das discussées do grupo de jovens do IFBaiano (Campus Catu)

A escuta atenta das juventudes, em especial no contexto escolar, exige
metodologias que reconhegam as complexidades, tensdes e subjetividades que
atravessam suas experiéncias. E nesse sentido que o grupo de discussdo se
apresenta como um instrumento metodolégico potente para a investigagao
qualitativa em educacao. Segundo Wivian Weller (2006), essa estratégia permite a
construgcao coletiva de sentidos a partir das vivéncias, opinides e percepgdes dos
interlocutores, criando um espacgo horizontal e dialdégico que favorece a emergéncia
de discursos muitas vezes silenciados em ambientes formais.

Ao promover a troca entre jovens de diferentes trajetorias religiosas e raciais,
o grupo de discusséo possibilitou observar ndo apenas o conteudo das falas, mas os
gestos, os siléncios, os risos e as hesitacbes — elementos fundamentais na analise
qualitativa. Como afirma Weller (2006, p. 245), o grupo de discussdo tem como
ponto de partida a convicgdo de que o conhecimento ndo € algo dado, mas sim
construido nas interagbes sociais, nas trocas simbodlicas e na mediagdo entre
sujeitos. Tais aspectos foram cruciais para compreender a forma como o0s
estudantes do IF Baiano (Campus Catu) significam o racismo religioso e as

religiosidades de matriz africana.
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A partir da mediagao sensivel e da utilizagdo de recursos visuais e simbdlicos,
foi possivel favorecer um ambiente propicio a partiiha de memérias, percepgodes e
afetos. Como destacam Weller e Pfaff (2013, p. 18), € fundamental que o
pesquisador se coloque como sujeito implicado na escuta e na analise, valorizando
as multiplas camadas que constituem o discurso: a analise do grupo de discusséo
deve considerar ndo sO os conteudos, mas também os modos de dizer, as
hesitac¢des, os deslocamentos e as estratégias de posicionamento dos sujeitos.

Dessa forma, o presente artigo apresenta os principais eixos tematicos que
emergiram do grupo de discussao promovido junto a estudantes do terceiro ano do
curso técnico em Agropecuaria do Ensino Médio Integrado do IFBaiano. Por meio da
escuta atenta, buscamos interpretar como esses jovens reconhecem, enfrentam ou
reproduzem o racismo religioso em seus contextos escolares, familiares e
comunitarios, construindo narrativas que os situam como sujeitos historicos em
constante processo de resisténcia e reinvengao.

A apresentagao inicial dos estudantes permitiu mapear um cenario de
pluralidade religiosa, ainda que marcado pela predominancia do cristianismo
(catolico e evangélico). Destacam-se também expressdes de agnosticismo e
vinculos afetivos e culturais com religides de matriz africana, como no caso de

Gabiriel, cuja narrativa se evidencia pela complexidade e riqueza simbdlica.

Desde pequeno fui criado na igreja catolica e sou batizado na igreja catdlica.
Ja fui coroinha também [tom humoristico]. Mas meu pai sempre foi diverso.
Assim... ele é espirita mas sempre frequentou a matriz africana e eu
sempre ia com ele. Entdo... eu, por ser batizado em igreja catélica, me
considero catdlico, cristdo, mas me identifico com varias outras religides
como o espiritismo e como o candomblé também (Gabriel, Grupo de
Discusséo, 2024).

A fala de Gabriel revela ndo apenas um sincretismo religioso, mas também
um esforgo de legitimagdo de sua identidade plural diante de um grupo
majoritariamente cristdo. A referéncia ao pai como figura mediadora entre diferentes
tradigcbes espirituais reforga a importancia dos lagos familiares na construgéo de
trajetérias religiosas. Ainda que de maneira cautelosa, o estudante assume sua
identificagdo com o candomblé, sugerindo um deslocamento das fronteiras rigidas
da religiosidade tradicional.

Weller (2013) destaca que a analise de discursos em grupos de discussao
deve atentar para os modos de enunciagao, os siléncios, os gestos e as estratégias

utilizadas pelos sujeitos ao se posicionarem. Nesse sentido, o sorriso de Larissa ao
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declarar-se agnostica pode ser interpretado como um gesto de seguranga ou
resisténcia simbdlica, especialmente em um espacgo onde a fé cristda € dominante.
Do mesmo modo, o tom de humor utilizado por Gabriel, ao mencionar sua
experiéncia como coroinha, pode aludir — de forma critica e irbnica — a estigmas
socialmente construidos em torno da instituicdo catdlica.

A diversidade religiosa do grupo, portanto, constitui um elemento
enriquecedor para a discussao sobre ancestralidade negra e religiosidade. As
formas como os estudantes se apresentaram indicam diferentes niveis de reflexao e
engajamento com suas proprias crengas, revelando subjetividades em constante

construgcao e negociagédo com o meio social.

Racismo religioso e experiéncias pessoais

A discussao sobre racismo religioso teve inicio a partir da exibicdo de
materiais audiovisuais que retratavam episédios de violéncia simbdlica e fisica
contra praticantes de religides de matriz africana. Um dos casos apresentados foi o
da menina Kailane Campos, apedrejada aos 11 anos em via publica apds participar
de um ritual em seu terreiro, por estar trajada com vestes brancas e aderecos
religiosos. “Esse susto ndo abala minha fé, ela vai sempre continuar” — afirmou
Kailane em entrevista ao Portal G1, em 16 de junho de 2015.2 (G1, 2015). Outro
exemplo foi uma manchete da Folha Universal de 1999, que estampava em sua
capa uma mae de santo sob a acusagao de charlatanismo (Guimaraes, 2019).
Essas imagens provocaram forte impacto emocional nos participantes, mobilizando
memorias e reflexdes.

Embora muitos estudantes ndo tenham relatado vivéncias diretas de racismo
religioso, reconheceram a existéncia de preconceitos enraizados socialmente. A
estudante Isabela, por exemplo, destacou que, apesar de nunca ter sido alvo direto

desse tipo de violéncia, identifica na convivéncia cotidiana a presenca de olhares

2 'Susto ndo abala minha fé', diz vitima de intolerancia religiosa no Rio. Disponivel no
site:<https://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/susto-nao-abala-minha-fe-diz-vitima-de-intole
rancia-religiosa-no-rio.html> Acesso em 22 de julho de 2025, as 16h 22min.



https://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/susto-nao-abala-minha-fe-diz-vitima-de-intolerancia-religiosa-no-rio.html
https://g1.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/susto-nao-abala-minha-fe-diz-vitima-de-intolerancia-religiosa-no-rio.html
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julgadores e comentarios desrespeitosos, frequentemente dirigidos de forma velada

a praticas religiosas nao cristas.

Como crista, eu meio que me coloco no lugar do outro, de ter empatia e de
entender que é um afeto e que é um afeto no melhor sentido. E me déi
muito, o medo. Ter essa nogédo de que pessoas assim, existem (Isabela,
Grupo de Discussao, 2024).

Os dados do questionario aplicado previamente ao grupo revelam que 8 dos
10 estudantes ja testemunharam ou vivenciaram situagdes de racismo religioso em
seus contextos escolares ou comunitarios. No entanto, durante a roda de conversa,
apenas uma participante se sentiu a vontade para relatar essa situagao. O siléncio
da maioria dos integrantes pode ser interpretado, conforme Weller (2014), como um
indicativo das tensdées e do medo que envolvem o tratamento de temas sensiveis,
particularmente aqueles que tocam crengas intimas e experiéncias marcadas pela
discriminagao.

Na sequéncia do debate, foi proposta uma reflexdo sobre os conceitos de
“intolerancia religiosa” e “racismo religioso”. Todos os estudantes posicionaram-se
favoravelmente ao uso do termo “racismo religioso” para nomear os ataques sofridos
por adeptos de religides afro-brasileiras. Essa escolha linguistica demonstra um
entendimento coletivo de que tais manifestacbes de violéncia extrapolam o
desrespeito a diversidade religiosa, estando intrinsecamente ligadas ao preconceito
racial e a heranga histérica da escravidédo e da colonizagao.

A posicdo dos estudantes dialoga diretamente com a critica de Kabengele
Munanga (2020), que rejeita a expressao “intolerancia religiosa” por considera-la
suavizadora de um fendmeno mais grave. Para o autor, “o que muitos chamam de
intolerancia religiosa eu preferiria chamar de discriminagao religiosa embutida no
racismo a brasileira” (Munanga, 2020, p. 12). Essa perspectiva desloca o foco do
debate para a compreensdo do racismo religioso como parte de uma estrutura de
dominacgéo racial que atinge, sobretudo, as religides de matriz africana.

Munanga denuncia que tais religides sao alvos historicos de perseguigdes,
tendo sido demonizadas, marginalizadas e, muitas vezes, sistematicamente
destruidas, inclusive com incéndios a terreiros e a negagcdo de sua presenga no
espaco publico. O autor afirma que o racismo contra as religides afro-brasileiras
busca, em ultima instancia, sua “eliminagao total do universo religioso brasileiro que

é por definigao plural” (Munanga, 2020, p. 12).
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Ao reconhecer esse pano de fundo, os estudantes do IF Baiano (campus

Catu) se alinham a uma leitura critica e politicamente situada, que ultrapassa a

narrativa da mera ‘“intolerancia”, e compreende que o racismo religioso esta

enraizado em estruturas coloniais e no projeto histérico de exclusdo da populagéo
negra.

Portanto, ao optarem conscientemente pela expressao “racismo religioso”, os

estudantes expressaram nao apenas um posicionamento linguistico, mas também

politico. Tal escolha revela a emergéncia de uma consciéncia critica que se opde a

Folclorizagao e a invisibilizagao das tradi¢cdes afro-religiosas nos espagos escolares.

Sincretismo religioso e tradi¢bes familiares

A tematica do sincretismo religioso emergiu espontaneamente durante o
grupo de discussdo, especialmente nos relatos da estudante Clara, que
compartilhou praticas de sua familia em que elementos do catolicismo e das
religibes de matriz africana coexistem de forma harmoénica. A estudante mencionou
a celebracado conjunta dos festejos de Santa Barbara e de lansa, como tradigao
familiar passada por sua bisavo, pratica comum em muitas regides do interior da
Bahia.

A imagem me fez lembrar o sincretismo. Tem muito a ver com a igreja
catdlica e as religibes de matriz africana. Porque eu cresci dentro de uma
familia que todos sado catdlicos, porém havia muito sincretismo. A gente
nunca teve esse preconceito com as outras religides. E tanto que no dia de
Santa Barbara, minha bisavé era muito devota dela. A gente comemora os
dois né. A gente celebra Santa Barbara e esqueci o nome... acho que é
lansa. Entdo pra mim é isso, como o colega falou, o povo vé muito como
algo ruim sendo que nao é (Clara, Grupo de Discusséao, 2024).

A experiéncia narrada ilustra um tipo de sincretismo religioso que, longe de
representar uma mera adaptacdo superficial, revela-se como uma estratégia de
resisténcia cultural, espiritual e identitaria. As praticas descritas pela estudante
frequentemente coexistem com cultos aos orixas, compondo um mosaico religioso
que expressa a permanéncia das raizes africanas, mesmo sob camadas simbdlicas
do catolicismo popular.

Segundo Lamas (2019), o sincretismo religioso constituiu um movimento

forcado, resultante da imposicdo do catolicismo ibérico sobre os africanos
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escravizados no Brasil. No entanto, essa imposic¢ao foi ressignificada pelos sujeitos
negros, que, diante da negligéncia catequizadora dos senhores de engenho,
encontraram brechas para mascarar e preservar suas crencas. Nas palavras da
autora, “a juncao [entre elementos catolicos e africanos] ndo aconteceu de forma
natural’, mas foi uma resposta a violéncia simbdlica e fisica do processo de
escravizacdao, marcada por uma complexa dindmica de adaptacao e resisténcia
(Lamas, 2019, p. 225).

Esse sincretismo, portanto, ndo deve ser interpretado como uma diluicdo das
praticas originarias, mas como um testemunho da forga e da criatividade das
culturas afrodescendentes na construgdo de sentidos para a vida e para o sagrado.
Como reforga Lamas (2019, p. 227), a associagao entre santos catdlicos e orixas
nao apenas viabilizou a continuidade dos cultos africanos, mas também estabeleceu
um sistema simbdlico hibrido, capaz de fortalecer os lagos comunitarios e familiares
em contextos de opresséao .

A estudante relatou que, embora sua bisavé praticasse seus rituais de forma
mais reservada por medo do julgamento social, as novas geragdes de sua familia
passaram a valorizar e afirmar essas praticas com mais liberdade. Essa mudanca
evidencia um processo de ressignificacdo da experiéncia religiosa, demonstrando
como o sincretismo pode operar como estratégia de preservacao das tradigdes

negras mesmo diante de contextos de racismo religioso.

Antigamente tinha essa questdo da perseguicdo e tal, e também o
julgamento. Hoje em dia isso ainda € visto. Porque muitas familias cultuam
suas religibes de maneira mais restrita, mais escondida por medo dos
julgamentos. A minha bisa, era ela quem tinha [referéncia a ligagcéo
espiritual com a divindade lans3], ela deixou esse legado pra gente. E ai ela
faleceu. E depois disso parece que ficou mais forte ainda. Porque a gente
tomou assim pra gente toda essa coisa que tinha antes. E ela que tinha
esse receio do julgamento e hoje a gente ja ndo tem mais essa mente que
ela tinha antes. Entdo € um pouco mais tranquilo a gente ta cultuando os
dois (Clara, Grupo de Discussao, 2024).

Esse relato possibilitou ao grupo refletir sobre como o sincretismo é vivido em
suas realidades familiares e comunitarias. O mediador também compartilhou sua
experiéncia pessoal com os carurus de promessa no dia de Sdo Cosme e Damiao,
pratica comum entre familias de tradicdo afro-brasileira, contribuindo para o
fortalecimento de um vinculo empatico entre os interlocutores e enriquecendo a
compreensao coletiva da tematica.

A escuta dessas narrativas evidenciou como a espiritualidade negra perpassa

a vida cotidiana, mesmo que de forma n&o institucionalizada, e reforcou a
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importancia de reconhecer essas praticas como patriménios culturais e espirituais
que resistem a colonialidade do saber religioso dominante.

A rememoracao desse contexto familiar, comum as populacdes do interior da
Bahia, evidenciou como os “carurus” funcionam como marcos de pertencimento e
continuidade cultural entre geragdes, especialmente em familias negras e de origem
popular. A pratica é carregada de simbolismos que reafirmam os vinculos entre
espiritualidade, identidade e ancestralidade. Ouvir esta narrativa despertou em mim
uma memoria de experiéncia familiar relacionada ao sincretismo e os festejados
carurus de promessa que obedecem um calendario anual ligados as datas
comemorativas de santos catdlicos. O meu avé materno celebrava o dia de Sao
Cosme e Damiao, santos catdlicos sincretizados com os Ibejis, divindades africanas.
Entdo, em minha histéria de vida eu fui um dos sete meninos que eram dispostos ao
redor de uma mesa forrada com um paninho branco e comiam um delicioso prato
caruru usando as maos como talheres.

Foi um momento intenso de conex&o. A minha historia se conecta com a da
estudante, pois nossas familias foram influenciadas culturalmente por matrizes e
experiéncias semelhantes. Entdo, questionei ao grupo quem tinha uma historia
semelhante em sua propria experiéncia e se sentisse a vontade para relatar naquele
momento. A escuta dessas narrativas evidenciou como a espiritualidade negra
perpassa a vida cotidiana, mesmo que de forma nao institucionalizada, e reforgou a
importancia de reconhecer essas praticas como patriménios culturais e espirituais.

A partir das experiéncias compartilhadas no grupo de discusséo, os(as)
estudantes foram instigados(as) a refletir sobre suas proprias vivéncias e
percepcbes a respeito do sincretismo religioso presente em suas familias e
comunidades. Esse espago de dialogo, marcado pela escuta ativa e pelo
reconhecimento das subjetividades juvenis, revelou a forca de praticas religiosas
sincréticas como elementos estruturantes do contexto familiar e ancestral dos jovens
participantes.

Conforme argumenta Wivian Weller (2006, p. 244), o grupo de discussao, ao
favorecer a criagdo de um ambiente horizontal e dialégico, “[...] possibilita a
emergéncia de discursos, significados e experiéncias que muitas vezes sao
silenciados ou ignorados em outros contextos sociais, como a escola.” Nesse

processo, as falas tornam-se nao apenas narrativas pessoais, mas também
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enunciados coletivos, produzidos na tensdo entre experiéncias vividas e discursos
socialmente hegemdnicos.

O relato da estudante Clara, por exemplo, contribuiu de forma significativa
para o aprofundamento do debate. Sua experiéncia com praticas religiosas que
combinam elementos do catolicismo e das religides de matriz africana evidenciou
como o sincretismo religioso opera como uma forma de resisténcia e de reinscricao
da ancestralidade afro-brasileira nas dindmicas cotidianas. Tais manifestacoes,
muitas vezes marginalizadas no espago escolar, emergem com vigor no grupo como
fontes legitimas de saber e pertencimento.

Segundo Weller e Pfaff (2013), é justamente nesse entrelagamento entre
vivéncia, memodria e elaboracdo coletiva que os grupos de discussdao ganham
poténcia metodoldgica na pesquisa qualitativa em educagao, pois permitem captar
os sentidos atribuidos pelos sujeitos aos seus modos de existir e resistir no mundo,
especialmente em contextos marcados por desigualdades e exclusdes (Weller e
Pfaff, 2013, p. 67).

Assim, a escuta sensivel e o acolhimento das vozes juvenis no grupo nao
apenas ampliaram a compreensdo sobre os processos de sincretismo religioso,
como também reafirmaram a importancia de metodologias que valorizem o
protagonismo dos(as) estudantes na produgcdo de conhecimentos social e

politicamente situados.

Algumas reflexbes sobre racismo mediadas pelos recursos visuais expostos no

Grupo de Discusséo

Como estratégia metodoldgica para estimular a participagao dos estudantes e
aprofundar as discussoes, o grupo foi exposto a diferentes recursos visuais. Um dos
elementos apresentados foi a imagem de um grafite exposto na Faculdade de
Comunicagdo da UFBA (Figura 1), em que o Papa Francisco aparece ao lado de
uma figura demoniaca em um banquete. A obra causou forte polémica a época, por
confrontar simbolos sagrados da fé crista. Ao exibir a imagem, o mediador provocou
0 grupo com perguntas sobre os limites da arte, da liberdade de expressdo e o

respeito as crengas religiosas.
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Figura 1 — Pintura polémica exposta na UFBA

Fonte:https://www.correio24horas.com.br/minha-bahia/pintura-com-papa-abracado-ao-di
abo-na-ufba-gera-polemica-1224.

A imagem gerou inicialmente um siléncio desconfortavel entre os
interlocutores, interpretado, a luz de Weller (2013), como indicio da tensdo que
envolve a abordagem de temas sensiveis. Apdés a mediagdo, os estudantes
comecgaram a expressar suas opinides. Gabriel, por exemplo, interpretou a imagem
como uma representacdo simbodlica da convivéncia entre o bem e o mal,
associando-a ao preconceito dirigido as religides afro-brasileiras. Ja a estudante
Isabela ressaltou que o impacto da imagem reside justamente em sua capacidade
de provocar reflexdo, defendendo a arte como instrumento de critica social.

Outro estudante, Lucas, aprofundou o debate ao destacar o papel histérico da
Igreja Cristd em episddios de opresséo e corrupgao, reconhecendo que, embora a
imagem possa ofender fiéis, ela cumpre a fungcdo de instigar posicionamentos
politicos e éticos. Seu relato contribuiu para deslocar o foco da polémica para uma
analise mais ampla sobre as relagdes entre religido, poder e representagéo
simboalica.

Eu acho que pra maioria das pessoas. Como a maioria, querendo ou nao, a
maioria é classe pobre, o pessoal acha que o candomblé é uma religiao que
foi feita pra fazer o mal. Isso ai meio que simboliza a unido, como as
pessoas acham que o candomblé é o mal e o cristdo é tipo o bem. Seria
entdo a unido do bem e do mal. Tipo, vivendo em fraternidade, meio que


https://www.correio24horas.com.br/minha-bahia/pintura-com-papa-abracado-ao-diabo-na-ufba-gera-polemica-1224
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tipo na Alegria, sem nenhum preconceito, sem nada (Gabriel, Grupo de
Discussao, 2024).

Eu acho que ele fez mais pra dar esse impacto, assim. Pra ter o que falar,
eu acho que a arte da margem ao pensar sobre, pensar mais (Isabela,
Grupo de Discussao, 2024).

Para interpretar uma imagem dessa, vai rolar sempre aquele
pré-posicionamento de defesa. S6 que tipo assim, eu sou um cristdo que eu
reconhego que independente da religido, do posicionamento politico,
sempre vai ter um lado certo e um lado errado, um lado do bem e um lado
do mal, querendo ou nio. A igreja é cristd e isso eu falo, nivel de
catolicismo, de protestantismo, sempre teve essa questdo. Essa imagem,
ela retrata basicamente o que aconteceu ao longo da histéria. Houve o
corrompimento da igreja catdlica na idade média, ha até hoje, ndo é de dizer
que é porque é uma religido predominante no mundo, porque ¢ a religido
teoricamente o primordial do mundo, que a gente ndo vai citar o
posicionamento mal, o lado ruim das coisas. A imagem, a principio, soa de
forma bastante agressiva, principalmente porque a religido crista, ela ndo é
atacada no dia a dia com muita frequéncia. Tanto que o racismo religioso ele
pesa pro lado de quem? das religides de matriz africana. E também pra
outras religides tipo budismo, muito julgado, o hinduismo, o islamismo
também muito julgado. E a gente vé que uma imagem dessa nao tras uma
certa de novidade, porque o negdcio para o cristianismo nao é novidade ou
ndo é muito comum. SO que as vezes, a nossa opiniao, ela pode formalizar
a opiniao do préximo. Um ponto de vista da gente, vai influenciar no ponto
de vista de terceiros, seja de uma forma positiva ou negativa. E
posicionamento existe para isso. A principal formacao da gente aqui, para
além da técnica e profissional, é politica. E entdo, principalmente, como
assuntos que sdo tdo pautados na sociedade de hoje. E importante a gente
colocar nosso posicionamento. Independente de religido (Lucas, Grupo de
Discusséo, 2024).

A atividade evidenciou diferentes graus de elaboragdo discursiva entre os
interlocutores, revelando tanto posturas defensivas quanto compreensbdes mais
criticas e contextualizadas. A mediagcao cuidadosa permitiu que o grupo avancgasse
para uma construgao coletiva de sentidos, em que as expressodes artisticas foram
compreendidas como dispositivos que desestabilizam certezas e convidam a
problematizacgao.

Esse momento reforgou a importancia dos recursos visuais como ferramentas
pedagogicas no trabalho com tematicas sensiveis, contribuindo para o engajamento
dos estudantes e para o desenvolvimento de uma escuta ativa e respeitosa entre os

pares.
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Consideragoes Finais

O presente artigo teve como objetivo analisar as concepgdes de estudantes
do Ensino Médio Integrado do IFBaiano (Campus Catu) sobre raga, racismo,
racismo religioso e educagao antirracista, por meio da realizacdo de um grupo de
discussdo mediado pedagogicamente e fundamentado em uma perspectiva
qualitativa de escuta e analise.

Os dados revelaram que os estudantes possuem um nivel significativo de
percep¢ao sobre o racismo, compreendendo-o ndo apenas como um ato individual
de preconceito, mas como um fendmeno estrutural e histérico que afeta diretamente
suas trajetérias escolares e sociais. A discussdo sobre racismo religioso, por sua
vez, mostrou-se ainda permeada por siléncios e receios, embora tenha emergido
com forca diante das provocagdes Vvisuais e relatos compartilhados. O
reconhecimento da intolerancia contra as religides de matriz africana como uma
manifestacdo de racismo religioso foi um dos consensos mais importantes
alcangados pelo grupo, indicando um avango na compreensao interseccional das
formas de opresséao.

Outro aspecto relevante identificado foi o papel das tradi¢des familiares no
fortalecimento das praticas religiosas sincréticas, especialmente entre estudantes
que compartilham vivéncias com o candomblé, o catolicismo popular e outras
expressodes de religiosidade afro-brasileira. Esses relatos reforgam a importancia de
se valorizar a dimensao cultural, afetiva e espiritual das juventudes negras em
contextos escolares que, muitas vezes, deslegitimam esses saberes.

A experiéncia do grupo de discusséo, conforme proposto por Wivian Weller
(2013), evidenciou-se como um potente instrumento metodologico para a
investigacao de temas sensiveis, possibilitando a emergéncia de subjetividades, o
confronto de ideias e a produgao coletiva de significados. A mediagao sensivel e
atenta, aliada ao uso de recursos visuais e simbdlicos, favoreceu a criagdo de um
espagco seguro para o compartihamento de experiéncias e a elaboragdo de
reflexdes criticas sobre a realidade social.

O encerramento da discussao trouxe a tona uma série de reflexdes sobre a
necessidade de descolonizar o pensamento e combater o racismo religioso que

ainda persiste na sociedade. Embora o grupo tenha compartilhado suas percepgdes
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sobre os elementos, simbolos e fatos que permeiam as religides de matriz africana,
ficou evidente que a desconstrugdo de preconceitos exige um processo continuo de
aprendizado e empatia.

A educacgado e o dialogo aberto s&o ferramentas essenciais para superar o
racismo e construir um ambiente de respeito e compreensdo. Este debate
exemplifica a importancia de questionar as narrativas histéricas que moldaram as
percepcdes atuais e de valorizar as tradigdes e crengas afro-brasileiras, que, muitas
vezes, sao distorcidas e marginalizadas. Sendo assim, faz-se necessario que
instituicdes como a Escola exercam papel fundamental no combate ao racismo
promovendo agdes educativas como o Projeto de Ensino Ancestralidades Negras,
que desenvolvemos com a turma de jovens que participou do grupo de discussao,
cujos relatos foram analisados neste artigo.

Ressalte-se que, além de produzir os dados que resultaram nesse artigo, a
realizacdo desse grupo de discussdo também nos foi essencial para o diagndstico
que visava identificar os conhecimentos prévios dos estudantes que participaram do
referido Projeto de ensino. Os resultados dessa experiéncia pedagogica é objeto
central da discussao do artigo “Projeto Ancestralidades Negras: experiéncias com a
educacado antirracista no ensino médio integrado”, que também compunha a
dissertagdo.Dessa forma, conclui-se que a escuta ativa das juventudes,
especialmente em contextos escolares, é fundamental para o desenvolvimento de
praticas pedagogicas antirracistas, plurais e comprometidas com a justica social.
Promover espacos de fala, troca e constru¢ao coletiva de sentidos € uma das formas
mais potentes de enfrentar as multiplas expressées do racismo e de fortalecer o

protagonismo estudantil na luta por uma educagao mais democratica e inclusiva.
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3 ARTIGO 2: PROJETO ANCESTRALIDADES NEGRAS: EXPERIENCIAS COM A
EDUCAGAO ANTIRRACISTA NO ENSINO MEDIO INTEGRADO

Resumo: Este artigo apresenta as contribuicdes que a constru¢éo e desenvolvimento do projeto de
ensino Ancestralidades Negras:Historias de vida silenciadas, proporcionaram para o processo
formativo de estudantes 3° Ano do ensino médio integrado do Instituto Federal Baiano, Campus Catu-
BA. Implementado no primeiro semestre letivo do ano de 2025, no curso Técnico de Agropecuaria, a
proposta desse conjunto de praticas educativas teve como objetivo promover uma pratica pedagdgica
voltada para o enfrentamento do racismo religioso e o estudo do universo das religidbes de matriz
africana no Brasil no contexto do ensino de Histéria, no dmbito da Educacado Profissional e
Tecnoldgica (EPT). Com base na pedagogia de projetos, como metodologia estruturante do processo
de ensino-aprendizagem, e no uso da histéria oral como recurso metodoldgico de pesquisa pelos
estudantes, as atividades buscaram articular o conhecimento histérico, a escuta sensivel e o
protagonismo estudantil em uma perspectiva critica e emancipadora. A metodologia da pesquisa foi
orientada pela abordagem da etnopesquisa implicada e da etnografia critica, conforme proposta por
Roberto Sidnei Macedo (1998; 2006; 2010 e 2012), reconhecendo a posigado do pesquisador como
sujeito implicado nos processos educativos. Utilizou-se a triangulagdo de fontes como estratégia
metodoldgica de analise, com base na observagao participante, nos diarios de bordo do pesquisador
e dos estudantes, e na analise de um grupo de discussdo prévio a execugdo do projeto, que
investigou as percepgbes dos estudantes sobre raga, racismo e racismo religioso. Os resultados
indicam que praticas educativas pautadas na escuta e na valorizagdo das ancestralidades negras
favorecem o reconhecimento da diversidade cultural e religiosa e contribuem para a superacao de
preconceitos, colaborando para a formagédo de sujeitos criticos no ambiente da EPT. O trabalho
reafirma o papel do ensino de Histéria como instrumento de transformacao social e promogao da
justica racial no espago escolar.

Palavras-chave: Ensino de Histéria. Educagdo Profissional e Tecnolégica. Racismo religioso.
Etnopesquisa implicada. Pedagogia de Projetos. Educagao antirracista.

Abstract:This article presents the contributions of the teaching project Ancestralidades Negras —
Histérias de vida silenciadas (Black Ancestries — Silenced Life Stories) to the educational development
of third-year students from the Integrated High School program at the Federal Institute of Bahia,
Campus Catu. Implemented during the first academic semester of 2025 in the Agricultural Technician
course, the project aimed to foster a pedagogical practice focused on confronting religious racism and
studying African-based religions in Brazil within the context of History teaching da Educagéo
Profissional e Tecnoldgica (EPT). Grounded in project-based pedagogy as a structuring methodology
and in the use of oral history as a research tool conducted by the students, the activities sought to
articulate historical knowledge, sensitive listening, and student protagonism from a critical and
emancipatory perspective. The research methodology followed the approach of etnopesquisa
implicada (implicated ethnoresearch) and critical ethnography, as proposed by Roberto Sidnei Macedo
(1998; 2006; 2010; 2012), acknowledging the researcher’s positionality as an implicated subject within
educational processes. Source triangulation was adopted as an analytical strategy, based on
participant observation, researcher and student field diaries, and the analysis of a prior discussion
group that explored students' perceptions of race, racism, and religious racism. The results indicate
that educational practices grounded in listening and valuing Black ancestries enhance the recognition
of cultural and religious diversity and contribute to overcoming prejudice, fostering the development of
critical subjects within EPT. This study reaffirms the role of History teaching as a tool for social
transformation and the promotion of racial justice in the school environment.

Keywords: History Teaching; Vocational and Technological Education; Religious Racism; Implicated
Ethnoresearch; Project-Based Pedagogy; Antiracist Education.
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Introdugéao

Este artigo se dedica a narrar os caminhos trilhados na concepgéo, execugao
e analise do projeto de ensino intitulado “Ancestralidades Negras: histérias de vida
silenciadas” com estudantes do Ensino Médio Integrado. A iniciativa foi desenvolvida
junto a uma turma do 3° ano do Ensino Médio Integrado do Instituto Federal Baiano
(Campus Catu) durante o primeiro semestre letivo do ano de 20243 e emergiu de um
incbmodo persistente: a auséncia, ainda marcante, das contribuicbes das
populagdes negras nos curriculos escolares, especialmente no que tange as
religides de matriz africana e as manifestagdes do racismo religioso.

Diante desse silenciamento historico, propus uma intervengado pedagogica
que fosse além da mera transmissdo de conteudos. A proposta partiu do
entendimento de que a escola publica — e, em particular, os Institutos Federais —
tém o dever ético e politico de se comprometer com a valorizagdo das identidades
negras e com a efetivacdo de uma educacao antirracista, conforme orienta a Lei
10.639/03. Assim, a escolha por abordar as religides afro-brasileiras, com destaque
para o Candomblé, nado foi aleatéria. Ela respondeu a urgéncia de desconstruir
esteredtipos, combater preconceitos e promover o reconhecimento dessas tradigdes
como patriménios culturais e espirituais legitimos e fundamentais a formagao da
identidade brasileira.

Nesse contexto, o projeto buscou transformar a sala de aula em um espaco
de escuta ativa, investigagdo critica e respeito as diferengcas, em especial, as
diferengas raciais. Ancorado na pedagogia de projetos e no principio da pesquisa
como eixo estruturante da pratica educativa, propus aos estudantes uma jornada
investigativa sobre as religides de matriz africana, a partir da metodologia da histéria
oral. Essa trajetdria incluiu etapas de estudo tedrico, coleta de relato de vida por

meio de entrevista com uma lider religiosa, uma visita técnica a uma comunidade de

% O Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia e Tecnologia Baiano (IF Baiano) — Campus Catu é uma
instituicdo publica federal de ensino integrante da Rede Federal de Educacgao Profissional, Cientifica
e Tecnoldgica, instituida pela Lei n°® 11.892/2008. Localizado na cidade de Catu, no interior do estado
da Bahia, o campus oferta cursos técnicos integrados ao ensino médio, como o curso técnico em
agropecudria, bem como cursos superiores e de pds-graduacéo.
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terreiro da regido de Alagoinhas-BA*, e a andlise critica dos dados recolhidos, tudo
isso permeado por debates coletivos e reflexdes individuais.

Do ponto de vista metodoldgico, a experiéncia foi sustentada pela
etnopesquisa implicada e pela etnografia critica, a partir dos pressupostos de
Roberto Sidnei Macedo (1998, 2006, 2010, 2012). Essas abordagens permitiram-me
assumir o papel de pesquisador implicado — alguém que n&o se posiciona como um
observador externo e neutro, mas que esta profundamente envolvido com o
contexto, os sujeitos e os propdsitos do processo investigativo. Adotei, portanto, uma
postura de pertencimento e coautoria, 0 que me possibilitou compartilhar com os
estudantes a construcdo de saberes ancorados na vivéncia, na escuta e no
reconhecimento da ancestralidade.

Realizei a analise dos dados a partir da triangulagdo metodolégica proposta
por Flick (2009, p.33,110), que define a triangulagdo como a combinagdo de
multiplas fontes e métodos qualitativos para aprofundar a compreenséo e garantir a
confiabilidade dos resultados. Essa orientacdo foi articulada a perspectiva da
etnopesquisa implicada e da etnografia critica, conforme Macedo (2012, p. 176), que
destaca a “escuta sensivel” e o envolvimento politico-afetivo do pesquisador como
eixos centrais na producao de analise educativa comprometida.

Para operacionalizar essa triangulagcdo, utilizei trés instrumentos: (i) a
observacgéo participante, com registros sistematicos em meu Diario de Bordo para
captar interagdes, tensdes e aprendizagens; (ii) analise dos diarios de bordo
elaborados pelos estudantes, expressando suas percepgdes, inquietacdes,
descobertas e resisténcias; e (iii) analise de um grupo de discussao realizado antes
do projeto, com o intuito de mapear concepgdes iniciais dos interlocutores sobre
raga, racismo e racismo religioso. Esse procedimento triangulado, alinhado a
etnopesquisa critica, permitiu uma analise mais densa, sensivel e politicamente
engajada dos processos formativos.

Com base nesse desenho metodoldgico, o projeto buscou compreender de
que forma o ensino de Histdria, quando articulado a pesquisa e a valorizagao das
experiéncias negras, pode se constituir como um instrumento potente de

enfrentamento ao racismo religioso na escola. Ao mesmo tempo, pretendeu

4 Alagoinhas ¢ um municipio localizado no estado da Bahia, na regido do Litoral Norte e Agreste
Baiano, a aproximadamente 110 km de Salvador.
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contribuir para a formagdo de sujeitos criticos, conscientes de suas origens e
capazes de intervir no mundo com sensibilidade e responsabilidade social.

Este trabalho também se insere nos debates sobre o ensino de Historia, bem
como as bases teoricas da Educagao Profissional e Tecnoldgica (EPT), a partir das
contribuigdes de autores como Circe Bittencourt (2009), Saviani (1989, 2003) e
Frigotto, Ciavatta e Ramos (2012), que defendem uma formagdo omnilateral,
integrando saberes técnicos e humanisticos. No campo da educacgao antirracista,
foram fundamentais as reflexdes de Silvio AlImeida (2018), Nilma Lino Gomes (2003,
2005, 2019), Kabengele Munanga (2008, 2020) e Bell Hooks (2013, 2020), cujas
obras sustentam as decisdes politico-pedagdgicas que nortearam esta proposta.

A estrutura do artigo esta organizada em cinco seg¢des principais. Apos esta
introdugao, apresento a fundamentagao teorica, distribuida em trés eixos: O ensino
de Histéria na Educagéo Profissional e Tecnoldgica (EPT); O ensino de Histéria e a
educacao antirracista; e A pedagogia de projetos como metodologia de ensino: uma
pratica de libertagcdo no chao da escola. Em seguida, a metodologia adotada é
detalhada, bem como os procedimentos de coleta e analise dos dados, seguidos de
uma discussdo dos a principais resultados e aprendizagens emergentes. Por fim, o
artigo é finalizado com reflexdes sobre os limites, os desafios e as poténcias dessa
experiéncia educativa que se propbés, com firmeza e sensibilidade, a escutar,

valorizar e tornar visivel a ancestralidade negra no espacgo escolar.

Fundamentagao Tedrica

A construcdo deste projeto de ensino foi moldada a partir de uma tessitura
tedrica que entrelaga diferentes campos do conhecimento: o ensino de Histéria, a
educacao profissional e tecnoldgica, a pedagogia de projetos e, sobretudo, a
educacéo antirracista. Compreendo que uma pratica pedagogica comprometida com
a valorizagdo das ancestralidades negras e com o enfrentamento do racismo
religioso requer mais do que boa vontade e sensibilidade: ela exige um arcabougo
tedrico que fundamente escolhas metodoldgicas coerentes com o contexto social
que se pretende estudar e intervir. Nesta secdo, apresento os fundamentos que

orientam minha atuagdo como pesquisador no Instituto Federal Baiano (Campus
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Catu), delineando uma proposta de projeto de ensino que visa integrar teoria e
pratica; razdo e sensibilidade; escola e comunidade.

Parto da compreensdao de que o ensino de Historia, quando inserido na
Educacdo Profissional e Tecnolégica (EPT), tem o potencial de contribuir para a
formacdo omnilateral dos estudantes — uma formagao que ultrapassa a dicotomia
entre 0 saber técnico e o saber humanistico. Em seguida, exploro a importancia de
uma abordagem antirracista no curriculo escolar, destacando o papel do ensino de
Historia na denuncia das estruturas de opressdo racial. Por fim, apresento a
pedagogia de projetos como estratégia metodoldgica capaz de fomentar o
protagonismo estudantil, a escuta ativa e a construgao coletiva do conhecimento, a

partir das vivéncias e dos saberes da comunidade.

O Ensino de Historia na Educagéo Profissional e Tecnoldgica

Minha pratica como pesquisador na area da educagao € atravessada por uma
compreensao critica e ampliada do papel do ensino de Histéria no contexto da EPT.
Em Cursos Técnicos Integrados ao Ensino Médio, como é o caso do Curso de
Agropecuaria, no qual desenvolvi este projeto, o ensino de Histéria muitas vezes
enfrenta o desafio de afirmar sua relevancia diante de uma estrutura curricular ainda
fortemente centrada nas disciplinas técnicas. No entanto, é justamente nesse
espago que a Historia se mostra indispensavel como campo do conhecimento que
articula multiplas temporalidades, saberes e experiéncias, possibilitando ao
estudante uma compreenséo critica da realidade em que esta inserido.

Eu compreendo que, no ambito da Educagado Profissional e Tecnoldgica
(EPT), o ensino de Histéria deve superar a pratica mecanica de memorizagéo de
datas ou a simples repeticao de fatos, assumindo-se como um campo de construgao
coletiva que mobiliza a curiosidade, a investigagdo e a problematizagdo das
experiéncias concretas dos(as) estudantes.

Conforme destaca Circe Bittencourt (2008, p. 20), o ensino de Histéria deve
despertar nos alunos a curiosidade, o desejo de investigar e de problematizar a
realidade, motivando-os a estabelecer relagdes entre o conhecimento historico e sua

propria experiéncia de vida e de trabalho. Essa orientacdo dialoga com a
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metodologia da etnopesquisa implicada e da etnografia critica, como delineadas por
Roberto Sidnei Macedo (1998, 2006, 2010, 2012), nas quais me inscrevo como
pesquisador implicado que reconhece a sala de aula como espago de escuta, de
dialogo e de disputa simbdlica e politica, onde as vozes e os repertérios culturais
dos(as) estudantes sdo fundamentais para o processo de ensino-aprendizagem.

Desse modo, ao assumir o ensino de Histéria como componente curricular
essencial na EPT, considero que essa disciplina tem a poténcia de formar sujeitos
criticos e historicamente situados, capazes de compreender as relagbes de poder e
as desigualdades presentes na sociedade e no mundo do trabalho,
transformando-se em protagonistas conscientes de sua ftrajetéria e das
possibilidades de transformacao coletiva.

Na perspectiva de integrar os saberes técnicos, intelectuais, éticos e estéticos
no ambito da EPT, considero fundamental que o ensino de Historia ndo seja
dissociado de uma formagédo que reconhega o estudante em sua integralidade —
tanto em suas dimensdes produtivas quanto humanas. Dermeval Saviani (1989, p.
15) explica que a concepgao de politecnia fundamenta-se na educagao omnilateral,
entendida como o processo que articula, de maneira indissociavel, o trabalho
manual e o trabalho intelectual, superando as dicotomias impostas pelo modelo
capitalista de produgao. Segundo o autor a politecnia propée uma sintese entre as
dimensbes técnicas, éticas e estéticas da formacao (Saviani, 2003, p. 134), abrindo
espaco para a construgéo de sujeitos historicamente conscientes.

Dialogando com essa perspectiva, Maria Ciavatta (2014, p. 189) reforgca que o
ensino integrado e a educagao omnilateral sdo indispensaveis para a superacao da
fragmentacdo dos saberes, uma vez que consideram o ser humano em sua
totalidade e historicidade. Ao assumir essa abordagem critica e integradora, e a
partir de minha postura etnografica implicada, percebo que o ensino de Histéria, ao
ser integrado a essa concepcado de politecnia, fortalece a formagao critica e
emancipatéria dos(as) estudantes. Assim, ao desenvolvermos a leitura critica do
mundo e a compreensao das contradicbes sociais presentes no trabalho e na
sociedade, a Historia emerge como uma ferramenta potente para fomentar a

consciéncia historico-politica e as possibilidades de transformacgao social.



46

Ensino de Histéria e Educagdo Antirracista

Vivemos em um pais onde o racismo ndo é um fendmeno isolado ou
episodico, mas estrutural e histérico, impregnado nas instituicbes, nas praticas
cotidianas e nas subjetividades. Como nos alerta Almeida (2018, p. 40), o racismo é
parte de um processo social que ocorre pelas costas dos individuos e lhes parece
legado pela tradigéo, ou seja, ele ndo se resume a atos isolados de discriminag&o ou
de comportamentos desviantes, mas se expressa como desigualdade politica,
econdmica e juridica que organiza toda a sociedade. Sendo assim, 0 ensino de
Historia adquire uma responsabilidade imperativa: contribuir para desvelar os
mecanismos que sustentam a desigualdade racial e dar visibilidade as experiéncias
histéricas dos povos negros, historicamente marginalizados nos curriculos
escolares.

Trabalhar temas como o racismo religioso e as religibes de matriz africana
representa uma agao politica e pedagodgica de resisténcia, pois confronta-se os
siléncios e apagamentos impostos as identidades negras no ambito escolar, muitas
vezes estigmatizadas negativamente dentro da prépria escola. Com isso, procuro
construir um espago pedagodgico em que os estudantes possam reconhecer-se nas
narrativas histéricas, afirmando suas raizes e vivéncias.

Nessa perspectiva, Cavalleiro (2001, p. 141-160) sustenta que a educacao
antirracista deve emergir de um compromisso institucional e individual, promovendo
o fortalecimento do autoconceito e a valorizagdo da pluralidade étnico-racial. De
modo complementar, Munanga (2008, p. 15-20) destaca a necessidade de superar
narrativas hegemonicas presentes na escola, difundindo praticas pedagodgicas que
desconstruam ideologias racistas. Segundo o autor, evidencia-se a persisténcia da
“intolerancia religiosa” como expressao do racismo a brasileira contra os cultos
afro-brasileiros, enfatizando a resiliéncia dessas tradicbes como parte integrante da
identidade nacional (Munanga,2020, p. 7-15).

As contribui¢des de bell hooks tém sido igualmente inspiradoras em minha
pratica docente. Ao propor a sala de aula como “um espaco de transgressao”, hooks
enfatiza a necessidade de romper com os modelos autoritarios de ensino e cultivar
uma pedagogia do afeto, da escuta e do reconhecimento mutuo (hooks, 2013, p. 11).

Esse posicionamento nos leva a reconhecer o estudante como sujeito de saber —
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portador de histdria, identidade e cultura que precisam ser valorizadas no processo
educativo. Além disso, a autora alerta para a importancia de confrontar imagens
estereotipadas que naturalizam hierarquias raciais na cultura (hooks, 2020, p. 38),
reforcando a centralidade de uma educagdo que resista a reproducdo de
representacdes racistas.

No intuito de buscar estimular reflexdes que reforcem o protagonismo dos
estudantes, ampliando o espago escolar para acolher a histéria e as experiéncias
vividas por sujeitos negros, Nilma Lino Gomes (2003, 2005, 2019) oferece
ferramentas valiosas para pensarmos a atuacdo da escola na valorizacdo das
identidades negras, sobretudo ao problematizar as representagbes dos corpos
negros no espaco educativo. Em sua pesquisa etnografica com saldes étnicos de
Belo Horizonte, ela argumenta que o corpo negro e o cabelo crespo podem ser
considerados expressdes e suportes simbdlicos da identidade negra (Gomes, 2003,
p. 167-182), destacando o corpo como elemento central na construgao identitaria
dos estudantes. Além disso, Gomes aprofunda essa discussao ao analisar a tensao
entre regulagdo e emancipagao do corpo negro, ressaltando que a corporeidade
negra pode emergir como forga de resisténcia dentro da escola: “processos tensos e
dialéticos”, cuja “corporeidade comega a ser percebida socialmente como uma forma
positiva de expressao da cultura e de afirmacdo da identidade” (Gomes, 2019,
p. 123-142).

Neste projeto, dialogo com Frantz Fanon (2008, p. 185), que afirma que “pour
le Noir, il n’ya qu’un destin. Et il est blanc”, traduzido como “para o homem negro s6
ha um destino. E ele é branco”, evidenciando os impactos subjetivos e psicolégicos
do racismo, que impde uma alienagao identitaria forcada pela necessidade de
adaptacao ao padrao branco como unico caminho possivel de existéncia.

Essa andlise de Fanon denuncia o mecanismo de “mascara branca” — uma
estratégia de sobrevivéncia que se impde ao negro como negagao de si mesmo,
num jogo violento de poder simbdlico e de apagamento cultural. Ademais, Ademar
Cirne (2020, p. 49-59) evidencia como o racismo religioso se manifesta nas escolas
da Bahia, muitas vezes de forma velada, mas com efeitos profundamente violentos

no cotidiano de estudantes de terreiro. Cirne (2020, p.55- 56) destaca que

Esse fendmeno, que faz com que essas criangas e jovens estabelecam o
silenciamento da sua religido na escola, leva-os muitas vezes a mentirem,
apresentando-se como catdlicos ou evangélicos para ndo passarem pela
humilhagéo cotidiana e, até mesmo, sofrerem agressdes fisicas, seja dentro
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da escola ou no caminho que fazem da sua casa até o local de
estudo(Cirne, 2020, p.55- 56).

Essa passagem escancara o carater estrutural e persistente do racismo
religioso, que obriga estudantes a apagarem e renegarem a prépria identidade para
poderem frequentar o ambiente escolar, perpetuando uma aniquilacido de saberes
que recusa suas memoarias e raizes ancestrais. Esses aportes tedricos sustentam
meu compromisso em construir minha pratica pedagogica critica, no sentido de
buscar ser capaz de enfrentar essas violéncias e de promover caminhos de
autoafirmacao e reconhecimento identitario dos estudantes, transformando a escola
num espacgo de acolhimento e pertencimento.

Nesse contexto, é imprescindivel compreender que o ensino de Historia, ao
ultrapassar a mera transmiss&o cronoldgica de eventos, assume um papel formativo
de profunda relevancia na desconstrucdo de discursos dominantes e na valorizacao
das memodrias silenciadas. Silva e Fonseca (2010, p. 47- 48) destacam que o ensino
de Histéria pode estabelecer relagdes enriquecedoras entre o curriculo e o
multiculturalismo, ampliando o escopo educativo para acolher a diversidade
étnico-racial. Isso exige a superagdo de uma narrativa histérica monocultural,
excludente, que prioriza a experiéncia ocidental e eurocéntrica em detrimento das
multiplas matrizes culturais que compéem a formacéo da sociedade brasileira.

Desse modo, ao tematizar criticamente as experiéncias histéricas dos povos
negros, o ensino de Historia pode funcionar como uma ferramenta pedagdgica de
enfrentamento ao racismo, promovendo uma educagdo comprometida com a justica
social, o reconhecimento da diversidade e a reconstrugdo das identidades

historicamente marginalizadas no curriculo escolar.

A Pedagogia de Projetos como metodologia de ensino: uma pratica de libertagdo no

chéo da escola

Ao longo do desenvolvimento do projeto "Ancestralidades Negras: historias de
vida silenciadas", pude experienciar, enquanto pesquisador implicado e educador em

formagdo, como a pedagogia de projetos se materializa como um caminho
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pedagogico emancipador, capaz de reconectar os estudantes as suas histérias,
territérios e culturas. A proposta de trabalhar o ensino de Historia a partir das
vivéncias de estudantes do Ensino Médio Integrado do IF Baiano (Campus Catu) foi
atravessada por um desejo profundo de romper com praticas pedagdgicas
tradicionais e abrir espagco para a escuta ativa, o protagonismo juvenil e a
construgao coletiva do saber.

Ao planejar este projeto, optei por ancora-lo na Pedagogia de Projetos,
entendendo-a como pratica integradora, significativa e critica, tal como nos ensinam
Ventura (2002), Prado (2005) e Fleck (2007). Essa escolha metodologica n&o foi
apenas uma estratégia didatica, mas uma tomada de posig¢ao ética e politica diante
das desigualdades que estruturam o cotidiano escolar, especialmente no que tange
ao racismo religioso e a invisibilizagao das culturas afro-brasileiras.

Desde o inicio, percebi que o interesse dos estudantes ndo se sustentava em
conteudos descontextualizados ou impostos verticalmente. Foi necessario criar um
espaco de escuta, onde suas inquietacdes pudessem emergir. E foi justamente da
escuta sensivel de seus questionamentos, memdrias familiares e experiéncias
cotidianas que se desenhou a proposta do projeto: investigar as religides de matriz
africana, com énfase no Candomblé, por meio da histéria oral e da interacao direta
com uma comunidade de terreiro local.

A Pedagogia de Projetos, conforme argumenta Prado (2005, p. 2), constitui
uma pratica que parte da curiosidade e do engajamento do aluno no levantamento
de duvidas, pesquisa e criagao de relagdes significativas. Essa perspectiva rompe
com a transmissao tradicional de informacgdes, pois o papel do professor deixa de
ser aquele que ensina por meio da transmissao de informacdes, para criar situagées
de aprendizagem cujo foco incide sobre as relacbes que se estabelecem neste
processo (Prado, 2005, p. 2). Nessa metodologia, a mediagdo pedagdgica é central.
e o professor precisa conhecer o universo cognitivo e afetivo dos alunos, suas
historias e culturas, para que as aprendizagens sejam situadas e ganhem sentido
(Prado, 2005, p. 3).

A Pedagogia de Projetos parte da construgdo de um problema significativo
para os sujeitos envolvidos (Prado,2005). No contexto em relato, a auséncia das
religides afro-brasileiras no curriculo formal e os relatos de preconceito vivenciados

no ambiente escolar configuraram o ponto de partida para uma investigacao coletiva.
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A escolha da metodologia da histéria oral também respondeu ao desejo de
legitimar saberes silenciados e valorizar as narrativas de vida como fontes legitimas
de conhecimento histérico. Como ressalta Prado (2005, p. 4), o trabalho por projetos
requer mudangas na concepg¢ao de ensino e aprendizagem, afastando-se de
modelos rigidos e abrindo espaco para a articulagéo de diferentes midias e saberes,
de modo a viabilizar aprendizagens contextualizadas e transformadoras.

As etapas do projeto — que incluiram formagao tedrica, elaboragéo de roteiro
de entrevista, visita técnica ao llé Axé Oya Lade Inan, coleta de relatos e
sistematizagcao dos dados — foram planejadas em consonancia com os principios da
pedagogia de projetos: a centralidade do estudante, a aprendizagem pela pesquisa,
a interdisciplinaridade e a integragdo entre escola e comunidade. A observagao
participante e os registros em Diario de Bordo foram essenciais para compreender
como cada estudante se posicionava diante das experiéncias vividas.

Fleck (2007, p. 1) ressalta que é preciso que se supere a simples acumulagao
de conhecimentos fragmentados e se parta para a articulagdo de saberes num ciclo
ativo em torno de um problema. Essa concepcao parte do reconhecimento de que a
pratica educativa deve articular multiplas linguagens e campos do saber,
mobilizando-os em uma investigacao situada e significativa. Para a autora, a
pedagogia de projetos mobiliza diferentes areas do conhecimento, por meio da
investigacao e da utilizagao de variadas fontes e multiplas linguagens que permeiam
o contexto social (Fleck, 2007, p. 1). Essa abordagem rompe com o modelo bancario
de ensino, tdo presente na tradicdo escolar, ao colocar o estudante como
protagonista da construgdo do conhecimento e ao estimular o dialogo entre saberes
e experiéncias de vida.

Em minha pratica de pesquisa implicada, percebi a poténcia dessa
perspectiva no momento em que os estudantes, em contato com o terreiro de
Candomblé, puderam n&o apenas observar, mas sentir e interagir com a cultura que
muitas vezes € silenciada nos espacos escolares — atentos aos simbolos, aos
gestos da Yalorixa, ao cheiro das plantas e ervas, a arquitetura do lugar — percebi a
forca da pedagogia que se faz com o corpo todo. Nao se tratava mais de aprender
sobre o Candomblé, mas de sentir e refletir durante o aprendizado, instaurando um

tipo de conhecimento que vai além do racional, que mobiliza ética, sensibilidade e
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escuta. Fleck (2007, p.4) argumenta que essa ruptura “com o esquema tradicional
de ensino por disciplinas” € necessaria para que a escola possa enfrentar os
desafios contemporaneos da formagao integral, reconhecendo a necessidade de
“construcdo de conhecimento pela investigagdo propria dos alunos” (Fleck, 2007,
p.4).

Na medida em que a autora (Fleck, 2007, p. 4) reconhece a possibilidade de
reunir o que ja foi aprendido pelo aluno e o que pode vir a sé-lo nos varios campos
do conhecimento, vejo como esse horizonte pedagdgico amplia o sentido de ensino
e aprendizagem, configurando uma pratica que nao se limita a conteudos estanques,
mas que integra memorias, afetos e sentidos. Essa €, portanto, uma pedagogia de
libertacdo no chdo da escola, que desafia a fragmentagdo curricular e convoca
docentes e estudantes a um movimento de pesquisa e transformacéo reciproca.

A proposta culminou com a devolutiva do projeto a comunidade de terreiro e a
apresentacao dos resultados a comunidade escolar, reafirmando o compromisso
ético com os sujeitos da pesquisa e tensionando o lugar da escola como espacgo de
disputa simbdlica. Ao invés de tratar a ancestralidade negra como um tema
periférico ou folclérico, o projeto a colocou no centro do processo educativo,
reconhecendo-a como um saber legitimo.

Assim, reafirmo que a pedagogia de projetos ndo & apenas um método. E
uma pratica de liberdade, tal como nos ensinou Paulo Freire. E uma forma de
romper com o silenciamento, de afirmar identidades, de produzir conhecimento com
e nao sobre os sujeitos. Como educador, compreendi que minha tarefa € menos a
de ensinar e mais a de criar condi¢gdes para que o saber se construa no coletivo, a
partir da realidade vivida, em dialogo com os saberes tradicionais, com o territério e

com os sonhos dos(as) estudantes.

Caminhos metodoldgicos

A construgao metodoldgica do projeto de ensino que analiso neste texto se
inscreve no campo das abordagens qualitativas, orientada pelos principios da
etnopesquisa implicada e da etnografia critica, conforme desenvolvidos por Roberto
Sidnei Macedo (1998; 2006; 2010 e 2012). A etnopesquisa implicada compreende
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que o pesquisador ndo é um sujeito neutro, externo ou distante, mas alguém que
estd com os outros, partilhando contextos, historias, afetos e contradi¢ées. No meu
caso, essa condicao se expressa de maneira concreta enquanto homem negro,
adepto do candomblé, estudante de mestrando em Educagdo Profissional e
Tecnoldgica e pela minha atuagdo como técnico-administrativo em educagéo no IF
Baiano (Campus Catu) e proponente do projeto “Ancestralidades Negras —histérias
de vida silenciadas”, o que me insere diretamente nas tramas relacionais e
simbdlicas que atravessam a comunidade escolar.

Esse lugar de pertencimento me possibilitou assumir uma escuta sensivel e
uma observacdo atenta as relacbes de poder cotidianas no contexto escolar,
compreendendo que os processos formativos ndo se dao apenas nos conteudos
formais, mas também nos siléncios, nos conflitos, nos afetos e nos gestos que
circulam nos corredores, sala e espacos de convivéncia.

Inspirado pelas reflexbes de Brandao (1999, p.175-176) e André (2011,
p. 20-21), compreendi que a pratica da pesquisa em contexto escolar exige mais do
que uma simples observacao externa: significa habitar o cotidiano dos sujeitos,
construindo com eles uma relagao de confianga e abertura para a escuta ética,
afetiva e critica. Branddo (1999) ressalta que a pesquisa participante implica
“‘diminuir a abismal distancia entre pesquisador profissional e comunidade”,
estabelecendo um vinculo que respeite a autonomia e o saber dos envolvidos. Em
consonancia, André (2011) enfatiza que o pesquisador-etnografo deve mergulhar
nos fundamentos e procedimentos da pesquisa etnografica, analisando criticamente
sua propria presenca na escola.

Dessa compreensdo emergiu a decisdo de adotar a observacao participante
como principal procedimento metodologico. Assim, participei ativamente dos
encontros semanais na escola, ensinando, aprendendo, dialogando e registrando
em Diario de Bordo n&do apenas as atividades, mas também as emocdes
emergentes, as trocas afetivas, as tensdes e os saberes em construcao.

Além da minha escrita reflexiva, os diarios de bordo produzidos pelos préprios
estudantes se tornaram fontes valiosas para a analise. Neles, os estudantes
registraram suas vivéncias, duvidas, descobertas e percepgdes sobre os temas
tratados, tais como: racismo religioso, identidade negra, religiosidade afro-brasileira

e ancestralidade.
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Outro instrumento fundamental foi a realizagdo de um grupo de discussao
com os estudantes do Terceiro Ano do Curso Técnico em Agropecuaria, etapa
realizada antes da implementagao do projeto, cuja analise foi o foco do artigo O
racismo religioso na escola e na comunidade: Concepgodes de estudantes do
Ensino Médio Integrado do IFBaiano (Campus Catu), que compde a minha
dissertagdo de mestrado. Essa atividade inicial teve como objetivo mapear
percepgoes, discursos e compreensdes previas sobre os conceitos de raga, racismo
e racismo religioso no contexto escolar.

A analise qualitativa das contribuicdes dadas pelos estudantes durante as
discussbes permitiu identificar tanto os enraizamentos ideoldgicos de estigmas
quanto as brechas para o dialogo e a desconstrugéo de preconceitos naturalizados.
As narrativas expostas por cada um dos estudantes, entrecortadas por contradicdes
e siléncios, expressaram um campo fértil de disputas simbdlicas.

Para garantir maior consisténcia interpretativa e aprofundamento analitico,
recorri a triangulacdo metodoldgica (Flick, 2009), combinando os dados oriundos da
observacgao participante, dos diarios de bordo e do grupo de discussdo. Essa
triangulagdo n&o teve apenas o papel de validar os dados, mas sobretudo de
evidenciar as multiplas camadas de sentido produzidas pelos sujeitos em suas
interagcdes com a proposta pedagdgica.

Além disso, elementos da etnometodologia, conforme Coulon (1995) e
Heritage (1999), auxiliaram na leitura das praticas cotidianas e das formas de
interacao entre os estudantes. A analise buscou interpretar os sentidos produzidos a
partir das experiéncias escolares, compreendendo como os sujeitos mobilizam
saberes, crencas e valores para construir sua visdo de mundo e posicionar-se frente
as tematicas raciais e religiosas. Essa perspectiva permitiu identificar mecanismos
sutis de reprodugdo do racismo religioso, mas também gestos de resisténcia e
reconexao com a ancestralidade negra. Mais do que aplicar uma metodologia,
tratou-se de viver um processo coletivo de construgao de saberes, em que teoria e

pratica, razdo e sensibilidade, ciéncia e memoria se entrelagam.



54

Coleta, Analise e Discussao dos Resultados

Como professor-pesquisador situado no campo educativo, reconheco que nao
ha neutralidade no mundo dos humanos, somos movidos por intengdes, interesses,
dos mais diversos e que nossas implicagcbes estdo sempre ai, sejam elas
profissionais, culturais, politicas, éticas, estéticas, libidinais (Macedo, 2012). Nesse
sentido, assumi minha implicagdo — ética, estética, politica e social — como parte
intrinseca do processo investigativo. Nesse sentido, Macedo enfatiza que:

Mobilizar pesquisas a partir deste ethos, e desta ética, € ineliminavel para
uma etnopesquisa implicada. E nestes termos que a etnopesquisa produz
sua singularidade na medida em que passa a implicar-se na compreensao
transformadora a partir e com os sentidos das agdes dos atores sociais

concretos (Macedo, 2012, p. 177).

O autor destaca que a pesquisa qualitativa ndo se restringe apenas as
técnicas, mas envolve engajamento transformador com os interlocutores e seus
contextos. Sob essa perspectiva, concebi a escuta, a observagao e a escrita como
praticas de cuidado e de pertencimento, voltadas a criagdo conjunta de saberes e a
afirmacdo das identidades dos estudantes. Conforme André (2011, p.32), o
pesquisador na etnografia escolar é o principal instrumento de coleta e analise dos
dados, implicado nas relagbes e nos significados que emergem da convivéncia com
os sujeitos, o que reforca a necessidade de um olhar sensivel e comprometido com
as transformacgdes que se pretende provocar.

Entendo, conforme Macedo (2012), que a implicagdo constitui-se em uma
forma de produzir e compartilhar saberes, ou seja, ndo se trata apenas de estar
inserido no contexto de aprendizagem, mas de intervir de forma ética nos processos
educativos. Adotando essa postura, procurei analisar as narrativas dos estudantes
sob o eixo afetivo-politico que permeia sua vivéncia escolar, respeitando sua
singularidade historica, reconhecendo seus saberes e legitimando suas trajetorias.

Desde o inicio, compreendi que minha escuta, meu olhar e minha palavra
estavam inevitavelmente atravessados por minha propria trajetéria, por meus
vinculos com a instituicdo e pelas experiéncias compartilhadas com os estudantes.
Tais atravessamentos ndo foram obstaculos, mas poténcias metodoldgicas que
reforcaram o compromisso com uma analise situada e sensivel as subjetividades

dos estudantes.
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A primeira etapa de coleta se deu com o grupo de discusséo prévio ao inicio
dos encontros do projeto de ensino. Conduzido em um ambiente horizontal e
acolhedor, esse momento revelou percepgdes ambivalentes sobre os temas de
racismo e racismo religioso. Como aponta Minayo (2012, p. 99), a escuta, nesse tipo
de pesquisa qualitativa, deve ser ativa e compreensiva, “buscando a logica interna
dos fatos, dos relatos e das observagdes”, sempre situando-os no contexto dos
sujeitos que os produzem e produzindo um relato onde estes se reconhegam. Assim,
percebi que, embora os estudantes reconhecessem o racismo como estrutural, havia
dificuldades em identificar suas expressdes nas dindmicas escolares —
especialmente no que se refere ao racismo religioso.

Com o inicio dos encontros semanais do projeto, o espacgo da sala de aula foi
ressignificado como um territério de experimentagdo pedagodgica e afetiva. As
atividades foram sendo desenhadas como vivéncias coletivas, nas quais a
observacado participante se tornou uma ferramenta vital. Estive imerso nos
processos, atento as discussdes, as expressdes faciais, aos siléncios e as
movimentagdes corporais dos estudantes. Percebi que o engajamento dos
estudantes se dava de formas diversas. Alguns expressavam entusiasmo nas
discussdes, outros se recolhiam, entretanto, com a conquista da confianga,
emergiram narrativas mais conscientes, questionadoras, evidenciando um processo
de deslocamento interno e coletivo.

A experiéncia revelou que os estudantes possuem um nivel significativo de
percepcao critica sobre o racismo, compreendendo-o ndo apenas como um ato
individual de preconceito, mas como um fenémeno estrutural e histérico que afeta
diretamente suas trajetorias escolares e sociais. A discussdo sobre racismo
religioso, por sua vez, mostrou-se ainda permeada por siléncios e receios, embora
tenha emergido com for¢a diante das provocagdes visuais e relatos compartilhados.
O reconhecimento da intolerancia contra as religibes de matriz africana como uma
manifestacdo de racismo religioso foi um dos consensos mais importantes
alcangados pelo grupo, indicando um avango na compreensdo interseccional das
formas de opresséao.

Outro aspecto relevante identificado foi o papel das tradi¢des familiares no
fortalecimento das praticas religiosas sincréticas, especialmente entre estudantes
que compartilham vivéncias com o candomblé, o catolicismo popular e outras

expressodes de religiosidade afro-brasileira. Esses relatos reforgam a importancia de
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se valorizar a dimenséo cultural, afetiva e espiritual das juventudes negras em
contextos escolares que, muitas vezes, deslegitimam esses saberes.

Os diarios de bordo escritos pelos proprios estudantes constituiram uma das
fontes mais potentes da pesquisa. Ali, 0os jovens narraram suas experiéncias com
sinceridade e profundidade, revelando os efeitos das atividades em suas trajetérias
pessoais. Muitos compartilharam que jamais haviam tido contato direto com o
Candomblé ou com comunidades de terreiro, e que a visita ao espaco sagrado
liderado por M&e Rosa de Oya foi uma experiéncia profundamente transformadora.

O encontro com a yalorixa, suas histérias e seu modo de narrar o mundo
possivelmente provocou abalos em esteredtipos arraigados e abriu espago para a
construcdo de novas formas de ver, sentir e compreender. Trés grandes eixos

analiticos emergiram da triangulagdo dos dados, conforme exposto a seguir

Eixo 1: Internalizag&o e problematizagdo de discursos ideologicos

Desde a realizagdo do grupo de discussdes, percebi a forga de discursos
ideologicos naturalizados que moldam a percepgao dos estudantes, especialmente
em relacao as religides de matriz africana. Como argumenta Chaui (1994, p. 35), a
ideologia consiste em impedir essa revolta fazendo com que o legal apareca para os
homens como legitimo, isto €, como justo e bom. Tal processo implica a ocultagédo
da origem social das desigualdades e a naturalizagc&o das divisdes entre classes, de
modo que as ideias dominantes aparecem como verdades universais e
inquestionaveis. Essa percepcdo me permite compreender como visdes
estereotipadas — como associar o Candomblé a “macumba”, a “feitigaria” ou “coisa
do mal” — ndo sao apenas preconceitos isolados, mas parte de uma rede ideoldgica
que legitima desigualdades e silencia vozes. Essas expressfes revelam a
persisténcia da logica colonial e do racismo religioso internalizado, mesmo em
sujeitos negros.

Por exemplo, o estudante Gabriel verbalizou: “A maioria acha que o
candomblé é uma religiao que foi feita pra fazer o mal”. O estudante acabou assim
reproduzindo um discurso do senso comum que ainda esta profundamente

enraizado no imaginario coletivo. No entanto, ao longo do projeto o aluno imergiu em
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leituras e experiéncias, processo em que demonstrou um movimento de
deslocamento, resgatando suas vivéncias ao lado do pai em terreiros e
reconhecendo a importancia dessas experiéncias religiosas como parte de sua
formagao sincrética.

A estudante Clara também trouxe reflexbes importantes a partir de sua
histéria familiar de sincretismo religioso. Em seu relato, afirmou: “Minha bisavé era
muito devota de Santa Barbara e a gente comemora os dois [Santa Barbara e
lansa]’. Essa pratica familiar demonstra como o sincretismo se apresenta como
resisténcia cultural e, a0 mesmo tempo, como espaco de conflitos e silenciamentos.
Seu relato revela um amadurecimento critico ao afirmar: “Ela [uma personagem
analisada] tentou justificar algo que nao tem justificativa [...] € algo estrutural, € uma
cultura estrutural, assim né”.

Essas narrativas confirmam a necessidade de tensionar os discursos
dominantes e naturalizados na comunidade e, por vezes, na escola. A realizagao do
projeto ajudou a promover esse tensionamento ao inserir os estudantes em
vivéncias e reflexdes que desestabilizaram suas certezas e promoveram novas
leituras sobre o mundo, como propde a pedagogia critica de Paulo Freire (2011) e a

etnopesquisa implicada (Macedo, 2010).

Eixo 2: A escuta como pratica de descolonizagdo

A escuta ativa e respeitosa de uma sacerdotisa do candomblé emergiu como
elemento central do processo formativo vivido pelos estudantes. A visita ao terreiro
de Mae Rosa de Oya e a realizagdo da entrevista com a yalorixa foram momentos
profundamente marcantes nesse sentido. A estudante Isabela, uma das

entrevistadoras, narrou em seu diario:

O sentimento, desde quando decidi aceitar ficar responsavel por entrevistar,
era um receio [...] um medo do novo, do desconhecido [...] acredito também
um preconceito enraizado e mascarado de nervosismo exagerado (Isabela,
Diario de Bordo, 2025).

Sua honestidade e sensibilidade revelam uma tomada de consciéncia sobre
os limites impostos por sua socializagao cristd. No entanto, ao se permitir escutar a

outra com empatia e presenca, Isabela rompeu com barreiras internas: “A nossa
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chegada ao terreiro de Mae Rosa foi cordial, foi com um abraco.” Esse abrago
simbdlico representa mais do que um gesto de acolhimento: foi um ato pedagdgico
de descolonizagao.

Outros estudantes, como Natalia, que inicialmente se colocou apenas como
observadora, também foram afetados pela experiéncia: “Conhecer um terreiro foi
uma experiéncia diferente e muito legal, pude ver de perto como funciona a religiao,
conheci melhor os Orixas.” Sua contribuicdo, ainda que breve, carrega um
deslocamento perceptivo que sé foi possivel porque se abriu a escuta e a

experiéncia com o outro em seu territorio.

Eixo 3: A formacgéo critica como formagdo ancorada no contexto

Por meio da leitura e analise dos diarios de bordo, pude constatar que a
construcao da consciéncia critica entre os estudantes se apresentou como um
percurso profundamente singular e processual, marcado por constantes
tensionamentos entre as dimensdes afetivas, as trajetérias de vida individuais e as
condigbes subjetivas que cada participante traz para o espago coletivo. Tal
constatagdo corrobora a concepgdo de Paulo Freire (1987, p.67), para quem a
consciéncia critica se constitui na capacidade de perceber as contradi¢des da
realidade e, sobretudo, de agir sobre essas contradi¢des, recusando a naturalizagao
das desigualdades e afirmando o compromisso com a transformagao social. Essa
perspectiva freiriana desvela que a consciéncia critica ndo emerge de forma
espontanea ou linear, mas sim a partir de um movimento dialdgico, situado e
contextualizado, de modo que a escuta, o dialogo e o respeito as trajetdrias de cada
sujeito sdo fundamentais.Nesse sentido, a postura critica, conforme delineada por
Freire (2011, p.43), ultrapassa a dimensdo meramente teorica e revela-se como
uma pratica vivida, ancorada nas interagdes cotidianas e nas relacbes de saber
construidas entre educadores e educandos.

Para o autor, ensinar exige respeito aos saberes dos educandos, o que
implica ndo apenas escutar suas vozes, mas criar as condi¢des necessarias para

que elas possam emergir de forma auténtica e dialégica no ambiente escolar. Essa



59
compreensao freiriana ecoou fortemente em minha analise e pratica educativa neste
projeto de ensino, permitindo-me identificar que a formacéo critica do grupo se deu,
de modo marcante, na intersecado entre as experiéncias individuais e as praticas
colaborativas construidas coletivamente em sala de aula durante os encontros.

Assim, compreendo que a postura critica dos estudantes, tal como se
manifestou em seus registros, revela-se de maneira plural e situada: nos gestos
cotidianos, nas conversas espontaneas, nos olhares e nas interagbes que
atravessam o cotidiano escolar. Esses movimentos, mesmo quando sutis, apontam
para a forga de uma formagéo critica que nédo apenas emerge do contexto, mas o
reconhece como elemento constitutivo e vital do proprio processo formativo.

O estudante Rafael, por exemplo, participou pouco verbalmente durante os
encontros, mas seu diario revelou um envolvimento profundo. Ele desenhou na capa
de seu caderno o orixa Xang0, simbolo da justi¢ca, Isso ndo apenas ilustra seu
interesse pessoal, mas também sua conexdao emocional com os valores e
significados atribuidos as divindades africanas. Sua pergunta em sala — “Quando
uma pessoa € ekedi®, ela € o qué?” — revela uma curiosidade genuina e uma
vontade de compreender a logica interna das religides de matriz africana, buscando
ir além das visbes estigmatizadas.

O questionamento apresentado nao se limita a busca por uma definicao
superficial ou resposta rapida, mas aponta para uma tentativa de entendimento mais
profundo sobre os papéis e as fungdes dentro dessas tradigdes religiosas, que sé&o
frequentemente mal interpretadas ou rotuladas negativamente por visdes
reducionistas. A pergunta é, portanto, um reflexo de um movimento intelectual e
afetivo para ultrapassar a barreira do desconhecimento e das ideias preconceituosas
que muitas vezes cercam essas religioes.

O estudante Gabriel, por sua vez, oscilava entre o respeito as tradi¢coes
afro-brasileiras e uma dificuldade em afirmar sua adeséo a elas: “Eu colocaria [0
nome de um orixa], mas também n&o colocaria... seria muito uma questdo de
respeito [...] ndo sou da religido, mas frequentei.” Essa ambivaléncia reflete os
conflitos internos vividos por sujeitos que transitam entre diferentes sistemas

simbdlicos e crencas, muitas vezes em contextos familiares conservadores.

® Um cargo na estrutura hierdarquica do candomblé, associada a fungbes de lideranga,

responsabilidade e dedicagao nas casas de culto.
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Conforme Bourdieu (2011, p. 9-10), os sistemas simbalicos sao “instrumentos,

por exceléncia, da integragao social”, pois estruturam a percepgao que os individuos
tém do mundo e contribuem para a reproducao da ordem social, ao fazer com que

determinadas classificagdes e significados sejam vistos como naturais.

Figura 1 — Representagao do orixa Xangb

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.

Assim, Gabriel encontra-se em meio a dois sistemas que organizam
diferentes visdes de mundo: de um lado, os elementos simbdlicos e espirituais das
religibes de matriz africana, que ele respeita e com os quais mantém vinculos
afetivos; de outro, o universo normativo de matriz cristd, dominante em muitos lares
e espagos escolares, que tende a marginalizar tais expressdes. O resultado € uma
tensdo subjetiva que expressa a forca normativa dos sistemas simbdlicos na

construgao da identidade, da pertenca e do reconhecimento social.
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O que esses relatos demonstram € que a formacdo critica ndo se da pela
simples transmissédo de conteudos, mas pela criacdo de espagos de escuta, afeto e
experiéncia, onde os sujeitos possam confrontar seus proprios paradigmas e
construir novas possibilidades de existéncia. Como defende André (2011, p. 37-38),
o etnografo n&o busca generalizagbes, mas interpretacbes que respeitam a

complexidade do vivido.

A visita ao terreiro como rito de passagem: entre saberes, sensagdes e

deslocamentos

Um dos momentos mais significativos da pesquisa foi a visita técnica ao //é
Axé Oya Ladé Inan, terreiro localizado em Alagoinhas (BA), conduzida pela Yalorixa
Mae Rosa de Oya. O Diario de Bordo do professor-pesquisador descreve esse
momento como uma vivéncia profundamente afetiva, sensorial e pedagdgica. Os
estudantes foram recebidos com abragos e béngaos, adentrando o espago sagrado
em siléncio respeitoso. Os olhares atentos, a auséncia do uso de celulares e o
registro manual, em seus respectivos diarios de bordo, das impressées demonstram
a intensidade da imersao.

Como destacam Ludke e André (1986, p. 14), a pesquisa etnografica busca
descrever sistemas de significados culturais de um determinado grupo, requerendo
imersdo prolongada do pesquisador no contexto estudado. Os sistemas culturais
dentro dos quais os individuos vivem e se desenvolvem sao determinantes
importantes das maneiras como percebem, interpretam e reagem aos
acontecimentos de sua vida cotidiana (Ludke; André, 1986) Essa perspectiva exigiu
de mim um olhar capaz de identificar ndo s6 as afirmativas explicitas, mas também
0s saberes implicitos e as disposi¢des subjetivas que compdem o universo simbdlico

dos estudantes.
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Os sistemas culturais dos estudantes, moldados historicamente por narrativas
escolares muitas vezes eurocéntricas e por padrboes dominantes de representacao
das religides de matriz africana, apresentaram-se na visita como repertérios em
tensdo. De um lado, percebi a presenca de imaginarios construidos pelo ambiente
escolar, social e pela midia, frequentemente permeados por preconceitos e
incompreensdes sobre o candomblé e outras tradicdes afro-brasileiras. De outro
lado, notei abertura para reelaborar essas imagens a partir do contato direto com o
terreiro.

A visita ao terreiro, nesse sentido, atuou como um recurso metodoldgico que
contribuiu para a transformacdo dos estudantes, desafiando alguns de seus
sistemas culturais sedimentados. As experiéncias vividas — a escuta dos canticos, a
observacédo dos gestos rituais, as afirmativas da lideranga religiosa — tensionaram
e, em alguns casos, desestabilizaram concepgbes enraizadas, favorecendo a
emergéncia de novas compreensodes. O “sistema cultural” dos estudantes, portanto,
nao era algo fixo ou homogéneo. Tratava-se de um conjunto dindmico de crengas,
valores e significados, em constante negociacao e reconstru¢ao diante da realidade
vivenciada.

Essa experiéncia dialégica e transformadora, permitiu-me identificar que,
apesar das marcas de preconceito e desconhecimento iniciais, havia entre os
estudantes uma disposicdo para aprender e revisitar seus proprios modos de ver e
sentir o mundo. Essa disposi¢ao, como analiso a partir do enfoque de Lidke e André
(1986), revela que os sistemas culturais sdo, ao mesmo tempo, heranga e processo:
resultado de condicionamentos historicos, mas também abertos a mudancga e a
reinterpretagcdo a partir de encontros significativos. Em sintese, o rito de passagem
representado pela visita ao terreiro ndo apenas expbs os estudantes a novos
cbédigos simbdlicos, mas também desencadeou reflexdes e reelaboragdes internas
que ressignificaram seus sistemas culturais.

Os diarios de bordo revelaram-se fontes riquissimas. Muitos estudantes
expressaram que nunca haviam entrado em um terreiro, tampouco escutado alguém

de uma religidao de matriz africana falar de sua fé livre de estigmas e preconceitos. A



63
visita ao espago sagrado foi, para muitos, uma experiéncia de desestabilizagdo e
reconstrucao simbadlica. Como afirmou a estudante Natalia: “Conhecer um terreiro foi
uma experiéncia diferente e muito legal”.

A culminancia do projeto — com a apresentagcéo do produto final ao NEABI
(Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) do campus — configurou-se como
um potente gesto de devolutiva ética, simbolicamente marcado pela estudante
Larissa, que se ofereceu espontaneamente para representar a turma na
apresentacao publica do trabalho no auditério do IF Baiano (Campus Catu). Sua
postura evidenciou ndo apenas protagonismo estudantil, mas também um
sentimento de pertencimento coletivo que havia sido cuidadosamente cultivado ao
longo de toda a trajetéria formativa no projeto.

O ato de apresentar, naquele espaco institucional, um documento construido
a muitas maos, repleto de narrativas, memorias e aprendizados sobre a historia de
vida de Mae Rosa de Oya®, seus ensinamentos, bem como todo o percurso da visita
técnica ao espago sagrado do Terreiro, significou afirmar a legitimidade desses
saberes historicamente marginalizados. Os estudantes, antes atravessados por
siléncios e hesitagbes frente ao tema do racismo religioso, demonstraram-se agora
fortalecidos em suas identidades e conscientes do lugar da escola como territorio de
disputa simbdlica. A cena nao foi apenas uma formalidade de encerramento: ela
encarnou a possibilidade real de a escola publica tornar-se um espaco de escuta,
visibilidade e reconhecimento das ancestralidades negras. Nesse sentido, o gesto de
Larissa e a escuta atenta da plateia reafirmaram que a educacgao antirracista se
concretiza também nos ritos de partilha e valorizagado publica das vozes estudantis
— sobretudo aquelas que, por tanto tempo, foram silenciadas.

A luz de Macedo (2012), compreendo que este projeto de ensino foi mais que
uma intervengdo pedagogica: foi um gesto de insurgéncia e afeto. Ao centrar a
escuta, o respeito as narrativas e a valorizagdo das epistemologias negras,
construimos coletivamente um espaco de resisténcia. Como pesquisador implicado,
reafirmo que uma educacdo antirracista e decolonial € possivel quando nos
dispomos a escutar com o corpo inteiro e a habitar os siléncios e palavras que

emergem do chao do seu territério.

8 Lider espiritual do //é Axé Oya Lade Inan, em Alagoinhas-BA.
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Consideragoes Finais

Concluir o projeto de ensino “Ancestralidades Negras — historias de vida
silenciadas” n&o representa apenas o encerramento de uma experiéncia
pedagogica, mas a afirmagdao de uma mudancga de perspectiva epistemoldgica e
afetiva que atravessa minha trajetéria como educador e pesquisador na Educagao
Profissional e Tecnologica. Este gesto de fincar os pés na sala de aula,
compreendida como territério de disputas simbdlicas e politicas, materializou-se em
encontros marcados por escuta sensivel, afeto e comprometimento ético. Junto aos
estudantes do ensino médio integrado do IF Baiano (Campus Catu), criamos um
espacgo coletivo de construgcdo de saberes, fundamentado nas memdrias de luta e
espiritualidade das comunidades negras.

A forca do projeto de ensino nao reside apenas nos conceitos abordados —
como raga, racismo, racismo religioso e ancestralidade — mas na forma viva como
essas tematicas foram experienciadas. A escuta atenta e o reconhecimento das
trajetérias individuais permitiram-nos superar a loégica bancaria de ensino,
transformando a escola em lugar de didlogo entre saberes ancestrais e
conhecimentos académicos, entre tradigdo e reinvencéo. Potencializou o processo
investigativo como forma de pertencimento e transformacgdo: habitar as historias
contadas, deixar-se afetar por olhares e resisténcias, e assumir-se como sujeito
implicado na tessitura dos sentidos que emergiram.

Os caminhos trilhados foram guiados pelas duvidas, inquietacdes e vivéncias
dos estudantes e minhas, também. O ensino de Histéria ressignificou-se como
espaco de denuncia e cura, onde narrativas silenciadas encontraram voz e
presenca. Foi nos gestos quase imperceptiveis do cotidiano — o brilho no olhar apos
a visita ao terreiro, o siléncio atento diante de uma afirmativa, a escrita sensivel de
um diario — que reconheci as transformagdes mais profundas. A triangulagao
metodoldgica, combinando observagao participante, diarios de bordo e grupo de
discussdo, possibilitou identificar deslocamentos de perspectivas: de estigmas e
preconceitos em relagao as religides afro-brasileiras para posturas mais respeitosas,
abertas e reflexivas.

A visita técnica ao /lé Axé Oya Ladé Inan foi um marco simbolico essencial.

Ali, os estudantes encontraram um outro modo de organizacdo do mundo, onde
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saberes se manifestam nos rituais, nos cantos e nas palavras do mais velho. A
narrativa de Mae Rosa de Oya revelou a forga de um conhecimento historicamente
criminalizado pela légica colonial, gerando deslocamentos ético-afetivos importantes
e consolidando a religiosidade afro-brasileira como matriz de identidade e
resisténcia. Essa experiéncia reforgou a compreensao de que o projeto ndo buscou
respostas definitivas, mas a abertura de perguntas fecundas e o desconforto
necessario para que a escola se reinvente como espacgo de pluralidade e justica
social.

Dessa forma, posso afirmar que o objetivo central foi alcangado: promover
uma educacgao antirracista, critica e situada, fundamentada na escuta das vozes
historicamente silenciadas e na valorizagdo das ancestralidades negras. Mais do
que transmitir conteudos, buscamos criar pontes entre a escola e as experiéncias
dos estudantes, fortalecendo a consciéncia de que s&o agentes histéricos, capazes
de intervir em suas realidades e afirmar suas identidades. Encerrar este ciclo é
também lancar sementes e plantar no solo fértil da escola a esperangca de que
outros educadores e educadoras se sintam convocados a implicarem-se politica,
pedagogica e afetivamente na construgdo de praticas que honrem as memorias e
saberes das populagdes negras.

Esse encerramento, no entanto, ndo representa um ponto final, mas a
abertura de novos horizontes para a Educagao Profissional e Tecnoldgica. Saio
dessa experiéncia com a convic¢ado de que 0 que vivenciamos segue reverberando
em gestos, olhares e palavras que habitam o cotidiano escolar. A pratica pedagdgica
construida mostrou, com intensidade, que a escuta, o afeto e o reconhecimento dos
saberes de matriz africana sédo instrumentos fundamentais para resistir ao racismo
estrutural e religioso. Educar, nesse contexto, € também curar, reconstruir e
reencantar o mundo a partir da dignidade dos sujeitos historicamente oprimidos.

Como desdobramento, vislumbro a necessidade de continuidade e ampliagao
dessas acgdes, tanto com os estudantes quanto com a equipe pedagdgica do IF
Baiano. O fortalecimento do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas (NEABI)
€ essencial para que ele atue como um espago dinamico de articulagdo entre
ensino, pesquisa e extensao, comprometido com a equidade racial e a valorizagao
das culturas afro-indigenas. Recomendo ainda que docentes de diferentes areas —
especialmente Historia, Sociologia, Filosofia, Ensino Religioso e Artes — incorporem

metodologias como a pedagogia de projetos, a histéria oral e a etnopesquisa
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implicada, criando ambientes de aprendizagem mais afetivos, dialégicos e
transformadores, onde o conhecimento emerge das experiéncias vividas e das
narrativas subalternizadas.

E imprescindivel avancar para além da superficialidade com que, muitas
vezes, se aborda a historia e cultura afro-brasileira nos curriculos escolares. A Lei
n.° 10.639/03 requer um compromisso ético e politico com a descolonizacdo do
pensamento, dos conteudos e das praticas pedagdgicas, exigindo revisdo de
materiais, espagos formativos permanentes e escuta atenta das juventudes negras.
Carrego comigo a certeza de que cada encontro e cada desconforto experimentado
pelos estudantes foi um passo rumo a uma escola mais justa e humana.

Por fim, reafirmo o desejo e o compromisso de seguir caminhando ao lado de
quem acredita que a educacao deve ser instrumento de transformacgao social. Que
mais educadores se deixem implicar pela urgéncia de construir praticas pedagogicas
que honrem a memoéria dos que vieram antes e prepararam o caminho para os que
virao, cultivando uma escola onde a ancestralidade negra seja reconhecida como

matriz viva, pulsante e necessaria para a formacao humana.
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CONSIDERAGOES FINAIS: ENCRUZILHADAS FORMATIVAS E EXPERIENCIAS
VIVIDAS NO PROJETO "ANCESTRALIDADES NEGRAS — HISTORIAS DE VIDA
SILENCIADAS"

O desenvolvimento do projeto de ensino “Ancestralidades Negras — histérias
de vida silenciadas” representou uma travessia formativa singular, na qual
estudantes do Ensino Meédio Integrado do IF Baiano (Campus Catu) foram
convocados a se engajar em um processo investigativo e a assumir o protagonismo
na producdo do conhecimento histérico, promovendo uma reestruturagcdo do
pensamento e das subjetividades que colocaram em xeque discursos dominantes e
estigmatizantes sobre as Comunidades Tradicionais de Terreiro da regido.

A proposta foi idealizada como uma intervengcdo pedagogica temporaria,
articulando o ensino de Histéria a Pedagogia de Projetos, como metodologia
estruturante do processo de ensino-aprendizagem, e a histéria oral, como
metodologia de pesquisa pelos estudantes, a fim de investigar e valorizar os
saberes, memorias e resisténcias das religibes de matriz africana, especialmente
através do contato com uma Comunidade Tradicional de Terreiro. Desde o inicio, 0s
estudantes foram convidados a se reconhecer como sujeitos historicos, com
trajetdrias atravessadas por herancas culturais, espirituais e familiares muitas vezes
silenciadas nos espacgos escolares. Nesse sentido, o projeto buscou instaurar, no
interior da escola publica, um espago de criagdo pedagdgica onde saberes
subalternizados, especialmente os vinculados as religiosidades de matriz africana,
pudessem emergir como fontes legitimas de conhecimento e resisténcia.

A proposta nasceu da urgéncia de confrontar os siléncios estruturais que se
impdem sobre as Comunidades Tradicionais de Terreiro e suas expressodes culturais,
muitas vezes reduzidas ao folclore, a marginalidade ou ao racismo religioso. Em
consonancia com Rufino (2019), compreende-se a escola como encruzilhada,
espaco de cruzamento entre epistemologias, territérios e temporalidades. Nessa
chave interpretativa, o projeto se constituiu como um gesto pedagodgico de
insubmissao ao epistemicidio (Santos, 2019), afirmando a oralidade, a corporeidade
e a espiritualidade negra como pilares de uma formagao omnilateral (Ciavatta, 2014)
e antirracista.Dividido em trés grandes etapas, o projeto se desenvolveu a partir de

uma metodologia que articulou o rigor académico ao cuidado com o simbdlico e o
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afetivo. A primeira etapa, denominada Formacéo Inicial e Estudo Tedrico, consistiu
na imersao dos(as) estudantes nos fundamentos historicos, mitolégicos e
epistemologicos das religides afro-brasileiras, especialmente o Candomblé, por meio
de aulas expositivas e dialogadas. Nesse momento, foram trabalhadas categorias
como cosmologia, territorio, identidade, sincretismo, racismo religioso e
epistemicidio, ancoradas nas contribui¢des de autores como Bastide (2001), Verger
(1997), Fernandes (2017), Chagas (2020) e Munanga (2005). Paralelamente, os(as)
estudantes foram introduzidos aos conceitos centrais da histéria oral, a partir das
obras de Pollak (1992), Meihy e Holanda (2015) e Portelli (1997), compreendendo a
escuta como pratica ética e politica.

A segunda etapa — Planejamento e Execucgdo do Projeto de Histéria Oral —
operou como territério de deslocamento dos saberes escolares tradicionais. Os(as)
estudantes mapearam comunidades de terreiro nos municipios de Catu e
Alagoinhas (BA), com destaque para o /lé Axé Oya Ladé Inan, comunidade
escolhida para a realizagdo da visita técnica e da entrevista com a Yalorixa.
Divididos em grupos (entrevista, transcricdo e elaboragao do produto final), os(as)
discentes vivenciaram todas as etapas do percurso como protagonistas do processo
de aprendizagem durante as etapas de planejamento, execugao, operacionalizagao
e na entrega do resultado: levantamento de roteiros individuais, construgao de
roteiro coletivo, sensibilizacdo da entrevistada, preparagcdo dos equipamentos,
realizacdo da entrevista, registro em Diario de Bordo, transcricdo literal,
textualizagao e transcriacdo do material. Tais praticas ndo apenas desenvolveram
habilidades investigativas e colaborativas, como também possibilitaram uma
aproximacao simbdlica e afetiva com o universo religioso afro-brasileiro.

A visita ao terreiro foi vivida como um marco pedagodgico transformador, onde
o chao da escola se estendeu para o chao sagrado do llé Axé. O reconhecimento
dos espacgos simbdlicos, a escuta atenta da lideranga espiritual, o siléncio reverente
diante dos saberes ancestrais transmitidos e a partilha das histérias de vida
revelaram uma escola em movimento, permeavel a diversidade de vozes e capaz de
reconhecer as comunidades de terreiro como produtoras de saberes complexos e
legitimos. Como observa Oliveira (2022), o terreiro pode ser compreendido como um
lugar de ensino-aprendizagem, onde a ancestralidade se manifesta como pratica
pedagogica encarnada na oralidade, na danga, nos canticos e nas memorias

corporificadas.
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Na terceira etapa — Socializagdo dos Resultados e Devolutiva a Comunidade
— os(as) estudantes organizaram um documento final contendo os registros e
analises do percurso formativo, com base nos relatos da Yalorixa entrevistada. Esse
documento foi apresentado publicamente em sessdo do Nucleo de Estudos
Afro-Brasileiros e Indigenas (NEABI) do campus e entregue simbolicamente a
comunidade do /lé Axé Oya Ladé Inan, em formato impresso e digital. Essa
devolutiva, longe de ser um ato burocratico, foi compreendida como gesto ético de
reciprocidade, reconhecimento e respeito a alteridade. A culminancia do projeto
configurou-se como ritual de encerramento e, simultaneamente, de abertura a novas
possibilidades formativas, instaurando um espaco escolar mais plural, sensivel e
comprometido com a justica racial.

A poténcia do projeto “Ancestralidades Negras: historias de vida silenciadas”
reside, portanto, em sua capacidade de articular formacéao critica, escuta sensivel e
valorizagéo das epistemologias negras, convocando estudantes a romperem com o
imaginario colonizado e a se posicionarem como sujeitos histéricos implicados na
transformacao da realidade. Trata-se de um projeto que reconecta a escola a seu
territério e que reafirma a importancia da ancestralidade como horizonte formativo e
politico. Nesse sentido, mais do que um conjunto de atividades, “Ancestralidades
Negras” se apresenta como uma pedagogia da travessia, da memodria e da
resisténcia, que buscou compreender como o racismo religioso atravessa o cotidiano
escolar e como praticas pedagdgicas situadas, implicadas e enraizadas na escuta
das ancestralidades negras podem promover deslocamentos formativos na
Educacao Profissional e Tecnolégica (EPT).

Ancorada na etnopesquisa implicada e na etnografia critica (Macedo, 2012),
articulou investigagdo empirica e praxis pedagogica, culminando em dois artigos
cientificos interdependentes: o primeiro, centrado nas concepgdes dos estudantes
do IF Baiano campus Catu sobre raga, racismo e religiosidade; o segundo, na
analise do projeto de ensino “Ancestralidades Negras — historias de vida silenciadas”
como experiéncia formativa de enfrentamento ao racismo religioso.

Os dados do grupo de discussao revelaram que, embora os(as) estudantes
apresentem um nivel significativo de compreensdo sobre o racismo enquanto
estrutura histérica e social, o racismo religioso ainda é um tema cercado de
siléncios, receios e ambivaléncias. As falas indicaram a presenga de estigmas

profundamente enraizados no imaginario coletivo, muitas vezes associados as
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religides de matriz africana como “coisa do mal” ou “feiticaria”. Contudo, emergiram
também discursos contra-hegemoénicos, sobretudo entre estudantes que possuem
vinculos com comunidades de terreiro, apontando para resisténcias simbdlicas e o
desejo de afirmacéo identitaria e espiritual.

O desenvolvimento do projeto de ensino, por sua vez, constituiu-se como uma
experiéncia de insurgéncia pedagdgica, provocando deslocamentos subjetivos e
coletivos. A pedagogia de projetos, aliada a metodologia da historia oral e a escuta
ativa das liderangas religiosas locais, possibilitou a construgdo de um espaco
educativo plural, sensivel e politicamente comprometido com a justica racial.
Atividades como a entrevista com Mae Rosa de Oya, a visita técnica ao terreiro e a
producdo de narrativas orais pelos estudantes romperam com a ldgica curricular
eurocéntrica e valorizaram epistemologias negras como fonte legitima de
conhecimento.

Os registros em Diario de Bordo revelaram que essa vivéncia impactou nao
apenas os(as) estudantes, mas também o pesquisador implicado, evidenciando a
poténcia da escola como espago de formacao critica, afetiva e transformadora. A
pesquisa demonstrou que a valorizagdo das ancestralidades negras e o
reconhecimento das espiritualidades afro-brasileiras sdo fundamentais para a
constru¢cao de uma escola antirracista e democratica, especialmente no contexto da
EPT, onde os desafios histéricos de inclusdo, permanéncia e valorizagdo da
diversidade ainda se fazem presentes.

Diante disso, considera-se que esta dissertacao contribui para a ampliacéao
das discussdes sobre o racismo religioso no campo da educacdo e oferece
subsidios tedrico-metodoldgicos para a construgdo de praticas pedagodgicas
decoloniais. Reafirma-se, assim, a importdncia da formagdo continuada de
professores(as) pautada na Lei 10.639/2003 e a necessidade de politicas
institucionais que reconhegam a religiosidade afro-brasileira como patriménio cultural
e epistemolagico.

Por fim, compreende-se que a escuta das juventudes, o dialogo com os
saberes tradicionais e a implicagao ética do pesquisador sao caminhos fecundos
para reinventar a escola como territério de encruzilhadas — lugares de encontros,
travessias e (re)existéncia. A dinamica formativa vivenciada nesta pesquisa reafirma
que a escola publica, sobretudo no contexto da Educacdo Profissional e

Tecnoldgica, pode e deve ser um espacgo de dignificagdo das memoarias coletivas, de
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reconhecimento das espiritualidades negras e de combate as violéncias simbdlicas
que insistem em apagar corpos e saberes historicamente subalternizados.

Ao costurar teoria e pratica, memodria e politica, ensino e pesquisa, esta
dissertagao inscreve-se como um gesto de devolutiva ética e insurgéncia epistémica.
Através da pedagogia de projetos, da historia oral e da escuta sensivel, foi possivel
romper siléncios, abrir frestas e semear novas possibilidades de pertencimento.
Trata-se de uma aposta radical na poténcia da educagdo como pratica de liberdade
— como ensinou Paulo Freire — e no direito inalienavel de cada sujeito de ser,
saber e celebrar sua ancestralidade.

Que esta travessia, ainda que parcial e proviséria, inspire outras praticas
educativas que se deixem afetar pelas histérias de vida silenciadas, pelas vozes que
ecoam dos terreiros e pelos saberes que brotam da resisténcia preta desse solo

sagrado.



75
REFERENCIAS

ALMEIDA, Silvio Luiz de. O que é racismo estrutural? Belo Horizonte: Letramento,
2018.

BITTENCOURT, Circe. Ensino de Histéria: fundamentos e métodos. 2. ed. Sao
Paulo: Cortez, 2008.

BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia
e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Diario Oficial da Uni&o, Brasilia,
DF, 10 jan. 2003. Disponivel em: [inserir link]. Acesso em: 18 abr. 2024.

BRASIL. Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional — LDB n° 9.394/1996.

BRASIL. Lei n® 11.892, de 29 de dezembro de 2008. Institui a Rede Federal de
Educacdo Profissional, Cientifica e Tecnoldgica, cria os Institutos Federais de
Educacao, Ciéncia e Tecnologia, e da outras providéncias. Diario Oficial da Uniéo,
Brasilia, DF, 30 dez. 2008. Segéao 1, p. 1.

BRASIL. Ministério da Educacao (MEC). Histéria e Geografia, ciéncias humanas e
suas tecnologias: livro do professor (ensino fundamental e médio). Brasilia:
MEC/Inep, 2002.

CARVALHO, Maria Lucia Mendes de; RIBEIRO, Suzana Lopes Salgado. Histéria
Oral na Educacdo: memodrias e identidades. Sao Paulo: Cetec Capacitagdes, 2013.
Disponivel em:http://www.cpscetec.com.br/memorias/historiaoral.pdf. Acesso em: 18
abr. 2024.

CAVALLEIRO, Eliane. Educagao antirracista: compromisso indispensavel para um
mundo melhor. In: . (ed.). Racismo e antirracismo na educacgéo: repensando
a escola. Sao Paulo: Selo Negro, 2001. p. 141-160.

CIAVATTA, Maria. O ensino integrado, a politecnia e a educagédo omnilateral. Por que
lutamos? Trabalho & Educacéo, Belo Horizonte, v. 23, n. 1, p. 187-205, jan.—abr.
2014.

CIRNE, Ademar. Racismo religioso em escolas da Bahia: autoafirmagéo e inclusdo
de criangas e jovens de terreiro. llhéus: Editus, 2020.

COULON, Alain. Etnometodologia. Petropolis: Vozes, 1995.

FRANK, A. G. Formatos alternativos de teses e dissertagdes (Blog Ciéncia Pratica).


http://www.cpscetec.com.br/memorias/historiaoral.pdf

76

2013; Tema: Ciéncia pratica (Blog - http://cienciapratica.wordpress.com/). (Blog).

Acesso em 19/06/2025.

FLECK, Maria Luiza Steiner. Pedagogia de projetos. Canoas: Centro Universitario La
Salle, 2007.

FLICK, Uwe. Introdugédo a pesquisa qualitativa. 3. ed. Traducao de Joice Elias Costa.
Porto Alegre: Artmed, 2009.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa.
Sao Paulo: Paz e Terra, 2011.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 17. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

FRIGOTTO, Gaudéncio; CIAVATTA, Maria; RAMOS, Marise Nogueira. Ensino médio
integrado: concepgéao e contradigées. 3. ed. Sao Paulo: Cortez, 2012.

GOMES, Nilma Lino. A compreenséao da tenséo regulagdo/emancipag¢ao do corpo e
da corporeidade negra na reinvengcdo da resisténcia democratica. Perseu, Séo
Paulo, n. 17, ano 12, p. 123-142, 2019.

GOMES, Nilma Lino. Alguns termos e conceitos presentes no debate sobre relagoes
raciais no Brasil: uma breve discussdo. In: BRASIL. Ministério da Educagao.
Educacgéo antirracista: caminhos abertos pela Lei Federal n° 10.639/03. Brasilia:
SECAD/MEC, 2005. p. 39-62.

GOMES, Nilma Lino. Educagéo, identidade negra e formagao de professores/as: um
olhar sobre o corpo negro e o cabelo crespo. Educagéo e Pesquisa, Sao Paulo, v.
29,n. 1, p. 167-182, jan.—jun. 2003.

HOOKS, Bell. Ensinando a transgredir: a educagdo como pratica da liberdade. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2013.

HOOKS, Bell. Olhares negros: raga e representagédo. Sao Paulo: Elefante, 2020.

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli Eliza Dalmazo Afonso de. Pesquisa em educagéo:
abordagens qualitativas. Sado Paulo: EPU, 1986.

MEIRY, José Carlos Sebe Bom; HOLANDA, Fabiola. Historia oral: como fazer, como
pensar. Sao Paulo: Contexto, 2015.

MACEDO, Roberto Sidnei. A etnopesquisa implicada: pertencimento, criagdo de
saberes e afirmacggo. Brasilia: Liber Livro, 2012.

MACEDO, Roberto Sidnei. Etnopesquisa critica e multirreferencial. Salvador:
EDUFBA, 2010.



77

MACEDO, Roberto Sidnei. Etnopesquisa critica, etnopesquisa-formacéo. Brasilia:
Liber Livro, 2006.

MACEDO, Roberto Sidnei. A etnopesquisa critica e multirreferencial nas ciéncias
humanas e na educagéo. Salvador: EDUFBA, 1998.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza (org.). Pesquisa social: teoria, método e
criatividade. 12. ed. Petrépolis: Vozes, 2012.

MUNANGA, Kabengele. As religibes de matriz africana e intolerancia religiosa.
Critica e Sociedade: revista de cultura politica, Uberlandia, v. 10, n. 1, 2020.

MUNANGA, Kabengele. Uma abordagem conceitual das no¢des de raga, racismo,
identidade e etnia. In: SEMINARIO NACIONAL RELACOES RACIAIS E EDUCACAO
— PENESB, Rio de Janeiro, 2003. Anais... Rio de Janeiro, 2003. Disponivel
em:http://www.acaoeducativa.org.br/downloads/09abordagem.pdf. Acesso em: 25
jun. 2023.

MUNANGA, Kabengele (org.). Superando o racismo na escola. Brasilia: Ministério
da Educacao, Secretaria de Educacao Continuada, 2008.

MUTTI, G. S. L.; KLUBER, T. E. Formato Multipaper nos programas de
posgraduagao stricto sensu brasileiros das areas de educagdo e ensino: um
panorama. In: V Seminario Internacional de pesquisas e estudos qualitativos, Foz
Iguacu, PR, Brasil, 2018. Disponivel em:
https://sepq.org.br/eventos/vsipeg/documentos/02858929912/11.

NOGUEIRA, Sidnei. Intolerancia religiosa. S&o Paulo: Pdlen, 2020. 160 p. (Colegao
Feminismos Plurais).

PRADO, Maria Elisabette Brisola Brito. Pedagogia de projetos: fundamentos e
implicagdes. In: ALMEIDA, Maria Elizabeth Bianconcini de; MORAN, José Manuel

(org.).
RIBEIRO, Djamila. O que é lugar de fala? Belo Horizonte: Letramento, 2017.

RIBEIRO, Djamila. Pequeno manual antirracista. 1. ed. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2019.

RUFINO, Luiz. Pedagogia das encruzilhadas. Rio de Janeiro, RJ: Moérula, 2019.

WELLER, Wivian. Grupos de discussdo na pesquisa com adolescentes e jovens:
aportes teorico-metodolégicos e analise de uma experiéncia com o método.


http://www.acaoeducativa.org.br/downloads/09abordagem.pdf

78
Educacdo e Pesquisa, v. 32, n. 2, p. 241-260, 2006. Disponivel em:
https://www.scielo.br/pdf/ep/v32n2/a03v32n2.pdf. Acesso em: 11 abr. 2025.

WELLER, Wivian; PFAFF, Nicole (orgs.). Metodologias da pesquisa qualitativa em
educacao: teoria e pratica. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 2013.



79
ANEXOS

MINISTERIO DA EDUCAGAO
SECRETARIA DE EDUCAGCAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA - SETEC
INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAO, CIENCIA E TECNOLOGIA BAIANO - Campus
Catu

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA
— PROFEPT

Rua Bardo de Camagari,118 - Bairro Bardo de Camagari - CEP: 48.110-000 - Catu-BA
E-mail: gabinete@catu.ifbaiano.edu.br

TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado/a
colaborador/a Vocé esta
sendo convidado/a para participar da pesquisa intitulada: “ANCESTRALIDADES
NEGRAS: praticas da educacio pela pesquisa na promociao da educacio antirracista
com estudantes do Ensino Médio Integrado”, de responsabilidade do pesquisador Herbert
Bruno Ramos Almeida, discente do Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo Profissional
e Tecnologica (PROFEPT), no Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia Baiano
(IF Baiano), Campus Catu, sob orientacdo do prof. Dr. Marcelo Souza Oliveira, que tem
como objetivo descrever as experiéncias formativas antirracistas de estudantes do Ensino
Médio Integrado do IF Baiano, Campus Catu, em um projeto de ensino em educagdo pela
pesquisa em Historia, no intuito de contribuir para a educacdo antirracista e cientifica dos
estudantes. Por meio da promoc¢ao do projeto de ensino ANCESTRALIDADES NEGRAS:
historias de vida silenciadas, direcionado a comunidade discente, sobre a pesquisa em
historia oral como recurso metodologico cientifico para o estudo do universo cultural que
envolve as religides de matriz africana, mais especificamente o candomblé na Bahia.

E possivel que se sinta cansado/a, incomodado/a, constrangidos/as, até mesmo
ofendidos/as por algum tipo de pergunta ou abordagem que lhe seja feita. Além disso, por se
tratar de uma tematica sensivel do contexto social brasileiro a partir do momento que
estivermos dialogando sobre o racismo, discriminagdo racial, racismo religioso e educagdo
antirracista entendemos que podera sentir-se incomodado/a diante de informagdes de como o
racismo pode influenciar a educacdo brasileira. Buscando minimizar esses riscos, as
atividades serdo realizadas em ambientes confortdveis, respeitando a disposicdo e tempo
dos/as participantes, buscando minimizar cansago e otimizar o seu tempo, evitando cansaco
ou qualquer desconforto. Antes de iniciar as perguntas, todos os objetivos e procedimentos da
pesquisa serdo apresentados de forma clara. Mas ha coisas boas que podem acontecer com a
realizacdo deste projeto, pois sua realizagdo poderd beneficiar tanto por proporcionar uma
experiéncia educativa imersiva e respeitosa, explorando nao apenas os aspectos historicos e
culturais, mas também promovendo a sensibilidade cultural e a valorizagdo das tradi¢des
religiosas afrobrasileiras para a constru¢cdo de nossa ancestralidade.

Rua Bardo de Camagari, 118 - Bairro Bardo de Camagari - CEP: 48.110-000 - Catu-BA
E-mail: gabinete@catu.ifbaiano.edu.br
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MINISTERIO DA EDUCAGAO
SECRETARIA DE EDUCAGCAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA - SETEC
INSTITUTO FEDERAL DE EDUCAGAO, CIENCIA E TECNOLOGIA BAIANO -
Campus Catu

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO PROFISSIONAL E
TECNOLOGICA - PROFEPT

Rua Barao de Camagari, 118 - Bairro Barao de Camacari - CEP: 48.110-000 - Catu-BA
E-mail: gabinete@catu.ifbaiano.edu.br

Quando terminarmos a pesquisa, os resultados serdo publicados em jornais e revistas
cientificas e vocé€ também terd acesso a eles. Vocé ainda podera nos procurar caso tenha
alguma dtvida pelos contatos abaixo:

Pesquisadora responsavel: Herbert Bruno Ramos Almeida no endereco: Rua
Gregorio Maquende, 242- Jardim Armacgdo, 41750-105, Salvador -BA, Telefone: (75)
999162004, e-mail: herbertalmeida01@gmail.com ou podera entrar em contato com o Comité
de Etica em Pesquisa — CEP/Estacio Unidade Alagoinhas. Apos ter sido informado e ter
minhas duvidas suficientemente esclarecidas pelo pesquisador concordo em participar de
forma voluntaria desta pesquisa.

Nome do Participante:

Assinatura do Participante:

Assinatura do Pesquisador Responsavel:

Assinatura da Testemunha:

Rua Bardo de Camagari,118 - Bairro Bardo de Camagari - CEP: 48.110-000 - Catu-BA
E-mail: gabinete@catu.ifbaiano.edu.br
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MINISTERIO DA EDUCAGAO )
SECRETARIA DE EDUCACAO PROF[SSIONAL E TECNOLOGICA - SETEC
INSTITUTO FEDERAL DE EDUCACAO, CIENCIA E TECNOLOGIA BAIANO - Campus
Catu

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGCAO PROFISSIONAL E TECNOLOGICA
— PROFEPT

Rua Bardo de Camagari,118 - Bairro Bardo de Camagari - CEP: 48.110-000 - Catu-BA
E-mail: gabinete@catu.ifbaiano.edu.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado/a senhor/a, convidamos o/a adolescente sob sua guarda a participar como
voluntario
da pesquisa intitulada: “ANCESTRALIDADES NEGRAS: historias de vida silenciadas”,
de responsabilidade do pesquisador Herbert Bruno Ramos Almeida, discente do Programa
de Pos-Graduagdo em Educacgdo Profissional e Tecnologica (PROFEPT), no Instituto Federal
de Educacao, Ciéncia e Tecnologia Baiano (IF Baiano), Campus Catu, sob orientagdao do prof.
Dr. Marcelo Souza Oliveira, que tem como objetivo descrever as experiéncias formativas
antirracistas de estudantes do Ensino Médio Integrado do IF Baiano, Campus Catu, em um
projeto de ensino em educagdo pela pesquisa em Historia, no intuito de contribuir para a
educagdo antirracista e cientifica dos estudantes. Por meio da promog¢ao do projeto de ensino
ANCESTRALIDADES NEGRAS: historias de vida silenciadas, direcionado a
comunidade discente, sobre a pesquisa em histdria oral como recurso metodoldgico cientifico
para o estudo do universo cultural que envolve as religides de matriz africana, mais
especificamente o candomblé na Bahia.

O motivo que nos leva a estudar essa tematica ¢ a necessidade de desenvolver
pesquisas que contribuam para o debate sobre as relagdes raciais no Brasil, pois o legado da
escravizacdo ainda persiste na educacdo e na sociedade brasileira. A participacdo dos/as
estudantes de 15 a 18 anos, estudantes do Ensino Médio Integrado do Instituto Federal de
Educagdo, Ciéncia e Tecnologia Baiano (IF Baiano), Campus Catu, ocorrera por meio da
colabora¢do no projeto de ensino. A Resolucdo 466/12, homologada pelo Conselho Nacional
de Satde (CNS) do Ministério da Saude (MS), atesta que para toda pesquisa realizada com
seres humanos devem ser previstos e avaliados os riscos, aos quais poderao ser expostos os/as
participantes. Segundo essa Resolu¢ao, faz-se necessario a submissao do projeto de pesquisa a
um Conselho de ética e Pesquisa — CEP, os CEPs atuam como “colegiados interdisciplinares e
independentes, de relevancia publica, de carater consultivo, deliberativo e educativos criados
para atender os interesses dos participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade para
contribuir no desenvolvimento da pesquisa nos padrdes éticos” (BRASIL, 2012).

Entende-se que os/as participantes poderdo sentir-se cansados/as, incomodados/as,
constrangidos/as, até mesmo ofendidos/as por algum tipo de pergunta ou abordagem que lhes
seja feita, causando-lhe algum tipo de dano psiquico, moral, intelectual, conforme
mencionado no inciso II-22 da lei supracitada. Ademais, por se tratar de uma tematica
sensivel no contexto social brasileiro, entendemos que, ao dialogarmos sobre raga, racismo,
racismo religioso e educagdo antirracista, os/as estudantes poderdo sentir-se incomodados/as
com informagdes sobre como o racismo pode influenciar a educacdo brasileira. Buscando
minimizar esses riscos, as atividades serdo realizadas em ambientes confortaveis, respeitando
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a disposicdo e tempo dos participantes, buscando minimizar cansago e otimizar o seu tempo,
evitando cansago ou qualquer desconforto. Antes de iniciar as perguntas, todos os objetivos e
procedimentos da pesquisa, serdo apresentados tanto por meio de uma explanagdo oral,
quanto por meio dos termos de assentimento livre esclarecido que serdo assinados apenas
pelos que tiverem interesse em participar. Dentre os beneficios desta pesquisa, destaca-se a
possibilidade ao/a estudante de refletir sobre seu papel na constru¢do do proprio
conhecimento, tornando-se um sujeito mais estimulado e autonomo. A partir de didlogos
constantes entre o pesquisador e os/as estudantes pretende-se construir um projeto de
intervengdo a ser aplicado com o objetivo de estimular os (as) estudantes a compreenderem
criticamente o processo historico do racismo religioso e o universo das religides de matriz
africana, a partir das vozes e experiéncias de seus membros, utilizando a histéria oral como
metodologia investigativa integrada a pedagogia de projetos.

Tendo isso em mente, as discussdes promovidas devem estar orientadas para a
construgdo da cidadania e espera-se que os/as estudantes sintam-se motivados/as ao expor
suas opinides a respeito de como todos podem aprender. Por isso, o objetivo dos encontros
deve ser de reflexdes que permitam melhor entender a constru¢do das relagdes raciais no
Brasil. O pesquisador reitera a garantia da manutencdo do sigilo sobre as informagdes
coletadas durante a pesquisa, a identidade sera tratada com padrodes profissionais de sigilo. Os
resultados da pesquisa serdo enviados para vocé e permanecerdo confidenciais. O nome ou o
material que indique a participagdo do menor ndo sera liberado sem a sua permissdao. O menor
ndo sera identificado/a em nenhuma publica¢do que possa resultar deste estudo. Considerando
que essas medidas atenuam, mas ndo anulam o0s riscos, caso o/a menor sinta-se
constrangido/a, ameacado/a, desconfortavel ou desmotivado/a a participar, poderd deixar de
participar a qualquer momento, sem nenhum 6nus ou constrangimento. Ainda que tomados
todos os cuidados, o/a menor tenha algum prejuizo material ou imaterial em decorréncia da
pesquisa podera solicitar indenizagdo, de acordo com a legislagdo vigente. Mas ha coisas boas
que podem acontecer com a realizacdo deste projeto, pois sua realizacdo podera beneficiar
tanto por proporcionar uma experiéncia educativa imersiva e respeitosa, explorando nao
apenas os aspectos historicos e culturais, mas também promovendo a sensibilidade cultural e a
valorizacao das tradi¢des religiosas afrobrasileiras para a constru¢do de nossa ancestralidade.

Caso o/a Senhor/a aceite autorizar a participacdo de seu filho/a (ou o/a menor sob sua
responsabilidade) ele/a ird contribuir por meio da colaboragdo em equipe com outros
participantes do projeto de ensino. A participacdo ¢ voluntaria e ndo havera nenhum gasto ou
remunerac¢do resultante dela. Garantimos que a identidade serd tratada com sigilo e, portanto,
seu/sua filho/a ndo serd identificado/a. Esta pesquisa respeita o que determina o ECA —
Estatuto da crianca e do adolescente desta forma a imagem de seu/sua filho/a serd preservada.

Caso queira o/a senhor/a podera, a qualquer momento, desistir de autorizar a
participagdo e retirar sua autorizacdo. Sua recusa ndo trara nenhum prejuizo em sua relagdo e
de a seu/sua filho/a com o pesquisador ou com a Instituicdo. Quaisquer duvidas que o/a
senhor/a apresentar serdo esclarecidas pelo pesquisador e o/a Sr./Sra. caso queira podera
entrar em contato também com o Comité de ética. Esclare¢o ainda que de acordo com as leis
brasileira ¢ garantido ao participante da pesquisa o direito a indenizagdo caso ele(a) seja
prejudicado por esta pesquisa. O/A senhor/a recebera uma via deste termo onde consta o
contato do pesquisador, nos quais podera tirar suas duvidas sobre o projeto e a participagdo,
agora ou a qualquer momento.

Rua Bardo de Camagari,118 - Bairro Bardo de Camagari - CEP: 48.110-000 - Catu-BA
E-mail: gabinete@catu.ifbaiano.edu.br
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1. Tema
Ancestralidades Negras: historias de vida silenciadas.
2. Comunidade de destino

Figuras femininas (matriarcas) de liderancga espiritual de comunidades tradicionais de
terreiro do estado da Bahia.

3. Coldnia

Yalorixas que tem sua origem/ trajetdria de vida na regido de Catu ou Alagoinhas na Bahia.

4, Rede

Mé&e Rosa de Oya, lider espiritual do 11é axé Oya Lade Inan em Alagoinhas-BA.
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5. Introdugao

Figura 1: Visita técnica ao barracao do llé Axé Oya Lade Inan.

8

i

nm-nﬂs‘w

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.

No dia 25 de fevereiro, realizamos uma viagem técnica com partida de Catu e
destino a cidade de Alagoinhas. O objetivo da visita era conhecer um terreiro de
Candomblé, onde participariamos de um tour pelo local e realizariamos uma
entrevista com a mae de santo responsavel, Mde Rosa.

Partimos por volta das 8h30 da manha, saindo do Pavilhdo 2 da escola em
um 6nibus que nos levaria ao destino. A viagem transcorreu de maneira tranquila,
proporcionando momentos de descontragdo entre os colegas. Durante o trajeto, que
teve duragdo aproximada de 40 minutos, conversamos, ouvimos musicas e
compartilhamos risadas. Ao chegarmos a Alagoinhas, constatamos que o terreiro
estava localizado em uma rua residencial relativamente préxima ao centro da

cidade.
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Ao chegarmos a casa de Mae Rosa, fomos recebidos com muita cordialidade.
Ela cumprimentou e abragou a todos, transmitindo um acolhimento que remetia a
figura de uma avod, sempre atenciosa e preocupada com o bem-estar dos visitantes.
Além de sua receptividade, Mde Rosa se destacou pela paciéncia e dedicacédo ao
compartilhar seus conhecimentos sobre o Candomblé. Desde o inicio da visita, ela
respondeu prontamente a todas as nossas perguntas, sempre com explicagoes
detalhadas e de forma clara, tornando o aprendizado acessivel e envolvente. Sua
fala carregava um tom de sabedoria, fruto de anos de experiéncia e devogao a sua
religido.

Logo na entrada, na garagem da residéncia, havia um altar dedicado a Ogum,
considerado o protetor do local e o orixa regente da casa juntamente com Exu. Um
pouco mais adiante, seguindo por um corredor, encontrava-se a casa de Exu, que
também exercia o papel de guardido espiritual do espago. Todas as edificagbes
eram predominantemente brancas, com janelas pequenas e adornadas com folhas
de dendé, conferindo um aspecto tradicional e sagrado ao ambiente.

Ao prosseguir pela propriedade, tivemos a oportunidade de conhecer outras
casas dedicadas a diferentes orixas, entre eles Baba Egum, Nana, Oxala, lansa e
lemanja. Cada uma dessas construgdes possuia caracteristicas peculiares, mas
todas transmitiam uma energia singular, carregada de espiritualidade e devogao. A
impressdo que o0 ambiente proporciona era de algo profundamente divino e
respeitoso. Mae Rosa nos explicou sobre a importancia de cada orixa dentro da
tradicdo do Candomblé, compartiihando histérias e mitos associados a essas
entidades espirituais. Suas palavras carregavam nao apenas conhecimento, mas
também uma forte conexao emocional e religiosa.

Nos fundos da casa, havia um amplo saldo, descrito por Mde Rosa como um
"saldo de festas". Esse espacgo era utilizado para celebragdes religiosas, onde os
orixas incorporavam em seus filhos durante os rituais. O saldo era equipado com
diversas cadeiras, sendo que cada uma delas possuia uma simbologia especifica
relacionada a um orixa em particular. Essa organizagéo refor¢ava a importancia do
espago como um local de culto e devocido dentro da comunidade. Durante nossa
visita, pudemos perceber a relevancia desse ambiente para os fieis que ali se

reuniam, fortalecendo sua fé e mantendo vivas as tradigdes do Candomblé.
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Mais para o final da visita, ocorreu uma mudanca climatica inesperada. O
vento comegou a soprar com mais forga e, pouco tempo depois, uma chuva intensa
caiu sobre o terreiro.
A experiéncia da visita técnica foi enriquecedora, permitindo-nos uma imersao
na cultura e nas tradicoes do Candomblé. O contato direto com a Mae Rosa e com a
estrutura do terreiro proporcionou um aprendizado valioso, possibilitando uma
melhor compreensao sobre os rituais, os simbolos e a importancia da religido para
aqueles que a praticam. Sem duvida, essa vivéncia contribuiu significativamente
para ampliar nosso conhecimento e respeito pelas diversas manifestacdes culturais
e religiosas presentes em nossa sociedade. A paciéncia e o carinho com que Mae
Rosa nos guiou durante todo o percurso foram fundamentais para tornar essa
experiéncia inesquecivel. Seu compromisso com a preservagao e transmissao do
conhecimento sobre o0 Candomblé nos inspirou a valorizar ainda mais a diversidade

religiosa e cultural do Brasil.

6. Histéria de vida de Mae Rosa de Oya

Figura 2: Mae Rosa de Oya

Vly.:ionte: Acerv

1 e vl ek

o de pesquiéa, 2025.

Mae Rosa de Oy4a, nascida Roselina Barbosa em 5 de margo de 1959, no
municipio de Inhambupe, Bahia, € uma Yalorixa e lider espiritual do 1lé Axé Oya

Lade Inan, em Alagoinhas, Bahia. Sua trajetéria no Candomblé é marcada por uma
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profunda fé, amor e dedicacéo a religido, transmitidos através de sua ancestralidade
e pela forte influéncia de sua familia.

Mae Rosa teve uma infancia feliz na roga, em Inhambupe, onde cresceu em
uma familia numerosa, com 11 irmaos. Sua relagdo com a comunidade local sempre
foi forte, participando ativamente das noites de reza, sambas e festas religiosas.
Desde pequena, a religiosidade foi uma constante em sua vida, sendo influenciada
especialmente por sua mae, filha de Ogum com lansa, que sempre celebrou as
tradicdes do Candomblé.

Desde cedo, Mae Rosa sentiu uma conexao natural com a religido, algo que

ela chama de estar “contratada” para o Candomblé. Com apenas 7 anos, ela ja
sabia que fazia parte dessa religido e questionava sobre qual seria o seu Orixa. Foi
nessa fase que Ogum, o Orixa de sua mae, revelou que ela era filha de Oya. Sua
vocagao espiritual se manifestou de forma clara, despertada pelas cantigas, pelo
som dos atabaques e pela energia que sentia em seu interior.
A iniciacdo de Mae Rosa no Candomblé foi um processo desafiador, com conflitos
familiares, especialmente com seu marido, e a dificuldade de conciliar a fé com a
maternidade. Apds trés anos de hesitacdo, ela finalmente se entregou a sua méae de
santo, realizando sua iniciagcdo em 1990.

Apods sua iniciagdo e um periodo de trabalho em Sao Paulo, Mae Rosa
fundou o llé Axé Oya Lade Inan. A construgao do terreiro nao foi facil, marcada por
obstaculos e momentos de duvida, mas a forca de Oya a guiou e a manteve firme
em sua fé, permitindo que ela seguisse em frente.

Mae Rosa acredita que ensinamentos essenciais para a pratica do
Candomblé sédo o acaga, a bata, a marceragao de folhas para banhos e o respeito
aos mais velhos. Para ela, a oralidade, a musica, a danca e os rituais sao
fundamentais para a preservagao das tradigdes da religido. Com isso, ela se tornou
uma lider espiritual acolhedora e dedicada, reconhecida por sua sabedoria e por sua
capacidade de ajudar as pessoas, transmitindo seus conhecimentos para os filhos
de santo e reforcando sempre a importancia do respeito, da unido e da fé.

O Ilé Axé Oya Lade Inan € uma das maiores conquistas de Mae Rosa, sendo
um espago de acolhimento e unido para seus filhos de santo e para a comunidade.
Apesar de enfrentar desafios como o preconceito e o racismo religioso, ela segue

firme em sua fé, sempre buscando transmitir amor e paz aos que a cercam.
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O legado que Méae Rosa deseja deixar € um legado de amor, respeito, uniao e

fé, tanto para a sua comunidade quanto para as geracgdes futuras. Ela quer que o
seu terreiro continue sendo um espago de acolhimento, aprendizado e

fortalecimento da cultura e das tradicbes do Candomblé.

7. Entrevista

Figura 3: Mae Rosa, Ellen e Stefane.

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.

Legenda
S- Stefane (entrevistadora 1)
E-Ellen (entrevistadora 2)

R- Méae Rosa (entrevistada)

S: Alagoinhas, Bahia, Brasil, 25 de fevereiro de 2025, 9:51. Projeto Ancestralidades
Negras: histérias de vidas silenciadas. Entrevista realizada por Stefane de Jesus
Cunha, estudante do terceiro ano do Ensino Médio integrado ao curso técnico em

agropecuaria do IFBAIANO, Campus Catu, e por Ellen Leticia de Jesus Fagundes,
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estudante do terceiro ano do Ensino Médio integrado ao curso técnico em
agropecuaria do IFBAIANO, Campus Catu. No Ilé Axé Oya Lade Inan, em
Alagoinhas, Bahia, com a Yalorixa Roselina Barbosa, mae Rosa de Oya. Bom, mae
Rosa, a senhora autoriza o uso da imagem e audio na entrevista para fins de
pesquisa de mestrado?

R: Sim.

S: A senhora pode comecar se apresentando, falando seu nome, sua idade e o local
de onde fala.

R: Me chamo Roselina Barbosa, conhecida por mae Rosa. Nasci em 5 de marco de
1959, na cidade de Inhambupe, Bahia. Moro no Ilé Axé Oya Lade Inan, em

Alagoinhas, Bahia, Santa Terezinha, nimero 646.

1. Infancia e Origens

S: Bom, vamos comecgar com as perguntas entdo. A senhora pode falar um pouco
sobre a sua infancia, onde nasceu e como foi a sua criacdo?

R: Eu nasci aqui na Bahia, no municipio de Inhambupe. Fui criada na roga. Minha
infancia foi muito bacana. Quando eu era pequena, eu ia muito para uma cidade
chamada Riacho da Guia com um grupo de amigos, todos coleguinhas de |a. Era
muito bom. A gente ia fazer catecismo e ia para a igreja, para a missa todos os
domingos. Para mim, aquilo era maravilhoso porque eu ficava pensando que,
quando a gente chegasse, minha mae ja teria feito a comida. Minha mae cozinhava
muito bem, muito gostoso! A gente ia andando. Subiamos 1 km ou mais, mas iamos
andando e voltavamos andando. Era muito lindo. Minha mae tinha comadres que
faziam acompanhamento de santo. Levavam uma imagem e iam rezando, com
todo mundo atras. Eu gostava porque, quando dava noite, eu acompanhava o
santo. Saia as 5:30. Quando eu chegava em casa, ja estava tudo escuro. Entao,
acendiamos a vela. A gente ia com aquela vela pingando nos colegas (risos).
Eu achava lindo aquele campo iluminado. Minha infancia foi muito bacana. Minha
mae também levava a gente para a noite de reza, onde rezavam e tinha samba.
Samba de pandeiro. Era lindo. Eu sambava, era muito maravilhoso, tinha roda.
Todos nossos amigos e amigas, do nosso tamanho. Era muito bacana, muito lindo.

Eu amava, adorava. Tive uma infancia de saude boa, muito divertida. Minha mae era
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uma mae maravilhosa, meu pai também. A gente trabalhava na roca. Nosso
trabalho era catar fumo. A gente acordava muito cedo. Eu ndao gostava de
acordar cedo, mas tinha que ser cedo, porque quando o sol esquentava,
aquelas folhas do fumo comegcavam a secar e nao dava mais para pegar. Eu
gostava que a gente fazia apostas em quem catava mais. O trabalho se tornava
uma brincadeira. A gente ia para a escola. Estudei até a quinta série. Foi bacana.
Foi muito bacana no tempo da minha infancia. Meu conhecimento hoje, eu me
lembro como se fosse hoje tudo que eu tive. Minha mae fazia vestidos bonitos e eu
gostava muito. Foi muito bacana. Nao vou dizer que foi sofrido, porque nao foi. Meu
pai e minha mé&e nunca deixaram a gente passar fome. Sempre tinha fruta. Meu pai
tinha sitio. Tinha banana, coco, laranja, jaca, cajueiro. Ele fazia plantio de aipim,

mandioca, farinha. Tudo era uma festa. Era crianca. Tudo era uma festa. Foi legal.

S: A senhora pode falar um pouco mais sobre a sua relagdo com a familia e com a
sua comunidade quando a senhora era crianga?

R: Ah, filha, era muito lindo. Com minha familia, a gente se dava muito bem. Meus
irmaos. N6s somos em 11. Passou um pontinho de futebol. N6s somos em 11.
Crianga com crianga, ficando adolescente, tinha briga. Nao tem a perfeicdo. Mas era
uma briga que brigava mesmo, reclamava, e depois a gente se abragava. Eu aprendi
isso. A gente nao tinha aquela guerra de ficar com cara feia. Minha relagédo com a
comunidade, como eu te falei, minha comunidade era o que eu te disse. Minha mae
levava a gente para a Noite de Reza. Rezavam Santo Anténio, Nossa Senhora
das Candeias, porque tudo tem um calendario. Ela levava todos nés. A gente
era uma comunidade. Acompanhavamos o santo, rezando. Meu pai fazia
samba no més de junho para Santo Antdénio. Rezava Santo Anténio e fazia o
samba. Ele reunia as criangas da comunidade do bairro. As casas na roga nao
sao pertinho como na cidade. Eram longe. Vinha gente a cavalo. Nao tinha carro na
época, na roga. Tinha carro na cidade, mas na roga ndo. A gente ia a cavalo, muitas
pessoas iam de carroga. A carroga levava o povo para as noites de reza, para o
samba. Eu comecei a me conhecer e saber que ali era comunidade. Porque
tinha todos nés juntos. A unidao. Era como diz, um grupo. Entao, era uma
comunidade.

S: A senhora pode falar sobre a influéncia religiosa da sua familia, quando e como

teve seu primeiro contato com o candomblé?
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R: Meu primeiro contato com o candomblé... Filha, eu ja nasci contactada,
entendeu? (risadas) Como falei para vocés no barracdo, minha mae era filha de
Ogum com lansa. Minha mae fazia festa. Eu era pequenininha, ndo entendia.
Quando eu comecei a entender realmente o que significava o candomblé, eu tinha 7
anos de idade. Minha méae fazia festa para Ogum, e eu achava lindo. Ogum, eu ndo
sei se vocés perceberam, mas eu falo muito de Ogum. Eu tenho um apego, um amor
com Ogum, porque o Ogum de minha mae, quando a gente ficava doente, ele vinha
e tinha um jeito de fazer a gente melhorar. Ele sempre falava para meu pai: "Olha,
essa criangca é do candomblé. Ela é do Orixa, precisa cuidar." Entdo, eu ja venho
com contato. Eu nao tive o meu primeiro contato. Eu ja nasci ali dentro. Quando
eu comecei a entender, eu tinha 5, 6 anos de idade, ja sabia que eu era do
candomblé, que eu tinha Orixa. Eu ficava perguntando qual era o meu Orixa. Até
um dia que o Ogum de minha mae disse que eu era filha de Oya. Muitas pessoas
diziam que eu era filha de Oxdssi, mas ele disse que eu era filha de Oya. Que um
dia, eu ia deitar para minha mae, e minha mée ia querer casa. Eu era pequena
quando ele falou isso. Entdo, o meu contato ja veio dentro do ventre de minha

mae. Quando eu vim ao mundo, eu ja vim toda paramentada para Orixa.

2. Caminho Espiritual e Iniciagao

E: Mae Rosa, eu queria saber quando vocé percebeu que tinha vocagao espiritual.
Ja foi nessa época, ou mais para frente, quando vocé descobriu seu Orixa?

R: Ah, filha, eu ja, quando eu comecei a andar, eu ja descobri que eu tinha vocagao.
Porque eu adorava estar ali no candomblé. A cantiga, o toque do atabaque mexia
comigo. Quando estava tocando, eu falava: "Meu Deus do céu, eu sinto uma
coisa dentro de mim quando toca o atabaque." Respondia tudo dentro de mim.
Mas eu dizia para ela que ndo gostava muito, porque me incomodava. Eu era
crianga. Ela foi perguntar para uma mae de santo dela o que significava, e a mae de
santo de minha mae disse que eu era do candomblé e que eu era filha de lansa.
Que lansa queria que eu deitasse para ela, que eu me iniciasse para ela. Eu era
pequena. Entdo, minha mae falou: "Eu vou esperar minha filha crescer para ela
saber se é isso que ela quer. Porque ela é menina ainda." Minha mae esperou,
e lansa deu esse tempo a minha mae. Quando eu fiz 7 anos, foi que eu virei a
primeira vez. Foi no samba, 1a na casa do meu pai. Eu e minha irma. Eu tinha 7

anos, minha irma tinha 6. No6s éramos danadinhas. (risadas) Andavamos sempre
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juntas. Até hoje andamos juntas. A gente entrou para sambar e pronto, ndo queria
sair mais. Eu vi que tinha gente ali, mas eu ndo sabia onde era a saida. Meu pai e
meu tio pegaram a gente. Queriamos ficar mais, mas levaram. Depois eu falei:
"Mae, por que entrei no samba e ndo queria sair mais? Era a vontade de sambair,
sambar, sambar." Minha mée disse: "E porque, minha filha, o Orixa crianca Ibeji
pegou vocés." Eu falei: "E bom, mae?" Ela disse: "E energia boa, energia de
crianga." So foi com 7 anos. Depois, ficou uma vida sem a gente virar no santo. Eu
namorei, casei. Depois que eu dei continuagdo a minha iniciagdo no candomblé.
Mas eu ja venho desde pequenininha. Quando eu vim ao mundo, minha mée, eu
sou filha de Ogum e lansa, porque eu sou filha de uma mulher de Ogum. Entao,
quem me pariu foi Ogum. (Risadas).

E: Como foi a iniciacdo da senhora no candomblé? Se a senhora pode compartilhar,
como se deu esse processo e quais foram os principais desafios?

R: Ah, os principais desafios foram assim, filha. Eu casei, fui morar em Sao Paulo.
Minha irm& mais velha fez uma casa em Sao Paulo. Ela era do candomblé também
e levou daqui da Bahia um pai de santo para Sdo Paulo para fazer as obrigagbes
dela. Chegando 13, foi muito bonito. No dia da festa, ela era filha de Oxum. Comecou
a tocar aqueles toques que, quando eu era crianga, eu ouvia os atabaques e mexia
comigo por dentro. Nesse dia, ela voltou. Quando comegou a tocar o atabaque, eu
senti aquela sensacado de quando eu era crianga. Ja mudou. Eu ndo vi mais nada.
Quando acabou a festa, o pai de santo de minha irma estava sentado ao meu lado.
Eu chamava ele de v6. Eu perguntei: "V6, o que houve comigo?" Ele me explicou:
"Minha filha, vocé bolou. lansa quer roncd." Ronco é quando a gente bota o tipo que
vai receber o axé. Eu falei: "Vixe, v6." Minha filha cagula tinha 3 meses. Era
pequenininha. Eu falei: "Nao ¢é, vd, eu ndo sou contra, eu quero, mas minha filha é
muito pequenininha para eu deixar com os outros." Meu marido ndo queria. Ele
sabia que eu era do candomblé quando casamos, mas depois que casou, n&o queria
mais. Foi um desafio entre ele, meu Orixa e eu. Ele ndo queria, ndo queria, nao
queria. O pai de santo de minha mae disse: "Ela tem que ser feita." Para vocé ver,
eu levei 3 anos. Eu fui deitar pra minha mae quando minha filha tinha 3 anos. Ela era
pequena, mas ja dava para andar e pedir alguma coisa. Eu morava em Sao Paulo.
Eu falei para meu marido: "Eu vou para Bahia, vou na casa de v0, pedir uns banhos
para ele, tomo os banhos, melhoro um pouco e volto." Trouxe a pequenininha. Deixei

0s outros dois com ele. Quando eu cheguei na casa de v0, era a festa de lansa.
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Olha a coincidéncia! Eu falei: "V6, deixa eu |he falar o que eu vim buscar antes que o
senhor me prenda." Ele disse: "Nao vou |Ihe prender." Quando eu falei "antes que o
senhor me prenda", eu cai. Nao vi mais nada. Isso foi em dezembro. Quando eu
acordei, foi em margo. Eu acordei, e ele me disse: "Minha filha, nés estamos no més
de marcgo. Hoje é 5 de marco, foi o dia da festa de lans& e coincidiu com o meu
aniversario." Foi uma coisa muito delicada. Quando meu marido soube, ele brigou
com o pai de santo. O pai de santo falou para ele: "Cale a boca. A sua esposa
esta com vida, com saude através do candomblé. Ela é candomblecista, ela é
do axé. Essa mulher vai trabalhar.”" Ele ficou desapontado. Assim, do nada, ele foi
embora e me deixou. Foi um sacrificio grande. Minha fé foi muito grande porque eu
botei nas maos de Oya. Olha, mée, € com a senhora. Ela resolveu meu problema.
Ela ndo me deu outro marido. Ela me deu algo melhor: saude e paz. Hoje, ela me
deu esse palacio. Ele ndo tem palacio, ndo tem nada. Mora de aluguel até agora.
Hoje, ele esta em S&o Paulo. Ele para 13, eu para ca. Ele conversa comigo quando
precisa, € eu nao preciso falar com ele. Porque realmente a gente passou um
periodo muito dificil. O Orixa disse: "Eu fago minha parte, ela faz a sua." Hoje, eu
sou feliz de poder ter esse palacio para receber meus amigos, meus conhecidos,
meus filhos de axé. Vocé vem aqui em dia de festa, isso aqui ta cheio. Meus filhos
de axé, a maioria sdao de longe: Salvador, Sao Paulo. Eles vém aqui. Eles
encontraram uma mae que no inicio sofreu muito, mas hoje eu nao fagco meus
filhos sofrer. E ao contrario: dou carinho e amor. Porque se nio tiver carinho,
respeito, amor e fé, nao vai.
E: Quais foram os ensinamentos mais importantes que a senhora recebeu dos seus
mais velhos na religido?
R: Ah, minha filha, foi fazer o acaga. O acag¢a é uma comida de Orixa. Em tudo vai
acaca. Dentro do axé, a comida mais importante, a oferenda mais importante é
o acag¢a. Eu nao sabia. Minha mae me ensinou a fazer o acac¢a. Eu olhei e falei:
"Nao vou aprender." Mas eu aprendi. Aprendi também o significado do acaga. Como
ela me ensinou, ela me explicou. Meu desafio, meu ensinamento que ela me
ensinou, porque até hoje eu agradeco, foi fazer a minha primeira bata. Quando a
gente deixa de ser iad, que € um ebome, ou uma Yalorixa, a gente veste bata. E
uma blusa que a gente bota a blusinha de cor para baixo e bota a bata para arrumar

bonito. Esse foi um ensinamento muito importante. Também a marcerar as folhas
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para os banhos. Saber que tipo de folha serve para descarregar e o tipo de
folha que serve para levantar. Minha mae de santo me ensinou. Minha irma mais
velha e minha mé&e biolégica também me ensinaram muito como se comportar.
Porque eu fui criada por ela, e ela dizia para mim: "Minha filha, um dia eu sei que
vocé vai deitar para a sua mae, vocé vai ter uma casa de axé. Entao, minha filha,
vocé precisa se comportar dessa maneira, respeitar os mais velhos. Vocé pode
estar de cacete na mao, mas se sua Ya chegar, ou seu pai de santo chegar ao seu
lado, vocé tem que se comportar para ela." Respeito. Minha mae me ensinou,
meu pai me ensinou. Inclusive o meu baba (pai de santo), que me recolheu na
casa dele, que trouxe para mim a alegria e a saude. Ele foi a ajuda de Deus. Mas
ele, com 7 meses que eu estava iniciada, ficou crente. Abandonou a religidao ha
anos. Nao sei o porqué. Se decepcionou com uma filha de santo. Tem pessoas que
se decepcionam, pensam que sair da religido ajuda, mas ndo é uma ajuda. Foi o
pensamento dele. Minha mae pequena pegou todos, meus pais, levou para casa
dela com o maior carinho. Eu vim embora de Sao Paulo para ca. Eu vim para morar
aqui na Bahia em 91. Fui feita em 90 e vim para Bahia em 91. Trouxe meus filhos.
Aqui é quando aconteceu, como eu falei para vocé, o desafio do meu marido. Hoje
eu agradego a Deus e aos Orixas por nao estar em Sao Paulo. Por estar aqui, meus
trés filhos estudaram na melhor faculdade da Bahia, que foi a UFBA. Os trés tém
diploma. Fizeram artes cénicas. Minha filha como atriz, meu filho como ator, minha
filha como diretora. Eles gostam. No fundo, também sou uma atriz. Foi muito
bacana, filha. Entdo, agradeco muito o que a gente passa. E um percurso que a
gente vai fazendo, depois a gente vai vendo, analisando o porqué, e depois a

gente acha a resposta. Se eu nao fosse, eu ndo ia ser essa roga que eu sou hoje.

3. Construcao da Lideranga e do Terreiro

S: Méae Rosa, a senhora, como lider espiritual € mulher negra, como foi sua trajetéria
até aqui no candomblé?

R: Ah, filha, eu vejo minha trajetéria, minha caminhada dentro do candombilé... Eu
vejo muita luz, muito amor, muito respeito. De poder receber um filho, uma filha que
chega aqui. Qualquer pessoa que bate nesse portao e nao esta bem, eu boto
para dentro, vejo o que ela tem, escuto o que ela tem para me dizer. Cuido
daquele problema, a pessoa fica bem e depois me abraga e fala: "Obrigada,

Mae Rosa. Eu cheguei aqui tdo mal." Isso para mim é muito gostoso. A
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caminhada da gente dentro do axé é ajudar, acolher, saber dar para vocé
aquilo que vocé precisa, mas nao sabe onde buscar. Através de uma conversa
comigo, vocé acaba descobrindo o que quer. Isso € muito importante. Como uma
mulher negra, eu desejo para minhas irmas de axé, que sao negras na nossa
comunidade, uma comunidade negra, nossa religido de matriz africana, é
conquistar nosso espago como mulher, ser respeitada, ter amor, carinho e fé.
Dar as maos uma a outra para ter unidao. Porque sem uniao, filha, nao vai para

frente.

S: A senhora pode contar para a gente como se deu a sua ascensao até se tornar
mae de santo?

R: Ah, minha filha, tornar mae... (risadas) A minha ascensao até se tornar mae de
santo foi assim: quando eu entrei na casa do meu pai, eu estava muito doente. Ele
me botou para dentro, cuidou de lansa. Ele deu tudo que eu queria, deu a lansa o
que ela queria. Mas depois ele ficou crente. Minha méae pequena ficou, € meu pai
pequeno também. Minha mae pequena me levou para uma outra casa. Eu estava
com 5 anos de axé. Quando meu pai ficou crente, eu ndo queria mais. Eu achava
que nao queria. Mas isso s6 me deu tempo. Ela me deu 5 anos. Eu fiquei 5 anos
sem querer ninguém. Depois de 5 anos, lansa veio, falou com minha mae pequena
que chegou a hora. Ela me deu tudo que eu precisava. Foi o tempo que eu
precisava. A partir daquele momento, ela queria que eu desse continuacdo as
obriga¢des, ao meu caminho de axé. Minha mae me chamou e falou. Eu respondi:
"Mae, mas eu vou para onde?" Ela me levou para uma casa e deu continuagao.
Essa senhora era muito amiga dela. Ela me levou para dar continuagdo as minhas
obrigacgbes espirituais. Eu fui, fiquei la. Primeiro, vem o iad. Depois dos trés anos,
o iadé da obrigagado e paga, vocé ja pode sentar num apoti (banco, cadeira)
maior, ja vé algo no axé mais concluido. Tem festa de um ano, festa de 3 anos,
festa de 7 anos. A festa de 7 anos te diz o que vocé vai ser dentro do axé. Com
7 anos, eu ja sabia. Nao queria entender, mas eu sabia. Durante esse periodo,
minha mae dizia: "O, minha filha, rala esse banho. O, minha filha, faca essa comida."
Coisas que eu podia fazer. Quando foi, entdo, todo mundo, e vez eu ia numa festa
de caboclo, e meu caboclo me apanhava. Ele dava passe em todo mundo. Quando
comegava, eu nao lembrava de nada do que acontecia. Depois, eu encontrava
pessoas dizendo: "M&e Rosa, Mae Rosa." Eu dizia: "Oxe, cai fora. Por que mae?"

Até o dia que o meu caboclo falou para minha filha: "Diga para minha filha, quando
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ela passar por alguém e chamar ela de mée, tomar a sua benga, ela responde,
porque ela € uma mae." As pessoas traziam filha, cerveja. Teve um tempo que ele
ficou com 8 engradados de cerveja, porque meu caboclo amava cerveja. As pessoas
diziam: "Por que eu pedi isso para ele, ele me ajudou, ele me deu o passe, se eu
ficasse boa, para trazer a cerveja." Ele entédo, quer dizer que ja vinha. Mas era com
ele, o caboclo. Ele que fazia os trabalhos dele. Ele sempre dizia para minha filha:
"Eu quero trabalhar." Eu tinha 3 anos de tudo concluido, mas ja tinha 5 anos ja feita.
Com 7 anos, na obrigagdo de 7 anos, minha mae veio e falou: "Filha, a partir de
hoje, vocé vai receber um deca. Esse deca que da o direito de ser Yalorixa. Onde
vocé vai abrir a casa para trabalhar com os filhos que ela trouxer." Eu falei: "Entao
eu vou ter que sair convidando?" Ela disse: "Nao. O filho mesmo vem, o proprio
Orixa leva para a roga." Eu falei: "Nossa, € mesmo? N&o queria ndo. Eu n&o quero
ter casa, ndo quero mesmo." Porque eu via a responsabilidade muito grande. Minha
mae disse: "Eu vou dizer uma coisa, vocé nao precisa trabalhar com casa aberta.
Vocé trabalha, mas com artigo religioso. Uma roupa de ragdo, um incensério." Eu
disse: "Eu quero." Ela me enganou. Quando eu subi da casa, que depois que
ajuntou tudo, Oya falou: "Eu quero a casa." Eu falei: "Mae, ela ndo disse que eu ia
trabalhar com artigo religioso." Ela disse: "E, mas eu n&o quero nao, sé isso." Minha
filha, eu vou fazer o qué? Ja tinha recebido. Entao, eu passei por muitos caminhos
apertados. Até chegar 7 anos, eu era uma pessoa. Depois de 7 anos que eu recebi
deca, eu me tornei uma mae. De 1 a 7, eu fui filha. De 7 para frente, eu me tornei
mae. Eu queria ser so filha. Eu queria um cargo na roga de minha mae, porque eu
sabia que ali era com minha mée. Eu tinha meu horario de ir para casa, tomava meu
banho, saia. Mas quando vocé se torna mae, é diferente. Vocé vai cuidar do umbigo
a cabeca. E diferente. Mas Ihe digo, eu tive uma conversa muito delicada com minha
mae. Fiz os meus pedidos. Fiz os pedidos que eu gostaria que eu tivesse esse
periodo, e ela concordou. Porque ela é Orixa, ela € mulher. Ela sabe o que uma
mulher precisa, o que uma filha precisa. Eu sou filha de Oya, nunca vou ser
mae de Oya. Eu sou filha de Oya. Entao, eu fago aquilo que ela quer. Tenho
obediéncia a uma mae. Ela me explicou o significado de eu cuidar de uma

comunidade. A comunidade é dela. Ela que cuida, eu estou ali para ajudar.
S: E o que significou para vocé assumir essa posi¢cao?

R: Eu assumi essa posi¢cdo conversando com minha mae, porque até ai eu nao
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entendia. Quando eu cheguei aos 7 anos, eu era uma filha e fazia aquilo que a mae
de santo mandava. Eu sabia o meu lugar. Depois dos 7 anos, quando vocé recebe o
deca, vocé ja entra em todo lugar que a sua Ya entra. Eu ndo queria a posi¢cao de
Yalorixa. Mas um dia eu conversei com minha méae, e o que me fez assumir foi a
minha conversa com Oya e o que ela me disse. Ndo foi bem uma troca. Ela disse:
"Tudo que vocé quer estda na sua mao. Se vocé seguir comigo, vocé s6 tem a
ganhar. Se vocé nao seguir comigo, vocé so tem a perder. O que vocé escolhe?" Eu
falei: "Quero ganhar, claro. Mas eu preciso fazer isso, mae." Ela disse: "Ta certo.
Vamos andar juntas. Quem manda aqui sou eu." Ela falou: "Quem manda sou eu." O
que me fez aceitar foi isso. Ela que manda. Ela é a mae, eu sou a filha. Eu faco
aquilo que ela manda eu fazer. Agora, os filhos dela, ela faz, e eu cuido. Eu cuido
através dela. Ela diz: "Eu quero isso aqui." Ta bom, minha mae. Entédo, o que me fez
aceitar foram as palavras que ela me disse e 0 que ela mandou eu fazer. Até hoje,
ela me manda. Se hoje eu estou aqui conversando com voceés, € porque ela abriu a
porta, mandou que o filho viesse, o filho trouxesse. Essa casa é do povo, essa
casa é de Axé, essa casa é dos Orixas.

E: A senhora pode contar um pouco da histéria do seu terreiro? Como ele foi

fundado e quais sédo os fundamentos e o significado do nome dele?

R: Olhe, eu esqueco sempre a data em que ele foi fundado. Eu sou péssima de

matematica (risadas). Mas, assim, ele... Faga de novo a pergunta.
E: Pode contar primeiro a historia dele?

R: A histéria do terreiro? Ah, posso. Esse terreiro foi assim. Eu ndo sabia como ia
fazer um terreiro. Um terreiro € muita coisa para vocé fazer. E o fazer é facil, o
negocio dificil é preparar ele. O dificil € preparar ele. Um dia ... Eu passei por
muito perrengue, porque a gente ndo acha nada facil. E muito dificil. Mas
quando a gente tem fé, amor e carinho os caminhos se abrem. Entado, eu fui
trabalhar cuidando de uma senhora. A mulher tinha cara de anjo, mas era o
demonio (risos). Eu fui até la, deixei meus filhos. Morava ali de aluguel quando
construiu aqui. Fiquei perto, depois nao deu certo. A velha estava me tirando o sono,
nao conseguia sair. Fui trabalhar na casa de uma professora. Trabalhei por dia. Eu
tinha disposicéo para trabalhar. Um dia, chegou um senhor e falou: "Ah, & aqui que
mora mae Rosa?" Eu falei: "E, mas essa casa ndo esta pronta." Estava aqui,

cavando uns buracos, o pedreiro estava cavando. Ele falou: "Eu queria que a
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senhora botasse um jogo." Aquilo me deu um tiro na cabecga. "Um jogo?" Eu falei: "A
casa nao esta pronta, meu senhor." Ai, meu Deus. (risadas) Ele disse: "Para jogar,
joga até embaixo de um pé de arvore." Eu: "Nossa." Ele disse: "Eu volto daqui a 3
dias." Com 3 dias, certeza, ele voltou. Agora é coisa do Orixa. Ele voltou. Eu estava
aqui no mesmo espaco, cavando outro buraco. Ele entrou. Aqui ndo tinha portéao,
era tudo aberto. Entrou, botou um banquinho, sentou. Ele falou: "Mae Rosa, eu
estou entendendo, realmente a casa nao esta pronta. A senhora me disse que nao
podia abrir o jogo para mim porque nao tinha esse lugar, mas a senhora tem muito
lugar." Aqui era arvore pura. Era coqueiro, laranja, era coisa. Ele disse: "Eu sou um
babalorixa. Eu vim Ihe ver. Eu vim |he trazer um presente." Ele me deu uma pedra.
Eu sou louca por pedra, nunca tinha falado com ninguém sobre isso. Ele disse:
"Vocé gosta muito de pedra. Tome essa pedra, faga aquilo que vocé tiver vontade."
Eu falei: "O senhor n&o veio para jogar, ndo €?" Ele disse: "N&o, a senhora ainda
tem muita coisa para preparar para poder conversar com o0 povo que vai lhe
procurar." Esse homem abriu o ch&o, s6 apareceu para mim uma vez. Depois, eu
falei com o baba que mexeu, ele falou: "Foi mesmo." Eu tenho essa pedra até hoje,
€ uma pedra linda, um coracdo. Entéo, ai foi. Eu botei a mao na cabeca, falei: "Meu
Deus, como é que eu vou construir?" Arrumei um pedreiro que eu conhecia. O
problema é que eu nado queria fazer barracdo. Eu queria fazer um quadrado grande,
para fazer a festa de Oya, de Omolu, da minha filha, de Nana. Para mim, estava
bom. O homem construiu um galpé&o feio, horroroso, baixo. Quando eu vi, eu chorei
o dia inteiro, porque ele gastou dinheiro e material, e eu paguei para ele, e ele fez
aquilo, me conhecendo. No outro dia, lanséd me falou: "Sabe por que vocé esta
assim? Porque vocé nao quer fazer aquilo que € meu. Vocé quer fazer aquilo que é
seu. Isso aqui € meu." Eu falei com minha filha, ela disse: "Ah, mae, a senhora
precisa entender’. Oya disse: “Nao se preocupe, que vocé vai fazer aquilo que eu
quero, que é meu." Observe a trajetéria. Entdo, assim, foi isso a minha trajetéria
dentro da roca até hoje, até chegar na posigao que eu estou hoje. Comecgou desse
jeito, nao foi facil, mas deu tudo certo.
S: A senhora pode falar quais sao os fundamentos do terreiro?
R: Nao.
S: Tudo bem (sorriso sem graca). E o significado do nome dele?

R: Ah, o significado é: Oya é Oya4, Lade € casa, e Inan é fogo. Entao, o significado
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dessa casa é Oya, a coluna de fogo. (nota-se olhares surpresos dos estudantes)
S: A senhora pode contar como é o funcionamento do terreiro no dia a dia?

R: Ah, sim. O dia a dia. Eu molho minhas plantas. Chega um filho, esta precisando
de algo, eu atendo. Chega uma pessoa para me passar uma reza. Eu n&o sei rezar,
eu passo umas folhas (risadas). Chega um filho para jogar, chega cliente. Uns tém
que ter ebd, preparar ebo, tirar ebd. O dia a dia é esse. Chega, sento aqui, converso,
vamos fazer. Outros vém remarcar a obrigacdo, a gente marca e néo para. E isso o
dia a dia. Meu primeiro pai nosso € molhar minhas plantas. Na casa de axé, tem
que ter folha. Essas plantas que vocés estao vendo, ela é linda. Mas tem
fundamento também. Essa é samambaia. Cada folha tem sua fun¢ao. O meu dia
a dia é esse, filha. S6 para quando eu vou dormir.

S: A senhora pode falar sobre as principais rotinas, obriga¢des, praticas realizadas e
festividades?

R: Repita, que eu ndo entendi.

S: Quais s&o as principais rotinas, obrigagdes, praticas realizadas e festividades?

R: Ah, como eu falei, festa? E isso que vocé quer saber? Pronto, vamos ver no
nosso calendario. Nés temos festa de Exu, festa de Oxdssi, que é o cacgador,
festa das labas, festa do casal de dendé, que é Oya e Xango, festa de Omolu,
senhor da luz da Terra, festa do rei, festa de Ibeji, que é crianga, festa de Oya.
No final do ano, encerramos com Oya. Abrimos com Exu, que é o senhor do
movimento. O senhor que traz a fartura, na porta da entrada da casa, nos
pontos da vida, nas encruzilhadas, que é onde passam as estradas, onde traz o
movimento para casa. Entao, primeiro nés saudamos a ele, para depois dar
continuagao com os Orixas.

S: E a senhora pode dizer quais sdo os principais cargos dentro da hierarquia
religiosa?

R: Ah, sim. Primeiro, é Yalorixa. Segundo, a Yakekeré. Terceiro, Ekedi. Quarto,
Axogun. Esses sao os principais. Depois, vem mais e mais. Mas os principais sao
esses.

S: Quais Orixas vocé considera mais importantes em sua pratica espiritual? O que
Oya representa para o candomblé?

R: Uau! Ah, minha filha, eu tenho assim, acho que desde que vocé chegou aqui, eu

falo Ogum, Ogum, Ogum (risadas emocionadas). Ogum para mim é tudo, filha.
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Nossa! E lans3a, dentro do candomblé... lanséa representa para o candomblé. lansa
é o Orixa, a senhora dos ventos. O ar que nds respiramos vem através de Oya.
Oya, senhora, dona, dos mortos, leva para a sepultura, deixa no lugar de luz
aqueles que merecem, porque cada um merece um lugar. Ela conduz. Oya,
dentro do candomblé, ela é tudo isso. Ela é mae, ela ama os seus filhos, ela quer
botar tudo debaixo da saia dela. Ela da o colo, o ombro, o brago. lansa é
verdadeira. lansa nao é barraqueira. Ela é acolhedora. Ela deposita o amor, o
respeito, o carinho, a dedicacao. Ela gosta de paz, gosta das coisas alegres,
nao gosta de cara feia, ndo gosta de ver um irmao de mal com o outro, nao
gosta de fofoca. Ejo, dentro do axé, é fofoca. Ela nao gosta. Tudo ela joga fora.
Ela descarrega. Dentro do candomblé, ela é a deusa, a rainha, porque ela é
forte e decidida. Ela nao diz para vocé meia metade. Ou é tudo ou é nada. Ela
esta dentro do candomblé. E essa Orixa de luz iluminada, e ela ilumina. Ela é
muito querida. Todos os Orixas sao queridos. Cada Orixa dentro do candomblé
tem sua funcgao. Oxdssi, € como eu esqueci de dizer que eu sou filha de lansd com
Oxossi (risadas). Oxéssi tem a funcao de cacador, provedor, o homem da
fartura. Acredite, tenha respeito, fé e amor. O Orixa é amor, carinho, respeito e
fé. Se vocé nao tem essas quatro coisas, nada vai para frente. Entao, so entra
no candomblé porque vé que o outro entrou, se deu bem, vai la, entra e ndo da
certo, porque o coracao ¢é diferente. Ele entrou para querer algo, mas nao da. Para
vocé ter, vocé receber, vocé tem que dar. Vocé da com a mao, recebe com a

outra. Quem da com a mao, recebe com a outra.

4. Relagao com a Comunidade e Ensino

E: Mae Rosa, eu gostaria de saber como o terreiro dialoga com a comunidade ao
redor.

R: Sim. Como eu disse, o terreiro € uma comunidade. O dialogo entre o terreiro e a
comunidade ocorre principalmente durante as festas, quando convidamos outros
terreiros. Quando ha uma festa no nosso terreiro, convidamos outros terreiros, e eu
vou com meus filhos. Da mesma forma, quando ha festas em outros terreiros, eles
vém até nds com seus filhos. Além das festas, também nos comunicamos quando

precisamos de algo. E um dialogo constante entre comunidades, pois uma casa
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de axé é, por si s6, uma comunidade. O terreiro € um espaco onde nos
comunicamos, nos unimos e nos reunimos. Quando precisamos de uma
conversa ou de algo especifico, procuramos as pessoas mais experientes da
comunidade para nos orientar. Dessa forma, as comunidades se apoiam
mutuamente. E uma conexdo que beneficia a todos, como um ciclo que gira
em favor de todos os membros da comunidade. Todos precisamos uns dos
outros.

E: Ha projetos sociais ou educacionais ligados ao terreiro?

R: Sim. Este terreiro € um ponto de cultura. Aqui realizamos espetaculos e
recebemos artistas. Minha filha coordena um projeto, mas no momento ndo me
recordo do nome. Pessoas vém de outras cidades para participar, e o foco é a arte.
Durante o caruru de Ibeji, por exemplo, apresentamos espetaculos para criangas e
adultos. Também realizamos ensaios e reunides teatrais, onde sao criadas pecas
teatrais. O 1lé Axé é, de fato, um ponto de cultura. Meu filho contribui trazendo
muitas iniciativas culturais para ca. E isso que fazemos.

E: A senhora percebe mudangas na forma como as novas geragdes se interessam
pelo candomblé e interagem com ele?

R: Sim, filha, percebo. Mudou muito. Antigamente, o interesse era maior. Hoje, como
eu disse em uma conversa recente, precisamos mostrar o candomblé para as
criangas, porque muitas delas sao criadas em familias evangélicas. Quando
me mudei para ca e comecei a fazer caruru, havia muitas criangas
participando, mas muitas ja faleceram jovens, vitimas das drogas. Hoje, muitas
criangas passam por aqui, mas a maioria tem pais evangélicos, entao nao
participam. Recebemos criangas de outras comunidades para o caruru, mas as
daqui nao podem vir. Algumas até dizem: "Dona Rosa, eu queria tanto comer
caruru, mas minha mae nao deixa". Atualmente, ndo temos o mesmo
envolvimento com criangas e jovens. Muitos jovens parecem desinteressados pela
vida, filha. O candomblé tenta oferecer um caminho de luz, respeito, fé e
carinho, mas o mundo esta carente de amor. A violéncia e as drogas tém tirado
muitos jovens do nosso convivio. Meu filho, por exemplo, desenvolve projetos
para afastar as criancas das ruas. Ele trabalhou por anos no centro de cultura, mas
saiu recentemente por questdes politicas. Criamos projetos para ajudar, mas nem

todos acreditam ou valorizam. A igreja evangélica, como vocé sabe, critica muito
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nossa religido, as matrizes africanas. E muito pesado, eles pegam pesado
mesmo. Eu digo, precisa de amor para adogar a vida, o coragdo do povo. E
uma luta dificil. Precisamos de amor para adogar a vida e o coragao das
pessoas. Fica dificil ajudar os jovens. Alguns jovens conseguimos ajudar, outros
somem. Ja fiz de tudo para resgatar alguns, mas nem todos querem ser ajudados.
Se soubessem o significado do candomblé, talvez ndo estariam nas ruas, envolvidos
com drogas ou no mundo do crime. E triste, filha, mas é a realidade.

E: Entdo, como a senhora transmite seus conhecimentos espirituais e culturais para
seus filhos de santo?

R: Ah, sim. Eu tenho muitos filhos de santo, alguns ja estdo se tornando Ebomi,
outros sdo Ekedi, Axogum... Eu ensino a eles o que aprendi ao longo da vida.
Durante a iniciagdo, como no periodo de Yawd, passamos por processos de
aprendizado. Eles aprendem a se comportar, a cantar os aduras (rezas cantadas na
tradicao do Candomblé), a preparar banhos, a fazer acaga, e também a manusear
folhas sagradas. Ensino como colher as folhas, como prepara-las e como deixa-las
descansar. Por exemplo, se um filho de santo diz: "Mae, estou sentindo isso", eu
indico qual folha é adequada para o banho, explicando suas propriedades: se é
calmante, cheirosa ou serve para outros fins. Também ensino o respeito pelos mais
velhos, porque respeito € algo que se conquista. Da respeito para ser respeitado,
porque ndo adianta eu lhe respeitar e vocé ndo me respeitar. Ndo adianta. Nao
adianta eu respeitar alguém se essa pessoa ndo me respeita. E como na sala de
aula: o professor ensina, mas o aluno precisa respeita-lo para aprender. Se o
professor corrige uma tarefa e diz que precisa ser refeita, o aluno deve aceitar e
melhorar. O conhecimento € passado com dedicagdo, e isso exige gratiddo e
respeito. O mesmo vale para a comunidade. Aqui, quem lidera é Oya, mas eu ajudo
a cuidar de tudo. Respeito é fundamental. Ninguém pode chegar aqui querendo
mandar sem entender a hierarquia. Também ensinamos a evitar palavrdées e
xingamentos, porque isso atrai energias negativas e desequilibra a casa. O
nervosismo e a impaciéncia ndo resolvem nada. E preciso harmonia, paciéncia e fé.
Na sala de aula, € a mesma coisa: o professor lida com criangas, adolescentes e
adultos, e o respeito mutuo é essencial. Antigamente, n&o havia violéncia como
hoje, em que brigas podem terminar em tragédia. Na comunidade, também

precisamos de ordem. Por exemplo, ao entrar no terreiro, o celular deve ser
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desligado e guardado. S6 mais tarde, se necessario, pode-se verificar as
mensagens. Mas muitos jovens hoje ndo seguem essas orientacdes. E preciso
paciéncia e calma para ensinar e receber respeito. Respeito é a base de tudo. Se eu
falo com vocé de maneira respeitosa, espero o mesmo em retorno. As coisas hoje

exigem mais esforgo, nada vem facil.
5. Desafios e Resisténcias

S: A senhora pode falar quais foram os maiores desafios e conquistas que enfrentou

ao longo da sua trajetoria no candomblé?

R: Um dos maiores desafios foi a minha iniciagdo. Na época, eu tinha que escolher
entre me dedicar ao candomblé ou ao casamento. O orixa me mostrou aspectos do
meu casamento que eu ndo conhecia, e isso foi decisivo para eu seguir o caminho
espiritual. Foi um momento dificil, mas importante. Outro desafio foi precisar sair de
casa, acompanhando minha méae de santo, e deixar meus trés filhos sozinhos. Meu
filno mais velho era adolescente na época, e isso foi muito desafiador,
especialmente quando recebi o deca. Além disso, um dos maiores desafios é
ajudar as pessoas e nem sempre receber ajuda em troca. A decepgao faz parte

da vida, e dentro do candomblé isso é algo que acontece com frequéncia.

E: E as maiores conquistas?

R: Ah, a maior conquista foi ter minha casa. Este terreiro € como um palacio para
mim. E uma conquista muito grande. Hoje, tenho um espaco onde recebo todas as
pessoas que gosto e que vém me visitar. Outra conquista € a liberdade que tenho.
Antes, eu nao tinha dinheiro nem para comer, mas hoje posso viajar quando quero.
Vou para Sao Paulo de avido, por exemplo, algo que antes era impensavel, ja que
sO podiamos ir de 6nibus. N&o sou rica em dinheiro, mas sou rica em saude e
alegria. Tenho o suficiente para viver bem e realizar meus desejos. Como viajar no
Carnaval, embora eu prefira ndo ir ao circuito de Salvador, porque ndo gosto de
multiddes. Uma das minhas conquistas mais marcantes foi participar do Furdunco
(festa prévia carnavalesca em Salvador/BA). Meu filho de santo, que puxa o
Furdunco, me colocou no trio elétrico. Foi lindo! Fiz varios videos e guardo essa
memoria com muito carinho. Essa conquista veio porque plantei boas sementes ao

longo da vida. Hoje, tenho filhos de axé que moram em Salvador e em outras
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cidades, e sempre me convidam para eventos. Adoro viajar para assistir aos
espetaculos que minha filha dirige ou para acompanhar meus filhos em suas
atividades. Ja fui a Sdo José do Rio Preto, Belém e muitas outras cidades que nao
conhecia. Conheci pessoas incriveis, e isso € uma conquista maravilhosa. Tudo
isso veio com muito trabalho, porque nada é facil, mas a recompensa vem. Sou
muito feliz e realizada. Nunca deixarei de trabalhar com meus filhos de santo.
Eles me dao tanto quanto eu oferego a eles. Meus filhos biolégicos também séo
uma grande conquista. Digo que sao trés pedras de ouro cravejadas com diamantes,
porque sao maravilhosos. Apesar de nao estar mais com o pai deles, que me fez
escolher entre o0 axé e ele, sou grata por tudo. Minha vida é cheia de conquistas,
mesmo com os desafios. As conquistas tornam os aborrecimentos mais
doces. Sou uma mulher realizada, que ama o que faz. E digo a todos que chegam
aqui: nunca critique o orixa. Faca por onde merecer. Sou sincera em tudo que faco e
falo. Nao finjo ser o que nao sou. Trabalho com honestidade e verdade, e tudo o que
compartilhei com vocé é real. Nao gosto de mentiras. E isso.

E: Quais conselhos vocé daria para outras mulheres negras que desejam seguir
esse caminho espiritual?

R: Os conselhos que dou para minhas irmas, minhas irmas de axé, para as
mulheres negras, sejam elas filhas ou maes, sdo os seguintes: levem a sério a
verdade, o amor, o carinho, a fé e o respeito. Quando temos esses valores em
maos, as dificuldades que enfrentamos sao passageiras. Nada é para sempre,
e as conquistas virdao. Conquistem cada passo com amor, carinho e
sinceridade. Nunca permitam que a mentira entre nessa caminhada. Para
minhas amigas, maes, irmas e colegas, mulheres negras, sejam firmes e unidas.
Sejam sinceras e tomem suas proprias decisdes. A mulher precisa saber quando
ficar, quando ir ou quando sair. Tenham autonomia e decisao. E isso que digo a
todas as mulheres negras: sigam seu caminho de cabega erguida, mas sem
arrogancia. Nunca abaixem a cabeca para ninguém. E isso.

S: Como a senhora lida com o preconceito e o racismo religioso?

R: Ah, filha, j& passei por muitas dificuldades, mas aprendi a lidar com amor. O amor
€ algo que ninguém pode derrubar. Nao precisamos responder ao preconceito,
ao odio religioso ou ao racismo com a mesma moeda. Muitas pessoas criticam
o0 que nao conhecem. Vocé nao pode atacar algo que nao entende. Primeiro, é

preciso conhecer para poder julgar. Mas, infelizmente, muitos agem por



108
impulso e tentam destruir o que nao compreendem. No entanto, nunca
devemos baixar a cabega ou usar as mesmas armas que eles. Pelo contrario,
devemos seguir em frente com amor, fé e respeito. E assim que atravessamos
as barreiras. E isso.

E: Quais estratégias vocé acredita que seriam importantes para a valorizagdo e o
respeito as religides de matrizes africanas na regiao de Alagoinhas?

R: Acredito que a unido é fundamental. A unido faz a for¢ga. Quando ha desuniao,
nada funciona direito. Precisamos estar juntos, seguir um caminho limpo e apoiar
uns aos outros. Um precisa do outro. Vocé nao faz uma festa sozinho, nao planta s6
para si mesmo. Eu sempre tenho algo para dividir, e é isso que faz a diferenca.
Quando vocé divide, nao é para pedir algo em troca, mas para construir algo
maior. Se perdemos hoje, ganhamos amanha. Precisamos fazer o que é certo e
buscar a felicidade, como eu busquei. Minha trajetéria no axé néao foi facil, mas
conquistei muito com fé e determinacdo. A fé precisa ser firme, ndo pode ser
abalada. Sempre digo ao meu povo: "Vamos em frente, vamos nos unir, dar as maos
e construir uma vida digna". Nao podemos nos unir para o que nao presta. O mundo
esta cheio de criticas e julgamentos, mas precisamos seguir com verdade, amor,

carinho e respeito. E isso que nos fortalece.

6. Cultura e Tradigao

S: Para a senhora, qual a importancia da oralidade na preservacao das tradigdes do
candomblé? Como a senhora vé a comunicacdo com seus filhos de santo, sua mae

de santo e a comunidade?

R: A oralidade é muito importante. E através da comunicacdo que transmitimos o
que sentimos e o que aprendemos. Ensinar corretamente é essencial, porque
se eu te ensinar errado, vocé vai reproduzir o erro e dizer que foi eu quem te
ensinei. Mas se eu te ensinar certo, vocé vai lembrar com gratiddo. A comunicagao
é a base para manter as tradigdes vivas. Aqui, conversamos abertamente, sem
problemas, e isso fortalece a comunidade. Nao deve haver duvidas sobre o que é
ensinado. Se vocé aprende algo, deve ter certeza e agir com convicgao, néo para
agradar os outros, mas porque acredita naquilo. Isso vale para a comunidade, para a

escola e para a vida. Dentro do candomblé e em todas as religides, a comunicagéo e
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o respeito sdo fundamentais. Nao ha religido melhor ou pior; o problema esta nas
pessoas que criticam sem conhecer. Precisamos conviver mais, aprender mais e
evitar julgamentos. Antigamente, as pessoas criticavam quem tinha labios grossos, e
hoje vejo pessoas colocando enchimentos para ter labios grandes. Isso mostra que
muitos nao estao satisfeitos com o que tém. Precisamos valorizar o que somos e
buscar conhecimento, comunicagdo e respeito. E isso que nos mantém unidos e

fortes.

S: Como a musica, a dancga e os rituais contribuem para a vivéncia espiritual dentro

do terreiro?

R: A danga é muito importante. Ela traz leveza. Quando vocé dancga, sente essa
leveza e o amor fluindo dentro de vocé. A danca é espontanea, e tudo flui
naturalmente. A musica também é essencial. As cantigas saem de dentro da alma e
sdo uma forma de chamar os orixas. Quando cantamos, estamos convidando os
orixas a se aproximarem, dizendo: "Precisamos de vocé". E algo lindo. A danca e a
musica sao sinais de que tudo esta fluindo bem. Cada orixa tem sua propria cantiga
e sua forma de dancar. Para Oya, € de um jeito; para Oxéssi, € de outro. O toque do
atabaque muda conforme o orixa, e isso exige conhecimento. Quando tocamos e
cantamos, estamos saudando o orixa, dizendo: "Seja bem-vindo". E uma experiéncia

maravilhosa.
7. Futuro e Legado

S: Existe algum ensinamento do candomblé que a senhora acredita que toda

pessoa, independente da religido, deveria conhecer?

R: Sim. O respeito é fundamental. Mesmo quem nao entende o candomblé pode
respeita-lo. Ja vi pessoas que nao sao da religiao assistirem a uma festa e dizerem:
"Que bonito! Um dia vou conversar com a mae de santo". Isso € respeito. Nao
podemos criticar o que ndo conhecemos. Converso muito com jovens, inclusive
aqueles que usam drogas, e digo a eles: "Respeitem a si mesmos". Muitos n&o se
respeitam porque estdo perdidos em vicios. Oferegco chas e banhos para ajuda-los,
mas eles precisam querer mudar. Sempre digo: "Vocé precisa entender antes de

criticar". Nao se pode sair por ai criticando religides. Todas merecem respeito. Deus
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criou o0 mundo com diversidade, e cada um segue o caminho que escolheu. Ele
disse: "Faga sua parte, e eu te ajudarei". Muitos jovens hoje estao perdidos, sem
interesse pela vida ou pelos estudos. Precisam de apoio, de um abracgo
verdadeiro, que vem do coragao. Um abraco que levanta, que cura. Peco muito
a Deus e aos orixas por esses jovens. Se estivessem em um terreiro, ajudando a
varrer a roga, nao como empregados, mas como parte de uma comunidade,
poderiam encontrar um novo sentido. Ajudar para ser ajudado. E isso que sempre
digo aos jovens com quem tenho a oportunidade de conversar.

S: O que a senhora espera para o futuro do candomblé e do seu terreiro?

R: Eu espero que meu terreiro nunca acabe. Quando eu partir, quero que meu filho
continue levando adiante o que construimos. Pegco a todos que mantenham a
comunidade viva, porque é triste ver uma comunidade se desfazer apos a partida de
seu lider. Temos muito a ensinar e a compartilhar. Sempre digo aos meus filhos: "Se
vocé tem uma roupa que ndo usa mais, doe para quem precisa". Aqui, apdés as
festas, mesmo cansada, preparo quentinhas e distribuo para quem esta na rua. A
fome é real, e a comunidade precisa estar unida para ajudar. Durante a pandemia,
foi muito doloroso ver as pessoas passando necessidade, sem poder sair de casa
para receber ajuda. Por isso, peg¢o que este terreiro continue passando de geragao
em geracgao, ficando mais forte a cada dia. Oya nao morre; ela esta sempre viva, e
esta casa é dela. Eu apenas cuido dela, mas quero que continue viva e ativa, nao
importa para onde eu va.

S: Qual seria o legado que a senhora gostaria de deixar para sua comunidade e
para as geragoes futuras dentro do candomblé?

R: Meu legado seria o ensinamento de como agir dentro de uma comunidade e de
um terreiro, como cuidar dos orixas com amor, carinho e respeito. O orixa € paz, e é
isso que quero transmitir. Quero deixar amor, abragos e carinho para meus filhos de
axé, meus filhos biolégicos e todos que conhecgo. Se eu te ensino algo hoje, espero
que amanha vocé diga: "Foi Mae Rosa que me ensinou". Que aqueles que me
escutam sigam o caminho do axé e ndo se arrependam. E isso que desejo deixar:
muito axé e muita sabedoria.

S: A gente finaliza por aqui a entrevista.
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8. Anexos

Figura 4: Entrevista

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.

Figura 5: Visita técnica aos assentamentos do llé Axé Oya Lade Inan.

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.
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Figura 6:Visita técnica ao barracdo do llé Axé Oya Lade Inan.

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.



Figura 7:Visita técnica ao barracdo do llé Axé Oya Lade Inan.
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Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.
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Figura 8:Entrada do barracao do llé Axé Oya Lade Inan.

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.

Figura 9:Visita técnica aos assentamentos do llé Axé Oya Lade Inan.

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.
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RESUMO

O projeto de ensino Ancestralidades Negras: historias de vida silenciadas tem como
objetivo central promover uma formacgdo critica, antirracista e intercultural junto aos
estudantes do Ensino Médio Integrado do IF Baiano — campus Catu. A proposta articula o
ensino de Historia com a pedagogia de projetos, como metodologia estruturante do processo
de ensino-aprendizagem, e a histéria oral, como metodologia de pesquisa pelos estudantes,
a fim de investigar e valorizar os saberes, memorias e resisténcias das religides de matriz
africana, especialmente através do contato com Comunidades Tradicionais de Terreiro
(CTTro). Com base em atividades tedricas, praticas de pesquisa, visita técnica e produgéo de

um documento final, os estudantes sé&o convidados a construir conhecimento histérico a partir

da escuta ética e sensivel de histérias de vida, desenvolvendo protagonismo, autonomia e

respeito a diversidade. O projeto nao visa proselitismo religioso, mas o reconhecimento das
expressoes culturais afro-brasileiras como parte integrante da histéria do Brasil, propondo
uma pratica pedagogica comprometida com os direitos humanos, a equidade e a superagéo
do racismo religioso na escola. A culminancia se d4 com a socializa¢do dos resultados para
a comunidade escolar e a devolutiva do conhecimento produzido as comunidades de terreiro

envolvidas.

Palavras-chave: educacdo antirracista; historia oral; pedagogia de projetos; racismo
religioso.
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. INTRODUCAO

Impulsionados pelo inconformismo, pela rebeldia e pela responsabilidade de
tracar outros caminhos, cantardo alto e manterdo vivos e pujantes seus
ancestrais.(RUFINO,2019, p. 29)

Aproprio-me desses versos para apresentar o0 projeto de ensino
“Ancestralidades Negras: historias de vida silenciadas” como a expressao desse canto
ancestral, vivo e pujante, que busca ecoar as vozes outrora silenciadas pelas
estruturas coloniais e racistas, mas que, na encruzilhada da sala de aula, encontram
espaco para reexistir e se afirmar para alcancar outros modos de sentir, ser, fazer,
saber e pensar para além dos limites da racionalidade moderna ocidental
(NOGUEIRA, 2020, P.29).

Esta proposta pedagdgica nasce de uma necessidade historica: a necessidade
de problematizar e enfrentar o racismo religioso e a marginalizacéo das tradicdes afro-
brasileiras, reconhecendo-as como constituintes da identidade e da memaria coletiva
do Brasil. Ao invocar a pedagogia das encruzilhadas (RUFINO, 2019), o projeto
propde um encontro de saberes e praticas — um cruzamento entre a escuta sensivel,
a oralidade ancestral e a investigacdo critica — que se contrapde aos limites da
racionalidade ocidental moderna e as ldgicas de silenciamento que estruturam a

escola e a sociedade.

Direcionado aos(as) estudantes do 3° ano do Ensino Médio Integrado (EMI) do
Instituto Federal Baiano — campus Catu, € uma proposta de préatica educativa € voltada
a promocao de uma educacao critica, antirracista e intercultural situando-se no campo
do ensino de Histéria, propondo a histéria oral como metodologia principal para
investigar o universo cultural, religioso e ancestral das comunidades tradicionais de
terreiro (CTTro). Ancorado na pedagogia de projetos como método estruturante do

processo de ensino-aprendizagem, articula entrevista, observagao participante, visita

técnica e andlise territorial, para propiciar uma experiéncia formativa que transcenda

a mera transmissao de conteudos, convocando os(as) estudantes a assumirem um
papel ativo, critico e ético diante das desigualdades e violéncias que marcam seus

contextos sociais.
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Por fim, é importante destacar que esta proposta ndo tem como objetivo a
“‘catequese” religiosa, nem a adesao dos estudantes as praticas do Candomblé ou de

outras religides afro-brasileiras. O projeto de ensino “Ancestralidades Negras:




histérias de vida silenciadas” busca, antes de tudo, reconhecer essas manifestacoes
como parte constitutiva da histéria e da cultura brasileira, valorizando saberes
historicamente marginalizados e promovendo o respeito a diversidade cultural e
religiosa. A intencdo é contribuir para o fortalecimento de praticas pedagdgicas que
possibilitem o enfrentamento do racismo religioso e a promog¢édo de uma educacao
histérica critica, plural e comprometida com a formacdo humana em todos 0s seus
aspectos e transversalidades.

3. OBJETIVOS

31 Obietivo. Geral

Estimular os(as) estudantes a compreenderem criticamente o processo historico do
racismo religioso e o universo das religibes de matriz africana, a partir das vozes e
experiéncias de seus membros, utilizando a histéria oral como metodologia

investigativa integrada a pedagogia de projetos.
e i

- Apresentar os fundamentos tedricos e metodologicos da histéria oral e sua aplicacéo

no estudo das religides afro-brasileiras.

- Investigar a mitologia do Candomblé, incluindo as historias e significados dos Orixas
como parte integrante da resisténcia cultural negra.

- Desenvolver habilidades praticas para a coleta, transcri¢cao e analise de relatos orais,

em diadlogo com as liderancas e comunidades de terreiro.

- Promover a compreenséo da importancia da oralidade como forma de resisténcia e

de preservacao das tradi¢cOes afro-brasileiras.

Y




4, JUSTIFICATIVA

Iniciarei pelos cacos, por aquilo que em meio aos escombros permanece Vvivo.
No final, j& reerguidos, cantaremos que os caminhos séo
inacabados.(RUFINO,2019, p.4)

O projeto de ensino “Ancestralidades Negras: histérias de vida silenciadas”
justifica-se pela necessidade de promover praticas pedagoégicas que enfrentem as
desigualdades e as violéncias simbdlicas ainda presentes no espaco escolar,
especialmente em relacdo as religibes de matriz africana e aos saberes negros
silenciados e estgmatizados. Essa proposta alinha-se a compreensao de Luiz Rufino
(2019, P.104), que defende uma pedagogia das encruzilhadas como um espaco de
travessia e de cruzamento entre epistemologias diversas, evocando uma pedagogia
gue valoriza a multiplicidade de vozes e o cruzo de experiéncias como elementos
constitutivos de processos formativos descoloniais e emancipatérios, a encruzilhada
nao € apenas um lugar fisico, mas um modo de pensar, de agir e de aprender, que

desafia as l6gicas dominantes e acolhe a pluralidade de saberes.

A problematizacdo da realidade constitui-se como eixo estruturante da proposta
pedagogica do projeto, ancorando-se no reconhecimento da invisibilidade das
religides afro-brasileiras no curriculo escolar e na urgéncia do enfrentamento ao
racismo religioso como expressdo do racismo estrutural. Em sintonia com os
principios da pedagogia de projetos, a centralidade do estudante € assegurada ao
longo de todas as etapas do processo formativo, valorizando-se o protagonismo
discente como elemento fundante da aprendizagem significativa. Os(as) estudantes
sdo convocados a atuar como sujeitos ativos na constru¢do do conhecimento, desde
a formulacéo de questbes que orientardo os roteiros de entrevista, passando pela

realizacdo de visita de campo e interacdes com comunidades tradicionais, até a

culmindncia com a socializagdo dos resultados e devolutiva ética dos saberes

produzidos.

A proposta também se alicerca na perspectiva da interdisciplinaridade, ao
integrar de forma organica os campos da Histdria, Sociologia, Geografia e Ensino
Religioso, promovendo o diadlogo entre saberes cientificos, tradicionais e locais. Essa
articulacao epistemoldgica amplia o escopo da formacgao, promovendo a ruptura com
a fragmentacdo do conhecimento e valorizando a pluralidade de experiéncias e

cosmovisdes. Nesse contexto, a aprendizagem pela pesquisa emerge como principio




pedagodgico fundamental, concretizado na adog&o da historia oral como metodologia
investigativa. Ao serem inseridos em processos de escuta ativa, registro de narrativas
e analise critica de memorias silenciadas, os(as) estudantes desenvolvem
competéncias de leitura critica da realidade, argumentacdo fundamentada e

valorizagdo da diversidade cultural e religiosa.

Por fim, destaca-se 0 engajamento territorial como principio ético e
metodoldgico que orienta o projeto. A aproximacdo dialdgica com comunidades
tradicionais de terreiro da regido configura-se como experiéncia formativa e politica,
pois permite reconhecer e valorizar as expressdes culturais afro-brasileiras presentes
no entorno escolar. Essa vivéncia fortalece os vinculos comunitarios e identitarios, ao
mesmo tempo que contribui para a reconstrucdo de narrativas historicamente

marginalizadas.

Portanto, o projeto se justifica como préatica pedagogica que rompe com o0
silenciamento das vozes negras e afirma o direito a memoria, a identidade e a
religiosidade afro-brasileira. Ele materializa a escola como lugar de dialogo, escuta e
reconstrucao de narrativas, contribuindo para a formacgéao omnilateral (Ciavatta, 2014)
e para a promoc¢do de uma educacdo antirracista, critica e sensivel as encruzilhadas

gue nos constituem enquanto sociedade e enguanto sujeitos.

5. FUNDAMENTACAO TEORICO-METODOLOGICA

A fundamentacdo tedrico-metodolégica do projeto “Ancestralidades Negras:
histérias de vida silenciadas” ndo apenas propde uma ruptura com a légica tradicional
da transmissédo de contetdos, mas estabelece um compromisso ético e politico com
as epistemologias afro-brasileiras, reconhecendo-as como parte integrante do
processo formativo dos(as) estudantes e do préprio curriculo escolar. Essa
abordagem rompe com o silenciamento histérico que, como enfatiza Munanga (2005),
tem suas raizes na negacédo sistematica da diversidade cultural e na imposicdo de
visdes eurocéntricas, perpetuando assim desigualdades e exclusfes no contexto
educacional (MUNANGA, 2005, p. 18-19).

Ademais, o projeto se ancora na Lei n°® 10.639/2003 (Brasil, 2003), que, ao
tornar obrigatoria a tematica da histéria e cultura afro-brasileira, reconhece a

necessidade de reparar a invisibilidade das contribuicdes negras na formacdo da

sociedade brasileira. Essa diretriz legal reforca a legitimidade do projeto e orienta a




préatica docente para que se constitua como instrumento de enfrentamento ao racismo

religioso e ao racismo estrutural (Almeida, 2018).

Nesse contexto, o projeto de ensino est4d diretamente alinhado as
competéncias especificas da area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas da
BNCC, proporcionando uma abordagem interdisciplinar e critica dos processos
sociais, historicos e culturais que envolvem a populacéo negra e as religibes de matriz

africana. (Ver Anexo )

A pedagogia de projetos, nesse contexto, desponta como metodologia
estruturante da presente proposta e assume um papel central na constru¢do do
processo de ensino-aprendizagem. Inspirada nos principios da aprendizagem
significativa, da autonomia estudantil, da colaboracdo entre pares e da
interdisciplinaridade, essa abordagem propde uma ruptura com a légica bancaria da
educacdo, conforme criticada por Paulo Freire (2004), e possibilita uma pratica

pedagogica critica, dialégica e emancipatoria.

De acordo com Ventura (2002, p. 3-4), a pedagogia de projetos rompe com a

fragmentacdo dos saberes e com a transmissdo mecéanica de conteudos, ao propor

uma pratica pedagogica centrada na investigacao de situacdes significativas. Nesse
modelo, o conhecimento emerge da experiéncia e da reflexdo critica sobre os
contextos histéricos, sociais e culturais que compdem o cotidiano dos(as) estudantes.
O autor destaca que essa abordagem favorece a autonomia, a cooperacédo e o
exercicio da cidadania, constituindo-se como uma alternativa concreta as limitacdes

do ensino tradicional.

Prado (2005, p. 7) complementa ao afirmar que a pedagogia de projetos
estimula o protagonismo discente ao partir de situacdes-problema que fazem sentido
para os(as) estudantes, os(as) quais sdo convidados(as) a investigar, levantar
hipéteses, buscar solugbes e compartilhar saberes em processos colaborativos.
Nessa perspectiva, o professor(a) assume o papel de mediador(a), organizando

tempos, espacos e recursos para que a aprendizagem aconteca de forma significativa.

Para Fleck (2007, p. 4-5), a pedagogia de projetos também potencializa o
engajamento afetivo, intelectual e social dos(as) estudantes, pois envolve questbes

gue dizem respeito as suas identidades, culturas e experiéncias. A autora salienta que




esse modelo metodoldgico propicia aprendizagens mais duradouras, por conectar 0s

contelidos escolares aos interesses e vivéncias dos sujeitos. '
6. ETAPAS DO PROJETO

O projeto de ensino “Ancestralidades Negras: histérias de vida silenciadas”
propde-se a consolidar um percurso metodolégico estruturado em trés etapas:
Formacéo Inicial e Estudo Tedrico; Planejamento e Execucéo do Projeto de Histéria
Oral; Socializacdo dos Resultados e Devolutiva a Comunidade.

r 3o _lnici Tedri

A primeira etapa dedica-se a consolidacdo de fundamentos epistemologicos e
conceituais que sustentam a investigacao posterior. Nesse momento, séo trabalhados

2 eixos de formacao:

AAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAAA

Eixo 1 - Formacéo historica das religides de matriz africana: Um Panorama
Historico, cultural e mitolégico (2 aulas)

P R AR AP
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A formacéao histérica das religibes de matriz africana no Brasil configura-se
como um processo multifacetado, permeado por resisténcias culturais, dinamicas de
adaptacdo e estratégias de ressignificacdo diante da colonizagdo e do racismo
religioso. Conforme Bastide (2001), o candomblé e demais tradi¢cbes afro-brasileiras
devem ser compreendidos como sistemas religiosos complexos, que integram
elementos cosmoldgicos, rituais e mitoldgicos oriundos das civilizacbes africanas,
especialmente dos povos iorubds, fons e bantos.

Verger (1997) e Ferreira e Goncgalves (2008) destacam que a mitologia iorub4, ’

T

base cosmoldgica de muitos terreiros, articula narrativas e arquétipos dos Orixas,
constituindo um sistema de significados que resiste a fragmentacdo imposta pelos
processos coloniais. Essas mitologias, além de expressarem formas de religiosidade,
funcionam como instrumentos pedagdgicos que transmitem valores éticos e saberes
ancestrais, preservando vinculos identitarios e comunitarios.
Chagas (2020) aprofunda essa dimensdo ao enfatizar que as religides de g
matriz africana ndo apenas guardam uma heranca espiritual, mas também ?
representam territérios de resisténcia cultural, que se mantém vivos pela forca dos ;
.

tambores e das préticas rituais. Essas expressdes sao espat;os de producao de

==\ VAU




subjetividades e de reconfiguracdo de identidades afro-brasileiras, contrariando as

I6gicas coloniais que visavam deslegitima-las.

Contudo, como pontuam Fernandes (2017) e Lamas (2019), o desenvolvimento

dessas tradigBes no Brasil foi marcado por um sincretismo forcado e por praticas de

silenciamento, resultantes das estratégias de dominagéo colonial e da imposicdo de

uma visdo eurocéntrica sobre a religiosidade afro-brasileira. Essa visdo, conforme
Maggie (1996), construiu categorias racializadas que associaram as praticas
religiosas negras a marginalidade e ao “atraso cultural’, legitimando politicas de
excluséo e violéncia (MAGGIE, 1996, p. 228-229).

Quadro 3 - Esquema Conceitual: Formacao histérica das religiées de matriz africana.

Conceito Principal

Cosmologia do
Candomblé

Mitologia lorubéa

Sincretismo
Religioso

Resisténcia
Cultural

Racismo Religioso

Epistemicidio

Descricdo

Conjunto de crengas e mitos que
fundamentam o universo simbdlico das
religides afro-brasileiras, com
destaque para a mitologia dos Orixas
e a relagdo entre espiritualidade e
natureza.

Narrativas sagradas que expressam
valores éticos, identitarios e
comunitarios; sédo fontes de resisténcia
cultural e instrumentos de transmissao
de saberes ancestrais.

Processo histérico de fusdo e
adaptacéo forcada entre praticas
religiosas africanas e o catolicismo,
imposto pela colonizagéo e
escravizacdo, muitas vezes
desconfigurando elementos originais.

Acdao coletiva e histérica das
comunidades afro-brasileiras para
manter e ressignificar suas tradi¢cdes
diante das préticas de excluséo e
violéncia colonial.

Expressao do racismo estrutural no
campo religioso, que criminaliza e
marginaliza praticas de matriz
africana; legitima desigualdades e
praticas de intolerancia e violéncia.

Processo de deslegitimacgéo e
destruicdo dos sistemas de
conhecimento e das memorias das
comunidades negras, ligado ao projeto
colonial e a supremacia eurocéntrica.

Referéncias

Bastide (2001); Ferreira e
Goncalves (2008); Verger
(1997); Prandi (2001)

Bastide (2001); Ferreira e
Gongcalves (2008); Verger
(1997); Prandi (2001); Gaia e
Vitéria (2021).

Lamas (2019); Fernandes
(2017)

Chagas (2020); Bastide
(2001); Munanga (2020)

Almeida (2018); Munanga

(2003, 2020); Fernandes

(2017); Nogueira (2020);
Cirne (2020)

Fernandes (2017); Munanga
(2003); Ribeiro (2019);
Almeida (2018)




Relacao intrinseca entre os espagos
sagrados (como os terreiros) e as
Territério e identidades coletivas das
Identidade comunidades afro-brasileiras,
articulando histéria, cultura e
ancestralidade.

Chagas (2020); Maggie
(1998)

Reconhecimento do protagonismo e
Lugar de Fala e da legitimidade das vozes e saberes
Reconhecimento das comunidades tradicionais de
terreiro,desafiando a I6gica
eurocéntrica e colonialista.

Ribeiro (2017, 2019);
Nogueira (2020)

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025
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A etapa de pesquisa em Histéria Oral no projeto de ensino “Ancestralidades
Negras” inscreve-se no campo metodolégico que valoriza a escuta ativa e a
reconstrucdo de memorias historicamente silenciadas, como destacam Meihy e
Holanda (2015). Partindo da concepcéo de que a Historia Oral ultrapassa a coleta de
dados para se constituir em um processo de ressignificagdo das memorias e
identidades sociais (POLLAK, 1992), essa pratica sera abordada com énfase nos
aspectos tedricos, éticos e técnicos, articulando o conhecimento académico com a

vivéncia comunitaria.

Segundo Adichie (2019), o perigo de uma histéria Unica reside na limitacdo das
visdes de mundo e na cristalizacao de esteredtipos que desumanizam e simplificam a
complexidade das experiéncias. Assim, o trabalho com Histéria Oral possibilita romper
com essas narrativas Unicas, pois incentiva a pluralidade de vozes e a
problematizacéo das histdrias oficiais. O ensino de Historia, como lembra Bittencourt -‘:
(2008), deve justamente instigar 0 estudante a questionar as narrativas consagradas ,»

e a explorar a multiplicidade de experiéncias.

Na perspectiva da Educacdo Profissional e Tecnoldgica, Alem e Pereira (2016) )
ressaltam os desafios e as potencialidades do ensino de Histéria para a formacéo
critica e cidada. Nesse sentido, ao incorporar a Histéria Oral como eixo metodoldgico,
este projeto propde uma abordagem que articula a memdria, a identidade e a cultura

local com a prética educativa, reconhecendo os estudantes como sujeitos produtores

de conhecimento e ndo apenas consumidores passivos.
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Durante as aulas expositivas, 0s conceitos centrais da Histéria Oral serdo
apresentados, destacando as contribuicbes de Alessandro Portelli (1997), Meihy e
Holanda (2015) e Pollak (1989, 1992). Seréo trabalhados temas como a subjetividade
do relato, as tensdes entre memoria e esquecimento (POLLAK, 1989) e a dimenséao
ética das entrevistas. Para Oliveira (2022), ao utilizar a Histdria Oral como estratégia
de ensino, promove-se um aprendizado significativo, pois o0s estudantes sao
convidados a investigar e dialogar com as experiéncias de vida dos entrevistados,

desenvolvendo empatia, senso critico e respeito a diversidade cultural.

A divisdo da turma em grupos, conforme as etapas do projeto — Entrevista,
Transcricdo e Elaboracdo do produto final — visa potencializar a aprendizagem
colaborativa, como indica a pedagogia de projetos. Cada grupo tera um papel
essencial: enquanto os entrevistadores (dois estudantes) vao se dedicar ao contato
direto com os saberes e experiéncias dos integrantes das comunidades de terreiro, 0
grupo de transcricéo (cinco estudantes) sera responsavel por transformar a oralidade
em documento escrito, exercitando a escuta atenta e a responsabilidade com a
fidelidade dos relatos. Ja o grupo de elaboracao do produto final (trés estudantes) tera
o desafio de organizar e apresentar as histérias coletadas de forma respeitosa e

reflexiva.

A pratica sera consolidada com a elaboracdo de roteiros individuais de
entrevista, nos quais os estudantes deverao construir, no minimo, dez perguntas que
articulem seus interesses e curiosidades. As orientacdes para as perguntas buscam
explorar: Elementos constitutivos do Candomblé que despertam curiosidade;
Aspectos historicos e culturais relevantes para compreender a trajetoria e a tradicédo
das comunidades de terreiro; Inquietacdes e problemas percebidos na relacdo entre

a cultura de matriz africana e o preconceito estrutural que ainda persiste.

Essas atividades dialogam diretamente com a proposta de Bittencourt (2008),

gue defende um ensino de Histéria voltado a formacdo do pensamento critico, e

também com a perspectiva de memoéria social de Pollak (1992), que vé na oralidade

um recurso fundamental para o resgate das identidades coletivas.

Por fim, serd solicitado que cada estudante registre suas impressdes e

reflexdes no diario de bordo. Um espaco para o estudante expressar suas percepgoes,




dificuldades e aprendizados durante o processo, constituindo-se em uma parte

fundamental do percurso formativo dentro do projeto de ensino.

A segunda etapa do projeto de ensino “Ancestralidades Negras: historias de
vida silenciadas” tem como objetivo articular, de forma dinamica e critica, o
planejamento e a execuc¢éao do trabalho de campo, favorecendo a aprendizagem pela
pesquisa e ampliando o protagonismo discente (DEMO, 2001). Essa fase constitui-se
em um movimento de imersdo metodoldgica e experiencial, aproximando os(as)
estudantes das realidades e das memorias das comunidades de terreiro. Além de
consolidar as habilidades investigativas, essa etapa fortalece o compromisso ético e
politico com a escuta e a valorizacdo dos saberes e das praticas culturais afro-
brasileiras.

Objetivo: Desenvolver as etapas de constru¢édo do projeto de histéria oral e organizar,

de forma colaborativa e responsavel, o processo de coleta de informacdes.

Atividades: Inicialmente, os(as) estudantes realizam um mapeamento das
comunidades tradicionais de terreiro localizadas nos municipios de Catu-BA e
Alagoinhas-BA. Essa atividade de aproximacao territorial propicia aos(as) estudantes
um contato direto com o universo das religides de matriz africana. Durante esse
processo, eles(as) levantam dados sobre as comunidades, como localiza¢ao, historia,
liderancas, atividades culturais e desafios enfrentados; Definicdo da comunidade de
destino, colbnia, rede (MEIHY; HOLANDA, 2015). Estruturag&o do projeto: analise dos
roteiros individuais e escolha de dez perguntas por grupo para composi¢cao do roteiro
coletivo; Organizacdo de equipes (Entrevista, Transcricdo e Elaboracdo do produto
final), designando responsabilidades para o processo de coleta da histéria de vida.

Etapa pré-entrevista: Identificacdo e sensibilizacdo dos(as) colaboradores(as);
Preparacdo e checagem criteriosa dos equipamentos de gravagdo (aparelhos
celulares); Combinacao com os(as) colaboradores(as) do local, dia, horario e tempo
de duracéo da entrevista; Discussao sobre a problemética e os objetivos da pesquisa,

para adequar o numero e o teor das perguntas; Elaboracdo da ficha técnica (nome,
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data, local, horéario e referéncia do projeto) que acompanhara o material transcrito e

sera registrada logo apés o inicio da gravacgao.

Analise final do roteiro: A revisao final do roteiro assegura que ele dialogue com as
redes comunitarias e respeite a diversidade de perspectivas dos(as)

entrevistados(as).

Objetivo: Realizar a visita ao espaco sagrado e aplicar o roteiro de entrevista com a
Yalorixa do 11é Axé Oyé Ladé Inan, registrando as préticas, narrativas e memarias que

configuram o universo do terreiro.

Atividades: Reconhecimento dos espacos sagrados e de suas funcdes simbdlicas e
culturais; A entrevista com a Yalorixa € gravada em audio, conforme o roteiro
previamente elaborado. Os(as) estudantes assumem diferentes papéis: enquanto
uns(as) entrevistam, outros(as) atuam como operadores de equipamento,
observadores ou registradores em diario de bordo; Registro das impressdes iniciais

no diario de bordo.

A producdo do documento final é realizada de maneira coletiva, integrando a

analise critica dos(as) estudantes com as narrativas e as experiéncias compartilhadas

pela lideranca e membros do terreiro. A escrita do documento final permite aos(as)

estudantes desenvolver habilidades de argumentacdo fundamentada, organizacdo

textual e articulacao de ideias.

O documento final contempla: A apresentacdo do contexto e dos objetivos do
projeto; O relato das experiéncias vividas durante o mapeamento, a visita e a
entrevista; A analise dos principais temas emergentes (trajetorias de vida, estratégias
de resisténcia, enfrentamento ao racismo religioso e praticas culturais dos terreiros);
A reflexdo critica dos(as) estudantes sobre o processo e os aprendizados construidos

coletivamente.




Apés a visita e a entrevista, os(as) estudantes sdo convidados(as) a
transformar o0s registros orais em documentos escritos, em trés etapas
complementares, organizando o material em ambiente virtual (Google Drive),

realizando:

® Transcricdo literal: Consiste na escrita fiel do depoimento, assegurando a
equivaléncia entre o que foi dito e o que sera registrado. Esse momento é
essencial para manter a integridade da fala e das memadrias compartilhadas.

@ Textualizac&o: Implica reorganizar as ideias e revisar a pontuagéo, adaptando
a narrativa para maior clareza e coeréncia, sem desrespeitar o sentido
histérico-cultural do depoimento (MEIHY; HOLANDA, 2015). Esse processo
visa facilitar a compreensdo do leitor ou ouvinte, sem descaracterizar a
subjetividade do relato.

® Transcriagdo: Essa Ultima etapa recupera e valoriza as sutilezas da fala —
pausas, siléncios, entonagfes, marcas emocionais — que nao sdo captadas
integralmente por audio ou video (MEIHY; HOLANDA, 2015). A transcriagédo
autoriza o pesquisador a recriar e reimaginar o texto, buscando expressar as
dimensdes afetivas e culturais que atravessam a memaria oral.

A ultima etapa do projeto de ensino tem como principio fundamental consolidar
a aprendizagem colaborativa e o compromisso ético e politico com as comunidades
participantes. Trata-se de um momento de socializacdo do conhecimento produzido,
de valorizacdo das vozes e das memoérias que compdem a pesquisa, e de retorno

responsavel a comunidade de terreiro.

A apresentacao publica do documento final sera realizada no ambito do Nucleo
de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas (NEABI) do Campus Catu, com a participacao
da comunidade escolar e de convidados(as) interessados(as) no tema. Esse momento
visa constituir-se como um espaco de dialogo intercultural, onde as narrativas das
liderancas de terreiro, sistematizadas no documento final, se articulam com as

reflexdes e inquietagdes dos(as) estudantes, educadores(as) e demais participantes.

A apresentacdo, com duracdo estimada de 30 a 40 minutos, serd feita por
um(a) representante da turma, que expora as principais descobertas e analises




desenvolvidas ao longo do projeto. Em seguida, abre-se um espaco de debate, em
gue os(as) demais estudantes e participantes poderao compartilhar impressoes, fazer
perguntas e ampliar as discussoes.

Objetivo: Comunicar, de forma ética, critica e fundamentada, os resultados do projeto
de Historia Oral, estimulando a reflexdo coletiva sobre a importancia da memoria, da
identidade e da resisténcia das comunidades de terreiro.

Atividades: Um(a) representante da turma apresentara o documento final, utilizando
recursos orais, visuais ou multimidia para tornar a exposicdo mais dinamica e
acessivel; Exposicdo das principais etapas do projeto, das descobertas e reflexdes
construidas coletivamente; Apresentacdo do documento final aos integrantes do
NEABI, que atuam como mediadores e facilitadores do dialogo intercultural; Discusséo
com a comunidade escolar sobre os resultados do projeto e seus desdobramentos,
promovendo um espago de escuta, partilha e reflexao critica.

id

Um dos principios fundamentais que orienta essa etapa é 0 compromisso ético

e politico de devolver a comunidade pesquisada os resultados e as reflexdes

construidas coletivamente. Para isso, sera organizada uma entrega simbdlica do
documento final ao Ilé Axé Oya Ladé Inan, em formato impresso e digital, garantindo
gue as historias e memorias compartilhadas retornem como instrumentos de
afirmacao e resisténcia cultural. Esse momento fortalece o vinculo entre escola e
comunidade, reafirma o valor dos saberes tradicionais e reconhece a centralidade das
liderancas e praticantes dos terreiros como sujeitos ativos e legitimos na producéo do

conhecimento.




7 FONTES E DOS RECUR

A execugao do projeto “Ancestralidades Negras: histérias de vida silenciadas”
demandara a utilizacdo de recursos materiais e logisticos que assegurem a viabilidade
das atividades planejadas, especialmente aquelas relacionadas a formacao tedrica, a
visita técnica e a producdo do documento final. Os custos associados ao projeto serao
financiados pelo pesquisador. Importante destacar o apoio logistico do IF Baiano —
Campus Catu o qual foi fundamental na disponibilizacdo de uma sala de aula
climatizada e equipada com toda a infraestrutura necesséria ao desenvolvimento dos

encontros, bem como no transporte dos estudantes para a visita técnica.
Recursos Necessarios

@ Gravadores de audio ou video para as entrevistas - recomenda-se o Aparelho
celular.

® Sala de aula ou espago para 0s encontros.

® Material de apoio sobre o candomblé e sua mitologia.

@ Material de apoio sobre a metodologia da Histéria oral.

@ Diario de bordo.

8 FASES/METAS/INDICADORE

A execucéo do projeto sera realizada em etapas interdependentes, articuladas
de maneira a assegurar a coeréncia entre 0s objetivos pedagdgicos e 0S processos
de ensino-aprendizagem. Cada fase conta com metas claras e indicadores
especificos, que permitem a avaliacdo continua da efetividade do projeto e a

mensuracgao de seu impacto junto aos(as) estudantes e a comunidades envolvida.

Quadro 5 - Cronograma de atividades a serem desenvolvidas no projeto

Capacitar os(as)

Aulas expositivas estudantes para o Participacédo nas
sobre pesquisa em | desenvolvimento de aulas; Registro em

histéria oral e pesquisa em histéria diario de bordo das 2

Formacao tedrica Formacéo oral imersos na propostas de semanas

histérica das tematica investigativa pesquisa.

religibes de matriz da constituicdo Frequéncia minima
africana histérica das religides de 75%
afro-brasileiras e sua
mitologia.




Elaboracéo do
roteiro coletivo de
entrevista

Visita técnica e
realizacdo da
entrevista

Transcrigéo,
textualizacdo e
transcriacéo

Producéo do
documento final

Apresentagéo e
devolutiva

Construcao
colaborativa de
roteiro para
entrevista com a
lideranca religiosa
- Yalorixa.

Aplicacéo do
roteiro no 1lé Axé
Oya Ladé Inan,
coleta de
depoimentos e
registros
audiovisuais.

Organizacao dos
dados coletados
em material
escrito.

Sistematizacéo
dos resultados em
documento
coletivo para
socializacéo

Socializagdo dos
resultados no
NEABI e entrega
simbdlica a
comunidade de
terreiro

Produzir um roteiro
individual com no
minimo dez perguntas
que dialoguem com os
objetivos do projeto.
Em seguida,
composicao de um
roteiro coletivo que
expressa as vozes e
interesses do coletivo.

al

Registrar narrativas e
memorias da
lideranca religiosa.
Visita aos espacos
sagrados e imersao
na cosmologia do
lugar.

Coeréncia das
perguntas;
linhamento com os
objetivos
pedagdgicos;
gualidade dos

roteiros elaborados;

Entrega do roteiro
individual.

Qualidade do
registro em audio
completo da
entrevista; Registro
da vivéncia em
diario de bordo.

Producéo de um

documento contendo

Produzir transcricdes
e narrativas claras e
coesas.

Elaborar um
documento final que
apresente os
resultados do projeto
de formaclara e
fundamentada.

Promover o dialogo
intercultural e devolver
0 conhecimento
produzido de forma
ética e responsavel.

a transcricao
completa da
entrevista.

Documento final
validado pelos(as)
participantes;
Documento em
formato académico
contendo narrativa,
analise e conclusao

Realizacéo da
apresentacdo com a
presenca da
comunidade
académica; Numero
de participantes no
evento; qualidade da
discussao e do
retorno a
comunidade;
Entrega simbdlica e
presencial do
documento a
Yalorixa
entrevistada.

1 semana

2
semanas

2
semanas

2 dias

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.




9 RESULTADOS ESPERADOS

O projeto de ensino “Ancestralidades Negras: histérias de vida silenciadas”
delineia expectativas claras de resultados a serem alcangados, fundamentadas em
sua proposta ética, pedagodgica e social. Primeiramente, espera-se que ele fortaleca
a consciéncia critica dos(as) estudantes acerca do racismo religioso e da relevancia
das religides de matriz africana como expressodes legitimas da diversidade cultural e
espiritual que compde a identidade brasileira.

Além disso, outro objetivo essencial reside no desenvolvimento de habilidades
praticas e cidadas, fundamentais a formacao integral dos(as) estudantes. Dentre
essas habilidades, destacam-se a escuta sensivel, a analise critica das narrativas e a
producédo de conhecimento enraizado na realidade sociocultural e comprometido com
a transformacé&o social. Por meio das etapas de pesquisa de campo e da producao
coletiva do documento final, almeja-se que os(as) estudantes atuem como agentes
ativos na desconstrucao de estere6tipos e das desigualdades historicamente impostas
as comunidades afro-brasileiras.

Adicionalmente, espera-se como resultado o fortalecimento dos vinculos entre
a escola e as comunidades tradicionais de terreiro, reconhecendo-as como sujeitos
historicos e produtores de saberes. Essa aproximacgao, viabilizada pela metodologia
da historia oral e pela pedagogia de projetos, visa valorizar as memorias e as praticas
culturais dessas comunidades, contribuindo para a afirmacao de identidades coletivas
e para o exercicio de uma cidadania ativa e comprometida no contexto escolar.

Por fim, espera-se que o documento final, elaborado de forma colaborativa e
fundamentado na escuta e na andlise critica dos(as) estudantes, constitua-se como
um recurso pedagdégico capaz de fomentar novos debates e praticas no ambito escolar
e comunitario. Embora ndo mensuravel em termos quantitativos absolutos, tal
resultado reflete processos formativos consistentes e duradouros, aptos a promover
impactos positivos tanto na trajetoria educacional dos(as) estudantes quanto na vida

das comunidades envolvidas, potencializando a construcdo de uma educacéo

antirracista, democratica e plural.

AT
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Anexo | - Articulacéo entre o projeto de ensino e as competéncias especificas
da area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas da BNCC.

Competéncial | O projeto possibilita a andlise critica de processos histdricos, sociais,
culturais e religiosos em diferentes escalas (local, regional e nacional), a
partir da escuta de histérias de vida e do estudo das comunidades
tradicionais de terreiro. Através da investigacédo de praticas religiosas afro-
brasileiras, os(as) estudantes desenvolvem um olhar critico sobre os
processos de marginalizacéo, resisténcia e afirmacdo identitaria desses
grupos.

Competéncia2 | Ao abordar a formacgdo dos territérios e das identidades culturais das -
comunidades de terreiro, o projeto permite compreender os conflitos
histéricos e atuais relacionados ao racismo religioso, as formas de exclusao
social e as disputas simbdlicas por reconhecimento. As entrevistas com
liderangas religiosas e as visitas aos espacos de culto tornam possivel
analisar dinamicas de poder, negociacéo e resisténcia nos contextos locais.

Competéncia 3 | As atividades desenvolvidas também proporcionam a reflexdo sobre as
relagbes entre as sociedades e os territérios que ocupam, especialmente
no que diz respeito a protecdo dos espacos sagrados, a preservacao
ambiental e ao respeito a diversidade cultural. O projeto valoriza a ética
socioambiental ao reconhecer o papel dos terreiros como espacos de
cuidado com a natureza e de préaticas sustentaveis.

Competéncia4 | As discussGes sobre o racismo estrutural, a violéncia simbodlica e o
epistemicidio religioso permitem compreender como as relacdes de poder
moldam o acesso ao conhecimento, ao trabalho e aos direitos. A andlise
dessas questdes no contexto da escola publica e da formacgédo técnica
profissional evidencia como as desigualdades impactam o cotidiano dos
sujeitos e como a valorizacdo das culturas afro-brasileiras pode ser
transformadora.

Competéncia 5 A partir do contato direto com sujeitos historicamente silenciados, os(as)
estudantes sdo convidados a reconhecer e combater as diversas formas de
desigualdade, preconceito e intolerancia. O projeto estimula uma postura
ética e solidaria, baseada no respeito aos direitos humanos e a dignidade
das comunidades tradicionais, promovendo uma educacd@o voltada a
equidade e a justica social.

Competéncia 6 Por fim, ao envolver os(as) estudantes na constru¢do de um projeto
coletivo, que exige escuta, didlogo, pesquisa, producéo de conhecimento e
devolutiva ética as comunidades participantes, a proposta favorece a
formacgéo de sujeitos autbnomos, criticos e comprometidos com o bem
comum. A participacdo no debate publico sobre racismo religioso e
ancestralidade negra contribui para o fortalecimento da cidadania ativa e
consciente. A

Fonte: Acervo de pesquisa, 2025.
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