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PREFACIO

Neste livro, pretendo mostrar como o filésofo francés Jacques Maritain (1882-
1973) concebe a democracia cristd. No primeiro capitulo, tratarei dos principios
fundamentais que, segundo Maritain, constituem a democracia crista. No segundo
capitulo, tratarei de alguns aspectos que, segundo Maritain, dizem respeito a Carta
democratica, que sdo: a fé democratica secular, o ensino da Carta democratica,
e a autoridade na democracia. E no terceiro capitulo, tratarei da concepcédo que
Maritain, baseando-se em Tomas de Aquino, tem sobre a liberdade. Este livro pode
ser considerado como um complemento ao meu livro anterior: A renovagdo da
civilizagdo ocidental em Jacques Maritain: Uma introducdo (Ponta Grossa: Atena,
2026). Maritain se apresenta como um filésofo cristdo e sequidor de Tomas de
Aquino. Ele chegou a visitar o Brasil e teve muitos adeptos neste pais. Espero que
este livro seja Util aos que desejam conhecer melhor a filosofia politica e moral de
Jacques Maritain.

André Ricardo Randazzo Gomes
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CAPIiTULO 1

(033 PRINCiPIOS DA DEMOCRACIA
CRISTA SEGUNDO JACQUES MARITAIN

André Ricardo Randazzo Gomes

INTRODUCAO

Neste capitulo, pretendo mostrar como Jacques Maritain concebe os principios
fundamentais da democracia crista. Para isso, irei expor e comentar, paragrafo por
paragrafo, o primeiro capitulo (dividido em onze secdes) e a primeira secdo do
segundo capitulo de seu livro Os direitos do homem e a lei natural (Traducdo de
Afranio Coutinho. Rio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 1967). O primeiro
capitulo seintitula "A sociedade das pessoas humanas”, ao passo que a primeira se¢do
do segundo capitulo se intitula “O humanismo politico”. Quando se apresentar um
texto de Maritain, iniciarei com a marcacdo: “[Texto]", e quando se apresentar o meu
respectivo comentdrio, iniciarei com a marcacdo: “Comentario”. Podemos comecar.

A PESSOA HUMANA

[Texto] Deixarei de lado muitos dos problemas filoséficos que a questao
pressupoe, haja vista aquele que diz respeito a esses dois aspectos metafisicos:
individualidade e personalidade, que sdo distintos em cada um de nds, criando em
cada um de nés duas atracdes em conflito uma com a outra. E todavia indispensavel
focalizar e esclarecer a nocdo de pessoa, a fim de caracterizar sumariamente as
relacdes entre a pessoa humana e a sociedade (ver The person and the common
good. Translated by John J. Fitzgerald. Notre Dame: University of Notre Dame Press,
1966; e Scholasticim and Politics. New York: MacMillan, 1940, Capitulo Ill, “The
human person and society”).

Comentario: todo ser humano é ao mesmo tempo um individuo e uma pessoa,
mas o aspecto individual é atraido de um modo, ao passo que o aspecto pessoal é
atraido de outro modo, e essas duas atra¢des sdo conflitantes entre si.
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[Texto] Cada um de nds é portador de um grande mistério que é a personalidade
humana. Sabemos que um traco essencial de uma civilizacdo digna desse nome é a
nocao e o respeito da dignidade da pessoa humana; por outro lado, € ideia pacifica
a de que para defender os direitos da pessoa humana, bem como para defender
a liberdade, devemos estar sempre preparados para oferecer a propria vida. Por
merecer tal sacrificio, qual € pois o valor implicito na personalidade do homem?
Que desejamos com precisdo designar quando falamos da pessoa humana?

Comentario: um dos fundamentos essenciais de toda civilizacdo digna deste
nome é o respeito pela dignidade da pessoa humana. Portanto, é necessario ter
claro como se compreende a nocdo de pessoa humana.

[Texto] Ao afirmar que um homem é uma pessoa, queremos significar que ele
nao é somente uma porcao de matéria, um elemento individual na natureza, como
um atomo, um galho de cha, uma mosca ou um elefante sdo elementos individuais
na natureza. Onde estd a liberdade, onde a dignidade, onde os direitos de um pedaco
individual de matéria? Ndo se compreende que uma mosca ou um elefante deem
sua vida pela liberdade, a dignidade ou direitos da mosca ou do elefante. O homem
é um animal e um individuo, porém diferentemente dos outros. O homem é um
individuo que se sustenta e se conduz pela inteligéncia e pela vontade; ndo existe
apenas de maneira fisica, ha nele uma existéncia mais rica e mais elevada, que o faz
superexistir espiritualmente em conhecimento e amor. E assim de algum modo um
todo, e ndo somente uma parte, é em si mesmo um universo, uUm mMicrocosmo, No
qual o grande universo pode ser contido por inteiro gracas ao conhecimento, e que
pelo amor pode dar-se livremente a seres que sdo como outras tantas encarnagdes
de si préprio. E impossivel encontrar equivalente dessa relacdo por todo o universo
fisico. O que quer dizer, em termos filoséficos, que na carne e ossos do homem ha
uma alma que é um espirito e que vale mais do que todo o universo material. A
pessoa humana, por mais dependente que seja dos menores acidentes da matéria,
existe em virtude da prépria existéncia de sua alma, que domina o tempo e a morte.
E o espirito que é a raiz da personalidade.

Comentario: o aspecto individual do homem tem raiz na matéria e na
animalidade, mas o aspecto pessoal do homem tem raiz na alma ou espirito. Essa
alma é imaterial, imortal, e é a residéncia do intelecto e da vontade. Assim, pela
alma, o homem tem mais valor do que o universo fisico.

[Texto] Na nocdo de personalidade estd encerrada assim a de totalidade e de
independéncia; por mais indigente e esmagada que seja, uma pessoa é como tal
um todo, e como pessoa ela subsiste de maneira independente. Asseverar que o
homem é uma pessoa, quer dizer que no fundo de seu ser ele é um todo mais do
que uma parte, e mais independente que servo. E esse mistério de nossa natureza
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que o pensamento religioso designa, afirmando que a pessoa humana é aimagem
de Deus. O valor da pessoa, sua liberdade, seus direitos, pertencem a ordem das
coisas naturalmente sagradas, marcadas pelo sinete do Pai dos seres, e que tém
nele o termo de seu movimento. A pessoa tem uma dignidade absoluta porquanto
estd em uma relacdo direta com o absoluto, no qual somente ela pode encontrar
sua plena realizacdo; sua patria espiritual é todo o universo dos bens que tém um
valor absoluto, que refletem de algum modo um Absoluto superior ao mundo e
que sao atraidos por ele.

Comentario: 0 homem é também um animal com caréncias, mas, enquanto é
uma pessoa, ele é mais um todo do que uma parte e é mais independente do que
servo. Por isso, o pensamento religioso chama o homem de imagem de Deus e o
homem tem liberdade e direitos. E s6 como pessoa que o homem pode ter relacio
direta com Deus e com bens espirituais.

[Texto] Nao esqueco que homens estranhos a filosofia cristd podem ter um senso
profundo e auténtico da pessoa humana e de sua dignidade, e até mesmo mostrar
em sua conduta um respeito pratico desta dignidade, por bem poucos igualado.
Segundo acredito, porém, a descricdo aqui esbocada da pessoa € a Unica que, sem
que tenham eles préprios consciéncia disto, oferece uma completa justificacdo
racional de suas convic¢oes praticas. Por outro lado esta descricdo nao € privilégio
da filosofia crista (se bem que ela a eleve a um ponto de acabamento superior). E
comum a todas as filosofias que dessa ou daquela maneira reconhecem e existéncia
de um Absoluto superior a ordem total do universo, e o valor supratemporal da
alma humana.

Comentario: os ndo-cristdos também podem ter conhecimento e respeito pela
pessoa humana, mas a explicacdo que Maritain defende sobre a pessoa humana é,
segundo ele, a mais completa. Essa explicacdo pode convergir com outras filosofias,
desde que elas reconhecam a existéncia de um Absoluto superior ao universo e o
valor supratemporal da alma humana.

PESSOA E SOCIEDADE

[Texto] A pessoa é um todo, mas ndo um todo fechado. E um todo aberto, e
ndo um pequeno deus sem portas nem janelas como a monada de Leibniz, ou um
idolo que ndo vé, ndo ouve, nem fala. Por sua prépria natureza ela tende para a
vida social e para a comunhéo.

Comentario: a pessoa humana nao é fechada, mas é aberta e tende naturalmente
para a vida social e para a comunhao.
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[Texto] Assim acontece ndo somente em virtude das necessidades e indigéncias
da natureza humana, em razdo das quais cada um tem necessidade dos outros para
sua vida material, intelectual e moral, mas também por causa da generosidade
radical inscrita no préprio ser da pessoa, e por ser espirito aberto as comunica¢des
da inteligéncia e do amor, o que exige a relacdo com outras pessoas. Falando de
maneira absoluta, a pessoa nao pode estar sé. O que ela sabe, quer transmitir; e a si
mesma ela quer afirmar-se — a quem, se ndo a outras pessoas? Pode dizer-se com
Jean-Jacques Rousseau que o halito do homem é mortal ao homem; e com Séneca:
toda vez que estive entre os homens, voltei menos homem. Isto é verdade — e por
um paradoxo fundamental, ndo podemos todavia ser homens e tornarmo-nos
homens, sem viver no meio dos homens; ndo podemos fazer crescer em nds a vida
e a atividade sem respirar o mesmo ar que os nossos semelhantes.

Comentdrio: o ser humano tem necessidade de relacionar-se com outros
seres humanos, ndo apenas porque é um individuo material que carece da ajuda
dos outros para aperfeicoar sua vida material, intelectual e moral, mas também
porque, como pessoa, é radicalmente generoso e assim é aberto as comunicagoes
de conhecimento e amor.

[Texto] Assim, a sociedade forma-se como algo exigido pela natureza, e (dado
que esta natureza é a natureza humana) como uma obra efetuada por um trabalho
darazdo e davontade, e livremente consentida. O homem é um animal politico, quer
dizer, a pessoa humana exige a vida politica, a vida em sociedade, e ndo somente
quanto a sociedade familiar, mas também quanto a sociedade civil. E a cidade, tanto
quanto mereca este nome, é uma sociedade de pessoas humanas.

Comentario: portanto, a sociedade humana forma-se naturalmente, por obra
darazao e davontade humanas. A pessoa humana exige viver na sociedade familiar
e na sociedade politica. A cidade é uma sociedade de pessoas humanas.

[Texto] Isso quer dizer que ela é um todo de todos — porquanto a pessoa como
tal é um todo. E é um todo de liberdades, porquanto a pessoa como tal implica
dominio de si ou independéncia (ndo digo independéncia absoluta, o que é peculiar
a Deus). A sociedade é um todo cujas partes sdo em si mesmas outros todos, e é
um organismo feito de liberdades, ndo de simples células vegetativas. Visa um bem
que Ihe é proprio e também uma obra, distintos do bem e da obra dos individuos
que a compdem. Bem e obra estes, porém, sdo e devem ser por esséncia humanos,
e por conseguinte pervertem-se caso ndo contribuam para o desenvolvimento e o
aperfeicoamento das pessoas humanas.

Comentario: a sociedade politica € um todo que é feito de todos (pessoas) e
de liberdades. Sendo um todo, a sociedade politica tem um bem préprio e uma
obra proépria, que precisam contribuir para o aperfeicoamento de seus membros
que sao pessoas.
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O BEM COMUM
[Texto] Importa tornar essas nogdes tao precisas e claras quanto possivel.

[Texto] Ndo asseveremos que o fim da sociedade é o bem individual ou a
simples colecdo dos bens individuais de cada uma das pessoas que a constituem.
Tal féormula dissolveria a sociedade em beneficio de suas partes e levaria a “anarquia
dos d&tomos”: ela volveria, ou a uma concepc¢ao francamente anarquista, ou a velha
concepgao anarquista-mascarada do materialismo burgués, segundo a qual toda
funcdo da cidade é velar pelo respeito da liberdade de cada qual, o que redunda
em os fortes oprimirem livremente os fracos.

Comentario: ndo se pode sustentar que o fim da sociedade politica seja o bem
individual ou a simples soma dos bens individuais. Pois é preciso evitar dois erros:
o erro da concepcao abertamente anarquista, e o erro da concepcdo materialista
burguesa, que diz velar pela liberdade de cada um, mas permite que os fortes
oprimam livremente os fracos.

[Texto] O fim da sociedade é o seu bem comum, o bem comum do corpo social.
Sem se compreender, porém, que este bem do corpo social € um bem comum de
pessoas humanas, do mesmo modo como o préprio corpo social é um todo de pessoas
humanas, esta formula, por sua vez, conduziria a outros erros, de tipo estatista ou
coletivista. O bem comum da cidade ndo é nem a simples colecdo dos bens privados,
nem o bem proéprio de um todo (tal como por exemplo a espécie em relacdo aos
individuos ou como a colmeia em relacdo as abelhas) que somente diz respeito a si
préprio e sacrifica as partes em seu proveito; é a boa vida humana da multiddo, de
uma multidao de pessoas, isto é, de totalidades a um tempo carnais e espirituais,
principalmente espirituais, embora lhes aconteca viver mais frequentemente na
carne que no espirito. O bem comum da cidade é sua comunh&o no bem-viver; é
pois comum ao todo e as partes, quero dizer as partes como todas elas proprias,
porquanto a no¢do mesma de pessoa significa totalidade; é comum ao todo e as
partes, sobre as quais ele transborda e as quais devem tirar proveito dele. Sob pena
de desvirtuar a prépria natureza, ele implica e exige o reconhecimento dos direitos
fundamentais das pessoas (e o dos direitos da sociedade familiar, na qual as pessoas
sdo comprometidas mais primitivamente do que na sociedade politica); e comporta
como valor principal a mais larga possibilidade de acesso (isto é, compativel com o
bem do todo) das pessoas a sua vida de pessoa e a sua liberdade de expansdo — e
as comunicagdes de bondade que por sua vez dai procedem.

Comentario: o fim da sociedade politica € o bem comum. Porém, se esse bem
comum for entendido no sentido de que ele se refere apenas a si mesmo e apenas
sacrifica as partes em seu proveito, esse entendimento leva a erros de tipo estatista,
coletivista ou totalitario. O bem comum deve ser entendido no sentido do bem viver
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da multidao, que é formada por pessoas, e cada pessoa enquanto tal é umtodo. Assim,
0 bem comum é comum ao todo e as partes, sobre as quais ele reverte e as quais
devem tirar proveito dele. Ademais, ele deve reconhecer os direitos fundamentais
das pessoas e promover o acesso das pessoas a sua liberdade de expanséao.

[Texto] Assim aparece um primeiro carater essencial do bem comum:ele implica
uma redistribuicdo, deve ser redistribuido as pessoas e ajudar o seu desenvolvimento.

Comentario: portanto, a primeira caracteristica do bem comum é a redistribuicao,
que consiste em reverter sobre as pessoas, ajudando o desenvolvimento delas.

[Texto] O segundo carater diz respeito a autoridade na sociedade. O bem
comum é o fundamento da autoridade, pois, a fim de conduzir uma comunidade
de pessoas humanas para seu bem comum, para o bem do todo como tal, é mister
que alguns em particular sejam encarregados dessa tarefa, e que as dire¢des que
elesimprimem, as decisdes que tomem a este respeito sejam seguidas ou obedecidas
pelos outros membros da comunidade. Tal autoridade, visando o bem do todo,
dirige-se a homen:s livres, ao contrario da dominacao exercida por um senhor sobre
seres humanos, para o bem particular desse préprio senhor.

Comentario: a segunda caracteristica do bem comum ¢é que ele requer a
existéncia da autoridade, que é responsdvel por dirigir as pessoas para o bem
comum, isto é, para o bem do todo social. A autoridade dirige homens livres e ndo
pode ser despdtica, visando unicamente o bem da prépria autoridade.

[Texto] Um terceiro carater diz respeito a moralidade intrinseca do bem comum,
que ndo é somente um conjunto de vantagens e utilidades, mas essencialmente
retiddo de vida, boa e integra vida humana da multiddo. A justica e a retidao
moral sdo assim essenciais ao bem comum, E por isto que o bem comum exige o
desenvolvimento das virtudes na massa dos cidadaos, e é por isto que qualquer ato
politico injusto e imoral é por natureza injurioso ao bem comum e politicamente
mau. Vemos assim qual o erro radical do maquiavelismo. E vemos também como,
pelo fato de que o bem comum é o fundamento da autoridade, esta falha a sua
prépria esséncia politica se for injusta. Uma lei ndo é lei se é injusta.

Comentario: a terceira caracteristica do bem comum é que ele ndo é apenas
um conjunto de vantagens e utilidades, mas é essencialmente a vida moralmente
reta da multiddo. O bem comum requer o desenvolvimento das virtudes morais
nos cidaddos. O maquiavelismo erra, porque os atos politicos injustos e imorais,
principalmente se forem cometidos pela autoridade, ferem o bem comum. Nao
existe lei, se ela for injusta.
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TOTALITARISMO E PERSONALISMO

[Texto] Dado que a sociedade € um todo composto de pessoas, a relacdo mutua
entre individuo e sociedade é complexa e dificil de ser percebida e descrita na sua
completa verdade. O todo como tal vale mais do que as partes, principio este que era
grato a Aristoteles acentuar, e que toda filosofia politica mais ou menos anarquista
se empenha em ignorar. Mas a pessoa humana nao é somente parte em relacdo
a sociedade, eis outro principio que o cristianismo focalizou e que toda filosofia
politica, absolutista e totalitaria rejeita para a sombra.

Comentario: existem duas verdades: (1) o bem comum é maior do que o bem
das partes, como ja disse Aristoteles e € ignorado pelas filosofias politicas mais ou
menos anarquistas; e (2) a pessoa humana ndo é apenas uma parte em relacdo a
sociedade, como reconhece o cristianismo e é rejeitado pelas filosofias politicas
totalitdrias.

[Texto] Procuremos bem compreender como se situa a questdo. A pessoa como
tal é um todo, um todo aberto e generoso. Em verdade, se a sociedade humana
fosse uma sociedade de puras pessoas, 0 bem da sociedade e o bem de cada pessoa
seriam um e o mesmo bem. O homem porém estd muito longe de ser uma pura
pessoa; a pessoa humana pertence a um pobre individuo material, a um animal
que nasce mais desprotegido do que todos os outros. Sendo como tal um todo
independente, e que existe de mais elevado em toda a natureza, a pessoa humana
no entanto estd no mais baixo nivel de personalidade, é desamparada e miseravel;
é uma pessoa indigente e necessitada. Quando ela entra em sociedade com seus
semelhantes, acontece que, em vista dessas profundas indigéncias, e em razao de
todos os complementos do seu ser que a sociedade Ihe proporciona, e sem os quais
ela permaneceria por assim dizer em estado de vida latente, a pessoa humana se
torna parte de um todo maior e melhor do que suas partes — todo este que supera
a pessoa como a uma de suas partes — e cujo bem comum é diferente do bem de
cada um, e da soma destes bens. Todavia, é em razdo da prépria personalidade
como tal, e das perfeicdes que ela comporta como todo independente e aberto,
que a pessoa quer entrar em sociedade; de tal sorte que é essencial ao bem do
todo social, como ja dissemos, reverter de algum modo sobre a pessoa de cada um.

Comentario: a pessoa é um todo aberto e generoso; entretanto, o homem
ndo € puramente uma pessoa, mas € também um individuo material, cheio de
caréncias. Como individuo, o homem recebe muitos auxilios da sociedade, e por
isso € considerado corretamente como uma parte da sociedade. Mas como pessoa,
o homem tem certas perfeicdes e requer entrar em sociedade, e por isso o bem
comum precisa reverter sobre cada pessoa membro.
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[Texto] Por outro lado, em razdo de suas relacdes com o absoluto, por isso que
ela é chamada a uma vida e um destino superiores ao tempo, por outros termos,
em vista das exigéncias mais elevadas da personalidade como tal, a pessoa humana
supera todas as sociedades temporais € lhes é superior; e, a esse ponto de vista, por
outras palavras, em relagdo a coisas que dizem respeito ao absoluto no homem, é a
realizacdo perfeita da pessoa e de suas aspiracdes supratemporais que a sociedade
ela prépria, e seu bem comum, sdo indiretamente subordinados, como a um fim
de outra ordem, que os transcende. Uma sé alma humana vale mais do que todo
0 universo dos corpos e dos bens materiais. Nada ha acima da alma humana —
com excecdo de Deus. Em face ao valor eterno e a dignidade absoluta da alma, a
sociedade existe para cada pessoa e |he é subordinada.

Comentario: a pessoa, enquanto tal, pode ter relagdes com o absoluto, pois é
chamada a uma vida e a um destino superiores ao tempo, e por isso € superior as
sociedades temporais. Portanto, a sociedade e o bem comum sdo indiretamente
subordinados a realizacdo perfeita das aspiracdes supratemporais da pessoa.

[Texto] Eis aqui um ponto de importancia central, a que voltarei no préoximo
capitulo. Por agora, contentar-me-ei com lembrar, visando os amigos de precisdes
filosoficas, duas assercdes classicas que me parecem esclarecer o fundo da questao.
“Cada pessoa individual, escreve S. Tomas de Aquino, esta relacionada com a
comunidade inteira, assim como a parte para o todo” (Suma de Teologia, II-ll, g.
64, a. 2) A esse ponto de vista e segundo essa relacdo, isto é, devido a que, em
virtude de certas de suas condicdes proprias, ela é parte da sociedade, a pessoa se
empenha porinteiro e se orienta completamente para o bem comum da sociedade.

Comentario: em certa passagem, Tomas de Aquino diz que cada pessoa esta
para a comunidade assim como a parte esta para o todo.

[Texto] Mas facamos de logo a seguinte ressalva: embora pertenca o homem por
inteiro a sociedade politica, como uma parte desta (pois que ele pode ser obrigado
a dar a prépria vida por ela), no entanto ele ndo é uma parte da sociedade politica
em virtude de todo o seu ser e em virtude de tudo o que existe nele. Ao contrario,
em virtude de certas coisas que existem nele, o homem se eleva por completo acima
da sociedade politica. Cabe aqui a segunda assercdo, que completa e equilibra a
primeira. “O homem ndo é orientado para a sociedade politica segundo todo o
seu ser e segundo tudo o que existe nele” (Suma de Teologia, I-1l, g. 21, a. 4, ad 3).

Comentario: porém, em outra passagem, Tomas de Aquino diz que o homem
ndo se ordena a sociedade politica segundo todo o seu ser e segundo tudo o que
existe nele.
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[Texto] H& uma enorme diferenca entre esta assercdo: “O homem, segundo
certas coisas que existem nele, pertence por inteiro a sociedade politica, como uma
parte dela” e estoutra:“O homem é uma parte da sociedade politica sequndo o seu
préprio ser por inteiro e segundo tudo o que existe nele” A primeira é verdadeira,
falsa a segunda. Aqui é que reside a dificuldade do problema, e sua solu¢do. O
individualismo anarquico nega que o homem, em virtude de certas coisas que
existem nele, pertenca por inteiro a sociedade politica; afirma o totalitarismo, por
outro lado, que o homem pertence a sociedade politica segundo o seu ser inteiro
e segundo tudo o que existe nele (“tudo no Estado, nada contra o Estado, nada
fora do Estado”). A verdade é que o homem se engaja inteiramente — mas nao
segundo todo o seu ser — na sociedade politica, como uma parte desta, e orientada
para o seu beneficio. Igualmente, um bom filésofo compromete-se por inteiro na
filosofia, mas ndo segundo todas as funcdes nem todas as finalidades de seu ser;
dedica-se por inteiro a filosofia segundo a fungao especial e a especial finalidade
da sua inteligéncia. Um bom corredor empenha-se por inteiro na corrida, ndo
porém segundo todas as fun¢ées nem todas nem todas as finalidades de seu ser;
empenha-se por inteiro na corrida, mas segundo a maquinaria neuromuscular que
possui, e ndo segundo seu conhecimento da Biblia por exemplo ou da astronomia.

Comentario: o individualismo erra, porque afirma que o homem, em razdo de
certas coisas que existem nele, ndo pertence por inteiro a sociedade politica. Mas
o totalitarismo também erra, porque afirma que o homem pertence a sociedade
politica segundo todo o seu ser e segundo tudo o que existe nele. A verdade é que
o homem inteiro é uma parte da sociedade politica e se ordena para o bem comum,
mas nao segundo todo o seu ser.

[Texto] A pessoa humana empenha-se por inteiro na sociedade politica, como
uma parte dela, ndo porém em virtude de tudo o que existe nela e de tudo o que
Ihe pertence. Em virtude de outras coisas que existem nela, ela é também por inteiro
superior a sociedade politica. Ha coisas nela — e sdo as mais importantes e mais
sagradas — que transcendem a sociedade politica e elevam acima da sociedade
politica 0 homem todo — este mesmo homem que, sendo um todo, é uma parte
da sociedade politica em virtude de outra categoria de coisas. Sou uma parte do
Estado em razdo de certas relagdes com a vida comum, que interessam todo o meu
ser; em razao porém de outras relagdes (que interessam também todo o meu ser)
com coisas mais importantes do que a vida comum, hd em mim bens e valores que
nao existem pelo Estado nem para o Estado, mas sim existem acima do Estado.

Comentario: em razdo de certas coisas que lhe pertencem, a pessoa ordena-se
a sociedade politica como parte desta, mas em razao de outras coisas que também
Ihe pertencem, isto é, as coisas mais importantes e sagradas, a pessoa é superior a
sociedade politica, pois tais coisas transcendem a sociedade politica.
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[Texto] O homem é uma parte da comunidade politica e inferior a esta, segundo
as coisas que, nele e dele, dependem, quanto a sua prépria esséncia, da comunidade
politica, e podem em consequéncia ser indicadas a servir de meios para o bem
— temporal — desta mesma comunidade. Assim um matemdatico aprendeu as
matematicas gracas as instituicdes educativas que sé a vida social torna possiveis; esta
formacao progressiva e recebida dos outros, e que atesta as indigéncias do individuo
humano, depende da comunidade; e a comunidade pode pedir ao matematico que
sirva o grupo social ensinando as matematicas.

Comentario: 0 homem é uma parte da comunidade politica e é inferior a ela,
segundo as coisas que dependem essencialmente da comunidade politica. Por
exemplo, um matematico aprende a ciéncia da matematica gragas as instituicoes
educacionais da comunidade, e por isso esta comunidade pode pedir a ele que sirva
a ela ensinando tal ciéncia.

[Texto] Por outro lado, o homem supera a comunidade politica segundo as
coisas que, nele e dele, originarias que sdo da orientacdo da propria personalidade
para o absoluto, dependem, quanto a sua prépria esséncia, de algo mais alto que a
comunidade politica, e dizem respeito a completacdo — supratemporal — da pessoa
como pessoa. Assim, as verdades matematicas ndo dependem da comunidade social,
e dizem respeito a ordem dos bens absolutos da pessoa como tal. E a comunidade
nao terd jamais o direito de exigir de um matematico que considere verdadeiro tal
sistema matematico e ndo tal outro, e que ensine tais matemdticas julgadas mais
conformes a lei do grupo social (porque matematicas arianas por exemplo, ou
matematicas marxistas-leninistas...)

Comentario: entretanto, o homem supera a comunidade politica, segundo
as coisas que se originam da ordenacdo dele para o absoluto e que dependem
essencialmente de algo superior a comunidade politica. Assim, por exemplo, as
verdades da ciéncia matematica ndo dependem da comunidade politica, mas da
ordem dos bens absolutos. Por isso, a comunidade ndo tem o direito de exigir que
um matematico ensine um sistema matematico de preferéncia a outro, sé porque
tal sistema é exigido como o mais conforme com a lei da comunidade.

O MOVIMENTO DAS PESSOAS NO SEIO DA VIDA SOCIAL

[Texto] O homem e o grupo séo pois imbricados um no outro, e se ultrapassam
um ao outro segundo relacdes diferentes. O homem encontra-se a si proprio
subordinando-se ao grupo, e o grupo ndo atinge sua finalidade sendo servindo
o0 homem e sabendo que o homem tem segredos que escapam ao grupo, € uma
vocagao que o grupo ndo contém.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.
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[Texto] Se estas coisas forem bem compreendidas, compreender-se-a também
que, de um lado, a vida em sociedade é natural a pessoa humana, e que, doutro
lado, haverd sempre — porque a pessoa como tal € uma raiz de independéncia —
uma tensao entre a pessoa e a sociedade. Este paradoxo, esta tensdo, este conflito
sdo também algo de natural e inevitavel. Sua solugdo ndo é estdtica, mas dinamica,
provoca um movimento e efetua-se em um movimento.

Comentario: a vida em sociedade é natural para a pessoa, mas, como a
personalidade tem raiz na independéncia, surge uma tensdo natural entre a pessoa
e a sociedade. Essa tensdo encontra uma solucao dinamica, isto €, em movimento.

[Texto] Existe pois um movimento por assim dizer vertical das pessoas no seio
da sociedade — porque a raiz primeira da pessoa nao € a sociedade, porém Deus;
e porque o fim ultimo da pessoa ndo é a sociedade, mas Deus; e porque o lugar
no qual a pessoa realiza cada vez mais perfeitamente sua vida de pessoa estd ao
nivel das coisas eternas, ao passo que o nivel no qual ela se constitui como parte de
uma comunidade social é o das comunicacdes temporais. Assim a pessoa requer a
sociedade e tende sempre a supera-la, até que entre afinal na sociedade de Deus.
Da sociedade familial (mais fundamental porque diz respeito a perpetuacdo da
espécie) ela passa a sociedade civil ou politica (mais elevada porque diz respeito a
prépria vida racional); e no seio da sociedade civil experimenta a necessidade de
sociedades ou co-amizades mais restritas, que interessam a prépria vida intelectual
ou moral, as quais ela escolhe a seu bel-prazer, e que a ajudam no seu movimento
ascensional para um nivel mais elevado; mas estas mesmas nao a satisfazem e ela
devera ultrapassar. E acima da sociedade civil ela entra franqueando o limiar de um
reino que nado é deste mundo em uma sociedade supra-racial, supratemporal, que
se chama a Igreja, e que concerne as coisas que nao sao de César.

Comentario: ha um movimento vertical da pessoa que vive na sociedade. Esse
movimento é chamado de vertical porque a raiz primeira da pessoa nao é a sociedade,
mas Deus, e porque o fim Ultimo da pessoa ndo € a sociedade, mas Deus, e porque o
centro onde a pessoa se realiza mais perfeitamente ndo estd no nivel da sociedade,
mas no nivel das coisas eternas. Portanto, a pessoa requer a vida em sociedade,
mas tende sempre a supera-la, até entrar na sociedade de Deus. A pessoa comeca
avida nasociedade familiar, passa a sociedade politica, e dentro desta experimenta
sociedades mais restritas, escolhidas livremente, que a ajudam no aperfeicoamento
intelectual e moral, mas ela acaba ultrapassando estas também. Acima da sociedade
politica a pessoa entra na Igreja, que é uma sociedade supratemporal.
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QUATRO CARACTERES DE UMA SOCIEDADE DE HOMENS LIVRES

[Texto] Vemos que a concepcdo da sociedade tal como acabo de esbocar pode
ser caracterizada pelos seguintes tragos: é personalista, porque encara a sociedade
como um todo de pessoas, cuja dignidade é anterior a sociedade, e que, por mais
indigentes que sejam, envolvem em seu préprio ser uma raiz de independéncia e
aspiram a atingir graus cada vez mais elevados de independéncia, até a perfeita
liberdade espiritual que nenhuma sociedade humana é suficiente para fornecer.

Comentario: a sociedade cuja concepcao foi esbocada acima tem certas
caracteristicas. Em primeiro lugar, ela é personalista, pois ela é um todo constituido
por pessoas, as quais tém uma dignidade que é anterior a sociedade e as quais
aspiram a atingir graus cada vez mais elevados de independéncia, até um grau que
nenhuma sociedade humana é suficiente para fornecer.

[Texto] Essa concepcao é em segundo lugar comunitaria, porque reconhece que
a pessoa tende naturalmente para a sociedade e para a comunhao, em particular
para a comunidade politica; e porque, na ordem propriamente politica, e na medida
em que o homem é uma parte da sociedade politica, ela encara o bem comum como
superior ao dos individuos.

Comentario: em segundo lugar, tal sociedade é comunitaria, pois reconhece
que a pessoa tende naturalmente para a sociedade e para a comunhao.

[Texto] Em terceiro lugar ela é pluralista, o que quer dizer: compreende que
o desenvolvimento da pessoa humana reclama normalmente uma pluralidade de
comunidades autdnomas, com seus direitos, suas liberdades e sua autoridade préprias;
— entre estas comunidades, umas sdo de categoria inferior ao Estado politico e
provém, seja das exigéncias fundamentais da natureza (como a comunidade familiar),
seja da vontade das pessoas que se associam livremente em grupos variados; outras
sdo de categoria superior ao Estado, como é sobretudo a Igreja, para os cristaos, e
como seria também, no plano temporal, a comunidade internacional organizada
a que todos aspiram hoje em dia.

Comentario: em terceiro lugar, tal sociedade é pluralista, pois entende que o
desenvolvimento da pessoa humana requer varios tipos de comunidades auténomas.
Algumas dessas comunidades sdo inferiores ao Estado (como a familia e as associacoes
livres) e outras sdo superiores ao Estado (como a Igreja e a comunidade internacional).

[Texto] Enfim, a concepcdo da sociedade assim entendida é teista ou crista, ndo
porque exigiria que cada um de seus membros acreditasse em Deus e fosse cristao,
mas no sentido de que reconhece que, na realidade das coisas, Deus, principio e fim
da pessoa humana, e primeiro principio do direito natural, é também o primeiro
principio da sociedade politica e da autoridade entre nds; e também no sentido de
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que reconhece que as correntes de liberdade e fraternidade abertas pelo Evangelho,
asvirtudes de justica e de amizade por ele sancionadas, o respeito pratico da pessoa
humana por ele proclamado, o sentimento de responsabilidade perante Deus que
ele exige tanto do que exerce a autoridade quanto do que a tolera, sdo a energia
interna de que a civilizacdo necessita para atingir sua plena realizacéo.

Comentario: em quarto lugar, tal sociedade é teista ou cristd, pois, embora ndo
exija que todos os seus membros acreditem em Deus e sejam cristdos, reconhece que
Deus é o principio e o fim da pessoa humana, e o primeiro principio da lei natural, e
a fonte primeira da sociedade politica e da autoridade; ademais, ela reconhece que
o Evangelho fomenta a liberdade e a fraternidade, a justica e a amizade, o respeito
pela pessoa humana, o sentimento de responsabilidade diante de Deus, e que tudo
isso é requerido para que a civilizagdo atinja a sua plena realizacdo.

[Texto] Os que ndo creem em Deus, ou ndo professam o cristianismo, se no
entanto acreditam na dignidade da pessoa humana, na justica, na liberdade,
no amor do préximo, podem cooperar também na realizacdo de tal conceito da
sociedade, e cooperar para o bem comum, mesmo que nao saibam elevar-se aos
primeiros principios de suas convic¢des praticas, ou procurem apoiar-se em principios
deficientes. Segundo essa concepcao, a sociedade civil é organicamente ligada a
religido, e ndo faz sendo voltar-se conscientemente para a fonte de seu ser, invocando
a existéncia divina e o nome divino da maneira por que seus membros o conhecem.
Independente em sua esfera temporal prépria, ela tem acima de si o reino das coisas
que ndo pertencem a César, e tem de cooperar com a religido, ndo por alguma
sorte de teocracia ou de clericalismo, nem exercendo qualquer pressdo em matéria
religiosa, mas respeitando e facilitando, na base dos direitos e liberdades de cada
qual, a atividade espiritual da Igreja, e das diversas familias religiosas que se achem
agrupadas de fato no seio da comunidade temporal.

Comentario: aqueles que ndo acreditam em Deus ou ndo sao cristdos podem
também cooperar para realizar tal conceito de sociedade, desde que acreditem na
dignidade da pessoa humana, na justica, na liberdade e no amor ao préximo. Tal
sociedade é independente em sua esfera temporal préopria, mas coopera com a
religido, ndo por meio de uma teocracia ou de um clericalismo, mas respeitando e
facilitando a atividade espiritual da Igreja e das diversas familias religiosas que se
encontrem na comunidade.
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UMA SOCIEDADE VITALMENTE CRISTA

[Texto] A guerra presente advertiu-nos que o mundo ndo é mais compativel com
a neutralidade. Por bem ou por mal, os Estados serdo obrigados a escolher pré ou
contra o Evangelho, serdo formados pelo espirito totalitario ou pelo espirito cristdo.

[Texto] O que importa é distinguir o apdcrifo do auténtico, um Estado clerical
ou decorativamente cristdo de uma sociedade politica vitalmente e realmente crista.
Toda tentativa de Estado clerical ou decorativamente cristdo, tentando ressuscitar
esse tipo de "Estado cristdo” de que se vangloriavam os governos menos realmente
cristdos da era absolutista, e em que o Estado era considerado uma entidade separada
(de fato, o mundo governamental e sua policia) que impunha a comunidade, por um
sistema de privilégios e pela supremacia dos meios de opressao, formas exteriores ou
aparéncias cristas destinadas antes de tudo a fortificar o poder e a ordem existentes
— toda tentativa de Estado farisaicamente cristdo esta condenada, no mundo
hodierno, a tornar-se a vitima, a presa, ou instrumento do totalitarismo anticristao.

Comentario: existem duas possibilidades de sociedade crista: (1) um Estado
clerical, também chamado de Estado decorativamente cristdo ou farisaicamente
cristdo, e (2) uma sociedade vitalmente e realmente crista. O que o Estado clerical faz
éimpor formas cristas exteriores que visam a fortalecer o poder e a ordem existentes.
Nos dias de hoje, toda tentativa de realizar este tipo de Estado estd condenada a
tornar-se a vitima ou o instrumento do totalitarismo anticristdo.

[Texto] Uma sociedade politica vital e realmente crista seria cristd em virtude
do proprio espirito que a anima e que da forma a suas estruturas, isto é, seria
evangelicamente crista. E, dado que o objeto imediato da cidade temporal é a vida
humana com suas atividades e virtudes naturais, o bem comum humano, e ndo avida
divina e os mistérios da graca, tal sociedade politica ndo exigiria de seus membros
um credo religioso comum e néo relegaria para a situacdo de inferioridade ou de
diminuicdo politica aqueles que fossem estranhos a fé que a animasse; e todos,
catdlicos e ndo-catdlicos, cristdos e ndo-cristdos, desde que reconhecessem, cada
qual em sua perspectiva propria, os valores humanos que o Evangelho fez com que
tomassemos consciéncia, a dignidade e os direitos da pessoa, o carater de obrigagao
moral inerente a autoridade, a lei do amor fraternal e a santidade do direito natural,
seriam por isso mesmo arrastados por seu dinamismo e seriam capazes de cooperar
no sentido do bem comum. N&o seria em virtude de um sistema de privilégios e
de meios de opressao externa e de pressdo, mas sim em virtude das forcas internas
desenvolvidas no seio do povo e dele emanando; em virtude do devotamento e
do oferecimento dos homens, que se poriam ao servico da obra comum e cuja
autoridade moral seria livremente aceita; em virtude das instituicdes, dos habitos
e costumes, que tal sociedade politica poderia ser chamada cristd, ndo em suas
aparéncias, mas em sua substancia.
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Comentario: a sociedade vitalmente crista é cristd em virtude do espirito que a
anima e que da forma as suas estruturas. O objeto imediato da cidade temporal ndo
é avida divina e os mistérios da graca, mas sim a vida humana com suas atividades
e virtudes naturais, isto €, 0 bem comum humano. Por isso, tal sociedade ndo exige
de seus membros um credo religioso comum e nem a diminuicdo politica dos
nao-cristdos. O Evangelho fez com que os seres humanos tomassem consciéncia
de certas coisas, como: a dignidade e os direitos da pessoa, a obrigacdo moral em
relacdo a autoridade, a lei do amor fraternal e a santidade da lei natural. Se os ndo-
cristdos também reconhecerem essas coisas ao seu modo proprio, eles também
serdo arrastados pelo dinamismo de tais coisas e cooperardo para o bem comum.
Assim, tal sociedade é cristd em sua substancia e ndo em suas meras aparéncias, pois
depende apenas das forcas internas que emanam do povo e ndo de um sistema de
privilégios e de meios de opressao.

[Texto] Ela seria consciente de sua doutrina e de sua moral. Seria consciente
da fé que a inspirasse e o exprimiria publicamente. De fato, é claro que para um
povo determinado, esta expressao publica da fé comum assumiria de preferéncia
as formas da confissao cristd, a qual a histdria e as tradi¢des desse povo sdo mais
vitalmente ligadas. Mas as outras confissdes religiosas seriam também representadas,
para defender seus direitos e suas liberdades e para ajudar a realizacdo da obra
comum, nos conselhos da nagéo.

Comentario: tal sociedade seria consciente de sua doutrina e de sua moral.
A fé seria publicamente exprimida, de acordo com a principal confissdo crista de
cada povo em particular.

[Texto] A Igreja catdlica insiste no principio de que a verdade deve levar a
dianteira sobre o erro e que a verdadeira religido, quando é conhecida, deve ser
ajudada em sua missao espiritual, de preferéncia as religides cuja mensagem é mais
ou menos fraca, e na qual o erro existe de mistura com a verdade. Seria todavia
sobremodo falso concluir que esse principio ndo pode aplicar-se sem reclamar para
averdadeira religido os favores de um poder politico absolutista ou a assisténcia de
uma policia, ou que a Igreja catdlica reivindique junto as sociedades modernas os
privilégios que usufruia em uma civilizacdo do tipo sacral como a da Idade Média.
De fato, é a missdo espiritual da Igreja que deve ser auxiliada, ndo o poderio politico
ou as vantagens temporais que poderiam pretender em seu nome tais ou quais
de seus membros. E no estado de evolucdo e de consciéncia de si mesmas, a que
chegaram as sociedades modernas, uma discriminagao social ou politica em favor
da Igreja, ou a outorga de privilégios temporais a seus ministros ou a seus fiéis, ou
uma politica de clericalismo, seriam precisamente de natureza a comprometer, e
nao a ajudar, essa missao espiritual.
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Comentario: segundo um principio catdlico, a verdade tem prioridade sobre o
erro, e a verdadeira religido, quando é conhecida, deve ser ajudada em sua missdo
espiritual. No entanto, ndo se pode concluir que hoje a Igreja Catdlica deva ter os
mesmo privilégios que tinha na civilizacdo de tipo sacral como era a da Idade Média.
O que deve ser auxiliado é a missdo espiritual da Igreja e ndo o poderio politico ou
as vantagens temporais de seus membros.

[Texto] Assim a corrupcao da religido pelo interior, na qual se esforcam hoje as
ditaduras de tipo totalitario-clerical, é pior que a perseguicdo. Por isto mesmo que
a sociedade politica diferenciou mais perfeitamente sua esfera prépria e seu objeto
temporal, e retine de fato em seu bem comum temporal homens pertencentes
a familias religiosas diferentes, tornou-se necessario que no plano temporal o
principio da igualdade dos direitos se aplique a estas diferentes familias. Hd um s6
bem comum temporal, o da sociedade politica, do mesmo modo que ha um bem
comum sobrenatural, o do reino de Deus, que é suprapolitico. Introduzir na sociedade
politica um bem comum particular que seria 0 bem comum temporal dos fiéis de
uma religido, mesmo que fosse da verdadeira religido, e que reclamaria para eles
uma situacgao privilegiada no Estado, seria introduzir um principio de divisdo na
sociedade politica e faltar dessa maneira ao bem comum temporal.

Comentario: as ditaduras de tipo totalitario-clerical corrompem a religido pelo
interior. Hoje, a sociedade politica tem uma esfera prépria e um objeto temporal
préprio mais diferenciado, e redine familias religiosas diferentes. Por isso, o principio da
igualdade de direitos deve ser aplicado a elas, pois hd um sé bem comum temporal.
Haveria uma divisdo e uma violacdo do bem comum se fosse introduzido na sociedade
um bem comum particular que pertencesse apenas aos fiéis de uma religido, mesmo
que esta fosse a verdadeira.

[Texto] Acreditamos que é uma concepcao pluralista, que cabe substituir a
concepgao chamada (impropriamente) “teocratica” da era sacral, a concepcao
clerical da época josefista e a concepcao liberal burguesa. Nela seriam asseguradas,
na base de igualdade dos direitos, as liberdades préprias das diversas familias
religiosas institucionalmente reconhecidas e o estatuto de sua insercdo na vida civil,
cumprindo-lhe também harmonizar os interesses do espiritual e os do temporal no
que concerne as questdes mistas (civis-religiosas), em particular a da escola.

Comentario: uma concepcdo pluralista deveria substituir trés concep¢des:
a "teocrdtica” da era sacral, a clerical da época josefista, e a liberal burguesa. Na
concepcao pluralista, seriam asseguradas as liberdades préprias das diversas familias
religiosas reconhecidas e seriam harmonizados os interesses relacionados com
questdes mistas (civis-religiosas) como a da educacao.
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[Texto] Em um pais de estrutura religiosa catdlica como a Franca, a Igreja
catdlica tiraria de tal organizacdo uma forca de irradiacao espiritual particular, pelo
fato da preponderancia de sua autoridade moral e de seu dinamismo religioso.
N&o é em uma situagdo juridica privilegiada, mas em um igual direito cristdo, em
um igual direito inspirado em seu préprio espirito, e em uma igual equidade crist3,
que ela encontraria uma assisténcia particularmente apropriada a sua obra. Ndo é
concedendo a Igreja um tratamento de favor, e procurando ligar-se-lhe por vantagens
temporais pagas ao preco de sua liberdade, que o Estado a ajudaria melhorem sua
missao espiritual; ao contrario, € antes exigindo mais dela — pedindo a seus ministros
para ir as massas; misturando-se a sua vida para espalhar entre elas o fermento
do Evangelho, e para abrir os tesouros da liturgia ao mundo do trabalho e a suas
festas — pedindo a suas ordens religiosas para cooperar nas obras de assisténcia
social e educacdo da comunidade civil, a seus militantes leigos e a suas organizagdes
de mocidade para ajudar o trabalho moral da nacdo e desenvolver na vida social o
senso da liberdade e da fraternidade.

Comentdrio: é em uma situacdo de igualdade cristd que a Igreja Catdlica
encontraria uma melhor assisténcia a sua obra. Nao é concedendo a Igreja um
tratamento de favor, mas sim pedindo mais dela, que o Estado a ajudaria melhor
em sua missao espiritual.

O MOVIMENTO DAS SOCIEDADES NO TEMPO

[Texto] Assinalei um movimento por assim dizer vertical da pessoa humana no
seio da sociedade. A tensdo dinamica entre pessoa e sociedade provoca ainda uma
segunda espécie de movimento, este de algum modo horizontal, quero dizer, um
movimento de progressdo das proprias sociedades evoluindo no tempo. Depende
este movimento de uma grande lei, que se poderia chamar a dupla lei da degradagao
e dasuperelevacdo da energia da Histdria, ou da massa de atividade humana de que
decorre o movimento da Histéria. Enquanto a patina do tempo e a passividade da
matéria dissipam e degradam naturalmente as coisas deste mundo e a energia da
Histdria, as forcas criadoras peculiares ao espirito e a liberdade, e seu testemunho,
as quais normalmente tém seu ponto de aplicacdo no esforco de alguns — votados
por isto ao sacrificio — fazem elevar-se de mais a mais a qualidade desta energia. A
vida das sociedades humanas avancga e progride assim ao preco de muitas perdas,
avanca e progride gracas a esta elevagao da energia da Histdria, devido ao espirito
e a liberdade, e gracas aos aperfeicoamentos técnicos, que estdo algumas vezes
mais adiantados do que o espirito (donde certas catastrofes), mas que tendem por
natureza a ser instrumentos do espirito.
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Comentdrio: a tensdo entre a pessoa e a sociedade provoca também um
movimento horizontal, que é um movimento de progressdo das sociedades que
evoluem no tempo. A histéria humana pode tender para a degradagao e também
para a superelevacdo. O desgaste do tempo e a passividade da matéria degradam a
energia da histdria, mas as forcas criadoras que sdo proprias do espirito e da liberdade
produzem a elevacdo de tal energia. Os aperfeicoamentos técnicos também podem
contribuir para a elevacdo, desde que sejam instrumentos do espirito.

[Texto] Tal é aideia do progresso que deve a meu ver substituir a nocdo iluséria
do progresso necessario, concebido a maneira de Condorcet, e a certa negacdo ou
aversdo do progresso que domina hoje entre os que desesperam do homem e da
liberdade, e que é em si mesma um principio de suicidio histérico. Tive o prazer de
encontrar concepgdes semelhantes, expostas do ponto de vista cientifico que lhe é
peculiar, em uma conferéncia recentemente pronunciada pelo célebre paleontologista
Teilhard de Chardin; indica ele que “por mais velha que pareca fazé-la aos nossos
olhos, a Pré-Histdria, a Humanidade é ainda mui jovem”; e mostra que a evolucdo da
Humanidade deve ser encarada como a continuacao da evolugdo da vida inteira, em
que progresso significa ascensdo da consciéncia e em que ascensao da consciéncia é
ligada a um grau superior de organizacdo. “O progresso, se deve continuar, ndo se
realizard por si s6; a Evolucdo, pelo préprio mecanismo de suas sinteses, carrega-se
sempre mais de liberdade.”

Comentario: a verdadeira ideia do progresso precisa substituir a nocao ilusoria
do progresso necessario e também a negacdo do progresso que é feita por aqueles
que desesperam do homem e da liberdade. Segundo Teilhard de Chardin, o progresso
significa a ascensdo da consciéncia, que implica um grau superior de organizacao.

[Texto] Se nos colocarmos nas perspectivas da histdria inteira da vida
e da humanidade, em que é necessario empregar uma escada de tempo
incomparavelmente maior que aquela a que estamos habituados em nossa
experiéncia ordinaria, readquiriremos confianca na marcha para diante de nossa
espécie, e compreenderemos que a lei da vida, que conduz a maior unidade por
meio de mais organizacao, passa normalmente da esfera do progresso biolégico
a do progresso social e da evolucdo da comunidade civilizada. A questao crucial
que se apresenta aqui diante da liberdade humana relaciona-se com o caminho a
adotar para esta unificagdo progressiva: unificacdo por forcas externas e compulsao?
Unificacdo por forcas internas, isto é, pelo progresso da consciéncia moral, pelo
desenvolvimento das relacdes de direito e amizade, pela libertacdo das energias
espirituais?
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Comentario: a humanidade progride no sentido de sua unificacdo progressiva.
Porém, como o homem é dotado de liberdade, ele pode escolher entre realizar
tal unificacdo por forcas externas (compulsdo) ou por forcas internas, isto é, pelo
progresso da consciéncia moral, pelo desenvolvimento das relagdes de direito e
amizade e pela libertacdo das energias espirituais.

[Texto] A ciéncia da testemunho desse fato de que “a unificagao pela coer¢ao
s6 faz aparecer uma pseudo-unidade de superficie. Pode montar um mecanismo:
mas ndo opera nenhuma sintese de fundo; consequentemente, ndo gera nenhum
crescimento de consciéncia. Ele materializa, de fato, em lugar de espiritualizar”. A
coercao terd sempre um papel a desempenhar nas sociedades humanas; mas ndo
é a ela que se deve pedir a lei do progresso. Sé a unificacdo por forcas internas “é
bioldgica”. “So ela realiza esse prodigio de fazer sair mais personalidade das forgas
de coletividade. Sé ela representa o prolongamento auténtico da Psicogénese”, no
termo da qual o Homem apareceu, e que continua sob formas novas na evolucdo
coletiva da humanidade. Em resumo, é “na atracdo comum” exercida por um centro
transcendente, que é Espirito e Pessoa, e em que os homens podem realmente
amarem-se uns aos outros, que o desenvolvimento da humanidade, assim animado
e elevado na proépria ordem da histdéria temporal, encontra sua lei suprema.

Comentario: a unificagdo pela coercdo néo é capaz de produzir uma verdadeira
unidade. O desenvolvimento da humanidade sé pode encontrar sua lei suprema
na medida em que a humanidade é atraida por um centro transcendente, que é
Espirito e Pessoa.

[Texto] Pode-se ainda observar com o mesmo sdbio que, seja qual for sua
crenca ou descrenca religiosa, os homens que admitem e os que negam a marcha
da Humanidade para diante, tomam assim posicdo a respeito do que é praticamente
decisivo sob o ponto de vista da vida das sociedades humanas. Do ponto de vista
do reino de Deus e da vida eterna é a aceitacdo ou a recusa do dogma religioso que
faz a diferenca essencial entre os espiritos. Do ponto de vista da vida temporal e
da cidade terrestre, é a aceitacdo ou a recusa da vocacdo histérica da humanidade.
Em verdade, quer ela tenha permanecido crista ou se tenha laicizado, essa ideia da
vocacao histérica da humanidade é de origem crista, e decorre da inspiracado crist3;
o que é singular é que muitos cristdos a hajam perdido, e, ficando embora ligados
aos dogmas da fé, deixem de lado a inspiracdo da fé quando se trata de julgar as
coisas humanas.

Comentario: a ideia da vocagao histérica da humanidade é de origem crista.
Porém, alguns cristdos, embora aceitem os dogmas da fé, deixam de lado a inspiracdo
cristd quando tratam de coisas humanas, isto é, da vida temporal e da cidade terrestre.
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A CONQUISTA DA LIBERDADE

[Texto] Esta digressao sobre o progresso nos faz compreender melhor o que
chamei hd pouco movimento horizontal da vida das sociedades. Retornando a
consideragdes de ordem mais estritamente politicas, devemos observar que, na
origem desse movimento de progressao, estdo as aspiracdes naturais da pessoa
humana para a sua liberdade de expanséo, e para uma emancipacao politica e social
que a libertara cada vez mais das cadeias da natureza material. O movimento a que
me refiro tende a realizar progressivamente na prépria vida social a aspiracdo do
homem a ser tratado como uma pessoa, isto é, como um todo. Que paradoxo! No
todo social as préprias partes querem ser tratadas como todos, ndo como partes. Tal
paradoxo pode ser resolvido pelo cardter moral das préprias relacdes sociais. O ideal
a que assim tende a pessoa, e cuja realizagdo perfeita supde que a histéria humana
atingiu seu termo, ou, por outras palavras, que a Humanidade passou para além da
Histdria, € um limite superior que atrai para si a parte ascendente da histéria humana;
ele exige o clima de uma filosofia heroica da vida, presa ao absoluto e aos valores
espirituais. S6 é progressivamente realizdvel pelo desenvolvimento do direito, e de
um senso de algum modo sagrado da justica e da honra, e pelo desenvolvimento
da amizade civica.

Comentario: 0 movimento horizontal da vida das sociedades tem origem nas
aspiracoes naturais da pessoa humana para a sua liberdade de expansdo e para a
emancipacao politica e social que a libertara cada vez mais das cadeias da natureza
material. Assim, 0 homem aspira a ser tratado como uma pessoa, isto €, como um todo,
e ndo como mera parte. Tais aspiracdes s6 podem ser realizadas progressivamente pelo
desenvolvimento do direito, da justica, da honra e da amizade civica. No entanto, a
realizacdo perfeita desse movimento sé acontecera no término da histéria humana.

[Texto] Pois a justica e o direito, impondo sua lei ao homem como a um agente
moral, e dirigindo-se a razdo e ao livre arbitrio, dizem respeito a personalidade, e
transformam numa relacéo entre dois todos — o todo da pessoa individual e o todo
social — o que, de outra maneira, seria apenas uma subordinacao da parte ao todo; e
o amor, aceitando voluntariamente o que seria opressao, transfigura-o em liberdade
e em livre ddiva. Se a estrutura da sociedade depende antes de tudo da justica, é da
amizade civica que decorrem o seu dinamismo vital e a sua forca criadora interna. A
amizade faz o consentimento das vontades, pedido pela natureza mas livremente
realizado, e que esta na origem da comunidade social. A amizade é a causa prépria
da paz civil. E a forma animadora da sociedade — Aristételes sabia-o muito bem,
pois distinguia as espécies de comunidade segundo os tipos de amizade. A justica
e o direito ndo bastam, sdo condicdes pré-requeridas indispensaveis. A sociedade
nao pode viver sem a perpétua oferta e o perpétuo aumento que as pessoas lhe
proporcionam, sem a fonte de generosidade, escondida nas profundezas da vida
e da liberdade das pessoas, e que o amor faz jorrar.
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Comentario: a estrutura da sociedade depende antes de tudo da justica e do
direito, que se dirigem a razdo e ao livre arbitrio do homem. No entanto, o dinamismo
vital e a forca criadora interna da sociedade decorrem da amizade civica, que é a
causa da paz civil. Segundo Aristoteles, a amizade é a forma animadora da sociedade.

[Texto] Ao mesmo tempo ajustica, as instituicdes de direito, o desenvolvimento
das estruturas juridicas, e a amizade civica, encarnada também ela em instituicoes,
representam este principio de unificagdo pelas forcas internas a que fizemos referéncia
ha pouco, e sdo Unica via para a humanidade passar a graus mais elevados de
organizacdo e unificagdo, correspondentes a graus mais elevados de consciéncia
coletiva.

Comentario: para a humanidade passar para graus mais elevados de organizacdo
e unificacdo e consciéncia, é necessario o desenvolvimento da justica e das estruturas
juridicas e da amizade civica.

[Texto] Enfim esse proprio desenvolvimento da justica e da amizade é ligado a
um progresso da igualdade entre os homens; ndo penso com isso em uma igualdade
aritmética, isenta de toda diferenciacdo e de toda desigualdade, que reduziria todas
as pessoas humanas ao mesmo nivel. Penso no progresso da consciéncia, em cada
um de nds, de nossa igualdade fundamental e de nossa comunhé&o na natureza
humana, penso no progresso desta igualdade de proporcdo que realiza a justica,
tratando cada qual segundo o que lhe é devido, e, antes de tudo, todo homem como
homem. Observavam os antigos a esse respeito que “a amizade, isto €, a unido ou
a sociedade dos amigos, ndo pode existir entre seres demasiado distantes uns dos
outros. A amizade supde que os seres sdo aproximados uns dos outros, e chegaram
aigualdade entre si. Cumpre a amizade usar de maneira igual a igualdade e que ja
existe entre os homens. E é a justica que incumbe conduzir aigualdade aqueles que
sdo desiguais: quando é atingida esta igualdade, a obra da justica esta realizada. E
assim a igualdade esta no termo da justica, e no principio e na origem da amizade”.
Dessa forma fala S. Toméas de Aquino comentando Aristételes (Comentario & Ftica
a Nicémaco, livro 8, licdo 7).

Comentario: o desenvolvimento da justica e da amizade é ligado ao progresso
da igualdade entre os homens, que é realizada como uma obra da justica e é o
principio da amizade, como ensinam Aristételes e Tomas de Aquino.

[Texto] Revela-nos com tais palavras a necessidade profunda desse fermento
de igualdade que trabalha a sociedade humana — de fato, desde o advento do
Evangelho — e que ndo tende a reduzir todos os homens ao mesmo nivel, mas a
estabelecer entre eles — pelas relacdes de justica, pelo reconhecimento dos direitos
proprios de cada um, e por uma participacdo cada vez mais larga de todos nos bens
materiais e espirituais do capital comum — essa igualdade e essa proximidade que
estdo no principio da amizade.
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Comentario: vé-se a importancia do fermento de igualdade que opera na
sociedade humana desde o advento do Evangelho e que se realiza nas relacoes
de justica, no reconhecimento dos direitos de cada um e na participagao cada vez
maior de todos nos bens materiais e espirituais.

[Texto] As consideracdes que acabo de desenvolver pdem a nu uma segunda
série de caracteres préprios a uma concepgao verdadeiramente humanista da
sociedade. Esta concepcdo afirma o movimento progressivo da humanidade, ndo
como um movimento automatico e necessario, mas como um movimento contrariado,
comprado ao preco de uma tensdo heroica das energias espirituais e das energias
fisicas. Ela reconhece a justica e a amizade civica como os fundamentos essenciais
dessa comunidade de pessoas humanas que é a sociedade politica; e em consequéncia
insiste também sobre o papel fundamental da igualdade, ndo somente da igualdade
de natureza, que estd na raiz, mas da igualdade a conquistar como um fruto da
justica e como um fruto do bem comum revertido sobre todos.

Comentario: essa é a segunda série de caracteristicas que sdo prdprias da
concepgao verdadeiramente humanista da sociedade. A primeira tratou do
movimento progressivo da humanidade, ndo automdatico nem necessario, mas
contrariado. E a segunda enfatiza o desenvolvimento da justica e da amizade civica.

A OBRA COMUM

[Texto] Deve ainda ser apresentada uma terceira série de consideracdes, a fim
de bem caracterizar a verdadeira natureza da sociedade politica.

[Texto] O fim desta, como o fim de toda sociedade humana, implica certa obra
arealizar em comum. Esta é uma propriedade ligada ao cardter humano e racional
da sociedade propriamente dita: essa obra comum a ser realizada é a razdo objetiva
da associacdo e do consentimento (implicito ou explicito) a vida comum. Os homens
se reunem para alguma coisa, para um objetivo, para uma obra a efetuar.

Comentario: agora, veremos a terceira série de consideragdes sobre a verdadeira
natureza da sociedade politica. O fim da sociedade humana requer uma certa obra
comum a ser realizada.

[Texto] Na sociedade de tipo individualista-burgués ndo existe obra comum a
realizar; ndo existe tampouco comunhdo. Cada qual pede somente ao Estado que
proteja a sua liberdade individual contra os avancos eventuais da liberdade dos outros.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.
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[Texto] Na comunidade de tipo racial (com a qual se coadunam muito bem
certas disposicdes do temperamento germanico), ndo existe tampouco objetivo,
obra a realizar em comum, mas em revanche ha uma paixao de comunhao. Ndo é
para uma finalidade objetiva que se reinem os homens nesse caso, mas pelo prazer
subjetivo de estar reunidos ou de zusammenmarschieren. A nocdo germanica de
comunidade repousa sobre a nostalgia de estar em conjunto, sobre a necessidade
afetiva da comunhao por si mesma — a fusdo na comunidade torna-se entdo uma
compensacdo a um sentimento anormal de isolamento e de abatimento. Nada
mais perigoso que tal nogdo da comunidade: privada de objeto determinante, a
comunhdo politica vai levar suas exigéncias ao infinito, absorver e uniformizar as
pessoas, derivar para si as energias religiosas do ser humano. Nao sendo definida por
uma obra a realizar, sé podera definir-se por sua oposicdo a outros grupos humanos;
terd assim essencialmente necessidade de um inimigo contra o qual ela se construira:
reconhecendo e odiando seus inimigos é que o corpo politico efetuara sua prépria
consciéncia comum. Finalmente, como serad necessario fazer bem alguma coisa e
tender para alguma coisa, esta alguma coisa, que ndo é um objeto determinado, nem
uma finalidade propriamente dita, ndo serd sendo o sentido de um movimento, ou
o sentido de um sonho, uma marcha indefinida para ndo sabemos que conquistas.

Comentario: na comunidade de tipo racial, também nao existe obra comum a
ser realizada. Neste caso, os homens se relinem apenas por uma necessidade afetiva
de comunhao para compensar um sentimento anormal de isolamento. Entretanto,
isso ndo define uma obra a realizar. Por isso, essa comunidade s6 consegue definir-se
por sua oposi¢do a outros grupos humanos. Assim, ela sé é construida ao reconhecer
e odiar seus inimigos. E assim, o fim desta sociedade resume-se a uma marcha
indefinida para ndo se sabe quais conquistas.

[Texto] Em realidade os homens s6 comungam verdadeiramente num objeto.
Por isto € que a suprema comunhao se realiza para eles no conhecimento e no amor
de Alguém que é a propria Verdade e o préprio Amor subsistente. E é por isto que
a comunidade politica se realiza, no plano terrestre de nossa natureza racional, em
razdo de um objeto que é uma obra a realizar em comum.

Comentario: para os seres humanos em geral, a suprema comunh&o consiste
no conhecimento e no amor de Alguém que é a Verdade e o Amor subsistente.
Porém, a comunidade politica, que existe no plano terrestre, é definida por uma
obra a realizar em comum.

[Texto] Assentada essa premissa, a questdo agora é determinar convenientemente
a obra. Qual é a obra para cuja efetuacdo os homens constituem em conjunto uma
sociedade politica? Esta obra ndo diz respeito a uma secdo particular da atividade
humana, como é o caso por exemplo da que se propde uma sociedade de biologistas

OS PRINCIPIOS DA DEMOCRACIA CRISTA SEGUNDO JACQUES MARITAIN

o
=
>
=
[
<
¥}

23




— 0 progresso das ciéncias bioldgicas. Nao; o que importa a obra politica é a vida
humana do todo social: e cada um, como ja vimos, se engaja inteiramente nessa
obra comum, se bem que néo o faca segundo todo o seu ser e segundo tudo o que
existe nele, e se bem que a ultrapasse a outros pontos de vista.

Comentario: a obra comum da sociedade politica tem de visar a vida humana
do todo social inteiro e ndo de uma parte dele.

[Texto] Apontar como objeto da sociedade politica uma obra de categoria
inferior a prépria vida humana e as atividades de aperfeicoamento interno que
Ihe sdo peculiares, é desnaturar a sociedade politica. Adverti hd pouco que na
concepcao individualista-burguesa ndo ha obra comum propriamente dita; a
funcdo do Estado é somente assegurar as comodidades materiais de uma poeira
de individuos, ocupados cada qual em procurar seu bem-estar e enriquecer. Segundo
a concepcao totalitaria-comunista, a obra essencial e primordial do todo social é
a dominacao industrial da natureza. Para a concepcao totalitaria-racista, a obra
essencial e primordial do todo social, ou melhor, o sentido pelo qual a “comunh&o”
se afirma fatalmente, é a dominacéo politica dos outros homens. Segundo essas
trés concepgdes — a terceira das quais é certamente a pior — a sociedade politica é
desvirtuada, e a pessoa humana sacrificada; na concepgao burguesa-individualista,
que confundia a dignidade verdadeira da pessoa com a iluséria divindade de um
Individuo abstrato, que se bastaria a si mesmo, a pessoa humana era abandonada
a si propria, sozinha e desarmada; particularmente, a pessoa dos que ndo possuem
era largada sem defesa diante dos possuidores que a exploravam. Nas concepcdes
comunista e racista, a dignidade da pessoa é desconhecida, e a pessoa humana é
sacrificada ao titanismo da industria, que é o deus da comunidade econémica, ou
ao deménio daraca e do sangue, deus da comunidade racial. E, em nenhum destes
casos, existe obra propriamente politica.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.

O PROGRESSO INTERNO DA VIDA HUMANA

[Texto] Deve ser protegida a liberdade de cada um; 0o homem deve trabalhar por
subjugar a natureza material pela indUstria; a cidade deve ser forte e defender-se
eficazmente contra as a¢des dissolventes e contra seus inimigos eventuais. Todas
essas coisas sao necessarias, mas ndo definem o objeto essencial e primordial do
agrupamento politico. A obra politica para a qual deve tender tudo isto é a boa
vida humana da multiddo, o melhoramento das condicdes da prépria vida humana,
o aperfeicoamento interno e o progresso — material sem duvida, mas também e
principalmente moral e espiritual — gracgas ao qual os atributos do Homem devem
realizar-se e manifestar-se na Historia; o objeto essencial e primordial pelo qual os
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homens se reinem em comunidade politica, é procurar o bem comum da multidao,
de tal sorte que a pessoa concreta, ndo somente em uma categoria de privilegiados,
mas em toda a massa, aceda realmente a medida da independéncia que convém a
vida civilizada, e que é assegurada ao mesmo tempo pelas garantias econdmicas do
trabalho e da propriedade, pelos direitos politicos, virtudes civis e cultura do espirito.

Comentario: o objeto essencial da comunidade politica é o bem comum
da multiddo, de tal modo que todas as pessoas tenham acesso a medida de
independéncia que convém a vida civilizada e que é assegurada pelas garantias de
trabalho e propriedade, pelos direitos, pelas virtudes civis e pela cultura do espirito.

[Texto] Em uma palavra, a obra politica é essencialmente uma obra de civilizacdo
e de cultura. Sdo as aspiracoes intimas e essenciais da pessoa humana que iluminam
e descobrem a natureza dessa obra, e a mais profunda aspiracdo da pessoa é a
liberdade de expanséao. A sociedade politica é destinada a desenvolver condi¢des de
vida comum que, procurando primeiramente o bem, o vigor e a paz do todo, ajudam
positivamente cada pessoa na conquista progressiva desta liberdade de expanséo,
que consiste antes do mais na floracdo da vida moral e racional, e dessas atividades
interiores (“imanentes”) que sdo as virtudes intelectuais e morais. O movimento
assim determinado, e que é o movimento préprio da comunidade politica, dirige-
se para a libertagdo ou emancipacdo conforme as verdadeiras aspira¢ées do nosso
ser: libertagdo progressiva das serviddes da natureza material ndo somente para
nosso bem-estar material, mas sobretudo para o desenvolvimento em nds da vida
do espirito; libertacdo progressiva das diversas formas de servidao politica (pois
o homem sendo um “animal politico”, € uma tendéncia de nossa natureza levar
cada um a participar ativa e livremente da vida politica); libertacdo progressiva das
diversas formas de serviddo econémica e social (pois é também uma aspiracao de
nossa natureza que nenhum homem seja dominado por outro como um 6érgao
ao servico do bem particular deste). Pode acontecer que o homem néo se torne
melhor. Pelo menos seu estado de vida melhorara. As estruturas da vida humana e
a consciéncia da humanidade progredirdo.

Comentario: a obra essencial da sociedade politica € uma obra de civilizacdo e
de cultura. A sociedade politica deve desenvolver as condi¢cdes da vida comum para
ajudar cada pessoa na conquista progressiva de sua liberdade de expansao, que
consiste no aperfeicoamento das virtudes intelectuais e morais. Assim, 0 movimento
da comunidade politica tende para a libertacdo das serviddes da natureza material,
para a libertacdo das diversas formas de servidao politica e para a libertacdo das
diversas formas de serviddo econémica e social. Entdo, as estruturas da vida e da
consciéncia humanas progredirdo.
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[Texto] Tal concepcdo da sociedade politica e de sua funcdo primordial é a mesma
de Aristoteles, libertada porém de suas escérias escravagistas e do estatismo ao qual
estava, em geral, sujeito o pensamento grego, e tornada dinamica pela revelacdo do
movimento da Histdria, das aspiracdes infinitas da pessoa e do potencial evolutivo
da humanidade, devida ao advento do Evangelho.

Comentdrio: essa concepgao da sociedade politica esta de acordo com a de
Aristoteles, excluindo o escravagismo e o estatismo, e sendo enriquecida pelo
Evangelho, que revela o movimento da histdria, as aspiracdes infinitas da pessoa e
o potencial evolutivo da humanidade.

[Texto] A obra politica assim definida é de todas a mais dificil. Ndo somente
ela sé se pode realizar gracas ao progresso das técnicas materiais e das técnicas
de organizacdo; ndo somente ela supde sociedades tanto mais poderosamente
equipadas e defendidas quanto mais querem ser justas; ndo somente reclama um
desenvolvimento da inteligéncia e do conhecimento das coisas humanas do qual
estamos ainda extremamente longe (pois o conhecimento do homem nos é muito
mais dificil do que o da matéria); mas exige também uma tensdo heroica da vida
moral e das energias criadoras, gracas a qual o poderio da Maquina, em vez de ser
empregado selvagemente pelo instinto de dominio para escravizar a humanidade,
seja empregado pela razdo coletiva para liberta-la; e em nimero crescente de
seres humanos ela exige a libertacdo das forcas de devotamento e generosidade
que impelem o homem a sacrificar-se por uma vida melhor para seus irméos e
descendentes. Ndo é de espantar que, em relacdo as possibilidades e exigéncias
que nos traz o Evangelho na ordem social temporal, estejamos ainda em uma era
pré-histdrica.

Comentario: essa obra politica sé pode ser realizada com o progresso das
técnicas materiais e de organizacdo, e com sociedades poderosamente equipadas
e defendidas, e com o desenvolvimento do conhecimento das coisas humanas
(como a ética). Ademais, ela requer a moralidade e as energias criadoras, para que
amaquina seja empregada moralmente.

[Texto] No meio porém das dificuldades, dos conflitos e das misérias de um
estado ainda primitivo da humanidade, a obra politica deve realizar o que pode de
suas exigéncias primordiais e essenciais. E isso mesmo s é possivel se ela conhecer
essas exigéncias, e se for ligada a um ideal histdrico dificil e elevado, capaz de suscitar
e mobilizar todas as energias de bondade e progresso escondidas nas profundezas
do homem, e hoje em dia abominavelmente reprimidas ou pervertidas. A obra
politica na qual se podem realmente encontrar e comungar as pessoas humanas,
e pela qual se devem normalmente empenhar a esperanca terrestre de nossa raga
e a energia da histéria humana é a da instauracdo de uma cidade fraternal, em
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que o homem seja libertado da miséria e da servidao. Tal ideal constitui um limite
superior e é mister esforcar-se para alcanca-lo tanto mais vigorosamente quanto sua
realizacdo sé pode serimperfeita na Terra. Encarado da perspectiva de uma conduta
fraternal de todos, uns em relacdo aos outros, e da vitéria do “"Homem Novo” que
isso supoe, tal ideal refere-se ao para além da Histdria, e representa para esta um
“mito” — o "mito” de que necessita a histéria temporal.

Comentario: a humanidade encontra-se ainda em um estado primitivo do
conhecimento da ética. Mas os homens precisam realizar o que puderem das
exigéncias essenciais da verdadeira obra politica. Essa obra politica deve ser a da
instauracdo de uma cidade fraternal. Mesmo que este seja um ideal que s6 pode
ser realizado imperfeitamente na terra, devemos empenhar-nos em alcancé-lo.

[Texto] Entendido da perspectiva de estados em que a existéncia humana é
progressivamente constituida pelas estruturas da vida comum e da civilizacdo tal
mito diz respeito a Histdria ela propria, e representa um “ideal histdrico concreto”,
imperfeita mas positivamente realizavel. E para avancar no sentido de tal ideal que
acidade deve ser forte. O advento de uma vida comum que corresponda a verdade
de nossa natureza, a liberdade a conquistar e a amizade a instaurar no seio de uma
civilizagdo vivificada por virtudes mais altas que as virtudes meramente civis, define
o ideal histérico pelo qual se pode pedir aos homens que trabalhem, combatam
e morram. Contra o mito do século XX tal como o concebem os nazistas, contra o
milendrio de dominacao brutal que os profetas do racismo germanico prometem
a seu povo, deve surgir uma esperanca mais vasta e maior, e uma promessa mais
audaciosa deve ser feita a raca humana. A verdade da imagem de Deus, naturalmente
impressa em nds, a liberdade e a fraternidade ndo estdo absolutamente mortas. Se
nossa civilizacdo agoniza, ndo € porque ela ouse demasiado, nem porque propoe
demais aos homens. E porque n3o ousa, nem lhes propée suficientemente. Ela
reviverd, uma nova civilizagdo viverd, sob a condicdo de esperar e querer, e amar
verdadeira e heroicamente a verdade, e a fraternidade.

Comentario: tal cidade fraternal constitui um ideal histdrico concreto, que é
realizavel positivamente, ainda que imperfeitamente. Tal ideal corresponde a verdade
da nossa natureza humana (que é a imagem de Deus), a liberdade a conquistar e
a amizade a instaurar no seio de uma civilizacdo que é vivificada por virtudes mais
elevadas do que as virtudes meramente politicas.
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O HUMANISMO POLITICO

[Texto] A concepcao da sociedade politica esbocada no capitulo precedente é,
ao que acreditamos, baseada sobre a realidade da natureza humana e da pessoa
humana, e procede de seus principios, por via necessaria. Representa a filosofia
politica que consideramos verdadeira, e a Unica verdadeira. Se se quiser um nome
para batiza-la, diga-se que é uma filosofia politica humanista, ou um humanismo
politico.

Comentario: a concepcdo da sociedade politica que foi esbocada acima é
baseada na natureza humana e na pessoa humana e pode ser chamada de filosofia
politica humanista.

[Texto] Tal filosofia politica é algo de muito mais amplo e mais profundo que
uma forma particular de governo, ou um “regime”, no sentido que possui esta palavra
desde a famosa classificacdo de Aristételes. E na medida em que as exigéncias
essenciais do humanismo politico sdo realizadas nos diversos regimes, que estes
encontram nele um fundamento e uma justificacdo: é o caso, notadamente, dos
trés regimes tipicos definidos por Aristételes — o regime mondrquico, que em sua
concepcdo do bem comum tende antes de tudo para o vigor e a unidade — o
regime aristocratico, que tende antes de tudo a diferenciacdo dos valores e para a
producao de valores mais elevados e mais raros — o regime democratico (digamos
para ser fiéis a terminologia aristotélica, o regime “republicano”), que tende antes
de tudo para a liberdade. E claro, com isto, que, abstraindo das circunstancias e das
necessidades histdricas particulares, nas quais tal ou qual povo esta colocado em
um momento dado, o regime que o humanismo politico considera o melhor em si
mesmo é um regime misto, no qual os caracteres tipicos dos trés regimes classicos,
ou melhor, das trés representacoes abstratas, das trés formas puras imaginadas por
Aristdteles, sdo organicamente unidos.

Comentario: a filosofia politica humanista é mais profunda do que uma forma
de governo em particular. A forma de governo que a filosofia politica humanista
considera a melhor é o regime misto, em que as caracteristicas tipicas dos trés
regimes concebidos por Aristételes (monarquia, aristocracia e democracia) estao
organicamente unidas.

[Texto] Mas ndo é s isso que deve ser dito. As trés formas classicas de governo
ndo realizamigual e univocamente as exigéncias da filosofia politica humanista. Elas
as realizam analogicamente, e de maneira mais ou menos perfeita. A importancia
central reconhecida por esta filosofia a pessoa humana e a conquista progressiva
da liberdade, leva a pensar que o regime monarquico e o regime aristocratico
sdo normalmente etapas para um regime misto fundamentalmente republicano,
conservando em sua forma republicana e assimilando a suas dominantes proprias
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— que sdo a liberdade de expansdo das pessoas e a libertacdo progressiva do ser
humano — as qualidades de vigor e unidade, e de diferenciacao de valores, que eram
as dominantes proprias dos regimes mondrquico e aristocratico, jd agora anacronicos.

Comentario: no entanto, cada uma das trés formas classicas de governo nao
realiza igualmente as exigéncias da filosofia politica humanista, mas as realiza
analogicamente. Assim, o regime mondrquico e o regime aristocratico sao
considerados como etapas anteriores a um regime misto que é fundamentalmente
democratico ou republicano, e que tem como notas dominantes a liberdade de
expansao das pessoas e a libertacdo progressiva do ser humano, embora possa
assimilar as qualidades tipicas dos regimes monarquico e aristocratico.

[Texto] Uma falsa filosofia da vida, que fazia da liberdade humana a regra
soberana de toda a ordem moral e social — que tornava a multiddo um deus
indolente que a ninguém obedecia, mas inteiramente a mercé do poder do Estado
que o encarnava; que transformava todos os valores humanos, e em particular o
trabalho, numa mercadoria a trocar pela riqueza e pela esperanca de possuir em
paz a matéria; que fazia da Democracia ou da Revoluc¢do uma Jerusalém celeste
do Homem sem Deus; — esta falsa filosofia da vida alterou tanto o principio vital
das democracias modernas, que isto deu lugar a que se pudesse algumas vezes
confundi-la com a prépria Democracia, transformada em Democratismo. Todavia, o
gue nossos pais mais amavam na Democracia, compreendida como uma marcha para
ajustica e o direito, e para a emancipacdo do ser humano, decorre de uma filosofia
bem diferente, de fontes evangélicas. Na terrivel confusdo de nossa época, é em prol
das verdades inseparaveis do principio auténtico da emancipacdo humana que os
povos livres estdo, por bem ou por mal, empenhados em uma luta sem piedade. E
é muitas vezes ainda através dos erros da falsa filosofia da Emancipacdo que eles
percebem essas verdades da auténtica filosofia da Emancipacao, pelas quais eles
derramam o seu sangue; e é somente a forca de sofrimento que seus olhos estdo
pouco a pouco em vias de se abrir.

Comentdrio: a filosofia do individualismo ou liberalismo burgués, que é uma falsa
filosofia da vida, costuma ser confundida com a verdadeira filosofia da democracia,
que é de origem e inspiracdo evangélica. Muitas vezes, as verdades da auténtica
filosofia da democracia sdo percebidas por entre os erros da filosofia individualista.

[Texto] A palavra democracia tem dado assim lugar a tantas confusdes e mal-
entendidos que seria talvez de desejar fosse encontrada uma palavra nova para
designar o ideal de uma comunidade de homens livres. Ndo sdo, porém, os filésofos,
€ 0 uso dos homens e a consciéncia comum que fixam o emprego das palavras na
ordem prética. E o que importa sobretudo é reencontrar o valor inteligivel auténtico
das palavras carregadas de grandes esperangas humanas, e a modulagdo de tom que
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Ihe empresta uma conviccdo fundada sobre a verdade. Afirmemos que a filosofia
politica cujos tracos acabei de esbocar, a filosofia politica humanista, e o regime
a que acabo de referir-me um regime republicano conforme ao espirito dessa
filosofia, e realizando suas exigéncias de maneira proporcionada as condicdes e
possibilidades de nossa época, definem ao nosso ver a “nova democracia” que se
prepara no seio da presente agonia.

Comentario: a filosofia politica humanista e o regime misto, isto &, republicano,
definem a nova democracia que estd em preparacao.

[Texto] Resumamos as notagdes caracteristicas de uma sa sociedade politica, tal
como indicamos no curso das andlises precedentes: — Bem comum revertido sobre
as pessoas; autoridade politica dirigindo os homens livres para este bem comum;
moralidade intrinseca do bem comum e da vida politica. — Inspiracdo personalista,
comunitdria e pluralista da organizacdo social; ligagdo organica da sociedade civil
com areligido, sem opressao religiosa nem clericalismo, em outros termos, sociedade
realmente, ndo decorativamente cristd. — O direito e a justica, a amizade civica, e
aigualdade que ela comporta, assim como os principios essenciais da estrutura, da
vida e da paz da sociedade. — Obra comum inspirada pelo ideal de liberdade e de
fraternidade, e tendendo para a instauracdo de uma cidade fraternal em que o ser
humano seja libertado da escraviddo e da miséria, tal ideal sendo como que o seu
objetivo superior.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.

[Texto] Seria facil mostrar que todos esses caracteres de uma sé sociedade
politica sdo negados ou ignorados, segundo pontos de vista opostos, a0 mesmo
tempo pelo antigo individualismo burgués e pelos totalitarismos hodiernos, cuja
pior forma é o racismo nazi. E algo novo que os homens deverao construir apds esta
guerra, em meio as ruinas, caso prevalecam neles a inteligéncia, a boa vontade e
as energias criadoras.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.
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CAPITULO 2

ALGUNS ASPECTOS DA CARTA
DEMOCRATICA SEGUNDO
JACQUES MARITAIN

André Ricardo Randazzo Gomes

INTRODUCAO

Neste capitulo, pretendo mostrar como Jacques Maritain concebe alguns aspectos
da Carta democratica. Segundo Maritain, a Carta democratica € um conjunto de teses
praticas essenciais que fundamentam a democracia. Os aspectos que selecionarei
sdo: a fé democratica secular, o ensino da Carta democratica, e a autoridade na
democracia. Para isso, irei expor e comentar alguns pardgrafos do quinto capitulo
de seu livro O homem e o estado (Traducdo de Alceu Amoroso Lima. Rio de Janeiro:
Livraria Agir Editora, 1966). Quando se apresentar um texto de Maritain, iniciarei
com a marcacao: “[Texto]”, e quando se apresentar o meu respectivo comentario,
iniciarei com a marcacdo: “Comentario”. Podemos comecar.

A FE DEMOCRATICA SECULAR

[Texto] Na era “sacral” da Idade Média fez-se uma grande tentativa no sentido
de construir a vida da comunidade e da civilizagdo terrenas sobre o fundamento
da unidade da fé teoldgica e do credo religioso. Essa tentativa foi bem sucedida
durante varios séculos. Falhou, porém, com o correr dos tempos, depois da Reforma
e do Renascimento. Uma volta a estrutura sacral da Idade Média ndo é de forma
alguma concebivel. A medida que a sociedade civil, ou o corpo politico, se tornou, de
maneira mais perfeita, distinta do dominio espiritual da Igreja, — um processo que,
em si mesmo, ndo era sendo um desenvolvimento da distincdo evangélica entre as
coisas que pertencem a César e as coisas que pertencem a Deus —, a sociedade civil
comecou a fundar-se em um bem comum e em uma tarefa comum que pertencem
auma ordem de coisa terrena, “temporal” ou “secular”, da qual participam, em igual
proporcao, cidaddos pertencentes a diferentes grupos ou estirpes. A divisdo religiosa
entre os homens é, em si mesma, uma desgraca. Mas é um fato. Queiramos ou nao,
temos de reconhecé-lo.
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Comentario: na Idade Média, o bem comum da civilizacdo terrena era baseado
na unidade da fé teoldgica e do credo religioso. Apds a Reforma e o Renascimento,
0 bem comum comecou a se diferenciar como algo terreno, temporal ou secular,
do qual participam em igual proporcado cidadados pertencentes a diferentes grupos.

[Texto] Nos tempos modernos fez-se uma tentativa no sentido de basear a
vida da civilizacdo e da comunidade terrena em fundamento exclusivamente da
razdo, — razdo separada da religido e do Evangelho. Essa tentativa despertou
imensas esperancas nos dois ultimos séculos, — mas fracassou rapidamente. A
razdo pura se revelou mais incapaz do que a fé de assegurar a unidade espiritual
da humanidade, e o sonho de um credo “cientifico” que viesse a unir os homens na
paz e em convicgdes comuns sobre os objetivos e principios fundamentais da vida
e da sociedade humana desvaneceu-se em nossas catastrofes contemporaneas. A
medida que os acontecimentos tragicos das ultimas décadas provavam a falsidade
do racionalismo burgués nos séculos XVIII e XIX, impunha-se-nos o fato de que a
religido e a metafisica constituem parte essencial da cultura humana, e incentivos
primarios e indispensaveis para a prépria vida da sociedade.

Comentario: porém, na era moderna houve uma tentativa de basear a vida
da civilizacdo terrena na pura razdo, isto é, em uma razdo separada da religido e
do Evangelho. No entanto, a razdo pura se revelou mais incapaz do que a fé de
assegurar a unidade espiritual da humanidade. Depois que o fracasso de tal pura
razdo ficou evidente em certos acontecimentos tragicos do século XX, tornou-se
igualmente claro que a religido e a metafisica sdo parte essencial da cultura humana
e incentivos indispensaveis para a vida da sociedade.

[Texto] O resultado provavel é que, caso a democracia ingresse em sua nova
era histérica com bastante inteligéncia e vitalidade, uma democracia renovada
nao ignorara a religido, como o fez a sociedade burguesa do século XIX, a um
tempo individualista e neutra. Essa democracia renovada, “personalista”, serd de
tipo pluralista.

Comentario: hoje, temos a oportunidade de substituir a democracia burguesa,
que éindividualista e neutra e vem do século XIX, pela democracia renovada que é
personalista e pluralista e ndo ignorard a religido.

[Texto] Teriamos assim, — supondo que o povo tenha reconquistado a sua
fé cristd, ou, pelo menos, reconhecido o valor e a légica da concepgao cristd da
liberdade, do progresso social e da organizacdo politica, — terifamos, de um lado,
um corpo politico cristdmente inspirado no estabelecimento da sua prépria vida
politica; de outro lado, esse corpo politico personalista teria de reconhecer que
homens pertencentes aos mais diversos credos e as mais distintas correntes filosoficas
ereligiosas poderiam e deveriam cooperar para a tarefa e para o bem-estar comum,
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contanto que concordem, ao mesmo tempo, no que diz respeito aos principios
essenciais de uma sociedade de homens livres. Tais principios comuns constituem
um assunto que exige nossa atengao e que desejamos agora discutir.

Comentario: se o povo reconquistar a sua fé crista e reconhecer o valor da
liberdade crista, do progresso social e da organizagao politica, a sociedade seria
constituida pelos cristdos e também pelos homens pertencentes as diversas correntes
filosdficas e religiosas, homens que sdo admitidos para cooperar para o bem comum,
desde que concordem com os principios essenciais da sociedade de homens livres.

[Texto] Uma sociedade de homens livres implica certos principios primordiais
que estdo no amago de sua prépria existéncia. Uma democracia genuina implica
uma concordancia fundamental entre espiritos e vontades com relacdo as bases da
vida em comum. Essa democracia tem consciéncia de simesma e de seus principios,
e deve ser capaz de defender e de promover sua prépria concepc¢ao da vida social
e politica. Deve ser portadora, em si mesma, de um credo humano comum, o credo
da liberdade. O erro do liberalismo burgués consistiu em conceber a sociedade
democratica como uma espécie de arena na qual todas as concepcdes relativas as
bases da vida comum, mesmo as mais destruidoras da liberdade e da lei, defrontam-
se com a pura e simples indiferenca do corpo politico, enquanto competem perante
a opinido publica em uma espécie de mercado livre de ideias-mestras, sadias ou
envenenadas da vida politica. A democracia burguesa do século XIX foi neutra,
mesmo em relagdo a liberdade. Assim como ndo possuia nenhum bem comum real,
também néo tinha nenhum pensamento comum real. Ndo possuia cérebro préprio
e sim um cranio neutro e vazio forrado de espelhos. Com isso ndo é de admirar que,
antes da Segunda Guerra Mundial, em paises que a propaganda fascista, racista ou
comunista ia perturbar ou corromper, essa democracia se tornasse uma sociedade
sem nenhuma ideia de si mesma e sem nenhuma fé em si mesma, sem nenhuma
fé comum que lhe permitisse resistir a desintegracao.

Comentario: a sociedade de homens livres deve ser portadora de um credo
humano comum, que é o credo da liberdade. A democracia burguesa do século
XIX errou, porque foi neutra até mesmo em relacdo a liberdade. Ela ndo possuia
nenhum bem comum e nenhum pensamento comum.

[Texto] Mas o ponto mais importante de todos, a ser aqui registrado, é que
essa fé e essa inspiracdo, bem como o conceito de si mesma de que necessita a
democracia, — nada disso pertence a ordem do credo religioso e da vida eterna,
mas a ordem temporal ou secular da vida terrena da cultura ou da civilizacdo. A fé,
de que aqui se trata, ndo é uma fé religiosa, mas sim uma fé civica ou secular. Nem
se trata desse substituto filoséfico da fé religiosa, dessa adesdo forcada em virtude
de demonstracdes racionais, que os filésofos do século XVIII e XIX procuraram em
vao. Uma verdadeira democracia ndo pode impor a seus cidadaos, nem pedir-lhes
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como condicdo para pertencerem a cidade, qualquer credo filoséfico ou religioso.
Essa concepcao da cidade era possivel durante o periodo “sacral” de nossa civilizagao,
quando a comunidade de fé cristd era um pré-requisito para a constituicdo do
corpo politico. Em nossos préprios dias sé pode produzir aquela contrafagado
inumana, hipdcrita ou violenta, oferecida pelos Estados totalitarios que exigem a
fé, a obediéncia e o amor do homem religioso por seu Deus. Produziu apenas o seu
esforco para impor o seu credo ao espirito das massas, por meio da propaganda,
da caluinia e da policia.

Comentario: a democracia renovada precisa de uma certa fé a respeito de
si mesma, que ndo substitui a fé religiosa e ndo é uma fé religiosa, mas é uma fé
civica ou secular. Tal democracia ndo pode impor aos seus cidadaos nenhum credo
filosofico ou religioso.

[Texto] Qual é, entdo, o objeto dessa fé secular de que estamos tratando? Esse
objeto é apenas pratico, ndo tedrico ou dogmatico. A fé secular em questdo trata
apenas de principios praticos que o espirito humano pode procurar justificar, —
com maior ou menor éxito, isso € outro assunto —, sob pontos de vista filoséficos
inteiramente diversos, provavelmente porque dependem, essencialmente, de
certas apercepgdes simples, naturais, de que o coracdo humano se torna capaz
com o progresso da consciéncia moral e que, na realidade, foram despertadas pelo
fermento do Evangelho atuando nas profundezas obscuras da histéria humana. Eis
por que homens, possuindo concepcdes diferentes e mesmo opostas, em matéria
metafisica ou religiosa, podem convergir, ndo em virtude de qualquer identidade
de doutrina, mas em virtude de uma semelhanca analdgica de principios praticos,
nas mesmas conclusdes praticas, participando da mesma fé secular pratica, contanto
que possuam a mesma reveréncia, talvez por motivos completamente diversos, pela
verdade e pela inteligéncia, pela dignidade humana, pela liberdade e pelo amor
fraterno e pelo valor absoluto do bem moral.

Comentario: a fé secular da democracia renovada tem como objeto um objeto
pratico e ndo tedrico ou dogmatico. Esse objeto contém principios que sdo praticos
e naturais. Homens que possuem concepcdes diferentes quanto a metafisica ou a
religido podem convergir no reconhecimento de tais principios praticos ou conclusdes
praticas, desde que todos tenham a mesma reveréncia pela verdade, pela inteligéncia,
pela dignidade humana, pela liberdade e pelo amor fraterno.

[Texto] Devemos, por isso, manter uma distincdo aguda e clara entre, de um
lado, o credo humano e temporal que esta na raiz da vida comum e é apenas um
conjunto de conclusdes praticas ou de pontos praticos de convergéncia, e, de outro,
as justificacdes tedricas, as doutrinas sobre o mundo e a vida, os credos filoséficos
ou religiosos que encontraram ou pretendem encontrar, na razao, essas conclusdes
praticas.

ALGUNS ASPECTOS DA CARTA DEMOCRATICA SEGUNDO JACQUES MARITAIN

CAPITULO 2




Comentario: portanto, hd uma distincdo entre o credo humano, secular e
temporal que versa apenas sobre conclusdes praticas, e as justificacdes tedricas e
doutrinas filosoficas ou religiosas que procuram dar apoio a tais conclusées praticas.

[Texto] O corpo politico tem o direito e o dever de promover entre os seus
cidadaos, principalmente através da educacdo, o credo humano em temporal — e
essencialmente pratico —, do qual dependem tanto a comunh&o nacional como a
paz civil. Esse corpo politico, porém, ndo tem direito como organismo meramente
temporal ou secular, incorporado a esfera em que o Estado moderno desfruta de
sua autoridade auténoma, de impor aos cidadaos ou deles exigir uma regra de fé
ou um conformismo da razdo —um credo filoséfico ou religioso que se apresentaria
como a Unica justificacdo possivel da Carta pratica através da qual a fé comum
secular do povo se exprime. O que importa para o corpo politico é que o sentimento
democratico se conserve de fato vivo pela adesao dos espiritos, embora por motivos
diversos, a essa Carta moral. Os caminhos e os motivos, mediante os quais se realiza
essa adesdo, pertencem a liberdade dos espiritos e das consciéncias.

Comentario: o corpo politico tem o direito e o dever de promover entre os
cidadaos, principalmente através da educacao, tal credo secular e pratico, mas ndo
tem o direito de impor a eles um credo filoséfico ou religioso que se apresentaria
como a Unica justificacdo possivel da Carta democrética.

[Texto] Certamente, é de suprema importancia para o bem comum que
as assercdes praticas que constituem a Carta em questdo sejam, em si mesmas,
verdadeiras. Nao compete, todavia, ao Estado democratico julgar dessa verdade.
Esse Estado € que nasceu daquela verdade, tal como foi reconhecida e afirmada
pelo povo, por cada um de nds, dentro dos limites de sua capacidade.

Comentario: as afirmagdes praticas que constituem a Carta democratica devem
ser verdadeiras, mas o Estado democratico ndo pode julgar dessa verdade.

[Texto] Qual seria o conteldo dessa Carta moral, desse cddigo de moralidade
social e politica do qual estou tratando e cuja validez estd implicada pelo pacto
fundamental de uma sociedade de homens livres? Tal Carta trataria, por exemplo,
dos seguintes pontos: direitos e liberdades da pessoa humana, direitos e liberdades
politicas, direitos sociais e liberdades sociais, responsabilidades correspondentes;
direitos e deveres de pessoas que participam de uma sociedade familiar, bem como
liberdades e obrigacdes dessa ultima em relacdo ao corpo politico; direitos e deveres
mutuos dos grupos e do Estado; governo do povo, pelo povo e para o povo; fun¢des
da autoridade em uma democracia politica e social; obrigacdo moral, ligando em
consciéncia, no que diz respeito as leis justas, assim como a Constituicdo que garante
as liberdades populares; exclusdo do recurso aos golpes politicos (golpes de Estado)
em uma sociedade verdadeiramente livre e governada por leis cuja mudanca e
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evolucado dependem da maioria politica;igualdade humana, justica entre as pessoas
e o corpo politico, justica entre o corpo politico e as pessoas, amizade civica e um
ideal de fraternidade, liberdade religiosa, tolerancia e respeito mutuo entre varias
comunidades espirituais e ideologias, devocao civica e amor pela Patria, reveréncia
por sua histéria e pela heranca recebida, assim como a compreensdo das varias
tradi¢des que concorrem para criar sua unidade; obrigacdes de cada pessoa para
com o bem comum do corpo politico e obriga¢des de cada Nacdo para com o bem
comum da sociedade civilizada, assim como a necessidade de ter consciéncia da
unidade do mundo e da existéncia de uma comunidade de povos.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.

[Texto] E um fato que, em nacdes democréaticas, como os Estados Unidos ou
a Franca, possuidoras de uma ardua experiéncia histérica de lutas pela liberdade,
praticamente todo mundo estaria pronto a endossar os principios de tal Carta.
Dada a virtude de universalidade com a qual foi dotada a civilizacdo herdada da
Cristandade, como Toynbee mostrou de modo persuasivo, temos boas razdes de
esperar que, em todas as na¢des do mundo, o povo, — digo o povo, quaisquer que
sejam os seus governos —, seria capaz de expressar a mesma adesao.

Comentario: em paises como os Estados Unidos e a Franca, quase todos se
disporiam a apoiar esses principios da Carta democratica. Mas, como a civilizacdo
herdeira do cristianismo é universalista, pode-se esperar que todos os outros povos
do mundo expressem a mesma adesao.

[Texto] Desejaria, agora, acrescentar duas observacdes que nada tém que ver
diretamente com o problema que acabamos de discutir, mas antes com os problemas
que vamos considerar no préximo capitulo.

[Texto] Primeiramente: na realidade, guanto mais o corpo politico, isto €, o povo
—, estiver imbuido de convic¢des cristas e convencido da fé religiosa que o inspira,
mais profundamente aderird a fé secular na Carta democrética, pois, na realidade,
essa Ultima assumiu uma forma consistente na histéria humana, como resultado
dainspiracdo do Evangelho, despertando as potencialidades “naturalmente cristas”
de uma consciéncia secular comum, mesmo entre a diversidade das correntes e
doutrinas espirituais opostas umas as outras e, as vezes, corrompidas por uma
ideologia adulterada.

Comentdario: quanto mais um povo estiver imbuido de convicges cristas,
mais profundamente ele aderira a fé secular na Carta democratica, pois a Carta
democratica, ainda que seja algo secular, nasce da inspiracdo do Evangelho.
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[Texto] Em segundo lugar: a medida que o corpo politico, — isto é, o povo —,
estiver imbuido de convicgbes cristas, a justificacdo da Carta democratica oferecida
pela filosofia crista seria, na realidade e na mesma proporcéo, reconhecida como a
mais verdadeira. Isso, ndo como resultado de qualquer interferéncia do Estado, mas
apenas como resultado da adesao livre que um nliimero cada vez maior de cidaddos
daria a fé e a filosofia crista, em sua prépria existéncia.

Comentario: a justificacdo oferecida pela filosofia crista sobre a Carta democratica
€ a mais verdadeira, mas ela so sera reconhecida como a mais verdadeira como
resultado da adeséao livre de um nimero cada vez maior de cidadaos a ela e ndo
como resultado da interferéncia do Estado.

[Texto] E inutil dizer que nenhuma espécie de pressao religiosa seria exercida
pela maioria. A liberdade dos cidadaos nao cristdos de fundarem suas convic¢des
democraticas em motivos diferentes daqueles mais geralmente aceitos nao seria
de modo nenhum ameacada. S6 a fé secular de todos na Carta secular comum
interessaria a autoridade civil e ao Estado.

Comentario: se a maioria do povo for crista, ela ndo podera exercer pressao
religiosa sobre os ndo cristdos, e estes sao livres para fundarem suas convic¢des
democrdticas em motivos diferentes.

A EDUCACAO E A CARTA DEMOCRATICA

[Texto] A educacdo é, sem duvida, o meio primacial para estimular a fé secular
comum na Carta democrética.

[Texto] A educagdo depende, antes e acima de tudo, da familia. Pois o fim da
familia ndo é apenas procriar, — a promiscuidade seria bastante para isso —, mas
procriar seres humanos, educando-os nao so fisica mas espiritualmente. Sob varias
modalidades e formas, por toda parte e em todos os tempos, tiveram os homens
consciéncia dessa exigéncia da lei natural. Eis por que a funcao do sistema educativo
e a funcdo educacional do Estado sdo apenas fun¢des auxiliares com relagdo ao
grupo familiar,— fun¢ées normalmente auxiliares, além disso, ja que o grupo familiar
é incapaz de proporcionar a mocidade toda a soma de conhecimentos necessarios
para a formacdo de um homem na vida civilizada. Sustento que, ao exercer essa
funcdo auxiliar normal, o sistema educativo e o Estado devem prover os futuros
cidad&os, ndo somente com um tesouro de técnicas, conhecimentos e sabedorias, —
educacao liberal para todos —, mas ainda com uma crenga auténtica e racionalizada
na Carta comum democratica, tal como o exige a prépria unidade do corpo politico.

ALGUNS ASPECTOS DA CARTA DEMOCRATICA SEGUNDO JACQUES MARITAIN

CAPITULO 2

37




Comentario: a educacdo é o meio principal para estimular a fé secular da Carta
democratica. A educagdo é providenciada em primeiro lugar pela familia. O fim
da familia ndo é apenas procriar, mas sim educar os filhos espiritualmente, e isto é
reconhecido em todas as na¢des, porque é um preceito da lei natural. As instituices
educacionais sdo auxiliares da familia nessa tarefa, mas esse auxilio é normal, pois a
familia é incapaz de fornecer aos jovens todos os conhecimentos necessarios para a
formacdo do homem na vida civilizada. As instituicdes educacionais devem prover
a educacao liberal para todos e a crenca adequada na Carta democratica.

[Texto] O sistema educacional e o Estado tém o dever de providenciar o
ensinamento dessa Carta da vida comum, defendendo e promovendo assim o
bem comum e o estatuto fundamental do corpo politico, mesmo na medida em
que implica a fé secular comum.

Comentario: o sistema educacional e o Estado tém o dever de providenciar o
ensinamento da Carta democratica, pois isso promove o bem comum.

[Texto] O sistema educacional e o Estado, todavia, podem proceder assim
somente em nome do consentimento comum, em virtude do qual a Carta em aprego
é considerada verdadeira pelo povo, e na medida em que ela deriva daquele acordo
entre os espiritos e as vontades que constitui o fundamento da sociedade politica. E
assim—ja que, de fato, o corpo politico se divide em concepcdes tedricas fundamentais,
eja que o Estado democratico, como vimos antes, ndo pode impor um credo filosofico
oureligioso — o Estado e o sistema educacional, ao providenciarem o ensinamento
da Carta comum, podem e devem aderir tdo somente ao reconhecimento pratico
comum dos principios puramente praticos, de conformidade com os quais o povo
resolveu viver em coletividade, ndo obstante a divergéncia ou oposicao entre suas
tradicdes espirituais e suas correntes ideoldgicas.

Comentario: o que o sistema educacional e o Estado devem ensinar sdo apenas
os principios praticos comuns que constituem a Carta democratica, e eles ndo podem
impor nenhum credo filoséfico ou religioso fundado em principios tedricos, pois
em relagdo aos principios tedricos existe divergéncia.

[Texto] Mais ainda, ndo ha crenca sendo naquilo que se considera intrinsecamente
estabelecido como verdade, nem tampouco qualquer consentimento do intelecto
sem um fundamento e uma justificacdo tedrica: assim, se o Estado e o sistema
educacional devem cumprir com o seu dever e inculcar a Carta democratica de uma
maneira realmente eficaz, ndo poderdo deixar de recorrer — de modo que os espiritos
entrem na posse de tal fundamento e justificacdo e percebam como verdadeiro o
que se lhes ensina — as tradicdes filosdficas ou religiosas e as correntes ideoldgicas
que atuam espontaneamente na consciéncia da nacdo e que concorreram para sua
formacao historica.
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Comentario: o Estado e o sistema educacional, para ensinarem a Carta
democratica, devem esperar o auxilio espontaneo das diversas tradi¢des filosoficas
ou religiosas que contribuiram para a formacao histérica da nagao, pois estas tendem
a completar a adesdo a Carta democrética, dando-lhe fundamento tedrico.

[Texto] A adesdo a qualquer dessas correntes ideoldgicas depende da liberdade
de cada pessoa. Seria, contudo, pura ilusdo pensar que a Carta democratica poderia
ser ensinada eficazmente, caso fosse separada das raizes que Ihe ddo consisténcia
e vigor no espirito de cada um, e caso fosse reduzida a uma mera série de férmulas
abstratas, isto é, livrescas, anémicas e privadas de vida. Os que ensinarem a Carta
democratica deverao crer nela com todo o coracdo e nela depositar todas as suas
convicgdes pessoais, as suas consciéncias e os surtos profundos de sua vida moral.
Deverao, por isso, explicar e justificar seus artigos a luz da fé filoséfica ou religiosa
a que aderem, fé essa que estimula sua crenca na Carta comum.

Comentario: a adesdo a Carta democratica depende ndo sé do ensino escolar,
mas também da justificacdo fornecida pelas diversas tradigdes filoséficas ou religiosas,
as quais cada pessoa adere livremente.

[Texto] Ora, se todo professor concentrar assim as suas convic¢des filosédficas ou
religiosas, a sua fé pessoal e a sua alma no esforco tendente a confirmar e vivificar
a Carta moral da democracia, torna-se entdo manifesto que tal ensinamento exige
uma certa adaptacdo espontanea entre o que da e o que recebe, entre a inspiracao
que anima o professor e as concepc¢des fundamentais que o estudante haure em seu
circulo familiar e em seu meio social, — concepcdes essas que sua familia se julga no
dever de incentivar e desenvolver nele. Em outras palavras, tal ensinamento deveria
despertar nos que o recebem o profundo interesse que depende das crencas morais
jaformadas ou nele iniciadas, crencas sem as quais tal ensinamento perderia a maior
parte de sua eficacia vital.

Comentario: o ensino da Carta democratica deve fortalecer e completar as
crencas morais que o estudante adquire na familia ou em seu meio social, pois
depende de tais crencas.

[Texto] A conclusdo é dbvia. O alvo colimado pelo sistema educacional
e pelo Estado é a unidade — unidade que consiste na adesdo comum a Carta
democratica. Mas, a fim de alcancar essa unidade prética, torna-se indispensavel
um sdo pluralismo nos meios; diferenciacdes interiores devem manifestar-se na
estrutura do sistema educacional, de maneira a proporcionar um ensinamento
eficaz da Carta democratica. De um lado, o Estado — ou 0s grupos e reparticoes
do corpo politico dedicados a educacdo, ou as autoridades que dirigem o sistema
educacional — deveria providenciar para que a Carta democratica fosse ensinada
de maneira compreensiva, convincente e de larga repercussao em todas as escolas e
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instituicdes educacionais. De outra parte, e a fim de alimentar a fé democrética nos
espiritos, o sistema educacional deveria admitir em si mesmo normas pluralisticas
que tornem possivel aos professores concentrar todas as suas convicgoes e as mais
intimas inspira¢des no ensinamento da Carta democratica.

Comentario: o fim visado pelo sistema educacional e pelo Estado é a unidade,
que depende da adesdo comum e pratica a Carta democratica. Para que esse fim
seja alcancado, deve-se admitir um pluralismo nos meios ou caminhos em dire¢do
a ele, um pluralismo entre os professores.

[Texto] Tratamos até agora de principios gerais. Quando se trata de os aplicar,
nao desconheco a grande diversidade de sistemas educacionais entre paises cujas
escolas sdo mantidas, principalmente, pelo Estado e aqueles cuja educacao &,
principalmente, de carater particular.

Comentario: em alguns paises, o sistema educacional é predominantemente
publico, e em outros, o sistema educacional é predominantemente privado.

[Texto] Quando se trata de um sistema educativo fundado principalmente, como
em Franca, na manutencao e na fiscalizacdo pelo Estado, ofereci algumas sugestoes
préprias em um anexo a edicao francesa do meu livro — A encruzilhada da educagdo
[ver Rumos da educagdo. Traducao da Abadia de Nossa Senhora das Gracas. Rio de
Janeiro: Agir, 1968]. O pluralismo por mim advogado para as escolas publicas deveria,
a meu ver, referir-se ndo ao curriculo, mas as diferentes inspira¢des de acordo com
as quais o curriculo comum seria ensinado se os membros do magistério fossem
distribuidos e agrupados nas diferentes zonas de uma cidade, ou de todo o pais,
de conformidade com a sua prépria escolha e a geografia moral das comunidades
locais, bem como das solicitacdes e associacdes de pais de familia, de modo que
suas convicgdes religiosas ou filoséficas pudessem mais ou menos corresponder as
que prevalecem no ambiente social.

Comentario: em paises como a Franca, onde o sistema educacional é
predominantemente publico, o pluralismo deve ser aplicado ndo ao curriculo, mas
as diferentes inspiragdes segundo as quais o curriculo comum seria ensinado.

[Texto] Nos sistemas educacionais fundados, até certo ponto, como acontece
nos Estados Unidos, em escolas primarias, secundarias e superiores mantidas por
instituicdes particulares, o ensino pluralistico da Carta democrética realizar-se-ia ainda
mais facil se as instituicdes confessionais tivessem mais consciéncia da influéncia que
ainspiracdo religiosa exerce sobre todo o campo da inteligéncia, e se as instituicdes
seculares se libertassem dos preconceitos secularistas que nelas se desenvolveram
de modo crescente, embora muitas delas sejam de origem religiosa.
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Comentario: em paises como os Estados Unidos, onde o sistema educacional
é predominantemente privado, o pluralismo se realizaria mais facilmente se as
instituicdes confessionais fossem mais conscientes da inspiracdo religiosa em todos os
campos do conhecimento e se as institui¢des seculares se libertassem de preconceitos
secularistas.

[Texto] Nao me ocupo aqui com o problema da instrucao religiosa da mocidade
educada em escolas e universidades seculares e em instituicdes de ensino publico. Ndo
me ocupo tampouco com as facilidades que deveriam ser oferecidas, relativamente
a uma educacdo religiosa séria, as criancas cujos pais desejem tal educacdo. O que
estou aqui discutindo é o ensino da Carta democratica nessas instituicoes.

Comentario: a preocupacao de Maritain, neste texto, € apenas com o ensino da
Carta democratica nas instituicdes educacionais e ndo com a instrucao religiosa nelas.

[Texto] A solucdo mais racional, de acordo com o principio pluralistico, deveria
consistir, a meu ver, em que o ensino da Carta democratica fosse ministrado ndo
por um e sim por diferentes mestres pertencentes as principais tradicoes filosoficas
ou religiosas representadas na populagdo escolar de um determinado colégio ou
escola, dirigindo-se cada um desses professores aos estudantes da sua prépria
tradicdo espiritual. Por mais légica, entretanto, que essa solucdo possa ser, ndo me
parece que muitos de nossos contemporaneos a considerem exequivel. Em cada
pais, enfim, deve introduzir-se algo de diferente para garantir o ensinamento real
e eficiente da Carta democratica.

Comentario: o ensino pluralista da Carta democratica deveria ser feito por
diferentes mestres, cada um pertencendo a uma das principais tradi¢oes filosoficas
ou religiosas e cada um dirigindo-se aos estudantes de sua mesma tradicdo.

[Texto] A ideia é que uma nova disciplina deveria ser introduzida no curriculo.
Essa nova disciplina reuniria ramos diferentes do conhecimento, tais como a histéria
nacional e a histéria da civilizagdo como estruturas basicas, e depois as humanidades,
as ciéncias sociais, a filosofia social e a filosofia do direito, todas elas orientadas para o
desenvolvimento e a significacdo das grandes ideias compreendidas na Carta comum.
Essa Carta seria assim ensinada, de uma maneira concreta e compreensivel, a luz
dos grandes poetas, pensadores e herdéis da humanidade e em conexao com a vida
histdrica da nacionalidade, vista como uma trama de feitos e de verdades, todos cheios
de significacdo e merecidamente recordados. Quanto aos professores, sé poderiam
encarregar-se dessa nova parte do curriculo aqueles que se sentissem capazes de jurar
que creem sinceramente em todos os dispositivos da Carta democratica. Deveriam
também jurar que, se algum dia deixassem de nela acreditar, solicitariam entdo a
transferéncia para o ensino de outra parte do curriculo. Ser-lhes-ia dada a garantia,
além disso, de que nao incorreriam, com isso, em qualquer prejuizo profissional.

ALGUNS ASPECTOS DA CARTA DEMOCRATICA SEGUNDO JACQUES MARITAIN

CAPITULO 2

41




Comentario: o ensino da Carta democratica constituiria uma nova disciplina a
ser introduzida no curriculo. Ela se basearia em partes de outras disciplinas, como
a histdria nacional, a histéria da civilizacdo, as humanidades, as ciéncias sociais, etc.
E ela incluiria também os grandes poetas, pensadores e herdis da humanidade. Os
Unicos professores dessa disciplina deveriam ser aqueles que pudessem jurar que
acreditam sinceramente em todos os dispositivos da Carta democratica.

[Texto] Quanto ao papel do Estado, ndo creio que fosse dificil determina-lo,
desde que tenhamos em mente a regra de ouro do bem comum. O Estado —
precisamente por ndo ser um substituto do corpo politico e sim um érgéo especial
encarregado de manter o que existe no corpo politico em concordancia com o
bem comum — o Estado ndo deveria ficar alheio a este assunto; pelo contrario,
deveria ajudar e estimular o esforco educativo praticado pelas varias instituicdes
particulares, quer confessionais, quer seculares, que emanam das diversas correntes
espirituais em acdo no corpo da nacionalidade e a elas correspondem. Essa ajuda e
esse estimulo ndo se referem a qualquer espécie de subvencao financeira as préprias
escolas, mas sim aos servicos de assisténcia social para todas as criancas e todos os
estudantes. Quanto as escolas e as universidades diretamente mantidas pelo Estado,
nao somente deveriam proporcionar todas as facilidades para que nelas houvesse
instrucdo religiosa, mas ainda essa instrucdo deveria reconhecer expressamente o
papel essencialmente desempenhado pelos principios e pelas inspiracdes judeu-cristas
na formacao e na manutencdo da Carta democratica. Desconsiderar, sob pretexto
de uma “separagdo” entre o Estado e a Igreja, falsa e antipoliticamente interpretada,
as tradi¢des religiosas e as correntes ideoldgicas que fazem parte da heranca do
corpo politico, significaria apenas separar a democracia e a fé democratica de suas
fontes vitais mais profundas.

Comentario: o Estado deve ajudar o esforco educativo praticado pelas varias
instituicdes que correspondem as diversas correntes espirituais em acdo na nagao.
Essa ajuda ndo consiste em subvencdo financeira, mas em servicos de assisténcia
social aos alunos. Quanto as instituicdes mantidas pelo Estado, elas devem facilitar
a instrucdo religiosa e o reconhecimento expresso da inspiragado judaico-cristd na
formacdo da Carta democratica.

PROBLEMAS RELATIVOS A AUTORIDADE

[Texto] Tratei do problema da autoridade no regime democrdtico em outro
dos meus livros [Scholasticism and Politics. New York: MacMillan, 1940, Capitulo IV].
Torna-se necessario, entretanto, resumir algumas consideracdes sobre o assunto, de
modo a completarmos suficientemente o nosso conceito na Carta democratica. Nao
me desagrada, além disso, ter a oportunidade de esclarecer e definir melhor algumas
posicdes e creio que de modo mais verdadeiro do que em meus ensaios anteriores.
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Comentario: Maritain passara a esclarecer melhor a sua concepcdo sobre a
relacdo entre a autoridade e a democracia.

[Texto] Autoridade e Poder sdo coisas diferentes. Poder é a forca por meio da
qual podemos obrigar os outros a nos obedecerem. Autoridade é o direito de dirigir
e comandar, de ser atendido e obedecido por outros. A Autoridade exige o Poder.
O Poder sem autoridade é tirania.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.

[Texto] A autoridade significa, portanto, um direito. Se, no cosmos, uma natureza,
como a natureza humana, pode conservar-se e desenvolver-se apenas em um estado
de cultura, e se esse estado de cultura necessariamente supde no grupo social uma
funcdo de comando e governo dirigida para o bem comum, é sinal que essa fungao
é exigida pela Lei Natural e implica um direito ao comando e ao governo.

Comentario: é necessaria a existéncia da autoridade, porque isso é requerido
pela lei natural.

[Texto] Além disso, se tal funcdo, que é exercida na democracia direta pela
“multiddo” ou pelo préprio povo, sé pode ser bem exercida, em sociedades maiores
e mais diferenciadas, por meio de certos homens que representam o povo e que
se ocupam especificamente com os assuntos relativos a comunidade em geral, —
ndo podemos entdo fugir a conclusdo de que tais homens, uma vez assumida a
responsabilidade da direcdo da comunidade, tém o direito (recebido do povo e
através dele) de serem obedecidos em virtude do bem comum. Por outras palavras,
a relacdo de autoridade entre os homens procede da Lei Natural. Refiro-me aqui
a relacdo de autoridade tomada ainda de modo indeterminado e ndo no sentido
de que alguns, em particular, devem comandar e outros, em particular, devem
obedecer. Refiro-me apenas ao sentido geral da relagdo de autoridade, sequndo o
qual deve haver, em uma certa sociedade, quem comande e quem obedeca. Quanto
ao modo de designacao daqueles que devem comandar, é um outro assunto, de
que trataremos depois e de um modo racional.

Comentario: a existéncia da autoridade e dos que obedecem a autoridade
é requerida pela lei natural. Mas essa necessidade natural é apenas geral e
indeterminada, ou seja, é entendida no sentido de que alguns (indeterminados)
devem exercer a autoridade e outros (indeterminados) devem obedecé-la.

[Texto] Finalmente, visto como a autoridade significa direito, tem de ser
obedecida por motivo de consciéncia, isto é, segundo o modo pelo qual homens
livres obedecem, e sempre em virtude do bem comum.

Comentario: a autoridade deve ser obedecida por motivo de consciéncia,
livremente, e em vista do bem comum.
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[Texto] Pela mesma razdo, porém, ndo ha autoridade onde ndo hajustica. Uma
autoridade injusta ndo é autoridade, como uma lei injusta nao é lei. Nas origens
do sentimento democratico, ndo existe o desejo de “obedecer apenas a si préprio”,
como Rousseau pensava, mas antes o desejo de obedecer apenas porque € justo.

Comentario: a autoridade s existe se for justa, assim como uma lei sé existe
se for justa. Na democracia, deve-se obedecer a autoridade e a lei, somente se elas
forem justas.

[Texto] Qualquer que seja o regime da vida politica, a autoridade, isto é, o
direito de dirigir e comandar, deriva do povo, mas tem a sua fonte primeira no
Autor da natureza. A autoridade deriva da vontade ou consenso do povo, e do seu
direito fundamental de se governar a si préprio, como de um canal através do qual
a natureza faz com que o corpo politico exista e atue.

Comentario: a autoridade vem do povo, isto é, do consenso do povo, mas a
sua fonte primeira é o Autor da natureza.

[Texto] Essas duas afirmacdes, expressas do modo mais abstrato e ainda
indeterminado, foram objeto de concordancia geral por parte de uma tradicdo
secular em matéria de filosofia politica. Interpretaram-nas, contudo, de maneiras
muito diversas e, por vezes, contraditodrias.

Comentario: essas duas origens da autoridade sempre foram admitidas, mas
a relacdo entre elas foi objeto de interpretaces diversas.

[Texto] Um primeiro problema, referente a relagdo entre o povo e Deus, é o
seguinte: serd que o povo recebe de Deus o direito ao autogoverno e a autoridade
de se governar a si mesmo de um modo meramente transitivo e transitério? Sendo
assim, quando um povo designa os seus governantes, atua apenas como causa
instrumental, através da qual sé Deus (como agente principal) investe de autoridade
aquele ou aqueles que foram designados?

Comentario: uma primeira interpretacdo diz o seguinte: quando o povo designa
seus governantes, ele atua apenas como causa instrumental e transitéria, pois
somente Deus é que pode investir de autoridade os governantes.

[Texto] Ou serd que o povo recebe de Deus o direito ao autogoverno e a
autoridade de se governar a si préprio, de modo inerente? Sendo assim, o povo
possui esse direito e essa autoridade como “agente principal” (embora “secundario”
ou subordinado, em relacdo a Causa Primacial) que investe de autoridade aquele
ou aqueles que forem eleitos, em virtude do seu préprio poder causal, embora
atuando sempre, como todas as coisas, em virtude da ativagdo universal de Deus?
Esta segunda parte da alternativa é que veio a revelar-se como a verdadeira.
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Comentario: uma segunda interpretacdo diz o seguinte: quando o povo
designa seus governantes, ele atua com causalidade inerente, embora esteja ainda
subordinado a Deus. Esta interpretacdo é que veio a revelar-se como a verdadeira.

[Texto] Um segundo problema, referente a relacdo entre o povo e os seus
governantes, foi o seguinte: quando o povo investe certos homens de autoridade,
renuncia ele préprio ao direito de autogoverno e a autoridade de se reger a si
mesmo, qualquer que tenha sido a maneira — transitiva ou inerente — pela qual
tenha recebido de Deus esses direitos? Sendo assim, empossados os regentes ou o
regente, perde o povo o direito ao autogoverno e a autoridade de governar-se a si
proprio, direito esse que seria entdo transferido ao governante ou governantes e
de que passariam entdo a ser os Unicos detentores?

Comentario: existem mais duas interpretacdes. Uma primeira interpretagdo diz o
seguinte: quando o povo investe certos homens de autoridade, ele perde o seu direito
de governar-se a si mesmo, pois entdo esse direito é transferido aos governantes.

[Texto] Ou, pelo contrario, quando o povo investe certos homens de autoridade,
conserva o seu direito ao autogoverno e a sua autoridade de governar-se a si
préprio? Nessa segunda hipdtese, possuiria o povo esses direitos ndo apenas de
forma inerente, quanto ao modo como os recebe de Deus, mas também de modo
permanente, quanto a maneira como os atribui aos seus governantes?

Comentario: uma segunda interpretacdo diz o seguinte: quando o povo investe
certos homens de autoridade, ele conserva o seu direito de governar-se a si mesmo,
pois esse direito € inerente a ele e permanente.

[Texto] Na histéria moderna, como vimos ao discutir o problema da soberania, a
era dos reis absolutos respondeu afirmativamente a primeira parte dessa alternativa
e, negativamente, a segunda. No entanto, a resposta verdadeira é ndo a primeira
parte da alternativa e sim a segunda. A compreensao dessa verdade fundamental
(hd muito tempo indicada por alguns dos grandes escoldsticos) foi uma conquista
da filosofia democratica. A esse respeito, qualquer que seja o regime politico,
monarquico, aristocratico ou democratico, so a filosofia democratica é a verdadeira
filosofia politica.

Comentario: a segunda interpretacdo é a verdadeira. Alguns grandes escolasticos
ja a haviam adotado. E essa interpretacao pertence a filosofia democratica, a Unica
que é uma verdadeira filosofia politica.

[Texto] Toda teoria do poder, em uma sociedade democratica, repousa sobre a
nocao de representacdo ou vicariedade, em virtude da qual o préprio direito do povo
de governar-se asi proprio é exercido por meio dos representantes oficiais escolhidos
pelo préprio povo. Como mais tarde acentuarei, os representantes do povo sao
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“enviados”, em missdo ou comissao, pelo povo, a fim de exercerem autoridade, e isso
porque o povo os fez participantes, até certo ponto, da sua propria autoridade. Em
outras palavras, porgque o povo os converteu em imagens e deputados de si mesmo.

Comentario: quando o povo escolhe seus governantes, esses governantes
tornam-se representantes do povo, imagens do povo e deputados do povo.

[Texto] Aqueles que representam o povo nao sdo a imagem de Deus. O Papa
na Igreja, sendo o vigario de Cristo, é aimagem de Cristo. O Principe na sociedade
politica, sendo o vigario do povo, é aimagem do povo. Uma grande dose de confusao
ocorreu, a esse respeito, nos tempos do absolutismo, porque a autoridade do Rei
foi muitas vezes concebida segundo o modelo da autoridade do Papa, isto é, como
vindo de cima, quando na realidade provinha de baixo. Ainda por outro motivo,
havia-se verificado previamente muita confusdo na Idade Média: porque a solene
ungdo ou coroacao do rei, sancionando das alturas sagradas da ordem sobrenatural
seu direito ao comando na ordem natural, transmitia-lhe, como servidor ou brago
secular dalgreja, um reflexo das virtudes reais de ordem sobrenatural, como sejam a
generosidade, a justica e o amor paternal de Cristo, cabeca da Igreja. Sob esse ponto
de vista, a Idade Média poderia considerar o rei como a imagem de Cristo. Mas na
ordem natural, que é a ordem da vida politica, ele ndo era aimagem de Cristo; era a
imagem do povo. Alguns tedlogos, especialmente da corrente tomista, conseguiram
fazer claramente essa distingdo. Mas a consciéncia medieval permaneceu enredada
nessa ideia ambivalente do Principe.

Comentario: aqueles que representam o povo ndo sdo a imagem de Deus,
mas sdo a imagem do povo. Alguns tedlogos tomistas sustentaram essa conclusao.
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CAPIiTULO 3

TOMAS DE AQUINO E A LIBERDADE
SEGUNDO JACQUES MARITAIN

André Ricardo Randazzo Gomes

INTRODUCAO

Neste capitulo, pretendo mostrar como Jacques Maritain concebe a liberdade,
baseando-se em Tomas de Aquino. Para isso, irei expor e comentar os principais
paragrafos do capitulo “The Thomist idea of freedom” do livro Scholasticism and
Politics (New York: MacMillan, 1940) e a secdo 10 do capitulo “A philosophy of
freedom” do livro Freedom in the modern world (Translated by Richard O'Sullivan.
London: Sheed and Ward, 1935). Quando se apresentar um texto de Maritain
(traduzido por mim), iniciarei com a marcagdo: “[Texto]”, e quando se apresentar o
meu respectivo comentario, iniciarei com a marca¢do: “Comentario”.

Comecemos com o capitulo “The Thomist idea of freedom”, que é dividido em
quatro secoes.

OS DOIS TIPOS DE LIBERDADE

[Texto] Eu gostaria de observar no inicio deste ensaio que a palavra liberdade,
como todas grandes palavras pelas quais os homens se prontificam a morrer e as
quais estdo carregadas ndo sé com as riquezas do objeto mas também com os
desejos e sonhos e supremas generosidades do sujeito, a palavra liberdade transmite
um grande ndmero de significados; e no entanto, esses significados, embora muito
diferentes, tém algo em comum.

Comentario: Maritain pretende estudar o sentido essencial da palavra liberdade.

[Texto] Se procurarmos limitar-nos ao essencial, veremos, ao considerarmos
atentamente essa variedade de significados, duas dire¢oes, duas linhas principais
de significacdo. Uma delas se refere a liberdade como uma auséncia de coercao; tal
como uma ave é livre quando ndo estd numa gaiola, o que ndo quer dizer que ela
possua livre arbitrio. A outra se refere a liberdade como uma auséncia de necessidade
ou de necessitacdo, o que é precisamente o caso do livre arbitrio: quando Samuel
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Adams decidiu jogar o chd da Companhia das indias Orientais nas 4guas do Porto de
Boston, sua decisao foi ndo sé um ato espontaneo, um ato sem coercdo, mas também
foi um ato que nenhuma circunstancia, motivo, impulso ou inclinagdo, externa ou
interna, havia determinado necessariamente; ele poderia ter tomado uma decisao
contrdria. O que ele fez foi um ato de livre arbitrio; nenhuma necessidade externa
ou interna o determinou.

Comentario: existem dois sentidos basicos da palavra liberdade: (1) auséncia
de coercdo, e (2) auséncia de necessidade.

[Texto] Uma das causas de obscuridade e confusédo nas discussdes elaboradas
sobre a liberdade e a graga que ocuparam o século dezessete foi o fato de que as duas
linhas de significacdo que acabei de mencionar ndo foram claramente distinguidas.
Sao essas duas linhas e esses dois significados primordiais da palavra e do conceito
de liberdade —ou seja, liberdade de escolha (auséncia de necessitagdo) e liberdade
de espontaneidade (auséncia de coercdo) — que devemos primeiramente distinguir.

Comentario: a auséncia de necessidade é a liberdade de escolha, ao passo que
a auséncia de coercdo é a liberdade de espontaneidade.

[Texto] Talvez seja adequado observar, a respeito desses dois tipos de liberdade,
que os especialistas em conhecimento — tenho em mente o fildsofo e o tedlogo —
se interessam sobretudo pela liberdade de escolha, pelo livre arbitrio, sem duvida
porque esse assunto da ensejo aos problemas mais drduos. Mas o homem comum se
interessa sobretudo ndo pelo livre arbitrio — que ndo o impressiona, pois sabe que o
possui —mas pelo outro tipo de liberdade, a liberdade de espontaneidade em suas
formas mais altas, onde ela significa emancipacdo e independéncia pessoal (neste
caso, nds a chamaremos de liberdade de autonomia e liberdade de exultagdo); e esse
interesse surge do fato de que esse tipo de liberdade deve ser comprado caramente
e ardorosamente, e porque ele é continuamente ameacado.

Comentario: os estudiosos se interessam mais pela liberdade de escolha, ao
passo que o homem comum vé facilmente que a possui e entdo se interessa mais
pela liberdade de espontaneidade, também chamada de liberdade de autonomia
e de exultacdo.

LIBERDADE DE ESCOLHA

[Texto] Colocando-nos na perspectiva da filosofia tomista, consideremos agora
a natureza misteriosa da primeira liberdade, ou livre arbitrio humano. Nao discutirei
aqui a sua existéncia, pois cada um de nds conhece por experiéncia a existéncia de sua
prépria liberdade. Ademais, a maneira pela qual Sdo Tomdas nos esclarece a natureza
do livre arbitrio é ao mesmo tempo a prova de que este existe necessariamente em
toda natureza inteligente. Tentemos escrutinar a natureza da liberdade de escolha.
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Comentario: Maritain pretende estudar a liberdade de escolha, ndo quanto a
sua existéncia, que é facilmente conhecida por experiéncia, mas sim quanto a sua
natureza, baseando-se em Tomas de Aquino.

[Texto] Os antigos tiveram o cuidado de enfatizar primariamente a transcendéncia
do apetite intelectivo ou da vontade, em relacdo a todo tipo de bem exceto a
felicidade.

[Texto] Para Sado Tomas, a vontade é um apetite, um poténcia de desejo e
de inclinagdo, que cria na alma pesos espirituais que atraem ela toda; o seu ato
primordial é o amor.

[Texto] Porém, todo apetite tem raiz no conhecimento. O que os escolasticos
chamam de apetite sensitivo, a poténcia de desejo e emocdo que é comum aos
homens e animais, tem raiz no conhecimento adquirido pelos sentidos.

Comentario: todo desejo ou apetite se fundamenta em algum conhecimento,
e 0 apetite sensitivo se fundamenta no conhecimento sensitivo.

[Texto] A vontade, isto é, a poténcia de apeténcia espiritual, tem, ao contrario,
raiz no intelecto. E em razdo de o intelecto possuir a nogado do que é bom, do bem
em si mesmo, abstraido em sua objetividade e universalidade e coextensivo com a
nocao do ser, é por essa razao que, em toda natureza inteligente, deve existir uma
poténcia de desejo e amor essencialmente distinta do apetite sensitivo e que tenda
ao bem conhecido como tal, na medida em que este bem transcendentalmente
contém todas as coisas boas, tendendo ao bem compreendido inteligivelmente e
nao a esta ou a aquela coisa boa conhecida apenas pelos sentidos. E essa poténcia
de desejo e amor é o apetite racional ou a vontade, que tem raiz no intelecto.

Comentdrio: o apetite intelectivo ou racional é a vontade e se fundamenta
no conhecimento intelectivo ou racional. Como o objeto da razao é universal, que
nao se restringe a nenhum objeto particular, o objeto do apetite racional também
é universal.

[Texto] Assim, a vontade se funda na natureza e é um tipo de natureza. Por
isso, ela deve ter, como toda natureza tem, uma determinacdo necessaria —natura
determinatur ad unum. Ela deve ter uma operacdo que é produzida de modo
natural e que seja determinada necessariamente. Ha algo que ela deve desejar em
razdo do que ela é, algo que ela deseja necessariamente. Assim como Deus ama
necessariamente o seu ser e a sua bondade, pois amar a bondade infinita, que
é ele mesmo, € a sua propria esséncia, assim também a criatura inteligente ama
necessariamente ndo este ou aquele bem, mas o Bem (ndo o bem moral, que se
relaciona com o que convém a criatura inteligente na linha do seu fim Gltimo, mas
sim o bem metafisico, que se relaciona com o que € capaz de satisfazer o desejo e de
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trazer alegria em toda linha e que é ilimitado como o ser). Assim, o que a vontade
deseja necessariamente em razdo do que ela é, ¢ um bem que satisfaz todo desejo,
um bem que convém em todos os sentidos a todas as aspira¢des humanas: em suma,
afelicidade ou beatitude. A criatura mais infeliz deseja necessariamente a felicidade
e, sem duvida, é porisso que ela é tdo infeliz; pois a sua situagdo é tal que, de acordo
com condic¢des naturais, ela é normalmente levada a se desesperar de alcancar tal
felicidade. Se eu entendo propriamente o pensamento de Sdo Tomds, em sua visdo
é somente através de uma revelagao de fé que podemos dizer a nés mesmos que
algum dia poderemos realmente tornarmo-nos perfeitamente e absolutamente
felizes. Isso é noticia impressionante: “Estaras comigo no paraiso”.

Comentario: a doutrina de Tomas de Aquino sobre a vontade é a seguinte. A
vontade (apetite racional) tem um objeto que ela deseja de modo natural e necessario,
que é o bem em comum, ou a felicidade em comum, ou o fim em comum, mas pode
ter também um objeto que ela deseja de modo ndo necessario, como por exemplo
ariqueza, a honra, a fama, o poder, o bem do corpo, o bem da alma, o universo,
os anjos e Deus (ver Suma de Teologia, I-1l, questdes 1 e 2). Nesta vida presente, a
conexdo que pode existir entre o bem em comum e os outros bens, incluindo Deus,
s6 pode ser imperfeita (ver Suma de Teologia, |, q. 82, a. 2).

[Texto] Estritamente falando, se Sdo Tomas insiste muito mais do que Aristoteles
no carater absolutamente pleno do bem ao qual nds aspiramos naturalmente, é
porque ele sabe através da fé que podemos realmente aspirar a ele — por meio
da graca divina, pois ele é sobrenatural. Necessariamente e naturalmente, nds
desejamos uma felicidade que é absoluta: felicidade em razdo de um desejo que
é incondicional e conatural, ou que tende a algo requerido pelas capacidades do
nosso ser; e absoluta em razdo de um desejo que é condicional e transnatural, e
que tende a algo superior as nossas limitagdes naturais, algo de cuja constituicdo a
natureza ndo consegue fazer ideia.

Comentario: segundo Tomas de Aquino, hd um desejo natural do homem pelo
bem em comum, ou pela felicidade em comum, ou pelo fim em comum, e pode
haver também um desejo natural de conhecer a Deus, como no caso particular de
um homem que j& conheca a existéncia de Deus a partir do conhecimento de algum
efeito de Deus, e deseja conhecer mais sobre tal causa primeira, até a sua esséncia’
(ver Suma de Teologia, I-1l, g. 3, a. 8).

[Texto] E com a ajuda dessas distincdes que temos de entender as afirmacdes
dos tomistas a respeito da vontade humana.

"Sobre todo esse assunto, ver: O'CONNOR, William. The eternal quest: The teaching of St. Thomas Aquinas
on the natural desire for God. New York: Longmans, Green and Co., 1947; O'CONNOR, William. O desejo
natural a Deus. Tradutor: André Ricardo Randazzo Gomes. Thaumazein, v. 14, n. 27, Santa Maria, 2021, p.
1-29; GOMES, André Ricardo Randazzo. Enfoques sobre Deus em Tomas de Aquino. Ponta Grossa: Atena,
2025, Capitulo 2: “Os seis tipos de bens no Tratado da Felicidade de Tomas de Aquino”.
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[Texto] Mas retornemos a natureza da vontade humana. Ela deseja
necessariamente a felicidade — ela ndo consegue evitar de desejar isso, tdo logo se
exerca. Aquilo que a determina necessariamente (mesmo antes de saber onde este
bem deve ser encontrado, ou se é possivel alcanca-lo) é o bem absoluto e completo,
a felicidade que satisfaz todo desejo.

Comentario: segundo Tomds de Aquino, a vontade deseja necessariamente
a felicidade em comum, mas ndo deseja com a mesma necessidade os bens tais
como, por exemplo, os bens exteriores, os bens do corpo, os bens da alma, ou Deus.

[Texto] E o que resulta? Simplesmente isso, que a todo bem que ndo seja esse
bem absoluto, a vontade humana é naturalmente indeterminada, ou seja, ela ndo
tem uma propensao natural e necessaria. Se aquilo que determina necessariamente
a minha vontade é um bem ilimitado, um bem absoluto que sacia completamente
todas as minhas capacidades de desejo, é evidente que tudo o que ndo seja esse bem
ilimitado e absoluto ndo é capaz de determinar a minha vontade necessariamente.

Comentario: pela fé e até pela razdo, o homem descobre que o Unico bem que
pode satisfazer totalmente a sua vontade é a visao da esséncia de Deus. No entanto,
nesta vida presente, é impossivel ao homem ver a esséncia de Deus e portanto, nesta
vida presente, é impossivel que o homem tenha a sua vontade totalmente saciada
por qualgquer outro bem (ver Suma de Teologia, I-1l, g. 5).

[Texto] Essa é uma consequéncia surpreendente! Sdo Tomas deduz a liberdade
(aqui) a partir da necessidade (ali). Como a vontade é requerida internamente e
naturalmente a felicidade absolutamente satisfatoria, ela é livre em relacdo a todas
as outras coisas; ou seja, em relacdo a tudo o que ela pode desejar aqui na terra,
pois em qual parte da terra esta essa felicidade perfeita, essa saciedade completa
do desejo?

Comentario: nesta vida presente, a vontade deseja livremente todos os bens,
exceto o bem em comum.

[Texto] Deve-se ter claro que ndo apenas os bens particulares e parciais, oferecidos
ands pelo mundo finito, mas todos os bens concretos que possamos amar e desejar
nesta vida, sdo o objeto da livre escolha da vontade. Até mesmo o bem mais nobre,
mesmo o bem divino, &, pela mesma razdo, o objeto da livre escolha da vontade.
Segundo o ensinamento dos tedlogos, quando a inteligéncia humana contemplar
a Deus, ndo apenas ela sabera que, para nés, a felicidade sé pode consistir em ver
a Deus (eu ja sei disso através da razdo e da fé), mas ela captara Deus, ela o verd e o
possuira tal como ele é realmente em si mesmo; ela o contemplard na medida em
que ele satisfara plenamente e sobre-plenamente todas as possibilidades de desejo
da pessoa humana, sem deixar nada, nem uma sombra, a ser desejado fora dele.
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Entdo, a vontade amara a Deus necessariamente, de modo tdo ou mais necessario
quanto ela ama a felicidade na terra. Porém, enquanto Deus ndo é contemplado
face a face na Visdo Beatifica, nds podemos saber bem o suficiente, através da
razdo e da fé, que ele é o Bem absoluto e que ele é o nosso verdadeiro fim ultimo,
e essa felicidade ainda ndo estd em nossa posse; o intelecto ndo capta Deus como a
felicidade que nos beatifica; ele o conhece através de conhecimento abstrato como
uma felicidade que ird nos beatificar. E hd muitos tipos de bem, reais e aparentes,
aos quais por enquanto teremos de renunciar para alcancarmos Deus. Muitas coisas
boas e desejaveis continuarao a nos atrair para fora do caminho estreito dos bens
que sdo melhores para nés e que se ordenam a Deus como o dpice da ordem moral.

Comentario: todos os bens finitos, e até mesmo Deus, sdo desejados livremente
pelo homem. Quando o homem, na vida futura, chegar a ver a esséncia de Deus, a
vontade do homem sera plenamente satisfeita e amara a Deus necessariamente.
Nesta vida presente, é impossivel ao homem ver a esséncia de Deus.

[Texto] Por um aparente paradoxo, que procurei explicar nas observacdes
anteriores, nés desejamos necessariamente o Bem absoluto (a felicidade em
geral); porém, Deus — esse Deus escondido, que é o Bem absoluto e a felicidade
subsistente e que, existindo como o Todo transcendente e 0 Bem comum do universo,
é naturalmente amado por toda criatura mais do que a si mesma e apesar de si
mesma — esse Deus é ansiado por nds e amado eficazmente sobre todas as coisas
como sendo em sua prépria natureza a Santidade mesma e o fim da nossa vida e
o fim da ordem inteira dos nossos atos; mas apenas em razdo de uma livre opcao,
que permanece em nosso poder declinar.

Comentario: Deus é o Unico fim ou bem que pode satisfazer plenamente a
vontade humana. Nesta vida presente, o homem pode amar a Deus sobre todas as
coisas e pode ordenar todos os seus atos a ele. Mas tudo isso sé pode ser feito em
razdo de uma livre opcao.

[Texto] Aqui ocorre um ponto de doutrina que mostra claramente, parece-me,
a amplitude verdadeiramente humana e o alcance universal do pensamento de
Sdo Tomas. Ele ensina que fazemos a nossa primeira decisdo a respeito do nosso
fim Ultimo no momento em que a vida da razdo e da personalidade amadurece na
crianca. Esse ato pode ser realizado em completo siléncio em nossas profundezas,
mas é um evento extremamente grande. E cada vez que um homem se conduz para
deliberar a respeito do seu fim ultimo e para escolher o seu destino, ele recupera
nesse ato algo dos primérdios absolutos de sua infancia. Mas, quando um homem
que delibera sobre a sua vida escolhe amar aquilo que é bom em si mesmo, o bonum
honestum, a fim de vincular a sua vida a isso, ele se volta para Deus, quer ele esteja
consciente disso ou ndo. E entdo, diz Sdo Tomas, este homem, ndo importa se foi
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criado na fé cristad ou entre os iddlatras ou na floresta, tem a graca de Deus, sem a
qual a nossa vontade ferida ndo consegue voltar-se eficazmente a Deus como o
fim supremo da nossa vida.

Comentario: Tomas de Aquino (Suma de Teologia, I-11, g. 89, a. 6) ensina que,
quando um individuo chega a idade da razao, ele se pde a deliberar pela primeira
vez sobre o seu fim ultimo. Se ele escolher um fim devido, isto €, algo que é bom
em si mesmo, ele recebe a graca de Deus.

[Texto] Acrescentemos que, se a ética de Sdo Tomdas é uma ética da felicidade
ou beatitude, ela é, no entanto, algo inteiramente diferente de um eudemonismo
interessado, porque é também uma ética do amor; e, quando agimos corretamente,
aquilo em que a nossa felicidade consiste (ou seja, Deus, o todo transcendente) é
amado por nés em funcdo dele e ndo de nds, e ele é amado sobre todas as outras
coisas, e mais do que a nés mesmos; € em razdo do nosso amor por ele que néds
queremos ser felizes.

Comentario: a ética de Tomas de Aquino é uma ética da felicidade, mas nao
é uma ética de um eudemonismo interessado, pois, para Tomas, devemos amar a
Deus sobre todas as coisas e devemos amar as coisas em funcado dele.

LIBERDADE DE ESPONTANEIDADE

[Texto] Ser livre, em geral, é ndo sofrer nenhum impedimento, é nao ser
restringido. Mas essa no¢ao geral pode ser realizada, como observei no inicio deste
capitulo, de acordo com dois tipos especificamente diferentes. H4 uma liberdade
que consiste na auséncia de necessidade; é a liberdade que acabei de descrever,
a liberdade de escolha. Ela implica ndo apenas espontaneidade, mas também a
auséncia de toda necessidade, mesmo interna, e de todo determinismo.

Comentario: a liberdade de escolha consiste na auséncia de necessidade.

[Texto] Ha outra liberdade que, ao contrario, consiste meramente na auséncia
de coercdo, uma liberdade que ndo é uma liberdade de escolha, ndo um livre
arbitrio, mas que, no entanto, merece, num sentido bem diferente, o nome de
liberdade. Sao os graus dessa segunda liberdade, a liberdade de espontaneidade,
que considerarei agora.

Comentario: a partir de agora, Maritain tratara da liberdade de espontaneidade,
que consiste na auséncia de coer¢do, em diversos graus.

[Texto] Todos concordardo que uma pedra cai liviemente quando nada a impede
de obedecer a lei da gravidade, que é uma lei de sua natureza. Estamos aqui no
grau mais baixo de espontaneidade.
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Comentario: uma coisa tem liberdade de espontaneidade no primeiro grau,
na medida em que obedece a lei da natureza.

[Texto] Um segundo grau de espontaneidade é representado pelos corpos
organicos que tém vida vegetativa; um terceiro, pelos organismos que possuem
vida sensitiva. O animal é livre em relacdo as condi¢des estruturais ou a estruturas
constitutivas que ele recebeu da natureza, no sentido de que a sua atividade no
espaco depende de formas ou padrdes de movimento que sdo percepg¢des, ou seja,
atos de conhecimento sensitivo. Assim, diz Sdo Tomas, o animal se pde em movimento
por meio de uma forma que serve como o principio do seu movimento, que ele
confere a si mesmo através da atividade imanente dos seus sentidos.

[Texto] Mas o animal ndo da a si mesmo os fins de sua prdpria atividade. Estes
sdo pré-estabelecidos pela natureza. Entdo, o voo da ave, que chamamos de livre e
que depende das percepcdes da ave, se realiza de acordo com as estruturas psiquicas
e com os instintos, que formam uma parte das condigdes estruturais com as quais
a natureza dota a ave.

Comentario: os corpos organicos tém liberdade de espontaneidade no segundo
grau, na medida em que possuem vida vegetativa. Os animais tém liberdade de
espontaneidade no terceiro grau, na medida em que possuem vida sensitiva, isto &,
na medida em que, a partir do seu conhecimento sensitivo, se péem em movimento.

[Texto] O quarto grau da liberdade de espontaneidade é aquele da vida
intelectiva. O ser humano ndo apenas age de acordo com formas e padroes de
atividade que nao sdo pré-estabelecidos pela natureza, mas que resultam de sua
propria atividade cognitiva; além disso, os fins de seus atos ndo sdo impostos a ele
pela natureza, como no caso do instinto animal. Capaz de ultrapassar o reino do
sentido, capaz de conhecer o ser e naturezas inteligiveis, ele conhece tanto o que ele
faz quanto os fins de sua atividade como tais. Por meio de suas proprias operacdes
intelectuais, ele é capaz de examinar os fins de sua atividade.

Comentario: o ser humano tem liberdade de espontaneidade no quarto grau,
na medida em que possui vida intelectiva, isto €, na medida em que, a partir do seu
conhecimento intelectivo, pode estabelecer e examinar os fins particulares de sua
atividade.

[Texto] Comecando neste quarto grau de espontaneidade, entramos no mundo
das coisas espirituais, que formam o nivel supremo da criacdo.

[Texto] Neste ponto, a liberdade de espontaneidade se torna a liberdade de
independéncia, pois neste ponto lidamos com pessoas dotadas de livre arbitrio e
senhoras de suas a¢bes, — pessoas, cada uma das quais é como um todo ou como
um universo.
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[Texto] Através do intelecto e da vontade, o universo inteiro entra na alma,
tornando-se ali, enquanto existe de acordo com um ser intencional e de modo
imaterial, a forma e o principio interior das acdes que a alma ird livremente proceder
a executar. A natureza supra-fisica daquilo que é inteligente e amoroso como tal ird
florescer nessa criatura em uma atividade de super-abundancia, livre de toda restricdo
externa; ela sera livre até mesmo, se posso dizer assim, daquela restricdo interior
constituida em cada ser criado pela sua natureza, pela sua estrutura constitutiva.
Toda realidade externa se interioriza em tal atividade. “Que toda atividade minha
surja de mim como de sua fonte e seja regulada por mim; que eu seja suficiente por
mim mesmo para viver” —isso é o que a pessoa exige, de acordo com uma aspiracdo
metafisica ineficaz.“Que a condi¢do suprema da operagdo da inteligéncia e do amor
em sua chama viva seja a condicdo da minha existéncia inteira!”

Comentario: no quarto grau, a liberdade de espontaneidade é chamada de
liberdade de independéncia, pois neste ponto o ser humano € dotado de livre arbitrio,
ou seja, é senhor de suas proprias acdes. Com o conhecimento imaterial e universal
adquirido pelo intelecto e com a vontade, o homem pode agir com liberdade. Assim,
o homem tem certa independéncia em seu agir, mas essa independéncia é relativa,
ou seja, é apenas uma aspiracdo metafisica ineficaz.

[Texto] Independente em sua raiz metafisica, pois aparece na criagdo como uma
substancia inteligente e é dotada de liberdade de escolha, a pessoa, — na medida
em que é considerada na pura linha de suas aspiragdes como uma pessoa, — deseja
assim passar para um grau cada vez mais elevado de liberdade de espontaneidade
e independéncia.

Comentario: devido ao fato de que é independente em sua raiz metafisica, a
pessoa humana deseja passar para um grau cada vez mais elevado de liberdade de
espontaneidade e independéncia.

[Texto] Parece-me que as vezes ndo se deu énfase suficiente ao aspecto dinamico
do pensamento de Sdo Tomds. Sdo Tomas diz claramente que um asno ndo tem um
desejo natural de se tornar um ledo, porque isso envolveria um desejo de destruir
aquilo que ele é, ou seja, um asno. Mas a inteligéncia, o amor, a personalidade ndo
sdo destruidos ao passarem de um grau inferior a um grau superior de ser. Longe
de serem destruidas, essas perfeicdes transcendentais sdo entdo elas mesmas mais
do que nunca. E por isso que existe em nds, como animais racionais, um desejo
natural, que ndo é exatamente nosso mas de um elemento transcendental dentro
de nds, de passar para além da condicdo humana: o que nao ocorre, é claro, sem
alguns acidentes, e o que frequentemente nos faz querer ser animais irracionais.
Mas precisamente porque esses desejos de passar para além do estado humano
nao sdo desejos de nossa prépria natureza especifica, mas sdo apenas o produto de
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um elemento transcendental em nds, eles permanecem ineficazes e condicionais.
N6s ndo temos o direito de que eles nos sejam concedidos; se forem concedidos
em alguma medida, isso é somente através da graca. Essas aspiracdes tendem ao
super-humano; elas nos atormentam sem nos satisfazer. Ndo temos o direito de
reivindicar a sua realizacdo, porque ndo sdo aspira¢des especificas (conaturais)
da natureza humana, mas apenas aspiracdes metafisicas (trans-naturais) de um
elemento transcendental dentro de nds. Na verdade, é s em Deus, no Serincriado,
que essas aspiracoes encontram a sua realizagao.

Comentario: em razdo de o ser humano ser uma pessoa com inteligéncia e
amor, existe nele um desejo normal de passar para além da condicdo humana, ou
para uma condicdo super-humana. Esse desejo existe por causa de um elemento
transcendental que existe no ser humano. No entanto, tal desejo, considerado por
si s6, é apenas uma aspiracdo ineficaz e condicional. Mas ele pode realizar-se em
alguma medida, através da graca divina.

[Texto] Apenas no quinto grau, — que é o grau divino, — a liberdade de
espontaneidade e independéncia, assim como a personalidade, é absolutamente
perfeita. A liberdade e a personalidade sdo perfeitas somente quando estdo em
ato puro. Deus existe por si mesmo, pela sua prépria esséncia. O que os tedlogos
chamam de aseitas é o seu privilégio. A sua prépria esséncia é o seu préprio ato de
inteleccdo e amor. Para ele ndo ha nenhum objeto especificante e nenhuma regra
que ndo seja ele mesmo. E através da fé sabemos que ele é uma Trindade de Pessoas,
cada uma das quais é tdo puramente pessoa e tao livre de toda dependéncia, que
nao participa de tal esséncia, mas € tal esséncia. Ele é Liberdade de Autonomia em
auto-subsisténcia; ele é Personalidade em um estado absolutamente puro.

Comentario: apenas Deus tem a liberdade de espontaneidade no quinto grau,
pois ele é perfeitamente personalidade, e existe por si mesmo, pela sua prépria
esséncia. Deus ndo tem nenhum objeto especificante e nenhuma regra que nao
seja ele mesmo.

[Texto] Quanto a pessoa humana, ela é apenas uma pessoa em embrido. Como
todas as pessoas criadas, ela estd sujeita ndo sé as realidades diferentes dela quanto
aos objetos especificantes de seu conhecimento e de sua vontade, mas também
estd sujeita as leis que ela ndo fez, como medidas que regulam suas a¢des. E essa é
a primeira derrota, infligida as aspira¢des da pessoa como tal, uma derrota muito
mais profunda nos homens do que nos anjos.

Comentario: o ser humano é apenas uma pessoa imperfeita. Por isso, ele depende
de coisas diferentes como objetos especificantes para o seu conhecimento e de leis
diferentes para regular as suas acdes. Essa dependéncia inflige uma primeira derrota
as aspiragdes da pessoa humana.
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[Texto] Ademais, a pessoa humana estd envolvida em todas as misérias e
fatalidades da natureza material, — as serviddes e as necessidades do corpo, a
hereditariedade, a ignoréancia, o egoismo e a selvageria dos instintos. Essa é a segunda
derrota, infligida a pessoa como tal, e essa derrota se origina ndo na transcendéncia
de Deus, mas no fardo da natureza. A pessoa humana! Esse ser desafortunado,
ameacado pelo universo inteiro, que parece pronto para esmaga-lo, pretende ser
um todo, ser uma pessoa! Ele é, de fato, um todo e uma pessoa! Ele é uma pessoa na
raiz metafisica da personalidade. Mas como ocorre em coisas espirituais e corporais,
que participam da mesma natureza especifica, que sdo opacas para si mesmas, e
cujo estado normal é o movimento, essa raiz metafisica, escondida nas profundezas
do ser, se manifesta apenas através de uma conquista progressiva de si mesma por
si mesma, realizada no tempo. O homem deve ganhar a sua personalidade, assim
como asua liberdade, e ele paga caro por isso, e corre muitos riscos. Ele ¢ uma pessoa
na ordem do agir apenas se as suas energias racionais e virtudes e amor derem tal
rosto a multiplicidade torrencial que habita nele e imprimirem livremente nele o selo
da sua unidade radical e ontoldgica. Nesse sentido, um conhece a personalidade
real e a liberdade real, enquanto o outro nao.

Comentario: a primeira derrota se deve a transcendéncia de Deus em relagdo ao
ser humano. Mas ha uma segunda derrota, que é infligida as aspiracoes da pessoa
humana pelo fardo da natureza material, na medida em que a pessoa tem um corpo
material e por isso tem caréncias materiais, serviddées materiais, instintos, etc. A
pessoa humana é pessoa apenas em sua raiz metafisica, e por isso deve conquistar
progressivamente a sua personalidade e a sua liberdade.

[Texto] A personalidade, que é metafisicamente impossivel de perder, sofre
muitas derrotas nas esferas psicoldgica e moral. Ela corre o risco de contaminagao
das misérias da individualidade material, de sua mesquinhez, de suas vaidades,
de seus maus habitos, de sua estreiteza, de suas predisposi¢des hereditarias, de
seu regime natural de rivalidade e oposicdo. Pois 0 mesmo ser que é uma pessoa
e subsiste através da subsisténcia de sua alma é também um individuo em uma
espécie e uma poeira no vento.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.

O DINAMISMO DA LIBERDADE

[Texto] Entendidas essas coisas, percebe-se imediatamente a consequéncia que
elas implicam desde o ponto de vista daquilo que se pode chamar de dinamismo
da liberdade. A primeira liberdade (liberdade de escolha) existe em funcéo da
segunda liberdade (liberdade de espontaneidade ou de independéncia) a qual as
aspiracdes da personalidade tendem. Chamei essa segunda liberdade de liberdade de
espontaneidade ou de independéncia. Agora, para descrevé-la mais claramente em
sua relacdo com as aspiracoes da pessoa, podemos também chama-la de liberdade
de exultacao, e no sentido paulino, ndo kantiano, de liberdade de autonomia.
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[Texto] A liberdade de escolha, o livre arbitrio, ndo é o seu préprio fim. Ela é
ordenada a conquista da liberdade no sentido da liberdade de exultacdo ou de
autonomia. E é nessa conquista, exigida pelos postulados essenciais da personalidade
humana, que o dinamismo da liberdade consiste.

Comentdrio: existe um dinamismo da liberdade, porque a liberdade de escolha
existe em func¢ao da liberdade de espontaneidade, também chamada de liberdade
de independéncia (ou de exultacdo ou de autonomia). A primeira ndo € o seu
préprio fim, mas é ordenada a segunda. A conquista da segunda é exigida pela
personalidade humana.

[Texto] Nesse dinamismo estao envolvidas duas formas essencialmente distintas,
que eu sé posso discutir brevemente; uma forma social e uma espiritual. Se nés
lembrarmos o que acabou de ser dito sobre as duas derrotas infligidas a nés em
relacdo as reivindicagdes da personalidade em sua linha puramente formal, - uma
pela transcendéncia divina e a outra pelo fardo da natureza, - podemos dizer que
o objeto da forma social do dinamismo da liberdade é remediar a derrota infligida
pela natureza; enquanto o objeto da forma espiritual desse dinamismo é remediar
a derrota infligida pela transcendéncia de Deus.

Comentario: existem dois dinamismos da liberdade, pois um tem uma forma
social e o outro tem uma forma espiritual. O dinamismo social visa a remediar a
derrota infligida pela natureza material, ao passo que o dinamismo espiritual visa
a remediar a derrota infligida pela transcendéncia de Deus.

[Texto] Na ordem da vida social, aparece que o fim da vida civil é um bem
comum terreno e um empreendimento comum terreno, cujos mais altos valores
consistem em ajudar a pessoa humana para que ela possa libertar-se das servidoes
da natureza e alcancar a sua autonomia em relacdo a estas.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.

[Texto] A civilizagdo tem sua origem ao mesmo tempo nas exigéncias da nossa
naturezaracional e na liberdade, no sentido da liberdade de escolha ou livre arbitrio,
e assim a constituicdo da comunidade politica, que é comecada, preparada e ditada
pela natureza, é completada como uma realizacdo humana da razdo e da virtude. E
através do dinamismo da liberdade, a civilizagdo, tomando o seu ponto de partida na
natureza e na liberdade, tende a liberdade no sentido da liberdade de autonomia, —a
expansao e a realizagdo crescente da natureza humana. Ela tende a uma liberdade
terminal, que é terminal apenas desde um certo ponto de vista e em uma certa ordem
de coisas (visto que ela se refere apenas a um fim infra-valente ou intermediario),
que pode ser descrita da seguinte maneira. A vida civilizada tende a conceder a
pessoa humana, — isto €, a pessoa concreta de cada membro da multiddo, — uma
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medida cada vez maior de independéncia em relagdo as restricdes externas e internas
da Natureza; uma independéncia que cresce de acordo com as tendéncias e a lei
intima da propria natureza humana, como humana e dotada de razdo e assegurada
pelas garantias econdmicas de trabalho e propriedade, por direitos politicos, por
virtudes civis, e pela cultura da mente. Desse modo, sdo preparadas certas condi¢des
e certos meios e certos comecos de liberdade espiritual, da liberdade puramente e
simplesmente terminal, cuja conquista e realizacdo transcende a ordem proépria da
natureza e da comunidade civil.

Comentario: a civilizagdo, ou seja, a comunidade politica é comecada, preparada
e ditada pela natureza humana, mas é completada pela razdo e pela virtude humanas.
Assim, a comunidade politica é exigida pela liberdade de escolha. No entanto,
devido ao dinamismo da liberdade, a liberdade de escolha, que é inicial, tende a
liberdade de autonomia, que é terminal. Isso se da de dois modos. De um modo, a
vida civilizada tende a conceder a cada pessoa concreta da sociedade uma medida
cada vez maior de independéncia em relacdo as restricdes da natureza material, o
que resulta em garantias econémicas de trabalho e propriedade, direitos politicos,
virtudes civis e cultura da mente. Essa liberdade é terminal em certo sentido e ndo
em sentido absoluto. De outro modo, a vida civilizada prepara certas condicdes
ou meios, e certos comecos de liberdade espiritual, que é a liberdade terminal no
sentido absoluto, mas a sua conquista e realizagdo transcende a ordem da civilizagao.

[Texto] Assim, voltamos aquelas consideracdes sobre filosofia politica que ja
foram expostas, e vemos como elas tém raizem uma filosofia geral sobre o homem
e avida.

[Texto] Com referéncia a uma questdo estritamente teoldgica a respeito do tipo
devida que a humanidade teria tido se Addo néo tivesse comido do fruto proibido,
Sao Tomas enuncia principios que, em minha opinido, séo muito Uteis para iluminar
a filosofia social e os problemas da liberdade e da autoridade.

[Texto] Ele pergunta: no estado de inocéncia, o homem teria tido autoridade
sobre o homem, com um comandando e o outro obedecendo? E ele responde que
o governo ou a autoridade do homem sobre o homem pode ser entendido de dois
modos: ou como exercido sobre homens livres, ou como exercido sobre homens em
um estado de servidao.

Comentario: Tomas de Aquino (Suma de Teologia, |, g. 96, a. 4) pergunta se no
estado de inocéncia (isto é, antes do pecado original) teria existido autoridade de
um homem sobre os outros. E ele responde que o governo, ou a autoridade, pode
ser entendido de dois modos: na medida em que é exercido sobre homens livres,
ou na medida em que é exercido sobre servos.
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[Texto] O homem livre (no sentido da liberdade de espontaneidade ou de
autonomia) é aquele que dispde de si mesmo e tem dominio sobre a sua propria
vida; o escravo, o homem no estado de escraviddo, ou mais geralmente o homem
no estado de serviddo, € aquele que é referido ou ordenado a outro homem e ao
bem préprio deste outro homem.

[Texto] E assim um homem comanda o outro como um homem livre quando
ele o dirige ndo ao bem peculiar daquele que esta dirigindo, mas ao bem comum do
corpo politico. Tal autoridade é requerida pela natureza da sociedade, na medida em
que ela é humana, e é por isso que, segundo Sdo Tomas, ela teria existido até mesmo
no estado de inocéncia. Os filhos de um Adao inocente teriam sido governados, e
governados como homens livres, e dirigidos ao bem comum da cidade. Tal autoridade
teria existido entre eles. Suponho, em razdo da minha filosofia, que eles teriam vivido
sob o regime da democracia personalista que descrevi neste livro: o privilégio do
estado de inocéncia (um privilégio que, receio, devemos considerar definitivamente
perdido) sendo manifestado no fato de que os melhores e mais sabios teriam sido
sempre escolhidos para governar os outros.

Comentario: segundo Tomas de Aquino, o homem livre (dotado de liberdade
de autonomia) é aquele que tem dominio sobre a sua propria vida, ao passo que o
servo é aquele que é ordenado ao bem do homem que o governa. O governo sobre
servos nao teria existido no estado de inocéncia, mas o governo sobre homens livres
teria, sim, existido em tal estado, porque, onde ha uma sociedade, é necessario que
exista uma autoridade para dirigir o bem de cada um ao bem comum.

[Texto] Mas hd outro tipo de governo ou autoridade do homem sobre o homem:
é aquele que é exercido ndo sobre homens livres, mas sobre homens no estado de
serviddo. Isso ocorre quando aquele que dirige refere aquele que é dirigido a sua
propria utilidade, a utilidade peculiar do préprio diretor. E isso é uma aflicdo real
para a pessoa dirigida, diz Sdo Tomas, — dar para o bem do outro o bem que deveria
ser seu. E por isso que tal dominio do homem sobre 0 homem é uma punicao que
resulta do pecado; ele ndo teria existido no estado de inocéncia.

Comentario: Maritain expde as palavras de Tomas de Aquino.

[Texto] Parece-me que essas observacdes vao bem longe. Elas colocam da
maneira mais exata o problema da serviddo, um problema que se refere a autoridade
considerada na ordem econdmica, em relagdo a administragao das coisas e as fungdes
do trabalho. Nas perspectivas tomistas, acredito que deve-se dizer que a escravidao,
ou mais geralmente a servidao, tomada no sentido mais filoséfico da palavra, é um
estado em que um homem serve a utilidade privada de outro homem, e assim se
torna como que uma parte ou um érgao deste outro homem; e embora o trabalho
humano tenha sido sempre vinculado, de maneira mais ou menos extensa e em
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diferentes graus, a uma forma ou outra de servidao, — escraviddo estrita, servidao,
domesticacao, proletariado, — essa condicdo de servidao é repugnante a natureza
humana. Ela é uma aflicio para o homem, contraria as aspiracoes proprias da pessoa.
Tanto quanto Karl Marx, Sdo Tomds é ciente da humilhagao infligida ao homem pelo
que Marx chama de alienacdo do trabalho em beneficio de outro, o que Sdo Tomas
chamou simplesmente de serviddo. Tanto quanto Marx, ele torna inteligivel esse
desejo que nos possui, essa nostalgia por um estado em que o trabalho humano
seria libertado e toda servidao seria abolida.

Comentario: segundo Maritain, Tomas de Aquino é tdo ciente quanto Karl Marx
da aflicdo gerada pela serviddo humana, isto é, pela relacdo em que um homem
opera para o beneficio exclusivo de outro homem.

[Texto] Porém, em contra-distincdo a Marx, ele nos faz entender que, para o
progresso das sociedades humanas proceder na direcdo dessa libertacao, esta seria
completamente alcangada, —isto é, toda forma e modalidade de servidao, do servigo
aoutro para o bem privado e peculiar do outro, seria abolida para todos os homens,
—somente no término do movimento da histéria humana. Isso ndo se realizara por
uma mudanca rdpida e uma revolucdo messianica a abolir a propriedade privada,
mas por arranjos melhores e mais humanos da propriedade privada. Esse escape
progressivo da servidao entre os homens depende, por um lado, do progresso técnico,
notadamente dos servicos prestados pela maquina, e de certas transformacgdes e
transferéncias no regime de propriedade; mas também exige necessariamente, por
outro lado, uma espiritualizacdo progressiva da humanidade a ser causada pelas forcas
da alma e da liberdade e pelo fermento evangélico em a¢do na histéria humana.

Comentario: essa passagem é bem clara por si sé.

[Texto] Assim, esbocei o que constitui, em linhas gerais, o dinamismo da liberdade
na ordem da vida sécio-temporal. Na ordem da vida espiritual, esse dinamismo tende
—em virtude da graga — para aquilo que chamei had pouco de liberdade puramente
e simplesmente terminal. Tal liberdade coincide com a plenitude e a perfeicdo
do amor. Sdo Paulo e Sdo Jodo da Cruz nos ensinam qual é a suprema liberdade
de exultacdo e de autonomia, ao dizerem que onde o espirito de Deus reside, ali
também estd a liberdade (Il Cor,, 3, 17), e que, se vocé for conduzido pelo espirito,
vocé ndo estd mais sob a lei (Gal., 5, 18); que aqueles que sdo movidos pelo espirito
de Deus, sendo realmente filhos de Deus, sdo realmente e perfeitamente livres, e
que eles entram na prépria vida das Pessoas Divinas. Entdo, tal é aqui embaixo o
termo do progresso da alma, o penultimo fim, onde, mesmo antes de ter aquela
visdo, que a unido com um corpo corruptivel proibe, o tempo se une a eternidade.
E da liberdade do préprio Deus que o homem espiritual perfeito desfruta, sendo
independente de toda restricdo externa, na medida em que ele depende apenas
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da causalidade divina, que ndo é alheia a nada. Ele é suficiente por si s6, porque ele
perdeu a si mesmo, e a sua vida é a vida do amor subsistente que vive nele. Muito
mais do que o sabio pagao, ele é um todo por si s6, porque ele forma apenas um
Unico espirito e um Unico amor com o Todo Divino. “Duas naturezas em um unico
espirito e amor”, como coloca Sao Jodo da Cruz.

Comentario: portanto, o dinamismo da liberdade é a tendéncia da liberdade de
escolha, que é inicial, para a liberdade terminal, que tem duas formas, a social que
é relativamente terminal, e a espiritual que é absolutamente terminal. O homem
espiritual perfeito desfruta, ainda nesta terra, da liberdade divina. E, mais do que o
sabio pagao, ele é um todo por si sé, ou seja, tem uma personalidade conquistada,
porque forma um Unico espirito e um Unico amor com Deus.

[Texto] Assim, entendemos que a liberdade de escolha ndo é um fim em si
mesmo, mas que escolhemos para finalmente nao termos de escolher. A liberdade
de escolha tende, como para o seu fim, para a liberdade terminal (terminal desde
um certo ponto de vista e em uma certa ordem de coisas), a qual, na ordem da vida
social e politica, remedia a derrota infligida as aspira¢des conaturais da pessoa pelo
fardo da natureza; e tende para a liberdade puramente e simplesmente terminal
que, na ordem da vida espiritual, remedia pela santidade a derrota infligida as
aspiracdes transnaturais da pessoa pela transcendéncia de Deus. A liberdade de
escolha é mais livre do que a liberdade de exultacdo ou de autonomia, pois é livre
nao sé de coercdo, mas também de toda necessidade. No entanto, é menos perfeita,
porque € ordenada a esta outra liberdade.

Comentario: essa passagem é bem clara por si s6.

[Texto] Na verdade e definitivamente, o ser ou a atualidade, de acordo com
toda a amplitude analdgica das perfei¢des internas que porta, € melhor que tudo.
E melhor que a liberdade. Ninguém morre em nome do livre arbitrio; morre-se em
nome da liberdade de autonomia ou exultacdo. E quando um homem morre em
nome da liberdade, embora ele sacrifique sua existéncia por ela, esse sacrificio é feito
em nome de uma existéncia melhor para seus companheiros. Pois essa liberdade,
a liberdade de exultacdo e de autonomia, é apenas outro nome para a plenitude
e a super-abundancia de existéncia. Deus existe necessariamente. Ele conhece a si
mesmo e ama a si mesmo necessariamente. E essa necessidade infinita ¢ uma infinita
liberdade de independéncia, de exultacdo e de autonomia. E aseitas, a liberdade
de independéncia que é subsistente por si mesma.

Comentario: essa passagem € bem clara por si sé.
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TRES FILOSOFIAS DA LIBERDADE

Agora, trataremos da secdo 10 do capitulo “A philosophy of freedom” do livro
Freedom in the modern world (Translated by Richard O'Sullivan. London: Sheed
and Ward, 1935).

[Texto] 10. Encontraremos um problema analogo na ordenacao da vida social.
Como resultado, segundo parece, do fermento das ideias cristds no pensamento
ocidental, aideia de Liberdade domina a maioria das grandes filosofias politicas dos
tempos modernos. Mas de que modo? E qual nocdo de liberdade essas filosofias
possuem? E aqui que a controvérsia comeca.

[Texto] Para simplificar o assunto, pode-se distinguir, desde o ponto de vista
da vida social, trés filosofias da liberdade.

Comentario: no sentido social, pode-se distinguir trés filosofias da liberdade.

[Texto] Pode-se construir a vida social sobre a Liberdade tomada no sentido da
liberdade de escolha e como um fim em si mesmo — uma concepcdo que se pode
chamar de liberal ou individualista, que hoje desvaneceu, mas que em sua roupagem
francesa foi a moda dominante no século dezenove.

[Texto] Nessa concepcdo, a cultura e a sociedade tém como dever essencial a
preservacdo de algo dado: o livre arbitrio do Homem; de tal modo que todos os
atos possiveis de livre escolha possam estar disponiveis e que todos os homens
possam aparecer como pequenos deuses, sem nenhuma restricdo a sua liberdade
a ndo ser a condicao de que eles ndo impecam uma liberdade semelhante no seu
préximo. A dizer a verdade, essa filosofia politica sofre de uma forma inconsciente
de hipocrisia, pois ela ignora em beneficio do homem em abstrato todos os fardos
severos e pesados que repousam sobre o homem na vida real, e o fato é que um
numero limitado de homens pode desfrutar desse tipo de Liberdade apenas pela
opressao do restante de seus proximos. Os valores essenciais da justica social e do
bem comum sdo esquecidos. E a tragédia inevitdvel a Liberdade tomada como um
fim em si mesmo se desdobra: o direito absoluto de cada parte realizar a sua escolha
tende naturalmente a dissolver o todo na anarquia e a tornar impossivel qualquer
realizacdo da liberdade ou qualquer realizacdo da autonomia, dentro da ordem
e através da instrumentalidade da vida social. Na verdade, para evitar embaragos
do tipo mais sério, sdo colocados em jogo mecanismos de compensacdo da ordem
empirica que tendem a reduzir a uma ficcdo legal o ideal da liberdade individual
que havia sido apresentado como um principio absoluto; e assim, no fim, o sonho
de tal cultura pareceu ser a construcdo de um sistema positivo de maquinaria social
(tdo eterno e complicado quanto o sistema aristotélico das esferas) colocado em
movimento ndo pelo pensamento que se pensa a si mesmo, mas pela Vontade
geral; e que tem dentro de si uma multiddo de Fins-Em-Si-Mesmos burgueses com
liberdade ilimitada para possuir e comerciar e desfrutar dos prazeres da vida.
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Comentario: uma primeira concepcdo da liberdade é aquela que pode ser
chamada de liberal ou individualista, que foi a moda dominante na Franca no século
dezenove. Nessa concepcao, a sociedade tem o dever essencial de preservar algo
dado, que € o livre arbitrio do homem, de tal modo que todos os atos possiveis de
livre escolha possam estar disponiveis e os homens tenham apenas uma restri¢do,
a de ndo impedir a liberdade do seu préoximo. Essa concepcdo ignora os fardos
severos que atingem o homem na vida real, pois apenas um numero limitado de
homens pode desfrutar desse tipo de liberdade. A justica social e 0 bem comum
sdo esquecidos. O direito individual a livre escolha, considerado absoluto, tende a
dissolver o todo na anarquia.

[Texto] Uma segunda filosofia politica pensa corretamente que a vida social
deve ser baseada nao na liberdade de escolha, que chamamos de Liberdade Inicial,
mas na Liberdade Terminal, a Liberdade de Autonomia. Mas essa filosofia concebe
a Liberdade de Autonomia como um tipo de acdo transitiva, que se expressa na
producdo e no controle; na realizacdo material, na realizacdo do poder. E nas maos
da prépria comunidade politica ou do Estado que essa filosofia busca a realizacdo
da liberdade no campo da histéria, pois ela vé no Estado a mais alta manifestacdo
das forcas fecundas de possibilidades futuras. Pode-se chamar essa concepcédo de
liberdade imperialista ou ditatorial. Ela marcha firmemente no mundo em roupagem
alema e russa.

Comentario: uma segunda concepgao da liberdade é aquela que pode ser
chamada de imperialista ou ditatorial, que foi colocada em acdo na Alemanha e
na Russia. Ela acerta ao se basear ndo na liberdade de escolha, que é meramente
uma liberdade inicial, mas sim na liberdade de autonomia, que é uma liberdade
terminal. No entanto, ela erra ao conceber a liberdade de autonomia como uma
acao transitiva que consiste meramente na producdo econdémica e no controle
politico, ou seja, na realizacdo material e na realizacéo politica.

[Texto] Especialmente em Hegel essa concepcdo dindmica da Liberdade encontra
asua expressdo concreta na Liberdade e no Poder e na Realizagdo que se encarnam
no Estado e que vém a existir com o Estado e através de sua acdo. Desde o tempo de
Hegel essa concepcao parece ter dominado o pensamento de historiadores e filésofos
alemaes; enquanto isso o pensamento da Franca no século dezenove continuou a
ser controlado por Jean Jacques Rousseau e pela concepcdo da liberdade de tipo
abstrato e estdtico, dada ao individuo com o seu préprio ser e que cabe a ele preservar
como sua dignidade essencial. Observou-se frequentemente que o mesmo principio
que fez da liberdade a base do direito e um privilégio verdadeiramente divino deu
origem a duas correntes de pensamento em oposicdo violenta.
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Comentario: essa segunda concepcao da liberdade é dinamica e nela a liberdade
sO vem a existir pela acdo do Estado. A primeira concepgado € abstrata e estatica, pois
a liberdade é um dado do individuo e é uma dignidade essencial dele. O mesmo
principio da liberdade que estd na primeira concep¢do deu origem a duas outras
correntes de pensamento que se opdem entre si.

[Texto] Entdo, a liberdade do individuo, a liberdade de escolha, e a liberdade
de autonomia, ddo lugar a grandeza da tarefa comum. E uma dialética diferente
entra em jogo: para assegurar o sucesso do empreendimento comunitério, gasta-se
uma reserva de energia e de virtude que pressupde a liberdade do individuo e que
o préprio principio dessa nova cultura pretende esgotar. O Deus Coletivo de um
milhdo de armas tende também, por sua propria natureza, a sua propria destruicdo.

Comentario: na segunda concepcao da liberdade, a liberdade de escolha e a
liberdade de autonomia dao lugar a uma grande tarefa comum. Neste caso, porém,
para assegurar o sucesso de tal grande tarefa, deve-se esgotar a liberdade e a virtude
do individuo, e assim tal empreendimento destréi-se a si mesmo.

[Texto] Aqui também, sem duvida, a natureza humana fara ajustes espontaneos
e dard aos homens substitutos da vida espiritual e razoes pessoais para se oferecerem
como sacrificio para a utilidade social, de tal modo que no longo prazo o sonho de
tal cultura parecera ser a producdo de um Leviatd que domina a terra inteira, em
favor de cuja Liberdade uma multiddo de escravos felizes sacrificara alegremente
suas almas.

Comentario: ainda para realizar essa segunda concepcao, os homens se
adaptardo espontaneamente, a fim de se sacrificarem, imaginando que produzirdo
um Leviatd que dominara a terra inteira.

[Texto] E para qual filosofia politica a concepcao da liberdade que defendemos
conduz? De acordo com essa filosofia, a sociedade civil é essencialmente ordenada
nado para a liberdade de escolha de cada cidaddo, mas para um bem comum da ordem
temporal que providencia a verdadeira vida terrena do homem e que ndo é apenas
material, mas também moral em seu escopo. E esse bem comum é intrinsecamente
subordinado ao bem eterno de cidaddos individuais e a realizacdo de sua liberdade
de autonomia.

Comentario: Maritain defende uma concepcdo da liberdade segundo a qual
o fim da sociedade civil ndo é a liberdade de escolha individual, mas sim o bem
comum, que tem um carater ndo apenas material, mas também moral. Ademais,
esse bem comum é subordinado ao bem eterno de cada cidadao e a realizagdo da
liberdade de autonomia de cada um.
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[Texto] Em outras palavras, o bem comum na ordem temporal é um fim
intermediario e ndo final. Ele tem um carater préprio que o distingue do fim ultimo
e dos interesses eternos da personalidade humana; mas parte de sua esséncia € a
sua subordinagdo aquele fim e aqueles interesses, dos quais toma as suas normas ou
padrdes diretivos. Ele tem sua prépria integridade e seu préprio bem, mas apenas
na condicdo estrita de que reconheca essa subordinacdo e ndo se exalte ao nivel
de um bem absoluto. O centro fixo e absoluto a partir do qual ele toma sua direcdo
nao estad dentro do Estado, mas fora dele. Portanto, é essencial que o Estado sofra
a atracao e tome sua direcdo de uma ordem superior de vida (que ele promove em
maior ou menor medida nos diversos tipos de sociedade politica) e que ele receba
a impressao e fomente o comeco de algo que transcende a sua prépria natureza.
Segue-se que a sociedade politica — se ela ndo tem o dever (que pertence a uma
jurisdicdo superior) de guiar os seres humanos para a sua perfeicdo espiritual e para
asua completa liberdade de autonomia, em outras palavras para a Vida Eterna—no
entanto, ela é essencialmente ordenada, mesmo através do fim temporal que dd ao
Estado o seu carater, ao estabelecimento das condi¢des sociais que irdo assegurar a
massa dos homens um padrdo de vida material, intelectual e moral que conduzira
ao bem-estar da comunidade inteira; de tal modo que todo cidaddo possa encontrar
nela uma ajuda positiva na realizacdo progressiva de sua liberdade de autonomia.

Comentario: 0 bem comum é um fim relativo e ndo o fim Ultimo. Ele se subordina
ao fim dltimo e, portanto, ndo pode pretender ser um fim Ultimo. A sociedade politica,
com o seu bem comum, ndo guia os seres humanos para a sua perfeicdo espiritual
(que é transcendente e eterna), mas deve fomentar o comeco de tal perfeicdo e
estabelecer as condig¢des sociais que irdo assegurar a todos os cidaddos o bem-estar
material, intelectual e moral, de tal modo que eles possam encontrar na sociedade
uma ajuda na realizacdo de sua liberdade de autonomia.

[Texto] Se essa liberdade de autonomia teve sua mais alta expressao no heroismo
das armas, como nas civilizagdes militares, ou na nobreza da mente como na civilizagdo
aristocrética de Atenas ou na civilizacao hieratica da India, seria absurdo sustentar
essa conclusdo como o fim da comunidade social: 0 bem-estar desta seria estabelecido
e realizado numa minoria dos cidadaos pela degradacdo da maioria, como escravos
ou parias, em estado inferior ao humano.

Comentario: o fim da comunidade social ndo é o heroismo das armas, nem a
nobreza da mente, que existiram em certas civilizagdes passadas, pois o bem-estar
da comunidade ndo pode realizar-se apenas em uma minoria de cidadaos com a
degradacdo da maioria.
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[Texto] Falamos da liberdade de autonomia em seu puro e simples significado
e ndo apenas num sentido relativo. Essa liberdade de autonomia encontra o seu
tipo mais elevado no Santo. E por um paradoxo tdo maravilhoso quanto estranho,
esse tipo de perfeicdo que é de exaltagdo sobrenatural faz um apelo a homens
de toda condicdo, pois é alcancado através da operacdo de uma boa vontade no
coracdo secreto do homem. Entdo, uma civilizacdo cujo bem comum é referido a
um tipo tao transcendente deve necessariamente visar a assegurar para a massa
de seus cidaddos as condicdes que sejam dignas do homem e que tornardo cada
cidaddo equipado para a vida da razéo e da virtude no caminho de avancar para a
liberdade perfeita e de alcancar o seu destino eterno.

Comentario: a verdadeira liberdade de autonomia realiza-se plenamente no
santo, em uma perfeicdo sobrenatural. Assim, a civilizacdo, com seu bem comum,
deve visar a assegurar a todos os cidaddos as condi¢des que os habilitardo para a
vida da razéo e da virtude e para avancar para a liberdade perfeita e para o seu
destino eterno.

[Texto] Mesmo em suas origens mais humildes, a vida da razdo e da virtude é uma
mensagem e uma promessa, um comeco de avanco. E embora o desenvolvimento
da vida racional e moral do homem possa nado definir o fim préprio e imediato
da comunidade politica, no entanto esse é o mais importante dos valores em
referéncia aos quais (na medida em que a reta ordenacdo da comunidade permita
a sua realizacdo) esse fim é constituido. A comunidade politica, como o grupo
da familia, promove assim no cidadao individual os comecos de uma obra que o
individuo leva ao seu término como membro de uma comunidade de uma ordem
superior. No estado de natureza pura, essa comunidade mais elevada teria sido, no
dizer de Leibniz, uma metafisica Cidade de Deus e dos Espiritos; no estado real, ela
é algreja, cuja vida sobrenatural é comunicada sob formas visiveis ou de um modo
inteiramente invisivel para todos os homens de boa vontade.

Comentario: a comunidade politica, assim como a familia, deve promover no
cidadao individual o comeco de uma obra que ele sé completard como membro
de uma comunidade de ordem superior, que € a Igreja.

[Texto] A filosofia politica, ordenada assim ndo a pura e simples liberdade de
escolha, nem a realizagdo da Liberdade do poder e do dominio sobre a ordem externa
da natureza e da histdria, mas a realizacdo e ao progresso da liberdade espiritual de
pessoas individuais, ird fazer da justica e da amizade os verdadeiros fundamentos da
vida social. Ela ird colocar no primeiro plano, como o objeto principal da comunicagao
e dointercambio social, os bens da ordem moral que surgem da atividade imanente
prépria das naturezas espirituais cujo principio interior pertence a um reino mais
sagrado do que o Estado. Ela ordena as coisas de valor verdadeiramente humano
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todos os bens materiais e todo o progresso técnico e toda a expansdo do poder que
também constituem uma parte essencial do bem comum do Estado. Isso pressupde
uma regra estabelecida da razdo, um habito de restricdo e de temperanca, uma
certa abstinéncia no uso de coisas materiais; e pressupde também a aplicacdo social
das regras da justica e da caridade aos atos que expressam a liberdade de escolha
de cidadaos individuais, e tal liberdade de escolha é sempre respeitada como um
privilégio da personalidade humana, mas nunca é idolatrada. Uma cultura social
baseada nesses principios combinaria em uma unidade mais elevada os elementos
conflitantes aos quais as concepg¢des unidimensionais que criticamos atribuem um
valor exclusivo. Pois ndo € o livre arbitrio, nem o poder, mas a sabedoria e a bondade
e a auténtica liberdade de autonomia, que fazem o cidadao ilustre, o qual contribui
avida social o seu elemento de maior valor. Em virtude do dinamismo da liberdade
que descrevemos, a liberdade se estenderia desde o estado da liberdade inicial ou
liberdade de escolha (através da qual a constituicdo da comunidade politica, tendo
sua origem, preparacdo e plano na natureza, alcanga a sua realizacdo como uma
obra darazdo e davirtude) até a liberdade terminal ou espiritual de seus cidadaos, e
o dever da comunidade é providenciar as condi¢des e meios que irdo cuidar do bem
comum da ordem temporal e promover certos comecos e aspiracdes cuja realizacdo
completa transcende a ordem que é propria da vida social e da Cidade terrestre.

Comentario: a verdadeira filosofia politica se ordena nao para a mera liberdade
de escolha, nem para a mera realizacdo do poder e do dominio sobre a natureza
material e sobre a histdria, mas sim para a realizacdo e o progresso da liberdade
espiritual de pessoas individuais, promovendo a justica e a amizade. Ela ordena os bens
materiais, o progresso técnico e a expansao de poder, que podem ser conquistados
pelo Estado, aos bens e valores morais. Desse modo, a civilizacdo baseada nessa
concepcao combina em uma unidade mais elevada os elementos conflitantes que
as concepcdes unidimensionais defendem. Assim, de acordo com o verdadeiro
dinamismo da liberdade, a liberdade parte da liberdade de escolha, que é uma
liberdade inicial (pela qual a comunidade politica € exigida pela natureza humana
e é realizada como obra da razdo e da virtude), e culmina na liberdade espiritual,
que é terminal. Portanto, o dever da comunidade politica é visar o bem comum e
promover certos comecos e aspiracoes que sé podem realizar-se completamente
em uma ordem que transcende a comunidade politica.
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