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PREFACIO

Ler As cidades e seus temas é aceitar um convite exigente: abandonar
a seguranga das defini¢oes prontas e entrar no movimento vivo de um
pensamento que caminha. Este ndo é um livro que observa o urbano a
distAncia. E um livro escrito por alguém que foi atravessado pelas ruas,
pelos ruidos, pelos nomes, pelos mortos, pelos céus recortados de concreto
e pelas promessas que insistem em nao se cumprir. Aqui, a cidade nio ¢
objeto; ¢ interlocutora.

A obra nasce de uma maturidade rara. Ao longo de sua trajetéria
intelectual, Dr. Everton Nery Carneiro consolidou um modo singular de
pensar, no qual filosofia, teologia, geografia, educagio e critica cultural
nio aparecem como disciplinas separadas, mas como linguagens que se
cruzam para interpretar a experiéncia concreta da vida. Essa marca se
revela com forga neste livro: cada pdgina é atravessada por implicagio ética,
por responsabilidade politica e por uma sensibilidade que transforma
teoria em gesto.

O leitor perceberd rapidamente que nao se trata de uma anélise urba-
nistica tradicional. O que estd em jogo € algo mais profundo: compreender
como a cidade produz modos de existir. Memoria, desejo, musica, liberdade,
simbolo, trocas, corpo, olhar, nomes, mortos, planeta, céu, religido; cada tema
funciona como uma lente que reconfigura o visivel. A cada deslocamento,
outra cidade emerge. Nio hd sintese final, porque o urbano é excesso, con-
flito permanente, campo aberto. Assim, a escrita assume deliberadamente
a forma do ensaio. Nio oferece repouso, oferece movimento. Ao invés
de encerrar sentidos, intensifica perguntas. Essa op¢do nio ¢ fragilidade
metodoldgica; é postura epistemoldgica. Significa reconhecer que pensar
acidade é envolver-se nela, ¢ permitir que o territério modifique o préprio
pensamento. O autor nio fala sobre o urbano: ele pensa com ele.

H4 também, ao longo da obra, uma recusa clara da neutralidade.
A cidade que aqui aparece ¢ atravessada por desigualdades, violéncias
histéricas e silenciamentos persistentes. Mas, a0 mesmo tempo, é lugar
de criagdo, de insurgéncia, de imaginagio politica. Entre a dentincia e o
anuncio, o livro sustenta uma esperanga inquieta, nunca ingénua, jamais
confortdvel, mas necessdria.



Este preficio poderia tentar resumir capitulos, destacar argumen-
tos, mapear referéncias. Seria insuficiente. O que o leitor tem em mios
¢ menos um tratado e mais uma experiéncia de pensamento. Cada se¢io
pede envolvimento, pausa, retorno. A leitura transforma porque é também
atravessamento. Talvez a maior forga desta obra esteja em nos lembrar
que nenhuma cidade termina no mapa. Ela continua pulsando dentro
de nds, na maneira como olhamos, caminhamos, lembramos, desejamos
e nos responsabilizamos pelo comum. Ao fechar o livro, dificilmente
o leitor verd suas préprias ruas da mesma forma. E ¢ exatamente af que
reside sua poténcia.

12 de fevereiro de 2026

Lousana de Jesus Santana
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INTRODUCAO — CIDADE COMO
TRAVESSIA ENSAISTICA

Hi livros que nascem de projetos. Outros nascem de feridas. Este
nasce do encontro entre ambos. Durante anos caminhei por ruas que
me ensinaram mais do que bibliotecas, escutei territérios que falavam
antes das teorias e encontrei, na paisagem urbana, perguntas que nunca
aceitaram repousar. A cidade foi se tornando, pouco a pouco, nio apenas
tema de investiga¢do, mas condi¢do de pensamento. Ela me atravessou.
Moldou meus gestos, minhas perplexidades, minhas esperancas. E quando
percebi, j4 ndo era possivel escrever sem que o asfalto, as pragas, os rostos
andnimos e os gritos abafados escrevessem comigo. Este livro nasce dessa
cumplicidade.

A cidade nio aparece aqui como objeto distante, disponivel 2 obser-
vagio fria. Ela é experiéncia viva, campo de forgas, textura sensivel do
existir. E o lugar onde o poder se materializa, onde a meméria disputa
permanéncia, onde o desejo inventa fugas e onde a histdria deixa marcas
que insistem em falar. O urbano nio é cendrio; ¢ protagonista. Ele produz
subjetividades, organiza o visivel, regula os ritmos do cotidiano e determina
as formas possiveis do encontro.

Essa perspectiva amadureceu em uma trajetdria intelectual cons-
truida na interse¢do entre filosofia, teologia, geografia e educagio. A
fenomenologia ensinou a permanecer atento aquilo que se mostra; a
hermenéutica advertiu que toda mostragio ¢ atravessada por linguagem e
tradi¢io; a critica cultural revelou que por trds de cada evidéncia operam
dispositivos de poder. Entre essas matrizes, compreendi que a cidade era
o ponto onde tais dimensdes se condensavam com maior dramaticidade.
Por isso, a investigagdo que o leitor encontrard nestas piginas ¢ assumida-
mente situada. Nio hd pretensio de neutralidade. O pensamento aqui é
implicado, afetado por territdrios concretos, por histérias de desigualdade,
por experiéncias pedagdgicas e por encontros que tornaram impossivel
qualquer indiferenga. Interpretar o urbano ¢ tomar parte na disputa por
seus sentidos.

Metodologicamente, a obra move-se como cartografia. Acompanha
processos, identifica tensdes, aproxima vozes heterogéneas. Nio busca

9



10

totalizar; busca intensificar. Em vez de oferecer respostas finais, prefere
sustentar perguntas que mantenham aberto o horizonte do possivel. E
nesse contexto que a forma do ensaio se impde como escolha fundamen-
tal. Cada capitulo constitui uma aproximagio singular, uma tentativa
de leitura que sabe de antemio sua incompletude. O ensaio, como nos
lembra Jorge Larrosa, ¢ um gesto de pensamento que se faz no préprio
movimento da escrita, uma experiéncia que transforma quem escreve €
quem lé. Nas palavras do autor, o ensaio ¢ “uma forma de escrever que é
também uma forma de pensar e de viver” (Larrosa, 2003). Assim, ensaiar
a cidade ¢ permitir-se atravessar por ela. E pensar em estado de abertura,
sem a protegdo das certezas definitivas. Cada texto ¢ exercicio, tentativa,
risco. Nao hd fechamento porque o urbano também nio se fecha.

Os capitulos distribuem-se como variagdes dessa experiéncia maior.
Alguns mergulham na relagio entre espago e memoria, interrogando aquilo
que o progresso tenta soterrar. Outros examinam os modos pelos quais
o poder administra corpos e circulagdes. Hd momentos em que o olhar
se volta para a festa, para a masica, para o sagrado, para as linguagens do
desejo. Em outros, a atengdo recai sobre ruinas, violéncias, auséncias, fan-
tasmas que persistem. Em todos eles, a pergunta permanece: que formas
de vida estdo sendo produzidas aqui?

O leitor ¢ convidado a perceber que cada tema funciona como
lente. Ao alterar o foco, altera-se também o mundo que se revela. A cidade
multiplica rostos. Ela nunca é uma sé. E disputa de narrativas, campo de
aparecimentos, arquivo de esquecimentos.

Ao longo da travessia, conceitos cldssicos da filosofia tais como,
habitar, alteridade, territdrio, cotidiano, liberdade, sio convocados como
ferramentas de leitura da experiéncia concreta. Ndo aparecem como adorno
erudito, mas como instrumentos de intervengio. Pensar ¢ comprometer-se.
Interpretar ¢ participar, ¢ travessia singular!

Ha4, portanto, um horizonte ético que sustenta esta escrita: per-
guntar continuamente quem pode viver a cidade e sob quais condigdes.
Enquanto essa pergunta permanecer aberta, a reflexdo filoséfica conti-
nuard necessria. Mas este livro ndo deseja apenas denunciar. Ele deseja
também anunciar. Em meio s engrenagens que capturam, hd préticas
que libertam. Em meio a repeti¢io, hd invengdo. Em meio ao cansago,



h4 imaginacio politica. A cidade ¢, simultaneamente, limite e promessa.
Talvez por isso cada ensaio carregue uma espécie de esperanga inquieta.
Nio a esperanga ingénua que ignora a violéncia, mas aquela que nasce
justamente do reconhecimento da ferida. A escrita torna-se, assim, um
modo de cuidar do possivel.

A cidade nio ¢ apenas um artefato técnico nem um arranjo fun-
cional de ruas, prédios e fluxos. Ela ¢, antes de tudo, uma experiéncia
existencial compartilhada, um modo histérico de habitar o mundo e de
produzir sentidos sobre si, sobre 0 outro e sobre o tempo. Viver a cidade é
ser atravessado por ritmos, normas, afetos, conflitos e expectativas que se
inscrevem nos corpos e moldam as subjetividades. O espago urbano, nesse
sentido, ndo é neutro: ele produz e é produzido por relagdes de poder, por
memorias sedimentadas, por desejos em disputa e por formas de vida que
se afirmam ou sio silenciadas no cotidiano.

Henri Lefebvre (2001) ja advertia que o espago no deve ser com-
preendido como um simples dado fisico, mas como uma produgio social,
atravessada por interesses, ideologias e praticas concretas. A cidade é
resultado de decisdes politicas, econdmicas e simbdlicas que organizam
quem pode circular, quem pode permanecer, quem deve ser visto e quem
deve desaparecer. O urbano, assim, torna-se um campo de tensoes entre
controle e liberdade, onde dispositivos de vigilincia, planejamento e
normalizagdo convivem com gestos ordindrios de invengio, desvio e
resisténcia. Nesse horizonte, o tempo urbano nio ¢ homogéneo. Ele se
fragmenta em urgéncias, esperas, aceleragdes e ruinas. Hd cidades que
prometem futuro enquanto acumulam passados nio resolvidos; hd bair-
ros que vivem a légica do progresso e outros que permanecem marcados
pela precariedade estrutural. Milton Santos (1996, p. 273) observa que o
espago ¢ insepardvel do tempo, pois “cada lugar é, 4 sua maneira, o mundo”,
condensando processos globais e experiéncias locais. A cidade, portanto,
¢ um acontecimento continuo, onde o global se encarna no cotidiano e o
cotidiano revela as contradig¢des do global.

Habitar a cidade é também uma experiéncia corporal. O corpo sente
o peso das distincias, a violéncia dos deslocamentos for¢ados, o cansago
do transporte precdrio, mas também experimenta encontros, festas, afetos
e possibilidades de criagdo. Michel Foucault (1987), ao analisar a relagio



entre espago e poder, mostra como os dispositivos urbanos organizam e
disciplinam os corpos, distribuindo-os, classificando-os e tornando-os
uteis ou descartdveis. Contudo, esses mesmos COrpos escapam, reinventam
usos do espago e produzem outras formas de presenga que desestabilizam
a ordem planejada.

O cotidiano urbano, longe de ser banal, é o lugar onde essas disputas
se tornam visiveis. Michel de Certeau (1994) afirma que caminhar pela
cidade é uma forma de enuncia¢o, uma escrita anénima que reinscreve
o espago a partir do uso, do desvio e da asttcia dos sujeitos comuns. A
cidade, nesse sentido, pode ser lida como um texto em permanente rees-
crita, onde as narrativas oficiais convivem com histdrias subterrineas,
mem©rias marginalizadas e prticas de resisténcia que raramente aparecem
nos mapas ou nos planos diretores.

Ao seguir esse caminhar, entendemos que a alteridade é constitutiva
da experiéncia urbana. A cidade é o lugar do encontro com o estranho, com
o diferente, com aquilo que desestabiliza identidades fixas. No entanto,
ela também ¢ o espago onde se produzem fronteiras simbdlicas e materiais
que separam centro e periferia, incluidos e excluidos, cidadios plenos e
vidas precarizadas. Hannah Arendt (2007) lembra que o espago publico
¢ o lugar da apari¢do, onde os sujeitos se tornam visiveis uns aos outros e
podem agir politicamente. Quando parcelas da populagio sio privadas
desse espago de apari¢io, a cidade perde sua poténcia politica e se converte
em cendrio de administragio da desigualdade.

Pensar a cidade filosoficamente é, portanto, reconhecer sua ambi-
guidade constitutiva. Ela ¢, 20 mesmo tempo, promessa e ruina, abrigo e
ameaga, possibilidade de comunidade e miquina de exclusio. Em didlogo
com Martin Heidegger, pode-se dizer que a crise urbana contemporinea
¢ também uma crise do habitar, pois “habitar é 0 modo como os mortais
sdo sobre a terra” (Heidegger, 2001, p. 128). Quando o habitar se reduz
a ocupagio funcional do espago, perde-se a dimensio ética, poética e
politica do estar-no-mundo. Ainda assim, a cidade permanece como lugar
de reinven¢io do humano. Nas brechas do planejamento, nas praticas
coletivas, nas ocupagdes, nos movimentos sociais, nas expressoes artisti-
cas e culturais, surgem outras formas de habitar e de significar o espago
urbano. A cidade resiste a ser totalmente capturada por légicas de mercado



ou de controle, porque ¢ feita de vidas concretas que insistem em existir,
narrar e transformar. Pensi-la filosoficamente ¢ aceitar essa tensio como
constitutiva e reconhecer que, no emaranhado de ruas, corpos e histérias,
a cidade continua sendo uma travessia aberta, onde o humano se refaz
continuamente entre o risco e a esperanga. Ao me aproximar do fim desta
introdugio, percebo que volto ao ponto de partida: caminhar. Todo este
livro ¢ feito de passos. Passos tedricos, afetivos, biogrificos. Passos que
hesitam, que retornam, que se perdem e se reencontram. Se hd unidade
entre os capitulos, ela talvez esteja nesse movimento continuo de buscar
compreender enquanto se ¢ transformado.

Escrever a cidade foi, para mim, deixar que ela escrevesse em mim.
E agora, ao entregar estas pdginas, resta apenas o gesto de abertura. Que
o leitor caminhe. Que encontre seus préprios espantos. Que reconhega,
nas esquinas do texto, memorias que julgava perdidas. Que perceba que
o urbano respira dentro dele. Porque, no fundo, nenhuma cidade termina
no mapa. Ela continua pulsando no interior de quem ousa habité-la com
pensamento, com vida, ousadia e travessia.



CIDADE E MEMORIA

A cidade ¢, antes de tudo, um vasto arquivo de memdrias. Nao
apenas porque conserva monumentos, prédios antigos ou nomes de ruas,
mas porque inscreve, em sua materialidade e em seus vazios, as marcas do
vivido, do esquecido e do silenciado. Pensar as cidades a partir da memoria
¢ deslocar o olhar da cidade como simples organizagio funcional para
compreendé-la como experiéncia existencial, politica e simbdlica, onde o
passado ndo estd atrds, mas atua no presente, orientando priticas, afetos,
conflitos e formas de vida. A cidade lembra, e também escolhe esquecer.

O espago urbano ¢ produzido por camadas de tempo que se sobre-
poem. Cada rua carrega trajetdrias andnimas, cada praga guarda usos
que mudaram, cada periferia revela histérias que raramente se tornam
narrativas oficiais. Como observa Paul Ricoeur, a memdria nunca é um
espelho neutro do passado, mas um campo de disputas entre lembranga,
esquecimento e narrativa, pois “nio hi memdria sem sele¢io, nem narrativa
sem interpretagio” (Ricoeur, 2007, p. 68). A cidade, nesse sentido, ¢ um
texto inacabado, escrito por multiplas maos, no qual algumas histdrias
sdo celebradas enquanto outras permanecem subterrineas.

A memdria urbana nio se restringe aos registros institucionais; ela
se manifesta no cotidiano, nos usos do €spago, NOs gestos corporais € nas
praticas ordindrias de sobrevivéncia e resisténcia. Michel de Certeau afirma
que o cotidiano é um lugar privilegiado de inven¢io, no qual os sujeitos
“reapropriam o espago organizado pelas técnicas da produgio sociopolitica”
(Certeau, 1994, p. 41). Caminhar pela cidade, ocupar uma esquina, nomear
um territdrio sio modos de ativar memdrias que escapam ao controle do
planejamento urbano e dos discursos oficiais. Essa dimensio memorial
¢ insepardvel das relagoes de poder. Decidir o que deve ser preservado,
demolido ou esquecido ¢ um ato politico. Henri Lefebvre (2001) lembra
que o espago ¢ sempre uma produgio social e, portanto, atravessado por
interesses e estratégias de dominagio. Quando determinadas memorias



sdo apagadas, especialmente as ligadas as populagdes negras, indigenas,
periféricas ou empobrecidas, a cidade se converte em um dispositivo de
esquecimento programado, no qual o progresso justifica a ruina de his-
tdrias e existéncias consideradas descartdveis.

O corpo ¢ o lugar onde a memdria urbana se encarna. Os corpos
carregam marcas de deslocamentos forgados, violéncias estruturais, roti-
nas exaustivas, mas também guardam afetos, pertencimentos e modos de
habitar que resistem 2 homogeneizag¢io. Michel Foucault (1987) mostra
que os espagos urbanos sio dispositivos de poder que organizam, distri-
buem e controlam os corpos, tornando-os visiveis ou invisiveis conforme
interesses especificos. Ainda assim, esses corpos lembram, mesmo quando
a cidade tenta esquecer. Eles funcionam como arquivos vivos de expe-
riéncias que ndo cabem nos monumentos. Neste viés, entendemos que a
memoria urbana é também um problema de alteridade. A cidade coloca
sujeitos diferentes em convivéncia for¢ada, produzindo encontros, estra-
nhamentos e fronteiras simbdlicas. Hannah Arendt (2007) observa que
o espago publico ¢ o lugar onde os sujeitos aparecem uns para os outros,
tornando-se visiveis e reconheciveis. Quando certos grupos sio excluidos
desse espago de aparigio, suas memorias sio igualmente excluidas do
imagindrio urbano, refor¢ando a légica do nao pertencimento.

Milton Santos contribui para essa reflexdo ao afirmar que o espago
¢ um “conjunto indissocidvel de sistemas de objetos e sistemas de a¢des”
(Santos, 1996, p. 63). A memoria, nesse contexto, nao ¢ apenas recorda-
¢d0, mas agio: ela orienta priticas, legitima desigualdades ou sustenta
resisténcias. As cidades contemporineas, atravessadas por fluxos globais,
aceleram o tempo e fragilizam os vinculos com o passado, mas nio con-
seguem eliminar completamente as memdrias que insistem em retornar
sob a forma de conflitos territoriais, disputas identitdrias e reivindicagoes
por reconhecimento. Habitar a cidade, portanto, ¢ habitar uma meméria
em disputa. Em didlogo com Martin Heidegger, pode-se afirmar que a
crise urbana atual é também uma crise do habitar, pois “habitar é¢ o modo
como os mortais sio sobre a terra” (Heidegger, 2001, p. 128). Quando o
habitar se reduz a funcionalidade e ao consumo, a meméria perde seu
cardter formativo e a cidade se transforma em um espago de passagem
sem enraizamento.
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Aindaassim, a memoria urbana nio é apenas peso ou nostalgia. Ela
pode ser poténcia critica e criadora. Nas préticas culturais, nas ocupagoes,
nas narrativas orais, na arte de rua e nos movimentos sociais, emergem
outras formas de lembrar a cidade, reinscrevendo sentidos e abrindo
possibilidades de reinvengdo do humano. A cidade, como acontecimento,
permanece aberta a reinterpretagio. Pensd-la a partir da memoria é reco-
nhecer que o futuro urbano nio se constrdi sem enfrentar os passados
que insistem em habitar suas ruas, seus corpos e seus siléncios.



CIDADE E DESEJO

A cidade é também um campo de desejo. Nao apenas porque concen-
tra promessas de mobilidade, consumo e realizagio, mas porque organiza,
produz e captura afetos, expectativas e faltas. Pensar as cidades a partir do
desejo ¢ reconhecé-las como experiéncias existenciais, politicas e simbdlicas
nas quais o urbano deixa de ser simples infraestrutura para tornar-se um
dispositivo que orienta modos de querer, de habitar e de imaginara vida. O
desejo, longe de ser apenas intimo ou psicoldgico, ¢ socialmente produzido
e espacialmente distribuido; ele circula pelas ruas, vitrines, transportes,
fronteiras e ruinas da cidade contemporinea. O espago urbano, nesse
sentido, nao ¢ neutro. Ele convoca desejos e, 20 mesmo tempo, os regula.
Ao organizar fluxos, delimitar territérios e hierarquizar lugares, a cidade
produz subjetividades desejantes ajustadas ou desviantes. Henri Lefebvre
observa que o espaco ¢ uma produgio social atravessada por interesses
econdmicos e simbdlicos, de modo que o urbano nao apenas abriga a vida
social, mas a conforma em profundidade (Lefebvre, 2001). Desejar a cidade
¢, muitas vezes, desejar aquilo que ela promete e nio entrega plenamente:
pertencimento, reconhecimento, visibilidade, futuro.

O tempo urbano intensifica essa 16gica desejante. A cidade acelera,
fragmenta e multiplica expectativas, criando uma temporalidade marcada
pela urgéncia e pela obsolescéncia. Deseja-se chegar, subir, consumir,
circular, enquanto se adia indefinidamente a experiéncia de habitar com
plenitude. Milton Santos lembra que o espago ¢ insepardvel do tempo e
que ambos se articulam na vida cotidiana como condig¢do concreta da
existéncia (Santos, 1996). O desejo urbano, assim, vive sob o signo do
adiamento: sempre hd um outro bairro, um outro centro, uma outra
promessa a ser alcangada. O corpo ¢ o primeiro lugar onde esse desejo
se inscreve. Corpos que caminham, esperam, se comprimem, se exibem
e se escondem experimentam a cidade como campo de atragio e frus-
tragio. Michel Foucault mostra que os espagos modernos organizam os
corpos por meio de dispositivos de controle, vigilincia e normalizagao,



produzindo sujeitos desejdveis e indesejdveis (Foucault, 1987). Contudo,
o desejo nunca se deixa capturar por completo. Ele escapa, reinventa usos
do espago, cria zonas de prazer, encontro e transgressio que desafiam a
racionalidade urbana dominante.

No cotidiano, o desejo aparece como pritica silenciosa. Michel de
Certeau destaca que os usudrios da cidade produzem tdticas que desviam
0s usos previstos, reapropriando o espago a partir de necessidades, afetos
e imaginagdes proprias (Certeau, 1994). Caminhar sem destino, ocupar
uma praga, transformar uma esquina em ponto de encontro sio gestos
que revelam uma cidade desejada para além da cidade planejada. Nesses
gestos, o urbano deixa de ser apenas cendrio e torna-se experiéncia vivida.

A cidade ¢ também o lugar onde o desejo encontra seus limites mais
brutais. As fronteiras entre centro e periferia, visivel e invisivel, incluido
e excluido mostram que nem todos os desejos tém o mesmo valor social.
Certos corpos sio autorizados a desejar a cidade; outros sio permanen-
temente frustrados em seu direito de existir e circular. Hannah Arendt
(2007) lembra que o espago publico ¢ o lugar da aparigio e da agio, onde
os sujeitos podem ser vistos e reconhecidos. Quando o desejo de aparecer
¢ negado, a cidade se converte em espago de administragdo da desigual-
dade. Habitar a cidade, portanto, ¢ negociar continuamente o desejo.
Em didlogo com Martin Heidegger, pode-se afirmar que a crise urbana
contemporinea ¢ também uma crise do habitar, pois “habitar é o modo
como os mortais sio sobre a terra” (Heidegger, 2001, p. 128). Quando o
urbano se reduz a funcionalidade e & mercantilizagdo, o desejo perde sua
dimensao criadora e transforma-se em caréncia permanente, administrada
por légicas de consumo e exclusio.

Aindaassim, o desejo permanece como poténcia de reinvengio. Nas
margens, nas periferias, nas prdticas culturais e nos movimentos coletivos,
emergem outros desejos de cidade: desejos de encontro, de justica, de per-
manéncia, de memoria e de vida compartilhada. A cidade, como texto e
acontecimento, nio estd fechada. Ela continua sendo escrita por desejos
que insistem em existir apesar das ruinas. Pensar as cidades a partir do
desejo é reconhecer que o urbano nio é apenas aquilo que ¢, mas também
aquilo que ainda pode vir a ser, quando o desejo deixa de ser capturado
e volta a ser for¢a de criagio do comum.



CIDADE E MUSICA

A cidade também se deixa pensar como musica. Nao apenas porque
abriga sons, ruidos e cangdes, mas porque ela propria ¢ feita de ritmos,
pausas, intensidades e dissondncias que atravessam o cotidiano e produzem
modos de sentir, lembrar e desejar. Pensar as cidades a partir da musica
¢ deslocar o olhar do urbano como simples organizagio espacial para
compreendé-lo como experiéncia sensivel, existencial, politica e simbdlica,
na qual o som participa ativamente da produgao das subjetividades e das
formas de vida. A cidade soa, vibra, resiste e silencia; e nesses movimentos
revela suas tensoes mais profundas.

O espago urbano nunca ¢ silencioso. Ele ¢ atravessado por buzinas,
passos, pregoes, sirenes, rezas, festas, musicas que escapam das casas, dos
carros, das ruas. Esses sons nio s3o neutros: eles organizam o tempo, mar-
cam pertencimentos, produzem afetos e delimitam fronteiras simbdlicas.
Como observa Murray Schafer (2011), o ambiente sonoro é parte consti-
tutiva da experiéncia humana e revela as estruturas sociais e culturais de
uma época. A cidade, nesse sentido, pode ser lida como uma paisagem
sonora na qual se expressam desigualdades, conflitos e inven¢des do coti-
diano. Nesse entendimento, a musica urbana nio é apenas entretenimento;
ela ¢ linguagem social e politica. Em muitas cidades brasileiras, géneros
musicais surgem como resposta as condi¢des materiais da vida urbana,
transformando precariedade em expressio estética e critica. O samba, o
rap, o funk, a cangio popular urbana e tantas outras formas musicais nar-
ram experiéncias de exclusio, desejo, violéncia e esperanga que raramente
aparecem nos discursos oficiais sobre a cidade. Walter Benjamin (1994) jd
sugeria que a modernidade urbana produz novas formas de sensibilidade,
nas quais a arte capta aquilo que escapa a percepgao ordindria. A musica,
nesse contexto, torna-se uma forma de leitura critica da cidade.

O tempo urbano também se musicaliza. Hd cidades aceleradas,
marcadas por ritmos exaustivos, e hd cidades que resistem na lentidio, na

19 I



N )

repeti¢io, no refrio cotidiano. A musica organiza a experiéncia do tempo,
criando memdrias compartilhadas e afetos duradouros. Theodor Adorno
(2009), ao refletir sobre musica e sociedade, lembra que as formas musicais
carregam marcas das estruturas sociais que as produzem, expressando
tanto conformismo quanto possibilidades de ruptura. Assim, a musica
urbana revela o conflito entre padronizagio e criagio, entre industria
cultural e expressdo singular, sendo o corpo o primeiro territério onde
cidade e musica se encontram. Corpos dangam, cantam, caminham no
ritmo imposto ou reinventado pela cidade. O som atravessa o corpo antes
de se tornar conceito; ele afeta, mobiliza, convoca. Maurice Merleau-Ponty
(1999) lembra que a percepgio é sempre corporal e situada, sendo o corpo
o meio pelo qual habitamos o mundo. A musica urbana, ao atravessar os
corpos, produz modos de estar-na-cidade que escapam ao controle estrito
do planejamento urbano. Nesse ponto, a can¢io popular brasileira oferece
uma leitura sensivel e critica da cidade. Em Caetano Veloso, a cidade aparece
como lugar de desejo, contradi¢io e estranhamento. Ao cantar “alguma coisa
acontece no meu coragio / que sé quando cruzaalpirangaea avenida Sdo
Jodo” (Veloso, 1997), a cangio nio descreve apenas um lugar, mas expressa
uma experiéncia afetiva e histérica da cidade de Sio Paulo, marcada pela
ambiguidade entre fascinio e desconcerto. A musica torna-se, assim, uma
forma de habitar simbolicamente a cidade, produzindo meméria e sentido.

A musica também revela as tensdes entre visibilidade e invisibili-
dade no espago urbano. Certas sonoridades sio legitimadas, celebradas e
institucionalizadas; outras sio criminalizadas, silenciadas ou associadas
a desordem. Decidir quais sons podem ocupar o espago publico ¢ um
ato politico. Jacques Ranciére (2009) argumenta que a politica passa pela
partilha do sensivel, isto é, pela defini¢io do que pode ser visto, dito e
ouvido em uma comunidade. A disputa sonora nas cidades ¢, portanto,
uma disputa por reconhecimento e existéncia. Desta forma habitar a
cidade musicalmente ¢ resistir a sua redugdo funcional. Quando a cidade
se torna apenas fluxo, consumo e produtividade, a musica reintroduz a
pausa, o excesso, o inutil necessirio. Em didlogo com Martin Heidegger,
pode-se afirmar que a musica reabre a possibilidade de um habitar poético,
pois “poeticamente habita o homem esta terra” (Heidegger, 2001, p. 165).
A musica devolve a cidade uma dimensio simbdlica que o urbanismo
técnico tende a sufocar.



Entendemos assim, que a musica nio redime a cidade de suas violén-
cias. Ela convive com a ruina, com o ruido do sofrimento, com a exclusio
persistente. Mas exatamente por isso ela se torna espago de reinvengio
do humano. Nas periferias, nas ruas, nos becos e nas festas populares, a
musica reinscreve o direito a cidade como direito  expressio, a memoria e
ao desejo. Pensar as cidades a partir da musica é reconhecer que o urbano
nio ¢ apenas aquilo que se vé, mas também aquilo que se escuta — e que,
muitas vezes, ¢ no som que a cidade revela suas verdades mais profundas
e suas possibilidades de transformagio.
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CIDADE E LIBERDADE

A cidade pode ser pensada como uma gramdtica concreta da liber-
dade. Nio porque ela a garanta de forma plena, mas porque ¢ no espago
urbano que aliberdade se torna problema, experiéncia e disputa. A cidade
¢ o lugar onde a promessa moderna de autonomia individual encontra seus
limites mais visiveis: muros, normas, vigilincias, desigualdades e fronteiras
simbdlicas. Pensar as cidades a partir daliberdade implica compreendé-las
como experiéncias existenciais, politicas e simbdlicas nas quais o urbano
deixa de ser mero cendrio funcional e passa a operar como dispositivo
que produz, regula e, paradoxalmente, também abre brechas para a agio
livre. O espago urbano organiza possibilidades e impossibilidades de
vida. Ruas, pragas, transportes, condominios e periferias ndo sao apenas
arranjos técnicos, mas expressoes materiais de projetos de sociedade. David
Harvey (2014) lembra que o direito a cidade nio se reduz ao acesso aos
servicos urbanos, mas implica o direito coletivo de transformar a cidade e,
a0 fazé-lo, transformar a nés mesmos. A liberdade urbana, nesse sentido,
nio ¢ apenas liberdade de circulagio, mas liberdade de participagio na
produgio do espago e dos sentidos que nele se inscrevem.

O tempo da cidade tensiona continuamente essa liberdade. A acele-
ragio da vida urbana, marcada pelaldgica da produtividade, do consumo
e da urgéncia, produz sujeitos formalmente livres, mas existencialmente
exaustos. Zygmunt Bauman (2001) observa que a modernidade tardia
amplia as possibilidades de escolha a0 mesmo tempo em que fragiliza os
vinculos e aprofunda a inseguranga, criando uma liberdade ambigua,
frequentemente vivida como peso e ansiedade. Nas cidades, essa ambi-
guidade se materializa em trajetdrias instdveis, deslocamentos for¢ados e
na constante ameaga da exclusio.

A liberdade urbana também se escreve nos corpos. Corpos que
podem circular sem medo, ocupar o espago publico e expressar suas
identidades experimentam uma cidade distinta daqueles cujos corpos sio



vigiados, suspeitos ou violentados. Achille Mbembe (2018) afirma que o
poder contemporineo opera cada vez mais pela gestdo diferencial da vida
e da morte, produzindo territdrios onde certas existéncias sio considera-
das descartdveis. Nessas condi¢des, a liberdade deixa de ser um atributo
universal e passa a ser distribuida de forma desigual no espago urbano.O
cotidiano revela, em escala microscépica, essas tensoes entre controle e
liberdade. Pequenos gestos, sentar-se numa praga, ocupar uma rua, realizar
uma manifestagio, criar uma feira ou uma festa popular, tornam-se atos
politicos que desafiam a racionalidade normativa da cidade. Boaventura
de Sousa Santos (2010) destaca que as cidades sdo espagos privilegiados
de emergéncia de praticas contra-hegemonicas, nas quais novas formas de
sociabilidade e de liberdade sdo experimentadas no interior das contradigdes
do capitalismo urbano. A liberdade, aqui, nio aparece como abstragio,
mas como prdtica situada e frégil.

A cidade ¢ também o lugar onde a liberdade se confronta com a
alteridade. Conviver com o diferente, com o estranho, com o imprevisi-
vel é condig¢do constitutiva do urbano. Isaiah Berlin (2002) lembra que
a liberdade nao pode ser pensada como valor tnico e absoluto, pois ela
entra constantemente em conflito com outros valores igualmente legiti-
mos, como igualdade, seguranca e justiga. Nas cidades, esses conflitos se
tornam visiveis na disputa por politicas pablicas, no uso do espago e na
defini¢do de quem pode aparecer e ser ouvido. Nesse cendrio, a cidade
funciona como texto e acontecimento. Cada intervengdo urbana, cada
politica de seguranga, cada processo de gentrificagio escreve uma narrativa
especifica sobre o que significa ser livre naquele territério. Milton Santos
(1996) observa que o espago urbano expressa as contradi¢des entre a
racionalidade técnica e as necessidades concretas da vida, revelando que a
liberdade s6 pode existir quando o espago deixa de ser apenas mercadoria
e volta a ser condigio de existéncia digna. Onde o espago ¢ totalmente
capturado pelo valor econémico, a liberdade tende a se reduzir a escolha
entre opgdes previamente determinadas.

Habitar a cidade, portanto, é aprender a negociar a liberdade em meio
alimites. Nao se trata de idealizar o urbano como espago emancipado, mas
de reconhecé-lo como campo de lutas onde a liberdade é sempre incompleta,
ameagada e, justamente por isso, politicamente significativa. A cidade con-
centra dispositivos de controle, mas também abriga resisténcias, encontros
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e reinvengdes que escapam a légica dominante. Pensar as cidades a partir
daliberdade é assumir que o urbano nio ¢ apenas aquilo que administra
avida, mas também aquilo que pode devolvé-la a sua dimensio comum.
Entre ruas e ruinas, normas e desvios, a cidade permanece como espago
onde a liberdade nio ¢ dada, mas continuamente construida, disputada
e reinventada no cotidiano dos corpos que insistem em habitd-la.



CIDADE E SIMBOLO

A cidade pode ser lida como uma vasta trama de simbolos em disputa.
Antes de ser apenas um conjunto de edificagdes, vias e infraestruturas,
0 espago urbano ¢ um campo simbdlico onde sentidos sao produzidos,
disputados e naturalizados. Pensar as cidades a partir dos simbolos ¢ reco-
nhecé-las como experiéncias existenciais, politicas e culturais nas quais o
urbano funciona como linguagem viva: fala, silencia, persuade e exclui.
A cidade significa antes mesmo de ser compreendida; ela afeta, orienta
e molda modos de estar-no-mundo. Assim, o simbolo nio é ornamento
supérfluo da vida urbana, mas sua prépria condigdo de inteligibilidade.
Ernst Cassirer (1994) afirma que o ser humano nio vive em um universo
meramente fisico, mas em um “universo simbdlico”, tecido por linguagem,
mito, arte e religido. A cidade, nesse sentido, ¢ uma das formas mais densas
desse universo: monumentos, pragas, prédios publicos, centros histdricos e
periferias funcionam como signos que narram quem somos, quem fomos
e quem pode ou nio pertencer. O urbano organiza uma pedagogia sim-
bélica cotidiana, ensinando, muitas vezes de modo silencioso, hierarquias
sociais, valores morais e expectativas de futuro.

Os simbolos urbanos também condensam o tempo. Eles operam
como memorias materializadas que atravessam geragoes. Mircea Eliade
(1991, p. 13) observa que o simbolo tem a capacidade de “revelar uma
realidade ou uma estrutura do mundo que nio é imediatamente evidente.”
Uma estdtua, um nome de rua ou um edificio oficial nio apenas recorda
um passado, mas atualiza narrativas histdricas especiﬁcas, frequentemente
ligadas ao poder, 4 dominagio ou a ideia de progresso. Aquilo que a cidade
escolhe simbolizar revela tanto quanto aquilo que ela omite ou apaga. O
espago urbano, portanto, ¢ atravessado por uma politica dos simbolos.
Roland Barthes (2001) demonstra que os simbolos modernos tendem a se
apresentar como naturais, ocultando sua dimensio histérica e ideoldgica.
Nas cidades, essa naturalizagio aparece quando certos modos de vida sio
celebrados como normais e desejiveis, enquanto outros sio estigmatiza-



N )

dos ou invisibilizados. O centro monumental, a arquitetura do poder, os
bairros planejados e os espagos de consumo funcionam como signos de
ordem, sucesso e civilizagdo; jd as periferias e favelas sio frequentemente
simbolizadas como caréncia, risco ou desvio.

Essa dimensdo simbdlica incide diretamente sobre os corpos. O
corpo urbano aprende a se orientar por sinais visiveis e invisiveis: onde
pode circular, onde deve evitar, como se comportar, como se apresentar.
Pierre Bourdieu (2007) lembra que os simbolos exercem um poder espe-
cifico, o poder simbdlico, que atua com a cumplicidade daqueles que
o reconhecem como legitimo. A cidade disciplina corpos nio apenas
por normas explicitas, mas por cédigos simbdlicos que definem o que ¢
aceitdvel, belo, seguro ou perigoso. No cotidiano, contudo, os simbolos
urbanos nio sio apenas impostos; eles também sio reinterpretados, des-
locados e ressignificados. Clifford Geertz entende a cultura como uma
“teia de significados” tecida pelos préprios sujeitos (Geertz, 2008, p.
15). A cidade, enquanto cultura material e simbdlica, ¢ constantemente
reinscrita pelas praticas ordindrias: grafites que subvertem muros oficiais,
festas populares que reocupam espagos interditados, usos imprevistos de
pragas e ruas. Esses gestos revelam que o simbolo urbano nunca é fixo; ele
¢ sempre campo de conflito.

A tensio entre visibilidade e invisibilidade atravessa essa dinimica
simbdlica. Tornar-se simbolo € tornar-se visivel, reconhecido, narrivel.
Quando determinados grupos sociais nio se veem representados nos
simbolos da cidade, sua existéncia tende a ser deslegitimada. A exclusao
simbdlica precede e sustenta a exclusio material. Nesse sentido, a luta pelo
direito a cidade ¢ também uma luta pelo direito a representagio simbdlica,
a memoria e a narrativa.

Habitar a cidade ¢, assim, habitar um campo simbdlico instdvel.
Em didlogo com Gilbert Durand (2002), pode-se afirmar que os simbolos
organizam o imagindrio social, estruturando afetos, medos e esperangas.
As cidades contemporineas, atravessadas por fluxos globais, tecnologias
digitais e 16gicas de mercado, produzem simbolos cada vez mais rdpidos
e descartdveis, enfraquecendo vinculos simbélicos duradouros. Ainda
assim, persistem simbolos que resistem ao tempo: festas, rituais, territd-
rios afetivos, prdticas comunitirias que devolvem densidade ao urbano.



Pensar as cidades a partir dos simbolos é reconhecer que o urbano
nio ¢ apenas um espago que se ocupa, mas um texto que se interpreta e se
disputa. Entre monumentos e ruinas, signos oficiais e narrativas marginais,
a cidade permanece como lugar onde o humano se constitui simbolica-
mente. E nesse entrelagcamento de sentidos que se abrem possibilidades
de reinven¢do: quando novos simbolos emergem, novas formas de vida
tornam-se pensiveis. A cidade, como acontecimento simbdlico, continua
sendo um espago onde o mundo ¢ incessantemente significado e, por isso
mesmo, pode sempre ser transformado.



CIDADE E TROCAS

A cidade pode ser pensada como um imenso sistema de trocas.
Antes mesmo de ser mercado, ela ¢ circulagdo: de corpos, palavras, afe-
tos, mercadorias, simbolos e expectativas. Pensar as cidades a partir das
trocas ¢ deslocar o olhar da infraestrutura para a experiéncia existencial
e politica que se desenrola no cotidiano urbano. O espago urbano nio
apenas abriga intercimbios; ele os produz, regula e hierarquiza. Trocar,
na cidade, nunca ¢ um ato neutro: envolve assimetrias de poder, regimes
de visibilidade e formas diferenciadas de pertencimento. Desde suas
origens, a cidade se constituiu como lugar privilegiado do encontro e da
negociagio. Pragas, feiras, portos e ruas foram historicamente espagos
onde bens circulavam juntamente com narrativas, valores e modos de
vida. Karl Polanyi (2000) lembra que a economia, antes de ser um sistema
autdnomo, estava “imersa nas relagoes sociais”, de modo que as trocas
urbanas nio podem ser reduzidas ao cdlculo mercantil. Elas implicam
confianga, reciprocidade, reconhecimento e também conflito. A cidade,
assim, ¢ uma economia moral inscrita no espago.

O tempo urbano intensifica e acelera essas trocas. A l6gica contem-
porinea da cidade global transforma tudo em fluxo: trabalho, informagio,
imagens, desejos. Georg Simmel (2005) j4 observava que a vida nas grandes
cidades produz uma intensificagio nervosa, na qual o sujeito aprende a se
proteger por meio de uma atitude blasé diante do excesso de estimulos. Essa
defesa psiquica é também uma forma de troca negativa: troca-se sensibilidade
por sobrevivéncia, profundidade por rapidez, vinculo por funcionalidade.

As trocas urbanas incidem diretamente sobre os corpos. Corpos
trabalham, consomem, esperam, oferecem servigos e afetos em mercados
formais e informais. O corpo urbano ¢, 20 mesmo tempo, meio e moeda.
Marcel Mauss (2003), a0 analisar a dddiva, mostra que toda troca envolve
obriga¢io de dar, receber e retribuir, produzindo lagos sociais duradou-
ros. Nas cidades, porém, essas obriga¢des sdo frequentemente assimétri-



cas: alguns corpos dio muito e recebem pouco; outros acumulam sem
retribuir na mesma medida. A desigualdade urbana pode ser lida como
desequilibrio estrutural das trocas.

O espago organiza essas assimetrias. Centros financeiros, shoppings,
condominios fechados e periferias desenham mapas distintos de circulagio
e acesso. Milton Santos (1996, p. 63) afirma que o espago ¢ um “conjunto
indissocidvel de sistemas de objetos e sistemas de a¢des”, revelando que as
trocas urbanas sio condicionadas pela materialidade do territério. Onde fal-
tam transporte, servicos e infraestrutura, as trocas tornam-se mais onerosas
e aliberdade de circulagio é restringida. No cotidiano, contudo, a cidade
também produz trocas que escapam a légica estrita do mercado. Trocam-se
saberes, cuidados, favores, presengas. Michel de Certeau (19994) destaca
que os sujeitos ordindrios inventam tdticas para viver na cidade, criando
circuitos alternativos de troca que desafiam a racionalidade dominante. Essas
prdticas mostram que o urbano nio é apenas espaco de exploragio, mas
também de solidariedade e invengdo do comum. As trocas sio igualmente
simbdlicas. Linguagens, gestos, estilos de vida e identidades circulam e se
transformam no contato urbano. Bourdieu (2007) lembra que toda troca
simbdlica envolve relagdes de poder, pois certos capitais culturais sao mais
valorizados que outros. Na cidade, isso se manifesta quando determinadas
formas de falar, vestir ou ocupar o espago sio reconhecidas como legitimas,
enquanto outras sio estigmatizadas. A exclusio urbana ¢, muitas vezes,
uma exclusio das trocas simbdlicas dominantes.

A alteridade emerge nesse processo como desafio constante. Trocar
¢ confrontar-se com o outro, negociar diferengas, lidar com o imprevisivel.
Hannah Arendt (2007) observa que o espago publico ¢ o lugar da agio e
da palavra compartilhada, onde os sujeitos aparecem uns para os outros.
Quando as trocas se reduzem ao interesse privado ou ao cdlculo econémico,
a cidade perde sua dimensao politica e se fragmenta em enclaves isolados.
Ainda assim, a cidade permanece como laboratério de novas formas de
troca. Economias solid4rias, redes comunitarias, ocupagdes urbanas, feiras
populares e praticas culturais coletivas reinventam sentidos de circulagio
e reciprocidade. Nessas experiéncias, trocar deixa de ser apenas adquirir
ou vender e passa a significar compartilhar, reconhecer e permanecer. A
cidade, como texto e acontecimento, registra essas tentativas de reconfi-
gurar o valor do que circula.
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Pensar as cidades a partir das trocas é reconhecer que o urbano nio
¢ apenas um espago de passagem, mas um campo de relagdes em disputa.
Entre mercados e dddivas, exploragio e reciprocidade, controle e invengio,
a cidade revela que toda forma de vida urbana ¢ sustentada por trocas —
e que a maneira como trocamos define, em ultima instincia, o tipo de
humanidade que somos capazes de produzir em comum.



CIDADE E CORPO

A cidade pode ser lida como uma cartografia viva de corpos. Antes
de ser um desenho geométrico de ruas, edificios e fluxos, o espago urbano
¢um campo de inscri¢ao corporal onde se produzem subjetividades, nor-
mas, afetos e violéncias. Pensar as cidades a partir dos corpos é reconhecer
que o urbano nio existe fora da experiéncia sensivel: ele ¢ vivido na pele,
no cansago, no medo, no desejo, na exaustio e na invengio cotidiana de
modos de existir. A cidade acontece no corpo e o corpo, por sua vez, ¢
continuamente moldado pela cidade.

O espago urbano organiza os corpos a0 mesmo tempo em que é
organizado por eles. Michel Foucault (1987) demonstra que a moderni-
dade instituiu uma racionalidade espacial que visa administrar os corpos,
distribuindo-os, vigiando-os e tornando-os tteis ou descartdveis. A cidade
moderna, com suas escolas, hospitais, prisoes, transportes e zonas residen-
ciais, constitui uma tecnologia politica do corpo. Circular, parar, sentar,
atravessar, ocupar ou evitar determinados lugares sio gestos corporais
atravessados por relagoes de poder que definem quem pode aparecer,
quem deve ser contido e quem pode ser eliminado simbolicamente do
espago urbano.

O corpo urbano é também um corpo temporal. Ele sente o tempo
da cidade como aceleragio, espera, atraso e repeti¢do. O corpo que acorda
antes do amanhecer para atravessar longas distdncias experimenta uma
cidade distinta daquela vivida pelo corpo que habita os centros privile-
giados. Hartmut Rosa (2019) observa que a aceleragio social produz uma
relagio patoldgica com o tempo, afetando profundamente a experiéncia
corporal da vida contemporinea. Nas cidades, essa aceleragio se traduz
em corpos cansados, ansiosos e constantemente pressionados por ritmos
que nio controlam. O territério urbano, nesse sentido, ¢ um territério
corporalmente diferenciado. Milton Santos (1996) afirma que o espago é
insepardvel da vida concreta e que as desigualdades territoriais se expressam
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como desigualdades de existéncia. Certos corpos desfrutam de mobilidade,
seguranca e conforto; outros sio marcados pela exposi¢io permanente ao
risco, a precariedade e a violéncia. O corpo negro, o corpo periférico, o
corpo feminino, o corpo dissidente de género e sexualidade vivem a cidade
sob regimes especificos de vigilincia e ameaga, revelando que o urbano ¢
atravessado por hierarquias corporais profundas.

Judith Butler (2018) contribui para essa reflexdo ao afirmar que os
corpos sio politicamente constituidos e diferencialmente reconhecidos
como vidas que importam ou nio. Nas cidades, essa distingao se materia-
liza na forma como certos corpos sio protegidos e outros abandonados.
A politica urbana decide, ainda que de modo implicito, quais corpos
merecem cuidado, quais podem ser expostos a morte lenta e quais devem
ser removidos para manter a ordem visivel do espago. Assim, entendemos
que o cotidiano urbano ¢ o lugar onde essas tensoes se tornam sensiveis.
Caminbhar, esperar um Onibus, atravessar uma rua, participar de uma
manifesta¢ao ou simplesmente ocupar uma praga sio experiéncias cor-
porais carregadas de significado politico. Henri Lefebvre (1991) lembra
que o cotidiano, frequentemente desprezado, ¢ o espago onde o poder se
infiltra de maneira mais eficaz, mas também onde surgem possibilidades de
resisténcia. O corpo cotidiano, a0 insistir em estar, circular e permanecer,
desafia a cidade funcionalizada. Ao mesmo tempo, os corpos reinventam
a cidade. Danga, arte urbana, esportes de rua, festas populares e ocupa-
¢oes coletivas produzem outros usos do espago, rompendo com a légica
estrita da circulagdo produtiva. David Le Breton (2012) observa que o
corpo ¢ sempre uma construgio simbdlica e cultural, e que suas prdticas
revelam modos especificos de relagio com o mundo. Nessas priticas, o
corpo urbano deixa de ser apenas objeto de controle e torna-se linguagem,
expressio e acontecimento.

A cidade é também o lugar onde os corpos se encontram com a
alteridade. O urbano expde o corpo ao estranho, a0 imprevisivel, ao outro
que interrompe rotinas e certezas. Essa exposi¢do ¢ condi¢do tanto do
conflito quanto da politica. Hannah Arendt (2007) afirma que o espago
publico ¢ o lugar da apari¢do dos corpos e da pluralidade humana. Quando
a cidade elimina ou neutraliza essa pluralidade, ela empobrece sua prépria
vitalidade politica.



Pensar as cidades a partir dos corpos ¢, portanto, reconhecer que o
urbano nio ¢ neutro nem abstrato. Ele é vivido como experiéncia encar-
nada, atravessada por dor, prazer, desejo e resisténcia. A cidade disciplina
corpos, mas também ¢é continuamente reescrita por eles. Entre controle e
invengio, exclusio e presenga, os corpos urbanos revelam que a cidade nio
¢ apenas um lugar onde se vive, mas um campo onde a vida ¢ permanen-
temente disputada. E nesse embate corporal que se abrem possibilidades
de reinvenc¢do do humano e de construgido de cidades mais sensiveis a
dignidade da vida encarnada.
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CIDADE E OLHAR

A cidade pode ser pensada como um vasto campo de visibilidades
em disputa, um regime de olhares que organiza quem pode ver, quem
deve ser visto e quem precisa permanecer invisivel. Pensar as cidades a
partir dos olhos ¢ deslocar a andlise do urbano como mera organizagio
fisica para compreendé-lo como experiéncia existencial, politica e simbd-
lica profundamente marcada pelo olhar. A cidade olha e é olhada; vigia e
seduz; expde e oculta. Nela, os olhos ndo sio apenas érgios da percepgio,
mas dispositivos de poder, desejo e reconhecimento. O espago urbano
institui pedagogias do olhar. Fachadas, vitrines, monumentos, cimeras,
telas e antincios compdem uma gramdtica visual que orienta condutas e
produz subjetividades. Foucault mostrou que o poder moderno opera
menos pela forga direta e mais pela visibilidade disciplinar, afirmando que
“avisibilidade é uma armadilha” (Foucault, 1987, p. 166). A cidade con-
temporinea intensifica essa 16gica ao multiplicar dispositivos de vigilincia
e exposicio, tornando o olhar um instrumento de controle que atravessa
corpos e territorios. Circular na cidade € estar permanentemente sob a
possibilidade de ser visto.

Mas a cidade nio é apenas o lugar do olhar que controla; é também o
espago do olhar que deseja, interpreta e imagina. Walter Benjamin (1994),
ao pensar a figura do flineur, descreve o sujeito que percorre a cidade
deixando-se afetar por suas imagens, ruinas e multidées, lendo o urbano
como um texto fragmentado da modernidade. O olhar do flineur nio é
utilitdrio: ele resiste a pressa e a funcionalidade, produzindo uma expe-
riéncia sensivel que revela camadas ocultas da vida urbana. Nesse sentido,
os olhos podem ser instrumentos de critica e nao apenas de submissio. A
temporalidade urbana se inscreve no olhar. As cidades ensinam a ver répido,
a consumir imagens, a substituir o demorar-se pelo deslizar continuo.
Guy Debord (1997, p. 13) afirma que, na sociedade do espetdculo, “tudo
o que era vivido diretamente tornou-se uma representagio.” O urbano
espetaculariza a vida, convertendo a cidade em vitrine permanente onde



o olhar é capturado por imagens que prometem pertencimento, sucesso
e felicidade. Essa saturagdo visual, contudo, produz também cegueiras:
quanto mais se vé, menos se percebe.

O corpo ¢ o primeiro lugar onde essa politica do olhar se materializa.
Corpos sio avaliados, classificados e hierarquizados visualmente. Certos
corpos sio considerados adequados 4 paisagem urbana; outros sio vistos
como incémodos, perigosos ou fora de lugar. Maurice Merleau-Ponty
lembra que a visio nio é neutra nem puramente objetiva, pois “ver é
sempre ver a partir de um corpo situado” (Merleau-Ponty, 1999, p. 16).
O olhar urbano, portanto, ¢ atravessado por marcadores de classe, raga,
género e territdrio que definem quem pode olhar sem medo e quem ¢
constantemente olhado com suspeita.

A cidade também produz zonas de invisibilidade. H4 vidas que
passam sem serem vistas, trabalhos que sustentam o urbano sem reconhe-
cimento, territdrios que sé aparecem quando associados a violéncia ou a
caréncia. Georges Didi-Huberman (2011) afirma que ver implica sempre
uma tomada de posi¢io ética, pois nao hd olhar inocente. Nas cidades,
a escolha do que se torna visivel ¢ profundamente politica: iluminar um
espago ¢, muitas vezes, lancar outro na sombra.

O cotidiano urbano revela microconflitos do olhar. Olhares que
evitam, que atravessam, que julgam, que reconhecem. Olhar e ser olhado
é parte da experiéncia ordindria de habitar a cidade. Henri Lefebvre (1991)
lembra que o cotidiano € o lugar onde as estruturas abstratas do poder
se concretizam na experiéncia sensivel. Nos 6nibus, nas filas, nas ruas, os
olhos negociam distincias, medos e possibilidades de encontro. A cidade
se constitui nesse jogo silencioso de olhares que aproximam e afastam.

Ao mesmo tempo, hd olhares que resistem. A arte urbana, a fotogra-
fia, o cinema e a literatura reeducam o olhar para ver o que foi naturalizado
ou apagado. Ao reinscrever imagens da cidade a partir das margens, esses
olhares deslocam regimes de visibilidade e produzem novas narrativas
sobre o urbano. Jacques Ranciere (2009) argumenta que a politica passa
pela redistribui¢io do sensivel, isto ¢, pela redefini¢io do que pode ser
visto, dito e pensado. Ver de outro modo ¢, portanto, um gesto politico.

Pensar as cidades a partir dos olhos ¢ reconhecer que o urbano
nio ¢ apenas um espago que se percorre, mas um campo de visibilidades
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em disputa. Entre vigilincia e contemplagio, espeticulo e invisibilidade,
controle e imaginagio, a cidade forma e deforma o olhar. Ainda assim, ela
permanece aberta 4 reinven¢do: quando novos olhares emergem, novas
cidades se tornam possiveis. E nesse entrelagamento entre ver e existir que
a cidade se revela como experiéncia viva, sempre atravessada pela pergunta
ética e politica sobre quem pode aparecer, quem pode olhar e quem tem
o direito de ser visto.



CIDADE E NOMES

A cidade também se escreve pelos nomes que a atravessam. Antes
de ser um tragado de ruas e edificios, o espago urbano ¢ uma superficie
de nomeagdes que organizam a memoria, produzem pertencimentos e
instauram hierarquias simbdlicas. Pensar as cidades a partir dos nomes é
reconhecer que nomear nio ¢ um gesto inocente: ¢ um ato politico, exis-
tencial e histérico que fixa sentidos, autoriza narrativas e apaga outras.
Os nomes das ruas, bairros, pragas e monumentos sao inscri¢des de poder
que orientam a experiéncia cotidiana e moldam a forma como os sujeitos
habitam, lembram e desejam a cidade.

Nomear ¢ produzir mundo. Walter Benjamin jd advertia que a
linguagem nio apenas comunica, mas revela e cria realidades; no urbano,
ela o faz de modo material. Ao percorrer a cidade, o corpo 1é nomes como
quem ¢ um arquivo: cada placa carrega histérias celebradas, siléncios
persistentes e disputas nio resolvidas. O nome estabiliza uma versio do
passado no presente, transformando a cidade em texto no qual a memdria
se sedimenta. Por isso, a toponimia urbana nio descreve apenas lugares;
ela prescreve sentidos.

O tempo urbano se condensa nos nomes. Mudam os regimes poli-
ticos, mas permanecem, muitas vezes, as homenagens que naturalizam
violéncias pretéritas. Paul Ricoeur (2007) lembra que a memoria é sempre
seletiva e que a narrativa histérica implica escolhas que articulam lembranga
e esquecimento. A cidade nomeada ¢, assim, um dispositivo narrativo:
aquilo que se repete nas placas tende a tornar-se dbvio; aquilo que nio se
nomeia tende a desaparecer do imagindrio. Renomear, por isso, é reabrir
o passado 2 critica.

s nomes organizam o espaco e distribuem valor simbélico. Certos
(@) g co e distrib | bdlico. Cert
airros “nobres” carregam nomes associados a ideia de progresso, civili-
b “nobres” g d deia d g 1
zagdo ou natureza idealizada; outros recebem designagoes que estigmati-
zam, remetendo a caréncia ou ao perigo. Pierre Bourdieu (2007) ajuda a
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compreender esse processo a0 mostrar que o poder simbdlico opera pela
imposi¢ao de classificagdes reconhecidas como legitimas. No urbano, o
nome classifica e, ao classificar, hierarquiza: ele orienta investimentos,
regula olhares e antecipa expectativas sobre quem pertence e quem deve
ser contido.

O corpo sente essas nomeagdes. Habitar um enderego ¢ carregar um
signo que precede o encontro: 0 nome do lugar antecede o rosto. Judith
Butler (2018) observa que o reconhecimento social ¢ mediado por quadros
normativos que antecedem os sujeitos. Na cidade, o nome do territério
funciona como um desses quadros: ele pode proteger ou expor, abrir
portas ou erguer barreiras. Assim, a nomeagao territorial incide sobre a
liberdade de circular, aparecer e permanecer.

No cotidiano, os nomes orientam prdticas e afetos. Dizer “vou ao
centro” ou “moro na periferia” nio ¢ apenas indicar um deslocamento; é
ativar um campo de sentidos compartilhados. Michel de Certeau (1994)
lembra que os usudrios da cidade reinventam o espago por meio do uso
e da linguagem, produzindo sentidos que escapam ao planejamento.
Os nomes oficiais convivem com apelidos, abrevia¢oes e denominagdes
populares que reescrevem a cidade a partir de baixo, instaurando outras
memorias e pertencimentos.

A politica dos nomes torna-se ainda mais visivel quando se observa
quem ¢ homenageado e quem permanece andnimo. Achille Mbembe
(2018) aponta que a modernidade produziu regimes de visibilidade que
decidem quais vidas merecem ser lembradas e quais podem ser descarta-
das. No urbano, essa decisio se materializa na paisagem nominal: lideres,
colonizadores e elites ocupam placas; trabalhadores, mulheres, populagoes
negras e indigenas raramente figuram. A exclusio simbdlica antecede e
sustenta a exclusio material.

Renomear ¢, portanto, um gesto de resisténcia. Quando movimentos
sociais reivindicam novos nomes para ruas e pragas, disputam o direito
4 memoria e a cidade. Jacques Ranciere (2009) diria que essa disputa
reconfigura a partilha do sensivel, isto ¢, redefine quem pode aparecer e ser
contado no comum. O nome, nesse caso, deixa de ser etiqueta e torna-se
acontecimento: ele interrompe a normalidade, convoca debate e reabre o
sentido do espago.



Habitar a cidade é, assim, habitar uma linguagem. Martin Heidegger
(2001) afirmava que habitar ¢ um modo de ser-no-mundo; no urbano, esse
modo passa pela nomeagao que ancora o sujeito no territério. Quando
os nomes se tornam meros instrumentos de marketing ou apagamento,
o habitar empobrece; quando eles acolhem a pluralidade das histérias, o
habitar se adensa.

Pensar as cidades a partir dos nomes ¢é reconhecer que o urbano
nio ¢ apenas um espago que se percorre, mas um texto que se 1é e se
reescreve. Entre placas e siléncios, homenagens e auséncias, os nomes
revelam as tensdes entre progresso e rufna, pertencimento e exclusio,
memoria e esquecimento. Ao disputar os nomes, disputa-se a cidade. E,
ao reescrever a cidade, reabre-se a possibilidade de reinven¢do do humano
No espago comum.
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CIDADE E MORTOS

A cidade ¢ também um lugar habitado pelos mortos. Nio apenas
pelos corpos enterrados sob cemitérios visiveis ou invisiveis, mas pelas
presengas que persistem na forma de memoria, ruina, trauma, homenagem
e esquecimento. Pensar as cidades a partir dos mortos é deslocar o urbano
dailusio de um presente autossuficiente e reconhecé-lo como experiéncia
existencial, politica e simbdlica atravessada por vidas que cessaram, mas
nio desapareceram. Os mortos continuam organizando o espago, os afetos
e os conflitos da cidade; eles estruturam narrativas, legitimam poderes e
assombram projetos de futuro.

O espago urbano ¢ um arquivo funerdrio no sentido amplo. Ruas,
pragas, monumentos, prédios publicos e até vazios urbanos funcionam
como marcas de presengas ausentes. Paul Ricoeur (2007, p. 26) lembra
que toda memoria é atravessada pela morte, pois lembrar é sempre “fazer
presente uma auséncia.” A cidade lembra seletivamente: celebra certos
mortos enquanto silencia outros. Herdis nacionais, lideres politicos e elites
econdmicas sio monumentalizados; trabalhadores an6nimos, populagoes
negras, indigenas, periféricas e vitimas da violéncia de Estado permanecem,
muitas vezes, sem nome e sem lugar.

Essa politica dos mortos ¢ insepardvel do poder. Achille Mbembe
(2018) afirma que a modernidade produziu formas de soberania baseadas
na capacidade de decidir quem pode viver e quem deve morrer, bem como
quais mortes merecem luto publico. Nas cidades, essa l6gica se traduz em
geografias do luto: hd mortes que paralisam o espago urbano com rituais,
homenagens e comogio, enquanto outras se acumulam em estatisticas
silenciosas. A desigualdade urbana se expressa também como desigualdade
na forma de morrer e de ser lembrado.

O tempo urbano ¢ profundamente necropolitico. Ele acumula
camadas de morte sem necessariamente elabord-las. Walter Benjamin
(1994, p. 226) advertia que a histéria contada pelos vencedores constréi



um continuo de progresso sobre um “amontoado de ruinas.” A cidade
moderna avanga soterrando seus mortos, literal e simbolicamente, pro-
duzindo bairros sobre antigos cemitérios, avenidas sobre territérios de
expulsio e edificios sobre memérias violentamente interrompidas. O
progresso urbano, muitas vezes, exige que os mortos permanegam calados.

Os corpos vivos sentem essa presen¢a. Habitar a cidade é conviver
com fantasmas sociais: vitimas de epidemias, de chacinas, de desastres
ambientais, de racismo estrutural, de abandono estatal. Judith Butler
(2018) observa que o reconhecimento publico do luto define quais vidas
sdo consideradas dignas de ser choradas. Quando certos mortos nio siao
chorados coletivamente, os vivos que lhes sio semelhantes tornam-se mais
vulnerdveis. A cidade, assim, educa os corpos para aceitar a precariedade
como destino de alguns.

O cotidiano urbano ¢ atravessado por essas mortes normalizadas.
Passa-se por locais de assassinatos, desabamentos, remogdes for¢adas, sem
que o espago convoque memdria ou reflexdo. Michel de Certeau (1994)
lembra que o cotidiano tende a absorver o insuportdvel, transformando-o
em rotina. A cidade segue funcionando sobre a morte nio elaborada, con-
vertendo tragédias em ruido de fundo. Esse silenciamento ¢ uma forma
de violéncia simbdlica.

Entretanto, os mortos também resistem. Eles retornam sob a forma
de meméria insurgente, de luta por justica, de rituais alternativos, de arte
urbana, de marchas e ocupagées. Jeanne Marie Gagnebin (2006) afirma
que lembrar os mortos é um gesto ético e politico, pois impede que a vio-
léncia se converta em normalidade histérica. Quando a cidade é obrigadaa
lembrar, por meio de nomes, murais, atos ptblicos ou processos judiciais,
0 espago urbano se reabre como campo de disputa moral.

Os cemitérios, por sua vez, revelam uma cartografia explicita das
desigualdades urbanas. H4 timulos monumentais e hd valas comuns; hd
memoria preservada e hd esquecimento planejado. Norbert Elias (2001)
observa que as sociedades modernas tendem a afastar a morte do espago
publico, privatizando-a e neutralizando seu impacto simbdlico. A cidade
contemporinea, ao esconder seus mortos, perde também a capacidade de
refletir criticamente sobre a vida que produz.
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Habitar a cidade ¢, portanto, habitar um espago compartilhado com
os mortos. Martin Heidegger (2001) lembra que ser humano ¢ ser-para-
-a-morte, e que o esquecimento dessa condi¢io empobrece a experiéncia
do existir. No urbano, esquecer os mortos ¢ empobrecer o habitar, trans-
formando a cidade em miquina funcional que ignora o custo humano
de sua propria existéncia.

Pensar as cidades a partir dos mortos ¢ romper com a fantasia de
neutralidade do espago urbano. E reconhecer que cada rua, cada prédio
e cada politica publica carrega marcas de vidas interrompidas. Entre
monumentos e valas, homenagens e siléncios, a cidade se revela como
territério onde a vida e a morte estio permanentemente em disputa. Dar
lugar aos mortos, nomeé-los, lembri-los, chord-los ¢ também um modo
de reinvindicar cidades mais éticas, onde o futuro nio seja construido a
custa do esquecimento sistemdtico daqueles que ficaram pelo caminho.



11

CIDADE E PLANETA TERRA

A cidade jd ndo pode mais ser pensada como um enclave auténomo
destacado do planeta. Ela é uma dobra da Terra, uma intensificagio loca-
lizada de processos ecoldgicos, politicos, simbdlicos e existenciais que
atravessam o mundo como um todo. Pensar as cidades a partir do planeta
Terra é reconhecer que o urbano nio ¢ apenas cendrio da vida humana,
mas um modo especifico de inscri¢io da humanidade na biosfera. A cidade
¢ Terra transformada, ferida, explorada, mas também reinterpretada,
narrada e, potencialmente, cuidada. Nela se condensam as contradigoes
do antropoceno: progresso técnico e colapso ambiental, promessa de
bem-estar e exaustio dos limites planetdrios.

O espago urbano, longe de ser apenas organizagio funcional, ¢ um
metabolismo ativo entre sociedade e natureza. A cidade consome energia,
dgua, solo e vidas em um ritmo que frequentemente ultrapassa a capacidade
de regenera¢io do planeta. Enrique Leff (2001) afirma que a crise ambiental
¢, antes de tudo, uma crise civilizatdria e epistemoldgica, produzida por
uma racionalidade que separou cultura e natureza, economia e vida. As
cidades modernas sio expressio mixima dessa racionalidade: nelas, a Terra
aparece como recurso, substrato ou obstdculo a ser superado, raramente
como condigio ontolégica da existéncia.

O tempo urbano intensifica essa fratura. A aceleragio da vida nas
cidades produz um presente continuo que ignora os ritmos geoldgicos,
climdticos e ecolégicos do planeta. Hartmut Rosa (2009) observa que a
modernidade se caracteriza por uma aceleragio social que rompe a pos-
sibilidade de ressondncia com o mundo, transformando a relagio com a
natureza em dominio e exploragio. Nas cidades, essa aceleragio se mate-
rializa em ciclos incessantes de construgio, descarte e reconstru¢io, nos
quais o futuro é antecipado sem que o passado ambiental seja elaborado.

Os corpos urbanos sentem diretamente essa tensio planetdria.
Poluigio, ilhas de calor, enchentes, escassez de 4gua e alimentos atingem
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desigualmente os territdrios e os sujeitos. O corpo periférico, racializado e
empobrecido ¢, com frequéncia, o primeiro a sofrer os efeitos da degradagio
ambiental urbana. Achille Mbembe (2018) lembra que o poder contem-
porineo administra a vida de forma diferencial, produzindo zonas onde
certas existéncias sio mais expostas 2 morte lenta. No contexto planetirio,
essa necropolitica se articula a uma ecopolitica desigual, na qual alguns
territdrios urbanos tornam-se descartdveis em nome do crescimento.

A cidade, contudo, nio ¢ apenas lugar de destrui¢io da Terra; ela
¢ também espago de disputa simbdlica sobre o significado do planeta.
Bruno Latour (2020) argumenta que ja nio ¢ possivel pensar a politica
sem incluir a Terra como ator central, pois ela deixou de ser pano de fundo
para tornar-se agente que reage, resiste € impoe limites. As cidades sio
hoje palcos privilegiados dessa nova condigio: nelas, eventos climdticos
extremos, crises sanitdrias e colapsos infraestruturais revelam que o planeta
responde as formas como ¢ habitado.

O cotidiano urbano torna visivel essa interdependéncia. A dgua
que falta, o lixo que se acumula, o ar que adoece, o alimento que enca-
rece sdo sinais de que a cidade ndo flutua acima da Terra, mas depende
radicalmente dela. Milton Santos (1996) jd advertia que o espago ¢ um
sistema de objetos e a¢des insepardvel da vida concreta. Quando o urbano
ignora essa inseparabilidade, transforma-se em miquina de desigualdade
socioambiental; quando a reconhece, pode tornar-se laboratério de outras
formas de habitar o planeta.

Nesse sentido, emergem nas cidades priticas de resisténcia e rein-
vengio: agroecologia urbana, mobilidade sustentdvel, ocupagdes verdes,
economias soliddrias, lutas pelo direito 4 4gua e ao territdrio. Essas expe-
riéncias apontam para uma reconfiguragio ética do urbano, na qual
a cidade deixa de se pensar contra a Terra e passa a se pensar com ela.
Ailton Krenak (2019, p. 17), ao criticar a ideia de humanidade separada
do planeta, afirma que “a Terra ndo ¢ um recurso, ¢ um organismo vivo
do qual fazemos parte.” Trazer essa perspectiva para o urbano é deslocar
profundamente o imagindrio da cidade moderna.

A cidade, enquanto texto e acontecimento, registra essas disputas.
Em suas ruinas ambientais e em suas experiéncias regenerativas, ela narra
o conflito entre uma légica de exploragio ilimitada e a necessidade de uma



convivéncia planetdria responsdvel. Pensar as cidades a partir da Terra é
reconhecer que o urbano nio é apenas espago de habitagio humana, mas
um ponto critico da relagdo entre humanidade e planeta.

Habitar a cidade, hoje, é assumir uma responsabilidade planetdria.
Naio hd mais cidade possivel fora da Terra, nem futuro urbano que ignore
os limites ecoldgicos. Entre concreto e solo, técnica e vida, ruina e cuidado,
a cidade se revela como um dos lugares decisivos onde se joga o destino
comum do humano e do planeta. Reinventar a cidade ¢, portanto, rein-
ventar a forma como habitamos a Terra — nio como senhores, mas como
parte vulnerdvel e responsivel de um mundo compartilhado.
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CIDADE E CEU

A cidade também se define pela forma como olha para o céu. Antes
de ser apenas chio, concreto e circulagio, o urbano é uma relagio vertical:
ergue-se, fecha-se, abre-se ou se esquece do alto. Pensar as cidades a partir
do céu é reconhecer que o espago urbano é uma experiéncia existencial,
politica e simbdlica atravessada por uma tensio permanente entre imanéncia
e transcendéncia, entre o peso da vida cotidiana e o desejo de abertura,
orientagdo e sentido. O céu, na cidade, ndo é apenas um dado natural; ¢ uma
construgio histdrica, um horizonte simbélico continuamente disputado.

O espago urbano moderno tendeu a domesticar o céu. Arranha-
-céus, redes elétricas, antenas, fumaca e iluminagio artificial redesenham
a experiéncia do alto, transformando-o em pano de fundo funcional.
Ainda assim, o céu permanece como excesso: aquilo que nio pode ser
plenamente capturado pelo planejamento. Gaston Bachelard (2008) lembra
que os espagos verticais alimentam o imagindrio, pois a elevagio convoca
devaneios, esperangas e medos que escapam a racionalidade técnica. Na
cidade, olhar o céu ¢ experimentar uma suspensio do utilitdrio, uma
interrupg¢io sensivel no fluxo produtivo.

O tempo urbano também se escreve no céu. O ritmo das estagoes,
a passagem das nuvens, o nascer ¢ o por do sol contrastam com a acele-
ragdo da vida citadina. Byung-Chul Han (2017) observa que a sociedade
contemporinea sofre de uma crise do tempo contemplativo, substituido
pela urgéncia e pela hiperatividade. O céu, quando ainda visivel, devolve
a cidade uma temporalidade outra, lembrando que nem tudo se submete
ao cronograma do capital e da eficiéncia.

O corpo sente essa relagio vertical. Corpos que trabalham em
ambientes fechados, subterrineos ou superiluminados vivem uma cidade
diferente daqueles que ainda podem ver o céu cotidianamente. A expe-
riéncia corporal do urbano inclui a possibilidade, ou a negag¢io de levantar
os olhos. Maurice Merleau-Ponty (1999) afirma que a percepgio é sempre



corporal e situada, de modo que o mundo se oferece ao sujeito conforme
suas possibilidades de visio e movimento. Uma cidade que esconde o
céu empobrece a experiéncia sensivel e afeta a forma como o corpo se
reconhece no mundo.

Historicamente, o céu urbano foi lugar de orientagio simbdlica e
politica. Torres, campandrios, minaretes e cipulas organizavam a paisagem
eindicavam centros de sentido. Mircea Eliade (1992) mostra que as culturas
humanas sempre buscaram pontos de ligagdo entre céu e terra, conferindo
ao espago uma dimensao sagrada e orientadora. A cidade contemporinea,
ao substituir esses eixos por torres corporativas e sinais publicitdrios, revela
uma mudanga profunda no que considera digno de elevar-se.

Essa transformago ¢ também uma disputa de poder. Quem ocupa
o céu da cidade decide o que se vé e 0 que se deseja. David Harvey (2014)
lembra que a produgiao do espago urbano expressa interesses econémicos
e politicos que moldam o horizonte visual e simbdlico da cidade. O céu
recortado por prédios de luxo e dreas exclusivas indica que a verticalidade
também ¢ um privilégio: alguns sobem e veem longe; outros permanecem
comprimidos, privados de horizonte.

O cotidiano urbano, contudo, reinscreve o céu por gestos minimos.
Olhar uma estrela rara, acompanhar uma lua cheia entre prédios, sentir
a mudanga do tempo antes da chuva sio experiéncias que reativam uma
relagio sensfvel com o alto. Michel de Certeau (1994) lembra que os usué-
rios da cidade inventam modos de habitar que escapam ao planejamento,
produzindo sentidos inesperados no ordindrio. O céu reaparece nessas
brechas como linguagem silenciosa que resiste a saturagio visual da cidade.

H4, ainda, uma dimensao ética nessa relagdo. Hannah Arendt (2007)
afirma que o mundo comum ¢ aquilo que aparece entre nés e nos permite
partilhar uma realidade. O céu, enquanto bem comum nio apropridvel,
lembra a possibilidade de um comum que nio se compra nem se fecha.
Quando a cidade o obscurece completamente, empobrece também sua
capacidade de sustentar um mundo partilhado.

Pensar as cidades a partir do céu é, portanto, recolocar a pergunta
pelo sentido do habitar. Martin Heidegger (2001) afirmava que habitar ¢
o modo como os mortais sio sobre a terra, entre o céu e o solo. No urbano
contemporaneo, essa tensao se fragiliza quando o céu deixa de ser referéncia
simbdlica e se torna apenas obsticulo a expansio.
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Ainda assim, o céu persiste como possibilidade critica. Ele recorda
a cidade seus limites, sua finitude e sua abertura. Entre prédios e nuvens,
ruido e siléncio, o céu reinscreve a cidade numa escala maior que ela
mesma. Pensar o urbano a partir do céu é reconhecer que, mesmo cercada
de concreto, a vida urbana continua dependente de horizontes que nio
controla. E nessa abertura, frégil, intermitente, mas insistente, que se
esbogam possibilidades de reinvengio do humano, capazes de devolver a
cidade um sentido que nio se esgota no chio que ela ocupa.
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CIDADE E RELIGIAO

A cidade é também um territério religioso, ainda que frequentemente
se apresente sob a aparéncia da secularizagdo. Pensar as cidades a partir
da religido € reconhecer que o espago urbano nio ¢ apenas um arranjo
técnico-funcional, mas uma experiéncia existencial, politica e simbdlica na
qual o sagrado e o profano se entrelagam continuamente. A religido nio
habita apenas templos; ela atravessa ruas, calenddrios, gestos cotidianos,
conflitos territoriais, memdrias coletivas e modos de dar sentido a vida
em meio a precariedade, a0 excesso e 4 promessa urbana.

O espago urbano organizaeé organizado por experiéncias religiosas.
Igrejas, terreiros, mesquitas, centros espiritas, procissoes, festas, peregri-
nagdes e rituais publicos inscrevem no territério marcas simbdlicas que
disputam visibilidade e reconhecimento. Mircea Eliade (1992) lembra
que o sagrado se manifesta sempre por meio de hierofanias, isto ¢, irrup-
¢oes de sentido que qualificam determinados espagos como diferentes,
orientadores da existéncia. Na cidade, essas irrupgdes nio suspendem o
cotidiano, mas o atravessam, produzindo zonas simbdlicas onde o tempo
e 0 espago sio experimentados de outro modo.

O tempo urbano, marcado pela aceleragio e pela légica produtiva,
entra em tensao com os tempos religiosos. Festas, ritos semanais, ciclos
litirgicos e celebragoes ancestrais introduzem pausas, repeti¢des e memo-
rias que resistem ao presente continuo da cidade contemporinea. Paul
Ricoeur (2010) observa que a experiéncia humana do tempo ¢ sempre
narrada, e que os rituais funcionam como formas de reinscrever o pas-
sado no presente, produzindo identidade e pertencimento. Nas cidades,
areligido opera como guardid de temporalidades outras, muitas vezes em
conflito com o ritmo urbano dominante.

Os corpos sio o primeiro lugar dessa inscrigio religiosa. Corpos que
rezam, dangam, jejuam, cantam, caminham em procissao ou entram em
transe tornam visfvel uma dimensio do urbano que escapa a racionalidade
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instrumental. Marcel Mauss (2003) jd indicava que as prdticas corporais
sdo técnicas sociais aprendidas, carregadas de sentido simbdlico. O corpo
religioso na cidade desafia a normatividade urbana ao afirmar que nem
todo gesto precisa ser produtivo, eficiente ou economicamente justificdvel.

A religido urbana ¢ também atravessada por relagoes de poder.
Decidir quais expressdes religiosas podem ocupar o espago publico e
quais devem ser confinadas ou silenciadas é um ato profundamente
politico. Talal Asad (2010) mostra que a ideia moderna de secularizagio
nio elimina a religido, mas redefine as condigdes sob as quais ela pode
aparecer e ser considerada legitima. Nas cidades brasileiras, por exemplo,
praticas religiosas afro-brasileiras frequentemente enfrentam processos
de criminalizagdo simbdlica, enquanto outras tradi¢des gozam de maior
reconhecimento institucional.

Essa disputa revela a cidade como palco de tensoes entre visibili-
dade e invisibilidade. Certas formas de religiosidade tornam-se paisagem;
outras sdo tratadas como ruido ou ameaga. Hannah Arendt lembra que
o espago publico ¢ o lugar da apari¢io, onde os sujeitos podem ser vistos
e reconhecidos (Arendt, 2007). Quando a religido de determinados gru-
pos ¢ impedida de aparecer, nao se trata apenas de fé, mas de cidadania
e direito a cidade.

A religido também organiza territ6rios afetivos e comunitdrios no
urbano. Em contextos de precariedade, violéncia e exclusio, comunidades
religiosas frequentemente funcionam como redes de cuidado, acolhimento
e resisténcia. Peter Berger (2011) afirma que a religido oferece “estruturas de
plausibilidade” que tornam a vida suportével diante do caos e da anomia.
Na cidade, essas estruturas nio apenas explicam o mundo, mas produzem
préticas concretas de solidariedade e permanéncia.

Ao mesmo tempo, a cidade transforma a religido. O pluralismo
urbano expde crengas 4 convivéncia com a alteridade, deslocando certe-
zas e produzindo hibridismos. Zygmunt Bauman (2001) observa que a
modernidade liquida fragiliza vinculos duradouros e estimula experién-
cias religiosas mais individualizadas e méveis. A religido urbana oscila,
assim, entre a institucionaliza¢do rigida e a fluidez das espiritualidades
contemporaneas.



Pensar as cidades a partir da religido é reconhecer que o urbano
nio ¢ apenas espago de racionalizagio da vida, mas também de busca por
sentido, transcendéncia e pertenca. A cidade, como texto e acontecimento,
registra essas buscas em seus sons, calenddrios, conflitos e celebragoes.
Entre o sino e o trinsito, o canto e o mercado, o rito e a pressa, a religiio
continua a reencantar fragmentos da experiéncia urbana.

Habitar a cidade ¢, nesse horizonte, habitar uma pluralidade de
mundos de sentido. A religido nio oferece uma saida simples para as con-
tradi¢bes urbanas, mas revela suas feridas, seus desejos e suas esperangas.
Ao insistir em aparecer no espago publico, ela lembra que a cidade nio
¢ apenas lugar de viver, mas também de perguntar pelo sentido da vida.
E nesse entrelagamento entre ¢, corpo, territério e politica que se abrem
possibilidades de reinven¢ao do humano no coragdo contraditério da
cidade contemporinea.
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CIDADE E OCULTAMENTO

A cidade é também aquilo que ndo se mostra. Para além de sua face
visivel, ruas, edificios, fluxos e mapas, o espago urbano ¢é atravessado por
camadas de ocultamento que estruturam a experiéncia existencial, politica
e simbdlica da vida coletiva. Pensar as cidades a partir do oculto é deslocar o
olhar da superficie organizada para os subterrineos do urbano: aquilo que
¢ silenciado, reprimido, naturalizado ou deliberadamente invisibilizado.
O oculto nao é auséncia; ¢ presenga operante. Ele age, orienta condutas,
produz medos, desejos e formas de vida.

O espago urbano moderno se construiu, em grande medida, como
um dispositivo de visibilidade seletiva. Aquilo que aparece tende a ser o
que se deseja controlar, celebrar ou mercantilizar; aquilo que ameaga a
ordem ¢ empurrado para zonas de sombra. Michel Foucault (1987) jd
havia mostrado que o poder nio atua apenas pelo que expde, mas também
pelo que oculta, produzindo regimes de verdade que definem o dizivel e 0
indizivel. Na cidade, o oculto assume multiplas formas: trabalhos invisi-
veis, economias informais, violéncias naturalizadas, memdrias reprimidas,
espiritualidades marginalizadas e territérios esquecidos.

O tempo urbano ¢ camplice desse ocultamento. A aceleragio da
vida cotidiana favorece o esquecimento, dissolvendo conflitos estruturais
sob a aparéncia de normalidade. Paul Virilio (1996) observa que a veloci-
dade nio apenas comprime o espago, mas também reduz a capacidade de
percepgio critica, tornando o invisivel ainda mais opaco. A cidade répida
¢ uma cidade que ndo olha para baixo, nem para trds. O oculto se acumula
nos intersticios do progresso, como ruina nio elaborada.

Os corpos sio os primeiros a carregar essas camadas subterrineas.
Corpos que trabalham a noite, que limpam, que constroem, que enterram,
que cuidam e que morrem sem reconhecimento habitam uma cidade
paralela. Judith Butler (2018) lembra que h4 vidas tornadas socialmente
invisiveis, ndo porque nio existam, mas porque nio se enquadram nos



quadros dominantes de reconhecimento. O oculto urbano ¢, assim, uma
politica do ndo reconhecimento que define quem importa e quem pode
ser descartado sem escandalo.

O cotidiano revela a forga desse invisivel ativo. Passa-se por lugares
marcados por violéncia, exploragdo ou exclusao sem que o espago con-
voque memoria ou interrup¢io. Henri Lefebvre (1991) jd advertia que o
cotidiano ¢ o lugar onde a dominagao se torna mais eficaz justamente por
parecer banal. O oculto se infiltra na rotina, convertendo o intolerédvel em
paisagem. A cidade funciona porque muito do que a sustenta permanece
fora de cena.

Hi4, contudo, uma dimensio simbdlica mais profunda do oculto.
Carl Gustav Jung (2011) compreendia o inconsciente como um campo
de contetidos reprimidos e nio integrados que retornam sob a forma de
sintomas e imagens simbdlicas. As cidades também possuem um incons-
ciente coletivo: fantasmas histdricos, medos sociais, pulsdes de violéncia
e desejo que reaparecem em crises, revoltas, pAnicos morais e narrativas
conspiratérias. O oculto urbano retorna sempre que nio ¢ elaborado.

Esse retorno é também politico. Achille Mbembe (2018) demonstra
que o poder contemporineo opera produzindo zonas de invisibilidade
onde a morte e a precariedade sio administradas sem perturbar a ordem
visivel. O oculto, nesse caso, nio é mistério, mas estratégia: esconder para
governar, silenciar para manter o funcionamento da maquina urbana.

Ao mesmo tempo, o oculto é espago de resisténcia. Nos subterra-
neos da cidade surgem priticas, saberes e vinculos que escapam a captura
total do poder. James C. Scott (2013) chama aten¢io para os “discursos
ocultos” produzidos pelos grupos subalternos, formas de resisténcia que
nio se apresentam frontalmente, mas corroem a dominagio a partir de
dentro. Nas cidades, essas resisténcias se manifestam em redes informais,
rituais discretos, linguagens cifradas e ocupagoes silenciosas.

Pensar a cidade como texto implica reconhecer que todo texto tem
entrelinhas. O urbano diz algo, mas esconde muito. O oculto nio ¢ o
oposto do visivel; ¢ sua condi¢do. Aquilo que se mostra sé o faz porque
algo foi retirado do campo da visio. Tornar o oculto pensdvel ¢ um gesto
critico que interrompe a naturaliza¢do do espago e devolve densidade
ética ao habitar.



Habitar a cidade ¢, portanto, conviver com o nio dito, o nio visto
e o nio reconhecido. Martin Heidegger (2001) lembrava que a verdade
nio ¢ mera adequagio, mas desvelamento, e todo desvelar implica algo
que permanece velado. O urbano, enquanto acontecimento, oscila per-
manentemente entre ocultagio e revelagio.

Pensar as cidades a partir do oculto ¢ recusar a ilusio de trans-
paréncia. E aceitar que o urbano se sustenta sobre sombras e siléncios,
mas também que nesses mesmos lugares se escondem possibilidades de
reinven¢do do humano. Tornar visivel o oculto nio significa elimini-lo,
mas escutd-lo, interpretd-lo e responsabilizar-se por ele. S6 assim a cidade
pode deixar de ser apenas uma miquina funcional e tornar-se um espago
ético, capaz de acolher aquilo que, até entio, foi condenado a permanecer
nas margens do olhar.
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CIDADE E REVELACAO

A cidade também € o lugar do revelado. Nao apenas daquilo que se
torna visivel aos olhos, mas do que se deixa compreender quando o urbano
se oferece como experiéncia existencial, politica e simbdlica. Pensar as cida-
des a partir do revelado é reconhecer que o espago urbano ¢ um campo de
desvelamentos: ele expde relagdes de poder, faz emergir conflitos, traz a luz
memorias soterradas e revela, no cotidiano, as formas de vida que o habitam.
O revelado nio ¢ o ébvio; ¢ aquilo que, a0 aparecer, exige interpretacio.

O espago urbano revela porque organiza. Ruas, pragas, edificios,
equipamentos pl’lblicos € vazios nao apenas cumprem fung(’)es técnicas;
eles manifestam projetos de sociedade. Henri Lefebvre (2001) lembra que o
espago ¢ uma produgio social e que, ao ser produzido, ele revela as relagoes
sociais que o engendram. A cidade, assim, ¢ um texto legivel: nela se tornam
visiveis hierarquias, prioridades politicas e desigualdades estruturais. O que
a cidade mostra, e para quem mostra, ¢ parte constitutiva de seu sentido.

O tempo urbano participa desse desvelamento. Camadas histdricas
emergem na paisagem, fazendo conviver ruinas e promessas, passado e
futuro. Walter Benjamin (1994) observa que a modernidade se revela nos
fragmentos e nas interrupgdes, e ndo apenas na continuidade do progresso.
Quando a cidade deixa aparecer suas fissuras, ela revela o custo humano
e social de sua prépria construgio. O revelado, nesse caso, é incomodo:
ele interrompe a narrativa linear do desenvolvimento.

Os corpos sdo o primeiro lugar onde a cidade se revela. Corpos que
circulam com liberdade, que sio vigiados, que sao barrados ou que perma-
necem invisiveis tornam legfvel a politica urbana. Michel Foucault (1987)
afirma que o poder moderno se exerce por meio da visibilidade, produzindo
corpos ddceis e tteis. Ao mesmo tempo, ¢ pelos corpos que o urbano se
denuncia: a desigualdade aparece no cansago, no medo, na precariedade
e também na resisténcia encarnada dos que insistem em ocupar o espago.

O cotidiano é o cendrio privilegiado desse processo. Gestos ordindrios,
esperar um 6nibus, atravessar uma rua, ocupar uma praga, revelam a cidade
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para além dos discursos oficiais. Michel de Certeau (1994) observa que o
uso cotidiano do espago produz sentidos que escapam ao planejamento e
revelam a cidade vivida. O revelado cotidiano nio ¢ espetacular; € persis-
tente. Ele mostra como as pessoas reinventam o urbano a partir do possivel.

H4, ainda, uma dimensio ética do revelado. Tornar visivel é tornar
responsdvel. Hannah Arendt (2007) lembra que o espago publico € o lugar
da apari¢ao, onde os sujeitos se tornam responsdveis por seus atos diante
dos outros. Quando a cidade revela desigualdades, violéncias e exclusoes,
ela convoca a politica: nao é possivel ver e permanecer neutro. O revelado
exige resposta.

Esse desvelamento é também simbdlico. A cidade revela valores ao
monumentalizar certos acontecimentos e silenciar outros. Paul Ricoeur
(2007) afirma que toda narrativa revela a0 mesmo tempo que oculta, pois
selecionar ¢ interpretar. O urbano, enquanto narrativa material, revela
uma versio do mundo. Questionar o revelado é perguntar: que histdrias
esto sendo contadas? Quais permanecem a margem?

Do ponto de vista existencial, o revelado toca o sentido do habitar.
Martin Heidegger (2001) compreende a verdade como desvelamento
(aletheia), um processo no qual algo se mostra sem jamais se esgotar. A
cidade, enquanto acontecimento, nunca se revela por completo. Ela se
oferece em lampejos: em protestos, em festas, em crises, em encontros
fortuitos. Habitar ¢ aprender a ler esses sinais.

Na contemporaneidade, marcada pela satura¢io de imagens, o
desafio do revelado se intensifica. Byung-Chul Han (2017) observa que
o excesso de visibilidade pode produzir uma nova forma de ocultamento,
pois tudo se mostra sem profundidade. A cidade hiperexposta corre o risco
de ndo revelar nada além de sua superficie. Tornar o revelado significativo
exige pausa, interpretagio € escuta.

Pensar as cidades a partir do revelado ¢, portanto, um exercicio cri-
tico. E recusar a transparéncia iluséria e buscar o sentido do que aparece.
Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, progresso e ruina,
a cidade se revela como campo de disputas onde o humano se reconhece
e se reinventa. O revelado urbano nio encerra o sentido; ele o inaugura.
Ao deixar-se ver, a cidade convoca o pensamento, a ética e a a¢do, e é nesse
convite que reside sua poténcia transformadora.
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CIDADE E PAISAGEM

A cidade pode ser pensada como paisagem antes mesmo de ser plano,
infraestrutura ou funcionalidade. Paisagem nio no sentido meramente
estético, mas como forma sensivel e histérica de aparecimento do mundo.
Pensar as cidades a partir da paisagem ¢ reconhecer que o urbano é uma
experiéncia existencial, politica e simbdlica na qual espago, tempo, corpo
e poder se tornam visiveis, legiveis e disputdveis. A paisagem urbana nio é
pano de fundo neutro: ela é linguagem, memdria materializada e expressio
das relagdes sociais que a produzem.

A paisagem revela a cidade como texto. Edificios, ruas, vazios,
ruinas, dreas verdes, muros e fronteiras compdem uma escrita coletiva
que narra projetos de sociedade, hierarquias e exclusoes. Milton Santos
(1996) afirma que a paisagem ¢ o conjunto de formas visiveis resultantes
de a¢des humanas acumuladas no tempo, sendo, portanto, expressio
concreta da histéria. Ler a paisagem urbana ¢ ler o passado inscrito no
presente: aquilo que foi preservado, aquilo que foi destruido e aquilo que
nunca chegou a aparecer.

O tempo ¢ elemento constitutivo da paisagem. As cidades conden-
sam temporalidades heterogéneas: o antigo convive com o novo, o ruido
do progresso coexiste com a ruina abandonada. Georg Simmel (2005) jd
observava que a cidade moderna produz uma experiéncia sensivel marcada
pela simultaneidade e pelo excesso de estimulos, afetando profundamente
a percepgao do espago. A paisagem urbana, nesse sentido, nio € estdtica;
ela pulsa, envelhece, é reconfigurada e constantemente reinterpretada
pelos que a habitam.

A paisagem ¢ também um dispositivo de poder. Ela orienta olha-
res, desejos e deslocamentos, definindo o que deve ser admirado e o que
deve ser ocultado. Michel Foucault (1987) ajuda a compreender como a
organizagio do espago participa de estratégias de controle, produzindo
visibilidades e invisibilidades que disciplinam corpos e condutas. Certas



paisagens urbanas, centros financeiros, dreas turisticas, condominios
techados, sio cuidadosamente produzidas para expressar ordem, sucesso e
seguranga; outras, periferias, favelas, zonas degradadas, 4o estigmatizadas
ou apagadas do imagindrio oficial.

O corpo ¢ o mediador dessa experiéncia paisagistica. Nao se habita
a paisagem apenas com os olhos, mas com o corpo inteiro: caminhando,
desviando, parando, temendo ou desejando. Maurice Merleau-Ponty
(1999) lembra que a percepgio é sempre corporal e situada, de modo que
o espago se dd como experiéncia vivida e ndo como abstragio geométrica.
A paisagem urbana, assim, ¢ sentida de maneira desigual: o mesmo lugar
oferece abrigo para uns e ameaga para outros.

No cotidiano, a paisagem se transforma em prtica. Usos ordindrios
reconfiguram sentidos previstos pelo planejamento. Michel de Certeau
(1994) observa que os praticantes da cidade produzem “artes de fazer”
que subvertem o espago instituido, criando paisagens vividas que nio
coincidem com o mapa oficial. Uma praga planejada para a circulagio
pode tornar-se lugar de encontro; um terreno vazio pode converter-se em
territério de brincadeira ou resisténcia. A paisagem &, portanto, sempre
resultado de disputa entre projeto e uso.

A paisagem urbana também ¢ memdria sensivel. Paul Ricoeur
(2007) afirma que a memoria se ancora em lugares, e que o espago fun-
ciona como suporte material dalembran¢a. Quando a cidade transforma
radicalmente sua paisagem, demolindo bairros, apagando marcos, reno-
meando espagos, elanio apenas reorganiza o territério, mas intervém na
memoria coletiva. O esquecimento urbano é frequentemente produzido
pela reconfiguragio paisagistica.

H4 ainda uma dimensio ética na paisagem. Augustin Berque (2011)
propde compreender a paisagem como mediagio entre sociedade e natureza,
um modo de relagio que expressa valores e formas de habitar o mundo. Nas
cidades contemporineas, marcadas por crises socioambientais, a paisagem
revela a tensio entre exploragio e cuidado, entre devastagio e possibilidade
de regeneracio. O que se vé, rios canalizados, drvores suprimidas, ilhas de
calor, diz muito sobre como a cidade se relaciona com a vida.

A paisagem urbana ¢, assim, palco de pertencimento e exclusio.
Alguns se reconhecem nela; outros nela se perdem. Hannah Arendt



(2007) lembra que o mundo comum é aquilo que aparece entre nés e nos
permite partilhar uma realidade. Quando a paisagem urbana se torna
hostil, privatizada ou inacessivel, o mundo comum se fragiliza e a cidade
perde sua poténcia politica.

Pensar as cidades a partir da paisagem ¢ reconhecer que o urbano
nio ¢ apenas espago construido, mas experiéncia sensivel carregada de
histdria, poder e afeto. A paisagem revela a cidade em suas contradigdes:
progresso e ruina, beleza e violéncia, promessa e exclusio. Como texto e
acontecimento, ela nio encerra sentidos, mas os provoca. Ler criticamente
a paisagem urbana é um gesto filoséfico e politico, pois abre a possibilidade
de reinventar modos de habitar, de perceber e de partilhar a cidade — ndo
como cendrio fechado, mas como horizonte sempre em disputa.
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CIDADE E CAPITALISMO

A cidade moderna ¢, em grande medida, uma forma histérica do
capitalismo tornada espago. Pensar as cidades a partir do capitalismo ¢é
reconhecer que o urbano nio ¢ apenas cendrio da vida social, mas um
dispositivo central de produgio, reprodugio e legitimagio das relagoes
capitalistas. A cidade ¢ experiéncia existencial, politica e simbdlica preci-
samente porque nela se condensam as contradi¢oes fundamentais entre
trabalho e capital, valor de uso e valor de troca, vida e mercadoria. O espago
urbano nio ¢é neutro: ele é produzido para acumular, ordenar e extrair, ao
mesmo tempo em que abriga resisténcias, fissuras e reinvengdes do humano.

Desde o século XIX, a cidade tornou-se um dos principais motores
da acumulagio capitalista. Karl Marx (2013) j4 havia demonstrado que o
capitalismo tende a subordinar todos os aspectos da vida social a légica da
mercadoria, convertendo tempo, corpo e espago em meios de valorizagio
do capital. No urbano, essa légica se materializa de forma particularmente
intensa: o solo transforma-se em ativo financeiro, a moradia em investimento,
o deslocamento em custo e o tempo de vida em produtividade mensurdvel.
A cidade passa a funcionar como mdquina de captura do cotidiano.

Henri Lefebvre (2001) aprofunda essa critica ao afirmar que o espago
urbano ¢ uma produgio social diretamente vinculada as necessidades do
capital, e ndo apenas um suporte fisico da vida coletiva. A cidade capita-
lista organiza-se segundo uma racionalidade que privilegia a circulagio de
mercadorias, o consumo e a rentabilidade, frequentemente em detrimento
da experiéncia do habitar. O direito a cidade, nesse contexto, torna-se uma
reivindicagdo politica radical: no se trata apenas de acesso ao urbano, mas
do direito de transformé-lo segundo as necessidades da vida, e no do lucro.

O tempo urbano sob o capitalismo é marcado pela aceleragio e pela
urgéncia. A cidade vive no ritmo da produgio continua, da obsolescéncia
programada e da renovagio constante. Walter Benjamin (1994) observa
que a modernidade capitalista produz uma experiéncia temporal fragmen-



tada, na qual o progresso avanga sobre um acimulo de ruinas (Benjamin,
1994). As cidades crescem demolindo seus préprios passados, apagando
memorias coletivas para abrir espago a novas formas de valoriza¢io imo-
bilidria. O progresso urbano, assim, revela-se profundamente ambiguo:
promete futuro enquanto destrdi vinculos e histdrias.

Os corpos urbanos sio diretamente afetados por essa légica. O corpo
trabalhador ¢ disciplinado pelo tempo do capital, pelos deslocamentos
longos, pela precarizagio e pela vigilincia. Michel Foucault (1987) j4
havia demonstrado como os dispositivos modernos organizam os corpos
para tornd-los uteis e d6ceis; no capitalismo urbano contemporineo,
essa disciplina se intensifica por meio da flexibiliza¢io, da informalidade
e dainseguranga permanente. Certos corpos sio valorizados como forga
produtiva; outros tornam-se excedentes, descartdveis ou confinados a
territorios marginalizados.

A cidade capitalista ¢, portanto, profundamente desigual. Milton
Santos (1996) afirma que o espago urbano expressa uma “geografia da
desigualdade”, na qual diferentes usos do territdrio correspondem a
diferentes possibilidades de existéncia. Centros financeiros hiperconec-
tados coexistem com periferias precarizadas, favelas e zonas de sacrificio
ambiental. A exclusio nio ¢ acidente, mas condigio estrutural do funcio-
namento urbano capitalista: ¢ ela que permite a concentragio de riqueza
e a reprodugio do sistema.

O cotidiano ¢ o lugar onde essa légica se naturaliza. Trabalhar, con-
sumir, deslocar-se e pagar para existir tornam-se praticas normalizadas. Karl
Polanyi (2000) jd alertava que a mercantilizagdo da terra, do trabalho e da
vida social produz profundas desintegracdes sociais, exigindo constantes
mecanismos de contengio e adaptagio. Nas cidades, essas desintegragoes
aparecem sob a forma de violéncia urbana, sofrimento psiquico, segregagio
espacial e colapso dos vinculos comunitirios.

Aindaassim, a cidade nio se reduz ao capital. Ela é também espago
de conflito e resisténcia. David Harvey (2014) destaca que o urbano é um
campo estratégico de lutas, pois € nele que se tornam visiveis as contradicoes
do capitalismo contemporineo. Ocupagdes, movimentos por moradia,
economias soliddrias, redes de cuidado e priticas culturais insurgentes
tensionam a légica dominante e produzem outras formas de habitar e
compartilhar o espago.
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Do ponto de vista simbdlico, o capitalismo urbano reescreve a
cidade como vitrine e espetdculo. A cidade vende imagens de sucesso,
seguranga e felicidade, enquanto oculta os custos humanos e ambientais
de sua propria existéncia. Guy Debord (1997) jd havia denunciado essa
transformacio da vida social em espetdculo, no qual a aparéncia substitui
a experiéncia vivida. A cidade capitalista mostra, mas também esconde;
ilumina, mas obscurece.

Pensar as cidades a partir do capitalismo ¢, portanto, um exercicio
critico de desnaturalizagio. E reconhecer que o urbano nio ¢ destino, mas
construgao histdrica atravessada por escolhas politicas e econdmicas. A
cidade, como texto e acontecimento, registra tanto a violéncia estrutural
do capital quanto as tentativas de superéd-la. Entre progresso e ruina,
exclusio e luta, a cidade permanece como um dos principais campos onde
se decide se a vida continuard subordinada & mercadoria ou se poder4,
finalmente, recuperar sua centralidade ética e comum. Reinventar a cidade
¢, nesse sentido, insepardvel de reinventar as formas de vida para além do
capitalismo que as captura.
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CIDADE E COMUNISMO

A cidade pode ser lida como um dos lugares privilegiados onde o
comunismo se apresenta menos como doutrina fechada e mais como pro-
blema histérico, ético e existencial. Pensar as cidades a partir do comunismo
¢ deslocar o debate do plano exclusivamente econdmico para compreen-
dé-lo como critica radical as formas de produgio da vida urbana sob o
capitalismo e como horizonte de reinvengiao do comum. A cidade, nesse
sentido, nio é apenas cendrio da luta de classes, mas o proprio campo onde
se decide se a vida serd organizada em torno da mercadoria ou da partilha.

Desde Marx, a cidade aparece como espago central da modernidade
capitalista, concentrando trabalho assalariado, exploragio, circulagio de
mercadorias e produgio de excedente. Em O capital, Marx (2013) mostra
que o capitalismo tende a subordinar todas as dimensoes da vida social
aldgica da acumulagio, transformando o espago urbano em meio privi-
legiado de valorizagio do capital. A cidade capitalista, assim, organiza o
tempo, 0 corpo e o territdrio segundo a racionalidade do lucro, produzindo
desigualdades estruturais que se manifestam na segregacio espacial, na
precarizagio da moradia e na hierarquizagao das existéncias.

O comunismo emerge, nesse contexto, nio apenas como critica
econdmica, mas como critica da forma urbana capitalista. Ao afirmar
que a emancipag¢io humana exige a superagio da propriedade privada dos
meios de produg¢io, Marx aponta também para a necessidade de trans-
formar as condigbes materiais da vida cotidiana, entre elas o espago onde
se vive. A cidade, sob essa perspectiva, deixa de ser mercadoria e passa a
ser entendida como condi¢do comum de existéncia. O urbano torna-se,
entdo, um problema politico fundamental: quem decide sobre o uso do
solo, da moradia, do transporte e do tempo coletivo?

Henri Lefebvre (2001) aprofunda essa reflexio ao afirmar que o
direito a cidade nio ¢ um direito entre outros, mas o direito de participar da
produgio do espago urbano e de reinventar a vida cotidiana. Para Lefebvre,
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o comunismo nio se reduz a um modelo estatal, mas se expressa como pos-
sibilidade de reapropiagdo do espago e do tempo pela vida social. A cidade
comunista, nesse horizonte, nio é a cidade planificada de forma autoritéria,
mas a cidade vivida, apropriada e transformada pelos préprios habitantes.

O tempo urbano sob o capitalismo ¢ marcado pela aceleragio e
pela fragmentagio. Walter Benjamin (1994) observa que a modernidade
produz uma experiéncia histdrica descontinua, na qual o progresso avanga
sobre os escombros dos vencidos. O comunismo, lido criticamente, pro-
poe interromper esse tempo homogéneo e vazio, devolvendo a cidade a
possibilidade de meméria, pausa e experiéncia compartilhada. A cidade
deixa de ser apenas lugar de passagem e consumo e torna-se espago de
permanéncia e encontro.

Os corpos urbanos sao diretamente atravessados por essa disputa. Sob
o capitalismo, o corpo ¢ forga de trabalho, objeto de disciplina e, muitas vezes,
excedente descartdvel. Michel Foucault (1987) demonstra como as sociedades
modernas organizaram dispositivos para tornar os corpos uteis e déceis. A
critica comunista, especialmente em leituras contemporaneas, aponta paraa
necessidade delibertar o corpo urbano dalégica da exploragio permanente,
afirmando o direito ao 6cio, ao cuidado, a convivéncia e a criagdo.

A cidade comunista, enquanto horizonte, ¢ insepardvel da ideia
de comum. Michael Hardt e Antonio Negri (2016) defendem que o
comunismo contemporineo deve ser pensado a partir da produgio do
comum, isto ¢, das formas cooperativas de vida, saber e afetos que jd
existem no interior das cidades. O comum nio ¢ propriedade estatal
nem privada, mas aquilo que se constrdi na relagdo: o espago publico, a
cultura, o conhecimento, a vida urbana compartilhada. Nesse sentido, a
cidade aparece como laboratdrio de experiéncias comunais que resistem
a mercantilizagdo total.

No entanto, a histéria urbana associada a regimes comunistas
também revela tenses e contradi¢oes. Experiéncias de planejamento cen-
tralizado, muitas vezes, produziram cidades rigidamente funcionalizadas,
com pouca abertura a pluralidade e 4 espontaneidade da vida cotidiana.
Hannah Arendt (2007) alerta que a supressao do espago publico de agdo
e palavra empobrece a politica e ameaga a liberdade. Pensar as cidades e o
comunismo exige, portanto, uma critica tanto ao capitalismo quanto as
formas autoritdrias de socializa¢do do espago.



O cotidiano urbano ¢ o lugar onde essa disputa se torna concreta.
Préticas de autogestio, ocupagdes urbanas, cooperativas de moradia, eco-
nomias soliddrias e movimentos pelo direito 4 cidade atualizam, de forma
fragmentdria, um imagindrio comunista que nio se reduz ao Estado ou
ao partido. David Harvey (2014) observa que muitas lutas urbanas con-
temporineas expressam demandas por justi¢a social que sdo, em esséncia,
anticapitalistas, ainda que nem sempre se nomeiem como comunistas.

A cidade, como texto e acontecimento, registra essas tentativas de
reinvengio. Entre ruinas do capital e ensaios do comum, o urbano revela
que o comunismo nio ¢ apenas um projeto futuro, mas uma tensio
presente nas formas de habitar, compartilhar e resistir. Pensar as cidades
a partir do comunismo ¢ reconhecer que o urbano é um dos principais
campos onde se decide se a vida serd organizada pela concorréncia ou pela
cooperagio, pela exclusio ou pela partilha.

Assim, o comunismo urbano nio deve ser compreendido como
modelo fechado de cidade ideal, mas como critica permanente as formas
de produgio da vida que subordinam o humano 4 mercadoria. A cidade
comunista ¢, antes de tudo, uma pergunta aberta: como viver juntos? E
nessa pergunta, inscrita nas ruas, nos corpos € nas lutas cotidianas, que
se mantém viva a possibilidade de reinventar a cidade como espago do
comum e da dignidade compartilhada.
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CIDADE E ESPERANCA

A cidade ¢ também um lugar onde a esperanga se aprende, e se
desaprende. Pensar as cidades a partir da esperanga ¢ reconhecé-las como
experiéncias existenciais, politicas e simbdlicas nas quais o futuro nio
¢ apenas projetado, mas disputado no presente. O espago urbano niao é
somente organizagio fisica e funcional; ele ¢ campo de expectativas, promes-
sas adiadas, frustragoes reiteradas e, apesar disso, reinven¢des persistentes.
A esperanga urbana nio ¢ ingenuidade: ¢ prética situada que emerge do
confronto cotidiano com a desigualdade, a violéncia e a precariedade, e
que insiste em produzir sentido onde a ruina parece dominar.

O espago urbano produz esperanga porque produz encontros.
Ruas, pragas, escolas, feiras e transportes sio lugares onde o outro aparece,
interrompe o isolamento e reabre o horizonte do comum. Hannah Arendt
(2007) lembra que a politica nasce da pluralidade e da a¢io conjunta, e
que o espago publico € o lugar da apari¢io, onde os sujeitos podem iniciar
algo novo. A esperanga, nesse sentido, nio ¢ um sentimento privado, mas
uma poténcia publica: ela se alimenta da possibilidade de agir com outros
e de transformar o que parece dado.

@) tempo urbano tensiona essa esperanga. A aceleragio, aurgéncia
e alégica do desempenho comprimem o futuro num presente exausto.
Ainda assim, a cidade abriga temporalidades de resisténcia. Ernst Bloch
(2005) compreende a esperanga como principio ativo, uma antecipagio
concreta do “ainda-nio” que move a histéria. Nas cidades, esse “ain-
da-ndo” aparece em projetos coletivos, lutas por moradia, educagio e
transporte, e em prdticas culturais que reimaginam o porvir a partir
das margens.

Os corpos urbanos sio o primeiro lugar onde a esperanga se encarna.
Corpos cansados que, apesar disso, caminham; corpos feridos que cuidam;
corpos precarizados que criam redes de solidariedade. Paulo Freire (1992)
insiste que a esperanga é uma necessidade ontolégica, mas que s se sustenta



como “esperangar”, isto ¢, como agio comprometida com a transformagio
da realidade. Na cidade, o esperangar acontece no cotidiano: no mutirio,
na aula noturna, na ocupagio que vira casa, no cuidado que vira politica.

A esperanga urbana também ¢ atravessada pelo poder. Ela se distribui
desigualmente no territdrio. Certos bairros concentram investimentos e
promessas; outros acumulam auséncias. Milton Santos (1996) observa
que o espago ¢ um conjunto de objetos e agdes e que as desigualdades
territoriais definem possibilidades desiguais de vida. Onde faltam servi-
¢os e direitos, a esperanca nio desaparece, mas se torna mais custosa e,
justamente por isso, mais politica.

A cidade ¢ palco de tensdes entre visibilidade e invisibilidade que
afetam diretamente a esperanga. Ser visto ¢ condi¢io para reivindicar.
Jacques Ranciere (2009) afirma que a politica emerge quando aqueles
que nio contam passam a contar, reconfigurando a partilha do sensivel.
A esperanga urbana se manifesta quando vozes silenciadas ocupam o
espago publico e tornam visiveis injusticas naturalizadas, abrindo brechas
para o possivel.

A memdria urbana também alimenta a esperanga. Nio como nos-
talgia paralisante, mas como lembranga das lutas que produziram direitos.
Paul Ricoeur (2007) sustenta que a memoria, ao narrar o passado, orienta
aagio no presente e projeta expectativas de futuro. Cidades que preservam
e recontam suas histdrias de resisténcia, sindicatos, movimentos negros,
feministas, estudantis, comunitdrios, mantém viva a convic¢io de que a
transformagio ¢ possivel.

ontudo, a esperanca urbana nio ignora a ruina. Ela nasce, muitas
Contud peranga urb g El t

vezes, do confronto com o fracasso das promessas modernas. Walter Ben-
jamin (1994) adverte que o progresso pode avangar sobre um amontoado
de destrogos, e que ¢ preciso interromper o curso automdtico da histéria
para resgatar os vencidos. A esperanga critica ndo celebra o progresso a
qualquer custo; ela exige justica, cuidado e responsabilidade com a vida.

No cotidiano, a esperanga se traduz em usos imprevistos do espago.
Michel de Certeau (1994) mostra que os praticantes da cidade inventam
téticas para viver, desviando-se do planejamento e produzindo sentidos nio
previstos. Essas tdticas, pequenas, persistentes, s0 pedagogias da esperanga:
ensinam que o urbano nio estd fechado e que o possivel se constréi no uso.
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Pensar as cidades a partir da esperanga ¢, portanto, reconhecer que
o urbano é um campo de disputas abertas. Entre controle e liberdade,
exclusio e pertencimento, progresso e ruina, a esperanga nio ¢ garantia,
mas aposta ética. Ela se sustenta na a¢io coletiva, na memoria das lutas e na
capacidade de imaginar o comum. A cidade, como texto e acontecimento,
escreve diariamente essa aposta: ora a desmente, ora a confirma. Habitar a
cidade ¢, assim, aprender a esperangar, nio apesar das contradi¢es, mas
a partir delas, mantendo aberto o horizonte de reinvengio do humano
no espago compartilhado.
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CIDADE E FELICIDADE

A cidade ¢, também, um laboratério ambiguo da felicidade. Pensar
as cidades a partir da felicidade ¢ reconhecer que o espago urbano nao ¢
apenas organizagio fisica e funcional, mas experiéncia existencial, politica
e simbdlica na qual se produzem expectativas de bem-estar, promessas
de realizagio e, 20 mesmo tempo, frustragdes estruturais. A felicidade
urbana nio ¢ um estado psicoldgico isolado; ela é socialmente mediada,
territorialmente distribuida e politicamente condicionada. A cidade
promete felicidade a0 mesmo tempo em que a dificulta, e é nessa tensio
que ela revela seu sentido mais profundo.

Desde a modernidade, a cidade foi associada a ideia de progresso e
de vida melhor. A concentragio de servigos, oportunidades e encontros
alimentou a expectativa de que o urbano seria o lugar privilegiado da feli-
cidade humana. No entanto, como jd advertia Aristételes, a felicidade nao
se reduz ao prazer ou a satisfagio imediata, mas estd ligada a realizagio de
uma vida boa, compartilhada na pdlis. A cidade contemporinea herdou
essa promessa, mas frequentemente a traduziu em termos individualistas,
convertendo a felicidade em consumo, desempenho e sucesso mensurével.

O espago urbano, assim, organiza regimes especificos de felicidade.
Certos territdrios concentram conforto, seguranca e lazer; outros acumu-
lam precariedade, medo e exaustdo. Milton Santos (1996) lembra que o
espago ¢ um conjunto indissocidvel de sistemas de objetos e agdes, e que
a desigualdade territorial produz desigualdade de existéncia. A felicidade,
nesse contexto, torna-se profundamente desigual: nio apenas alguns tém
mais recursos para buscd-la, mas alguns sequer dispdem das condi¢oes
minimas para imaginé-la.

O tempo urbano intensifica essa assimetria. A aceleragio da vida nas
cidades produz uma experiéncia de constante urgéncia que compromete
a possibilidade de fruigio. Hartmut Rosa (2019) observa que a moderni-
dade tardia transforma a relagao com o mundo em rela¢io de controle e
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desempenho, gerando um sentimento crénico de insuficiéncia. A cidade
acelera corpos e expectativas, prometendo felicidade no futuro préximo
enquanto esgota o presente. O resultado ¢ uma vida urbana frequente-
mente marcada pela ansiedade, e nio pela alegria.

Os corpos sio o lugar onde essa contradigdo se manifesta com mais
nitidez. Corpos que se deslocam longas distincias, que trabalham sob
pressdo constante, que enfrentam violéncias cotidianas experimentam
uma cidade que promete felicidade, mas entrega cansago. Byung-Chul
Han (2017) afirma que a sociedade do desempenho produz sujeitos exaus-
tos, culpabilizados por sua prépria infelicidade. Na cidade, essa légica se
traduz na responsabilizagdo individual pelo fracasso de promessas que
sd0, na verdade, estruturalmente invidveis para a maijoria.

A cidade ¢ também palco de uma politica da felicidade. Decidir
quais formas de vida sio valorizadas, quais corpos podem desfrutar do
espago publico e quais sio empurrados para a invisibilidade ¢ decidir
quem pode ser feliz. Hannah Arendt (2007) lembra que o espago ptblico
¢ o lugar da aparigdo e da agdo compartilhada, condigio para uma vida
significativa. Quando a cidade se fecha em enclaves privados e securitdrios,
ela empobrece 0 mundo comum e restringe a felicidade a esfera privada,
tragilizando sua dimensao politica.

No cotidiano, contudo, a felicidade urbana resiste a 16gica hege-
monica. Ela aparece em gestos pequenos e compartilhados: conversas na
cal¢ada, festas populares, ocupagdes culturais, praticas de cuidado e soli-
dariedade. Michel de Certeau (1994) mostra que os praticantes da cidade
inventam modos de viver que escapam ao planejamento e a racionalidade
instrumental. Nesses usos imprevistos do espago, a felicidade emerge nio
como produto, mas como relagio.

Essa dimensio relacional da felicidade aproxima-se de uma ética
do cuidado e do comum. Epicuro jd afirmava que a felicidade reside mais
na amizade e na auséncia de perturbagio do que na acumulagio de bens.
Nas cidades contemporineas, marcadas pela mercantilizagio da vida, essa
intuicio retorna como critica: a felicidade nio cresce proporcionalmente
ao consumo, mas a qualidade dos vinculos e ao sentido de pertencimento.

A meméria urbana também participa da construgio da felicidade.
Paul Ricoeur (2007) sustenta que a narrativa do passado orienta a agdo



no presente e projeta expectativas de futuro. Cidades que reconhecem
suas histérias de luta, de criagdo coletiva e de resisténcia mantém vivo
um imagindrio de possibilidade que sustenta formas de felicidade nio
subordinadas ao sucesso individual.

Pensar as cidades a partir da felicidade ¢, portanto, recusar defi-
ni¢des simplistas. A felicidade urbana nio ¢ euforia permanente nem
satisfagdo garantida; ela ¢ condigdo frigil, construida no entrelagamento
entre espago, tempo, corpo e politica. Entre controle e liberdade, exclusio
e pertencimento, progresso e ruina, a cidade revela que a felicidade nao
pode ser privatizada sem se perder. Ela depende do mundo comum, da
justica espacial e da possibilidade de habitar sem medo.

A cidade, como texto e acontecimento, escreve diariamente essa
ambiguidade. Ora promete felicidade como mercadoria, ora a reinventa
como experiéncia compartilhada. Habitar a cidade de modo ético é aprender
a deslocar a pergunta: nio “como ser feliz sozinho?”, mas “como tornar
a vida comum mais habitével?”. E nessa pergunta, inscrita nas ruas, nos
encontros e nas lutas, que a felicidade deixa de ser um privilégio e se apro-
xima de sua vocagao politica mais profunda: a de ser uma possibilidade
coletiva de vida digna.
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CIDADE E RACISMO

A cidade ¢, também, uma experiéncia racializada. Pensar as cidades
a partir da negritude é reconhecer que o espago urbano nio ¢ neutro, mas
atravessado por histdrias coloniais, regimes de poder, hierarquias raciais
e disputas simbdlicas que moldam profundamente as formas de habitar,
circular, existir e sonhar. A cidade, como experiéncia existencial, politica
e simbdlica, produz subjetividades racializadas a0 mesmo tempo em que
inscreve nos corpos negros marcas de exclusio, resisténcia, memoria e
criagdo. A negritude urbana nio ¢ apenas condigio social; ¢ produgio
histérica de sentido no interior de um espago que, muitas vezes, foi cons-
truido contra ela.

O espago urbano moderno nasce imbricado ao colonialismo e a
escravidio. Portos, centros administrativos, zonas comerciais e bairros
elitizados foram organizados a partir da exploragdo de corpos negros e
da segregacdo racial. Achille Mbembe (2018) afirma que a modernidade
ocidental instituiu uma divisio radical entre aqueles que podem viver
plenamente e aqueles cujas vidas sio expostas & morte social e fisica. Nas
cidades, essa logica se traduz em territdrios racialmente marcados, onde a
cor da pele antecede o enderego e condiciona o acesso a direitos, protegio
e visibilidade.

O tempo urbano carrega essa heranga. A cidade acumula camadas
de passado que insistem em permanecer no presente. Ruas, monumentos,
centros histéricos e periferias narram uma histdria seletiva, frequente-
mente celebrando colonizadores enquanto silenciam a contribuicio e
o sofrimento da populagio negra. Paul Ricoeur (2007) lembra que a
memoria ¢ sempre uma construgio narrativa atravessada por disputas
entre lembranca e esquecimento. A cidade brasileira, em especial, revela
um pacto de esquecimento racial que naturaliza desigualdades ao apagar
suas origens histdricas.



Os corpos negros sio o lugar onde essa cidade se torna experiéncia
concreta. Corpos vigiados, suspeitos, controlados, mas também corpos
que criam, dangam, trabalham, celebram e resistem. Frantz Fanon (2008)
demonstra que o racismo estrutura nio apenas institui¢coes, mas a propria
experiéncia corporal e existencial do sujeito negro, que aprende a se ver a
partir do olhar do outro. No espago urbano, esse olhar se manifesta em
abordagens policiais seletivas, na exclusio simbdlica de determinados
espagos e na permanente negociagio do direito de existir.

A cidade é palco de uma politica da visibilidade racial. Certos corpos
negros sio invisibilizados como cidadios e hiperexpostos como ameaga.
Silvio Almeida (2019) afirma que o racismo estrutural organiza o fun-
cionamento da sociedade de tal modo que a desigualdade racial aparece
como resultado natural da ordem social. A cidade, enquanto texto, revela
essa naturalizagdo na distribuicdo desigual de servicos, na precariedade
habitacional e na criminaliza¢io dos territérios negros.

O cotidiano urbano, entretanto, também ¢ lugar de reinvengio da
negritude. Nas periferias, nos terreiros, nas rodas de samba, no hip-hop,
no funk, nas priticas religiosas e culturais de matriz africana, produzem-
-se outras formas de habitar a cidade. Lélia Gonzalez (1988) mostra que
a cultura negra no Brasil constitui um campo de resisténcia simbdlica
que desafia o mito da democracia racial e reinscreve o corpo negro como
produtor de conhecimento e sentido. Essas préticas transformam o espago
urbano em territério afetivo, politico e ancestral.

A cidade também ¢ lugar de necropolitica racial. A violéncia letal
que atinge desproporcionalmente jovens negros revela que o urbano opera
como dispositivo de gestio da morte. Abdias Nascimento (2016) denunciou
o genocidio do povo negro como um processo continuo, sustentado por
politicas publicas e pela omissio do Estado. As cidades tornam-se, assim,
espagos onde a vida negra ¢ constantemente colocada em risco, 20 mesmo
tempo em que se exige dela resiliéncia e criatividade.

Habitar a cidade a partir da negritude ¢, portanto, um gesto poli-
tico. E disputar o direito 4 cidade nio apenas como acesso a servigos, mas
como reconhecimento pleno da humanidade negra. Milton Santos (1996)
lembra que o espago ¢ uma instincia da vida social onde se expressam as
contradi¢des mais profundas da sociedade. A luta negra urbana revela essas
contradigdes ao exigir justiga espacial, memoria, reparagio e dignidade.



A cidade, como acontecimento, é continuamente reescrita pela pre-
sen¢a negra. Entre exclusio e pertencimento, violéncia e criagdo, controle
eliberdade, a negritude urbana afirma que a cidade nio estd acabada. Ela
pode ser transformada a partir das margens, dos corpos historicamente
negados, das memorias silenciadas. Pensar as cidades a partir da negritude
é recusar leituras abstratas do urbano e assumir que nio hd cidade justa
sem enfrentamento radical do racismo que a estrutura.

Nesse horizonte, a cidade deixa de ser apenas lugar de opressio e passa
aser também espago de possibilidade. A negritude, enquanto experiéncia
histérica e politica, revela que o urbano pode ser reconfigurado como
territério de vida plena, onde o comum nio seja construido a custa da
exclusio racial. A cidade que acolhe a negritude nao ¢ apenas mais diversa;
¢ mais verdadeira consigo mesma, pois reconhece que sua histéria, sua
cultura e sua vitalidade foram, e continuam sendo, rofundamente negras.
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CIDADE E MISTERIO

A cidade ¢, também, um lugar de mistério. Nao no sentido do obs-
curo que recusa a compreensio, mas como aquilo que resiste a redugio
funcional, ao cdlculo e 4 transparéncia total. Pensar as cidades a partir
do mistério é reconhecer que o espago urbano, enquanto experiéncia
existencial, politica e simbdlica, guarda excedentes de sentido que esca-
pam ao planejamento, a vigildncia e as narrativas oficiais. A cidade nio se
esgota no que mostra: ela sugere, convoca, inquieta. H4 sempre algo que
permanece por dizer, por ver, por viver.

O espago urbano moderno foi, em grande medida, organizado
para diminuir o indeterminado. Mapas, cédigos, zonas, estatisticas e
dispositivos de controle buscaram tornar a cidade legivel e previsivel.
Ainda assim, o mistério persiste. Georg Simmel (2005) j4 percebia que
a metrépole produz uma experiéncia ambigua: a0 mesmo tempo em
que intensifica a racionaliza¢do da vida, multiplica encontros anénimos,
desvios e acontecimentos imprevisiveis. O mistério urbano nasce dessa
coexisténcia entre excesso de ordem e excesso de vida.

O tempo da cidade contribui para essa opacidade fecunda. Camadas
histdricas se sobrepdem sem jamais se alinharem completamente. Ruinas
convivem com edificios novos; memdrias irrompem em becos aparentemente
neutros. Walter Benjamin (1994) observa que a modernidade urbana se revela
nos fragmentos, nos lampejos e nas interrup¢des que desafiam a continui-
dade do progresso. O mistério nio é o passado escondido, mas o passado
que insiste em aparecer de modo descontinuo, exigindo interpretagio.

Os corpos sdo os primeiros a experimentar esse mistério. Caminhar
pela cidade ¢ ser afetado por cheiros, sons, olhares e siléncios que nio se
deixam antecipar. Maurice Merleau-Ponty (1999) lembra que a percepgio é
sempre encarnada e situada; 0 mundo nio se oferece como objeto plenamente
dado, mas como campo de possibilidades que se revelam no movimento.
A cidade, sentida pelo corpo, é sempre mais do que o itinerdrio planejado.
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O mistério urbano também ¢ politico. O que ndo se explica de ime-
diato pode ser fonte de medo, mas também de liberdade. Hannah Arendt
(2007) afirma que a politica nasce da pluralidade e da imprevisibilidade
da agdo humana, isto ¢, da capacidade de iniciar algo novo sem garantias
de resultado. A cidade, a0 acolher o inesperado, preserva a possibilidade
do politico; quando tenta eliminar todo mistério, corre o risco de sufocar
aagdo e a palavra.

No cotidiano, o mistério se manifesta em praticas ordindrias que
escapam 2 finalidade utilitiria. Encontros fortuitos, usos nio previstos
do espago, festas que irrompem, siléncios compartilhados. Michel de
Certeau (1994) mostra que os praticantes da cidade inventam tdticas que
subvertem a racionalidade do planejamento, produzindo sentidos que
nio cabem no mapa. Essas invengées mantém vivo o enigma do urbano:
a cidade nunca coincide inteiramente com o que se pretende fazer dela.

H4, ainda, uma dimensio simbdlica do mistério. A cidade é povoada
por narrativas, mitos urbanos, lugares “carregados”, memorias que circu-
lam sem registro oficial. Gilbert Durand (2002)lembra que o imagindrio
organiza a experiéncia humana por meio de simbolos que nio se deixam
reduzir a razdo instrumental. O mistério urbano emerge quando o ima-
gindrio resiste 4 neutralizagio, mantendo abertas zonas de sentido onde
o humano se reconhece para além da fungao.

O poder, contudo, frequentemente tenta capturar ou expulsar o
mistério. Cidades hiperiluminadas, monitoradas e padronizadas prometem
seguranga ao custo da opacidade necessdria a vida comum. Byung-Chul
Han (2017) alerta que a obsessao contemporinea pela transparéncia eli-
mina a negatividade e empobrece a experiéncia, produzindo um mundo
sem profundidade. Uma cidade sem mistério pode tornar-se eficiente,
mas torna-se também 4rida.

O mistério estd igualmente ligado 4 alteridade. Encontrar o outro,
o desconhecido, o estranho, ¢ parte constitutiva da experiéncia urbana.
Emmanuel Levinas (2005) afirma que o rosto do outro ¢ irredutivel a
qualquer conceito, introduzindo uma dimensao ética que resiste a tota-
liza¢do. Na cidade, essa irredutibilidade se manifesta no encontro que
desarma expectativas e convoca responsabilidade.



Habitar a cidade ¢, assim, aprender a conviver com o que nio se
domina. Martin Heidegger (2001) compreende a verdade como desve-
lamento que nunca se completa, pois todo revelar mantém algo velado.
O urbano, enquanto acontecimento, participa dessa dinimica: mostra e
esconde, aproxima e afasta, orienta e desorienta.

Pensar as cidades a partir do mistério ¢ recusar a fantasia da cidade
totalmente explicdvel e governavel. E reconhecer que o urbano vive de suas
zonas de sombra, de seus siléncios férteis e de suas irrupgdes inesperadas.
Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, progresso e ruina,
o mistério preserva a cidade como espago de experiéncia viva. Ele impede
que o urbano se reduza a miquina e mantém aberta a possibilidade de
reinvengdo do humano — nio como solugio definitiva, mas como pergunta
que insiste em atravessar as ruas, os corpos e as historias compartilhadas.
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CIDADE E DROGAS

A cidade ¢ também um territério atravessado pelas drogas, nao ape-
nas como substincias quimicas, mas como fendmenos sociais, simbdlicos,
politicos e existenciais que revelam, de modo agudo, as contradi¢oes do
urbano contemporineo. Pensar as cidades a partir das drogas é deslocar o
debate do campo moral ou policial para compreendé-lo como experiéncia
urbana total, na qual se articulam desejo, sofrimento, prazer, controle,
exclusio e economia. As drogas nio estio a margem da cidade; elas fazem
parte de seu metabolismo cotidiano, de suas zonas de sombra e de seus
circuitos mais visiveis.

O espago urbano organiza de maneira desigual a circulagio das drogas
e dos corpos que a elas se associam. Certos territdrios tornam-se zonas de
tolerdncia silenciosa; outros, alvos de repressio violenta. A cidade revela,
assim, que ndo sdo as substincias em si que definem o problema, mas quem
as consome, onde e sob quais condi¢des. Michel Foucault (1987) j4 indi-
cava que o poder moderno opera por meio de dispositivos que classificam,
normalizam e punem, produzindo sujeitos desviantes a partir de préiticas
especificas. No urbano, o usudrio de drogas frequentemente encarna a
figura do indesejdvel, aquele cuja presenga ameaga a ordem visivel da cidade.

O tempo urbano intensifica essa experiéncia. A acelera¢io da vida,
a precarizagio do trabalho e a fragmentag¢io dos vinculos produzem
condig¢oes subjetivas nas quais o uso de drogas aparece como forma de
suportar o cotidiano. Byung-Chul Han (2017) observa que a sociedade
contemporinea produz sujeitos exaustos, pressionados pelo desempenho
continuo, para os quais o alfvio quimico se torna uma estratégia de sobre-
vivéncia psiquica. A cidade, nesse sentido, nio apenas reprime as drogas;
ela também cria as condi¢des para sua proliferagio.

Os corpos sio o lugar onde essa contradigio se torna visivel. Cor-

pos que buscam prazer, anestesia, expansio ou esquecimento inscrevem
no espago urbano uma gramdtica do excesso e da falta. Georges Bataille



(2013) compreende o excesso como dimensio constitutiva da experiéncia
humana, frequentemente reprimida pelas sociedades utilitdrias. O con-
sumo de drogas, sobretudo em contextos urbanos, pode ser lido como
expressio desse excesso que resiste a racionalidade produtiva, ainda que,
muitas vezes, seja capturado por circuitos de violéncia e exploragio.

A cidade é também palco de uma politica das drogas profundamente
racializada e classista. Corpos negros e periféricos sio mais frequentemente
criminalizados, enquanto outros consumos sdo tolerados ou medicali-
zados. Silvio Almeida (2019) afirma que o racismo estrutural organiza
a seletividade penal e a gestdo da violéncia no Brasil, produzindo alvos
preferenciais da repressio estatal. A chamada “guerra as drogas” revela-se,
no espago urbano, como guerra a determinados territérios e populagdes.

O cotidiano urbano naturaliza essa violéncia. Operagdes policiais,
encarceramento em massa e mortes tornam-se parte da paisagem, muitas
vezes justificadas pelo discurso da seguranga. Achille Mbembe (2018)
demonstra que o poder contemporineo administra a vida e a morte de
forma diferencial, produzindo zonas onde a morte ¢ socialmente aceitd-
vel. As cidades concentram essas zonas necropoliticas, onde o trifico e o
consumo sio usados como justificativa para a suspensao de direitos.

No entanto, reduzir as drogas ao crime é empobrecer a leitura do
urbano. H4 também priticas de cuidado, redu¢io de danos, redes de
solidariedade e experiéncias comunitirias que disputam outros sentidos
para o uso e para o tratamento do sofrimento. Howard Becker (2008)
mostrou que o desvio nio ¢ uma qualidade do ato, mas o resultado de
uma rotulagio social. Nas cidades, essa rotula¢io pode ser questionada
por politicas publicas e praticas sociais que reconhecem o usudrio como
sujeito de direitos, e ndo como inimigo.

A cidade, como texto e acontecimento, escreve narrativas ambiguas
sobre as drogas. De um lado, glamouriza certos consumos; de outro,
demoniza outros. Festas, cenas culturais, mercados legais e ilegais coexis-
tem, revelando que a fronteira entre o licito e o ilicito é profundamente
politica. David Harvey (2014) lembra que o urbano é um espago estraté-
gico de conflitos, onde se tornam visiveis as contradi¢des do capitalismo
contemporineo, inclusive aquelas relacionadas a economia das drogas,
que movimenta territdrios, corpos e capitais.
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Pensar as cidades a partir das drogas ¢, portanto, um exercicio critico
de desnaturalizagio. E reconhecer que o consumo nio pode ser separado
das condigbes de vida, do sofrimento social, da desigualdade espacial e das
formas de controle do corpo. A cidade nio adoece por causa das drogas;
ela adoece porque produz exclusdes, siléncios e violéncias que as drogas
apenas tornam mais visiveis.

Entre controle e liberdade, cuidado e punicio, prazer e destruigio,
as drogas revelam a cidade em sua face mais crua. Elas expdem os limites
de uma racionalidade urbana que prefere reprimir a compreender e punir
a cuidar. Pensar o urbano a partir desse fendmeno ¢ abrir espago para
politicas da vida, capazes de reinscrever o corpo, o territério e o cotidiano
em uma ética do cuidado e da dignidade. Nesse horizonte, a cidade pode
deixar de ser apenas cendrio da guerra as drogas para tornar-se espago de
escuta, responsabilidade e reinven¢do do humano.
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CIDADE E LOGOS

A cidade ¢, desde suas origens, um espago do logos. Nio apenas
porque nela se organizaram institui¢des, leis e discursos, mas porque o
urbano ¢, em si, uma forma de linguagem: um modo de dizer o mundo,
de ordenar sentidos e de tornar visiveis determinadas racionalidades.
Pensar as cidades a partir do logos ¢ compreendé-las como experiéncias
existenciais, politicas e simbdlicas nas quais razao, palavra, poder e vida
cotidiana se entrelagam. A cidade fala, ¢ o que ela diz nunca é neutro.

Na tradigio filoséfica, 0 logos nao se reduz a racionalidade instrumen-
tal; ele envolve palavra, sentido, argumento, mediagio e relagio. Hericlito
jd compreendia o logos como principio comum que atravessa o0 mundo,
ainda que os homens frequentemente vivam como se tivessem uma razio
propria eisolada. A cidade, nesse horizonte, pode ser lida como o lugar onde
o logos se materializa em normas, tragados urbanos, institui¢oes e discur-
sos publicos. O espago urbano nio € apenas construido; ele é enunciado.

O logos urbano organiza o espago. Ruas, centros administrativos,
zonas residenciais e periferias expressam uma racionalidade que hierar-
quiza corpos e fungdes. Aristételes (2009) afirmava que o ser humano é
um animal politico porque possui logos, isto ¢, capacidade de falar do
justo e do injusto. A pdlis nasce dessa capacidade de deliberagao comum.
No entanto, a cidade contemporinea revela uma tor¢io desse principio:
nem todos participam igualmente do logos urbano, e nem todas as vozes
sdo reconhecidas como legitimas.

O tempo da cidade também é moldado por uma ldgica discursiva.
Narrativas de progresso, modernizagio e desenvolvimento estruturam
politicas urbanas que frequentemente silenciam memdrias inconvenientes.
Paul Ricoeur (2007) lembra que toda narrativa organiza o tempo a partir
de escolhas interpretativas, produzindo sentidos e apagamentos. O logos
urbano seleciona o que deve ser lembrado e o que pode ser esquecido,
convertendo a cidade em texto oficial que disputa permanentemente sua
propria interpretagio.

81



82

Os corpos sio atravessados por esse logos. Corpos que falam, que sio
ouvidos, que tém sua palavra reconhecida; corpos que sio interrompidos,
deslegitimados ou reduzidos ao siléncio. Michel Foucault (2014) demons-
tra que o poder nio apenas reprime, mas produz discursos, definindo
quem pode falar, sobre o qué e com que efeitos de verdade. No espago
urbano, essa economia do discurso se traduz em politicas de seguranca,
planejamento, midia e saber técnico que frequentemente falam sobre certos
grupos sem jamais falar com eles.

A cidade ¢, assim, palco de uma disputa de logos. Jacques Ranciere
(2009) afirma que a politica comega quando aqueles que nao tém parte no
discurso comum fazem ouvir sua palavra, rompendo a partilha do sensivel.
As cidades contemporineas sdo atravessadas por esses momentos de irrup-
¢ao: protestos, ocupagoes, grafites, manifestagdes culturais e religiosas que
desafiam o logos dominante e introduzem novas gramdticas do urbano.

O cotidiano é o lugar privilegiado dessa tensdo. Para além dos discur-
sos oficiais, a cidade é continuamente reinterpretada pelos usos ordindrios
da linguagem. Michel de Certeau (1994) mostra que os praticantes da
cidade produzem narrativas préprias por meio de suas caminhadas, falas
e desvios, criando uma “retérica do caminhar” que ressignifica o espago
instituido. O logos urbano nio ¢ apenas aquele que planeja; é também
aquele que improvisa, traduz e reinventa.

H4 ainda uma dimensio ética do logos na cidade. Hannah Arendt
(2007) insiste que o espago publico ¢ o lugar da palavra e da agdo, onde os
sujeitos se revelam uns aos outros por meio do discurso. Quando a cidade
se transforma em espago de ruido, propaganda ou mera gestio técnica,
ela empobrece o logos e enfraquece a politica. Uma cidade sem escuta ¢
uma cidade que fala sozinha.

Na contemporaneidade, o logos urbano sofre uma nova inflexio.
Algoritmos, dados e linguagens técnicas passam a governar o espago,
substituindo o debate ptblico por modelos de eficiéncia. Byung-Chul Han
(2018) alerta que a racionalidade neoliberal tende a eliminar a negatividade
do discurso, reduzindo a palavra 2 informagio e a0 desempenho. A cidade
“inteligente”, nesse contexto, corre o risco de ser altamente racionalizada
e profundamente muda em termos de sentido compartilhado.



Pensar as cidades a partir do logos ¢, portanto, perguntar quem
fala, quem ¢ ouvido e quem permanece fora da linguagem legitima do
urbano. A cidade, como texto e acontecimento, ¢ atravessada por multiplos
logos em conflito: o logos técnico, o juridico, 0 econémico, o religioso, o
poético, o insurgente. E nesse entrecruzamento que se decide se o urbano
serd espago de mera administra¢io ou de verdadeira vida politica.

Habitar a cidade é participar dessa disputa de sentidos. O logos ndo
¢ propriedade das institui¢des; ele se renova toda vez que alguém toma a
palavra e reinscreve sua experiéncia no espaco comum. Entre controle e
liberdade, visibilidade e invisibilidade, progresso e ruina, a cidade revela
que o logos ndo ¢ apenas razio que ordena, mas palavra que expde, convoca
e transforma. Pensar o urbano a partir do logos ¢, em dltima instincia,
afirmar que nio hd cidade justa sem escuta, sem pluralidade discursiva
e sem a coragem de manter aberta a linguagem onde o humano pode,
novamente, se dizer.
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CIDADE E SEXUALIDADE

A cidade é também um territdrio da sexualidade. Pensar as cidades
a partir da sexualidade é reconhecer que o espago urbano nio ¢ apenas
organizagio fisica e funcional, mas um campo de experiéncias existen-
ciais, politicas e simbdlicas onde desejos, corpos, normas e transgressoes
se inscrevem cotidianamente. A sexualidade nio acontece fora da cidade;
ela é produzida, regulada, celebrada e reprimida no urbano, atravessando
ruas, institui¢des, linguagens, arquiteturas e préticas ordindrias de habitar.

O espago urbano organiza regimes de visibilidade do desejo. Cer-
tos corpos e afetos podem aparecer; outros sio empurrados a sombra. A
cidade delimita zonas de tolerdncia e zonas de perigo, produzindo uma
cartografia moral da sexualidade. Michel Foucault (1988) mostrou que
a sexualidade moderna nio ¢ um dado natural, mas um dispositivo his-
térico de saber-poder que classifica, normaliza e controla os corpos. No
urbano, esse dispositivo se materializa em politicas de seguranga, cédigos
de postura, vigilincia policial, arquitetura e discursos médicos e juridicos
que definem onde, como e quem pode desejar.

O tempo da cidade intensifica essas regulages. A vida urbana acelera
encontros e deslocamentos, mas também produz cronologias normativas
do sexo: hordrios “adequados”, lugares “permitidos”, idades “legftimas”.
A sexualidade que escapa a esses ritmos ¢ frequentemente tratada como
desvio. Judith Butler (2019) argumenta que os corpos se tornam inteligiveis
apenas quando reiteram normas de género e sexualidade, sendo punidos
quando as desestabilizam. A cidade é um dos palcos privilegiados dessa
puni¢io e, 20 mesmo tempo, da reinvengio performativa do desejo.

Os corpos urbanos sio, assim, corpos sexualizados de maneira
esigual. Corpos femininos, dissidentes, trans, negros e periféricos expe-
desigual. C fe dissidentes, t g fe
rimentam a cidade sob regimes especificos de controle e violéncia. O assé-
io, a patologizacio e a criminalizacio revelam que a sexualidade é uma
d tologizag lizag 1 lidad
questio politica central do urbano. Paul B. Preciado (2018) afirma que o



capitalismo contemporineo governa os corpos por meio de tecnologias
farmacopornogréficas que atravessam o espago urbano, do consumo
a vigilincia. A cidade torna-se, nesse sentido, laboratério de gestio do
prazer e da identidade.

Habitar a cidade € negociar continuamente essas normas. A sexua-
lidade se infiltra no cotidiano em gestos aparentemente banais: caminhar
de mios dadas, escolher uma roupa, ocupar uma praga a noite, entrar em
um banheiro publico. Michel de Certeau (1994) lembra que os usudrios da
cidade inventam tdticas de uso que escapam ao planejamento, produzindo
sentidos nio previstos. Essas tdticas incluem formas discretas de encon-
tro, cédigos de reconhecimento e ocupagdes simbdlicas que reescrevem
a cidade a partir do desejo.

A cidade é também texto erdtico-politico. Grafites, festas, paradas,
clubes, aplicativos e linguagens visuais inscrevem narrativas sexuais no
espago publico, disputando o direito a apari¢ao. Jacques Ranciere (2009)
sustenta que a politica emerge quando se reconfigura a partilha do sensi-
vel, isto €, o que pode ser visto, dito e sentido. As lutas sexuais urbanas,
feministas, LGBTQIA+, trabalhadoras do sexo, deslocam essa partilha,
tornando visivel o que antes era silenciado.

Ao mesmo tempo, a sexualidade urbana é atravessada por economia
e territdrio. Bairros se especializam, mercados se organizam, consumos
sdo direcionados. David Harvey (2014) lembra que o urbano é um campo
estratégico de circulagdo de capitais e desejos, no qual até as experiéncias
intimas podem ser mercantilizadas. A cidade promete liberdade sexual
enquanto captura o desejo em circuitos de consumo, produzindo novas
exclusoes e hierarquias.

A memoria urbana guarda essas disputas. Locais de repressao e
de festa, de encontro e de violéncia, compoem uma geografia afetiva da
sexualidade. Paul Ricoeur (2017) observa que a memoria se ancora em
lugares e orienta a a¢do no presente. Quando a cidade apaga essas memo-
rias, fechando espagos, reescrevendo nomes, higienizando territérios, ela
tenta normalizar o desejo e reduzir sua poténcia politica.

Apesar disso, a sexualidade insiste como for¢a de reinvengio do
urbano. Ela produz comunidades, solidariedades e linguagens que ampliam
o sentido do habitar. Hannah Arendt (2007) lembra que o espago publico



86

¢ o lugar da apari¢io e da agdo conjunta. Quando desejos historicamente
negados ocupam esse espago, nio reivindicam apenas tolerincia, mas
cidadania plena.

Pensar as cidades a partir da sexualidade é, portanto, reconhecer
que o urbano ¢ um campo de batalha sensivel onde se decide quem pode
amar, desejar e existir sem medo. Entre controle e liberdade, visibilidade e
invisibilidade, pertencimento e exclusio, a sexualidade revela a cidade em
sua verdade politica mais intima. A cidade que acolhe a pluralidade dos
corpos e dos desejos ndo ¢ apenas mais inclusiva; ela ¢ mais viva. E nessa
vitalidade, conflitiva, criativa e inacabada, que se abre a possibilidade de
reinventar o humano no espago comum, fazendo da cidade nio um apa-
relho de repressio do desejo, mas um lugar onde a vida possa, finalmente,
experimentar-se em sua diversidade.
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CIDADE E ALCOOLISMO

A cidade ¢ também um territério marcado pelo dlcool. Pensar
as cidades a partir do alcoolismo ¢ deslocar o olhar do juizo moral e da
abordagem meramente clinica para compreender um fené6meno profunda-
mente urbano, no qual se entrelagam sofrimento social, desejo, controle,
economia, memoria e formas de habitar. O alcoolismo nio acontece a
margem da cidade; ele é produzido, tolerado, incentivado e reprimido no
interior de suas rotinas, espagos e narrativas. A cidade bebe e, ao beber,
revela algo de sua prépria organizagao simbdlica.

O espago urbano distribui de maneira desigual os sentidos do dlcool.
Hi lugares onde beber ¢ celebragio, sociabilidade e prestigio; hd outros
onde 0 mesmo gesto ¢ estigmatizado, policiado e tratado como desvio. Essa
assimetria revela que o problema nio ¢ a substincia em si, mas os corpos
que a consomem e os territérios que ocupam. Michel Foucault (2014) jd
indicava que as sociedades modernas administram os comportamentos
por meio de dispositivos de normalizagio que produzem sujeitos aceitd-
veis e sujeitos desviantes. No urbano, o alcoolismo aparece como linha
de demarcacio entre cidadania tolerada e exclusio.

O tempo da cidade intensifica essa ambiguidade. Jornadas longas,
ritmos acelerados, precarizagio do trabalho e soliddo produzem um coti-
diano no qual o dlcool surge como anestesia possivel. Zygmunt Bauman
(2001) observa que a modernidade liquida dissolve vinculos duradouros e
empurra os individuos para estratégias individuais de alivio do mal-estar.
O dlcool, nesse contexto, funciona como mediador quimico de uma vida
urbana fragmentada, oferecendo suspensio tempordria da angustia sem
resolver suas causas.

Os corpos sio o lugar onde essa cidade se torna visivel. Corpos que
bebem para celebrar, esquecer, suportar ou silenciar. Corpos que, pouco a
pouco, se tornam indesejveis no espago publico quando a bebida deixa de
ser espetdculo e passa a ser sintoma. Georges Bataille (2013) compreendia
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o excesso como dimensao constitutiva da experiéncia humana, reprimida
pelas sociedades orientadas exclusivamente pela utilidade. O alcoolismo
pode ser lido como expressio desse excesso que retorna de forma desor-
denada quando nio encontra outras vias de elaboragio simbdlica.

A cidade também organiza uma economia do dlcool. Bares, festas,
publicidade e eventos culturais normalizam e incentivam o consumo,
enquanto politicas publicas concentram-se na repressio dos efeitos mais
visiveis e incbmodos. David Harvey (2014) lembra que o capitalismo
urbano mercantiliza ndo apenas bens, mas experiéncias e afetos. A cidade
vende o dlcool como promessa de pertencimento e prazer, mas abandona
aqueles que se perdem nessa promessa.

O cotidiano urbano naturaliza essa contradi¢do. Beber ¢ ritual
social amplamente aceito; adoecer pelo 4lcool € falha individual. Erving
Goftman (1988) demonstra como o estigma funciona como mecanismo
de exclusio simbdlica, transformando uma condigdo social em marca
moral. O alcodlatra urbano torna-se figura incomoda: ele lembra a cidade
seus limites, suas fraturas e o custo humano de sua prépria normalidade.

Hi, ainda, uma dimensio espacial do alcoolismo. Certos lugares
concentram presengas alcoolizadas que a cidade prefere nio ver: calgadas,
pragas, viadutos, bares decadentes. Esses espagos tornam-se zonas de invi-
sibilidade tolerada, onde o sofrimento pode existir desde que nio perturbe
o fluxo dominante. Achille Mbembe (2018) ajuda a compreender como o
poder contemporineo administra a vida de forma diferencial, produzindo
territorios onde a existéncia ¢ precarizada e descartdvel. O alcoolismo
urbano inscreve-se nessas geografias da indiferenca.

No entanto, reduzir o alcoolismo a degradagio ¢ perder de vista sua
dimensio humana e relacional. Em muitos contextos urbanos, beber é
também forma de lago, de reconhecimento e de resisténcia precdria a soli-
ddo. Richard Sennett (2009) observa que a corrosio dos vinculos sociais
nas cidades contemporineas fragiliza a experiéncia do pertencimento,
empurrando os sujeitos para refugios individuais. O dlcool aparece, entio,
como substituto pobre de um comum que se esfarela.

A cidade, como texto e acontecimento, escreve essas histdrias sem
traduzi-las plenamente. Monumentos celebram vitérias; esquinas acumu-
lam derrotas silenciosas. Pensar as cidades a partir do alcoolismo ¢ reco-



nhecer que o urbano produz sofrimentos que nio cabem nas estatisticas
nem nas politicas higienistas. Entre controle e abandono, visibilidade e
ocultamento, o alcoolismo revela a cidade em sua face mais vulnerdvel.

Habitar a cidade exige, nesse horizonte, uma ética do cuidado. Nio
se trata de negar a responsabilidade individual, mas de compreender que
nenhuma dependéncia se produz fora das condi¢oes sociais que a tornam
possivel. Paul Ricoeur (2007) lembra que compreender é sempre situar a
a¢do humana em um horizonte mais amplo de sentido. A cidade que se
dispde a compreender o alcoolismo ¢ aquela que aceita olhar para suas
proprias feridas.

Pensar as cidades e o alcoolismo ¢, portanto, um exercicio de des-
naturalizagio critica. O 4lcool ndo é apenas problema do individuo; é
sintoma urbano. Ele fala da solid4o nas multidées, da exaustio cotidiana,
da fragilidade dos vinculos e da dificuldade de habitar um espago que
promete felicidade, mas entrega sobrevivéncia. A cidade que escuta esse
sintoma pode transformar-se: nio em cidade sem dlcool, mas em cidade
mais justa, onde o cuidado substitua a exclusio e onde a vida, mesmo
ferida, nio precise ser empurrada para fora do olhar comum.
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CIDADE E SOLIDAO

A cidade ¢, paradoxalmente, um lugar de multidées e de solidoes.
Pensar as cidades a partir da solido ¢ reconhecer que o espago urbano,
enquanto experiéncia existencial, politica e simbdlica, produz encontros
incessantes e, 20 mesmo tempo, um profundo sentimento de isolamento.
A soliddo urbana nio ¢ simples auséncia de vinculos; ela ¢ uma forma
socialmente produzida de estar-no-mundo, atravessada por arquiteturas,
ritmos, discursos e dispositivos de poder que moldam os modos de habitar,
de desejar e de reconhecer o outro.

O espago urbano moderno organiza-se segundo uma légica funcio-
nal que privilegia a circulagio eficiente e a produtividade, frequentemente
em detrimento da convivéncia. Ruas tornam-se corredores de passagem;
edificios, compartimentos; o tempo, recurso escasso. Georg Simmel (2005)
jd percebia que a metrépole intensifica a vida nervosa e exige do individuo
uma atitude de reserva como mecanismo de defesa, produzindo relagoes
marcadas pela indiferenca. A soliddo urbana nasce dessa defesa: ¢ uma
resposta a0 excesso de estimulos e 2 fragilidade dos vinculos.

O tempo da cidade aprofunda esse isolamento. A aceleragio cotidiana
comprime o presente e fragmenta a experiéncia, dificultando a duragio
necessdria a amizade e ao cuidado. Hartmut Rosa (2019) argumenta que a
modernidade tardia sofre de uma crise de ressonincia: as pessoas perdem
a capacidade de se relacionar de modo significativo com o mundo, com
os outros e consigo mesmas . Na cidade acelerada, a solido nio decorre
da falta de gente, mas da falta de tempo compartilhado.

Os corpos urbanos sentem essa condigio. Corpos que se deslocam
entre casa e trabalho, conectados por telas e desconectados por siléncios,
experimentam uma proximidade sem encontro. Maurice Merleau-Ponty
(1999) lembra que a experiéncia do mundo é sempre corporal e intersub-
jetiva. Quando o espago urbano reduz as possibilidades de presenca e
de reciprocidade, o corpo se torna solitdrio mesmo em meio a multidio.



A soliddo urbana ¢ também efeito de relagdes de poder. A cidade
distribui desigualmente a possibilidade de pertencimento. Certos grupos,
idosos, migrantes, pessoas em situagdo de rua, sujeitos racializados, sio
empurrados para zonas de invisibilidade. Hannah Arendt (2007) distingue
a soliddo da mera vida privada: a solido radical surge quando o mundo
comum se desfaz e o sujeito perde o espago de apari¢do e de palavra. Cidades
que privatizam o espago publico e securitizam o encontro corroem esse
mundo comum e produzem soliddes politicas.

O cotidiano revela essa ambiguidade. Gestos banais, esperar um
Onibus, sentar numa praga, dividir um elevador, podem tanto aproximar
quanto reforgar o isolamento. Michel de Certeau (1994) mostra que os
praticantes da cidade inventam téticas de uso que ressignificam o espago
instituido. Pequenas conversas, ocupagoes culturais e rituais urbanos
funcionam como antidotos frigeis contra a solidio, reabrindo a possibi-
lidade do encontro.

A economia urbana contemporinea também intensifica o isola-
mento. A precarizagdo do trabalho e a competi¢io permanente fragilizam
lagos e produzem vidas solitdrias por design. Richard Sennett (2009)
observa que a corrosao do cardter nas economias flexiveis mina compro-
missos duradouros e empobrece a experiéncia comunitdria. Na cidade,
essa corrosao se traduz em trajetdrias instdveis e vinculos provisérios, nos
quais a solidao se torna condi¢ao recorrente.

As tecnologias digitais reconfiguram esse quadro sem resolvé-lo. Elas
prometem conexio, mas frequentemente aprofundam a experiéncia de
isolamento ao substituir a presenga pela mediagio continua. Byung-Chul
Han (2017) alerta que a hipercomunicagio nio produz necessariamente
comunidade; pode produzir individuos expostos e, paradoxalmente,
mais s6s (Han, 2017). A cidade conectada corre o risco de ser socialmente
rarefeita.

A memoria urbana guarda marcas dessa solidio. Bairros desfei-
tos, pragas esvaziadas, equipamentos publicos abandonados sio inscri-
¢oes materiais do isolamento coletivo. Paul Ricoeur (2007) lembra que
a memdria se ancora em lugares e orienta a a¢io no presente. Quando a
cidade perde seus lugares de encontro, ela perde também a narrativa que
sustenta o pertencimento.

91



92

Apesar disso, a soliddo urbana nio ¢ apenas déficit; ela pode ser
também condigio de escuta e criagio. Walter Benjamin (1994) via no
flineur uma figura que, ao caminhar solitdrio pela cidade, apreende seus
fragmentos e revela sentidos ocultos. A solidio, quando nio imposta,
pode abrir uma relagio mais atenta com o espago e com o outro, desde
que nio se converta em abandono.

Pensar as cidades a partir da soliddo ¢, portanto, um convite a rein-
vengio do habitar. Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade,
progresso e ruina, a solido revela a urgéncia de reconstruir o mundo
comum. A cidade, como texto e acontecimento, escreve diariamente as
condi¢des do encontro e do afastamento. Tornd-la menos solitdria ndo
significa eliminar o recolhimento, mas criar espagos, tempos e politicas
que favorecam a presenga, a escuta e o cuidado.

A cidade que enfrenta a solido ¢ aquela que reconhece o valor do
comum: pragas vivas, transportes que nio humilham, trabalho que nio
isola, culturas que convidam. Habitar a cidade, nesse horizonte, ¢ trans-
formar a solidao em passagem, nio em destino, e reinscrever o urbano
como lugar onde a vida pode, novamente, ser compartilhada.
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CIDADE E TRANSPORTES

A cidade pode ser lida a partir de seus transportes. Mais do que
sistemas técnicos de deslocamento, eles constituem uma experiéncia
existencial, politica e simbdlica que organiza o tempo, molda os corpos,
hierarquiza territérios e produz formas especificas de vida urbana. Pensar
as cidades a partir dos transportes é reconhecer que o movimento nio é
apenas circulagio fisica, mas linguagem social que revela quem podeire
vir, quem espera, quem se cansa e quem permanece confinado. O trans-
porte ¢, assim, um dos textos mais eloquentes da cidade contemporinea.

O espago urbano se estrutura a partir das infraestruturas de mobi-
lidade. Avenidas, trilhos, terminais, estagdes e calgadas nao apenas conec-
tam pontos; eles produzem centralidades e periferias, aceleram alguns
corpos e retardam outros. Milton Santos (1996) afirma que o espago ¢ um
conjunto indissocidvel de sistemas de objetos e de agdes, e que a técnica
redefine as possibilidades concretas de uso do territério. Os transportes
materializam essa redefini¢do ao converter o tempo de deslocamento em
fator decisivo de acesso a cidade. Onde o transporte € precdrio, o direito
urbano é reduzido.

O tempo da cidade ¢, em grande medida, o tempo do transporte.
Horas gastas em 6nibus lotados, trens superlotados ou congestionamentos
intermindveis configuram uma temporalidade de desgaste que atravessa a
vida cotidiana. Hartmut Rosa (2019) observa que a aceleragio social pro-
duz paradoxalmente experiéncias de perda de tempo, nas quais o sujeito
corre sem chegar. Nas cidades, essa contradi¢io se intensifica: a promessa
de velocidade convive com a lentidio imposta aos que vivem longe dos
centros e dependem do transporte coletivo.

Os corpos urbanos sio diretamente afetados por essa dinimica.
Corpos cansados, comprimidos, expostos ao calor, 4 vigilincia e ao risco
aprendem a cidade a partir do deslocamento. Maurice Merleau-Ponty (1999)
lembra que o corpo ¢ o lugar primeiro da experiéncia do mundo; ele per-
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cebe, sofre e interpreta antes de qualquer abstragio. O transporte urbano,
ao disciplinar posturas, ritmos e trajetdrias, participa da formagio de sub-
jetividades marcadas pela pressa, pela resignagio ou pela revolta silenciosa.

H4, nesse campo, uma clara dimensido de poder. Decidir onde
investir, quais modais priorizar e quem serd beneficiado é um ato politico.
Michel Foucault (2014) mostrou que o poder moderno atua na gestao dos
corpos e dos fluxos, organizando a circulagdo como forma de governo. Nas
cidades, a mobilidade revela essa governamentalidade: carros particulares
sdo privilegiados, enquanto pedestres e usudrios do transporte coletivo
enfrentam precarizagio e invisibilidade. A liberdade de movimento, assim,
torna-se diferencial social.

O transporte é também territério de desigualdade e exclusdo. David
Harvey (2014) afirma que o urbano capitalista produz uma geografia da
desigualdade na qual o acesso aos meios de circulagio define oportuni-
dades de vida. Quem mora longe gasta mais tempo e energia para acessar
trabalho, educagio e cultura. O deslocamento didrio transforma-se em
forma de exploragio prolongada, incorporada a rotina sem reconhecimento.

No cotidiano, contudo, os transportes também sio espagos de
encontro e narrativa. Conversas breves, siléncios compartilhados, masicas
improvisadas, vendedores ambulantes e gestos de solidariedade reescrevem
o sentido desses lugares de passagem. Michel de Certeau (1994) mostra
que os usudrios da cidade inventam tdticas que subvertem a racionalidade
do planejamento, produzindo usos inesperados do espago. O 6nibus e o
metrd, ainda que concebidos como dispositivos funcionais, tornam-se
palcos de microexperiéncias de humanidade.

A memoria urbana guarda essas experiéncias. Greves de transporte,
lutas por tarifa justa, tragédias e conquistas coletivas inscrevem-se no ima-
gindrio da cidade. Paul Ricoeur (2007) lembra que a meméria se ancora
em lugares e prticas que orientam a agio no presente. O transporte,
enquanto experiéncia repetida, produz lembrangas que moldam a relagio
afetiva com a cidade, amorosa para alguns, hostil para outros.

H4 ainda uma tensio entre progresso e rufna inscrita na mobilidade
urbana. Grandes obras prometem modernizagio enquanto expulsam
populagdes, degradam territdrios e aprofundam desigualdades. Hannah
Arendt (2007) advertia que a politica se empobrece quando se reduz a



gestdo técnica e perde o vinculo com o mundo comum. Cidades que
tratam o transporte apenas como problema de engenharia ignoram sua
dimensio ética e politica.

Pensar as cidades a partir dos transportes ¢, portanto, pensar o
direito de habitar plenamente. Entre controle e liberdade, visibilidade e
invisibilidade, pertencimento e exclusio, os deslocamentos revelam quem
a cidade acolhe e quem ela desgasta. O transporte ¢ linguagem: ele diz
quanto vale o tempo de cada vida. Quando organizado a partir do cui-
dado, dajustica espacial e do comum, ele pode transformar a experiéncia
urbana; quando orientado apenas pela eficiéncia e pelo lucro, aprofunda
a exaustdo e a desigualdade.

A cidade, como texto e acontecimento, move-se com seus habitantes.
Reinventar os transportes ¢ reinventar a prépria cidade como espago de
vida compartilhada, onde o ir e vir ndo seja privilégio, mas condigio digna
de existéncia. Habitar a cidade, nesse horizonte, ¢ também lutar por modos
de deslocamento que nio roubem o tempo da vida, mas a conduzam com
mais sentido, encontro e possibilidade de futuro.
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CIDADE E CLIMA

A cidade ¢, hoje, um dos principais palcos onde o clima se torna
experiéncia vivida. Pensar as cidades a partir do clima é reconhecer que o
urbano nio ¢ apenas organizagio fisica e funcional, mas uma experiéncia
existencial, politica e simbdlica atravessada por calor, chuva, vento, secas e
enchentes que reconfiguram corpos, tempos e territérios. O clima deixou
de ser pano de fundo natural para tornar-se acontecimento cotidiano,
revelando as contradiges de um modo de habitar que acelerou o tempo,
endureceu o espago e tornou desiguais as condigdes de vida.

O espago urbano produz e intensifica o clima. Superficies imper-
medveis, ilhas de calor, supressio de vegetagdo e ocupagdes em dreas de
risco reescrevem a relagdo entre cidade e atmosfera. Milton Santos (1996)
lembra que o espago ¢ um sistema indissocidvel de objetos e agoes, no qual
a técnica reorganiza a natureza segundo interesses sociais especfﬁcos. Nas
cidades, essa reorganizagio converte-se em vulnerabilidade climdtica sele-
tiva: 0 mesmo evento meteoroldgico afeta desigualmente bairros, corpos
e histdrias.

O tempo urbano também se desajusta. Ondas de calor prolongadas,
chuvas extremas e estiagens encurtam o horizonte do planejamento e tor-
nam o presente instdvel. Hartmut Rosa (2019) descreve a modernidade
como uma dinimica de aceleragio que rompe a ressonancia com o mundo.
O clima urbano evidencia essa ruptura: a cidade corre mais répido do que
sua capacidade de cuidado, enquanto o clima responde com intensidades
que interrompem rotinas e expdem fragilidades.

Os corpos sio o primeiro lugar onde o clima urbano se inscreve.
Calor excessivo, umidade, polui¢io e eventos extremos produzem can-
saco, adoecimento e medo. Maurice Merleau-Ponty (1999) lembra que a
percepgio do mundo é sempre corporal e situada. Viver o clima na cidade
¢ senti-lo na pele: no transporte superlotado sob altas temperaturas, na



casa inundada, no trabalho interrompido pela chuva. O clima torna-se,
assim, uma pedagogia involuntdria do urbano.

H4 uma dimensao inequivoca de poder nessa experiéncia. Decidir
onde investir em drenagem, arborizagio, habita¢io segura e transporte
resiliente ¢ decidir quem sofrerd menos. Michel Foucault (2014) mostrou
que governar ¢é gerir populagdes por meio de dispositivos que organizam
riscos e fluxos. No contexto climdtico, essa governamentalidade se traduz
em politicas que, muitas vezes, protegem dreas valorizadas e expdem peri-
terias, produzindo uma cartografia da injustiga ambiental.

O cotidiano urbano revela essas assimetrias. Chuvas que paralisam
a cidade nao paralisam a todos da mesma forma. Henri Lefebvre (1991)
advertia que o cotidiano ¢ o lugar onde a dominagao se naturaliza. Quando
enchentes e deslizamentos se repetem sem resposta estrutural, o desastre
vira rotina, e a exce¢io se normaliza. A cidade aprende a conviver com o
risco, mas nao o distribui de modo justo.

A memoria urbana guarda esses eventos como marcas. Bairros
reconstruidos, vazios deixados por tragédias, nomes que evocam enchentes
e secas compdem uma narrativa climética do urbano. Paul Ricoeur (2007)
afirma que a memdria se ancora em lugares e orienta a a¢do no presente.
Quando a cidade esquece seus desastres, ela repete seus erros; quando
lembra, pode reorientar o futuro.

A crise climdtica recoloca, ainda, a questdo do habitar. Martin
Heidegger (2001) compreendia o habitar como o modo como os mortais
sdo sobre a terra. Nas cidades, habitar sob o clima extremo exige repensar
materiais, escalas, ritmos e relag(')es com a natureza. A cidade que imper-
meabiliza tudo perde a capacidade de acolher a d4gua; a que elimina sombras
intensifica o calor; a que segrega territdrios concentra o risco.

Apesar disso, o clima também revela possibilidades de reinvengio.
Iniciativas de adaptagio, justi¢a climdtica, infraestrutura verde, mobilidade
sustentével e participagio comunitdria reescrevem o urbano. Bruno Latour
(2020) propde pensar a politica a partir do “aterrar”, isto ¢, reconhecer a
Terra como agente e redefinir coletivamente as condigdes de existéncia. Nas
cidades, isso implica recolocar o clima no centro das decisdes e do comum.

A cidade, como texto e acontecimento, escreve diariamente sua
relagao com o clima. Entre progresso e ruina, controle e vulnerabilidade,
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visibilidade e invisibilidade, o clima expde o que a cidade fez de si e do
mundo. Pensar as cidades a partir do clima ¢ recusar solugdes técnicas
isoladas e afirmar uma ética do cuidado territorial, na qual o direito a
cidade inclua o direito a um ambiente habitdvel.

Habitar a cidade no tempo do clima ¢ aprender a escutar sinais, a
desacelerar onde for preciso e a distribuir prote¢io com justiga. O clima nio
¢ apenas ameaga; ¢ critério. Ele mede a qualidade do nosso modo de viver
juntos. Uma cidade que responde ao clima com equidade e imaginagio
nio apenas resiste: ela reabre o horizonte de um urbano onde o humano
€ o terrestre possam, novamente, coabitar com dignidade.
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CIDADE E NATUREZA

A cidade nio ¢ o oposto da natureza; ela ¢ uma de suas metamor-
foses histdricas. Pensar as cidades a partir da natureza ¢ reconhecer que
o urbano constitui uma experiéncia existencial, politica e simbdlica na
qual 0 humano tenta, incessantemente, separar-se daquilo de que nunca
deixou de depender. A cidade nasce do gesto de ordenar a terra, conter
as dguas, domar os ciclos; mas, ao fazé-lo, reinscreve a natureza em novas
formas, ora como recurso, ora como ameaga, ora como memdria silen-
ciada. A cidade ¢, assim, natureza reorganizada pelo poder, atravessada
por conflitos, desejos e modos de vida.

O espago urbano materializa uma determinada relagio com a
natureza. Ruas asfaltadas, rios canalizados, colinas rebaixadas e florestas
substituidas por edificios revelam uma racionalidade que transforma o
mundo vivo em superficie funcional. Milton Santos lembra que o espago
resulta da articulagio entre técnica, tempo e agdo social, e que a natureza,
ao ser tecnificada, passa a responder aos interesses dominantes (Santos,
1996). Nas cidades, essa tecnificagdo produz paisagens aparentemente
controladas, mas estruturalmente frigeis, nas quais o natural retorna sob
a forma de crise.

O tempo urbano também se distancia dos ritmos naturais. A cidade
vive no tempo continuo da produgio, da iluminag¢io permanente, do fun-
cionamento ininterrupto. Estagdes, ciclos e pausas tornam-se obstdculos a
eficiéncia. Hartmut Rosa (2019) observa que a aceleragdo moderna rompe
arelagdo de ressondncia com o mundo, tornando-o silencioso ou hostil. A
natureza, submetida a esse tempo artificial, deixa de ser horizonte de sentido
e passa a ser gerida como varidvel técnica, até que sua resisténcia se imponha.

Os corpos urbanos sentem essa ruptura de forma direta. Ar poluido,
ilhas de calor, escassez de dreas verdes e alimentos ultraprocessados configu-
ram uma experiéncia corporal marcada pelo afastamento da vida orginica.
Maurice Merleau-Ponty (1999) lembra que o corpo é nosso modo primeiro

99 N



100

de estar-no-mundo, insepardvel do ambiente que o envolve. Quando
a cidade empobrece sua relagio com a natureza, empobrece também a
experiéncia sensivel do corpo, reduzindo o contato, o ritmo ¢ a atengio.

Hi4, nesse processo, uma dimensio inequivoca de poder. Decidir
onde haverd parques, quem terd acesso a d4gua limpa e quais territérios
absorverao os impactos ambientais ¢ decidir quem viverd melhor. Michel
Foucault (2014) mostrou que governar implica gerir populagdes e ambien-
tes, distribuindo riscos e prote¢oes de forma desigual. A cidade “verde”
para alguns convive com periferias expostas a enchentes, contaminagoes
e auséncia de infraestrutura, revelando uma politica da natureza profun-
damente assimétrica.

O cotidiano urbano normaliza essa desigualdade. Caminhar sob
drvores ou sob concreto define experiéncias distintas de cidade. Henri
Lefebvre (1991) advertia que o cotidiano € o lugar onde as formas de domi-
nagdo se tornam naturais e invisiveis. Quando a natureza é convertida em
luxo, parques fechados, condominios arborizados, paisagens privatizadas,
o direito ao ambiente torna-se privilégio, e ndo condigio comum de vida.

A meméria da cidade guarda vestigios da natureza que foi. Nomes de
ruas, rios soterrados, morros desaparecidos e drvores centendrias resistem
como signos de um passado ambiental interrompido. Paul Ricoeur (2007)
lembra que a memdria se ancora em lugares e orienta a a¢io no presente.
Quando a cidade apaga esses vestigios, perde também a capacidade de
aprender com sua prépria histdria ecoldgica.

Pensar a cidade como texto é reconhecer que nela se inscrevem nar-
rativas de separagio e reconciliagdo com a natureza. Bruno Latour (2020)
propde superar a oposi¢io moderna entre natureza e sociedade, entendendo
que sempre estivemos imersos em coletivos hibridos de humanos e nio
humanos. A cidade é um desses coletivos: nela convivem bactérias, 4rvo-
res, rios, mdquinas, pessoas e institui¢des em redes de interdependéncia
frequentemente ignoradas.

O habitar urbano, nesse horizonte, precisa ser repensado. Martin
Heidegger (2001) compreendia o habitar como o modo pelo qual os
mortais permanecem sobre a terra, cuidando do que lhes foi confiado. A
cidade que rompe esse cuidado transforma o habitar em mera ocupagao.
Reaproximar cidade e natureza nao significa romantizar o natural, mas
reconhecer limites, ritmos e responsabilidades compartilhadas.



Apesar das rufnas, emergem resisténcias. Hortas urbanas, reflores-
tamentos comunitérios, rios descanalizados e arquiteturas bioclimdticas
reescrevem a relagdo entre cidade e natureza. David Harvey (2014) lembra
que o urbano ¢ também espago de luta e imaginagio politica. Essas pré-
ticas nio sio apenas técnicas; sio gestos simbdlicos que afirmam outras
formas de viver juntos.

Entre controle e vulnerabilidade, progresso e colapso, visibilidade
e esquecimento, a natureza revela a cidade seus proprios limites. Pensar
as cidades a partir da natureza ¢ aceitar que o urbano nio pode mais ser
projeto de dominagio, mas de coexisténcia. A cidade que reconhece sua
condicdo terrestre nio abdica da técnica nem da cultura; ela as reinscreve
em uma ética do cuidado, do comum e da responsabilidade intergeracional.

Habitar a cidade, hoje, é reaprender a habitar a terra. E talvez seja nesse
reaprendizado, lento, conflitivo e sensivel, que se abra a possibilidade de um
urbano mais justo, onde a natureza deixe de ser apenas cendrio ou recurso e
volte a ser presenga viva, compartilhada e irredutivel a 16gica da exploragio.
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31

CIDADE E ESPIRITUALIDADE

A cidade ¢ também um territério espiritual. Pensar as cidades a partir
da espiritualidade é reconhecer que o espago urbano nio se reduz a uma
organizagio fisica e funcional, mas constitui uma experiéncia existencial,
politica e simbdlica na qual o humano busca sentido, transcendéncia,
pertenga e cuidado. A espiritualidade urbana nio se confina aos templos;
ela atravessa ruas, siléncios, rituais cotidianos, gestos de solidariedade e
também conflitos, revelando modos plurais de habitar o mundo em meio
a aceleragdo, a desigualdade e a fragmentagio contemporineas.

O espago urbano organiza e expressa regimes do sagrado. Igre-
jas, terreiros, mesquitas, centros espiritas, altares improvisados, graﬁtes
devocionais e procissdes reescrevem a cidade como texto espiritual. Ao
mesmo tempo, a secularizagio moderna desloca o sagrado para margens
discretas ou o converte em espetdculo. Mircea Eliade (2010) observou
que o sagrado estrutura o espago por meio de hierofanias, distinguindo
lugares significativos do profano homogéneo. Nas cidades, essas distingoes
sdo constantemente tensionadas: o sagrado emerge, resiste e se reinventa
entre o transito, o consumo e a Vigilﬁncia.

O tempo urbano desafia a espiritualidade. Ritmos acelerados, jorna-
das extensas e al6gica da produtividade comprimem a experiéncia interior
edificultam a escuta. Hartmut Rosa (2019) descreve a crise de ressonincia
da modernidade tardia, na qual o mundo deixa de “responder” ao sujeit.
A espiritualidade urbana, nesse contexto, aparece como busca de resso-
ndncia: pausas, retiros improvisados, prdticas contemplativas erituais que
tentam recompor uma relagio significativa com o tempo.

Os corpos sdo o lugar onde a espiritualidade urbana se manifesta e
éregulada. Corpos que oram, dangam, jejuam, cantam ou caminham em
siléncio tornam-se visiveis, e, por vezes, suspeitos no espago pablico. Michel
Foucault (2014) mostrou como os dispositivos de poder administram
os corpos e os discursos, definindo o que pode aparecer como legitimo.



Préticas espirituais dissidentes, especialmente de matrizes afro-indigenas,
enfrentam estigmatizagio e violéncia, revelando que a espiritualidade ¢
também questio politica.

Habitar a cidade ¢ negociar alteridades espirituais. A pluralidade
religiosa urbana produz encontros, fricgdes e aprendizagens. Paul Ricoeur
(2006) lembra que a identidade se constréi na relagio com o outro e que
o reconhecimento ¢ condigio ética do convivio. Quando a cidade nega
reconhecimento as expressdes espirituais minoritdrias, ela empobrece
seu mundo comum; quando acolhe a diferenca, amplia o horizonte
do humano.

O cotidiano ¢ o lugar privilegiado dessa espiritualidade difusa.
Gestos simples — acender uma vela, cuamprimentar com respeito, cuidar
de um estranho — reinscrevem o sagrado no ordindrio. Michel de Certeau
(1994) mostrou que as priticas cotidianas inventam sentidos a margem das
institui¢des. A espiritualidade urbana vive dessas téticas: ela se infiltra nos
intersticios da cidade, criando reftigios simbdlicos contra a desumanizagao.

H4, ainda, uma dimensao territorial da espiritualidade. Certos
bairros concentram tradi¢des, memdrias e conflitos religiosos; outros sio
“higienizados” em nome do progresso. Milton Santos (1996) afirmou que
o territdrio é usado de modo desigual e carrega valores, afetos e disputas.
A expulsio de comunidades religiosas de seus territdrios histdricos revela
como o urbano reorganiza o sagrado segundo interesses econémicos,
convertendo a fé em ruina ou atragio turistica.

A memoria urbana guarda essas marcas. Festas populares, romarias,
cemitérios e nomes de ruas narram uma histdria espiritual da cidade.
Walter Benjamin (1994) via na cidade um arquivo de fragmentos que
exigem leitura atenta. Apagar essas memorias ¢ apagar também formas
de resisténcia e cuidado que sustentaram vidas.

A espiritualidade urbana, contudo, nio ¢ apenas tradigio; ¢ cria-
¢do. Rubem Alves (2005)insistia que a espiritualidade nasce do desejo
de sentido e da imaginagdo, nio da obediéncia cega. Nas cidades, novas
espiritualidades emergem em didlogo com a psicologia, a ecologia, a arte
e a justica social, reconfigurando préticas e linguagens do sagrado.

Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, progresso
e ruina, a espiritualidade revela a cidade em sua busca mais intima: viver
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com sentido em meio ao caos. A cidade, como texto e acontecimento,
escreve diariamente suas formas de transcendéncia, as vezes em templos
imponentes, as vezes em gestos minimos de cuidado.

Pensar as cidades a partir da espiritualidade ¢ afirmar que o urbano
nio ¢ apenas méquina de produgio e circulagio, mas espago de escuta,
siléncio e esperanga. Uma cidade espiritualmente viva nio impde uma
té; ela cria condi¢des para o reconhecimento, o cuidado e a pluralidade
de sentidos. E nesse chio compartilhado, conflitivo e fecundo, que a
espiritualidade pode voltar a ser ndo um reftigio privado, mas uma forga
publica de humanizagio do viver juntos.
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CIDADE E PSICANALISE

A cidade ¢, também, um grande inconsciente a céu aberto. Pensar
as cidades a partir da psicandlise ¢ reconhecer que o espago urbano nio
¢ apenas organizagio fisica e funcional, mas um campo simbdlico onde
desejos, faltas, repressdes, fantasmas e sintomas coletivos se inscrevem. A
cidade ndo apenas abriga sujeitos; ela os produz, os atravessa e os devolve a
si mesmos sob a forma de angustia, gozo, repeti¢o e conflito. O urbano é,
nesse sentido, uma cena psiquica ampliada, onde o individual e o coletivo
se entrelagam de maneira indissocidvel.

O espago urbano organiza-se como uma topologia do desejo. Cen-
tros, periferias, zonas proibidas, dreas de prazer e territérios de exclusio
funcionam como mapas simbdlicos que orientam o que pode ou nio ser
vivido. Sigmund Freud (2010) ji afirmava que a civilizagdo se constréi a
custa da renincia pulsional, produzindo inevitavelmente mal-estar. A
cidade moderna materializa esse mal-estar: ela promete satisfagio, liber-
dade e felicidade, mas responde frequentemente com frustragio, culpa e
ansiedade difusa.

O tempo urbano é marcado pela repeti¢io. Deslocamentos didrios,
rotinas exaustivas e ciclos de consumo produzem uma temporalidade
compulsiva, proxima daquilo que Freud chamou de repeti¢io sintomdtica.
A cidade repete seus traumas: desigualdades, violéncias, exclusoes retor-
nam sob novas formas. Jacques Lacan (1998) reformula essa questdo ao
afirmar que o sujeito estd preso a cadeia significante e que o real retorna
sempre a0 mesmo lugar . A cidade, como estrutura simbdlica, insiste em
seus pontos de falha.

Os corpos urbanos sio corpos desejantes e controlados. Corpos que
circulam, se expdem, se escondem, gozam e adoecem. A vigilincia, o plane-
jamento e a normatizagio do espago funcionam como superegos urbanos,
regulando comportamentos e afetos. Michel Foucault (2014) mostrou
como as cidades modernas sdo atravessadas por dispositivos disciplinares
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que produzem corpos ddceis e uteis. A psicandlise permite perceber que
tais dispositivos nao operam apenas externamente, mas sio introjetados
como exigéncias internas de desempenho, sucesso e normalidade.

O habitar urbano ¢ atravessado pela falta. Apartamentos minimos,
condominios fechados e muros altos revelam tentativas de tamponar
a angustia por meio do controle do espago. Donald Winnicott (1975)
lembra que o espago ¢ fundamental para a constituicio psiquica, pois é
nele que o sujeito experimenta seguranga, jogo e criatividade. Cidades que
negam espagos de transi¢do, pragas, encontros, 4cio, produzem sujeitos
empobrecidos simbolicamente, incapazes de brincar com o mundo.

A alteridade urbana frequentemente aparece como ameaga. O
estranho, o pobre, o louco, o diferente sio tratados como restos incémo-
dos da cena urbana. Julia Kristeva (1994) interpreta o estrangeiro como
aquilo que revela o estranho em ndés mesmos. A cidade, ao expulsar ou
invisibilizar certos corpos, tenta recalcar o que retorna como sintoma
social: violéncia, medo e paranoia coletiva.

O cotidiano urbano ¢ o lugar onde esses processos se naturalizam.
Pequenos atos, evitar o olhar, acelerar o passo, ignorar o outro, funcionam
como microdefesas psiquicas. Erich Fromm (1981) observou que sociedades
orientadas pelo consumo produzem sujeitos alienados de seus proprios
desejos, substituindo o ser pelo ter. A cidade do consumo intensifica essa
alienagdo ao oferecer objetos no lugar de vinculos e mercadorias no lugar
de sentido.

A meméria urbana guarda traumas nio elaborados. Prédios aban-
donados, bairros destruidos, monumentos silenciados e zonas de esqueci-
mento compdem o arquivo inconsciente da cidade. Paul Ricoeur (2007)
lembra que aquilo que nio ¢ simbolizado retorna como repetigio e sofri-
mento. Cidades que nio elaboram suas violéncias histéricas tendem a
reproduzi-las sob novas roupagens.

A psicandlise permite ainda compreender o urbano como espago
de gozo. Festas, excessos, transgressoes e consumos desenfreados revelam
que a cidade nio ¢ apenas repressio, mas também palco de intensidades.
Lacan (1998) lembra que o gozo é aquilo que excede a lei, mas nunca escapa
totalmente a ela. A cidade administra o gozo a0 mesmo tempo em que
o explora economicamente, produzindo sujeitos exaustos e insatisfeitos.



Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, pertenci-
mento e exclusio, a cidade aparece como uma cena analitica ampliada.
Cada rua, cada prédio, cada fronteira urbana fala de desejos organizados,
recalques coletivos e sintomas sociais. A cidade, como texto e aconteci-
mento, escreve aquilo que seus habitantes nio conseguem dizer plenamente
em palavras.

Pensar as cidades a partir da psicandlise ¢, portanto, recusar leituras
ingénuas do urbano. A cidade nio adoece por acaso; ela expressa, em escala
ampliada, os conflitos de uma civilizagio fundada na negagio dafaltae na
promessa impossivel de completude. Uma cidade que se permite escutar
seus sintomas, solidao, violéncia, exaustao, compulsio, abre a possibilidade
de elaboragio e transformagio.

Habitar a cidade, nesse horizonte, € aceitar a incompletude como
condicdo e criar espagos simbdlicos onde o desejo possa circular sem ser
imediatamente capturado ou reprimido. Talvez uma cidade mais humana
nio seja aquela que elimina o conflito, mas aquela que, como uma boa
andlise, sustenta a escuta, acolhe o mal-estar e permite que novos sentidos
emerjam onde antes havia apenas repeti¢io.
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33

CIDADE E O URBANO

A cidade ¢ uma forma histdrica condensada no espago. Pensar
as cidades a partir da histéria ¢ reconhecer que o urbano nio ¢ apenas
organizagao fisica e funcional, mas experiéncia existencial, politica e
simbdlica na qual tempos distintos se entrecruzam, disputam sentido e
permanecem em tensio. A cidade nao “tem” histdria: ela ¢ histéria em
movimento, escrita nas ruas, nos edificios, nas rufnas e nos siléncios. Cada
gesto de habitar reinscreve o passado no presente, 20 mesmo tempo em
que projeta futuros possiveis.

O espago urbano funciona como um arquivo material. Tragados
vidrios, centros administrativos, bairros operdrios, periferias e zonas inter-
ditadas narram escolhas histdricas e relagdes de poder. Walter Benjamin
(1994) observou que a histdria se acumula como ruina sob a aparéncia do
progresso, ¢ que a cidade moderna ¢ o lugar onde esse acimulo se torna
visivel ao olhar atento. O urbano, assim, expoe uma temporalidade nio
linear: camadas sobrepostas de tempos que coexistem e se chocam.

O tempo da cidade é feito de permanéncias e rupturas. Monumen-
tos pretendem fixar uma meméria oficial, enquanto demoli¢des apagam
narrativas incomodas. Michel de Certeau (1994) lembra que a histéria nio
S€ esCreve apenas nos grandes acontecimentos, mas nas praticas ordini-
rias que reinventam o espago instituido. O cotidiano urbano, caminhar,
trabalhar, ocupar, reconta a histéria por baixo, desestabilizando versoes
hegeménicas do passado.

Os corpos sdo suportes dessa escrita historica. Corpos racializados,
generificados e territorializados carregam marcas de processos coloniais,
escravistas e industriais que estruturaram a cidade. Achille Mbembe
(2018) mostra que a modernidade urbana produziu geografias da vida e
da morte, distribuindo desigualmente protegio e abandono. A histéria
urbana, nesse sentido, nio ¢ neutra: ela seleciona quais vidas merecem
memdria e quais podem ser esquecidas.



Habitar a cidade é viver em meio a essas selecoes. Bairros preservados
coexistem com territdrios estigmatizados; centros celebrados, com periferias
silenciadas. Milton Santos (1996) afirma que o territdrio ¢ usado de forma
desigual € que O €espago expressa a histéria concreta das relagc’)es sociais. A
cidade histdrica ¢, portanto, um mapa de disputas: entre pertencimento
e exclusio, visibilidade e invisibilidade.

A histéria urbana também se manifesta como linguagem. Nomes
de ruas, datas comemorativas, placas e museus constroem narrativas que
orientam a leitura do passado. Paul Ricoeur (2007) destaca que a memria
¢ sempre narrativa e que toda narrativa implica escolhas, esquecimentos
e interpretagdes. A cidade, como texto, disputa continuamente o sentido
de sua prépria histéria: o que lembrar, o que apagar, o que reinterpretar.

O poder atua nesse processo de maneira decisiva. Politicas de patri-
monio, revitalizagdes e “requalifica¢des” frequentemente reescrevem
a histéria em favor de interesses econdmicos. Michel Foucault (2014)
mostrou que o poder produz regimes de verdade que definem o que pode
ser dito e lembrado. No urbano, esses regimes transformam a histéria em
instrumento de governamento, legitimando exclusoes sob a aparéncia de
neutralidade técnica.

O cotidiano, contudo, resiste a essa captura total. Festas popula-
res, ocupagdes, memorias orais e praticas culturais reinscrevem histdrias
subalternizadas no espago publico. E. P. Thompson (1987) lembrava que a
histdria se faz também a partir da experiéncia vivida dos sujeitos comuns,
nio apenas das estruturas. A cidade torna-se, assim, palco de uma histéria
plural, conflitiva e inacabada.

H4, ainda, a tensio entre progresso e rufna. Grandes projetos urbanos
prometem futuro enquanto produzem escombros sociais e simbdlicos.
Henri Lefebvre (2001) advertia que o urbano é um campo de lutas onde a
histéria é constantemente apropriada e reconfigurada. A cidade histérica
nio é museu; € arena onde o passado ¢ mobilizado para disputar o presente.

Pensar as cidades a partir da histéria ¢, portanto, recusar tanto o
saudosismo quanto o apagamento. E compreender que o urbano carrega
feridas nio cicatrizadas e promessas nio cumpridas. A cidade, como
acontecimento, nio encerra sua histdria; ela a reabre a cada geragio. Entre
controle e liberdade, pertencimento e exclusio, a histéria urbana revela
quem fomos, quem somos ¢ quem ainda podemos ser.
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Habitar a cidade historicamente é assumir uma ética da memdria:
lembrar para transformar. Uma cidade que reconhece suas histérias,
inclusive as dolorosas, amplia o horizonte do comum e cria condi¢oes
para reinvengdes mais justas do humano. Afinal, a histéria ndo estd atrds
de nds; ela caminha conosco, inscrita no chio que pisamos e nos modos
como escolhemos, hoje, continuar a escrevé-la.



34

CIDADE E GRAMATICA

A cidade pode ser lida como uma gramdtica viva. Pensar as cidades
a partir da gramdtica ¢ reconhecer que o espago urbano nio é apenas
organizagio fisica e funcional, mas uma experiéncia existencial, politica
e simbdlica estruturada por regras, desvios, sintaxes e semanticas que
orientam a vida coletiva. A cidade fala, nio apenas por palavras, mas
por tragados, ritmos, siléncios e interrupgdes. Ela conjuga verbos, impoe
tempos, define sujeitos e distribui sentidos. Habitar a cidade ¢ aprender,
muitas vezes sem perceber, a sua gramdtica.

O espago urbano organiza-se Como uma sintaxe material. Ruas,
pragas, muros, centros e periferias funcionam como frases que ordenam
quem pode circular, onde parar e como aparecer. Ludwig Wittgenstein
(1999) afirmava que os limites da nossa linguagem sio os limites do nosso
mundo. A cidade, enquanto linguagem espacial, estabelece esses limites: ela
define o que pode ser dito corporalmente, quais trajetdrias sdo “corretas”
€ quais movimentos se tornam erros gramaticais passiveis de corregao,
repressao ou exclusio.

O tempo urbano também ¢é gramatical. Hd tempos verbais autoriza-
dos e outros interditados. O futuro aparece como promessa constante de
progresso; o passado, como algo a ser higienizado ou monumentalizado;
o presente, como urgéncia permanente. Paul Ricoeur (2007) lembra que
toda narrativa organiza o tempo por meio de uma intriga que seleciona
eventos e silencia outros. A cidade, como narrativa gramaticalizada, con-
juga o tempo de modo desigual, permitindo a alguns projetar futuros e
condenando outros a repeti¢io de um presente sem horizonte.

Os corpos sio sujeitos gramaticais dessa linguagem urbana. H4
corpos que ocupam a posi¢do de sujeito da frase, visiveis, legitimos, auto-
rizados a falar e circular, e corpos relegados a condi¢io de objeto ou
complemento descartével. Judith Butler (2019) argumenta que normas
linguisticas e sociais produzem corpos inteligiveis e outros abjetos. A gra-
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mdtica da cidade opera de modo semelhante: ela reconhece certos corpos
como “corretos” e trata outros como erros a serem corrigidos, ocultados
ou eliminados do campo de visibilidade.

O poder se manifesta como gramdtica normativa. Leis, c6digos
urbanos, discursos técnicos e politicas ptblicas funcionam como regras
que determinam o uso adequado do espago. Michel Foucault (2014) evi-
denciou que o poder moderno nio apenas proibe, mas produz saberes e
normalidades. A gramdtica urbana nio se limita a organizar; ela produz
subjetividades que aprendem a se autocorrigir, a falar baixo, a ndo ocupar
certos lugares, a ndo interromper a frase dominante da cidade.

O cotidiano ¢ o lugar onde essa gramdtica ¢ praticada e, por vezes,
subvertida. Pequenos gestos, atravessar fora da faixa, ocupar uma praga,
grafitar um muro, vender na rua, funcionam como desvios sintdticos que
reescrevem o texto urbano. Michel de Certeau (1994) mostra que os usud-
rios da cidade inventam “artes de fazer” que burlam a linguagem oficial
do planejamento. Essas priticas ndo destroem a gramdtica da cidade; elas
a tensionam, introduzindo variagdes e neologismos espaciais.

A cidade é também um campo semantico em disputa. Certos terri-
térios sdo associados a perigo, degradagio ou atraso; outros, a progresso,
cultura e valor. Stuart Hall (2016) lembra que os significados sdo produzidos
em contextos de poder e nunca sio neutros. A gramdtica urbana atribui
sentidos aos lugares e, ao fazé-lo, legitima desigualdades e estigmatizagoes
que se naturalizam no discurso cotidiano.

A meméria urbana funciona como arquivo gramatical. Nomes de
ruas, monumentos, datas e mapas registram uma sintaxe histdrica que
privilegia certas narrativas e apaga outras. Walter Benjamin (1994) via a
cidade como um texto fragmentdrio, feito de restos e ruinas que exigem
leitura critica. Ler a gramdtica da cidade ¢, portanto, aprender a decifrar
o que foi silenciado entre uma frase e outra da histéria oficial.

H4, ainda, uma dimensio ética dessa gramdtica. Mikhail Bakhtin
(2011) afirmava que toda linguagem ¢ dialégica, isto ¢, nasce do encontro
entre vozes. Uma cidade que impde uma gramdtica monoldgica, Gnica,
rigida, excludente, empobrece o didlogo urbano e sufoca a pluralidade.
J4 uma cidade aberta ao didlogo reconhece a legitimidade de maltiplas
vozes, sotaques ¢ modos de dizer o espago.



Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, perten-
cimento e exclusdo, a gramdtica urbana revela quem pode falar e quem
deve permanecer em siléncio. A cidade, como texto e acontecimento, ¢
continuamente reescrita por disputas gramaticais: quem define as regras,
quem pode quebri-las e quem paga o prego pelo erro.

Pensar as cidades a partir da gramdtica é assumir que o urbano nio
¢ natural, mas construido — e, portanto, passivel de revisio. Mudar a
cidade ¢ também mudar sua linguagem: ampliar o vocabuldrio do comum,
flexibilizar as regras do habitar, permitir novas conjugagoes do viver jun-
tos. Uma cidade mais justa é aquela que aceita ser reescrita, acolhendo a
pluralidade de vozes que a constituem e transformando o espago urbano
em uma gramdtica viva, aberta e profundamente humana.
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CIDADE E MATEMATICA

A cidade pode ser pensada como uma matematica vivida. No no
sentido restrito de ndmeros e cdlculos abstratos, mas como um sistema
de propor¢oes, medidas, repeti¢oes, probabilidades e algoritmos que
organizam o espago, o tempo ¢ as possibilidades de existéncia. Pensar as
cidades a partir da matemdtica ¢ reconhecer que o urbano nio ¢ apenas
organizagio fisica e funcional, mas uma experiéncia existencial, politica
e simbdlica estruturada por racionalidades quantitativas que produzem
subjetividades, hierarquizam territérios e definem quem conta, e quem
¢ descartado como resto.

O espago urbano ¢ profundamente matemadtico. Tragcados ortogo-
nais, zonas funcionais, densidades populacionais, indices de ocupagio
do solo e mapas de risco expressam uma razio geométrica que pretende
tornar a cidade legivel e controldvel. René Descartes, ao propor a matema-
tizagdo do mundo como critério de clareza e evidéncia, inaugurou uma
racionalidade que influenciou profundamente o urbanismo moderno. A
cidade cartesiana busca eliminar o acaso, o desvio e o excesso, reduzindo
0 espago a problema técnico a ser resolvido.

O tempo urbano também se submete ao cdlculo. Hordrios, fluxos,
produtividade, deslocamentos e metas transformam o viver em equagio
de eficiéncia. Max Weber (2004) jd havia mostrado como a racionalizagio
moderna converte a vida social em um sistema de cdlculo e previsibi-
lidade. Na cidade, essa racionalidade temporal produz sujeitos perma-
nentemente avaliados: atrasos, rendimentos, estatisticas e desempenhos
organizam a experiéncia cotidiana, comprimindo 0 tempo vivido em
métricas de controle.

Os corpos urbanos tornam-se corpos mensuréveis. Sio contados,
rastreados, classificados e comparados. Taxas de mortalidade, indices de
criminalidade, mapas epidemiolégicos e algoritmos de vigilincia inscrevem
a matemdtica diretamente na carne. Michel Foucault (2014) demonstrou



que o poder moderno opera por meio de saberes estatisticos que permitem
governar populagdes. A matemdtica urbana nio ¢ neutra: ela decide onde
investir, quem proteger e quem pode SEr eXposto ao risco.

O habitar, nesse contexto, é atravessado por desigualdades numéricas.
Metros quadrados, valores imobilidrios, tarifas e distincias definem quem
pode morar perto, quem vive longe e quanto tempo da vida serd gasto em
deslocamento. Milton Santos (1996) afirma que o espago é produzido por
uma légica técnica e econdmica que transforma desigualdade em norma-
lidade. A matemdtica da cidade organiza uma aritmética cruel: alguns
somam conforto e tempo livre; outros acumulam cansago e exclusio.

A cidade contemporinea é também governada por algoritmos.
Sistemas de trinsito, crédito, seguranga e consumo utilizam modelos
matemdticos para prever comportamentos e antecipar decisdes. Byun-
g-Chul Han (2018) alerta que a sociedade do desempenho substitui a
disciplina pela autoavaliagdo permanente, mediada por dados e métricas.
A matemitica urbana, nesse cendrio, deixa de ser apenas instrumento €
passa a ser linguagem dominante do poder, operando de forma opaca e
dificil de contestar.

No cotidiano, porém, essa matemdtica ¢ constantemente tensio-
nada. A vida no cabe integralmente nas férmulas. Desvios, improvisos,
afetos e encontros desorganizam a previsibilidade. Michel de Certeau
91994) mostra que os praticantes da cidade inventam usos que escapam
ao cdlculo do planejamento. Caminhos alternativos, ocupagdes informais
e economias de sobrevivéncia revelam uma contra-matemdtica do urbano,
feita de aproximagdes, erros e criatividade.

H4 também uma dimensio simbdlica nessa racionalidade. A mate-
mitica urbana produz a ilusio de neutralidade e justi¢a técnica. Alain
Supiot (2015) critica a substitui¢do do julgamento politico pelo governo por
nameros, no qual indicadores passam a valer mais do que vidas concretas.
Quando a cidade se deixa governar apenas por métricas, ela corre o risco
de perder a capacidade ética de escutar o sofrimento que nio se quantifica.

A memdria urbana revela os limites dessa razio matemdtica. Gran-
des projetos calculados com precisio deixaram rufnas sociais: conjuntos
habitacionais desumanizados, vias expressas que dividiram bairros, estatis-
ticas que justificaram remogdes. Walter Benjamin (1994) via no progresso
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técnico um acimulo de destrogos que a histdria oficial insiste em nio
contar. A matemdtica da cidade registra resultados, mas frequentemente
apaga os custos humanos.

Ainda assim, a matemdtica nio precisa ser apenas instrumento de
dominagio. Ela pode também abrir possibilidades de justiga espacial.
Amartya Sem (2011) argumenta que indicadores devem servir a ampliagio
das capacidades humanas, e ndo a sua redu¢do. Uma cidade que utiliza
a matemdtica para distribuir cuidado, reduzir desigualdades e plancjar o
comum reinscreve o cdlculo em uma ética da vida.

Pensar as cidades a partir da matemadtica é, portanto, um exercicio
critico. E perguntar: quem formula as equagées do urbano? Quem define
as varidveis relevantes? Quem fica fora do cédlculo? Entre controle e liber-
dade, visibilidade e invisibilidade, pertencimento e exclusio, a matemdtica
revela a estrutura profunda da cidade contemporinea.

A cidade, como texto e acontecimento, € escrita em nimeros — mas
também em dores, desejos e resisténcias que escapam as férmulas. Uma
cidade verdadeiramente humana nio rejeita a matemadtica, mas a submete
ao critério do cuidado, do comum e da dignidade. Talvez o desafio do
nosso tempo seja reaprender a calcular sem desumanizar, transformando
amatemdtica urbana de linguagem do controle em ferramenta de justica
e reinvengao do viver juntos.
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CIDADE E CIENCIA

A cidade é um laboratério vivo. Pensar as cidades a partir da cién-
cia ¢ reconhecer que o espaco urbano nio é apenas organizagio fisica e
funcional, mas uma experiéncia existencial, politica e simbdlica onde
saberes se produzem, circulam e se confrontam. A ciéncia nio acontece
fora da cidade: ela se encarna em infraestruturas, estatisticas, protocolos,
tecnologias e politicas publicas que reorganizam o cotidiano, moldam
corpos e definem o que conta como verdade. A cidade ¢, assim, um texto
cientifico em disputa, escrito por experimentos, dados, hipteses e erros.

O espago urbano é profundamente cientifico. Redes de saneamento,
hospitais, universidades, laboratérios, observatérios e centros de dados
traduzem a confianca moderna na racionalidade técnica. Gaston Bache-
lard (1996) lembrava que o conhecimento cientifico se constrdi contra a
evidéncia imediata, exigindo rupturas com o senso comum. Na cidade,
essas rupturas materializam-se em dispositivos que pretendem corrigir
a vida: vacinas, normas sanitdrias, zoneamentos ambientais. Mas cada
corre¢io cientifica produz também efeitos politicos, redefinindo quem ¢é
protegido e quem permanece vulneravel.

O tempo urbano ¢é regulado por cronogramas cientificos. Previsoes
meteoroldgicas, curvas epidemioldgicas, modelos de trifego e projegoes
econdmicas antecipam o futuro e orientam decisdes no presente. Bruno
Latour (2012) mostrou que a ciéncia opera por redes de media¢des que
conectam laboratérios, institui¢des e priticas sociais. A cidade, nesse
sentido, ¢ um nd dessas redes: nela, o futuro é continuamente calculado,
simulado e governado. O risco ¢ transformar a antecipagio cientifica em
destino inevitdvel, apagando a deliberagio democritica.

Os corpos urbanos tornam-se objetos e sujeitos da ciéncia. Sdo
medidos, testados, monitorados. Indices de satde, mapas de contdgio,
sensores ambientais e vigilincias algoritmicas inscrevem a ciéncia na
experiéncia cotidiana. Michel Foucault (2014) analisou como a biopoli-
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tica emerge quando o poder se orienta pela gestdo cientifica da vida. Na
cidade, essa gestao pode salvar vidas, como nas politicas de satde publica,
mas também normalizar desigualdades quando certos corpos sio mais
expostos ao risco do que outros.

Habitar a cidade cientifica ¢ viver entre confianga e suspeita. A
ciéncia promete seguranga, eficiéncia e progresso; a0 mesmo tempo, suas
aplicagdes urbanas revelam limites, incertezas e danos colaterais. Ulrich
Beck (2011) descreveu a sociedade do risco como aquela em que os peri-
gos produzidos pela prépria modernidade cientifica se tornam centrais.
Enchentes urbanas, polui¢io do ar e colapsos sanitdrios mostram que a
cidade cientifica também produz ruinas.

A alteridade aparece, entio, como problema epistemoldgico. Saberes
locais, experiéncias populares e priticas tradicionais frequentemente sio
deslegitimados frente ao discurso técnico. Boaventura de Sousa Santos (2010)
criticaa monocultura do saber cientifico e propde uma ecologia de saberes
que reconhega a pluralidade epistemoldgica (Santos, 2010). Nas cidades,
essa ecologia € crucial: politicas urbanas mais justas emergem quando a
ciéncia dialoga com o conhecimento vivido de quem habita os territérios.

O cotidiano urbano revela as fric¢des entre ciéncia e vida. Protocolos
sanitdrios encontram resisténcias; modelos de mobilidade colidem com
prdticas reais; indicadores nio capturam afetos e sofrimentos. Michel de
Certeau 91994) mostrou que os usudrios reinventam os dispositivos téc-
nicos por meio de tdticas ordindrias. A cidade cientifica nunca funciona
exatamente como planejada, e ¢ nessa diferenga que a vida insiste.

A meméria urbana guarda marcas das promessas cientificas: hospitais
emblemdticos, obras de engenharia, bairros planejados. Guarda também
seus fracassos: experiéncias malsucedidas, popula¢des deslocadas, dados
que justificaram remogdes. Walter Benjamin (1994) advertia que o pro-
gresso técnico acumula destrogos que a narrativa oficial prefere ocultar.
Ler a cidade cientifica exige atengio aos siléncios entre os nimeros.

Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, a ciéncia
estrutura o poder urbano. Algoritmos decidem prioridades; evidéncias
orientam politicas; rankings definem valor. Alain Supiot (2015) alerta
paraa governanga pelos nimeros, na qual indicadores substituem o julga-
mento politico. Uma cidade governada apenas por métricas corre o risco
de perder o sentido do comum.



Aindaassim, a ciéncia pode ser for¢a de reinven¢do. Quando orien-
tada pelo cuidado, pela participagio e pela justiga, ela amplia capacidades e
reduz desigualdades. Amartya Sem (2011) sustenta que o desenvolvimento
deve ser avaliado pela expansio das liberdades humanas, nio apenas por
resultados técnicos. Na cidade, isso implica uma ciéncia publica, trans-
parente e dialdgica.

Pensar as cidades a partir da ciéncia é, portanto, afirmar uma critica
comprometida: reconhecer a poténcia do saber cientifico sem absolutiza-lo;
submeter os dados ao debate; abrir os laboratérios ao territério. A cidade,
Ccomo texto e acontecimento, continuard a ser escrita pela ciéncia, mas a
pergunta decisiva permanece: a servi¢o de quem?

Uma cidade verdadeiramente cientifica é aquela que aceita a incer-
teza, escuta a experiéncia vivida e transforma conhecimento em cuidado
compartilhado. Nessa travessia, a ciéncia deixa de ser apenas técnica de
controle e torna-se linguagem de responsabilidade, capaz de sustentar um
urbano mais justo, habitédvel e humano.

Cidade e senso comum

A cidade ¢ também um campo de produgio do senso comum.
Pensar as cidades a partir do senso comum ¢ reconhecer que o espago
urbano nio é apenas organizagio fisica e funcional, mas uma experiéncia
existencial, politica e simbdlica onde crengas compartilhadas, evidéncias
aparentemente 6bvias, opinides correntes e “verdades” repetidas orientam
praticas, afetos e decisoes. O senso comum nio ¢ ingénuo nem neutro:
ele organiza a vida urbana, legitima desigualdades e, a0 mesmo tempo,
pode ser o ponto de partida de resisténcias e reinvengdes do viver coletivo.

O espago urbano materializa o senso comum em suas formas mais
solidas. Muros, grades, cAmeras, zonas “nobres” e territdrios estigmatizados
expressam crengas sedimentadas sobre perigo, valor e pertencimento. O que
parece natural, evitar certos bairros, desconfiar de determinados corpos,
aceitar longos deslocamentos como destino — é resultado de uma pedagogia
cotidiana do urbano. Antonio Gramsci (2011) compreendia o senso comum
como um conjunto contraditério de ideias herdadas, no qual convivem con-
formismo e possibilidades criticas. A cidade ¢ um dos principais lugares dessa
heranga: nela, o senso comum se aprende andando, olhando e repetindo.
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O tempo urbano reforga essa aprendizagem. A repetigio cotidiana
transforma escolhas politicas em hédbitos aparentemente inevitdveis. O
trinsito cadtico, a desigualdade territorial, a violéncia seletiva tornam-se
“normais”. Pierre Bourdieu (2007) mostrou como o habitus naturaliza
estruturas sociais, fazendo com que o mundo parega evidente e indiscutivel.
Na cidade, o senso comum funciona como um dispositivo temporal: ele
estabiliza o presente e bloqueia a imaginagdo de alternativas.

Os corpos sdo atravessados por esse processo. Certos corpos apren-
dem a ocupar o espago com confianga; outros, com medo e contengio.
Gestos, olhares e posturas corporais revelam um saber pritico que rara-
mente se formula em palavras. Maurice Merleau-Ponty (1999) lembrava
que o corpo ¢ um saber silencioso do mundo. O senso comum urbano
habita o corpo: ele ensina onde parar, quando correr, a quem ceder pas-
sagem e quando desaparecer.

H34, nesse campo, uma dimensao decisiva de poder. O senso comum
urbano sustenta politicas sem precisar nomed-las como tais. Michel Fou-
cault (2014) mostrou que o poder opera eficazmente quando se torna
invisivel, incorporado as prdticas ordindrias. Quando se diz que “a cidade
¢ assim mesmo”, o senso comum funciona como racionalidade governa-
mental difusa, dispensando coer¢io explicita.

O cotidiano ¢ o laboratério desse saber. Conversas rdpidas, man-
chetes, boatos, redes sociais e experiéncias fragmentadas produzem uma
gramdtica de evidéncias. Hannah Arendt (2007) alertava para o perigo
de um mundo comum reduzido a opinides nio examinadas, no qual
a capacidade de julgar se enfraquece. A cidade, saturada de estimulos,
pode reforgar esse empobrecimento do julgamento ao substituir reflexio
por reagao.

Alinguagem urbana é um vefculo central do senso comum. Expres-
soes como “drea de risco”, “revitaliza¢do”, “cidaddo de bem” ou “progresso”
condensam jufzos morais e decisoes politicas. Stuart Hall (2016) mostrou
comoa linguagem organiza signiﬁcados e produz CONsensos que parecem
naturais. Ler a cidade como texto exige, portanto, desmontar essas expres-
soes e revelar o que elas escondem.

A memoria urbana participa dessa produgio. Histérias oficiais,
monumentos e narrativas escolares reforcam um senso comum histérico



que seleciona herdis e silencia conflitos. Paul Ricoeur (2007) lembra que
a memoria ¢ sempre interpretativa e atravessada por disputas. Quando a
cidade repete certas histdrias e apaga outras, o senso comum se transforma
em amnésia organizada.

Apesar disso, 0 senso comum nio é apenas dominagao. Ele ¢ também
terreno de deslocamento. Paulo Freire (1996) insistia que o conhecimento
critico nasce do didlogo com o saber cotidiano, nio de sua negagio abs-
trata. Nas cidades, experiéncias compartilhadas de injustiga, cuidado e
solidariedade podem converter o senso comum em consciéncia critica,
abrindo fissuras na normalidade opressiva.

As resisténcias urbanas frequentemente comegam quando algo
“bvio” deixa de convencer. Uma tarifa injusta, uma remogio violenta,
uma tragédia evitdvel rompem a evidéncia do senso comum e produzem
pergunta. Jacques Ranci¢re (2009) afirma que a politica emerge quando
se interrompe a distribui¢io consensual do sensivel. A cidade torna-se
politica quando o senso comum ¢ desestabilizado.

Pensar as cidades a partir do senso comum ¢, portanto, um exercicio
de desnaturaliza¢do. Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibili-
dade, pertencimento e exclusio, o senso comum revela como a cidade se
reproduz sem precisar se explicar. A cidade, como texto e acontecimento,
escreve diariamente essas evidéncias, e cabe ao pensamento critico aprender
a lé-las contra a corrente.

Uma cidade mais justa nio elimina o senso comum; ela o transforma.
Ao criar espagos de didlogo, educagio e escuta, o urbano pode converter o
saber repetido em reflexdo partilhada. Habitar a cidade, nesse horizonte,
¢ ousar perguntar o que parece 6bvio, e, ao fazé-lo, reabrir o campo do
possivel onde o humano pode ser reinventado.
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CIDADE E POS-MODERNIDADE

A cidade pés-moderna ¢ uma experiéncia marcada pela fragmentagio
do sentido. Pensar as cidades a partir da pés-modernidade ¢é reconhecer
que o urbano jd nio se organiza sob narrativas totalizantes de progresso,
razio ou emancipagio universal, mas como um mosaico descontinuo de
tempos, linguagens, estilos de vida e racionalidades concorrentes. A cidade
torna-se experiéncia existencial, politica e simbdlica precisamente porque
nela se cruzam promessas inacabadas da modernidade e formas instdveis
de viver, desejar e pertencer num mundo sem centro fixo.

O espago urbano pés-moderno rompe com a ideia de unidade.
Centros histéricos coexistem com enclaves hiperconectados, periferias
precarizadas e espagos tematizados para o consumo e o turismo. A cidade
nio ¢ mais legivel como totalidade coerente, mas como colagem. Jean-
-Francois Lyotard (2009) definiu a pés-modernidade como incredulidade
em relagdo as grandes narrativas. No urbano, essa incredulidade se traduz
na perda de um projeto comum de cidade: proliferam microterritérios,
identidades parciais e usos contraditérios do espago.

O tempo da cidade pés-moderna ¢ igualmente fraturado. O passado
é reciclado como estética, o futuro perde forga como promessa coletiva e o
presente se absolutiza como experiéncia intensiva. Fredric Jameson (2007)
afirma que a pés-modernidade dissolve a historicidade, produzindo um
“presente perpétuo” saturado de imagens . As cidades vivem dessa simul-
taneidade: rufnas convivem com arranha-céus, memorias sio tematizadas
e 0 esquecimento torna-se estratégia de gestio urbana.

Os corpos urbanos refletem essa condigao. Corpos performaticos,
mdltiplos, hibridos, mas também cansados e ansiosos, atravessam espa-
¢os que exigem constante adaptagio. Zygmunt Bauman (2001) descreve
a pés-modernidade, ou modernidade liquida, como um estado em que
as formas sociais perdem solidez, exigindo dos individuos flexibilidade
permanente. Na cidade, essa liquidez se manifesta em vinculos frigeis,
identidades mdveis e uma sensagao persistente de inseguranga existencial.



O poder, na cidade pés-moderna, opera menos pela imposi¢io direta
e mais pela sedugio, pela gestio de imagens e pela l6gica do consumo.
Espacos sio “revitalizados”, experiéncias sio “curadas” e a cidade transfor-
ma-se em vitrine. Guy Debord (1997) jd havia denunciado a transformagio
da vida social em espetdculo, no qual a aparéncia substitui a experiéncia
vivida. A cidade pés-moderna intensifica esse processo: ela se oferece como
imagem consumivel, enquanto oculta desigualdades estruturais.

O cotidiano urbano torna-se, assim, profundamente ambiguo. H4
uma multiplica¢io de escolhas, estilos e trajetdrias possiveis, mas também
uma precarizagio generalizada da vida. Michel Maffesoli (1998) interpreta
a pés-modernidade como o tempo das tribos urbanas, dos pertencimentos
afetivos e efémeros. A cidade acolhe essas microcomunidades, mas rara-
mente oferece condi¢des durdveis de cuidado e justiga social.

A alteridade, nesse contexto, ¢ simultaneamente celebrada e rejeitada.
Diferengas culturais, sexuais e estéticas ganham visibilidade, enquanto
desigualdades econdmicas e raciais persistem ou se aprofundam. Stuart
Hall (2006) mostra que a identidade pds-moderna ¢ plural, deslocada e
construida discursivamente. A cidade pés-moderna torna-se palco dessa
pluralizagio identitdria, mas também de conflitos intensos por reconhe-
cimento e pertencimento.

A meméria urbana sofre um processo de estetiza¢io. Patriménios sio
preservados como cendrios, nio como narrativas vivas de conflito. Walter
Benjamin (1994) alertava que o progresso moderno acumula ruinas sob
a aparéncia de novidade. Na pés-modernidade urbana, essas ruinas sio
frequentemente transformadas em mercadoria cultural, neutralizando
seu potencial critico.

Habitar a cidade pés-moderna é viver entre liberdade e desorientagio.
Gianni Vattimo (1996) propde pensar a pés-modernidade como “pensa-
mento fraco”, no qual se renuncia a fundamentos absolutos em favor da
interpretagio plural. Essa condi¢io pode abrir espago para tolerincia e
didlogo, mas também para relativismos que dificultam a construg¢io de
projetos coletivos de justi¢a urbana.

A cidade, como texto e acontecimento, reflete essa ambivaléncia.

Ela escreve narrativas fragmentadas, muitas vezes incompativeis entre
si. Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, progresso e
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ruina, a cidade pés-moderna revela tanto o esgotamento das promessas
modernas quanto a emergéncia de novas formas de vida, ainda instdveis
e contraditdrias.

Pensar as cidades a partir da pés-modernidade é, portanto, recusar
nostalgias ficeis e criticas simplistas. Nio se trata de celebrar a fragmenta-
¢ao nem de lamentar a perda de unidade, mas de compreender o urbano
como campo de disputas simbdlicas e politicas sem garantias finais. A
tarefa ética que se impde ¢é reinventar o comum em meio a pluralidade,
sem recorrer a totaliza¢des autoritdrias nem se render a indiferenca.

Uma cidade pés-moderna humanizadora serd aquela capaz de trans-
formar a multiplicidade em didlogo, a diferenga em reconhecimento e a
fragmentagio em possibilidade criativa. Nesse horizonte, o urbano deixa de
ser apenas cendrio de dispersio e torna-se espago experimental onde novas
formas de viver juntos podem, ainda que precariamente, ser ensaiadas.



39

CIDADE E RACISMO

A cidade ¢ também uma mdquina racial. Pensar as cidades a partir
do racismo ¢ reconhecer que o espag¢o urbano nio é apenas organizagio
fisica e funcional, mas uma experiéncia existencial, politica e simbdlica
profundamente atravessada por hierarquias raciais que produzem subje-
tividades, delimitam territérios, regulam corpos e distribuem desigual-
mente a vida e a morte. O racismo nio é um acidente urbano nem um
desvio moral individual: ele estd inscrito na propria gramdtica da cidade
moderna, em seus mapas, fluxos, normas e siléncios.

@) espago urbano racializa. Bairros, periferias, centros € zonas
“nobres” nio sdo apenas recortes geogrficos, mas construgdes histéricas
que associam cor, valor e perigo. Frantz Fanon (2008) mostrou que o espago
colonial é rigidamente compartimentado, separando vidas consideradas
plenas daquelas tratadas como excedentes. A cidade contemporinea herda
essa légica: muros invisiveis e visiveis organizam quem pode habitar com
dignidade e quem deve sobreviver sob vigilincia permanente.

O tempo urbano também € racializado. Para certos corpos, o futuro
¢ promessa; para outros, ¢ suspensio. O racismo produz uma temporalidade
desigual, na qual a espera, 0 atraso e a interrupgio se tornam experiéncia
cotidiana. Achille Mbembe (2018) afirma que o racismo ¢ uma tecnologia
de poder que administra a vida por meio da exposi¢do diferencial 2 morte.
Nas cidades, isso se manifesta em trajetdrias encurtadas, expectativas
reduzidas e politicas de abandono travestidas de normalidade.

Os corpos negros e racializados vivem a cidade sob o signo da sus-
peita. Caminhar, dirigir, ocupar espagos ptblicos ou simplesmente existir
torna-se ato permanentemente interpretado. Silvio Almeida (2019) define
o racismo estrutural como um sistema que organiza institui¢des, praticas
e imagindrios para reproduzir desigualdades raciais. A cidade é um de
seus principais dispositivos: ela ensina quem deve ser visto, quem pode
ser esquecido e quem deve ser controlado.
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O habitar urbano revela essa assimetria de forma brutal. Acesso a
moradia digna, saneamento, transporte e lazer segue linhas raciais bem
definidas. Milton Santos (1996) lembra que o territério é usado de maneira
seletiva e que o espago expressa as desigualdades sociais historicamente
produzidas. No Brasil e em outros contextos marcados pela colonialidade,
raga e territdrio se confundem: a periferia tem cor, assim como a exclusio.

O cotidiano naturaliza essas violéncias. Mortes, abordagens policiais,
remogdes e precariedades tornam-se estatisticas. Hannah Arendt (2007)
advertia que a banaliza¢do do mal ocorre quando a violéncia se torna rotina
e deixa de provocar escindalo moral. O racismo urbano opera exatamente
assim: ele transforma o intolerdvel em normal, o absurdo em dado.

A linguagem da cidade participa desse processo. Expressoes como
“drea de risco”, “guerra as drogas”, “revitaliza¢io” e “ordem publica”
funcionam como eufemismos raciais. Stuart Hall (2016) mostrou como
arepresentagio constréi sentidos que legitimam exclusée. A cidade, como
texto, escreve o racismo em codigos aparentemente técnicos, escondendo

decisoes politicas sob o véu da neutralidade.

A meméria urbana ¢ igualmente seletiva. Monumentos celebram
colonizadores, enquanto histdrias de resisténcia negra permanecem mar-
ginalizadas. Paul Ricoeur (2007) lembra que a memdria é sempre disputa
entre lembrar e esquecer. Cidades racistas sao também cidades amnésicas:
elas apagam a violéncia fundadora para preservar aimagem de progresso.

Apesar disso, a cidade é também espago de insurgéncia. Culturas
negras, movimentos sociais, ocupagoes e produg(‘)es estéticas reescrevem o
urbano a partir da experiéncia racializada. Lélia Gonzalez (2020) apontou
como a presenga negra reinventa a cidade por meio de linguagens, afetos
e prdticas que desafiam a colonialidade do poder. O racismo produz dor,
mas também resisténcia, criagio e pensamento critico. O poder urbano
reage a essas presengas com ambivaléncia: ora cooptando, ora reprimindo.
Michel Foucault (2014) j4 havia demonstrado que o poder moderno governa
popula¢des por meio da vigildncia e da normalizag¢io. No contexto racial,
essa governamentalidade se expressa em politicas de seguranga seletivas e
em dispositivos que criminalizam a pobreza racializada.

Pensar as cidades a partir do racismo ¢, portanto, um exercicio de
desvelamento. Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade,



pertencimento e exclusdo, o racismo revela a cidade como campo de
batalha moral e politico. A cidade, como acontecimento, nio ¢ apenas o
cendrio do racismo: ela é uma de suas formas histdricas mais sofisticadas.

Uma cidade verdadeiramente democritica exige mais do que diver-
sidade estética; exige justica racial concreta. Isso implica reescrever mapas,
politicas, memdrias e linguagens. Habitar a cidade de forma antirracista
¢ romper com a naturalizagio da desigualdade e afirmar que nenhuma
vida é descartdvel, nenhum territ6rio é condendvel e nenhum corpo deve
viver sob o peso permanente da suspeita.

Talvez o desafio maior do nosso tempo seja transformar a cidade, esse
artefato histdrico da exclusio, em espago efetivo de repara¢ao, reconheci-
mento e futuro comum. Onde o racismo estruturou muros, que se abram
caminhos. Onde a cidade ensinou medo, que reaprenda a escuta. Onde a
exclusio foi norma, que a dignidade se torne, enfim, o centro do urbano.
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CIDADE E BAIANIDADE

A cidade é também um modo de sentir o mundo. Pensar as cidades a
partir da baianidade é reconhecer que o urbano nio se reduz a um arranjo
técnico de ruas, edificios e fluxos, mas se constitui como experiéncia exis-
tencial, politica e simbdlica atravessada por ritmos, afetos, corporalidades
e memorias que desafiam a 16gica homogénea da modernidade urbana.
A baianidade nio ¢ um trago folclérico nem uma identidade fixa: ela é
uma forma histérica de habitar, narrar e significar a cidade, produzida
na confluéncia entre Africa, colonizagio, resisténcia negra, religiosidade,
festa, dor e invengio cotidiana.

O espago urbano baiano é profundamente marcado pela presenga
do corpo. O corpo que danga, trabalha, reza, canta, vende, espera e resiste.
Ruas, largos, feiras e terreiros nio sio apenas lugares de circulagdo, mas
espagos de inscri¢do simbdlica onde o corpo produz sentido. Milton
Santos (1996) lembra que o espago ¢ sempre um conjunto indissocidvel
de sistemas de objetos e de agdes, e, na Bahia, essas agoes carregam marcas
de uma temporalidade prépria, onde o tempo nio é apenas cronoldgico,
mas vivido, ritmado e sensivel.

A baianidade introduz uma experiéncia singular do tempo urbano.
O tempo da cidade nio € apenas o tempo do relégio, da produtividade
e da urgéncia, mas também o tempo da espera, da conversa, do axé e do
improviso. Essa temporalidade frequentemente entra em tensio com
modelos urbanos hegemoénicos que associam progresso a aceleragio.
Henri Lefebvre (2001) afirma que o cotidiano é o lugar onde se revelam as
contradigdes entre a vida vivida e a racionalidade abstrata do espago. Nas
cidades baianas, o cotidiano resiste a total submissio ao tempo disciplinar,
reinventando o urbano como experiéncia partilhada.

O poder, nesse contexto, manifesta-se de forma ambigua. A baia-
nidade ¢ frequentemente apropriada como imagem turistica, estetizada
e despolitizada. A cidade torna-se espetdculo, enquanto desigualdades



raciais e territoriais persistem. Stuart Hall (2006) apontou que identidades
culturais podem ser simultaneamente espagos de afirmagio e de captura
simbdlica (Hall, 2006). A baianidade, quando reduzida a marca, corre o
risco de ocultar os conflitos que estruturam a cidade real.

Os territérios urbanos da Bahia revelam essa tensio entre per-
tencimento e exclusio. Centros histéricos restaurados convivem com
periferias negligenciadas, majoritariamente negras. Lélia Gonzalez (2020)
jd denunciava que a cultura afro-brasileira ¢ central na constitui¢io do
Brasil, mas seus sujeitos seguem marginalizados nas estruturas de poder.
A baianidade, nesse sentido, ¢ atravessada por uma contradi¢io funda-
mental: ela ¢ celebrada enquanto forma cultural, mas frequentemente
negada enquanto direito a cidade.

A cidade baiana ¢ também texto e linguagem. Seus sons, cores,
gestos e siléncios narram histdrias de colonizagio, escravidao, resisténcia e
criagdo. Walter Benjamin (1994) lembrava que a cidade deve ser lida como
um palimpsesto, onde camadas de tempo e experiéncia se sobrepoem. Em
Salvador e em outras cidades da Bahia, o passado nao ¢ apenas memoria
distante: ele pulsa nos nomes das ruas, nos rituais, nas festas populares e
nas dores nio reparadas.

A religiosidade afro-brasileira ocupa lugar central nessa gramdtica
urbana. Terreiros, procisses e festas religiosas produzem uma cidade
atravessada pelo sagrado, onde o visivel e o invisivel coexistem. Muniz
Sodré (2017) afirma que a cultura negra no Brasil organiza uma outra
racionalidade, baseada na circularidade, no corpo e na ancestralidade.
Essa racionalidade desafia alégica urbana moderna, fundada na separagio
rigida entre razio, corpo e espiritualidade.

O cotidiano urbano da baianidade ¢, assim, espago de resisténcia
micropolitica. Na musica, na culindria, na fala e na ocupagio dos espagos
publicos, produzem-se formas de vida que escapam a normatizagio total.
Michel de Certeau (1994) mostrou que os sujeitos reinventam o espago por
meio de préticas ordindrias, criando brechas no planejamento dominante.
A baianidade opera nessas brechas, transformando a cidade em lugar de
criagdo coletiva.

Pensar as cidades a partir da baianidade é recusar leituras que opdem
tradi¢io e modernidade de forma simplista. Trata-se de reconhecer a cidade
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como acontecimento vivo, onde o passado nio ¢ obstdculo, mas recurso
simbdlico; onde o corpo nio ¢ excesso, mas linguagem; onde a festa nio
¢ fuga, mas politica do sensivel. Entre controle e liberdade, visibilidade e
invisibilidade, progresso e ruina, a baianidade revela a cidade como espago
de disputa por sentido.

Uma cidade que reconhece a baianidade como poténcia critica nio
a reduz a mercadoria nem a folclore. Ela a assume como chave ética para
repensar o urbano a partir do cuidado, do pertencimento e da meméria.
Habitar a cidade, nesse horizonte, é aprender a escutar seus ritmos, respei-
tar seus corpos e reconhecer que o humano se reinventa quando a vida,
em sua densidade cultural e histérica, ocupa o centro do espago urbano.
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CIDADE E INTELIGENCIA ARTIFICIAL

A cidade contemporinea tornou-se também um ambiente algorit-
mico. Pensar as cidades a partir da inteligéncia artificial é reconhecer que
0 espaco urbano jd nio se organiza apenas por infraestruturas materiais,
decisoes politicas explicitas ou priticas cotidianas visiveis, mas por sistemas
invisiveis de cdlculo, previsao e automagao que atravessam a experiéncia
existencial, politica e simbdlica do habitar. A inteligéncia artificial ndo
paira acima da cidade: ela se infiltra no trinsito, na seguranga, na gestio
de servigos, no consumo, na vigilincia e na producio de narrativas sobre
quem somos e como devemos viver.

O espago urbano mediado por algoritmos ¢ um espago antecipa-
tério. A cidade passa a ser governada nio apenas pelo que acontece, mas
pelo que pode acontecer segundo modelos estatisticos. Michel Foucault
(2014) ja havia demonstrado que o poder moderno opera pela gestio de
populagées e pela administragdo do possivel. A inteligéncia artificial
radicaliza essa l6gica: ela transforma o urbano em campo de simulag¢oes
permanentes, onde o risco, o desvio e o comportamento sio calculados
antes mesmo de se manifestarem.

O tempo da cidade algoritmica é um tempo comprimido. O futuro
invade o presente sob a forma de previsio, e o presente é constantemente
avaliado em tempo real. Byung-Chul Han (2018) observa que vivemos
uma temporalidade marcada pela aceleragio, pela transparéncia e pelo
excesso de positividade, na qual tudo deve ser mensurdvel e otimizado. Na
cidade, essa temporalidade produz eficiéncia, mas também esgota a expe-
riéncia, reduzindo o tempo do encontro, do erro e da demora: dimensées
fundamentais da vida urbana.

Os corpos tornam-se dados. Movimentos, rostos, hibitos e desloca-
mentos sdo capturados por sensores, cAimeras e plataformas. Gilles Deleuze
(1992) j4 havia anunciado a transi¢io das sociedades disciplinares para as
sociedades de controle, nas quais o poder opera por modulagio continua.
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A inteligéncia artificial intensifica esse controle ao dissolver fronteiras entre
espago publico e privado, tornando o corpo urbano permanentemente
legivel e avalidvel.

Habitar a cidade inteligente ¢ viver sob uma ambiguidade radical.
Por um lado, sistemas automatizados prometem conforto, seguranga e
personalizagio; por outro, instauram novas formas de excluso e opacidade
deciséria. Virginia Eubanks (2018) mostra como tecnologias automatizadas
tendem a reproduzir e aprofundar desigualdades sociais, especialmente
contra populagdes jd vulnerabilizadas. A cidade algoritmica ndo é neutra: ela
carrega os vieses de quem a projeta e de quem se beneficia de seus cdlculos.

O territdrio urbano, nesse contexto, é redesenhado por légicas
informacionais. Certas dreas tornam-se hiperconectadas e monitoradas;
outras permanecem invisfveis aos dados, exceto quando aparecem como
problema. Milton Santos (1996) lembrava que a técnica nunca ¢é apenas
técnica, mas sempre politica e socialmente situada. A inteligéncia artificial,
ao organizar fluxos e prioridades urbanas, redefine quem importa e quem
permanece 4 margem do mapa digital da cidade.

O cotidiano ¢ profundamente afetado por essas mediagdes. Reco-
mendagdes automatizadas orientam escolhas, rotinas e desejos. Shoshana
Zuboff (2020) descreve esse processo como capitalismo de vigildncia, no
qual a experiéncia humana ¢é transformada em matéria-prima para pre-
visao e controle comportamental. A cidade torna-se, assim, um imenso
laboratério de experimentagio sobre a vida cotidiana.

A linguagem urbana também se transforma. Termos como “cidade
inteligente”, “otimiza¢do”, “dados abertos” e “eficiéncia” constroem um
imagindrio tecnocritico que tende a obscurecer conflitos politicos. Jac-
ques Ranciére (2009) lembra que a politica emerge quando se rompe o
consenso sobre o que pode ser visto, dito e decidido. Quando algoritmos
decidem silenciosamente, o dissenso corre o risco de ser neutralizado antes
mesmo de se expressar. Além disso, a memoria urbana enfrenta um novo
desafio. Registros digitais prometem arquivar tudo, mas também selecio-
nam o que ¢ digno de ser lembrado. Paul Ricoeur (2007) adverte que
toda memoria é atravessada por esquecimento e interpretagio. Na cidade
algoritmica, o esquecimento pode ser programado, e a histéria pode ser
reduzida a banco de dados sem narrativa critica.



Apesar disso, a inteligéncia artificial nio determina o destino da
cidade. Ela é um campo de disputa. Movimentos por tecnologia ética,
dados comunitdrios e inteligéncia artificial participativa mostram que
outros usos sio possiveis. Boaventura de Sousa Santos (2010) propoe
pensar alternativas a racionalidade dominante a partir de uma ecologia
de saberes. Aplicada ao urbano, essa perspectiva exige que a inteligéncia
artificial dialogue com a experiéncia vivida, os saberes locais e as lutas
por justica social.

Pensar as cidades a partir da inteligéncia artificial ¢, portanto, enfren-
tar uma questdo decisiva: quem programa o urbano e com quais valores?
Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, progresso e ruina,
a cidade algoritmica revela tanto novas possibilidades de cuidado coletivo
quanto riscos profundos de desumanizagao.

Uma cidade verdadeiramente inteligente ndo ¢ aquela que tudo prevé,
mas aquela que preserva o imprevisto; ndo a que vigia incessantemente,
mas a que confia; nio a que reduz a vida a dados, mas a que reconhece o
humano como excesso, fragilidade e criagio. Habitar a cidade do futuro
exige, mais do que inteligéncia artificial, uma ética urbana capaz de reco-
locar a técnica a servigo da dignidade, da democracia e do direito de existir
plenamente no espago comum.
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CIDADE E FEMINISMO

A cidade ¢ também um territério de género. Pensar as cidades a
partir do feminismo ¢ reconhecer que o espago urbano nao é neutro, nem
universal, mas historicamente produzido a partir de olhares, normas e
poderes que tomaram o masculino como medida do humano. A cidade,
enquanto experiéncia existencial, politica e simbdlica, organiza corpos,
tempos e trajetdrias de forma desigual, inscrevendo no cotidiano urbano
hierarquias de género que definem quem pode circular com liberdade,
quem deve temer, quem ¢ visivel e quem aprende a desaparecer.

O espago urbano ¢ um dispositivo de poder que educa os corpos. Ruas
mal iluminadas, transportes inseguros, auséncia de equipamentos ptblicos de
cuidado e aldgica produtivista do planejamento urbano revelam uma cidade
pensada para o trabalho masculino e ndo para a reprodugio da vida. Simone
de Beauvoir (2016) j4 afirmava que a mulher ndo nasce, torna-se, indicando
que a opressio se constrdi socialmente. Na cidade, esse “tornar-se” é apren-
dido por meio de mapas implicitos de medo, vigilincia e contengio corporal.

O tempo urbano também ¢ generificado. Para muitas mulheres, o
tempo da cidade é fragmentado entre trabalho produtivo, trabalho domés-
tico e trabalho de cuidado. A mobilidade urbana, pensada para deslocamen-
tos lineares casa—trabalho, ignora trajetérias multiplas e complexas. Silvia
Federici (2019) afirma que o capitalismo se sustentou historicamente pela
invisibilizagio do trabalho reprodutivo das mulheres. A cidade moderna,
nesse sentido, ¢ cimplice dessa invisibilidade ao organizar seus ritmos a
partir da légica da produgio e nio do cuidado.

Os corpos femininos vivem a cidade sob permanente avaliagio.
Olhares, abordagens, assédios e violéncias atravessam a experiéncia urbana
cotidiana. Judith Butler (2018) afirma que o corpo ¢ um campo politico, pro-
duzido por normas que definem quais vidas sio consideradas mais protegidas
e quais s30 mais expostas a violéncia. A cidade, a0 ndo garantir seguranga e
dignidade, distribui desigualmente o direito de existir no espago publico.



Habitar a cidade, para mulheres e dissidéncias de género, ¢ frequen-
temente um exercicio de cdlculo. Onde ir, a que horas, com que roupas,
por quais caminhos. Michel Foucault (2014) analisou como o poder opera
pela disciplina dos corpos e pela normalizagio dos comportamentos. No
urbano, essa disciplina se traduz em pedagogias do medo que moldam
gestos, desejos e presengas femininas. O territdrio urbano revela, assim,
uma geografia da desigualdade de género. Bairros periféricos concentram
mulheres negras responséveis por longos deslocamentos e pelo sustento
familiar, enquanto 4reas centrais concentram servicos e protegao. Doreen
Massey (2008) argumenta que o espago ¢ relacional e atravessado por
relagdes de poder, inclusive de género. A cidade feminista comega quando
se reconhece que territdrio e corpo sio insepardveis.

O cotidiano urbano ¢ o lugar onde essas desigualdades se natu-
ralizam, mas também onde podem ser desafiadas. Marchas, ocupagdes,
redes de solidariedade e praticas coletivas reescrevem o uso do espago. bell
hooks (2019) afirma que o feminismo ¢ um movimento para acabar com
o sexismo e todas as formas de opressdo, e nio apenas uma luta identi-
tdria. Na cidade, isso implica transformar estruturas, nio apenas incluir
mulheres em modelos urbanos excludentes.

Alinguagem da cidade também carrega marcas patriarcais. Nomes
de ruas, monumentos e narrativas histéricas privilegiam figuras masculinas,
enquanto trajetdrias femininas sao apagadas. Paul Ricoeur (2017) lembra
que a memoria é sempre seletiva e atravessada por disputas de poder. Uma
cidade feminista exige recontar sua histdria, trazendo a superficie vidas,
lutas e saberes silenciados.

O feminismo, ao tensionar a cidade, propoe uma inversio ética:
colocar a vida no centro do planejamento urbano. Isso implica repensar
mobilidade, moradia, seguranga, trabalho e lazer a partir da interdependén-
cia humana. Nancy Fraser (2008) defende que a justica social exige articular
redistribui¢ao econdmica, reconhecimento cultural e representagio politica.
No urbano, essas dimensdes se encontram de forma concreta e cotidiana.
Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, pertencimento e
exclusio, o feminismo revela a cidade como campo de disputa profunda
sobre o que significa viver juntos. A cidade, como texto e acontecimento,
escreve diariamente normas de género, mas também pode ser reescrita por
praticas insurgentes que desafiam a ordem patriarcal.
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Uma cidade atravessada pelo feminismo nio ¢ apenas mais segura
para as mulheres; ela ¢ mais humana para todos. Ao reconhecer o cuidado,
a pluralidade dos corpos e a centralidade da vida cotidiana, o urbano
deixa de ser mdquina de exaustdo e passa a ser espago de relagdo, escuta e
reinven¢do. Habitar a cidade feminista ¢ afirmar que nenhuma liberdade
¢ plena enquanto for privilégio de poucos, e que o direito a cidade comega
pelo direito de existir sem medo no espago comum.
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CIDADE E TEOLOGIA

A cidade ¢ também um lugar teoldgico. Pensar as cidades a partir
da teologia é reconhecer que o espago urbano nio ¢ apenas organizagio
técnica da vida coletiva, mas uma experiéncia existencial, politica e sim-
bélica onde se disputam sentidos tltimos sobre o humano, o sagrado, o
sofrimento e a esperanga. A cidade nio ¢ exterior 4 pergunta por Deus; a0
contrério, é nela que a fé se encarna, se corrompe, se reinventa ou se cala.
A teologia urbana emerge justamente quando se leva a sério a cidade como
acontecimento histérico onde a vida clama por interpretagio.

O espago urbano carrega marcas explicitas e implicitas do sagrado.
Catedrais, igrejas, terreiros, templos e rituais publicos convivem com
zonas de abandono, violéncia e exclusdo. Essa justaposicdo revela uma
contradi¢io fundamental: a cidade que invoca Deus é a mesma que produz
descartdveis. Johann Baptist Metz (2007) afirma que a teologia s6 ¢ fiel
a0 seu objeto quando assume a memdria do sofrimento como categoria
central do pensamento sobre Deus. A cidade, nesse sentido, ¢ memoria
viva da paixdo humana, e qualquer teologia que a ignore torna-se ideologia.

O tempo urbano desafia as escatologias cléssicas. O futuro prome-
tido parece sempre adiado para muitos corpos, enquanto outros vivem
sob excesso de presente e consumo. Jiirgen Moltmann (2005) prop6s uma
teologia da esperanga fundada nio na fuga do mundo, mas na transfor-
magao histdrica do presente. Na cidade, a esperanga nio pode ser apenas
promessa transcendente: ela se mede pela possibilidade concreta de vida
digna aqui e agora. Desta forma, entendemos que os corpos urbanos
sdo o lugar privilegiado da revelagdo e da nega¢io do divino. Corpos
teridos, racializados, feminilizados, precarizados interpelam qualquer
discurso teoldgico que se pretenda universal. Jon Sobrino (2000) insiste
que Deus se revela a partir das vitimas da histéria e que fora desse lugar
nio hd verdadeira teologia crista. A cidade, marcada por desigualdades
extremas, torna visivel a pergunta radical: onde estd Deus quando a vida
¢ sistematicamente negada?
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Habitar a cidade é também habitar um campo de disputas religiosas.
Fundamentalismos, espiritualidades mercantilizadas e experiéncias comuni-
térias convivem no mesmo territério. Paul Tillich (2009) compreendia a teo-
logia como interpretagio da situagdo humana a luz daquilo que nos concerne
de modo tltimo. A cidade ¢ precisamente essa “situagdo™ plural, ambigua,
conflitiva, onde o sagrado se manifesta tanto na liturgia quanto no grito.

O poder urbano frequentemente instrumentaliza a religido. Dis-
cursos religiosos legitimam projetos politicos excludentes, naturalizam
desigualdades e silenciam conflitos. Rubem Alves (2006) alertava que a
religido pode se tornar um discurso de domesticagao da esperanga quando
abandona a imaginagio ¢ a compaixdo. Na cidade, uma teologia critica
precisa discernir entre f¢é que liberta e fé que legitima a opressio.

O territério urbano é também territério espiritual. Certos espagos
sio sacralizados; outros, demonizados. Periferias tornam-se sindnimo de
auséncia de Deus, enquanto centros acumulam simbolos de pureza moral.
Leonardo Boft (2012) insiste que a espiritualidade auténtica nasce do
cuidado com a vida, com os pobres e com a Terra. Uma teologia urbana
consequente precisa romper com geografias sagradas excludentes e afirmar
a dignidade de todo territdrio habitado.

O cotidiano ¢ o lugar onde a teologia se prova. Pequenos gestos
de solidariedade, resisténcia e cuidado tornam-se sacramentos laicos da
presenca divina. Dorothee Sélle (1993) defendia uma teologia politica
que reconhece Deus na agdo humana que resiste ao sofrimento injusto.
Na cidade, essa teologia se escreve nas préticas ordindrias que desafiam
a indiferenga. Assim, a cidade, como texto e linguagem, reescreve conti-
nuamente as imagens de Deus. Um Deus distante legitima o abandono;
um Deus cumplice justifica a violéncia; um Deus vulnerdvel interpela a
responsabilidade ética. Dietrich Bonhoefter (2003) afirmava que o Deus
cristdo se revela na fraqueza e no sofrimento do mundo, e nio no poder
religioso. A cidade ¢ o espago privilegiado dessa revelagio paradoxal.

Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, pertenci-
mento e exclusio, a teologia urbana revela a cidade como lugar de juizo
e de graca. Juizo, porque expde a idolatria do mercado, do poder e da
indiferenga. Graga, porque mesmo nos escombros surgem comunidades,
afetos e esperangas inesperadas.



Pensar as cidades a partir da teologia é recusar uma fé desencarnada
e afirmar que Deus se deixa encontrar no coragio contraditdrio do urbano.
Uma teologia da cidade ndo busca sacralizar o espago, mas humanizi-lo;
nio promete fuga, mas compromisso; nio oferece respostas prontas, mas
coragem para permanecer junto aos que sofrem.

Talvez, no fim, a cidade seja o lugar onde a pergunta por Deus se
torna mais urgente — e mais honesta. Ali onde a vida ¢ ameagada, a teologia
¢ chamada a escolher: ou se torna linguagem de justificagio do mundo
tal como ele é, ou se converte em palavra inquieta, capaz de anunciar que
outro modo de habitar a cidade — e a prépria f¢ — ainda é possivel.
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CIDADE E VIOLENCIA SEXUAL

A cidade é também um territério de vulnerabilidade. Pensar as
cidades a partir da violéncia sexual é reconhecer que o espago urbano,
longe de ser neutro, organiza possibilidades e riscos de forma desigual,
produzindo subjetividades marcadas pelo medo, pelo siléncio e pela con-
tengio do corpo. A violéncia sexual no ¢ um acontecimento isolado
nem um desvio individual: ela se inscreve nas arquiteturas do poder, nas
pedagogias do cotidiano e nas gramdticas simbdlicas que regulam quem
pode circular, em que horérios, por quais trajetos e sob quais condi¢oes
de reconhecimento.

O espago urbano ensina. Iluminagio precdria, transportes lota-
dos, auséncia de politicas de cuidado e planejamento que ignora corpos
femininos e dissidentes produzem uma cidade que expde seletivamente
a violéncia. Doreen Massey (2008) sustenta que o espago ¢ relacional
e atravessado por relagoes de poder; nesse sentido, a cidade materializa
hierarquias de género que convertem certos lugares em zonas de ameaga
e outros em privilégios protegidos. O mapa do medo nio ¢ natural: é
politicamente produzido.

O tempo urbano também ¢ desigual. Para muitas mulheres e pes-
soas dissidentes, a cidade se fecha  noite; o rel6gio passa a ditar interditos.
Judith Butler (2018) argumenta que a precariedade ¢ distribuida de modo
diferencial, tornando alguns corpos mais expostos a violéncia do que outros.
A violéncia sexual institui uma temporalidade restritiva: a vida urbana
passa a ser vivida sob cdlculo permanente, antecipando riscos e reduzindo
aliberdade. Diante disso, os corpos carregam essa pedagogia. Gestos con-
tidos, roupas escolhidas estrategicamente, rotas desviadas compdem um
saber prético de sobrevivéncia. Michel Foucault (2014) mostrou como o
poder disciplina corpos e normaliza condutas; no urbano, essa disciplina
se traduz em autocensura corporal, naturalizada como “prudéncia”. A
cidade, assim, governa nio apenas por leis, mas por afetos de medo.



Habitar a cidade sob a ameaca da violéncia sexual é experimentar
a alteridade como risco. O “outro” torna-se ameaca difusa, e o espago
publico perde sua promessa de encontro. Hannah Arendt (2007) lembrava
que o espago publico ¢ o lugar da apari¢io e da pluralidade; quando a
violéncia sexual se torna possibilidade constante, essa apari¢io ¢ negada,
e a politica se empobrece. O siléncio imposto as vitimas ¢ também um
empobrecimento do mundo comum.

O territério urbano revela desigualdades interseccionais. Mulheres
negras, pobres e periféricas estio mais expostas a violéncia e menos prote-
gidas pelas institui¢des. Silvia Federici (2019) demonstra que a violéncia
contra os corpos femininos ¢ historicamente funcional a organizagio social
e econdmica. Na cidade, essa funcionalidade aparece na impunidade, na
culpabiliza¢io das vitimas e na naturaliza¢io do sofrimento.

Alinguagem urbana participa dessa violéncia. Discursos que culpam
a vitima, que sexualizam corpos ou que tratam o assédio como “mal-en-
tendido” compdem uma gramadtica de negagao. bell hooks (2019) afirma
que o sexismo se sustenta por narrativas que normalizam a dominagio e
silenciam a dor. Ler a cidade como texto exige desmontar essas narrativas e
expor seus efeitos. Ao fazer isso, estamos na compreensio de que a memoria
urbana é marcada por auséncias. Casos de violéncia sexual raramente se
tornam memdria publica; permanecem no 4mbito do privado, do ver-
gonhoso. Paul Ricoeur (2007) lembra que a meméria ¢ atravessada por
disputas entre lembrar e esquecer. Cidades que nao registram a violéncia
sexual produzem esquecimento institucional e reiteram a impunidade.

Apesar disso, a cidade é também espago de resisténcia. Marchas, redes
de apoio, ocupagdes simbdlicas e priticas de cuidado reescrevem o urbano
a partir da dentincia e da solidariedade. Nancy Fraser (2008) sustenta que
justica exige articular reconhecimento, redistribui¢io e representago. No
urbano, isso implica politicas de prevencio, escuta qualificada, reparagio
e transformagdo do espago.

Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, pertenci-
mento e exclusio, a violéncia sexual revela a cidade como campo ético
em disputa. A cidade, como acontecimento, pode reproduzir o medo ou
criar condigdes de prote¢io e autonomia. A escolha nio ¢ técnica apenas;
¢ politica e moral. Pensar as cidades a partir da violéncia sexual é recusar
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solugdes punitivistas simplistas e afirmar uma ética do cuidado urbano.
Iluminagio, transporte, educagio, participagio comunitdria e responsa-
biliza¢do institucional sio dimensdes insepardveis de uma cidade justa.
Habitar a cidade sem medo ¢ um direito fundamental; garanti-lo exige
reconfigurar espagos, tempos e narrativas.

Uma cidade comprometida com a dignidade ndo ensina o medo; ela
aprende a proteger. Onde a violéncia sexual foi silenciada, que a palavra
circule. Onde o corpo foi contido, que a liberdade se expanda. O direito
a cidade comega quando ninguém precisa negociar sua existéncia para
atravessar 0 €spago comum.
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CIDADE E ARQUITETURA

A cidade é também uma arquitetura de sentidos. Pensar as cidades
a partir da arquitetura é reconhecer que o espaco urbano nio é mero
suporte funcional da vida social, mas uma experiéncia existencial, politica
e simbdlica na qual formas construidas produzem subjetividades, orientam
afetos, regulam corpos e materializam projetos de poder. A arquitetura
nio apenas abriga a vida urbana: elaa educa, alimita e, por vezes, aliberta.

O espago urbano arquitetdnico organiza o visivel e o invisivel.
Pragas abertas e edificios fechados, eixos monumentais e becos residuais
compdem uma gramdtica espacial que ensina quem deve aparecer €
quem deve permanecer 2 margem. Henri Lefebvre (2001) afirmou que
o espago ¢ produzido socialmente, resultado de relagdes de poder e
de praticas cotidianas. A arquitetura, nesse processo, funciona como
media¢do material entre o concebido (o projeto), o percebido (o uso) e
o vivido (a experiéncia).

O tempo da cidade também se inscreve na arquitetura. Edificios
carregam memorias, ruinas narram promessas fracassadas e obras icénicas
anunciam futuros desejados. Aldo Rossi (1995) compreendeu a cidade
como artefato histérico, onde a arquitetura fixa lembrangas coletivas e
organiza a permanéncia no meio da mudanga. Cada construgio participa de
uma disputa entre memoria e esquecimento, conservagio e obsolescéncia.

Os corpos experimentam a cidade por meio da arquitetura. Escalas,
materiais, alturas e circulagdes afetam posturas, ritmos e encontros. Mau-
rice Merleau-Ponty (1999) mostrou que a percepgio ¢ corporal e situada;
assim, a arquitetura nio ¢ neutra: ela molda a maneira como o corpo
se orienta e se reconhece no mundo. Corredores estreitos comprimem;
vios amplos convidam; muros separam; passagens conectam. Habitar,
nesse sentido, ¢ mais do que ocupar um espago: ¢ estabelecer uma relagio
existencial com a forma construida. Martin Heidegger (2001) afirmou
que construir, habitar e pensar pertencem a uma mesma experiéncia
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fundamental do ser-no-mundo. Quando a arquitetura se reduz a 16gica
da mercadoria, o habitar se empobrece; quando se orienta pelo cuidado,
pode sustentar formas mais dignas de vida urbana.

A arquitetura é também um dispositivo de poder. Grandes projetos
urbanos, condominios fechados e politicas de “revitalizagdo” frequente-
mente reorganizam territorios por meio da exclusio. Michel Foucault (2014)
analisou como o poder se inscreve nos espagos, produzindo vigilincia e
normalizag¢io. A cidade arquitetada pode tanto intensificar o controle
quanto abrir fissuras para o uso imprevisivel e a apropriagao popular. O
cotidiano revela essas tensdes. Moradores reinventam usos, desviam per-
cursos, ocupam vazios e resignificam formas. Michel de Certeau (1994)
mostrou que as priticas ordindrias subvertem o planejamento dominante,
produzindo uma cidade praticada. A arquitetura, entdo, deixa de ser des-
tino e torna-se campo de negociagio entre projeto e vida.

A alteridade urbana é profundamente arquitetonica. Barreiras fisicas
e simbdlicas separam classes, ragas e modos de viver. Jane Jacobs (2011)
defendeu que a vitalidade urbana depende da diversidade, da mistura de
usos e da presenca constante de pessoas nas ruas. Uma arquitetura que
segrega empobrece 0 comum; uma que mistura, complexifica e acolhe,
fortalece a vida publica.

A cidade, como texto, escreve-se em fachadas, tracados e vazios.
Walter Benjamin (1994) sugeriu ler a cidade como um palimpsesto de
tempos e experiéncias. A arquitetura torna-se linguagem quando revela,
ou oculta, desigualdades, quando celebra certos corpos e silencia outros,
quando promete futuro enquanto acumula ruinas. Entre controle e liber-
dade, progresso e ruina, a arquitetura urbana condensa as contradi¢oes
do nosso tempo. Ela pode ser instrumento de espetacularizagio e exclu-
sd0, mas também suporte para o encontro, o cuidado e a reinvengio do
humano. David Harvey (2012) lembra que o direito a cidade ¢ o direito
de produzir e transformar o espago urbano coletivamente. Esse direito
passa, necessariamente, por disputar aarquitetura.

Pensar as cidades a partir da arquitetura ¢, portanto, um exercicio
ético e politico. Nio se trata apenas de formas belas ou eficientes, mas
de perguntar que vidas essas formas tornam possiveis. Uma cidade que
reconhece a centralidade do habitar, do corpo e do cotidiano transforma



aarquitetura em gesto de responsabilidade. Uma arquitetura verdadeira-
mente urbana no imp&e um modo tnico de viver; ela abre possibilidades.
Onde havia muros, cria passagens; onde havia siléncio, convoca a presenga;
onde havia ruina, sustenta memdaria. Habitar a cidade, nesse horizonte,
¢ aprender a ler e a reescrever suas formas, afirmando que o espago cons-
truido pode, e deve, servir a dignidade, a pluralidade e 4 vida comum.
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CIDADE E CARNAVAL

A cidade é também corpo em festa. Pensar as cidades a partir do
carnaval é reconhecer que o espago urbano nao se reduz a sua organizagio
fisica e funcional, mas se torna experiéncia existencial, politica e simbdlica
quando o cotidiano ¢ suspenso e reencenado pela musica, pela danga, pelo
excesso e pela invengdo coletiva. No carnaval, a cidade fala outra lingua:
ruas tornam-se palcos, corpos tornam-se linguagem, e o tempo ordindrio
cede lugar a uma temporalidade intensiva, onde meméria, desejo e conflito
se condensam. Assim, o espago urbano carnavalesco ¢ produzido pela pre-
senca. A avenida, o largo e o beco deixam de ser apenas vias de circulagao e
passam a ser territdrios de encontro e disputa de sentidos. Henri Lefebvre
(2001) insistiu que o espago ¢ socialmente produzido e que a festa revela sua
dimensio vivida, em tensio com o espago concebido pelo planejamento.
No carnaval, a cidade planejada ¢ atravessada pela cidade praticada: grades
e fluxos sio contornados por corpos que insistem em ocupar.

O tempo do carnaval desorganiza a linearidade produtiva. Hi uma
suspensio do relégio que nio significa fuga da realidade, mas critica encar-
nada a ela. Mikhail Bakhtin (2010) descreveu o carnaval como tempo da
inversio, em que hierarquias se embaralham e o riso profana o poder. A
cidade, por alguns dias, experimenta outra politica do tempo: o presente
se intensifica e o futuro se imagina a partir do prazer compartilhado.

Os corpos sio o centro dessa experiéncia. Corpos que cantam,
dangam, suam e se tocam desafiam a disciplina urbana cotidiana. Michel
Foucault (2014) abordou como o poder moderno governa corpos por nor-
mas e vigilincias; o carnaval tensiona esse governo ao afirmar a poténcia do
corpo coletivo. Nio se trata de auséncia de poder, mas de sua reconfiguragio
proviséria: controles persistem, mas sio negociados sob o signo da festa.

Habitar a cidade no carnaval é experimentar a alteridade de modo
ampliado. O estranho torna-se préximo; o diferente, convivente. Hannah
Arendt (2007) compreendia o espago ptiblico como lugar da apari¢io plural.



O carnaval expande essa apari¢do ao multiplicar vozes e estéticas, embora
revele, simultaneamente, os limites dessa abertura quando desigualdades
estruturais reaparecem nos bastidores da festa.

O territdrio carnavalesco é marcado por disputas. Quem ocupa o
centro? Quem lucra? Quem é vigiado? Milton Santos (1996) lembrava que
o territdrio ¢ usado de maneira seletiva, refletindo relagées de poder. No
carnaval, essa seletividade se intensifica: camarotes e corddes de isolamento
convivem com a rua popular, revelando a tensio entre mercantilizagio
e comum. Assim entendendo, a memdria urbana encontra no carnaval
um arquivo vivo. Sambas-enredo, marchinhas e blocos narram histdrias
silenciadas, celebram ancestrais e atualizam lutas. Walter Benjamin (1994)
sugeriu ler a cidade como palimpsesto de tempos sobrepostos. O carnaval
escreve e reescreve esse palimpsesto ao inscrever no espago narrativas que
a histdria oficial muitas vezes omite.

A linguagem carnavalesca ¢ politica. Ironia, parédia e exagero
tornam visiveis contradi¢des sociais. Muniz Sodré (2017) interpreta a
cultura afro-brasileira como racionalidade do corpo e da circularidade,
capaz de produzir critica por meio do sensivel. No carnaval, essa raciona-
lidade desafia a cidade normativa ao afirmar outras gramdticas do viver.
O cotidiano, contudo, retorna, e com ele as desigualdades. David Harvey
(2012) lembra que o direito a cidade envolve o poder de moldar o espago
urbano coletivamente. A questio € se o carnaval amplia esse direito ou o
concentra, se produz fissuras durdveis ou apenas vilvulas de escape.

Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, progresso e
ruina, o carnaval revela a cidade como acontecimento ambiguo. Ele pode
ser captura mercantil e espeticulo; pode ser também insurgéncia sensivel
e invengdo do comum. A cidade, como texto, ganha no carnaval uma
escrita corporal que nio se fixa, mas insiste. Pensar as cidades a partir do
carnaval é reconhecer que a politica nio se faz apenas por institui¢des, mas
por afetos, ritmos e presengas. Onde a cidade endurece, a festa amolece;
onde a norma silencia, o canto irrompe. Habitar essa tensio ¢ aprender
que o urbano se reinventa quando o corpo coletivo ocupa o espago e
lembra, ainda que por um instante, que viver juntos pode ser mais do
que sobreviver lado a lado.
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CIDADE E EDUCACAO

A cidade é também um dispositivo pedagdgico. Pensar as cidades
a partir da educagdo ¢ reconhecer que o espago urbano nio se limita a
abrigar escolas, universidades ou equipamentos culturais, mas educa
continuamente por meio de suas arquiteturas, ritmos, desigualdades,
linguagens e siléncios. A cidade ensina antes mesmo da sala de aula: ensina
a circular, a temer, a desejar, a competir, a conviver, ou ainda, a se isolar.
Nesse sentido, a cidade constitui uma experiéncia existencial, politica e
simbdlica de formagio humana permanente.

O espago urbano produz aprendizagens ticitas. Pragas abandona-
das, muros pichados, condominios fechados, periferias distantes e centros
gentrificados funcionam como li¢des visuais sobre valor, pertencimento e
exclusio. Paulo Freire (1996) afirmava que ninguém educa ninguém fora do
mundo, pois ¢ naleitura da realidade que se constrdi a consciéncia critica.
A cidade ¢, assim, um texto pedagdgico aberto, no qual a desigualdade se
apresenta como curriculo oculto.

O tempo urbano também educa. Ritmos acelerados, longos desloca-
mentos e jornadas exaustivas ensinam a naturalizar o Cansago € a escassez de
tempo para o cuidado e a reflexdo. Hartmut Rosa (2019) analisa a aceleragio
social comoum processo que empobrece aexperiéncia e fragiliza vinculos.
Na cidade, essa aceleragio forma sujeitos adaptdveis, mas frequentemente
esgotados, para os quais aprender torna-se tarefa instrumental e nio
experiéncia de sentido. Os corpos sio centrais nesse processo educativo.
Corpos racializados, feminilizados, pobres ou dissidentes aprendem cedo
quais espagos podem ocupar e sob quais condi¢oes. Pierre Bourdieu (2007)
mostrou como o habitus incorpora estruturas sociais, transformando
desigualdades em disposi¢coes aparentemente naturais. A cidade educa
corpos de modo desigual, convertendo privilégios e vulnerabilidades em
competéncias e limites incorporados.



Habitar a cidade ¢, portanto, um ato formativo. Henri Lefebvre
(2001) insistia que o cotidiano ¢ o lugar onde a vida ¢ moldada pelas 16gicas
do espago produzido. Na cidade, aprender nio é apenas acumular saberes
formais, mas desenvolver estratégias de sobrevivéncia, leitura do ambiente
e negociagdo com o poder. Essa pedagogia urbana pode ser emancipadora
ou profundamente opressiva. O poder atua educando. Politicas urbanas,
sistemas de transporte, vigilincia e acesso desigual a bens culturais produ-
zem aprendizagens politicas implicitas. Michel Foucault (2014) analisou
como o poder moderno forma sujeitos por meio de dispositivos discipli-
nares e normativos. A cidade, nesse sentido, é uma escola difusa onde se
aprende obediéncia, conformismo, mas também resisténcia.

A alteridade urbana oferece possibilidades educativas decisivas.
Encontros entre diferentes culturas, religides, corpos e modos de vida
podem ampliar horizontes éticos e cognitivos. Boaventura de Sousa Santos
(2010) propoe uma ecologia de saberes que reconhega a pluralidade episte-
moldgica presente nas praticas sociais. A cidade, quando vivida como espago
de didlogo, torna-se territdrio de aprendizagens interculturais; quando
segregada, converte-se em miquina de reprodugio da ignorincia social.

A meméria urbana é também educativa. Monumentos, nomes de
ruas e narrativas oficiais ensinam o que deve ser lembrado e o que pode
ser esquecido. Paul Ricoeur (2007) lembra que a memoria é sempre atra-
vessada por disputas interpretativas. Uma cidade que apaga violéncias
fundadoras educa para a amnésia; uma cidade que reconhece conflitos
forma sujeitos mais criticos e responsdveis. A escola, nesse contexto, nio
pode ser pensada isoladamente. Ela dialoga, ou entra em choque, com as
pedagogias da cidade. Moacir Gadotti (2009) defende a ideia de cidade
educadora, na qual politicas urbanas e priticas pedagdgicas se articulam
em favor da formagio integral. Sem essa articulagio, a escola corre o risco
de ensinar valores que a cidade desmente cotidianamente.

Entre controle e liberdade, visibilidade e invisibilidade, pertenci-
mento e exclusio, a educagio urbana revela-se como campo de disputa.
A cidade pode formar sujeitos criticos, sensiveis e soliddrios, ou produzir
adaptacoes acriticas a desigualdade. Hannah Arendt (2007) lembrava que
educar ¢ decidir se amamos o mundo o bastante para assumir responsa-
bilidade por ele. Essa decisao, hoje, passa inevitavelmente pelo urbano.
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Pensar as cidades a partir da educagio é reconhecer que todo pro-
jeto urbano ¢ também um projeto formativo. Ruas, pragas, transportes,
politicas culturais e memorias pablicas ensinam tanto quanto curriculos
escolares. Uma cidade educadora nio é aquela que apenas oferece servigos,
mas a que cria condi¢oes para a reflexdo, o encontro e a dignidade. Habitar
a cidade, nesse horizonte, ¢ aprender continuamente a ler seus sinais e a
reescrevé-los coletivamente. Onde a cidade ensina exclusio, que se aprenda
solidariedade. Onde educa para o medo, que se reaprenda a confianga. A
educagio urbana, quando orientada pela justiga e pelo cuidado, transforma
a cidade em espago vivo de formagio humana — onde aprender e viver
deixam de ser experiéncias separadas.
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A cidade pode ser lida a partir de seus vazios habitados. Pensar as
cidades a partir das pragas é reconhecer que o espago urbano nio se define
apenas por fluxos funcionais, edificios ou infraestruturas técnicas, mas
também por lugares de suspensio, encontro e indeterminagdo. A praga ¢,
a0 mesmo tempo, forma espacial e acontecimento social: nela se condensam
experiéncias existenciais, politicas e simbdlicas que revelam a cidade como
campo de disputas, mem©rias e possibilidades de reinven¢do do humano.

A praga rompe alégica estritamente utilitiria do urbano. Diferente-
mente das vias de passagem ou dos espagos privatizados do consumo, ela se
oferece como lugar de permanéncia. Henri Lefebvre (2001) afirmava que
o espago urbano ¢ produzido socialmente e que certos lugares preservam
uma dimensio de uso que resiste a completa mercantilizagdo. A praga,
quando viva, afirma o direito de estar sem finalidade produtiva, educando
0 corpo para outra relagdo com o tempo e com o outro.

O tempo da praga é um tempo dilatado. Ali, o relégio da aceleragio
urbana encontra resisténcia na conversa, no brincar, no descanso e na
manifestagio. Hartmut Rosa (2019) analisa como a acelera¢io empobrece
aexperiéncia moderna, tornando raros os espagos de ressonincia. A praga,
nesse sentido, pode funcionar como lugar de desaceleragio e escuta, onde
o sujeito ndo apenas passa, mas se deixa afetar. Entendemos assim que os
corpos que habitam as pragas revelam sua dimensio politica. Criangas,
idosos, trabalhadores informais, artistas, manifestantes e pessoas em
situagdo de rua disputam visibilidade e reconhecimento. Hannah Arendt
(2007) compreendia o espago publico como lugar da apari¢io, onde os
sujeitos se tornam visiveis uns aos outros como seres politicos. Quando
uma praga é cercada, Vigiada ou esvaziada, nio se perde apenas um espago
tisico, mas uma condi¢do de aparecimento. O poder urbano sempre soube
disso. Por essa razio, as pragas sio historicamente reguladas, policiadas
ou “revitalizadas” segundo interesses especificos. Michel Foucault (2014)



mostrou que o poder se exerce pela organizagio dos espagos e pela gestio
dos corpos que os ocupam. A praga torna-se, assim, um campo de tensio
entre controle e liberdade: pode ser espago de encontro ou de exclusio
seletiva, conforme as normas que a atravessam.

As pragas sio também arquivos de memdria. Monumentos, nomes,
drvores antigas e usos reiterados inscrevem narrativas historicas no espago.
Paul Ricoeur (2007) lembra que a memdria é sempre atravessada por
disputas entre lembrar e esquecer. Muitas pragas celebram herdis ofi-
ciais enquanto silenciam violéncias coloniais, raciais ou de classe; outras,
reapropriadas por movimentos sociais, tornam-se lugares de contra-me-
méria e dentncia. Neste sentido o cotidiano ¢ o elemento decisivo para
compreender a praga. Nio ¢ apenas o projeto arquitetdnico que define
sua vitalidade, mas os usos imprevisiveis que nela se produzem. Michel
de Certeau (1994) afirma que os usudrios reinventam o espago por meio
de priticas ordindrias, desviando o planejamento dominante. Uma praga
ganha sentido quando ¢ praticada, atravessada por histérias pequenas que
escapam a légica do espetdculo urbano.

A alteridade encontra na praga uma possibilidade rara. Diferentes
modos de vida se cruzam sem mediagio direta do mercado ou da institui-
¢a0. Jane Jacobs (2011) defendia que a diversidade de usos e presengas é
condigio para a vitalidade urbana. Pragas esvaziadas ou homogeneizadas
perdem essa poténcia, tornando-se cendrios decorativos sem densidade
social. Do ponto de vista do territdrio, a praga ¢ um marcador de desi-
gualdade. Bairros populares frequentemente possuem pragas degradadas
ou inexistentes, enquanto dreas centrais exibem espagos cuidadosamente
mantidos. Milton Santos (1996) lembrava que o territdrio ¢ usado de
forma seletiva, refletindo rela¢oes de poder e exclusio. A distribui¢io
das pragas revela, assim, quais vidas sdo consideradas dignas de espago

publico qualificado.

A cidade, como texto, escreve-se nas pragas. Elas sdo pdginas abertas
onde se inscrevem protestos, festas, lutos e encontros. Walter Benjamin
(1994) sugeriu ler a cidade como um palimpsesto de tempos e experiéncias
sobrepostos. Cada praga carrega camadas de histdria que s6 se revelam a
quem aprende a permanecer. Entre progresso e ruina, as pragas indicam
o estado ético de uma cidade. Uma cidade que elimina ou privatiza suas



pragas reduz o espago do comum e empobrece a vida democritica. David
Harvey (2012) afirma que o direito a cidade ¢, antes de tudo, o direito de
produzir coletivamente os espagos urbanos. A praga ¢ uma das expressoes
mais concretas desse direito.

Pensar as cidades a partir das pragas ¢, portanto, pensar o urbano a
partir do encontro. Nao como ideal roméntico, mas como pritica frigil e
disputada. A praga ensina que a cidade nao se sustenta apenas por edificios
e sistemas, mas por espagos onde a vida pode aparecer sem autorizagio
prévia. Habitar a cidade ¢ também defender suas pragas. Onde o medo
isola, que a praga convoque. Onde o mercado fecha, que ela abra. Onde o
poder silencia, que ela ressoe. As pragas lembram que a cidade sé se torna
plenamente humana quando preserva lugares onde estar junto nio precisa
ser justificado: apenas vivido.
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