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“Nosso lugar tem cultura
devemos, pois, valorizar.
Resgatar nossos costumes

para os Curumins sempre lembrar.

Ensina-los a preservar,

a nossa terra tao querida.
Nao agredir a natureza,

que dela vem nossa riqueza.

Nossa aldeia tem de tudo,
tem musica e muita folia.
Tem artesanato e danca,

se transformando em alegria.

Precisamos desenvolver,
na agricultura familiar
uma renda sustentavel

com segurang¢a alimentar

Os Tapuias estao tristes,
com essa situacao,

vendo o solo ser agredido
sem nenhuma solucgao.

Tanta terra destruida,

0s animais em extingao.
Queremos projeto de vida
e ndo alienagao.

Sou Tapuia sim senhor,
ja dizia o meu avo,
nunca negue sua origem,
pois o indio tem valor.”

(Maria Unge, Zuleide e Francisca)

(Poema publicado no Fasciculo NEVES, Rita; FTALHO, Vania. Nova cartografia social do Nordeste / Tapuias
Tairarius da Lagoa de Tapara / RN: origens, cultura e ambiente — N. 1 (Jun. 2021) / Coord. da pesquisa: Vania

Fialho e Rita Neves, Cruz das Almas: EDUFRB, 2021.)



RESUMO

A presente dissertagdo tem por objetivo analisar a intersecdo entre a histéria indigena, a
decolonialidade do saber e a educacdo patrimonial no contexto da comunidade de Uruagu em
Sao Gongalo do Amarante-RN. Para isso, buscamos promover um ensino de Historia que
valorize o protagonismo indigena, os patrimonios histéricos e as memorias locais. Assim,
abordaremos a Nova Historia Indigena e seus reflexos na educacdo basica, destacando
praticas de pedagogia decolonial e o uso da educagdo patrimonial como proposta para a
construgdo de uma consciéncia historica critica pautada no respeito e na valorizacdo da
diversidade. Outrossim, esta pesquisa investiga as narrativas sobre os Martires de Uruagu, em
Sdo Gongalo do Amarante (RN), explorando como esses eventos historicos sdo representados
e compreendidos no espago escolar e entre os frequentadores da Festa dos Martires, com
énfase no papel dos indigenas. Ademais, focamos na comunidade indigena dos Tapuias
Tarairiti da Lagoa do Tapara, analisando suas lutas, demandas e agdes voltadas a valorizagao
da identidade étnica, como o ritual do Toré, a Feira Cultural Indigena e a educagdo escolar
indigena. A pesquisa, articulada com a pratica docente, aponta caminhos para um ensino que
reconhega e respeite as historias e contribuigdes dos povos indigenas, promovendo sua
inclusdo efetiva no curriculo escolar. O estudo conclui com a proposta de um produto
pedagogico, em forma de sequéncia didatica estruturada em plano de ensino, planos de aula e
culminancia, voltado para a valorizacao da historia e da memoria indigena na educagao bésica
em didlogo com as memorias acerca dos conflitos seiscentistas que originaram o culto € o

Santuario dos Martires de Uruacu.

Palavras-chaves: Ensino de historia; Historia Indigena; Educagdo patrimonial; Martires de

Uruagu; Tapuia Tarairiu da Lagoa do Tapara.



ABSTRACT
This study aims to analyze the intersection between Indigenous history, the decoloniality of
knowledge, and heritage education within the context of the Uruagu community in Sao
Gongalo do Amarante, Rio Grande do Norte. To this end, we seek to promote a History
education that values Indigenous protagonism, historical heritage, and local memories. Thus,
we will address the New Indigenous History and its impact on basic education, highlighting
decolonial pedagogical practices and the use of heritage education as a tool for building a
critical historical awareness based on respect for and appreciation of diversity. Furthermore,
this research investigates the narratives surrounding the Martyrs of Uruagu, in Sdo Gongalo
do Amarante (RN), exploring how these historical events are represented and understood
within the school environment and among attendees of the Feast of the Martyrs, with an
emphasis on the role of Indigenous peoples. Additionally, we focus on the Indigenous
community of the Tapuia Tarairit from Lagoa do Tapard lagoon, analyzing their struggles,
demands, and actions aimed at strengthening ethnic identity, such as the Toré ritual, the
Indigenous Cultural Fair, and Indigenous school education. This research, articulated with
teaching practice, outlines pathways for an educational approach that acknowledges and
respects the histories and contributions of Indigenous peoples, fostering their effective
inclusion in the school curriculum. The study concludes with the proposal of a pedagogical
product in the form of a didactic sequence structured into a teaching plan, lesson plans, and a
culminating activity, aimed at valuing Indigenous history and memory in basic education
while also engaging with the memories of the seventeenth-century conflicts that gave rise to

the cult and the Shrine of the Martyrs of Uruagu.

Keywords: History teaching; Indigenous History; Heritage Education; Martyrs of Uruagu;

Tapuia Tarairit of Lagoa do Tapara
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AL - Alagoas
ALERN - Assembleia Legislativa do Rio Grande do Norte
ANTT - Agéncia Nacional dos Transportes Terrestres
ATL - Acampamento Terra Livre
BA - Bahia
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CEB - Camara de Educac¢ao Basica
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UFRN - Universidade Federal do Rio Grande do Norte

10



11
LISTA DE FIGURAS

Figura 1 - Estatua do martir Padre Ambrosio Cardoso Ferro na principal entrada da
comunidade de Uruacu, na ligagdo da Rodovia RN-160 entre Sao Gongalo do Amarante e

A o7 o 19
Figura 2 - Praca dos MArtiresS. .......oouiiieeeete e e et e e e e e e e eneees 19
Figura 3 - Capela de Sao Jodo Batista, construida em 1921. (Hoje localizada na Praca dos
Martires, construida @ Sua VOIta.)........ouirii i e 20
Figura 4 - Placa indicando o caminho para o “Monumento aos Martires” em frente a
Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda.............cccooooiiiiiii i 20
Figura 5 - Simulacao de trajeto da Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda, situada
no nucleo urbano da Comunidade de Uruagu até o Monumento dos Martires............... 24
Figura 6 - Simulacdo do trajeto da EMJVH até o Santuario dos Martires com imagens de
SE 1] L7 P 24
Figura 7 - Monumento aos Martires atrai milhares de fi¢is todos os anos a Sao Gongalo
O AMATANTE. . ...ttt e e e e e e e 25
Figura 8 - “Monumento aos Martires de Uruagu” visto de frente........................... 25

Figura 9 - Esculturas em homenagem aos Martires de Cunhau e Uruagu, no complexo do
SANTUATIO. . ...t 26

Figura 10 - Lapide deixada no Cruzeiro dos Martires, onde hoje existe o Monumento aos
Martires pelo professor Luis Soares em 1932, posteriormente retirada e colocada no

Cruzeiro da Praga dos Martires, no centro de Uruagu..............ocooiiiiiiiiiiiiiinnann... 27
Figura 11 - O Cruzeiro dos Martires em frente a Praga dos Martires de Uruagu com a
referida JApIde. ... ... e 28
Figura 12 - Placa de inauguracdo da “Praga dos MATtires”...........ceceeveevuenieniennieneenennnn 28
Figura 13 - Mapa que mostra a limites de SGA na Area Metropolitana de Natal......... 90

Figura 14 - Folheto com a letra do Hino Oficial de Sao Gongalo do Amarante/RN
distribuido pela prefeitura municipal...........coooiiiiiiii 96
Figura 15 - Emblema da Prefeitura Municipal de Sao Gongalo do Amarante em referéncia
aos Martires de Cunhatl € UruagU..........ooueiiniiiiiiiii it i 97
Figura 16 - Panfleto da Secretaria de Turismo indicando destinos turisticos em Sdo
GOoNGalo dO AMATaNTC. .......iittit ittt e et e e 97
Figura 17 - Frente do Panfleto da Secretaria Municipal de Desenvolvimento Econdmico e
TULISINO. .« e e 98
Figura 18 - Verso do Panfleto da Secretaria Municipal de Desenvolvimento Econdmico e
TUTISINO. e e e e e e 98

Figura 19 - Placa demarcando a chegada ao Santudrios dos Martires, onde estd o
MoNUMENtO A0S MATTITES. . ... .eutiiiet ettt et ettt et et et e e

100

Figura 20 - A principal estrutura do Santuario aos Martires, O Monumento aos Martires
de Cunhall € UTUAGCU. . .....ooutii e e et e e e e 100
Figura 21 - Cruzeiro existente no Santudrio dos Martires atualmente, construido apos o
An0 2000.. ... e 101
Figura 22 - Representacdo dos Martires no teto do Monumento..................c..o..ee 104

Figura 23 - Representacdo dos Martires no vitral da Capela dos Martires (Anexo ao
A (7010333 153310 S 104


https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1fob9te
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1fob9te
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1fob9te
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3znysh7
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3znysh7
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2et92p0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2et92p0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2et92p0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.tyjcwt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.tyjcwt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.tyjcwt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1t3h5sf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1t3h5sf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1t3h5sf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4d34og8
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4d34og8
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4d34og8
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2s8eyo1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.17dp8vu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.17dp8vu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3rdcrjn
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3rdcrjn
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3rdcrjn
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.26in1rg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.26in1rg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.lnxbz9
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.49x2ik5
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2p2csry
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2p2csry
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.147n2zr
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.147n2zr
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3o7alnk
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3o7alnk
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.23ckvvd
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.23ckvvd
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.ihv636
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.ihv636
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.ihv636
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2grqrue
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2grqrue
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2grqrue
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2grqrue
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.vx1227
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.vx1227
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.vx1227
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3fwokq0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3fwokq0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3fwokq0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1v1yuxt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1v1yuxt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4f1mdlm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4f1mdlm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4f1mdlm

12

Figura 24 - Estatua do Padre Ambrosio Cardoso Ferro na entrada do Santuario dos

MATres de UTUAGU. . ...uet ittt et e e e et e e e e e 105
Figura 25 - Escultura de Mateus Moreira, com a mdo em simbolo de cleméncia, sob o
altar do Monumento a0S MAItITeS. ... .......iiiitiitiiti i 105
Figura 26 - Detalhe para o ferimento nas costas da escultura, fato lembrado como sinal de
barbarie indigena frente ao pacifismo cristdo colonizador..............ccoooviiiiiiiinn 106
Figura 27 - Escultura de Mateus Moreira na Capela dos Martires e placa com os 3 nomes
mais NOtaveis entre 05 CANONIZAAOS. .. ....vutuit ittt 106
Figura 28 - Destaque para os ex-votos deixados para Sdo Mateus Moreira................ 107
Figura 29 - Frente do panfleto da SME que aponta o Santudrio dos Martires de Uruagu
como parte do roteiro cultural......... ... 11
Figura 30 - Verso do panfleto da SME que aponta o Santuédrio dos Martires de Uruagu
como parte do percurso do roteiro cultural.............ccooooiiiiiii 11
Figura 31 - Narrativa de estudante do 9°anoda EMJVH....................o. 121
Figura 32 - Narrativa de estudante do 9°anoda EMJVH...................cooin 122
Figura 33 - Narrativa de estudante do 9°anoda EMJVH.................coiviiiinn. 122
Figura 34 - Narrativa de estudante do 9°anoda EMJVH.................cociiiiii. 122
Figura 35 - Narrativa de estudante do 9°anoda EMJVH..................coooiiin 122
Figura 36 - Narrativa de estudante do 8°anoda EMJVH..................... 123
Figura 37 - Narrativa de estudante do 8°anoda EMJVH..................... 123
Figura 38 - Narrativa de estudante do 8°anoda EMJVH..................... 123
Figura 39 - Narrativa de estudante do 8°anoda EMJVH..................... 123
Figura 40 - Narrativa de estudante do 8° anoda EMJVH.................cocoin. 124
Figura 41 - Narrativa de estudante do 8° anoda EMJVH...................coin 124
Figura 42 - Narrativa de estudante do 7°anoda EMJVH.................cocoin 124
Figura 43 - Narrativa de estudante do 7°anoda EMJVH................... 125
Figura 44 - Narrativa de estudante do 7°anoda EMJVH................... 125
Figura 45 - Narrativa de estudante do 7°anoda EMJVH.................... 125
Figura 46 - Narrativa de estudante do 6°anoda EMJVH..................... 125
Figura 47 - Narrativa de estudante do 6°anoda EMJVH..................... 125
Figura 48 - Narrativa de estudante do 6°anoda EMJVH..................... 126
Figura 49 - Narrativa de estudante do 7°anoda EMJVH.................... 126
Figura 50 - Narrativa de estudante do 6°anoda EMJVH..................... 126
Figura 51 - Narrativa de estudante do 7°anoda EMJVH................... 126
Figura 52 - Narrativa de estudante do 6°anoda EMJVH..................... 126
Figura 53 - Narrativa de estudante do 6°anoda EMJVH.......................oo. 127
Figura 54 - Consideragdes de estudante do 9°anoda EMJVH............................ 128
Figura 55 - Consideragdes de estudante do 9°anoda EMJVH............................ 128
Figura 56 - Consideragdes de estudante do 9°anoda EMJVH............................ 128
Figura 57 - Consideragdes de estudante do 9°anoda EMJVH............................ 128
Figura 58 - Consideragdes de estudante do 9°anoda EMJVH............................ 128

Figura 59 - Consideragdes de estudante do 9°anoda EMJVH............................ 129


https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2u6wntf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2u6wntf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2u6wntf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.19c6y18
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.19c6y18
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.19c6y18
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3tbugp1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3tbugp1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3tbugp1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.28h4qwu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.28h4qwu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.28h4qwu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.nmf14n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.nmf14n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.46r0co2
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.46r0co2
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.46r0co2
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2lwamvv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2lwamvv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2lwamvv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1664s55
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1664s55
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3q5sasy
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3q5sasy
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.25b2l0r
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.25b2l0r
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.kgcv8k
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.kgcv8k
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.34g0dwd
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.34g0dwd
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1jlao46
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1jlao46
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.43ky6rz
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.43ky6rz
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2iq8gzs
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2iq8gzs
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.xvir7l
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.xvir7l
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3hv69ve
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3hv69ve
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1x0gk37
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1x0gk37
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4h042r0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4h042r0
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2w5ecyt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2w5ecyt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1baon6m
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1baon6m
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3vac5uf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3vac5uf
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2afmg28
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2afmg28
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.pkwqa1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.pkwqa1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.39kk8xu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.39kk8xu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1opuj5n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1opuj5n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.48pi1tg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.48pi1tg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2nusc19
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2nusc19
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1302m92
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1302m92
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3mzq4wv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.319y80a
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1tuee74
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.319y80a
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1gf8i83
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1tuee74
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1gf8i83
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.40ew0vw
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1tuee74
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.40ew0vw
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2fk6b3p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1tuee74
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2fk6b3p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.upglbi
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2fk6b3p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1tuee74
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.upglbi
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3ep43zb
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1tuee74
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3ep43zb

Figura 60 - Consideragdes de estudante do 9°anoda EMJVH........................... 129
Figura 61 - Consideragdes de um estudante do 8° anoda EMJVH........................ 129
Figura 62 - Consideragdes de um estudante do 8° ano da EMJVH........................ 129
Figura 63 - Consideragdes de um estudante do 8° ano da EMJVH........................ 130
Figura 64 - Consideragdes de um estudante do 8° ano da EMJVH........................ 130
Figura 65 - Consideragdes de um estudante do 8° ano da EMJVH........................ 130
Figura 66 - Consideragdes de um estudante do 8° anoda EMJVH........................ 130
Figura 67 - Consideragdes de um estudante do 8°anoda EMJVH........................ 131
Figura 68 - Consideragdes de um estudante do 8°anoda EMJVH........................ 131
Figura 69 - Consideragdes de um estudante do 8° ano da EMJVH........................ 131
Figura 70 - Consideragdes de um estudante do 7° ano da EMJVH........................ 132
Figura 71 - Consideragdes de um estudante do 7° ano da EMJVH........................ 132
Figura 72 - Consideragdes de um estudante do 7°anoda EMJVH........................ 132
Figura 73 - Consideragdes de um estudante do 7°ano da EMJVH........................ 132
Figura 74 - Consideragdes de um estudante do 7°anoda EMJVH......................... 132
Figura 75 - Consideragdes de um estudante do 7°anoda EMJVH........................ 133
Figura 76 - Consideragdes de um estudante do 7°anoda EMJVH........................ 133
Figura 77 - Consideragdes de um estudante do 7°anoda EMJVH........................ 133
Figura 78 - Consideragdes de um estudante do 7°anoda EMJVH........................ 133
Figura 79 - Consideragdes de um estudante do 7°anoda EMJVH........................ 134
Figura 80 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH........................ 134
Figura 81 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH ........................ 135
Figura 82 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH ........................ 135
Figura 83 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH ........................ 136
Figura 84 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH ........................ 136
Figura 85 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH ........................ 136
Figura 86 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH ........................ 136
Figura 87 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH........................ 136
Figura 88 - Consideragdes de um estudante do 6° anoda EMJVH........................ 137
Figura 89 - Distancia entre as comunidades de Uruagu e Lagoa do Tapard em imagem de
satélite 147
Figura 90 - Ambiente e Cultura dos Tapuias da Lagoa do Tapara 150
Figura 91 - Oca comunitdria em frente ao Conselho Comunitéario Indigena da Lagoa do
AT A, e 151
Figura 92 - Fachada do Conselho Comunitério Indigena da Lagoa do Tapara............ 151
Figura 93 - Igreja Catdlica da Comunidade da Lagoa do Tapard........................... 152
Figura 94 - Fachada da Igreja Assembleia de Deus - Congregacdo
0 Pt 152
Figura 95 - Fachada da Escola Municipal Luis Clrcio Marinho............................ 152
Figura 96 - Fachada da Unidade Basica de Satde Indigena do
Tapara. ... 153


https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1tuee74
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4du1wux
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4du1wux
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2szc72q
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2szc72q
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.184mhaj
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.184mhaj
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3s49zyc
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3s49zyc
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.279ka65
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.279ka65
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.meukdy
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.meukdy
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.36ei31r
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.36ei31r
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1ljsd9k
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1ljsd9k
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.45jfvxd
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.45jfvxd
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2koq656
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2koq656
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.zu0gcz
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.zu0gcz
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1yyy98l
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1yyy98l
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2y3w247
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2y3w247
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3x8tuzt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3x8tuzt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2ce457m
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2ce457m
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.rjefff
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.rjefff
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3bj1y38
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3bj1y38
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1qoc8b1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1qoc8b1
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4anzqyu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4anzqyu
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2pta16n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2pta16n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.14ykbeg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.14ykbeg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3oy7u29
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3oy7u29
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.243i4a2
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.243i4a2
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.j8sehv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.j8sehv
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.338fx5o
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.338fx5o
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1idq7dh
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1idq7dh
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.42ddq1a
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.42ddq1a
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2hio093
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3dy6vkm
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2hio093
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.11si5id
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.11si5id
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.11si5id
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3ls5o66
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3ls5o66
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3ls5o66
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.20xfydz
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4kx3h1s
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.302dr9l
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.302dr9l
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1f7o1he
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3z7bk57
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3z7bk57
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2eclud0

Figura 98 - Latifundio com plantacdo de Cana de Agtucar em Lagoa do Tapara.......... 159
Figura 99 - Pajé Amauri inicia o ritual do Toré na VII Feira Indigena de Lagoa do
TAPATA. . .o e 170
Figura 100 - Autoridades politicas acompanham o discurso de uma lideranga indigena na
VII Feira Indigena em Lagoa do Tapara.............ocoouiiiiiiiiiiii e, 170
Figura 100 - Cacica Francisca discursa ao lado dos deputados Fernando Mineiro e
Divaneide Basilio, e do prefeito Eraldo Paiva.....................oooa, 170
Figura 101 - Criangas indigenas se preparam para o Toré na EM Luis Curcio
IMATINNO. . . e 170
Figura 102 - Criancas indigenas dangam o Toré na E.M. Luis Carcio Marinho.......... 171
Figura 103 - Criancas indigenas dangam o Toré na E.M. Luis Carcio Marinho.......... 171
Figura 104 - Fachada da EM Luis Curcio Marinho em Lagoa do Tapara.................. 172
Figura 105 - Roda de Capoeira na VIII Feira Indigena da Lagoa do Tapara............... 174
Figura 106 - Tapuias dangam forr6 na VIII Feira Indigena da Lagoa do Tapara.......... 175
Figura 107 - Tapuias do Tapard assistem apresentagdes culturais na VII Feira
INAIZENA. ... 175
Figura 108 - Criancas indigenas em sala de aula da EM. Luis Curcio
MATINNO. . e 178
Figura 109 - Cartaz bilingue em portuguEs ketskera exposto na sala de aula do 4° ¢ 5° ano
da EM Luis Curcio Marinho...........coooiiiiiiiii e 179

Figura 110 - Faixa em sala de aula na EM. Luis Clrcio Marinho afirma a etnicidade...179
Figura 111 - Faixa em sala de aula na EM. Luis Carcio Marinho afirma a comunidade do

Tapard como INAIZENA. . ......o.eieei e 180
Figura 112 - Fachada do CMEI Georgina Altina
T 5 PP 180


https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.thw4kt
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.16x20ju
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.16x20ju
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3qwpj7n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3qwpj7n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3qwpj7n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3qwpj7n
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.261ztfg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.261ztfg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.261ztfg
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.l7a3n9
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.l7a3n9
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.356xmb2
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.44bvf6o
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2jh5peh
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.ymfzma
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.ymfzma
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1xrdshw
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1xrdshw
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4hr1b5p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4hr1b5p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4hr1b5p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2wwbldi
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2wwbldi
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1c1lvlb
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1c1lvlb
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1c1lvlb
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3w19e94

15
LISTA DE TABELAS E GRAFICOS

Tabela 1 - Populacao indigena, populacao ndo indigena e populacao total no Brasil nos
ultimos 4 Censos do IBGE (1991, 2000, 2010 €

Tabela 2 - Populagdo indigena, popula¢do ndo indigena e populagdo total no Rio Grande
do Norte nos ultimos 4 Censos do IBGE (1991, 2000, 2010 e

0 20 67
Tabela 3 - Respostas dos frequentadores do Santuario dos Martires........................ 140
Grifico 1 - Estudantes da EMJVH que visitaram o Monumento aos Martires............ 112
Grifico 2 - Motivos pelos quais os estudantes visitam o Monumento aos Martires...... 112
Grafico 3 - O Monumento aos Martires como patriménio para os estudantes da
0 01 = 113
Grafico 4 - As etnias representadas pelo monumento de acordo com os estudantes da
BV H . 114
Grifico 5 - A etnia dos martires de acordo com os estudantes da EMJVH................ 114
Grifico 6 - Povos participes, mas esquecidos na historia dos Martires..................... 116
Griéfico 7 - O interesse dos estudantes da EMJVH sobre a historia dos Martires.......... 117
Griafico 8 - Reconhecimento dos estudantes da EMJVH da existéncia de indigenas no
RN L s 117
Griafico 9 - Reconhecimento dos estudantes da EMJVH da existéncia de indigenas em
S G A 118
Grifico 10 - Os martires de Uruagu como objeto de conhecimento na EMJVH.......... 118
Griéfico 11 - Os tapuia tarairiti como objeto de conhecimento na EMJVH................. 119

Grafico 12 - Declaragdo de conhecimento dos frequentadores da festa dos Martires sobre
a historia que da origem AqUele EVeNtO........c.viieiiiit i i 139

Griafico 13 - Declaragao de conhecimento da relagdo dos indigenas com a historia dos
Martires na concepc¢do dos frequentadores da festa dos Martires sobre a historia que da
OTIZEM AQUELE EVEINTO. .. ..ttt e ettt e e et e e e e aaeas 139

Griafico 14 - Citagdo de diferentes povos na historia dos Martires na concepgao dos
frequentadores da festa dos MAItITeS. ......ovvviiniiitii e 140

Grifico 15 - Reconhecimento de comunidades indigenas atuais no RN entre os visitantes
do Monumento @08 MATLITES. .. ....uiuu ittt e 141

Griafico 16 - Reconhecimento de comunidades indigenas atuais em SGA entre os
visitantes do Monumento a0S MATtITES. ........oiuiutiniit i 141


https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.44sinio
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.44sinio
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.44sinio
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3j2qqm3
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3j2qqm3
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2uxtw84
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2uxtw84
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2uxtw84
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.111kx3o
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3l18frh
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.206ipza
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.206ipza
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4k668n3
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4k668n3
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2zbgiuw
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1egqt2p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3ygebqi
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2dlolyb
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.2dlolyb
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.sqyw64
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.sqyw64
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3cqmetx
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1rvwp1q
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3gnlt4p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3gnlt4p
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1vsw3ci
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1vsw3ci
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1vsw3ci
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4fsjm0b
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.4fsjm0b
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1a346fx
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.1a346fx
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3u2rp3q
https://docs.google.com/document/d/1OQAg_YGnBAwq48qfYls3qBQZHfYV2Sqc/edit#heading=h.3u2rp3q

SUMARIO
INTRODUGAO . ... e, 16
CAPiTULp I - HISTORIA INDIGENA, DECOLONIALIDADE DO SABER E
EDUCACAO PATRIMONIAL....ccutitiiiiiiiuiiiiiiiiiieiieiieiitatieciecitsessesecncssssssasons 36
1.1 - A Nova Historia Indigena e o protagonismo indigena contemporaneo.................. 36
1.2 - Cultura e Histdria Indigena na Educag@o Basica.................coooiiiiiiiiiiiiin. 49
1.3 - Indigenas no Rio Grande do Norte: Historia, historiografia e etnogénese.............. 60
1.4 O protagonismo indigena e seus reflexos no ensino: uma amostra da produgao do
ProfHISTOTIA. ..o 67
1.5 - Pedagogia decolonial no Ensino de Historia Indigena.......................oooiiini, 76
1.6 - Educacao Patrimonial Decolonial e Consciéncia Historica.............................. 83
CAPITULO II - MEMORIAS ACERCA DOS MARTIRES DE URUACU, HISTORIA
INDIGENA E SEUS POTENCIAIS DIDATICOS....ccciitiiiitiiiiiiiiiiniieiiiiniincnecenn 88
2.1 - Sdo Gongalo do Amarante como a chamada “Terra dos Martires”.............c.ceeeunn... 88
2.2 - O Patriménio em questdo: O Santuario dos Martires de Uruagu........................ 98
2.3 - A Histoéria dos Martires no espaco escolar: saberes e potencialidades................. 106
2.3.1 - Os indigenas nas narrativas dos estudantes dos eventos que originaram os
B\ 3 8 UG« (G L ol SRR 120
2.3.2 O Monumento aos Martires como Patrimonio Historico na concepgao dos
estudantes da EMJIVH. ... ..o 126
2.4 - A Histéria dos Martires e a participagao indigena no entendimento dos
frequentadores da Festa dos MATtires. ........ovuiuiuiiiniiii e 136
CAPITULO III - OS TAPUIAS TARAIRIU DA LAGOA DO TAPARA.................. 142
3.1 - Os Tapuia do Tapara e a aproximag¢do com minha pratica docente.................... 142
3.2 - Lagoa do Tapara: Comunidade indigena dos Tapuia Tarairit.......................... 147
3.3 - Lutas e demandas da Comunidade Indigena Lagoa do Tapara......................... 159
3.4 - Agdes para a valoriza¢do da identidade Tapuia em Lagoa do Tapara................. 166
3.4.1 Toré: Ritual e expressao de resisténcia entre os Tapuias do Tapara.............. 166
3.4.2 A Feira Cultural Indigena da Lagoa do Tapara como afirmagdo étnica......... 172
3.4.3. Educagdo escolar indigena no Tapara: fortalecendo identidades, construindo o
AMANNA. .. 175
3.5 - “Eles estavam se defendendo”: Contribuigdes da cacica Francisca Bezerra......... 181

CAPITULO IV - CARTILHA PEDAGOGICA: HISTORIA INDIGENA EM SAO
GONCALO DO AMARANTE - TAPUIAS DO TAPARA E MARTIRES DE

L0 2L N 188
4.1 - Histoéria Indigena e Martires de Uruagu e suas possibilidades para o Ensino de
3 TS0 o - Pt 188
4.2 Cartilha PedagO@iCa. .....c.oovuiiiiiii e 192
CONSIDERACOES FINAIS......ctuuittueituererneerneeereerneesseeesneesseeesnesssesssnsssnnsns 218
00 221
BIBLIOGRAFTA.....cotiiiiiiiiiiiiiiiieiieitiitiatiettiatsasessntsnsssssssssssssssssnssnsens 225

CADERNO DE ANEXOS...uutiittiiiiiiittiiiiitiatiiteiecieciesiaciasisscsasssscsssssccassnses 234



17

INTRODUCAO
Este trabalho ¢ proveniente de situagdes vividas e observadas ao longo de trés anos
lecionando Histéria na Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda (EMJVH), em Uruacu,
Sao Gongalo do Amarante (SGA), no Rio Grande do Norte (RN), para as turmas dos anos
finais do Ensino Fundamental, isto é, do 6° ao 9° ano. A escola mencionada trata-se de uma
escola ndo indigena, onde nio ha estudantes ou profissionais indigenas entre o alunado, corpo

docente e técnico-administrativo.

Na escola citada, nota-se que os estudantes reconhecem o local, que ¢ referido
costumeiramente pela comunidade como “os martires™, ou seja, o Santuario-Monumento aos
Martires, como um espago que ¢ patrimonio histérico da comunidade. Diante dessa
constatagdo, observei a ligagdo dos estudantes e da comunidade com o referido monumento
como um objeto que, potencialmente, poderia servir a dois propdsitos: aprofundar, junto aos
estudantes, a noc¢do de patrimonio historico e os interesses envolvidos na patrimonializagao de
um bem; e aproveitar o fato histérico, ao qual o monumento faz referéncia, os chamados
“Massacres de Cunhau e Uruagu”, ocorridos em 1645, para trabalhar com os estudantes a

histdria e a cultura indigena, a partir de uma perspectiva decolonial.

Por vezes, em meio as aulas e em avaliagdes diagnosticas, lancei perguntas aos
estudantes como: “Uruacu faz parte da historia?”, “Qual € a historia de Uruagu?” e obtive
respostas nessas linhas: "A unica historia de Uruagu sdo os martires" ou “So se for os
martires” e ainda “A historia de Uruacu € os santos 14 da igreja que mataram, os martires”.
Respostas, que apesar de revelarem o entendimento dos estudantes dos martires como sujeitos
historicos que, de alguma maneira, notabilizam a comunidade, sdo simplistas e propagadas a
partir de uma perspectiva emanada pela Igreja Catdlica, impregnada pela colonialidade,

sobretudo em relacao aos povos indigenas.

Quando pergunto a respeito de locais histéricos ou patrimonios histéricos da
comunidade, as respostas sdo sempre “os martires” e na sequéncia “a igreja da praga™.
Quando a pergunta ¢ sobre sujeitos ou fatos histéricos de Uruagu em atividades com as turmas
que ingressam no 6° ano, as respostas também costumam voltar-se para “os martires” ou a

“historia dos martires”.

! Por exemplo, se diz “Ontem teve festa 14 nos martires.” ou “A aula de campo hoje serd nos martires”.
2 A Capela Sdo Jodo Batista, constru¢do centenaria localizada na praga central de Uruagu, afastada cerca de 3km
do Monumento aos Martires.
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Assim, notamos que os estudantes percebem o local onde vivem como palco de um

famoso evento historico. Nosso objetivo € que os alunos, a partir disso, consigam falar do
episodio de modo a contextualizar a situagcdo colonial na qual ocorreu o conflito que deu
origem aos martires, entendendo que este foi apenas um capitulo, ja longinquo, na histoéria dos
indigenas do Rio Grande do Norte e da comunidade de Uruagu. Além disso, buscamos que os
estudantes entendam que, apesar de fama e monumentalizagdo, essa ndo ¢ a nica histéria que
a comunidade tem para contar sobre si e sobre a colonizacdo, bem como nao ¢ a unica historia
sobre os povos indigenas do municipio de Sao Gongalo do Amarante, do Rio Grande do Norte
e do Brasil que merece ser divulgada, questionando a monumentalizag¢do pelo poder publico

do referido patrimonio.

Nesse sentido, queremos que os estudantes situem tal conflito dentro do contexto de
invasao colonial em que ele ocorreu, a saber: a capitania do Rio Grande ocupada e disputada
por portugueses e holandeses, ataques aos territorios dos povos indigenas e aliangas de

indigenas com alguns grupos europeus de diferentes nacionalidades.

E importante que o estudante saiba que Uruagu, uma palavra que em Tupi significa
“bicho grande que voa®”, expressa a conexdo ancestral do lugar com os povos originarios.
Essa relacdo entre o nome da comunidade e dos povos indigenas pode servir de estimulo para
que os estudantes notem que os indigenas sdo os ocupantes originarios da terra. Esperamos
que esse fato leve os estudantes a refletirem sobre os indigenas do passado e a participagao
destes nos “martirios” de 1645, e, principalmente, sobre a historia, cultura e demandas dos
povos indigenas do presente, especialmente, mas ndo sd, dos indigenas de Sdo Gongalo do

Amarante.

A comunidade de Uruacu ¢ fortemente identificada como a “terra dos martires”,
apelido que estende-se ao municipio de Sao Gongalo do Amarante, ao qual a comunidade faz
parte, e a Canguaretama, onde estdo a fazenda Cunhatl e a capela onde ocorreram as célebres
mortes em 1645. Além do Santuario-Monumento aos Martires de Uruacgu, ha outros diversos
dispositivos de memoria espalhados pelo bairro que refor¢am essa associagdo do local com os

santos catolicos:

3 Termo extraido do dicionario de Tupi-guarani do site da Fundacio Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI):
Disponivel em: <http://biblioteca.funai.gov.br/media/pdf/Folheto43/FO-CX-43-2739-2000.pdf>. Acesso em 06
jun. 2024.


http://biblioteca.funai.gov.br/media/pdf/Folheto43/FO-CX-43-2739-2000.pdf
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Figura 1 - Estatua do martir Padre Ambrosio Cardoso Ferro na principal entrada da comunidade
de Uruacu, na ligacdo da Rodovia RN-160 entre Sdo Gonc¢alo do Amarante e Macaiba

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 2 - Praca dos Martires

Fonte: Acervo do autor, 2024.
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Figura 3 - Capela de Siao Joao Batista, construida em 1921. (Hoje localizada na Praca dos
Martires, construida a sua volta)

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 4 - Placa indicando o caminho para o “Monumento aos Martires” em frente a Escola
Municipal Joaquim Victor de Holanda

Monume -
Mmento
- 0s Martires 19

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Pereira narra que, ap6s a conquista de Recife pelos holandeses em 1630, a capitania do
Rio Grande, o Forte dos Reis Magos e os dois engenhos (Potengi e Cunhat) foram
conquistados pelos holandeses, acompanhados de indigenas “tapuia da tribo dos Janduis”
(Pereira, 1999, p.14). O Engenho Potengi foi tomado em 1633 (quando morreram o
proprietario, seus familiares e cerca de sessenta pessoas que por ali se encontravam).

Posteriormente, em 1634, o Engenho Cunhat foi tomado, o mais pujante da capitania.

Este ultimo engenho foi confiscado e vendido ao sargento-mor Joris Gartsman,
passando posteriormente pela posse de outros trés batavos, até retornar as maos de um

portugués, Gongalo de Oliveira, que o adquirira por suas ligagdes de amizades com os
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holandeses e que viria a ser o dono do Engenho Cunhat na época em que 14 ocorreu o

morticinio.

Em 1645, passados, portanto, 11 anos de dominio holandés nas localidades das
capitanias do Rio Grande, sdao assassinados colonos portugueses catolicos, primeiramente em
Cunhau no dia 16 de julho e depois em Uruagu no dia 3 de outubro. Essas localidades estao
situadas, atualmente, nos municipios norte-riograndenses de Canguaretama e Sao Gongalo do

Amarante, respectivamente.

Os cronistas catdlicos coevos e o discurso oficial da Igreja Catolica, representado na
obra de Monsenhor Francisco de Assis Pereira, responsabilizam o alemdo a servico dos
holandeses, Jaco Rabe, e indigenas Tapuia “da tribo Jandui” pelo ocorrido em Cunhatl. J4 ao
ocorrido em Uruagu, Pereira acrescenta aos ja citados “algozes” de Cunhatl, os indigenas
potiguaras, inclusive, com a presengca em campo de batalha de um de seus lideres, Antonio
Paraopeba®. O motivo para as mortes, apontado por Pereira, seria intolerancia religiosa com os

catolicos.

A histéria das matancas que deram origem aos ditos “Martires de Uruagu e Cunhau” e
ao santudrio erguido na comunidade de Uruagu ¢ narrada por Monsenhor Francisco de Assis
Pereira (1999) em uma obra que serviu de base para beatificagdao, ocorrida em 2000, ¢ para a
canonizagdo dos Martires de Uruagu e Cunhat, ocorrida em 2017, no ambito da Igreja

Catolica.

Monsenhor Francisco de Assis Pereira tem como base um documento escrito por Lopo
Curado Garro (1668), chamado “Breve, verdadeira e auténtica relacdo das ultimas tiranias e
crueldades, que os pérfidos holandeses usaram com os moradores do Rio Grande ” (chamado
de Relag¢do de Lopo Curado Garro, pelo monsenhor Francisco de Assis Pereira), redigido em
23 de outubro de 1645, vinte dias ap6s as mortes em Uruagu € pouco mais que trés meses
ap6s as mortes em Cunhau, sendo considerado, portanto, uma fonte da época, um testemunho

coetaneo.

Esse documento parece nortear a apreciagdo dos conflitos em Cunhat e Uruagu e,
por conseguinte, a sua apresenta¢do espacial nos espagos sagrados de Cunhau e
Uruagu. Ele parece ter exercido uma influéncia consideravel nas formas de ver e
dizer concernentes aos conflitos em Cunhati ¢ Uruagu. Informagdes e elementos

4 “Este chefe indigena [...] Educado na Holanda e mais tarde constituido pelos holandeses regedor dos indios da
capitania do Rio Grande, tinha se convertido a religido reformada e era um seu fanatico defensor.” (Pereira,
1999, p. 36). Considerar também que: “E importante lembrar que a Companhia das Indias Ocidentais,
anteriormente a conquista de Pernambuco, em 1625, transportou varios indios jovens para a Holanda, os quais
retornariam para trabalhar como intérpretes, convertidos ao calvinismo”. (Sampaio; Carvalho, 1992, p. 440).
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advindos dessa carta reverberaram até os dias de hoje nos santuarios, espagos
sacralizados e dedicados aos Protomartires do Brasil, razdo pela qual a carta ¢ uma
fonte tdo importante para o entendimento da visdo portuguesa sobre os incidentes
naquelas localidades do Rio Grande. Essa fonte também atravessou todas narrativas
historiograficas a respeito dos acontecidos supracitados, de modo que ¢é possivel
perceber suas reverberagdes, especialmente, em relagdo aos eventos em Uruagu.
(Bezerra, 2021, p. 43).

Miquéias Bezerra (2021) aponta que Pereira (1999) ndo realiza uma anélise critica da
fonte, tratando-a como se carregasse em si o fato historico ja pronto e acabado, exatamente
como aconteceu. Em sua analise, Monsenhor Pereira devia ter considerado que Garro era um
capitdo de guerra portugués que escreveu “aos dois Mestres de Campo, e Governadores da
Liberdade de Pernambuco, Jodo Fernandes Vieira, e André Vidal de Negreiros” (Garro, 1668,

p. 126) em meio a chamada “Insurrei¢do Pernambucana” e, por isso,

ndo estava isento da posicdo que ocupava como capitdo de guerra, de para quem
estava escrevendo (dois mestres de campo que fariam as informagdes chegar aos
seus soldados) e das circunstincias de guerra nas quais estava atuando. Ele
manuseou a pena e a tinta imprimindo énfases, criando imagens, através de palavras
¢ frases a fim de alcancar o seu objetivo. (Bezerra, 2021, p.42).

Lembrando o imbricamento que havia entre Estados e religido, naquele tempo e
espaco, na analise de Miquéias Bezerra, da qual compartilho:

o capitdo Garro fez uso de elementos e doutrinas da fé catdlica a fim de incentivar a
luta contra os invasores flamengos e os nativos indigenas aliados, demonstrando que
tinha conhecimento dos conceitos e mediadores que as pessoas para quem estava se
dirigindo manejavam para enxergar, ler e atuar no mundo. [...] Sendo assim, a fonte
ndo se mostrava transparente, limpida e neutra. O conteudo, a forma, o estilo da
carta ddo fortes indicios da inten¢do do documento em criar herdis e Martires
exemplares. Com isso, ndo se estd negando categoricamente os conflitos, as mortes,
nem as existéncias [...] das personagens historicas canonizadas, mas apenas se
afirmando que a analise critica das fontes deveria ser realizada, se se pretendia uma
abordagem historica, como havia sinalizado o monsenhor Pereira. O documento nao
foi escrito por alguém isento, mas por um capitdo que, de acordo com o conteudo,
forma e estilo de sua carta, deu a entender que muito conhecia a respeito de guerra e
da fé catodlica, de como relacioné-las e usar as palavras para aumentar o animo e
efervescéncia de soldados em batalha, narrando com tenacidade a animosidade entre
as partes conflitantes, através de frases devidamente elaboradas em uma espécie de
libelo contra os holandeses e indigenas aliados. (Bezerra, 2021, p. 43-44).

Posteriormente, essa fonte escrita pelo capitio Lopo Curado Garro e direcionada a
militares em tempo de guerra, foi transcrita na obra “O valeroso lucideno e o triunfo da
liberdade” por Frei Manuel Calado do Salvador (1668), editada em Lisboa, Portugal.
Outrossim, Monsenhor Pereira cita também Frei Rafael de Jesus (1679), considerado também
um cronista coevo aos episodios pelo postulador, quem reforgou a ideia de martirio.

Por fim, outro cronista considerado coevo foi Diogo Lopes Santiago (1675) que
escreveu sem se distanciar de Lopo Curado Garro ou Frei Rafael de Jesus e, por isso, ¢ usado

como fonte para fundamentacdo da tese de martirio pelo postulador Francisco de Assis
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Pereira. (Bezerra, 2021) E Diogo Lopes Santiago quem aponta eventos miraculosos que

teriam acontecido em Cunhau, apos as mortes, que servem de justificativa para beatificacao:

Indo a Cunhat, [...] umas tropas de soldados nossos, viram na igreja e seu adro o
sangue dos que foram mortos tdo vivo e fresco como se naquela hora fora
derramado, e na porta da igreja uma estampa da mao, que afirmaram ser do padre
André do Soveral, que indo para cair, encostando-se, pds na porta da igreja, que
naquele tempo estava o sangue fresco, e vivo, como que pedia vinganga, qual do

inocente Abel. (Santiago, 1675, p. 237 apud Bezerra, 2021, p. 46).

Baseando-se na contribuicdo de Frans Leonard Schalkwijk (2004), Miqueias Bezerra
lembra do contexto de conflagragdo entre Portugueses e Holandeses no Brasil, eclodido com a
chamada Insurreicdo Pernambucana em 1645, e lista eventos prévios que contextualizam e

elucidam melhor os ocorridos em Cunhati e Uruagu como parte dessa guerra:

0 apoio e a ajuda aparentemente secreta aos insurretos fornecida pelo rei de Portugal,
0 apoio aos insurretos por parte do governador-geral Antdnio Telles da Silva as
acoes audaciosas contra os flamengos comandadas por Filipe Camardo e Henrique
Dias, apoiadores dos lusos; a lideranca e estratégias militares de André Vidal de
Negreiros e Jodo Fernandes Vieira; e “especialmente o apoio quase unanime do clero
catolico romano, entre eles, o frei Manoel Calado, sagrando a luta como uma guerra
pela liberdade divina” (Bezerra, 2021, p. 43-44).

Nessa perspectiva, os acontecimentos em Cunhau e Uruagu teriam sido um desenrolar
das guerras e situacdes acima arroladas, tendo ocorrido durante as primeiras semanas do
levante portugués contra a ocupagao flamenga em 1645.

Contudo, a fim de compreender essa historia com perspectivas para além da emanada
pela Igreja Catodlica, clama-se por publicizar as agéncias e interesses indigenas nesses
episodios. Com base nas Cartas Tupis, fonte que consiste na correspondéncia entre os primos
indigenas Filipe Camarao (aliado aos portugueses) e Pedro Poti (aliado aos holandeses), entre
margo de 1645 e agosto de 1646, percebe-se um protagonismo indigena nesse episddio, ndo
como “manipulados pelos holandeses” ou “selvagens”, mas, especialmente, como um ato de
vinganga indigena, em razao da morte de varios deles em um conflito em Sirinhaém, mesmo
depois de terem se rendido e capitulado (Bezerra, 2021). Sobre essas cartas, Frans Leonard
Schalkwijk tece o seguinte comentario:

Nessa carta, Poti afirma que os seus indios viviam em maior liberdade do que os
outros, enfatizando que os portugueses queriam escraviza-los, prejudicando-os mais
que aos negros, matando-os na baia da Traigdo. Lembrou também como André
Vidal, na rendi¢do da for¢a holandesa de Sirinhaém, matou cruelmente todos os 23
indios, apesar das condigdes da rendi¢do, e que a matanca em Cunhat, por Antonio
Paraupaba, era uma vingang¢a. Tocando no assunto religioso, ele confessa ser cristao,
considerando-se um cristdo melhor que seu primo, “crendo somente em Cristo, ndo

desejando contaminar-se com a idolatria” dos outros, exercitando-se diariamente na
fé. Convida, entdo, Camarao e seus aliados a passar para seu lado, ficando do lado
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dos piedosos, que “nos reconhecem no nosso pais e nos tratam bem”, mencionando,
finalmente, como os de Camardo foram rebatidos no assalto a Itamaraca.

(Schalkwijk, 2004. p. 251).
O fim do processo de beatificacdo dos Martires de Cunhau e Uruagu pela Igreja
Catolica, iniciado em 1989, deu-se em 5 de margo de 2000 (G1, 2017a). Na esteira desta,
constroi-se 0 chamado Monumento aos Martires de Uruagu, inaugurado em dezembro de

2000 (G1, 2017b), localizado a uma distancia de cerca de 3 quilometros do nucleo urbano da

comunidade de Uruagu, onde esta localizada a Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda.

Figura 5 - Simulac¢do de trajeto da Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda, situada no
niticleo urbano da Comunidade de Uruacu até o Monumento dos Martires

Escola Municipal
Joagquim Victor de...

Uruagu

MONUMENTO
DOS MARTIRES

Fonte: Google Maps, 2024 - Acervo do autor

Figura 6 - Simulac¢ao do trajeto da EMJVH até o Santuario dos Martires com imagens de satélite

Fonte: Google Maps, 2024 - Acervo do autor
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Figura 7 - Monumento aos Martires atrai milhares de fiéis todos os anos a Sdo Gongalo do
Amarante

Fonte: Isaias Santana/ Prefeitura de Sdo Gongalo do Amarante (G1, 2017)

O que define-se aqui como Monumento-Santudrio aos Martires de Uruagu é o espaco
localizado em Sao Gongalo do Amarante, na comunidade de Uruacu, construido com
objetivos diversos, entre eles: reafirmar a memoria e cultura a catdlica como hegemdnica no

municipio, além de fomentar o turismo religioso e a cooptacao de fiéis.

Figura 8 - “Monumento aos Martires de Uruacu” visto de frente

Fonte: Acervo do autor, 2024.
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Figura 9 - Esculturas em homenagem aos Martires de Cunhau e Uruacgu, no complexo do
Santuario

Fonte: Acervo do autor, 2024.

De acordo com Monsenhor Francisco de Assis Pereira, apesar da criacdo da Diocese
de Natal em 1909, ndo houve pronunciamento nos documentos eclesiasticos sobre a questao
dos Martires de Uruagu e Cunhat até 1928. Apenas “em 1929 toma posse o 4° bispo de Natal
Dom Marcolino Esmeraldo de Souza Dantas, grande incentivador da piedosa lembranga dos
martires” (Pereira, 1999, p. 134). A partir do governo deste, na referida Diocese, iniciou-se
um movimento pela valorizagdo da memoria dos ditos martires, o que propulsionou uma

veneracao pelos catolicos da regido.

Nesse contexto, a capela de Cunhati passa a ser local de peregrinagdo de fiéis de todo o
estado. Entretanto, se Cunhau contava com a estrutura fisica da capela onde ocorreu o
massacre, estabelecendo-se como um patrimoénio cultural material e lugar fisico de memoria’,

0 mesmo nao se passava em Uruacgu.

Monsenhor Pereira e as fontes apontam que o morticinio em 1645 deu-se em local
conhecido como “Porto de Uruagu”, que, ja na época e por muito tempo, tratava-se de um
local de “campo aberto, cercado de carnaubeiras, as margens do rio” e sem “qualquer sinal ou
monumento que lembrasse o sacrificio de Pe. Ambrésio Francisco Ferro, Mateus Moreira e

tantos outros” (Pereira, 1999, p. 134).

Apesar de o local ser conhecido por parte da populagdo como palco do tal martirio,
ndo havia uma constru¢do fisica ou monumento para marcar o espago com a memoria do
morticinio em 1645. Segundo o Padre Antonio Martins de Melo, “desde o martirio de 1645,
que aquele lugar em Uruagu, algumas pessoas iam rezar [...] a Igreja sempre soube que tinha

aquele local em Uruagu do martirio”. (Géis, 2014, p.109)

* Na concepgdo de Pierre Nora (1993) um lugar de memoéria é qualquer construgio fisica ou simbdlica destinada
a guardar e transmitir a memoria de um evento ou de um grupo de pessoas.



27
No ano de 1932, o educador natalense, professor Luis Soares, apos conseguir licenca

dos proprietarios da fazenda onde o local se situa, construiu um cruzeiro que marcava o exato

ponto do massacre em Uruagu, onde havia uma lapide com o escrito

Aqui ¢ Uruagu, terra banhada pelo sangue de verdadeiros martires da religido e da
patria. Friamente trucidados pelos batavos invasores a 3 de outubro de 1645. O povo
de Natal vem em romaria no dia 3 de outubro de 1932 para render a memoria dos
sacrificados esta homenagem de veneragdo promovida pela Associagdo de
Escoteiros do Alecrim. (Pereira, 1999, p. 134)

Figura 10 - Lapide deixada no Cruzeiro dos Martires, onde hoje existe 0o Monumento aos Martires
pelo professor Luis Soares em 1932, posteriormente retirada e colocada no Cruzeiro da Praca dos
Martires, no centro de Uruacu

TS

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Hoje, essa lapide encontra-se em um cruzeiro que anteriormente ficava em frente a
Capela de Sao Joao Batista e, quando da construcdo da Praga dos Martires, foi reconstruido

100 metros a frente, tendo a referida lapide a ela acoplada:
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Figura 11 - O Cruzeiro dos Martires em frente a Praca dos Martires de Uruacu com a referida
lapide

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 12 - Placa de inauguracio da “Praca dos Martires”

Fonte: Acervo do autor, 2024.
Entrevistas feitas por Maria do Socorro Vale Bezerra de Gois (2014), com moradores
da localidade, revelam que o cruzeiro rapidamente passou a ser um local de peregrinagdo para
os fiéis da regido e, inclusive, espago para “aulas de campo”, em que alunos frequentavam o

local conduzidos pela professora no dia 3 de outubro:

Soube através da minha méae que nasceu e se criou em Uruagu. Depois na escola, a
professora levava os alunos no dia 3 de outubro. J& era um cruzeiro todo
estragadinho! A gente ia a pé, rezava com a gente 14 no antigo cruzeiro, explica o
que tinha acontecido. A gente foi crescendo ouvindo tudo isso. Até que as pessoas
foram despertando [...] Depois a historia foi ficando mais conhecida, quando tiveram
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a ideia de construir o Monumento em homenagem aos Martires de Uruagu.
(Moradora B, 2014 apud Gois, 2014, p.110).

Uma outra moradora, em entrevista a Gois, chama atengao para as suas memorias com

o espago quando 14 ainda havia o cruzeiro:

Eu ainda alcancei o pessoal no dia de finados acendendo vela. Assim, dia de finado,
o pessoal acendia vela 14 nesse local, era uma santa cruz, uma casinha baixa com
uma cruzinha em cima. [....] Agora do cruzeiro lembro muito: ao redor tinha muito
pé de marmeleiro, a areia era branca. Quando chegavam, ficavam ao redor do
cruzeiro, rezavam e depois voltavam por um caminho estreito até chegar na vila de
Uruagu, que era onde eu morava até a década de 60. [...] Minha mae nasceu em 1922
e havia uma movimentacao de visitagdo ao cruzeiro dos martires. Ela escutava dos
pais dela, o povo fazia promessa, tinha os ex-votos, mas como ndo tinha ninguém
que guardasse, até porque era fazenda particular, o cruzeiro nao tinha prote¢do, ndo
comportava o acumulo de ex-votos, depois se acabavam. (Moradora A, 2014 apud
Gois, 2014, p. 109).

O excessivo fluxo de pessoas na area da fazenda incomodou o proprietario das terras

onde o cruzeiro estava situado, ocasionando sua demoli¢do. Desde entdo, até o ano de 1999,

“o local voltou a ser um lugar deserto e as visitas de grupo foram proibidas” (Pereira, 1999, p.

135). A paisagem local comecou a mudar a partir do ano 2000, com a cerimdnia da

beatificagdo dos Martires de Cunhau ¢ Uruagu, ocorrida no més de margo, em Roma, ¢ a

inauguracao, em dezembro do mesmo ano, do Monumento aos Martires de Uruacu.

A proclamagdo sobre os Martires de Cunhat e Uruagu foi um compromisso
assumido pelo arcebispo metropolitano de Natal, Dom Alair Vilar Fernandes de
Melo, no dia de sua posse, em 15 de maio de 1988. Ele anunciou na Arquidiocese,
depois de ouvir o parecer dos Bispos do Regional Nordeste ¢ aceitar monsenhor
Francisco de Assis Pereira como postulador da causa. (Gdis, 2014, p. 105).

De acordo com o Capelao do Monumento, padre Murilo de Paiva (2014, apud Gois,

2014, p. 108)

O monumento em Uruagu foi para marcar o lugar. Em Cunhat ja tinha um lugar
determinado, pela histéria mesmo. Foi na capela, que estd 14, mas em Uruagu ndo
tinha precisdo do local [...] as inspec¢des do rio Uruagu, Jundiai, Potengi e baseado
pelos mapas ndo resta divida que foi naquele lugar. Foi no porto do Flamengo que
era ali mesmo, que continuou vivo até a década de 1960/65.

A necessidade de marcar o local como sacro levou a Diocese de Natal a construir ali

uma grande obra que materializa e difunde a histéria do martirio junto aos fiéis e

frequentadores da regido.

A negociacdo do terreno para doagdo da area com vistas a construgdo do
Monumento dos Martires se deu entre a Arquidiocese de Natal e a familia
proprietaria da fazenda. A parte cedida fica distante do cruzeiro onde ocorreu o
martirio. O Monumento inaugurado em 05 de dezembro de 2000, tornou-se um
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espago de convergéncia para o incentivo a devocdo, favorecendo as excursdes
religiosas. As visitas mais constantes sdo as escolares, compostas por alguns turistas
interessados em conhecer essa historia do massacre como parte da historia do estado,
e de pessoas que seguem a fé catolica. (Silva, 2018, p. 273)

A instalacdo desse dispositivo de memoria, juntamente com a promulgacao da Lei n°
8.913/2006, que declara feriado estadual o dia 03 de outubro, para culto publico e oficial dos
Martires de Uruagu e Cunhat (Rio Grande do Norte, 2006) refor¢aram ainda mais o episodio
do martirio a condi¢ao de Historia Piblica na memoria coletiva potiguar e transformou o local
em um espago de visitagdo durante todo o ano. Especialmente no dia 3 de outubro, fiéis,
turistas e curiosos transformam o local em uma hierdpolis®, durante a festa dos Martires e
apresentacdo de artistas conhecidos nacionalmente, entre os quais podemos citar, a titulo de

exemplo, o padre Fabio de Melo, em 2023 e 2024, ¢ a cantora Elba Ramalho, no ano de 2014.

As visdes sobre o tema de historiadores renomados do século XX no Rio Grande do
Norte, como Tavares de Lyra e Camara Cascudo, colocam os colonos portugueses como
herdis, resistentes da fé, enquanto os indigenas sdo representados como barbaros e vildes que

agiam “manipulados” pelos interesses holandeses.

Assim, as narrativas de terror do que foi 0 massacre constroem uma imagem negativa
dos indigenas e coloca os valores dos portugueses como os corretos, bem como, constroem os
espacos de simbolismo. (Silva, 2018) Informacdes fornecidas pela frequentadora do local, em

entrevista a pesquisadora Sylvanna Kelly Marque da Silva, corroboram com essa visao:

[...] eu conhego essa historia contada por minha mae, que nasceu em 1922, e ela
dizia que escutava dos pais dela. A gente sentava no chdo da casa da gente [...]
quando ela dizia que o indio pegou o Mateus Moreira ¢ ele disse ‘louvado seja o
santissimo sacramento’, ela dizia e se emocionava muito ¢ eu também! Por que eu
via ela se emocionar ¢ eu me emocionava também (Silva, 2018, p. 274).

Assim, a presente dissertacao tem por objetivo refletir e buscar solugdes para aplicagdo
de aprendizagem historica significativa para os estudantes do Ensino Fundamental da Escola
Municipal Joaquim Victor de Holanda, na comunidade de Uruagu, em Sdo Gongalo do
Amarante. Para isso, usa o Santuario dos Martires de Uruagu e as memorias que dele
decorrem, especialmente a memoria indigena dos Tapuia Tarairitt da Lagoa do Tapara, visto
que ¢ creditado aos Tapuias coloniais a perpetragdo dos referidos massacres. Embora ndo seja
possivel tragar uma continuidade genealdgica entre os Tapuias coloniais e do presente, da
Lagoa do Tapard, a memoria destes servirda como ponte para o estudo da historia e cultura dos

povos indigenas, visando promover uma aprendizagem significativa para os alunos.

A hierdpolis € um local de peregrinagdo, um espago sagrado que atrai fiéis de diferentes regides para visitarem
santudarios, templos ou outros locais tidos como sagrados." (Rosendahl, 2010, p. 23).
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“A comunidade indigena dos Tapuia Tarairiti da Lagoa do Tapard ¢ situada na regido

metropolitana de Natal, na divisa dos municipios de Macaiba e Sio Gongalo do Amarante. E
composta por 151 familias e 500 pessoas”. (Cavignac, 2019, p.12). O que se define aqui como

aprendizagem significativa ¢€:

a aquisi¢cdo e a retencdo de conhecimentos (particularmente de conhecimentos
verbais, tal como, por exemplo, na escola ou na aprendizagem de matérias) sdo o
produto de um processo activo, integrador e interactivo entre o material de instrugdo
(matérias) e as ideias relevantes da estrutura cognitiva do aprendiz, com as quais as

novas ideias estdo relacionadas de formas particulares. (Ausubel, 2000, p. XI)

Portanto, entendendo que a aprendizagem significativa ¢ aquela em que o estudante
consegue se expressar através de uma aprendizagem que se alicerca na saida do estudante da
passividade para a atividade, de maneira a conectar os novos conteudos estudados com o seu
conhecimento prévio de mundo. O fato da ampla da maioria dos estudantes da EMJVH
demonstrar interesse pela tematica dos martires, relatar té-la estudado em algum momento da
vida escolar e reconhecer o Santuario dos Martires como patrimoénio histérico da comunidade,
servem de justificativa para a nossa expectativa da tematica produzir aprendizagem

significativa para nossos estudantes.

Ademais, lancaremos mao do que chamamos aqui de educag¢do decolonial, ou seja,
uma educacdo voltada para o entendimento da Historia a partir da perspectiva do povo
originario Tapuia Tarairit da Lagoa do Tapara, que questione e dialogue com os discursos
colonialistas emanados por instituicdes promotoras de colonialidade, como a Igreja Catolica.

Tratando da opg¢do decolonial na educagao, expressa Abib (2019, p.11):

um projeto de educacdo que se queira emancipador, deve estabelecer um amplo e
profundo didlogo com os saberes historicamente silenciados, provenientes das
experiéncias dos povos subalternizados pelos processos de colonizacdo na América
Latina, sobretudo dos povos indigenas, origindrios dessas terras e dos povos
escravizados vindos de Africa.

Compreendemos que na historiografia tradicional e na memoria coletiva do “martirio”
(as quais o Monumento aos Martires de Uruagu se relaciona) prevalece a visdo portuguesa e
catolica da narrativa, o que constatamos através dos pontos de memoria ou espagos com
toponimia ligados ao martirio espalhados pela comunidade, a saber: o cruzeiro colocado na
Praca dos Matrtires, a propria Praga dos Martires, a estatua do padre e do “santo martir”
Ambroésio Francisco Ferro colocada na entrada da comunidade através da RN-160, bem como,

o proprio Santuario-Monumento aos Martires.
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Até mesmo as acles da Prefeitura Municipal ilustram essa visdo, como a de levar os

estudantes e professores da rede municipal até o monumento dos Martires, ocorrida em
setembro de 2023, quando a Secretaria Municipal de Educacao de Sao Gongalo do Amarante
organizou eventos no Santudrio, um voltado para professores da rede e outro para alunos. Em
ambas as ocasides, apenas ouvimos palestras do Pe. Murilo de Paiva contando a historia do

martirio ¢ do monumento, expondo unicamente a versao catdlica e colonialista do fato.

Pretendemos, portanto, identificar o entendimento dessa Historia a partir da
perspectiva dos povos originarios, isto €, uma narrativa histérica para alunos nao indigenas de
Uruacu a partir da perspectiva dos atuais povos indigenas Tapuia Tarairiq.

Na nossa visdo, ataques bélicos foram efetuados e sofridos pelos povos nativos em
meio as guerras coloniais disparadas a partir das mudancas nas dinamicas territoriais
provocadas pela colonizacao europeia. Entretanto, os indigenas, além de participarem das
guerras, passaram por um processo de desapropria¢do de seus territorios e invisibilizagdo em
nome do projeto colonizador. Ainda hoje, o colonialismo e a colonialidade legam para muitos
dos povos originarios a invisibilidade, a falta de acesso a terra, preconceitos, violéncia e
questionamento da validade de suas proprias identidades e culturas.

Queremos que o estudante perceba o colonizador do seu espaco no século XVII ndo
apenas como (literalmente) “santo”, mas lembrando que esse projeto colonizador ancorava-se
na escravizacdo e subalternizagdo dos povos africanos e indigenas, cujos descendentes
habitam em sua maioria na comunidade, municipio e pais em que eles vivem. Queremos
pluralizar as narrativas acerca do evento, proporcionando ao estudante perceber a visao dos
povos portugueses, holandeses, africanos e, sobretudo, indigenas desse processo de
colonizagdo e suas rememoragdes no século XXI pelos diferentes grupos sociais que
compdem a pluralidade potiguar.

Buscaremos que os estudantes interpretem o famoso episodio do ataque que os
colonos sofreram em Uruagu, que deu origem ao culto catdlico aos “Martires de Uruagu”,
entendendo que o espago em questdo nao era naturalmente um lugar catdlico, branco,
portugués, mas um local que passou ao longo dos anos por ocupacdes € dominacdes de
diferentes povos e discursos, resultando na composi¢ao étnica e estruturas fisicas que estao no
presente cotidiano material deles.

Procuraremos, assim, perceber a historia de Uruagu a partir do presente e de seus
patrimonios culturais, visibilizando, também, outras narrativas e lutas como as do povo

indigena Tapuia Tarairiu da Lagoa do Tapard, os quais habitam Sao Gongalo do Amarante.
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Abordaremos elementos locais como povos indigenas em Sdo Gongalo do Amarante,

monumentos e topografias da comunidade, pois entendemos que a referida abordagem
configura-se como uma maneira de utilizar a historia local, tradicionalmente desprestigiada e
pouco presente nos curriculos tradicionais e livros didaticos, em virtude da Historiografia
tradicional privilegiar contetidos ditos “nacionais’” ou voltados para a histdria cronologica que
narra a historia da humanidade a partir da histéria da Europa.

Aqui, partimos da defini¢do de Fagundes (2006, p. 87), que trata histéria local
“enquanto um espaco de sociabilidade e interacdo entre as pessoas que partilham de
problemas cujas solugdes dependem de suas agdes” para os estudantes poderem estudar a sua
propria historia, ou seja, a historia que esta no seu cotidiano em coadunacdo com a educagao

patrimonial decolonial, que é para Atila Tolentino (2018, p. 56) a que:

reconhece que os processos de patrimonializagdo foram e sfo amplamente
influenciados por uma matriz de poder colonialista e pela dominagdo do sistema
capitalista dela decorrente, muitas vezes invisivel ou escamoteada. [...] o que torna
necessario contestar ¢ romper com os processos de dominagao sobre as memorias
historicamente subalternizadas de grupos e segmentos sociais ndo hegemonicos ou
estigmatizados.

Essa educacao patrimonial decolonial, ao evidenciar o poder colonialista e capitalista
sobre 0 que ¢ patrimonializado, demonstra como esse processo provoca a exclusdo de grupos
historicamente subalternizados. Em conjunto com a Nova Historia Indigena, ela reconhece a
trajetoria historica dos povos indigenas e busca compreender as suas culturas mais
profundamente através do conceito de dinamismo cultural e valorizagdo da identidade étnica.
Dessa forma, rompe com a visdo tradicional assimilacionista de reservar apenas o passado
para os indigenas, mas pensar também, e sobretudo, no presente e no futuro. O que chamamos

aqui de Nova Historia Indigena ¢ a histdria indigena feita

[...] por historiadores e antropdlogos que cada vez mais se aproximam e reformulam
alguns conceitos e teorias fundamentais para pensar sobre as relagdes entre os povos.
Nessa aproximagdo, os antropdlogos passam a interessar-se pelos processos de
mudanca social, percebendo que seus objetos de estudo ndo sdo imutaveis e
estaticos, e os historiadores passam a valorizar comportamentos, crengas e
cotidianos dos homens comuns, tradicionalmente considerados irrelevantes, bem
como a interessar-se por estudos de povos ndo ocidentais que tiveram importancia
fundamental em nossa historia, tais como os indios ¢ os negros. (Almeida, 2010, p.
20).

Entendemos que a narrativa unicamente a partir da visdo catolica/colonialista impde

siléncios e prejuizos aos povos indigenas que participaram desse evento e seus descendentes
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no presente, escamoteando os atos e interesses destes enquanto sujeitos historicos no passado

e no presente, com reflexos no futuro, perpetuando a colonialidade do pensamento e do saber.

Outrossim, temas como educagdo patrimonial e histéria indigena sdo por vezes
relegados ao esquecimento ou a um senso comum estigmatizante € preconceituoso por terem
seu trabalho em sala de aula reduzido e dificultado. Recorrentemente, diversas barreiras sao
enfrentadas pelo docente para trabalhar ou aprofundar estas temadticas, entre elas, estdo a
pressdo para abordar todos os contetidos presentes em exames externos, como o ENEM
(Exame Nacional do Ensino Médio), e a ndo disponibilizacdo de material didatico ou

paradidatico para desenvolver esses assuntos.

Portanto, nesta dissertacdo, adotaremos a postura de Walter Benjamin (1987), no que
concerne ao narrador sucateiro, que recolhe e narra o que a historia oficial tem esquecido ou
relegado ao esquecimento, ao valorizar temas importantes, mas, frequentemente,

negligenciados pela perspectiva do ensino da Histdria cronologica linear colonialista.

No primeiro capitulo desta dissertagdo, fizemos um apanhado da constru¢do da
Historia Indigena no Brasil e no Rio Grande do Norte, apresentando as inovagdes tedricas e
metodologicas da Nova Historia Indigena como uma perspectiva de atualizacdo e
aprofundamento dos saberes a respeito da histdria e cultura indigena. Buscamos enxergar os
sujeitos historicos indigenas como protagonistas de suas historias, assim como, refletir acerca
de como os conhecimentos sobre estes chegam nas salas de aula de educagdo basica pelo
Brasil, em especial no Rio Grande do Norte. Ainda no primeiro capitulo, apresentamos um
panorama geral das producdes do ProfHistoria no Rio Grande do Norte acerca da tematica
indigena, além de expor a pedagogia decolonial como aliada e propulsora da historia e cultura
indigena no fazer docente, bem como, aplicando a decolonialidade do saber & educacdo

patrimonial e histérica em Sao Gongalo do Amarante.

No segundo capitulo, exploramos a histéria do municipio de Sdo Gongalo do
Amarante, focando em suas origens e na relagdo com o chamado “massacre” de Uruacu.
Também, analisamos como os Martires catélicos sao usados como simbolos representativos
da cidade. Além disso, apresentamos o Santuario dos Martires de Uruagu como um
Patrimonio Histérico e investigamos como os alunos da EMJVH o percebem e se conectam

com esse patrimonio.

No mesmo capitulo, refletimos sobre a importancia de a EMJVH estruturar-se

pedagogicamente para fazer da histéria dos martires um ponto central na disseminagao de
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conhecimento, considerando a relagao dos estudantes com o monumento dedicado a eles.

Nesse contexto, analisamos as narrativas dos alunos sobre o envolvimento indigena nos
eventos que levaram ao surgimento dos martires, bem como suas percepgdes sobre as
questdes indigenas no Rio Grande do Norte e, mais especificamente, em Sao Gongalo do

Amarante.

Além disso, buscamos compreender, por meio da andlise de respostas a questionarios,
como os estudantes descrevem o evento ocorrido no século XVII e como justificam o
monumento aos martires como parte do patrimonio da comunidade. Por fim, investigamos as
memorias dos fiéis presentes no Santudrio durante a “Festa dos Martires”, realizada em 3 de
outubro de 2024. Analisamos suas percepg¢des sobre o evento historico de 1645, a participagao
indigena na ocasido e o reconhecimento dos povos indigenas contemporaneos no Rio Grande
do Norte e em S3ao Gongalo do Amarante. Essa abordagem permitiu comparar diferentes
versoes sobre o evento de 1645 e avaliar o nivel de conhecimento dos visitantes sobre as

populagdes indigenas atuais do RN e SGA.

No terceiro capitulo, compartilhei minha vivéncia com a Comunidade Indigena da
Lagoa do Tapara, abordando como ela se estabelece como um objeto de estudo relevante na
minha pratica docente. Relatei também minhas visitas de campo, realizadas em dois
momentos distintos: a primeira durante a VIII Feira Indigena da Lagoa do Tapara, em maio de
2024, na qual participei como observador; e a segunda, em 5 de dezembro de 2024, quando
atuei como entrevistador da cacica Francisca Bezerra. O objetivo dessa entrevista foi
compreender, a partir da perspectiva da cacica, as visdes dos Tapuia do Tapard sobre os
Martires de Uruagu e os eventos a estes relacionados, analisando suas memorias e
interpretagdes sobre o massacre do século XVII, a constru¢do do monumento e a celebracao
contemporanea. Além disso, explorei as lutas e demandas atuais da comunidade, incluindo a
inser¢do da cultura e da histéria do povo Tapuia da Lagoa do Taparé no curriculo da educacao
basica, tanto municipal, quanto estadual. Esses aspectos sdo discutidos neste capitulo, em

didlogo com a historiografia e a etnografia que tratam desse grupo indigena.

No quarto e ultimo capitulo, construimos, como produto, uma sequéncia didatica, a ser
aplicada no 7° ano do Ensino Fundamental, tendo como tema a Historia Indigena e Educagao
Patrimonial com base tedrico-metodologica na Nova Histéria Indigena e na Educacdo
Patrimonial Decolonial. Contamos com os resultados da pesquisa nos trés capitulos e com a

contribuicao da cacica Francisca Bezerra respondendo as perguntas: “Como a histéria dos
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indigenas deve ser ensinada nas escolas ndo-indigenas?” “Qual ¢ a perspectiva dos Tapuia

Tarairia acerca da historia dos martires?”.
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CAPITULO I - HISTORIA INDIGENA, DECOLONIALIDADE DO SABER E

EDUCACAO PATRIMONIAL

No seguinte capitulo iremos explicar, historicizar e analisar o conceito de Nova
Historia Indigena de modo a entender como a tematica indigena vem sendo tratada na
historiografia do Brasil e no Rio Grande do Norte nos séculos XIX, XX e XXI e seus reflexos
no ensino escolar. O faremos através da analise de legislagdes do periodo e revisdo
bibliografica, de modo a entender as bases teodricas da tematica e o movimento dos atores
sociais (sobretudo de alguns intelectuais indigenas e intelectuais ndo indigenas pesquisadores
da tematica indigena) e sua pertinéncia na educacao escolar basica em escolas nao indigenas.

Também nos propomos a fazer uma analise da produgdao do ProfHistoria no Rio
Grande do Norte que aborda a temdtica indigena, apontando contribuigdes para o nosso
trabalho e para o campo da histdria indigena no referido estado.

Outrossim, discutiremos a ideia de colonialidade e decolonialidade, conceitos chaves
na emancipacao de povos subalternizados ao longo da historia e sua pertinéncia na educagao
basica como uma maneira de desierarquizar os locais e povos do mundo, bem como valorizar
os saberes e praticas das populacdes periféricas do Brasil e, sobretudo, dos povos indigenas.

Por tultimo, refletimos sobre a aplicagdo da educacdo patrimonial em torno do
Santuario dos Martires de Uruacgu e da Festa dos (e culto aos) Martires de Uruagu de maneira
decolonial, isto ¢, observando os diversos atores e poderes envolvidos na patrimonializagdo
do culto, perpetuagdo da memoria dos Martires e na constru¢io de seus espacos de memoria e
monumentos, de maneira a identificar os interesses por tras dessa acdo e de seus agentes bem
como discutir como estes contribuem para uma memoria € imagem depreciativa sobre os
povos indigenas do municipio e do estado, pensando possibilidades de uso desses patrimdnios

como ferramentas didaticas.
1.1 - A Nova Historia Indigena e o protagonismo indigena contemporéaneo

A Historia Indigena e os temas a ela correlatos ndo devem ser entendidos como uma
historia que ¢ apéndice da Historia do Brasil, isso porque a Historia Indigena é a propria
Historia do Brasil, ndo algo a parte. Caso essa informagdo surpreenda o leitor, isso
provavelmente acontece devido ao processo de apagamento, silenciamento € menosprezo que
uma visdo tradicional e eurocéntrica da historia imp0s aos povos indigenas, resultando em

injusticas e desvalorizagdes das pessoas indigenas que os prejudicam na atualidade.
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O que chamamos aqui de uma visdo tradicional e eurocéntrica da historia ¢ a

inicialmente emanada pelo Instituto Historico Geografico Brasileiro (IHGB) a partir do século
XIX que prende o indigena ao passado e os “poucos indigenas” existentes entdo como em
situacdo de transitoriedade, pois estariam fadados ao desaparecimento, tornando-se caboclos e
suditos do império. O adjetivo tradicional se da por conta da supervalorizagdo das fontes
escritas e foco na historia politica do pais, com vistas a um projeto homogenizador de nagao,
sem olhar para a historia social e os povos “excluidos” da histéria como escravizados,
indigenas, mulheres e trabalhadores pobres. Adjetivamos essa historia também de
eurocéntrica por esta apontar que a Historia do Brasil comecaria apenas com a chegada dos
portugueses, renegando as historias milenares dos povos indigenas do pais.

A tematica indigena € presente na historia nacional desde a carta de Pero Vaz de
Caminha, passando por grande parte dos cronistas coloniais. Segundo John Monteiro (1999) a
tematica no século XIX constituiu parte da mitografia nacional elaborada pelo THGB,
“fundado em 1838 com a intencdo de criar uma historia do Brasil que unificasse a populacao
do novo estado em torno de uma memoria historica comum e heroica, iria reservar aos indios
um lugar muito especial: o passado” (Almeida, 2010, p. 17), compondo a politica imperial de
elaborar um discurso oficial da histéria do Brasil para conferir uma homogeneidade historica
cultural ao entdo novo pais independente.

A Francisco Varnhagen foi incumbida a missdo de escrever a Historia do Brasil pelo
IHGB. O autor desconsiderou os indigenas enquanto sujeitos histéricos, pois para ele “povos
na infancia ndo h4 histdria, ha so etnografia”. (Varnhagen, s/d:42, v. 1 apud Almeida, 2010,
p.17). Além de defender que estes fossem vistos como “povos primitivos, espécies de fosseis
vivos da humanidade, portadores de culturas auténticas e puras que deviam ser estudados por
etnografos, antes que desaparecessem” (Almeida, 2010, p.17), visdes estas que se
impregnaram no senso comum brasileiro.

Na otica do império brasileiro, o indigena vivo do século XIX era tratado como
alguém a ser aculturado, inevitavelmente, para se tornar sudito do imperador e cidaddo do
Império, acabando com a distin¢gdo entre os indigenas e os ndo-indigenas, discurso este que
era reverberado pelos historiadores. Essa visao respaldou as politicas assimilacionistas, que ja
haviam sido iniciadas com as reformas pombalinas no século XVIII, durante os séculos XIX e
XX até a promulgacdo da Constituicdo Federal (CF) de 1988, “a primeira lei do Brasil que
garantiu aos indios direito a diferenca, marcando uma virada significativa da legislacao
brasileira” (Almeida, 2010, p. 18) e que da sinais de que os indigenas ndo iriam desaparecer

através de uma pretensa aculturagdo, como se pensara.
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A Historia Indigena Tradicional, ao se voltar pro passado, enfatizava a "primitividade"

ou a "barbarie" e frequentemente ignorava as complexidades culturais e perspectivas proprias
dos povos indigenas. Mais do que preencher vazios historiograficos, a Nova Historia
Indigena, para John Monteiro, tem a necessidade de “desconstruir as imagens e pressupostos
que se tornaram lugar-comum nas representacdes do passado brasileiro” (Monteiro, 1999, p.
239). Entre essas representagdes equivocadas, destaca-se o simplificado binomio “tupi aliado,
tapuia rebelde”, o indigena “totalmente resistente” ou “totalmente aculturado” (portanto, um
ex-indigena) e at¢ mesmo a defesa do ambientalismo indigena, que para Monteiro (1999, p.
240) “frequentemente se atribui aos indios certos valores supostamente intrinsecos, que na
verdade, sdo aprendidos e instrumentalizados pelas liderangas com a finalidade de abrir
espacos de didlogos com interlocutores externos”

O que faz da Nova Histéria Indigena efetivamente nova €, entre outros elementos, a
sua inovacdo tedrico-metodologica que se expressa na utilizagdo, por exemplo, da
Antropologia e da Etnologia para obter um entendimento mais profundo, acurado e respeitoso
das complexidades indigenas, revelando a riqueza e a diversidade dessas sociedades, que por
muito tempo ficavam encobertas no olhar europeu enviesado dos cronistas coloniais e no
senso comum do discurso de superioridade, evolu¢ao e civilizagdo que as sociedades
ndo-indigenas tém acerca das que sdo indigenas.

Esta abordagem antropologica do que se configurou como a Nova Histéria Indigena
permitiu que se construisse uma historia indigena critica a abordagem tradicional colonial e
colonialista, levando em conta como fonte as vozes e perspectivas indigenas, ou seja, o que o0s
indigenas pensam deles mesmos, partindo dos discursos, mobilizagdes e demandas do
presente.

E essa guinada no modo de se fazer a historia que d4 ao indigena uma nova condigio
historiografica: a de detentor, construtor e protagonista de sua historia, combinado com o uso
da historia oral e de material arqueoldgico e da aproximagdo com a antropologia. A partir da
década de 1970 e 1980, “a nog¢do de cultura no sentido antropoldgico, incluindo todos os
produtos materiais, espirituais € comportamentais da vida humana, bem como dimensdes
simbolicas da vida social tém sido amplamente adotadas pelos historiadores” (Almeida, 2010,
p. 21). Essas décadas de constru¢do da Nova Historia Indigena no Brasil ja resultam numa
produgdo académica que se baseia em referenciais tedricos e metodologicos de pesquisa mais
atualizados e que buscam dar aos indigenas a centralidade sobre sua propria historia,

valorizando seus discursos e saberes.
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Entretanto, devido a dificuldade de o conhecimento académico chegar até as escolas -

e ainda que chegue, a midia e o senso-comum tém um forte poder propagador de inverdades e
simplificagdes sobre os indigenas, prevalecendo ainda a imagem do indigena como alguém
preso ao passado: ingénuo (puro) aculturado ou arredio (barbaro) violento. De acordo com

Almeida:

As relagdes de contato estabelecidas entre europeus ¢ grupos indigenas ndo devem
ser vistas simplesmente como relagdes entre brancos e indios. Essa abordagem
generaliza e simplifica uma questdo que ¢ extremamente complexa. Afinal, os
grupos indigenas no Brasil eram muitos, com culturas e organizagdes sociais
diversas, que os levavam a comportar-se de diferentes formas em relagdo aos
estrangeiros. (2010, p. 25 - 26).

Entendemos que sdo tais falseamentos e simplificacdes acerca de sua historia e modo
de vida os responsaveis por impedir os indigenas de serem reconhecidos na plenitude de suas
existéncias, complexidades, pluralidades e cidadanias no século XXI. Como expde Almeida,

(2010, p.26):

os indios ndo estavam na América a disposi¢do dos europeus, € se muitos 0s
receberam de forma extremamente aberta e cordial, oferecendo-lhes alimentos,
presentes e inclusive mulheres, ndo o fizeram por ingenuidade ou tolice. A abertura
ao contato com o outro ¢ uma caracteristica cultural de muitos grupos indigenas
americanos e especialmente dos tupis. Outros grupos, no entanto, tinham
caracteristicas culturais distintas ¢ alguns foram bastante arredios e hostis ao
estrangeiro, como 0s aimorés, 0s muras, 0s guaicurus € muitos outros.

Diante do exposto, podemos entender que a andlise das a¢des dos sujeitos histdricos
indigenas deve ser feita a partir do entendimento das caracteristicas culturais de cada grupo
indigena de maneira a evitar generalizagdes e inverdades. Nesse sentido, a Nova Historia
Indigena reconhece que ¢ quase impossivel fazer uma “historia indigena geral”, pois o que
chamamos de histdria indigena ¢ na verdade a historia de vérias etnias diferentes em que cada
povo tem sua propria cultura, territorio, dindmica e historia. Sendo assim, generaliza¢des
serdo sempre repletas de simplificagdes que nos dificultam ter uma compreensdo real da

situacdo indigena no pais. Na mesma perspectiva, Almeida (2010, p.27) compreende que:

[...] incluem-se, cada vez mais, as a¢des dos povos indigenas que deram limites e
possibilidades aos projetos coloniais [...] Um excelente exemplo disso sdo as
capitanias hereditarias do Brasil. Criadas em 1534, a maioria delas fracassos, em
grande parte, pelos ataques de grupos indigenas, as duas capitanias que mais
prosperaram, Pernambuco e Sdo Vicente, foram aquelas cujos donatarios puderam
contar com o apoio inestimavel de liderangas indigenas com os quais estabeleceram
estreitos lacos de alianga.
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Portanto, a Nova Historia Indigena, ajuda na busca por analisar a historia dos

indigenas do Brasil, ndo mais com explicagdes prontas vindas das metrépoles (na colonia) e
dos nao-indigenas (atualmente), nesse sentido, se aproximando do método antropolédgico no
fazer da historia.

Na concepgdo de John Monteiro (1999, p. 237) “[...] as sociedades indigenas se
negava um futuro: uma longa sucessdo de leis, de politicas governamentais e de correntes do
pensamento social tratava os povos nativos como populagdes em extingao, fadadas, cedo ou
tarde, ao desaparecimento”. Essa negacao de futuro ao indigena fazia essa identidade ser vista
como algo transitdria e condenada ao desaparecimento, o que € preocupante, pois admitir que
o futuro inexoravel de um povo ¢ desaparecer significa a ndo elaboragdo de politicas publicas
especificas para esse povo, nem flexibilizagdo tedérica para melhor compreendé-los, além de
instaurar e perpetuar uma série de preconceitos sobre estas populacdes que sdo calcados na
ignorancia.

A negagdo do presente e do futuro aos indigenas os prende ao passado e este
repetidamente lega ao indigena a posi¢ao unica de vitima do processo colonizador. Em que
pese as multiplas perdas dos indigenas ao longo do processo histérico iniciado com os
primeiros contatos com os europeus, reduzi-los unicamente a condi¢ao de vitima € uma nova
injustica, pois

oculta multiplos processos histdricos de questionamento, negagéo e reelaboragdo das
identidades indigenas que formavam e direcionam a maneira pelas quais diferentes
segmentos sociais nativos se posicionaram diante da nova ordem que comegou a se
instaurar com a chegada dos navegadores portugueses. (Monteiro, 1999, p. 238)

A Historia Tradicional falha ao descrever a resisténcia indigena atrelada a manutengao
de uma certa integridade em oposi¢do ao bloco do colonizador e contribui para a
invisibilizagdo de indigenas que nao correspondem aos critérios de indianidade
convencionalmente aceitos pelo senso comum.

Nesse sentido, a Convengao n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT
(1989), agéncia multilateral da Organizagcdo das Nacdes Unidas - ONU, que trata sobre os
Povos Indigenas e Tribais e da qual o Brasil ¢ signatario desde 2003 e tem por obrigagao legal
seguir, estabelece que: “A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal deverd ser
considerada como critério fundamental para determinar os grupos aos que se aplicam as
disposi¢oes da presente Convengao” (OIT, 1989, art. I inc. II). Portanto, o critério definidor de
um povo enquanto indigena estd em sua autodeclaragdo que advém de uma referida

consciéncia de sua identidade indigena sem precisar de aprovacdo e reconhecimento de todas
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ou da maioria das pessoas externas ao grupo ou mesmo do Estado brasileiro para que esta

etnicidade se manifeste e que os direitos especificos relativos a esta sejam buscados e
exercidos. Nesse sentido aponta José Mauricio Arruti (2006, p. 53): “o Estado brasileiro
finalmente abdicou formal e teoricamente dessa sua prerrogativa com relacdo ao poder de
classificar sua populagdo”, o que levou os mecanismos de legitimagdo das etnogéneses a
estarem submetidos a uma dinamica social mais complexa do que o simples reconhecimento
Estatal.

Entendeu-se erroneamente, por muito tempo (e ainda persiste esse imaginario no
presente) que o contato do indigena com ou ndo indigena resultard sempre na extingdo do
primeiro, entretanto, resulta também e principalmente, na construcdo e recriagdo das

identidades nativas, devido as mudangas provocadas por este contato.

Participar intensamente da sociedade dos brancos e aprender seus mecanismos de
funcionamento ndo significa deixar de ser indio e sim a possibilidade de agir,
sobreviver e defender seus direitos. Sdo os proprios indios de hoje que ndo nos
permitem mais pensar em distingdes rigidas entre indios aculturados e indios puros.
(Almeida, 2010, p. 20)

Esse quadro no Nordeste do Brasil tem suas particularidades, pois foi na regido onde
primeiro aconteceram os contatos entre indigenas e europeus e onde o processo de mistura de
culturas decorrente, principalmente dos aldeamentos ocorre ha mais tempo e, portanto, tem
efeitos mais visiveis, o que faz com que muitos (ainda presos nas ideias evolucionistas de que
o “indio para ser indio tem que ter uma cultura imutdvel”) neguem a legitimidade da
indianidade para grupos indigenas nordestinos “misturados” com a sociedade e cultura nao
indigena. “Na sua quase totalidade os indios da regido [Nordeste] viviam em aldeias ou ja
tinham vivido em aldeamentos” (Sampaio; Carvalho, 1992, p. 446) e essas aldeias possuiam

forma de organizacdo diferenciadas tanto quando sob a administragdo do Estado portugués

como do brasileiro. No pos-independéncia era assegurado aos indigenas:

o direito a propriedade coletiva de terras, isengd@o de tributos, gratuidade dos servigos
religiosos, administracao especifica exercida por diferentes agentes sociais civis ou
religiosos, que geriam os bens das aldeias e intermediavam as requisi¢des de indios
para o trabalho e participag@o nas atividades militares. Além disso, um acervo de
experiéncias comuns, cotidianamente vividas e historicamente construidas e
reconstruidas, tendo como referéncias as tradigdes culturais dos grupos indigenas ai
reunidos, tornava os habitantes dos aldeamentos diferentes dos regionais com quem
viviam em contato. (Sampaio; Carvalho, 1992, p. 446)

Valendo-se da justificativa de que os indigenas da regido eram “aculturados” ou

“caboclos”, o interesse das elites das provincias era se apropriar das terras das aldeias e
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integra-las a administracdo das Camaras Municipais no século XIX, o que contraria

frontalmente o interesse de varios grupos indigenas, e se expressa nas reivindicacdes as
autoridades ndo-indigenas feitas pelos “principais” indigenas que buscavam além do
Imperador, autoridades politicas locais na busca do reconhecimento de seus direitos

diferenciados, como mostram Sampaio e Carvalho (1992, p. 451-452):

Nesses discursos de reivindicagdo faziam uso de uma linguagem que ndo raro
incorporava e procurava neutralizar os argumentos daqueles que tentavam se apossar
de suas terras. Esta é a questdo crucial no século XIX, questdo que termina por se
imbricar com a mesticagem e a aculturagdo. [...] A partir da segunda metade do
século, sobretudo, os indios dos aldeamentos passam a ser referidos [pelas
autoridades do Estado brasileiro] com crescente frequéncia como indios
"misturados", agregando-se-lhes uma série de atributos negativos que os
desqualificam ¢ os opdem aos indios "puros" do passado, idealizados ¢ apresentados
como antepassados miticos. A "mistura", vista como resultado do convivio dos
indios com os brancos, efetuada no plano bioldgico e cultural, desembocaria na ideia
de assimilagdo, na transformacdo do indio em nao-indio. [...] a partir da Lei de
Terras (1850), [que] disciplina a propriedade fundiaria no Brasil. Logo em seguida a
esta, o governo disporia sobre os aldeamentos, mandando "incorporar aos Proprios
Nacionais as terras dos indios, que ja ndo vivem aldeados, mas sim confundidos com
a massa de populagdo civilizada" (Aviso do Ministério dos Negocios do Império,
21/10/1850, APES, pac. 425). [...] Desse modo, mediante a mistura de ragas e
culturas, descaracterizar-se-iam os sujeitos de direitos histdricos, dentre os quais o
mais relevante era a posse da terra.

Dessa maneira, varios aldeamentos foram extintos no atual Nordeste brasileiro,
baseado nas informagdes dos presidentes de provincia que ali ndo havia mais indios e sim
uma populacdo “misturada”. Apesar de reagdes politicas e at¢ mesmo armadas, estes nao
conseguiram reverter a extingdo dos aldeamentos e a perda de suas terras. A constitui¢ao
republicana de 1891 ndo menciona os indios, mas as terras das antigas aldeias sdo
enquadradas como “devolutas” e incorporadas aos Estados federados.

No inicio do século XX, com a criagio do Servigo de Protecdo ao Indio (SPI) “se
prevé um entendimento com os estados para garantir a posse dos territérios indigenas”
(Sampaio; Carvalho, 1992, p. 452). Entretanto, o SPI colocava os indigenas na condicao de
tutelados do Estado ao passo que instala Postos Indigenas (PI) pelo pais, embora nao se fagam
presente no Nordeste em seus primeiros anos de atuacdo, até ser provocado a intervir no Sul
do Bahia, quando instala um Posto Indigena em 1929 de modo a tentar dirimir os conflitos
entre indigenas, entre eles os Pataxd e Baenan, e os fazendeiros da regido. (Sampaio;

Carvalho, 1992).

Nas décadas seguintes foram implantados Postos Indigenas em diversas areas do
Nordeste, visando atender as populacdes ali situadas. Em 1937 isso ocorreu com os
Pankararu (Brejo dos Padres, PE) e os Pataxd, da Fazenda Paraguassu/Caramuru
(Ilhéus, BA); em 1944 com os Kariri-Xoco6, da ilha de Sdo Pedro (AL); em meados
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da década de 40 com os Truka, da ilha de Assungdo (BA); em 1949 com os Atikum,
da serra do Uma (PE), e os Kiriri, de Mirandela (BA); em 1952 com os
Xukuru-Kariri, da Fazenda Canto (AL); em 1954 com os Kambiwa (PE); e em 1957
com os Xukuru, de Pesqueira (PE). Na maior parte desses casos terras foram
demarcadas e destinadas as populacdes atendidas. Em linhas gerais, esse processo de
territorializacdo trouxe consigo a imposi¢do de instituicdes e crengas caracteristicas
de um modo de vida proprio aos indios que habitam as reservas indigenas e sdo
objeto, com maior grau de compulsdo, do exercicio paternalista da tutela (fato
independente de sua diversidade cultural). (Oliveira, 1998, p. 59)

Nesse contexto de tutela, cabia ao agente indigenista local (o chefe do PI) a
indicagdo/ratificacdo das liderancgas indigenas e distribuicdo dos beneficios estatais a este, o
que corrobora a sua posicao de tutelados.

Com a reducdo do isolamento politico e socioecondmico dos grupos indigenas do
Nordeste, dado o processo de ampliagdo da infraestrutura e grande mudangas que vivera o
Brasil durante o século XX, como a expansao da agricultura, industrializagdo, construg¢do de
rodovias, ferrovias e hidrelétricas, ampliam-se os canais de comunicagdo e a integracdo de
muitos indigenas a sociedade nado-indigena. Nesse periodo, indigenas do Nordeste se
mobilizam para ter tanto sua identidade como seus direitos reconhecidos, rompendo com a

auto-resisténcia advinda da imagem negativa de "indio aculturado"”, construida pela
sociedade nacional e por meio da qual passariam a ser apreendidos ao final da
conquista. O forte sentimento étnico produzido se traduziria na reivindicagdo dos

seus direitos historicos, notadamente o seu reconhecimento como indios plenos e a
posse das terras. [...] Os indios tidos como "quase extintos" pareciam tdo-somente

aguardar uma conjuntura favoravel para ressurgir. (Sampaio; Carvalho, 1992, p.
454-455).

A reacdo estatal a esse processo de etnogénese se deu através do estabelecimento dos
critérios de indianidade pela FUNAI (Luciano, 2006) feitos para impedir os indios do

Nordeste de acessar os seus direitos.

[...] no Nordeste as questdes se mantém primordialmente nas esferas fundiaria ¢ de
intervengdo assistencial. Se, na Amazonia, a mais grave ameaga ¢ a invasdo dos
territorios indigenas e a degradagdo de seus recursos ambientais, no caso do
Nordeste, o desafio a acdo indigenista & restabelecer os territdrios indigenas,
promovendo a retirada dos ndo-indios das areas indigenas, desnaturalizando a
“mistura” como Unica via de sobrevivéncia e cidadania. [...] E por isso que o fato
social que nos ultimos vinte anos vem se impondo como caracteristico do lado
indigena do Nordeste ¢ o chamado processo de etnogénese, abrangendo tanto a
emergéncia de novas identidades como a reinvencdo de etnias ja reconhecidas [...]
(Oliveira, 1998, p. 53).

As problematicas das emergéncias étnicas e da reconstrucdo cultural orientam
preocupacoes tedricas que dos anos 90 para cd constituiu um significativo conjunto de

conhecimentos sobre os povos e culturas indigenas do Nordeste nos campos da etnicidade,
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antropologia politica e contato interétnico. (Oliveira, 1998.) Assim, os que questionam a

indianidade no Nordeste ignoram que nas identidades étnicas “a atualizagdo historica nao
anula o sentimento de referéncia a origem, mas até mesmo o reforca. E da resoluc¢io simbélica
e coletiva dessa contradicdo que decorre a forca politica e emocional da etnicidade.”
(Oliveira, 1998, p. 64).

Assim, destacamos um fendmeno crucial para compreensdo histérica dos povos
indigenas, do Nordeste, mas ndo sO deste: a emergéncia de identidades étnicas e a
reconstru¢do de culturas que haviam sido, em grande medida, suprimidas ou marginalizadas
ao longo do processo colonizador e de formacdo da nacdo brasileira. Nas palavras de

Monteiro, na Nova Histéria Indigena, o olhar ndo fica apenas nas formas

pré-coloniais de se agir e viver, mas especialmente na sua inser¢do ou nao nas
estruturas envolventes que passaram a cercear cada vez mais sua margem de
manobra [...] Assim, tanto as sociedades que se mantinham avessa ao contato, por
assim dizer, como as que foram mais interessantes, envolvidas nos esquemas
coloniais tiveram que adotar novas formas de resisténcia, muitas vezes lancando

mao de estratégias, retdricas e materiais buscados entre os europeus. (Monteiro,
1999, p. 241-242).

Dessa forma, busca-se compreender na interculturalidade e na resisténcia adaptativa as
agéncias indigenas e as historias por estes protagonizadas em suas atualizagdes e atuagdes
historicas frente a diferentes demandas e contextos.

Sob esse olhar, devemos reservar um lugar de destaque para o Movimento Indigena na
constru¢do da Nova Historia Indigena. O Movimento Indigena ¢ o que as liderangas indigenas
definem como “o conjunto de estratégias e agdes que as comunidades e as organizagdes
indigenas desenvolvem em defesa de seus direitos e interesses coletivos”. (Luciano, 2006, p.
58) e tém papel importante na histéria de um grupo étnico, pois atuam e reivindicam
mudangas sociais, culturais e politicas, bem como moldam identidade coletiva, reivindicam
direitos, promovem mudangas estruturais e registram memorias e experiéncias coletivas.

Nesse contexto, o Movimento Indigena se fortaleceu no bojo das discussdes sobre a
Constitui¢ao Federal de 1988 que marcou o fim efetivo da Ditadura Civil-Militar no Brasil e
tinha uma intencdo de se livrar do entulho autoritario, isto ¢, das leis ditatoriais anteriores a
1988. Dadas estas caracteristicas constitucionais, o aparato Estatal brasileiro, pela primeira
vez, encarou a identidade indigena como ndo transitoria e fadada ao desaparecimento, muito
pelo contrario, nela reconheceu-se o direito indigena a diferenca cultural e as suas terras

origindrias.
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Nessa circunstancia, o Movimento Indigena atua na luta por reconhecimento de seus

direitos especificos, especialmente a demarcagdo e protecdo de suas terras, mas também a
valorizacdo e preservacao cultural, além de emanar vozes que reivindicam o empoderamento
e protagonismo politico dos indigenas, bem como chamar atencao para a prote¢ao ambiental,
educagio e visibilidade indigena. E a partir da estruturagdo e articulagio desse referido
movimento que os indigenas conseguiram, desde entdo, avancar em direitos indigenas, no
processo de demarcacdo e respeito a terra indigena e politica educacional indigena
diferenciada. Dessa maneira, as identidades indigenas que muitos consideravam extintas
reaparecem e, nessa conjuntura, os povos indigenas conseguem a obtencdo de direitos
especificos no texto constitucional de 1988, gerando uma situagdo suis generis: a retirada da
tutela Estatal sobre a populagdo indigena e a garantia para estes de direitos diferenciados.

Utilizando do passado para mobilizar o presente e o futuro, o que Jorn Riisen chama
de Consciéncia Historica, isto € “a soma das operagdes mentais com as quais os homens
interpretam sua experiéncia da evolugdo temporal de seu mundo e de si mesmos, de forma tal
que possam orientar, intencionalmente, sua vida pratica no tempo.” (Riisen, 2001, p.57) e
expondo o erro de Varnhagen, povos indigenas nao so6 tém historia e consciéncia histdrica (e
sempre tiveram) como também muitos deles se apropriam dos codigos escritos para
registra-las e divulga-las para indigenas e ndo-indigenas, sem perder por isso sua indianidade,
ou seja, sua identidade étnica, ndo sé hoje, mas desde o periodo colonial, como mostra o caso
das ja mencionadas Cartas Tupi dos indigenas Antonio Paraopeba, Pedro Poti e Felipe
Camarao.

Nessa mobilizacdo do passado, os aderegos ornamentais e praticas rituais, hd muito
abandonados, por “indios caboclos” ou “camponeses”, passaram a reintegrar o repertorio das
comunidades quando em reivindicacdo e/ou confronto, como uma resposta ao desafio que
representa o estigma da aculturagdo enquanto extintora da etnicidade. Essa perspectiva ¢ fruto
de uma visdo equivocada de cultura como algo fixo e imutavel em que se pensava que o
contato entre indigenas e ndo-indigenas e as apropriacdes culturais fluidas e negociacdes
decorrentes deste resultavam no fim de uma “cultura especifica” e consequentemente da
etnicidade, ou seja: que o contato de cultura indigena e nao indigena (e as misturas culturais
que dele decorriam) fazia os indigenas perderem sua cultura definidora de sua etnicidade e
deixarem, portanto, de ser indigenas.

Isto se dava também porque os antropologos da primeira metade do século XX tinham
a visdo equivocada de que o contato dos indigenas com povos nao indigenas fatalmente

resultaria em apagamento daqueles. Assim, ao se misturarem social e culturalmente com os
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brancos, esse grupo social (indigena) perderia o interesse dos antropdlogos por nao

apresentarem mais uma cultura “totalmente diferenciada”. (Almeida, 2010).
Além de ndo desaparecerem, os povos indigenas no Brasil nas ultimas décadas

crescem e se multiplicam, como podemos ver na tabela abaixo:

Tabela 1 - Populacio indigena, populacio nio indigena e populagiao total no Brasil nos ultimos 4
Censos do IBGE (1991, 2000, 2010 e 2022)

1991 2000 2010 2022
Populag@o indigena 294.131 734.127 817.963 1.694.839
Populagdo ndo
indigena 145.986.780 167.932.053 189.931.228 201.853.114/
Populagio total 146.815.790 169.872.856 190.755.799 203.080.756

Fonte: IBGE, Censos demograficos de 1991, 2000, 2010 ¢ 2022

Nos ultimos 31 anos a populagdo indigena no pais aumentou aproximadamente 476%,
bem acima da taxa de crescimento da populagdo brasileira como um todo, que no mesmo
periodo teve um aumento de aproximadamente 38%. A emergéncia étnica nos ajuda a explicar
esse quadro: indigenas que ha muito eram tratados pelas pessoas nao indigenas como nao
mais indigenas, por estes adotarem elementos culturais de origem ndo-indigena, passaram a
reivindicar tal identidade. As pessoas deixam de considerar os indigenas “misturados” como
indigenas pois ignoram o que Steve Stern (apud Almeida, 2010, p. 23) chama de formas de
resisténcia adaptativa

através das quais o indio encontrava forma de sobreviver e garantir melhores
condigdes de vida na nova situagdo em que se encontravam. Colaboram com os
europeus, integram-se a colonizagao, aprenderam novas praticas culturais e politicas,
e souberam utiliza-las para a obtencdo de possiveis vantagens que a nova condigdo

permitia. Perderam muito, ndo resta divida, mas nem por isso deixaram de agir.
(Almeida, 2010 p. 23)

Assim, devemos entender os contatos entre indigenas e ndo-indigenas e o que deles
decorre ndo como perda cultural, mas como dinamismo cultural. Vale lembrar que apesar de
integrados a colonizagdo e misturados, perdendo obviamente parte de sua cultura originaria,
muitos grupos étnicos chegaram até¢ o século XIX “ainda afirmando a identidade indigena e
reivindicando direitos que a legislacao lhes concedia.” (Almeida, 2010, p. 24).

Na Nova Historia Indigena, afinal, os originarios deixam de ser apenas vitimas para se
tornarem agentes desse processo, com apropriagdes que visam melhorar a sua vida: ou seja,
sdo sujeitos historicos e devem ser vistos com tal. Tém historia e direitos especificos, pois
além de originarios, ou seja, estdo aqui desde antes da constituicido do Estado-nagdo

brasileiro, sdo expressao de diversidade étnica e cultural no pais, cujas histérias t€m sido
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pensadas por académicos e intelectuais (indigenas e ndo indigenas) na busca de estabelecer

um futuro com “processo de revitalizagdo étnica, defesa dos direitos territoriais e, sobretudo,
na reivindicagdo do direito de ser diferente” (Monteiro, 1999, p. 247) que por muito tempo
tem sido negado mas que, a partir da Constituicao de 1988, mas nao sé dela, todo pesquisador
da tematica indigena e educador brasileiro tem a obriga¢do legal e moral de contribuir para
que os indigenas possam acessar tais direitos e experienciar cidadania plena, respeitados na
sua condicao de sujeitos historicos.

Em suma, para resistir, ¢ (¢ sempre foi) necessario ao indigena usar ferramentas do
mundo dos brancos. O jornal indigena Wayuri’ é apontado por John Monteiro como um bom
exemplo, entre varios, dessa instrumentalizagao:

Se o povo indigena e suas organizagdes comegarem a se dividir ou desistir da luta, o
fracasso vai vir e os poderosos irdo conquistar as nossas terras ¢ de tudo que nela
existem como ja vém fazendo ha quinhentos anos, invadindo, violentando,

dominando e exterminando os nativos deste continente americano (Wayuri, n° 10,
1991 apud Monteiro, 1990, p. 246).

Diferentemente da imagem colonial do indigena puro/intocado, o jornal mostra o
indigena consciente da sua identidade étnica e da importancia de valoriza-la para conseguir
avancar para superar sua problematica atual, bem como despertar o senso de coletividade e
pertencimento étnico entre os indigenas do Brasil para juntos contarem a versao indigena da
histéria, ou nas palavras da Estacdo Primeira de Mangueira no seu Samba-Enredo (2019) “A
Historia que a historia ndo conta”.®

Para entender os indigenas como protagonistas se faz necessario superar o
assimilacionismo, entendendo que eles ndo estdo esperando o desaparecimento, nem sao
vencidos pelo colonizador, mas sao na verdade resistentes:

Os indigenas ndo foram e nem sdo vitimas passivas, como também ndo
permaneceram intactos no contato com os nao indios. Conflitos, didlogos, tensdes e
negociacgdes sdo aspectos consideraveis dessa histdria, assim como a resisténcia e a
sobrevivéncia destes povos. Ha que se considerar principalmente o seu
protagonismo no tempo presente, contrariando a ideia de extingdo. Povos que eram

tidos como fadados a extin¢do hoje estdo vivos, atuantes, organizados e cobrando do
poder publico o reconhecimento de seus direitos. (Fernandes, 2018, p. 104)

Além disso, o paradigma evolucionista que predominou nas ciéncias a partir do século

XIX, e previa o desaparecimento das populacdes indigenas, ou pela extingao fisica ou pela

" Boletim informativo da Federagio das Organizagdes Indigenas do Rio Negro - FIORN.

A Estagdo Primeira de Mangueira, tradicional escola de samba do Rio de Janeiro, em 2019 desfilou com um
samba enredo que evocava sujeitos historicos coletivos e individuais que fogem do estereétipo do homem branco
rico, exaltando a figura de indigenas, mulheres, pobres e negros e suas contribui¢des para a historia do pais. (G1,
2019).
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aculturacdo, foi contrariado. Nos ultimos anos, o Brasil assistiu o despertar de um novo

protagonismo reivindicado pelos proprios indigenas, ¢ o processo ja citado de emergéncia

étnica:

Em virtude das imagens cristalizadas, que apresentam o indio usando tanga, arco e
flecha, praticando rituais especificos de sua tradi¢do e habitando as matas, ¢ comum
a tendéncia a ndo reconhecermos como indios aqueles que apresentam caracteristicas
ou comportamentos que ndo coincidem com as imagens a que fomos acostumados.
Nao ¢ raro, inclusive, ouvirmos dizer que eles perderam ou estdo perdendo sua
cultura. Na verdade, os indigenas ndo estdo perdendo sua cultura, mas refazendo-a
constantemente, inclusive a partir do contato com os ndo indios, o que ndo precisa
ser visto como um problema no tocante a identidade destes povos, mas como uma
decorréncia da sua propria condigdo de sujeitos historicos. (Fernandes, 2018, p. 105)

E importante ressaltar que hoje tratar os indigenas como “ressurgidos” ou
“emergentes” os desagrada, pois sdo termos que dao a ideia de que esta populacdo havia
desaparecido durante a colonizagdo e século XX e “emergem” em um processo espontaneo.
Por isso, liderangas indigenas preferem o termo “resistentes” em documentos oficiais. Se na
atualidade muitos tem dificuldade at¢ mesmo em reconhecer os povos indigenas enquanto tal,
muito mais dificuldade tém estes em se fazer reconhecer e seguir avangando na conquista de
seus direitos. Um novo olhar sobre as populacdes indigenas e sobre o seu protagonismo
historico precisa ser formado e isto ndo se dard de forma automatica ou apenas por forca de

leis que assim o determinem.

Segundo uma defini¢do técnica das Nagdes Unidas, de 1986, as comunidades, os
povos e as nagdes indigenas sdo aqueles que, contando com uma continuidade
histérica das sociedades anteriores a invasdo e a colonizacdo que foi desenvolvida
em seus territorios, consideram a si mesmos distintos de outros setores da sociedade,
e estdo decididos a conservar, a desenvolver e a transmitir as geracdes futuras seus
territorios ancestrais e sua identidade étnica, como base de sua existéncia continuada
como povos, em conformidade com seus proprios padrdes culturais, as instituigdes
sociais e os sistemas juridicos. (Luciano, 2006, p.27)

Se as conquistas histdricas se deram a partir das lutas que marcaram a trajetoria desses
povos, o seu reconhecimento a partir de um novo olhar por parte dos ndo-indigenas também

serd fruto de um processo que ja se encontra em construgao:

reconhecer que o suposto primitivismo dos amerindios esconde sabedorias em
termos de harmonia na educacdo das criangas, de respeito aos mais velhos, de
preocupagdo espiritual na utilizacdo de recursos do mundo, dentre outras tantas
contribui¢des culturais que correspondem as ideias de igualdade social, coletivismo
e ecologia, que pautam nossas democracias neoliberais contemporaneas. [...] Ha que
engajar as novas geragdes na tarefa de valorizar, identificar e documentar aquilo que
ainda sobrevive dessa riqueza originaria depois de tantas adversidades. Os
amerindios agora estdo ao nosso lado, habitando e circulando nas cidades,
frequentando os bancos escolares e as universidades e resistem na manutengéo do
seu direito a diversidade cultural. (Souza, 2012, p 20 - 21)
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O protagonismo indigena, portanto, se expressa na plenitude de suas existéncias e

resisténcias, em seus processos educativos, ancestrais, ecoldgicos, culturais e, como nio,
politico e reivindicatério. A utilizacdo da tecnologia do Ocidente pelo indigena deve ser
entendida como apropriagdo e aprendizagem para melhoramento de sua vida, inerente a sua
condi¢do de sujeito histérico, que, portanto, estd agindo como forg¢a de reforco e nio de

apagamento da identidade indigena.

1.2 - Cultura e Historia Indigena na Educac¢io Basica

Uma consequéncia de uma historia indigena tradicional estereotipada e contada pelos
colonizadores ¢ a forma limitada e simplificada que esta chegou por muito tempo no ensino
basico durante os séculos XIX e XX, quando os povos origindrios estavam sob a condi¢do de
tutelados, sobre a qual nos ensina Gersem dos Santos Luciano Baniwa (2006, p.70-71):

A tutela aqui ndo é entendida como necessidade de protegdo e assisténcia social aos
indios, como de forma comum e erronea ¢ definida pelos defensores do principio da
tutela oficial, mas como a incapacidade civil e intelectual dos indios. [...] Os indios
deveriam o mais rapido possivel ser integrados a sociedade nacional, ou seja,
precisariam viver de maneira igual a dos brancos, nas cidades ou nas vilas, deixando
de ser indios para abrir caminho a ocupagdo de suas terras pelos ndo-indios, sob o

argumento ¢ a justificativa da necessidade de expansdo das fronteiras agricolas para
o desenvolvimento econdmico do pais.

Com a promulgacao da Constituicdo de 1988, no entanto, houve uma ruptura
significativa com essa logica da tutela. A Carta Magna reconheceu os direitos originarios dos
povos indigenas sobre suas terras e garantiu a diversidade cultural como parte integrante da
cidadania plena. Esses avangos, frutos de mobilizacdes iniciadas na década de 1970 por
indigenas e intelectuais engajados na causa (Luciano, 2006), consolidaram um novo
paradigma juridico. Nesse contexto, a Carta Magna de 1988 passa a assegurar aos povos
indigenas o direito de existir enquanto diferentes, protegidos e respeitados por sua
singularidade cultural nos seguintes termos:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente

ocupam, competindo & Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens. (Brasil, 1988).

Ao reconhecer o direito de auto organizacdo dos indigenas e obrigar o Estado
brasileiro a demarcar suas terras e proteger e fazer respeitar todo o seu patrimdnio cultural e
material, os indigenas saem efetivamente da tutela estatal e adquirem cidadania efetiva com

direitos diferenciados ois se tratam de direitos “originarios” ortanto, esta
b b 9
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constitucionalmente assegurado o direito a ser diferente dos ndo origindrios levando a

sociedade a repensar as ideias estereotipadas de indigenas que vigoravam ao longo do século
XX.

Nesse citado contexto constitucional no que concerne aos indigenas, a Lei de
Diretrizes ¢ Base da Educagao Brasileira de 1996 (LDB) insere a tematica das contribui¢des
das culturas e etnias de matrizes indigenas na Histdria do Brasil na escola da seguinte forma:

Art. 26. Os curriculos do ensino fundamental ¢ médio devem ter uma base nacional
comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e estabelecimento escolar,

por uma parte diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais ¢ locais da
sociedade, da cultura, da economia e da clientela.

§ 4° O ensino da Historia do Brasil levard em conta as contribuigdes das diferentes
culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes
indigena, africana e europeia. (Brasil, 1996)

Indiscutivelmente ¢ um avango legal admiravel colocar-se em lei a importancia das
diferentes culturas e etnias para a formacgao brasileira, destacando especialmente as de
matrizes indigenas, africanas e europeias. Entretanto, deve-se observar que a necessidade de
se criar uma lei para afirmar o que deveria ser consensual, isto €, a importancia de levar em
conta a contribuicdo de diferentes matrizes para a formacao brasileira no ensino de Historia
do Brasil no espago escolar e ndo apenas a oriunda da Europa, expressa um eurocentrismo que
marcavam e em muitos casos ainda marcam as praticas educacionais no Brasil.

Devemos observar que atribuir apenas ao professor de Historia o dever de se
preocupar com tais tematicas se revelou insuficiente, especialmente se considerarmos a
carga-horaria diminuta da disciplina. Ainda assim, trata-se de um bom come¢o de caminho
para se ampliar as reflexdes acerca da importancia de trabalhar com historia e cultura
afro-brasileira e indigena em contexto escolar de modo a reduzir o racismo educacional e a
invisibilidade na historia da populagdo ndo branca.

Com esses objetivos em mente, a Lei 10.645 de 2003 incluiu os contetidos referentes a
Historia e Cultura Afro-Brasileira em todo o ambito do contetido escolar na LDB nos

seguintes termos:

Art. 12 A Lei n®* 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

§ 12 O contetido programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo
da Histoéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
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brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional, resgatando a contribui¢ao do
povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Historia do Brasil.

§ 22 Os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e
de Literatura e Historia Brasileiras. (Brasil, 2003).

A medida, ao instituir o ensino de historia e cultura africanas e afro-brasileiras,
representa um passo significativo na dire¢do de uma educagdo mais inclusiva e equitativa,
combatendo o racismo e o eurocentrismo. A celebracdo do Movimento Negro por essa
conquista € justissima, pois a medida atende uma demanda histérica da comunidade negra.
Contudo, a auséncia de um tratamento equivalente a cultura e historia indigenas revelou uma
lacuna nas politicas educacionais brasileiras, perpetuando a invisibilizagdo e a desvalorizagao
dos povos originarios.

Reivindicagdes do movimento indigena e de intelectuais que estudam a tematica para
a insercao na legislacdo educacional de termos especificos sobre a obrigatoriedade do estudo
de temas relativos a historia e cultura dos povos indigenas no curriculo escolar foram
atendidas 5 anos depois da Lei n® 10.639/2003, com a promulgagado da Lei n® 11.645 de 2008,
a qual também altera a LDB, mas nos seguintes termos:

Art. 12 O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com
a seguinte redagdo:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos
e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 1# O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da historia e da cultura que caracterizam a formagdo da populagéo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e o negro e o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuigdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2% Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira ¢ dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educagdo artistica e de literatura e historia brasileiras. (Brasil,
2008).

Tal legislagdo impde o ensino de historia indigena voltado para o respeito e
compreensdo dos direitos especificos da populagdo indigena, especialmente do direito “a
diferenga”, ou seja, de manterem suas tradigdes, cabendo a sociedade ndo indigena o respeito
as referéncias historicas indigenas e a grande diversidade étnica e cultural da(s)
populagdo(des) do Brasil.

Entretanto, essa efetiva implementacao do estudo da historia e cultura afro-brasileira e

indigena nas escolas continua dificil na pratica. Nota-se, por exemplo, que a propria Base
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Nacional Comum Curricular - BNCC (Brasil, 2018) apresenta uma perspectiva diferente da

Lei n° 11.645/2008, pois ndo garante no curriculo nacional, se ndo um protagonismo, uma
estruturacdo a partir da Historia do Brasil, isto ¢, com temaéticas da historia e cultura dos
afro-brasileiros e originarios com o mesmo protagonismo que tém as agdes dos colonizadores.

Adota-se o criticado modelo de Histéria Cronoldgica Linear que se baseia no
continente europeu, “preocupada em abarcar todas as experiéncias das sociedades humanas,
numa temporalidade que se estende desde a pré-historia até o mundo contemporaneo, a
despeito de os marcos temporais por vezes serem substituidos por expressdes menos
obsoletas” (Teixeira, 2019, p. 121). Nessa logica, os conteudos referentes a historia e cultura
afro-brasileira, africana e dos povos indigenas brasileiros acabam muitas vezes sendo vistos
como nao prioritarios no espago escolar, contrariando a legislagao.

Para tentar mudar esse quadro, além de ser necessario levar as descobertas e os
referenciais tedricos-metodoldgicos das pesquisas da Nova Histéria Indigena a pratica
docente no ensino basico, ¢ importante a reflexdo critica do trabalho docente acerca dos
recortes de objetos de estudo em sala de aula, promovendo uma autoavaliacdo critica no
sentido de refletir se estamos dando conta de implementar o que apregoa a Lei n® 11.645/2008
em nossa pratica profissional.

A inclusdo da obrigatoriedade curricular da cultura e histéria indigena nas escolas
através de legislacdao especifica ¢ resultado de um amplo movimento de luta pelos povos
origindrios - juntamente com outras entidades, com ONGs, universidades, igrejas - por seus
direitos, principalmente pelo reconhecimento de suas identidades étnicas, culturais,

econdmicas e sociais. Segundo José Otavio Catafesto de Souza (2012, p.12):

uma medida compensatéria pensada para auxiliar na reversdo da posigdo estrutural
degradada dos amerindios no seio da sociedade nacional e para tentar, minimamente,
redimir as dividas histéricas acumuladas pela civilizagdo brasileira sobre os povos
originarios americanos. As escolas sdo instrumentos de transformagdo social,
ampliando a capacidade de tolerancia das futuras geragdes ¢ desfazendo
preconceitos antigos, arraigados nos mais velhos sobre os “selvagens” ou

“primitivos”.

A partir desta lei, a historia indigena ganha o patamar de obrigatoria, ndo apenas para
o professor de Histdria, mas também para os demais responsaveis pelo ensino das instituicdes
escolares na educagdo basica e seus respectivos estudantes, expondo a tematica
obrigatoriamente a milhdes de jovens pelo Brasil, que ndo podem mais ignorar a situagao dos
indigenas no pais. Tal feito al¢a a tematica indigena, pelo menos a nivel legal, ao patamar de

uma das preocupagdes centrais dos planejamentos pedagdgico e curricular dos professores,
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especialmente (mas ndo s6) de Historia, Artes e Literatura. Isso deve ser valorizado e

aproveitado da melhor forma possivel e em didlogo com os préprios indigenas, de forma a
fazé-los sempre protagonistas de suas historias.

Se ¢ claro o beneficio desta lei para os povos indigenas, os beneficios para a formagao
educacional dos ndo indigenas ao se abordar as contribui¢des indigenas para a sociedade
brasileira também s3o muitas, sobretudo na compreensdo de subtemas cruciais que irradiam
da macro tematica indigena, entre os quais elenca Ligio Maia (2022, p. 240): “pluralidade
cultural, cultura historica, protagonismo indigena, tempo presente e saberes indigenas”. Com
o avanco nas legislagdes supracitadas o caminho foi aberto, portanto, para que as descobertas
possibilitadas pela Nova Histdoria Indigena cheguem aos bancos escolares e a formagdo da
juventude brasileira.

Embora a visdo, comum no mainstream, do indigena como preso ao passado, isolado
na selva e praticamente sem contato e envolvimento com a sociedade ndo indigena cause o
ndo reconhecimento de muitos indigenas do presente como efetiva e legitimamente indigena,
os sujeitos indigenas atuais participam das institui¢des coloniais, mas nao deixam de ser e se
entender como indigena por isso, € isso precisa ficar claro para os estudantes: ha diversas
maneiras de se expressar e se reconhecer uma identidade indigena. Prendé-la ao passado e a
um jeito especifico ¢ negé-la no presente e dar sequéncia ao secular discurso colonialista.

A imagem estereotipada, veiculada em cartazes nas escolas publicas e privadas pelo
Brasil afora, nas propagandas de televisdo ou em campanhas publicas, ainda insiste
em mostrar indios com tangas, com arcos ¢ flechas, sempre associados a ideia de que
fazem parte apenas da natureza, sendo todos puros e doceis. Por outro lado, no inicio
do século XXI, ha indios ingressando inclusive na carreira politica, realizando

cursos de graduacdo e¢ de pos-graduagdo, ocupando espagos em que antes sua
presenca era considerada inimaginavel. (Silva, 2015, p. 35)

Para tentar apontar caminhos para o estabelecimento de uma educacao sobre os povos
indigenas que favoreca o antirracismo € nao cometa injusti¢as acerca do conhecimento sobre
esses povos, o Conselho Nacional de Educagdo (CNE), através da Camara de Educagdo
Basica (CEB), publica o parecer n® 14/2015 (Brasil, 2015) no qual aponta que o estudo da
tematica indigena deve “atribuir os devidos valores a historia e culturas dos povos indigenas
para o efetivo reconhecimento da diversidade cultural e étnica da sociedade brasileira”
(Brasil, 2015, p. 2) ao passo que reconhece que a Lei n° 11.635/2008 “representa uma grande
conquista para o movimento indigena brasileiro no plano legal e também reflete um contexto
internacional de afirmacdo dos direitos sociais e individuais das minorias € dos grupos

historicamente marginalizados.” (Brasil, 2015, p. 2). Nesse sentido, o documento lista quais
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equivocos devem ser evitados quando estivermos ensinando acerca dos povos originarios, a

saber:

* reificagdo da imagem do indigena como um ser do passado e em funcdo do
colonizador;

* apresentagdo dos povos indigenas pela negagdo de tragos culturais (sem escrita,
sem governo, sem tecnologias);

* omissdo, reducdo e simplificagdo do papel indigena na historia brasileira;

* ado¢do de uma visdo e nogdo de indio genérico, ignorando a diversidade que
sempre existiu entre esses povos;

« generalizagdo de tragos culturais de um povo para todos os povos indigenas;

« simplificag@o, pelo uso da dicotomia entre indios puros, vivendo na Amazdnia
versus indios ja contaminados pela civilizagdo, onde a aculturagdo ¢ um caminho
sem volta;

* prética recorrente em evidenciar apenas caracteristicas pitorescas e folcloricas no
trato da imagem dos povos indigenas;

» ocultagdo da existéncia real e concreta de povos indigenas particulares, na
referéncia apenas aos indios em geral;

» énfase no empobrecimento material dos estilos ¢ modos de vida dos povos
indigenas. (Brasil, 2015, p.6-7).

Portanto, ndo cometer os equivocos acima listados no trato da tematica indigena em
sala de aula ¢ importante para promover uma educagdo que favorega as quebras dos
estereotipos e valorizem de fato os povos indigenas do Brasil. Reforcar a inclusdo adequada
da tematica dos povos indigenas na Educagdo Basica tem um impacto significativo no campo
pedagogico, de modo que valorizar de forma justa a historia e a cultura dos povos indigenas,
assim como a de outros grupos étnicos e raciais que compdem a sociedade brasileira,
contribui para construir uma imagem mais abrangente do povo brasileiro, reconhecendo e
celebrando a diversidade cultural, étnica e linguistica que caracteriza nosso pais como

multicultural, pluriétnico e multilingue. Nesse sentido

o acolhimento da diferenca cultural pela escola contribui decisivamente para a
construgdo de um pacto social mais democratico, igualitario e fraterno, promovendo
a tolerincia como sinénimo de respeito, aceitacdo e aprego pela riqueza e
diversidade das culturas humanas. (Brasil, 2015, p.8)

Ampliar a compreensao das relagdes étnico-raciais no Brasil exige repensar praticas de
ensino e pesquisa, estabelecer novos objetivos e metas, e refletir sobre os conceitos, teorias e
praticas que, ao longo da historia, moldaram a forma como esses povos foram entendidos e
suas relagdes com outros segmentos da sociedade e com o Estado brasileiro.

ApoOs primeiramente apontar os equivocos comuns no trato da tematica indigena em
sala de aula, o documento traz direcionamentos para um trato atualizado sobre os povos
indigenas que abordem corretamente seus modos de vida, suas perspectivas sobre 0 mundo,

seus saberes e praticas, suas linguas, histdrias e lutas politicas, a saber:

1. Reconhecer que os povos indigenas no Brasil sdo muitos e variados, possuem
organizagdes sociais proprias, falam diversas linguas, tém diferentes cosmologias e
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visdes de mundo, bem como modos de fazer, de pensar e de representar
diferenciados.

2. Reconhecer que os povos indigenas tém direitos originarios sobre suas terras,
porque estavam aqui antes mesmo da constituicdo do Estado brasileiro e que
desenvolvem uma relagdo coletiva com seus territérios € os recursos neles
existentes.

3. Reconhecer as principais caracteristicas desses povos de modo positivo, focando
na oralidade, divisdo sexual do trabalho, subsisténcia, relagdes com a natureza,
contextualizando especificidades culturais, ao invés do classico modelo de pensar
esses povos sempre pela negativa de tragos culturais.

4. Reconhecer a contribuigdo indigena para a historia, cultura, onomastica, objetos,
literatura, artes, culinaria brasileira, permitindo a compreensdo do quanto a cultura
brasileira deve aos povos originarios € o quanto eles estdo presentes no modo de
vida dos brasileiros.

5. Reconhecer que os indios tém direito a manterem suas linguas, culturas, modos de
ser e visdes de mundo, de acordo com o disposto na Constitui¢do Federal de 1988 e
que cabe ao Estado brasileiro, protegé-los e respeita-los.

6. Reconhecer a mudanca de paradigma com a Constituicdo de 1988, que
estabeleceu o respeito a diferenga cultural porque compreendeu o pais como
pluriétnico, composto por diferentes tradi¢des e origens.

7. Reconhecer o carater dindmico dos processos culturais e historicos que respondem
pelas transformagdes por que passam os povos indigenas em contato com segmentos
da sociedade nacional.

8. Reconhecer que os indios ndo estdo se extinguindo, tém futuro como cidaddos
deste pais e que, portanto, precisam ser respeitados e terem o direito de continuarem
sendo povos com tradi¢des proprias. (Brasil, 2015, p.9)

Um outro ponto importante ¢ a necessidade de se trabalhar com os conceitos
antropologicos de diversidade, diferenca, cultura, interculturalidade, identidade e
etnocentrismo como conceitos chaves para a abordagem da tematica indigena de maneira
apropriada. Para que isso ocorra, ¢ necessario também, além do esfor¢o individual dos
professores, que os sistemas de ensino estimulem e orientem os estabelecimentos de ensino

sob sua jurisdi¢do para:

1. Elaborar ou reformular, com a participagdo de toda a comunidade escolar, o seu
projeto pedagégico e cultural, incorporando em seu curriculo o ensino da historia e
da cultura dos povos indigenas, bem como dos demais grupos étnicos e raciais
constituidores da sociedade brasileira, em uma abordagem multidisciplinar,
interdisciplinar e transdisciplinar ao longo do ano letivo.

2. Estimular a realizagdo de estudos sobre a histéria e culturas dos povos indigenas e
dos demais grupos étnicos e raciais constituidores da sociedade brasileira,
proporcionando condi¢des para que os professores, gestores e demais funcionarios
participem de atividades de formagdo continuada promovidas na propria escola.

3. Estimular o trabalho colaborativo dos docentes, numa perspectiva interdisciplinar,
para disseminag¢do do tratamento adequado da tematica dos povos indigenas no
ambito escolar.

4. Possibilitar encontros entre estudantes e representantes de povos indigenas que
vivam no Municipio ou no Estado em que a escola se situa, com a finalidade de
realizar atividades cientifico-culturais que promovam o tema da diversidade
étnico-racial e cultural.

5. Criar espacos especificos nas bibliotecas e salas de leitura com material de
referéncia sobre a tematica dos povos indigenas, bem como dos demais grupos
étnicos e raciais constituidores da sociedade brasileira, que sejam adequados a faixa
etaria e a regido geografica das criangas, incorporando tanto materiais escritos por
especialistas quanto a produgdo de autoria indigena.
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6. Diagnosticar e enfrentar, por meio de diferentes agdes e procedimentos, os casos
de racismo, preconceito, discriminagdo e intolerdncia existentes em suas
dependéncias, procurando dar-lhes o devido encaminhamento na perspectiva do
desenvolvimento de uma sociedade brasileira mais justa, solidaria e igualitaria.
(Brasil, 2015, p.10)

Nesse sentido, como nao poderia deixar de ser, o documento coloca a responsabilidade
também nos gestores de sistemas e estabelecimentos de ensino de promover a importancia da
tematica entre os seus docentes através da elaboracdo de um projeto politico escolar que leve
a diversidade em consideragdo, além de promover formagao e ofertar materiais didaticos que
permitam aos professores trabalhar com a tematica indigena de maneira satisfatoria com os
estudantes.

Na perspectiva de Immanuel Kant (1996, p. 15) “O homem nao pode tornar-se um
verdadeiro homem sendo pela educagdo. Ele ¢ aquilo que a educacdo dele faz”, isto ¢, a
educagao molda o individuo e as institui¢des educacionais devem se dedicar ao progresso da
humanidade, valorizando a diversidade cultural e promovendo a solidariedade entre os povos.
A escola ndo pode ignorar a condicdo indigena de sujeitos histéricos produtores e
reelaboradores de cultura, com direitos originarios € milenares, muito anteriores a 1500 e com
projeto de sociedades e de futuro.

Nessa perspectiva, dialogando com a Historia global, Ailton Krenak (2009) comenta
sobre a situagdo do povo indigena Ainu, do Japao. Estes, que apds 800 anos migrando para
picos gelados para fugir da migragdo do povo japonés “tecnoldgico” para suas terras,
conseguiram na década de 1970 chegar a uma comissao da ONU e requerer reconhecimento e
respeito pela sua identidade e cultura.

Em decorréncia disso, em 1997, pela primeira vez, a Justi¢a japonesa reconheceu que
os Ainus sdo um povo autoctone (Amagua, 1997), o que inspira a luta e o projeto de futuro
indigena no Brasil. Ora, se os Ainu conseguiram depois de 800 anos serem ouvidos pelo
mundo, e tém conseguido no século XXI, reconhecimento oficial do estado japonés como
indigenas, isso evidencia que “500 anos ndo ¢ nada” (Krenak, 2009, p. 23) perto da amplitude
milenar dos povos indigenas do Brasil e do mundo e da contribuicdo que seus saberes tem a
dar a populagao brasileira.

A escola ¢ fruto da sociedade e os valores desta permeiam aquela. Nao so, ¢ também
local de critica aos problemas desta mesma sociedade e deve ser pensada para melhora-la,
sempre. Com esses valores, as comunidades escolares constroem os curriculos escolares e
consagram opgoes teorico-metodologicas que se expressam como atos politicos. Por isso,

devemos, na condi¢do de educador e trabalhador da escola, optar por adotar tendéncias
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pedagogicas e teorias educacionais que propdem mudangas estruturais no ensino € na

sociedade e ndo de manutencao de preconceitos e desigualdades, como foi feito por
Historiadores [...] incumbidos pelo Imperador D. Pedro II da importante tarefa de
escrever uma historia elogiosa do passado colonial, na tentativa de consolidar o

projeto politico de um governo monarquico com unidade territorial e a manutengao
da escravidao [...] (Wittmann, 2015, p. 14).

Durante quase 500 anos, grande parte dos saberes e fazeres dos povos originarios
foram suprimidos pelas autoridades politicas brasileiras. Nesse sentido, as escolas serviram
muito mais de instrumento para justificar a dominagdo do “povo da mercadoria” (Kopenawa,
1999) sobre os territorios indigenas do que para questiona-la na busca de solugdes para
cessa-la. Isso se deu por se pensar unicamente em um projeto educativo no Brasil que agisse
em beneficio do projeto tnico de civilizagdo: capitalista, urbana e burguesa.

Assim, admitindo que ndo ha neutralidade no ensino e entendendo a dimensao politica
do ato de ensinar, ensinar as agdes indigenas como mobilizagdo social ¢ reconhecé-los como
sujeitos, questionando e transformando inverdades acerca destes, ao passo que busca-se 0
entendimento dos valores, de seus saberes e fazeres para a constitui¢do da nacdo brasileira,
contrapondo-se a setores poderosos ¢ visdes colonialistas que negam a identidade étnica e
portanto direitos diferenciados aos povos indigenas.

Estudar historia e os modos de vida dos povos indigenas nos aproxima de aspectos
importantes da nossa ancestralidade. Mas, igualmente, esses povos querem se
mostrar na atualidade, querem dialogar com as sociedades ndo indigenas que os
cercam e escolheram a escola nas aldeias para aprender o sistema de vida fora delas,
com o qual necessitam cada vez mais manter as relagdes estreitas de contato: quer

para a comercializa¢do de artesanato, quer para usufruir de politicas publicas a eles
dirigidas, como saude, acesso a terra ¢ demais bens. (Bergamaschi, 2012, p. 10).

Entendemos ser urgente também uma maior importincia a ser dada aos povos
indigenas na historia local. Fazer essa aproximacao espacial entre os estudantes e os povos
indigenas ¢ fazé-los reconhecer-se como sujeitos historicos e a conscientizd-los sobre
historicidade de seus ancestrais indigenas.

Considerar a Historia Local enquanto abordagem quer dizer que a consideramos
uma metodologia, ou seja, uma forma de como o historiador trabalha em termos do
seu campo de observagdo e das fontes que utiliza [...] é pensar no modo de fazer
adotado pelo historiador quando circunscreve a maneira como ele se apropria e

observa a realidade, focando sua lente no espaco - um lugar, uma rua, um bairro,
uma cidade. (Macedo, 2017, p.63).

A abordagem da tematica indigena em nivel local podera prestar-se, por exemplo, ao
questionamento sobre os mitos fundadores, a identificacao de liderangas indigenas do passado

e do presente e a superacdo da tendéncia de tratar o indio de modo genérico e ignorar a
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diversidade de etnias que poderiam ser mais conhecidas se provocadas e aproximadas da
realidade do aluno, papel que cabe ao professor em seu planejamento.

Os diferentes grupos indigenas mantém distintos niveis de contato com a sociedade
nacional. Alguns estdo plenamente integrados, mantendo, mesmo assim, sua
identidade étnica; outros vivem relativamente autonomos, sustentando contato
eventuais ou intermitentes com os brancos, e ha ainda, em solo brasileiro, na
Amazonia, cerca de 60 grupos indigenas isolados (melhor dizer, arredios) ou seja,
que ndo mantém ou ndo querem manter contato com os brancos. [....]
Individualmente, ja ha no Brasil indios que exercem profissdes liberais, ou sdo
professores, funciondrios publicos e universitarios. [...] Em suma, na atualidade, a
grande maioria das tribos indigenas mantém contatos, mais ou menos intensos, com

membros e segmentos da sociedade nacional, estabelecendo com eles uma relacdo
de maior ou menor dependéncia. (Souza, 2012, p. 30).

No caso especifico de Sao Gongalo do Amarante, a existéncia de um povo indigena,
os Tapuia Tarairit da Lagoa do Tapard, deixa o debate ainda mais pertinente para as salas de
aulas do municipio. Cabe a nos professores, nas elaboracdes dos Projetos Politicos
Pedagégicos (PPP) das escolas que atuamos e projetos didaticos, destacar a importancia da
tematica e colocéd-la como central de nossos planejamentos anuais e selecdo de contetudos.

Medeiros (2012) aponta que a contemporaneidade dos povos indigenas ja vem sendo
incorporada aos livros didaticos, porém, muitas vezes ela reforca esteredtipos pois eles
geralmente sdo indios da Amazonia ou do Xingu e aparecem pintados, adornados e seminus,
fazendo com que os que transitam no meio urbano, por exemplo, ndo sejam identificados
como tais. Portanto, as producdes académicas e o ensino devem considerar que as sociedades
indigenas sdo extremamente diversas entre si, havendo também semelhangas entre elas, o que
permitiu, por exemplo, a formagdo de um movimento indigena nacional, e at¢ mesmo
internacional, com reivindicagdes comuns que, contudo, nao apagam as diferencas, que sdo
muitas: lingua, religido, cosmologia, nos modos de sobrevivéncia e na forma de contar e viver
sua historia.

Nao ha uma historia Uinica dos povos indigenas, mas incontaveis historias, algumas
delas que ainda estdo por ser contadas, pois cada etnia chamada de indigena tem uma historia
propria e diversa que se conecta com a historia nacional e com as historias singulares. Os
cerca de 240 povos indigenas e mais de 180 linguas no Brasil que configuram centenas de
modos de vida Unicos ajudam a formar o que o Brasil tem de mais valioso que ¢ a sua
pluralidade cultural e humana. E essa pluralidade e diversidade que os indigenas reclamam
que seja retratada. Eles querem ser chamados de Potiguara, Tapuia Tarairit, Kariri, Pataxo,
Krenak ou Yanomami, ou seja, pelo nome préoprio de sua etnia que expressa visao de mundo e

maneira de ser Unicas, e ¢ essa diversidade que os ndo indigenas tém o direito de conhecer,
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pois sdo expressdes origindrias da nacdo brasileira e capazes de ensinar, entre outros

elementos, sobre resisténcia, alternativas socio-politicas-ambientais, preservacdo da natureza
e luta social.

O contato com outras visdes de mundo por meio da abordagem escolar dos temas
amerindios pode abrir novas perspectivas ideologicas a serem adotadas pelas proximas
geracdes. Na esteira do aparato legal da Lei 11.645/08, se faz necessario o aprofundamento da
tematica indigena em sala de aula para compensar o silenciamento ou abordagem superficial e
enviesada (colonizada) que a escola tratou da tematica, como uma maneira de atender a
reivindicacdo indigena de direito ao passado e da difusdo do discurso deste, por séculos
silenciados, aos ndo indigenas. Nessa perspectiva, ¢ importante estudar os povos indigenas
porque os ndo indigenas tém o direito de saber que os seus modos de viver e pensar nao sao 0s
unicos possiveis e de que pessoas sao diferentes, pois 0 mundo ¢ plural e a cultura ¢ diversa.

A lei n°® 11.645/2008 nos coloca a possibilidade de estabelecer na escola um didlogo
intercultural respeitoso, em que os indigenas sejam os principais interlocutores de suas
historias, e dos seus modos de viver nos diversos campos que estes atuam, seja na literatura,
na musica, no cinema e, nas pesquisas cientificas. H4 algum tempo os indigenas vém
ocupando estes espacos e cabe a nds educadores ouvi-los e com eles dialogar. Segundo Daniel
Munduruku (2002, p. 42), os indigenas do Brasil sdo:

[...] continuagdo de um fio que nasceu ha muito tempo atrds. Vindo de outros
lugares... Iniciado por outras pessoas... Completado, remendado, costurado e...
continuado por nds. De forma mais simples, poderiamos dizer que temos uma

ancestralidade, um passado, uma tradigdo que precisa ser continuada, costurada,
bricolada todo dia.

Essa fala aponta para o dever da valorizagdo da ancestralidade, cultura e tradi¢ao
indigena e, ao complementar se questionando “[...] Sera que nossos educadores se preocupam
em conhecer a sua historia de vida e ajudar os educandos a conhecerem sua propria historia?”’
(Munduruku, 2002, p.42), incute nos educadores (indigenas e ndo indigenas) o dever de
conhecer a sua historia e ajudar seus educandos a conhecerem a importancia dos indigenas na
historia de seu pais para sua melhor compreensdo e entendimento e respeito que a muitos sao
negados devido as nossas viciadas praticas de colonialidade.

O papel da escola na sociedade ndo ¢ apenas transmitir conteidos, mas também
responder as demandas sociais de seu tempo. Efetivar a Lei n°. 11.645/08 ¢ contribuir com
uma pedagogia que reduz os preconceitos, promove a diversidade e a democratizacdo e
amplia a cidadania. Para que isso ocorra, de maneira otimizada, ¢ preciso oferecer formagao

inicial e continuada aos professores e ofertar multiplos materiais pedagogicos que tratem da
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tematica de maneira mais alinhada a Nova Historia Indigena, isto ¢, tratando o indigena como

sujeito histérico, rompendo com os equivocos, simplificagdes e silenciamentos que
caracterizaram esta tematica ao longo dos anos e com a abordagem superficial que sempre
apresentou o indigena de forma genérica e estereotipada.

A caréncia de materiais adaptados ao ensino e, em muitos casos, da falta de espaco nos
horarios e no curriculo escolar, também contribuem para esse desconhecimento da historia
dos povos indigenas. E, portanto, tarefa urgente, tornar conhecidas as versdes ignoradas da
nossa historia que passam inevitavelmente por um melhor conhecimento da historia dos
indigenas brasileiros.

Além dos professores de escolas indigenas, os professores das escolas ndo-indigena
precisam desenvolver propostas didatico-pedagogicas mais condizentes com a realidade atual
desses povos que compodem a diversidade cultural brasileira. Devemos, portanto, evitar a
visdo fossilizada do indigena barbaro ou selvagem e dialogar com os povos resistentes do
presente, que inclusive ndo sdo mais todos agrafos (embora muitos permane¢am assim) e por
isso além de se expressarem por meio da oralidade, escrevem também sobre suas proprias
historias, cultura, realidade, economia, sociedade, cosmovisdo, visoes de futuro e seus

sentimentos.

1.3 - Indigenas no Rio Grande do Norte: Histéria, historiografia e etnogénese

A Historia Indigena, como exposto, sempre esteve presente, embora em segundo plano
e de maneira problematica, isto €, prendendo-os ao passado, nas aulas de Historia no Brasil e
especialmente no Rio Grande do Norte ao longo dos séculos XIX e XX.

Diante desse quadro, o desafio no século XXI ¢ superar o modelo tradicionalista
reprodutivista e acritico da historia dos indigenas como se comegasse nas invasdes aos seus
territérios em 1500 e terminasse com a inexoravel aculturacdo de todos estes, como se a
condicdo indigena estivesse fadada a transitoriedade e a identidade indigena estivesse
destinada a extingdo. Sabe-se que essa perspectiva ¢ fruto de uma histdéria encomendada para
cumprir objetivos especificos do Império Brasileiro no século XIX para constituir uma

identidade nacional, assim:

A visdo oitocentista s6 pode ser compreendida dentro do contexto em que foi
produzida, quando um Estado nacional em formagao se pretendia culturalmente uno.
Atualmente, ¢ a diversidade da sociedade brasileira que deve ser reconhecida e
respeitada, sobretudo a dos povos indigenas, que apresentam diferengas culturais
significativas entre si. (Wittmann, 2015, p. 14)
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Diante do exposto, cabe aos professores superarem as imprecisdes causadas pelos
proprios interesses dos brancos: a ignorancia acerca das multiplas resisténcias desses povos ao
longo da historia nacional (sobretudo no presente), especialmente no que concerne a luta por
terra e por cidadania plena.

No Rio Grande do Norte a suposta inexisténcia de terras indigenas, conforme
apresenta Kamyla Monteiro (2020) se baseia nos escritos de trés consagrados autores da
historiografia potiguar do inicio do século XX: Augusto Tavares de Lyra (1921), Francisco
Jos¢ da Rocha Pombo (1922) e Luis da Camara Cascudo (1955), os quais tinham a
perspectiva interpretativa de que os indigenas foram dizimados paulatinamente a partir do
século XVIII no territorio do Rio Grande do Norte:

Podemos observar em Lyra que a sua obra Historia do Rio Grande do Norte (1921),
bem como a de Rocha Pombo (1922), que elas foram publicadas no contexto das
comemoragdes do 1° Centenario da Independéncia do Brasil em 1922; ¢ as trés,
incluindo a de Luis da Camara Cascudo (1955), foram incentivadas pelo Instituto
Historico e Geografico Brasileiro. Portanto, nas produgdes desse periodo, era
comum que suas narrativas fossem construidas sob a valorizagdo do viés dos
conquistadores portugueses, sendo estes os senhores do territorio. Os indios eram
vistos como objetos de colonizacdo e civilizacdo, isso se daria com o contato com

branco, sendo educado e com o tempo a miscigenagdo seria determinante para o
“embranquecimento”. (Monteiro, 2020, p.35)

Na sequéncia, a autora destaca elementos dos escritos dos trés autores potiguares
supracitados que corroboram as suas interpretacdes equivocadas.

Quanto ao exterminio do gentio, recordamos apenas, sem subscrever os conceitos

dos que entenderam ter sido o seu sacrificio o cumprimento de uma lei necessaria

[...] em virtude de guerras, epidemias de variola e crises climaticas periddicas, esse
desaparecimento foi completo (Lyra, 2012, p. 190 apud MONTEIRO, 2020, p.36).

Ja nos dizeres de Rocha Pombo (2018, p. 203 - 204):

[...] o indio e o negro (cujo sangue fora alterado em duas ou trés geracdes) - ndo
subsistem sendo certos vestigios de caracteristicos mais ponderosos e fundamentais,
por sua natureza mesma menos faceis de apagar.

Tal discurso indica que Pombo desconsidera a possibilidade de dinamismo cultural ao
afirmar que o indio e o negro [...] ndo subsistem sendo certos vestigios/...]. Para Camara
Cascudo, mais famoso escritor entre os trés e cujas falas reverberaram por muito tempo com

grande intensidade na consciéncia coletiva potiguar:

Em trés séculos toda essa gente desapareceu. Nenhum centro resistiu, na paz, as
tentagdes d’aguardente, as moléstias contagiosas, as brutalidades rapinantes do
conquistador. Reduzidos, foram sumindo, misteriosamente, como que sentindo que a
hora passara ¢ eles eram estrangeiros na propria terra. (Cascudo, 1955, p. 38)
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Cascudo coloca o século XIX como o ultimo em que existiam indigenas no estado,

simplificando-os na figura dos reduzidos e “sumindo misteriosamente”, desconsiderando a
mudanga forgosa que o império empreendeu ao alterar a nomenclatura étnica dos “indios”
minimamente integrante e participante da sociedade dos brancos para “caboclos”. Sobre esses
escritores e escritos, destaca Monteiro (2020, p.37):
Podemos perceber que essa primeira fase da historiografia do século XX, como era o
proposito inicial, colocou os grupos indigenas que habitavam a Capitania do Rio
Grande como meros expectadores dessas narrativas. Nessas obras, os indios foram
silenciados e esquecidos, sendo citados apenas em pequenos relatos de ataques de

portugueses, nos acordos de paz firmados no contexto da fundacdo da cidade de
Natal, no conflito com os holandeses e ou na Guerra dos Barbaros.

Como de costume dos historiadores da época, os indigenas sdo citados apenas no
contexto do passado colonial e¢ das chamadas guerras de conquista e depois somem,
“misteriosamente” nas palavras de Cascudo (1955, p. 38) da historia. Analisando a formagao
desses 3 escritores cldssicos da historiografia potiguar e sua perspectiva historiografica,
Monteiro (2020, p. 39) aponta:

Tavares de Lyra e Camara Cascudo tiveram formagao juridica. Rocha Pombo foi
jornalista de formacdo. Todos exerceram a funcdo de professores e eram ligados ao
aparelho administrativo do Estado, tendo inclusive uma vida politica ativa. No que
diz respeito as instituigdes, ambos estiveram ligados ao IHGRN, congénere ao

IHGB, portanto, sendo portadores de uma perspectiva historica ligada aos feitos dos
colonizadores.

Jodo Mauricio Gomes Neto (2010), ao discutir a constru¢do da identidade potiguar,
chama atencdo para o fato de que, apesar de no Rio Grande do Norte o povo se apropriar do
termo tupi “potiguar” para o seu gentilico, contrasta-se com o fato de que houve
historicamente na verdade um apagamento indigena da memoria e identidade coletivas, ao
invés de uma valorizacao.

A partir do nosso trabalho, visamos restaurar essa contribui¢do dos povos originarios
para a identidade potiguar e sdo-gongalense, a partir do reconhecimento da memoria indigena
acerca do passado e suas existéncias e lutas nos dias de hoje.

Helder Macedo (2007) mostra como o que hoje ¢ o territorio brasileiro passou por um
processo gradativo e imperioso de ocidentaliza¢do. Essa ocidentalizagdo também provocou
uma “indianiza¢do” dos europeus que aqui aportavam, constituindo a sociedade brasileira
dialogicamente, a partir da interagdo e do contato de diferentes povos, que moldou os
brasileiros brancos, pretos, pardos e indigenas do presente. O trabalho de Macedo esclarece

como se deu essa ocidentalizagdo, mas, sobretudo, a resisténcia indigena a sua imposicao.
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Tais trabalhos quando analisados em conjunto com o artigo de Julie Cavignac (2003)

no qual a autora evidencia o etnocidio sofrido pelos povos indigenas e africanos no Rio
Grande do Norte, primeiramente pelos colonizadores, em meio a uma guerra de conquista, e
em um segundo momento, a partir do século XIX e no século XX, por recenseadores e
historiadores que tentaram apagar essas etnias da narrativa e registros historicos potiguares,
nos ajudam a entender o quadro.
No Nordeste, e ainda mais no Rio Grande do Norte, a histéria foi
primeiramente escrita fora dos contextos académicos e, essencialmente, pelas elites
locais que tentaram apagar, a todo custo, as especificidades étnicas ao longo
dos séculos. Precisamos, entdo, desconfiar da versdo proposta pela historiografia
tradicional que se esforcou em descrever os fatos, escondendo aspectos pouco

gloriosos da historia, chegando, por exemplo, a declarar a extingdo total das
populagdes autoctones. (Cavignac, 2003, p. 2).

Percebemos que esse apagamento se deu devido ao impulso estatal ao processo de
“caboclizacdo” que “consistiu no uso do termo caboclo para “ofuscar” as identidades
indigenas nessa regido, seguindo o pressuposto de que “aqueles indigenas” ndo seriam mais

indios e estariam misturados a massa da popula¢do™ (Porto Alegre, 1993 apud Vieira, 2019).

E importante lembrar que ao longo dos séculos, o namero de indios ¢ cada vez
mais reduzido, para chegar, no século XIX, hd um apagamento nos
registros administrativos, levando ao confisco dos territérios indigenas ¢ das
terras das antigas missOes jesuiticas: no censo de 1872 os “indios” sdo
desvanecidos. A partir dai, serfo contabilizados com os pardos, pretos e
caboclos. (Cavignac, 2003, p. 13).

Dentro da ideia da resisténcia adaptativa, aceitar ou assumir a identidade cabocla (e
portanto, em tese, ndo mais indigena), implicava também em obtencdo de beneficios que na
logica da época valia a pena por possibilitar melhores condi¢cdes materiais e sociais de vida ao

se livrar do estigma de “diferente”, ou seja, da alteridade.

Todos, bravos ou rudes, mansos ou submissos, viraram caboclos. E caboclo era
aquele povo que passava da condicdo de autonomo culturalmente e livre
politicamente para conviver pacificamente com a sociedade brasileira, aceitando a
serviddo e a submissdo aos interesses do pais. Pejorativo e recusado até pelo
Diretorio de Pombal, o termo caboclo vem originalmente de mestico, o filho de
indio com branco ou negro. Primeiramente denominava os indigenas dominados em
guerras e que aceitavam as condi¢des da paz imposta ¢ 0s que viviam proximos a
povoados ¢ cidades. (Paz, 2017, p. 36)

Inegavelmente, uma consequéncia da conversdo for¢ada dos registros oficiais da

identidade de boa parte dos indigenas em cabocla contribuiu significativamente para a

9 E preciso relativizar que embora o termo "caboclo" tenha sido empregado como forma de apagamento étnico, o
censo de 1890 o traduz como indien (em francés). Isso indica que, até aquele momento, apesar das tentativas de
invisibilizagdo, o caboclo ainda era reconhecido como alguém de ancestralidade indigena — em esséncia, era
indigena.



65
redu¢do da historia indigena as referéncias ao passado colonial, negando-se aos originarios a

historia do presente e um projeto de futuro.

Os habitantes dos lugares onde existiam antigos aldeamentos passaram a ser
chamados de caboclos. Condigdo muitas vezes assumida pelos indigenas para
esconderem a identidade diante de inumeras perseguicdes. A essas populagdes foram
dedicados estudos sobre seus habitos e costumes, considerados exoticos, suas dangas
e manifestacdes chamadas de folcloricas e consideradas em vias de extingdo, como
também apareceram nas publicacdes de escritores regionais, cronistas e
memorialistas municipais que exaltaram de forma idilica a contribui¢@o indigena nas
origens e formagdo social das cidades do interior do Nordeste. Escritores e varios
estudiosos, como Gilberto Freyre, Estevdo Pinto e Camara Cascudo, dentre outros,
reafirmaram o desaparecimento dos indigenas no processo de miscigenacdo racial,
integragdo cultural e dispersdo no conjunto da populagio regional. (Silva, 2017, p.
62-63)

Flademir Gongalves Dantas analisa a representagdo indigena nos materiais didaticos
para o ensino de histéria no estado do Rio Grande do Norte e aponta que:
Essas representagdes tendem a produzir estratégias e praticas que tentam impor uma
autoridade, legitimar um projeto ou até mesmo justificar condutas, sendo matrizes de
discursos e praticas. Nesse sentido, as representacdes sobre os indigenas ndo sdo de
forma alguma neutras, imparciais ou indiferentes, mas estdo vinculadas a posi¢do

social de seus elaboradores, ou seja, de uma dada elite intelectual, de autores,
editores, revisores e empresarios. (Dantas, 2020, p. 87)

Nesse sentido, nos parece clara a necessidade da producao de um material didatico
sobre historia indigena que enfatize o protagonismo indigena, valorizando a visdo dos
indigenas do presente acerca dos fatos do passado e do presente, na busca de devolvé-los ao
protagonismo de suas proprias histérias, possibilitando uma narrativa do passado em conjunto
com os indigenas contemporaneos, de modo que estes se narrem e narrem o mundo que os
cercam, numa perspectiva de melhor compreensao da(s) alteridade(s).

Como resultado dos movimentos empreendidos pelos povos indigena através de seus
movimentos sociais, intelectuais e pesquisadores, evidencia-se, na atualidade, uma concepgao
mais condizente com a vontade dos povos originarios do nosso pais: do indigena como sujeito
da historia, como um sujeito que continua e continuard sendo indigena, sem tutela e sem
desaparecimentos enquanto povos, e compartilhando com os demais brasileiros o direito de
ser e estar no Brasil a sua maneira e podendo afirmar suas diferengas.

Na esteira dos direitos adquiridos pelos povos origindrios com a CF de 1988, se
iniciou uma revisao politica e moral da questdo étnica no pais, o que acentuou manifestagoes
indigenas por direitos em todo territdrio nacional, incluindo o Nordeste.

No Rio Grande do Norte, a tematica indigena foi relembrada quando se deu o processo

de beatificacdo dos chamado martires de Cunhat e Uruacu em 1999, visto que nessa historia,
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ao lado dos holandeses protestantes, os indigenas participaram como vildes de acordo com o

discurso colonialista, ¢ em 2000, quando se deram as comemoragdes de 500 anos da chegada
dos portugueses no Brasil. Entretanto, nesses dois momentos, continuou-se cometendo o erro
de associar a questdo indigena do estado sempre ao passado colonial, isto ¢, as épocas do
“descobrimento” e da ocupacdo holandesa do que hoje ¢ o Brasil, sem se preocupar com os
indigenas vivos do presente no estado.

Monteiro (2020) aponta o papel de dois intelectuais norte-riograndenses, ao iniciarem
o debate académico do campo indigena no estado no final da década de 1990: Jussara Guerra
e Alcides Sales, profissionais ligados ao Museu Camara Cascudo (MCC) e Fundacdo José
Augusto (FJA), respectivamente, que em 2000 procuraram a professora Julie Cavignac para
sugerir ¢ perguntar sobre como eles poderiam estudar a questao indigena no Rio Grande do
Norte.

A partir desses contatos se iniciou o projeto de extensdao sob a coordenacdo de
Cavignac Imagens da colonizagdo: contos maravilhosos, narrativas e memoria do Rio
Grande do Norte, com objetivo de mapear lugares portadores da memoria indigena. Segundo
Silva (2007), ¢ a partir desse ponto que se observa a consolidagdo de um movimento
indigenista estadual, com a concomitante participacdo de atores politicos nas discussoes sobre
questoes €tnicas:

Posso estimar, a partir desse periodo, a formagdo de um campo indigenista que
passou a envolver também politicos filiados ao Partido dos Trabalhadores (PT),

como ¢ o caso (na época), do deputado estadual Fernando Mineiro e do ex-vereador
Hugo Manso [...]. (Silva, 2007, p. 136).

Em abril de 2002 iniciam-se as interacdes mais sistematicas entre os Eleotérios,
indigenas Potiguaras, e ndo-indigenas a fim de ter apoio politico no processo de mobiliza¢ao
étnica. Segundo Claudia Silva (2007), foi o professor de Historia de Canguaretama, Francisco
Alves, que no momento cursava uma especializacio na UFRN, o responsavel pela

aproximacao dos Eleotérios e a militdncia indigenista potiguar.

No més de fevereiro de 2005, o entdo presidente da FUNAI, o antrop6logo Mércio
Pereira Gomes, esteve no Museu Camara Cascudo a convite de seu diretor, o
professor Jeronimo Medeiros ¢ da assistente administrativa Jussara Galhardo, a fim
de participar de um momento, denominado por eles, de “historico” para o RN.
Segundo ambos, a reunido tratou-se de um compromisso oficial. O jornal Diario de
Natal publicou, inclusive, matéria sobre a vinda do presidente da FUNAI ao Rio
Grande do Norte para tratar do suposto processo de “reconhecimento” que, estaria
acontecendo aos moradores do Catu que, “se consideravam remanescentes da tribo
Potiguara” (Silva, 2007, p. 137).
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A partir de 2005, ap6és um encontro no Museu Camara Cascudo, reunides regulares

com a participagdo de funcionarios do museu, professores e alunos da UFRN tornaram-se
frequentes. Assim surgiu a ideia de criar um grupo de pesquisa dedicado aos povos indigenas
do Rio Grande do Norte, batizado de Paraupaba, em homenagem ao regedor indigena
convertido ao protestantismo holandés em épocas coloniais, Antonio Gaspar Paraupaba. O
objetivo era promover debates, reflexdes e agdes em apoio as comunidades indigenas.

O grupo organizou importantes eventos como duas audiéncias publicas na Assembleia
Legislativa do RN - ALERN (2005 e 2008) e a Assembleia Indigena de 2009, reunindo
intelectuais, autoridades e representantes de comunidades indigenas como Eleotério,
Mendonga do Amareldo e Caboclos de Acu, com o objetivo de discutir a questdo indigena e a
identidade no estado do Rio Grande do Norte. (Guerra, 2007). A proposta era promover um
debate publico e oficial sobre a tematica indigena, com a participagdo de instituigdes e 0rgaos
governamentais do estado. Dessa maneira, o ano de 2005, a partir da primeira audiéncia na
ALERN, ¢ um marco para a visibilidade da questdo indigena no Rio Grande do Norte como
historia publica. Ao analisar os pontos positivos ¢ presenca das comunidades indigenas na
audiéncia na ALERN, escreve Jussara Guerra (2007, p. 135-136):

A presenga das comunidades na Assembleia Legislativa foi, sem duvida, um aspecto
positivo na questio étnica e indigena no Estado, marcando um importante momento
histérico no estado potiguar. Além dos Mendonga, as comunidades dos Eleotério e
dos Caboclo de Acu - entregaram abaixoassinados, deixando clara a sua postura
emergente e de autorreconhecimento, valendo-se do que preconiza a Constituicdo

Federal no respeito a diversidade cultural e do amparo da Convengdo 169, da
Organizacdo Internacional do Trabalho.

Ao falar do numero de indigenas do estado do Rio Grande do Norte, sabemos que
existia uma caréncia do estudo desse fendmeno pelo viés historiografico ao longo dos séculos
XIX e XX. Porém, desde 1991 o IBGE oferece a opcao indigena como identificagdao
étnico-racial em seus censos, nos quais o Rio Grande do Norte apresenta os seguintes
numeros:

Tabela 2 - Populacio indigena, populacio nio indigena e populacio total no Rio Grande do Norte
nos ultimos 4 Censos do IBGE (1991, 2000, 2010 e 2022)

Censo de 1991 Censo de 2000 Censo de 2010 Censo de 2022
Populag@o indigena 394 3.168 2.597 11.725
Populagdo ndo
indigena 2.415.173 2.773.614 3.165.430 3.291.004
Populagéo total 2.415.567 2.776.782 3.168.027 3.302.729

Fontes: IBGE, Censos demograficos de 1991, 2000, 2010 e 2022.
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A distribui¢do da populagdo indigena pelo Rio Grande do Norte, que em 2010 se
espalhava por 99 municipios, em 2022 apontou para 121 municipios potiguares com
residentes indigenas. Nove deles concentraram 80% de toda populagdo indigena
residente no estado da data de referéncia do Censo 2022. Sao eles: Jodo Cimara
(20,6%), Natal (15,3%), Macaiba (10,1%), Cearad-Mirim (9,1%), Canguaretama
(6,3%), Apodi (6,2%), Baia Formosa (4,8 %), Goianinha (4,4%) e Sdo Gongalo do
Amarante (3,5%). Em valores absolutos, Jodo Camara é o municipio com a maior
quantidade de populagdo indigena do estado (2.421 pessoas indigenas), o que
corresponde a 7,27% da sua populagdo indigena recenseada. Embora ndo aparegam
nas maiores posi¢des no ranking de quantitativos absolutos de populagdo indigena,
os municipios de Baia Formosa, Jardim de Angicos e Canguaretama se destacaram
como municipios com os maiores percentuais de pessoas indigenas no total de sua
populagio residente, com 6,32%, 4,19% e 2,49% respectivamente, logo ap6s de Jodo
Camara (7,27%). (G1, 2023).

De acordo com o Censo do IBGE de 1991, os 394 indigenas estavam espalhados em
22 municipios, ja o Censo de 2000 aponta 3.168 indigenas, um crescimento de 704,6%. Em
2010, as comunidades emergentes do estado do Rio Grande do Norte eram cinco que juntas
totalizam 2.597 indigenas. O censo de 2022 aponta o nimero de 11.725 pessoas indigenas
distribuidas em 5.539 domicilios particulares permanentes ocupados com pelo menos um
morador indigena. (G1, 2023)

Os dados explicitam que a populacdo autodeclarada indigena mais que dobrou nos
ultimos 12 anos no estado, apresentando uma variacdo positiva de aproximadamente
351,68%. Isso demonstra que os indigenas do Rio Grande do Norte ndo s6 nao

desapareceram, como vem crescendo de forma rapida e vertiginosa nos ultimos anos.

1.4 O protagonismo indigena e seus reflexos no ensino: uma amostra da producio do
ProfHistoria

Felizmente, ja ¢ possivel notar um avango na producdo de material didatico e
elaboragdo de estratégias de ensino de histéria e cultura indigena, particularmente no ambito
do ProfHistoria. Devido ao escasso tempo imposto pelos prazos para a escrita e relagao direta
ou aproximada com o nosso estudo, nos limitamos a pesquisar nos repositorios de
dissertacdes do ProfHistéria nas universidades do estado do Rio Grande do Norte, isto é: da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte - UFRN e da Universidade Estadual do Rio
Grande do Norte - UERN.

Ap0s analise dos titulos, constatamos que no repositorio da UERN ha 12 dissertacdes
defendidas, porém nenhuma entre elas trata da tematica indigena. J& no da UFRN, ha 85
dissertacdes das quais 5 tratam da tematica indigena, sobre as quais faremos nossa analise: “A
escola que os indios querem” de Halisson Seabra Cardoso (2019); “Povos indigenas e

educacdo basica” de Jonathan de Franca Pereira (2019); "Nao hé conflito se for feita releitura"


https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/natal/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/macaiba/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/ceara-mirim/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/canguaretama/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/apodi/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/baia-formosa/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/goianinha/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/sao-goncalo-do-amarante-rn/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/sao-goncalo-do-amarante-rn/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/jardim-de-angicos/
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de Tiago Cerqueira Santos (2020); “Por uma Historia indigena decolonial do Seridé no

Ensino de Histéria” de Veranilson Santos Pereira (2022) e “Descolonizar o pensamento para
reaprender a Historia” de Maria das Dores Fonseca Ribeiro Santos (2022).

Jonathan Pereira (2019) faz apontamentos sobre o ProfHistéria, tratado como uma
jornada de reflexdes e de um novo comprometimento com suas praticas de ensino,
pretendendo superar a dicotomia entre historia escolar e historia académica, contribuindo com
o conhecimento historico em sala de aula. Ainda nessa modalidade de mestrado, Pereira
aponta que o professor/pesquisador tem possibilidades de realizar uma pesquisa ligada
diretamente as situacdes de sua experiéncia profissional, na sala de aula, nos diversos espagos
educativos e, portanto, protagonizando o seu aperfeicoamento profissional.

Nessa perspectiva das possibilidades proporcionadas pela pds-graduagdao em Ensino de
Historia, Halisson Cardoso (2019) aborda a educagdo escolar em territorio indigena e a
necessidade de suas especificidades para que ela ndo se torne uma ‘“armadilha para a
domesticacdo do conhecimento” (Gallois, 2016, p.509) o que poderia ocorrer caso a escola
ndo tenha um funcionamento diferenciado em relagdo as escolas ndo indigenas. O autor
analisa a escola indigena Jodo Lino da Silva dos Potiguara do Catu dos Eleotérios, localizada
no municipio de Canguaretama — RN, (primeira escola indigena diferenciada no estado) e
utiliza a Nova Historia Indigena e a legislagdo educacional a respeito do ensino de cultura e
historia indigena, além de acompanhar o funcionamento na pratica da Educagdo Escolar
Indigena, sobre a qual Cardoso observa que sempre foi uma preocupagao do Estado (desde a
colonizagdo), mas para servir aos interesses colonizadores, ndo os dos proprios indigenas.

Esse quadro muda a partir dos direitos adquiridos na Constitui¢do de 1988 e a
Educacdo Escolar Indigena passa a auxiliar na organiza¢do dos conhecimentos tradicionais
desses povos € nos seus registros, ampliagdo e difusdo. Assim, as escolas indigenas vao se
configurar como diferenciadas, bem como o ensino de Histdria que nela ocorre. O autor alerta
para os perigos sobre a identidade e interesses indigenas quando estes sdo inseridos em uma
escola ocidental nao diferenciada, pois:

escola indigena deve [...] atender as demandas do grupo em que esté inserida sendo
apropriada pelos povos indigenas que fazem uso dela para que discutam a situacao

social onde convivem ¢ por meio deste conhecimento, instituam as relagdes que
pensarem mais pertinentes. (Cardoso, 2019, p. 23)

Ao fazer a historicizagdo dos povos indigenas do Brasil “dos bastidores” ao
protagonismo através da Nova Historia Indigena, Cardoso aproxima-se de Tiago Santos

(2020). Ambos destacam a importancia da memoria como uma construcdo coletiva, o
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processo de ocultamento da identidade quando assumi-la ndo oferecia direitos aos indigenas e

a mudanca nessa postura a partir da década de 1970 através do processo de etnogénese.
Cardoso destaca também que os indigenas ndo sdo mais considerados legalmente povos
tutelados pelo Estado brasileiro e pela sociedade nacional, mas sim parte integrante da nossa
sociedade, que reivindica e usufrui dos seus direitos como cidadaos brasileiros.

Sobre as relagdes entre pessoas e conhecimentos indigenas e ndo indigenas, isto €, a
interculturalidade, aponta Cardoso (2019, p.48) que “a relagdo intercultural s6 pode ser plena
se ambos os lados ndo estiverem em posi¢ao vulneravel” e que coloquem os indigenas como
protagonistas partindo de suas existéncias, expressoes e demandas do presente:

As mobilizac¢des pela demarcagéo das terras habitadas pelos Potiguara no Catu ainda
se encontram em processo, assim como as de outras terras indigenas no Rio Grande
do Norte. Esta ¢ a principal reivindicagdo, mas ndo ¢ a Unica, a luta por uma
educagdo escolar que sirva aos interesses daquela comunidade aliada a educagéo
indigena e com caracteristicas proprias também ¢ um dos focos para a garantia dos
direitos que os Potiguara do Catu requerem para si devido a identidade étnica. Neste
ponto as mobilizagdes pela Educagdo Escolar Indigena diferenciada tém conquistado

avangos na unidade escolar indigena Jodo Lino da Silva, para o citado povo
indigena. (Cardoso, 2019, p. 53)

Cardoso aponta a importancia das aulas de Tupi e de Etno-histéria na Escola Indigena
Jodo Lino da Silva, apesar da estrutura do prédio ser pensada originalmente para uma escola
nao indigena e da auséncia de escola indigena diferenciada de ensino fundamental anos finais
e ensino médio na comunidade.

Outrossim, lembra que para atender o que determinou a referida Lei 11.645/08,
diversas escolas nao indigenas tém visitado a escola do vale do Catu, onde visitantes de
realidades diversas podem ter contato com a situacdo especifica daquele grupo Potiguara,
havendo a promog¢do do ensino intercultural baseado na experiéncia. “O resultado dessas
interagdes € a superagdo da invisibilidade da identidade indigena naquela localidade e um
desmonte da resisténcia ao outro, resisténcia ainda muito presente na sociedade brasileira”
(Cardoso, 2019, p. 67). A essa perspectiva se soma Jonathan Pereira, quando este ressalta que
na escola o processo de aprendizagem ocorreu na forma de experiéncia “e ndo na velha
maxima cartesiana de acumulo de conhecimentos, informagdes, conceitos € memorizagao”
(Pereira, 2019, p. 81), ao proporcionar a visitacdo da educadora potiguara Sanderline Ribeiro
a turma para a qual ele leciona Histéria, formada por estudantes ndo indigenas de Joao
Pessoa-PB.

O trabalho de Tiago Santos (2020) trata das possibilidades e problematicas pertinentes
ao ensino de Historia Indigena, tomando como experi€ncia a situacdo de convivéncia

intercultural entre alunos indigenas, os Potiguara do Catu, e alunos ndo indigenas na Escola
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Municipal Dr. Hélio Mamede de Freitas Galvao (EMHG) em Goianinha, no Rio Grande do

Norte, a mobiliza¢ao de grupos étnicos em busca de reconhecimento legal e da conquista de
direitos e a interculturalidade critica. Embora trate de indigenas Potiguara do Catu, como fez
Halisson Cardoso (2019), Santos (2020) se volta para o estudo da realidade desses individuos
em situagdes educacionais em escolas e localidades ndo indigenas na perspectiva da
interculturalidade.

Chama a atencdo do autor o protagonismo dos estudantes do Catu quando
apresentando a sua comunidade para seus colegas de escola ndo indigena em uma aula de
campo. No Catu, os indigenas se apresentam com roupas ocidentais e sem pinturas corporais,
e pontuam que as casas, atualmente, sdo de alvenaria, com luz elétrica e, ressaltam, que isso,
provavelmente, surpreende os nao indigenas que estavam visitando a comunidade. Assim,
Tiago Santos identifica o quanto pesa o estigma da suspei¢do, ao nao corresponderem a
imagem pautada pela perspectiva essencialista do “indio puro”, destacando este como um dos
maiores desafios a serem trabalhados nas escolas: se voltar para o estudo dos indigenas do
presente.

Na sequéncia, Tiago dos Santos propde uma discussdo sobre como os Potiguara do
Catu entendem sua indianidade, a partir da experiéncia escolar vivenciada pela saida da aldeia
para ir até a escola em Goianinha estudar. Utilizando a metodologia da Histdria Oral, com os
alunos e com o Cacique Luiz Katu, trata da Etnohistdria e do ensino de Historia nas escolas
ndo indigenas, da indianidade entre os Potiguara do Catu e dos relatos de preconceito e
invisibilidade vivenciados no interior das instituicdes escolares nao indigenas. Utilizando a
metodologia da Historia Oral como recurso na produgdo de fontes para a Historia Indigena, o
autor aponta

dois momentos distintos na historia da comunidade, o final da década de 1970 até
meados dos anos 1980, com as mudangas advindas da abertura da estrada e da
instalagdo do posto de saude, escola e casas de alvenaria; com o dos anos 2000 e os
processos de mobiliza¢do para o reconhecimento étnico, por parte do estado, que
impulsionou a organizagdo do movimento indigena no interior da aldeia e acarretou
outros beneficios como a educagdo e saude diferenciadas, como também o acesso a

programas governamentais de constru¢cdo de habitagdes para os moradores da
localidade. (Santos, 2020 p.56)

A partir da aproximagdo da comunidade com a Fundacdo José Augusto e o Museu
Camara Cascudo, descrita por Jussara Guerra (2007), foram introduzidas praticas culturais
que refor¢am a identidade étnica, como o Toré e as pinturas corporais na comunidade. A

oferta de um curso de lingua Tupi, com aulas esporadicas aos finais de semana, contribuiu
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para esse processo destacando que a Escola Indigena Jodo Lino desempenhou um papel

fundamental nesse fortalecimento identitario.

Na perspectiva dos indigenas do Catu, se sobressai a luta pela terra, travada contra o
agronegocio que cerca a aldeia, com plantacdo de cana da usina francesa Dreyfuss
Commodites Bioenergy e causa o despejo de agrotdxicos e residuos no Rio Catu. Isso implica
na contaminagdo do lengol freatico e pde em risco a vida da aldeia que depende das dguas do
rio para sobrevivéncia. Esse cendrio evidencia a urgéncia da pauta da demarcacdo e a
importancia da permanéncia dos Potiguara do Catu na nascente do rio para a protecao
ambiental da regido, como mostra a dentincia feita por Luiz Katu. (Santos, 2020).

As representagdes sobre a indianidade nesse contexto estdo intrinsecamente
relacionadas a no¢ao de comunidade e a necessidade do uso instrumental e discursivo de
elementos que permitiriam comunicar tal diferenca ao se ser “catuzeiro”. Percebe-se que
muitos dos elementos diacriticos de diferenciagdo étnica sao resultado do contato tenso entre
indigenas e ndo indios, que provocava desrespeitos, preconceitos e piadas jocosas aos
“catuzeiros” quando estes se encontravam em centros urbanos vizinhos, o que os fizeram por
muito tempo, ¢ ainda o fazem muitas vezes, ocultar sua identidade indigena. Por fim, o autor
salienta para uma aproximacao possivel da interculturalidade, feita a partir da otica da histéria
vista de baixo, abrindo possibilidades ao didlogo entre a Etnohistéria e a Histdria Local.

Um elemento do texto de Tiago dos Santos, que dialoga frontalmente com o trabalho
que me proponho a fazer nesta dissertagdo, ¢ a sua analise sobre a teatralizacdo do morticinio
de Cunhau que apresenta o indigena como antagonista dos herodis “martires” portugueses,
apontada por Luiz Antonio de Oliveira (2003). Essa ¢ uma ideia sobre a qual questiona Luiz
Katu: “Como foi que Cunhat foi construido? Seréd que estdo trabalhando isso? Pensar Cunhau
antes do engenho chegar 14. O verdadeiro massacre estd antes do que aconteceu na capelinha.
Esse ¢ um desafio: ndo ha conflito se for feita releitura” (Katu, 2019, p. 115).

Tal fala do cacique: “ndo hd conflito se for feita releitura” que, inclusive, da titulo a
dissertacdo de Tiago dos Santos, o ajuda a entender o modo que deveriamos abordar o ensino
de historia indigena nas escolas ndo indigenas, especialmente em contexto intercultural:
descolonizando o saber através de uma releitura dos saberes da colonialidade. E mais, o que
nos dizem os Potiguaras do Catu sobre esses questionamentos ¢ abordar a questdo indigena a
partir do presente, tirando-os da invisibilidade e do esteredtipo do passado para os nossos
alunos.

Veranilson Pereira (2022) tem como propoésito estruturar uma andlise decolonial do

passado, com énfase na questdo indigena, tendo como suporte o uso das tecnologias digitais
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da informacdo e da comunicagdo (TDICs) de modo a desconstruir os saberes engessados e

esteredtipos colonizadores e colonialistas. Seu objetivo € explorar possibilidades decoloniais
de analises da historia, pautado a partir de reflexdes que colocassem os povos indigenas na
posi¢ao de resistentes, proporcionando uma histéria emancipadora. Dessa forma, busca nao
apenas construir um ensino mais critico, mas também formar cidadaos mais livres para refletir
e compreender o seu meio.

Pereira (2022) aponta o colonialismo como proporcionador de invisibilidade dos
povos afrodescendentes e indigenas, que constituem parte significativa do nosso passado,

citando Angela Davis:

Talvez o pior crime que o colonialismo cometeu em nosso pais, que na verdade
cometeu em todas as ex-colOnias, seja o sistema educacional. Isso porque aquele
sistema era usado para ensinar ao nosso povo uma atitude de 6dio a si mesmo, para
fazé-lo abandonar nossa historia, nossa cultura, nossos valores. Para fazé-lo aceitar
os principios da superioridade branca, destruir nossa confianga, reprimir nossa
criatividade, perpetuar em nossa sociedade os privilégios e as diferencas de classe.
Os senhores colonialistas perceberam bastante depressa que, se conseguissem que
um povo subjugado pensasse como eles, esquecesse sua propria historia e sua
propria cultura, (...) entdo eles ja teriam concluido o trabalho de nos manter sob
dominagdo e exploragdo perpétuas (Davis, 2016, p. 161)

Em outro ponto importante, Veranilson Pereira lembra sobre o processo de

caboclizacdo no Seridd, como ocorrido em todo o Rio Grande do Norte:

De 1850 em diante, esses documentos deixam de mencionar indios e passam,
gradativamente, a falar de caboclos (...). Em 1872, dos cerca de 30 mil individuos
recenseados nos municipios do Serid6, a composi¢do no critério raga anotou 5% de
caboclos, [...] na contagem populacional de 1890, de um total de 40 mil individuos
cadastrados, 6% eram caboclos [...] (Macedo, 2014, p. 228 apud Pereira, 2022, p. 88
-90).

Por fim, o autor nos lembra que o processo de reconhecimento étnico dos povos
indigenas do Rio Grande do Norte ¢ marcado por desafios. A demora na demarcacdo das
terras das comunidades potiguara de Jacu Sagi e Sagi-Trabanda em Baia Formosa (RN),
iniciada em 2015, evidencia essa problematica. A auséncia de terras demarcadas impacta
diretamente a vida dessas comunidades, dificultando o acesso a direitos fundamentais e o

exercicio de seus modos de vida tradicionais, além de que:

(...) essa exclusdo ¢ acentuada pela auséncia de agdes publicas articuladas e
continuas para correta divulgacdo e valorizagdo das especificidades étnicas e
garantia da efetivacdio dos compromissos constitucionais e internacionais
estabelecidos, o que acaba por perpetuar preconceitos e esteredtipos na visdo da
populacdo em geral, a qual muitas vezes desconhece os processos histdricos e a
diversidade cultural que incluem a existéncia dos povos indigenas. (Moura;
Boaventura; Neves, 2021, p. 127).
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Como produto, por fim, Veranilson Santos pensa em uma sequéncia didética cujo

papel ¢ trazer para o palco da sala de aula os indigenas silenciados pela violéncia “colonial” e
os apagados pela narrativa da colonialidade.

Halisson Pereira (2019) nos lembra que houve avangos significativos na qualidade do
ensino de Historia indigena, mas que esta ainda enfrenta barreiras para a exceléncia,
especificamente no Rio Grande do Norte. Entre essas barreiras estdo os Livros Didaticos que,
em geral, sdo produzidos no Sudeste e ndo aprofundam a situacao especifica dos indigenas do
Norte e do Nordeste. Assim como fez Tiago Santos (2020), ressalta o papel do ensino de
histéria para a cidadania e a fun¢do de promové-la para os indigenas, visibilizando-os no
presente e com eles dialogando em nossas praticas didaticas.

Pereira (2019) se aproxima de Cardoso (2019) ao fazer um apanhado geral das
representacdes sobre os povos indigenas no Brasil em uma longa duragdo, incluindo a
intencdo do Estado na constru¢do de uma identidade nacional homogénea no século XIX e a
tematica indigena na elaboracdo de curriculos escolares em alguns momentos da historia do
Estado brasileiro e as inovagdes teorico-metodologicas da Nova Historia Indigena.

Na sua dissertagdo, faz uma historicizacdo do povo Potiguara da época da coldnia aos
dias de hoje. No tempo presente, Jonathan de Franca Pereira destaca também a luta pela
demarcacdo de terras do povo Potiguara da Paraiba junto a FUNAI e Governo Federal sob a
Ditadura Militar quando em mais uma agdo de protagonismo e cansados de esperar pela agao
do governo, os Potiguara resolveram fazer a demarcagdo por conta propria com assessoria
técnica da UFPB.

Embora a demarcagdo ndo tenha sido reconhecida pela FUNAI, esta encarregou a
historiadora Thereza Baumann de realizar os levantamentos com demarcagao oficial da Terra
Indigena (TI), o que se deu no ano de 1983 e teve a “finalizacdo” em 1991, com a
homologacdo da area em 21.238 ha (Marques, 2009). Ressaltou que mesmo a primeira
proposta de autodemarcagdo, que consistia em 34.320 ha, ndo incluia toda a antiga sesmaria
de Monte-Mor (Palitot, 2005) onde havia “propriedades” da Cia. de Tecidos Rio Tinto e de

algumas usinas.

a partir do processo de fortalecimento étnico por meio de mobilizag¢des politicas fez
com que os Potiguara retomassem uma nog¢do de distintividade em relagdo aos
grupos que estdo em interagdes, estabeleceu-se uma reformulacdo em suas
narrativas, assim como no resgate da lingua (Tupi), das dangas (Toré), de seus mitos
e ritos, aliados a uma espiritualidade especifica. Bem como uma relagdo diferenciada
com a Natureza, o que contribui para uma maior protegdo ao Ambiente nos seus
territorios. (Barcellos; Nascimento, 2011 apud Pereira, 2019, p.57)
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Por fim, disserta sobre a entrevista e o didlogo estabelecido com a educadora potiguara

Sanderline Ribeiro, sua trajetéria de vida e atividade docente. O autor faz alguns
apontamentos de uma perspectiva intercultural em sala de aula e uma analise qualitativa na
abordagem da tematica indigena na Escola Municipal Lions Tambai em Jodo Pessoa-PB,
instituicao nao indigena.

Apresenta como produto final deste estudo um video documentério, suporte didatico
para professores, alunos e interessados em compreender e refletir sobre o fendmeno do

fortalecimento da identidade étnica indigena no século XXI.

O que pretendemos com a realizagdo deste estudo foi que os alunos observassem a
imagem do indigena nido mais de maneira genérica e essencializada, mas de forma
concreta e a partir de contextos especificos, mais precisamente, como entendeu Jodo
Pacheco de Oliveira (1998), de “indios misturados™'®. Esse resultado foi alcangado,
possibilitando que muitos desses alunos ultrapassassem uma visdo unilateral dos
marcadores de identidade, que ndo passasse apenas por determinados sinais
estereotipados ou apenas caracteristicas fisicas. Acima de tudo, foi possivel, para
uns, superar preconceitos, ¢ para outros até mesmo, enaltecer as diferencas. [...]
Criar uma ponte entre o que é pensado sobre os povos indigenas nas escolas de
ensino regular e aquilo que os indigenas reais, com a experiéncia de vida como
individuos e como grupos que tém a falar e a ensinar com seus valores (Pereira,
2019, p. 81).

Maria das Dores Santos (2022) analisa as diversas representagdes sobre a historia
indigena no Brasil e em especifico os Potiguara na Baia da Trai¢do. O seu estudo foi uma
pesquisa qualitativa buscando mapear as percepgdes dos estudantes da turma do 2° ano do
Ensino Médio sobre os indigenas, a partir da visdo construida em sala de aula através da
normativa dos materiais didaticos e os curriculos na Escola Estadual de Ensino Médio
Rodrigues de Carvalho, no municipio de Aragagi/PB, buscando “(des)construir alteridades a
partir de uma perspectiva de descoloniza¢do do conhecimento escolar.” (Santos, 2022, p.21).
Utilizando questiondrios, realiza observagdes e didlogos colaborativos com estudantes no 2°
ano do Ensino Médio, destrinchando as ideias dos alunos sobre o que ¢ ser indigena além de
contribuir para a decoloniza¢ao dos conhecimentos escolares.

Assim como Jonathan Pereira (2019), Maria das Dores Santos (2022) apresenta o povo
originario Potiguara habitante da Paraiba, nos aspectos historicos e socioculturais, sob a 6tica
de Barcellos (2012), Cardoso (2012) e Palitot (2017); além de apresentar algumas reflexdes

sobre as legislagdes educacionais e o ensino de Historia.

1% Jodo Pacheco de Oliveira (1998) critica a ideia de indios “misturados” em contraposi¢io a de indios “puros”,
apontando que hé, na verdade, indigenas mais e menos incorporados a economia e sociedade de suas regides e
com diferentes graus de contrastividade cultural, o que de maneira alguma invalida sua identidade étnica.
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Por fim, discute o conceito de decolonialidade, enfatizado por Quijano (2005), atitude

decolonial por Maldonado-Torres (2015) e faz uma incursido sobre o conceito de curriculo,
com base em Tomaz Tadeu da Silva (2015) e Sacristan (2013). Tem como produto a roda de
conversas abordando as iconografias sobre os povos indigenas, a palestra com os indigenas
Potiguara e a avaliacdo dialogada.
A autora elabora uma reflexdo sobre dois patrimdnios cruciais na identidade dos
Potiguara, a saber: A igreja de Sao Miguel Arcanjo e o Toré.
A igreja de Sdo Miguel Arcanjo [...] simbolo histérico, étnico e territorial vinculado
ao periodo da colonizacdo, a maioria com devog¢do ardua a Sdo Miguel, chamando
de padroeiro do povo Potiguara. No inicio do século XVIII, em maio de 1703, uma
carta Régia determinou aos indigenas Potiguara construirem uma igreja na Baia da
Traicdo mencionando os proprios nativos para a constru¢do. Atualmente a igreja
encontra-se em ruinas na Aldeia Sdo Miguel, sendo cenario de devogdo Potiguara,

devido a veneracdo a Sdo Miguel que se tornou padroeiro dos indigenas (Barcellos,
2012), como resultado da missdo catequética crista. (Santos, 2022, p.43)

A representagao de Sao Miguel Arcanjo como um guerreiro que derrotou Lucifer
ressoa profundamente na identidade sociocultural potiguara. Essa imagem, associada a crenca
de alguns potiguara de que o santo foi um indigena que se tornou santo ap6s a morte, reforga a
no¢ao de um povo guerreiro e resistente. A figura de Sdo Miguel Arcanjo representa, assim,
as mobiliza¢des historicas e contemporaneas dos indigenas Potiguara em defesa de seus
territorios e direitos desde a colonizagao até os dias atuais.

O Toré ¢ um ritual fazendo parte das tradigdes ancestrais dos indigenas Potiguara,
sendo elo de reafirmag@o das expressdes socioculturais dos indigenas e na maioria
das vezes praticado nas festas religiosas, tendo um enfoque politico, social e
religioso. Essa pratica ¢ conhecida e presente na maioria das coletividades no
Nordeste reivindicando a identidade indigena (Palitot, 2017). Ao praticarem o Tor¢,
os Potiguara demonstram forca em defesa dos direitos, buscando afirmar a

identidade, para fortalecer o ser indigena, possibilitando criar e recriar as expressdes
socioculturais. (Santos, 2022, p.43).

Nesse sentido, a autora nos apresenta duas formas de trabalhar com patrimonio e
cultura indigena, seja ele material (A Igreja de Sdo Miguel Arcanjo) ou imaterial (Tor¢)
alinhado com a perspectiva do presente e da interculturalidade.

Sobre curriculo e decolonialidade, a autora baseia-se em Sacristan (2013) para
entender que o curriculo seleciona o que serd ensinado, com recorte de disciplinas e
conhecimentos considerados essenciais, sendo um territorio demarcado e regrado, o que
Arroyo (2011) chamou de territério de disputa. Essas expressoes evidenciam que quando
fazemos uma selecdo ou organizag¢do dos conteudos, alguns temas sdo privilegiados e outros
ndo, ou seja, hd uma disputa de poder, “afinal, um curriculo busca precisamente modificar as

pessoas que vao ‘seguir’ aquele curriculo.” (Silva, 2015, p. 15).
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Com isso, Maria das Dores Santos aponta a centralidade do curriculo no contexto

escolar, pois este ¢ “o enfoque principal da educacdo, pois somente através dele ocorrem os
processos de mudanga” e defende que este curriculo seja critico com énfase nos conceitos de
ideologia cultural e poder, classe social, relagdes sociais de producao, curriculo oculto,
resisténcia e emancipagdo” (Santos, 2022, p.46), pensamento no qual me alinho com a autora.

Refletindo sobre o processo de constru¢do da BNCC, em 2018, a autora aponta que
esta foi marcada por um processo arbitrario, no qual as relagdes de forca entre diferentes
grupos sociais influenciaram de forma significativa as decisoes tomadas. Lembra ainda que as
duas versdes preliminares da Base foram objeto de amplo debate e contribuicdo de
especialistas e divergiram substancialmente da versao final de 2018, a qual foi alvo de criticas
por ndo corresponder as discussOes iniciais € por apresentar objetivos educacionais que, de
forma explicita, defendem os interesses da classe dominante (Santos, 2022).

Nas versdes rejeitadas, a aprendizagem da tematica indigena envolvia “uma proposta
de conhecimento mais denso sobre as culturas indigenas, em suas peculiaridades em torno de
distintas concepgdes de historia, de temporalidades, de cosmologias” (Aratjo; Nazareno,
2018). Contudo, apesar dos esfor¢os para valorizar a diversidade cultural, a versao final da
BNCC continuou a privilegiar a cultura europeia, relegando os povos indigenas a um segundo
plano.

Por fim, Santos (2022) traz como produto a aplicacdo de uma atividade diagnostica
que sonda, analisa e reflete as concepgdes dos/as discentes sobre os povos indigenas e parte
do uso de iconografia para quebrar estereotipos e fazer pensar sobre decolonialidade do saber
e indigenas do presente, o que o registra em um valoroso relatério reflexivo sobre aplicacao
de iconografia com temadtica indigena como ferramentas didaticas.

No geral, a despeito das diferentes concepcdes e problematizagdes, que vao desde a
compreensdo do funcionamento de uma escola indigena até o ensino intercultural de Historia
em uma escola ndo indigena que conta também com alunos indigenas, os trabalhos
contribuiram significativamente para minha pesquisa. Essas contribui¢des se materializam na
aplicacdo da Nova Histéria Indigena, na aproximacao de temas como Histéria Local enquanto
promotora da decolonialidade do saber e dos curriculos, na valorizagao da aprendizagem
significativa como experiéncia em vez de mero acimulo de informagdes e na reafirmagao da

unicidade da histéria de cada povo e comunidade indigena no Brasil contemporaneo.

1.5 - Pedagogia decolonial no Ensino de Histéria Indigena
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A invisibilidade dos povos indigenas na historia do Brasil estd ligada a uma questdo

que perpassa a histéria que se produziu e se produz e se ensina no pais: o eurocentrismo.
Nessa perspectiva, a historia do Brasil ¢ constituida, majoritariamente, como reflexos dos
acontecimentos do Velho Mundo, ignorando o passado do pais e seu continente anterior a
1500, centrando-se primeiro nos personagens europeus € depois em seus descendentes,
deixando a margem das narrativas sujeitos historicos de povos africanos, afro-brasileiros e
indigenas. Contudo, avangos significativos nas pesquisas histdricas e a sua aproximagao com
a antropologia, renovando métodos e focos, sinalizam mudangas dessas velhas praticas.

Buscaremos focalizar nas pesquisas e nas aulas sujeitos histdricos e suas agéncias que
possuam mais identificacdo com os nossos alunos da Escola Municipal Joaquim Victor de
Holanda em Uruacu/Sao Gongalo do Amarante (filhos da classe trabalhadora, periféricos e em
sua maioria pretos e pardos) para que os conteudos da aula de historia se convertam em
aprendizagem significativa para o empoderamento de nossos estudantes, permitindo que
outras etnias que ndo sejam as europeias sejam conhecidas e valorizadas na escola da
comunidade, numa abordagem questionadora do colonialismo e da colonialidade.

O socidlogo peruano Anibal Quijano (2009) aponta que a “invencdo da América”,
bem como sua divisdo e apropriagao por impérios europeus, funda um mundo que se torna
monocéntrico a partir do final do século XV. De acordo com Walter Mignolo (2017) esse
novo mundo, que ndo existia antes, funda também uma ideia de modernidade que coloca a
Europa como irradiadora do conceito de civilizagdo e progresso a partir de entdo. Diante dessa
ideia da Europa como detentora do modelo de primazia civilizacional, as autoridades
europeias se apoiam na expropriacdo das terras e exploracdo do trabalho de africanos trazidos
para a América e nativos desta e tentam controlar os costumes e as subjetividades destes por
meio da difusdo dos valores cristdos e do cientificismo. Estes elementos formam o que
Quijano define como colonialidade do poder:

um dos elementos constitutivos especificos e fundamentais do atual padrao de poder
mundial. Estd baseada na imposi¢ao de uma classificagio racial/étnica da populagio
mundial como pedra angular desse padrdo de poder, e opera em cada um dos planos,

ambitos e dimensdes, materiais e subjetivas, da existéncia social cotidiana e da
escala societal. (Quijano, 2000, p. 123).

Essa colonialidade tem uma ideia “de humanidade segundo a qual a populacao do
mundo se diferenciava em inferiores e superiores, irracionais € racionais, primitivos e
civilizados, tradicionais e modernos” (Quijano, 2009, p. 75). Absurdamente eurocéntrica, a

colonialidade considerada racional foi imposta e admitida no mundo como a unica



79
racionalidade valida e como simbolo da modernidade. “A colonialidade, em outras palavras, é

constitutiva da modernidade — ndo h4d modernidade sem colonialidade” (Mignolo, 2016, p. 2).

Além de nas experiéncias escravocratas e imperialistas do colonialismo, a
colonialidade expressou-se também na racializacdo dos povos indigenas e africanos que
acabaram definindo poderes geoculturais inegavelmente injustos que privilegiam o eixo
imperialista Europa-Estados Unidos. Portanto, o entendimento da perspectiva decolonial
passa inexoravelmente pelo entendimento do mundo pds-colonial que busca visdes além das
eurocéntricas para analisar e pensar suas realidades utilizando outras epistemologias,
rompendo com o que o colonialismo estabeleceu no campo das relagdes sociais que
estruturam nossa sociedade a partir unicamente do ponto de vista europeu. (Santos; Meneses,
2010)

O pensamento pos-colonial inicia-se a partir da descolonizagio da Africa e da Asia no
século XX pensando em saidas para romper com a heranga colonial deixada nos paises em sua
economia, sociedade, politica e cultura. A partir dos anos 2000 se d4& o movimento da
p6s-colonialidade, composto por socidlogos, cientistas sociais, linguistas e filosofos que
radicalizam os estudos poés-coloniais sugerindo a decolonialidade, termo proposto pelos
pesquisadores que refere-se ao processo de questionar a presenca da colonialidade entre nos,
ou seja, ja que ainda permanece no imaginario e se manifesta em praticas sociais a ideia de
que o que ¢ bom, moderno, racional e deve ser valorizado sdo os saberes ligados a ciéncia
moderna europeia (e, por que ndo, a estadunidense) que nos € imposta de forma hegemonica,
0 que cabe a decolonialidade ¢ questionar esses pressupostos e propor outras possibilidades
mais plurais de pensar a vida e os saberes. (Quijano, 2009)

Embora a colonizagdo tenha acabado com o “fim do periodo colonial”, a colonialidade
permanece exercendo seu dominio sobre os colonizados cultural e epistemologicamente. Em
suma, a colonialidade sobrevive ao colonialismo, se mantém viva em textos didaticos, nos
critérios para o bom trabalho académico ou artistico, na cultura, na auto-imagem dos povos e
nas aspiragdes dos sujeitos. Isso afeta diretamente, no Brasil, os povos indigenas e
afrodescendentes que tém suas praticas e saberes colocados no campo da “excentricidade” ou
do “fantastico”, quando nao do ‘“amalucado”, “bestial”, “selvagem” ou até mesmo
“demoniaco”, o que se expressa muitas vezes na escola a partir da invisibilizagdo da historia e
cultura dos povos de matrizes africanas e indigenas nos curriculos escolares e praticas

didaticas.
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A propria BNCC, por exemplo, em que pese as discussdes havidas quanto a sua

formulagdo a partir de 2014, acabou por ser publicada caracterizada por ser eurocéntrica,
valorizando a contribui¢do da matriz europeia na formagdo do Brasil sobre as matrizes
indigenas e africanas. Essa visdo eurocentrada ¢ uma abordagem tradicionalista na
historiografia brasileira, que tem a sua fundamentagdo nos primeiros trabalhos sobre a
Histéria do Brasil como a obra de Francisco Adolfo de Varnhagen, que entendia que a
Historia do Brasil teve seu inicio com a presenga do europeu e via a atuacdo passiva do
indigena e invisibilizava a presenca do negro. (Brazdo, 2017). Identifica-se ai a ideia de
“universalismo”, j& que a cultura europeia ocidental, seus modos de viver, ser e sua ciéncia
sdo tidos como universais, civilizados e que, portanto, deveriam ser difundidos no mundo
inteiro.

Na visdo europeia, tida como universal e de maior valor a partir da modernidade, a
natureza passa a ser vista como aquela que fornece recursos naturais € passa a cumprir um
objetivo de fornecer elementos que serdo transmutados em mercadoria''. Aqueles que nio
fazem parte desse processo se confere a denominagdo de estagnados e ultrapassados
(estereotipo atribuido aos povos indigenas, por exemplo).

Mignolo destaca os seguintes pontos que constituem a colonialidade:

1. Uma formag@o racial global [...] 2. Uma formagao particular de classe global [...]
3. Uma divisao internacional do trabalho entre centro e periferia [...] 4. Um sistema
interestatal de organizagdes politico-militares controladas por homens
euro-americanos e institucionalizado em administra¢des coloniais [...] 5. Uma
hierarquia racial/étnica global que privilegiava pessoas europeias em detrimento de
pessoas nao europeias [...]. 6. Uma hierarquia de género/sexo global que privilegiava
homens em detrimento de mulheres e o patriarcado europeu em detrimento de outras
formas de configuracdo de género e de relagdes sexuais [...] 7. Consequentemente, o
sistema colonial inventou também as categorias “homossexual” e “heterossexual”
[...] 8. Uma hierarquia espiritual/religiosa que privilegiava espiritualidades cristas
em detrimento de espiritualidades ndo cristds/ndo ocidentais foi institucionalizada na
globalizagdo da Igreja Cristd (catolica e depois protestante) [...] 9. Uma hierarquia
estética (a arte, a literatura, o teatro, a Opera) que, através das suas respectivas
instituigoes (os museus, as escolas das belas artes, as casas de Opera, as revistas
lustrosas com reproducdes espléndidas de pinturas), administra os sentidos e molda
as sensibilidades ao estabelecer as normas do belo e do sublime, do que ¢ arte e do
que ndo ¢, do que sera incluido e do que sera excluido, do que serd premiado e do
que serda ignorado [...] 10. Uma hierarquia epistémica que privilegiava o
conhecimento e a cosmologia ocidentais em detrimento dos conhecimentos e das
cosmologias ndo ocidentais foi institucionalizada no sistema universitario global [...]
11. Uma hierarquia linguistica, entre as linguas europeias ¢ as linguas ndo europeias,
privilegiava a comunicacdo e a produg@o do conhecimento teérico nas linguas
europeias ¢ subalternizava as linguas ndo europeias como apenas produtoras de
folclore ou cultura, mas ndo de conhecimento/teoria [...] 12. Uma concepgdo

' De acordo com Davi Kopenawa (1999) os brancos sdo o “povo da mercadoria”. Tao preocupados com suas
mercadorias, muitas delas ruidosas (por exemplo: radio, televisdo, celular, furadeiras, carro, liquidificador e etc.)
os brancos acabam se alienando com suas proprias mercadorias ¢ com os barulhos que estas emitem e acabam
sem perceber a natureza como a verdadeira provedora da vida, o que imputa a obrigacdo de cuida-la e
preserva-la.
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particular do “sujeito moderno”, uma ideia do homem, introduzida no Renascimento
europeu, se tornou o modelo para o humano e para a humanidade, e o ponto de

referéncia para a classificacdo racial e o racismo global [...] (Mignolo, 2017, p.
10-12)

Quando entendemos a ideia de colonialidade, verificamos o quanto ela foi absorvida
por nds enquanto “modernidade” e se estabeleceu em nosso cotidiano. O ensino de histdria se
insere nessa discussdo e pode ser reforcador ou questionador dessa perspectiva, com essa
escolha implicando em diferentes desdobramentos para a sociedade e para nossos educandos.
Logo, para buscarmos a desconstru¢do dessas ideologias que estdo presentes em nossas
praticas pedagogicas que silenciam e subalternizam culturas e povos, ¢ imprescindivel o
entendimento das pedagogias decoloniais que sdo para Catherine Walsh “um processo critico
de desaprendizagem das formas coloniais de ser, pensar e fazer, € um compromisso com a
constru¢do de novos conhecimentos, praticas e relagdes baseadas em justica social e
epistémica." (Walsh, 2009, p. 87)

Partir de uma perspectiva decolonial para a educagado ¢ utilizar o que Enrique Dussel
(1995) denomina de Etica da Libertagdo, uma ética critica e propositiva que se preocupa com
a realidade das vitimas da opressdo e vai além das éticas tradicionais que, segundo o mesmo
autor, muitas vezes ignoram ou perpetuam a injusti¢a e a desigualdade por meio da qual se
muda o foco da historia, que deve ser vista ndo apenas do ponto de vista dos dominadores ou
mesmo do ponto de vista dos dominados, mas dos fatos sociais e historicos em si.

Ao trazermos como proposta o uso das historias silenciadas pelos monumentos e
cultos catolicos e dar visibilidade aos povos indigenas, entre eles os Tapuia Tarairiu da Lagoa
do Tapara, pretendemos colocar a manifestacio desses povos na contemporaneidade,
refletindo sua cultura, suas lutas e sua interculturalidade com os outros, pois identificamos a
necessidade de fazer emergir novas “visdes e reflexdes da diferenca que expulsem
discriminagdes, intolerdncias e preconceitos” (Borges, 2017, p. 193).

Walsh (2006) afirma que ¢ necessario para o exercicio de uma pedagogia decolonial o
uso da interculturalidade critica, que nao se restringe ao conhecimento, promovendo relagoes
interpessoais e minimizando conflitos entre pessoas ou grupos culturais distintos,
questionando o que estd posto na sociedade (a colonialidade) enquanto algo natural,
dominante e universal. Nesse sentido, a decolonialidade serve a desnaturalizagao do mundo e
das injusticas sociais obtendo uma ampliagcdo e aprofundamento dos processos de dominagao
do homem pelo homem e do estado atual das coisas e correlagcdes geopoliticas como obra

humana e como toda obra, portanto, possivel de ser criticada e alterada.
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Dessa maneira, buscamos fazer os estudantes perceberem que existem outras

possibilidades epist€émicas para além das estabelecidas hegemonicamente. Sem
necessariamente trocar uma epistemologia por outra, mas a partir das tensoes de diferentes
visdes de mundo, as pedagogias decoloniais mostram que ndo sdo invengdes eurocéntricas e
que expressam e sao frutos de lutas dos sujeitos € movimentos sociais.

Sdo as pedagogias decoloniais que enfrentam o mito racista que inaugura a
modernidade, bem como o mondlogo da razdo moderno-ocidental como universal, visto que
colocam como sujeitos plenos e atores tanto individuos como grupos sociais de culturas
diferentes da hegemonica, identificando as pluralidades e buscando o empoderamento e
emancipag¢ao social que resultem em relagdes igualitarias entre os povos que formam o Brasil.

Para Andrés Arguello Parra (2017) duas manifestaces da colonialidade sdo o
13 o 99 113 : o 2 : o

império do consumo” e a “hegemonia de um pensamento Unico”. Por império do consumo o
autor entende que no mundo atual o consumo ¢ visto como a Unica saida para resolver as
dores dos sujeitos, sendo as causas e curas dessas dores sempre uma questdo individual,
esquecendo-se do coletivismo e da importancia do corpo social sobre o corpo individual. Isso
faz com que tratemos a natureza como algo exterior e que tem como fungdo nos servir,
escondendo o entendimento de que a natureza ¢ algo do qual n6s mesmos fazemos parte. Esse
individualismo do império do consumo propicia a hegemonia do pensamento unico:

O consumo ¢ a negagdo do multiplo a partir da prevaléncia da racionalidade
econdmica. H4 uma reatualizagdo do pensamento inico expresso num novo ambito
do dualismo noés-eles. Aqui, 0o pensamento unico ¢ entendido como o horizonte de
compreensdo herdado da modernidade, cuja pretensdo de universalidade se traduz na
normalizagdo de arquétipos desenhados localmente, que envolvem a dimensdo
social, cultural, econémica, intelectual, pedagodgica, politica, enfim, a totalidade do
ecossistema humano. O pensamento Unico se expressa, basicamente, como uma
negacdo da diversidade humana e cosmica na esfera social, que ¢ um dos mais
vigorosos substratos da razdo de ser das humanidades contemporaneas. A
Declaracdo da UNESCO sobre Diversidade Cultural (Art. 1°) bem lembrou isso,
definindo-a como “[...] o patriménio comum da humanidade. [...] tdo necessaria para

a raga humana como a diversidade bioldgica é para os organismos vivos.'? (Parra,
2017 p. 12, tradugdo nossa).

Texto original: “El consumo es negacion de lo multiple desde la prevalencia de la racionalidad econdmica.
Existe una reactualizacion del pensamiento unico expresado en un nuevo alcance del dualismo nosotros-ellos. Se
entiende aqui por pensamiento Unico el horizonte de comprension heredado de la modernidad, cuya pretension
de universalidad se traduce en normalizacion de arquetipos disefiados localmente, que envuelven la dimension
social, cultural, econémica, intelectual, pedagdgica, politica, en fin, la totalidad del ecosistema humano.

El pensamiento Unico se expresa, basicamente, como negacion de la diversidad humana y césmica en lo social
que es uno de los sustratos mas vigorosos de la razon de ser de las humanidades contemporaneas. Bien lo ha
recordado la Declaracion de la UNESCO sobre la Diversidad Cultural (art 1) as definirla como “[...] patrimonio
comin de la humanidad. [...] tan necesaria para el genero humano como la diversidad bioldgica para los
organismos vivos.” (Parra, 2017 p. 12).
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Para superar tal condicdo, Parra (2017) sugere a decoloniza¢do do pensamento, do ser,

das praticas sociais e das institui¢des escolares. Decolonizar o pensamento se da através do
cultivo da diversidade e da dignidade de todas as pessoas humanas e das muitas maneiras de
ser humano, defendida na Declaragdo da Diversidade Cultural da UNESCO (2021) “Neste
horizonte serd vital apostar em menos europeismo e mais indigenismo e ancestralidade;
menos Kant e mais Nezahualcoyotl [...] para a geracdo de um projeto planetario de
humanidade™"® (Parra, 2017, p. 13, tradugdo nossa), bem como decolonizar as praticas sociais
e as relacdes com o cosmos e as instituicdes escolares e seus dispositivos pedagdgicos:
curriculo, avaliagdo e organizagao.
Para levar a cabo esta empreitada ¢ necessario promover um sistema curricular que
desencoraje a dominag@o do pensamento inico e promova uma didatica decolonial
que contemple propostas concretas para o estabelecimento de uma perspectiva
integradora na educagdo, ou seja, lugares sociais para formar uma solidariedade
planetaria, apoiada na convivéncia, na reciprocidade e na dignidade de todos os seres

a partir da construgdo de inter-relagdes ndo dominantes na diferenga.'* (De Lissovoy,
2010, p.15 - Traducao nossa)

O Brasil ¢ um pais de muitos povos que vivem e propagam milenarmente outras
compreensdoes do mundo e outros pontos de vista da Historia. Ao se encarar a diversidade
humana brasileira se coloca em cheque a existéncia de uma sé patria, de um sé povo e de uma
so lingua, o que torna inevitdvel questionar a unilateralidade cultural que construimos no
modo de ser do “branco, urbano, consumidor” (Hofmann, 2012, p. 130). Diante desse quadro,
a historia, em nossas maos contemporaneas, possui a oportunidade de ser tecida de outra
forma, buscando a perspectiva étnica e quebrando estereotipos da colonialidade.

Dessa forma, a pedagogia decolonial permite que todos sejam ouvidos e respeitados
como portadores de direitos de ser e dizer seu mundo a partir de sua origem étnica
diferenciada, o que passa ndo so6 pela propagacao de seus discursos, mas também pela garantia
adequada de terra e habitacdo, atendimento as necessidades bésicas e oportunidades iguais de
acessar a sociedade ndo-indigena nas situacdes em que estas sdo o desejo das populacdes

indigenas.

3 Texto original: “En ese horizonte se hard vital apostar por menos Europeismo y mas indigenismo y
ancestralidad; menos Kant y mas Nezahualcdyotl [...] para la generacion de un proyecto planetario de
humanidad” (Parra, 2017, p. 13).

' Texto original: Para realizar este empefio se hace necesario favorecer un sistema curricular que desestimula la
dominacion del pensamiento inico ¢ impulse una didactica decolonial que contemple propuestas concretas para
la instauracion de una perspectiva integradora en educacion, esto es, lugares sociales para formar una solidaridad
planetaria apoyada en la coexistencia, la reciprocidad y la dignidad de todos los seres desde la construccion de
interrelaciones no-dominantes en la diferencia. (De Lissovoy, 2010, p.15).
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1.6 - Educacao Patrimonial Decolonial e Consciéncia Historica

Ricardo Oria (2013) afirma que a valorizagdo e o conhecimento de um bem cultural
pode ajudar-nos a compreender quem somos, para onde vamos, o que fazemos, mesmo que
muitas vezes pessoalmente nao nos identifiquemos com o que esse mesmo bem evoca, ou até
ndo apreciemos sua forma arquitetonica ou o seu valor historico. O importante ¢ percebé-lo
enquanto parte de um acervo cultural que deve ser preservado por toda a comunidade, pois ¢
revelador e referencial para a construgdo da identidade histérico-cultural da mesma.

Na perspectiva da educagao patrimonial decolonial se percebe e se critica o poder do
colonialismo naquilo que ¢ tratado e publicizado enquanto patrimonio pela historia oficial. Se
reivindica um novo paradigma para o estabelecimento do que ¢ patrimoénio cultural para
aquela comunidade e como o modelo colonial provoca estigmas e esquecimento dos grupos
“excluidos” das narrativas da histdria oficial que perpetua o sistema simbolico de dominagao.

Ao trabalhar com o patriménio cultural, se faz necessario colocar a defini¢ao da
Constituicao Brasileira acerca do assunto que estdo presentes na Secdo II da Cultura, artigo
216, previstas nos incisos da seguinte forma:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a ag@o, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressio;

II - os modos de criar, fazer e viver;

III - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagdes e demais espagos destinados as
manifestagdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico (Brasil, 1988).

Muito além do “pedra e cal”, a lei brasileira reconhece as multiplas formas de bens
patrimoniais que expressam a diversidade da cultura brasileira e das possibilidades didaticas e
escolha de objetos da qual dispde o professor.

Nao desconsideramos o ponto de vista do Instituto do Patrimonio Historico e Artistico
Nacional - IPHAN em seu Guia de Educag@o Patrimonial que define Educagdo Patrimonial
como “‘um processo permanente e sistematico de trabalho educacional centrado no Patrimonio
Cultural como fonte primaria de conhecimento e enriquecimento individual e coletivo”
(IPHAN, 1996, p.4), mas com o devido cuidado, como aponta Jacques Le Goff para que

trabalhemos “de forma que a memoria coletiva sirva para libertacdo e ndo para a servidao dos

homens” (Le Goff, 1990, p. 477). Ou seja, romper com a Historia que privilegia a historia
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branca-européia-colonial em detrimento dos povos afrodescendentes e originarios e as elites

econdmicas em detrimento das classes desfavorecidas.

Na perspectiva de utilizar o patrimonio como documento € preciso ter em vista o que

Le Goff chama atengao:

O documento ndo é qualquer coisa que fica por conta do passado, ¢ um produto da
sociedade que o fabricou segundo as relagdes de forgas que ai detinham o poder. S6
a analise do documento enquanto monumento permite a memoria coletiva
recupera-lo e ao historiador usa-lo cientificamente, isto ¢, com pleno conhecimento
de causa. (Le Goff, 1990, p. 545).

De acordo com Manuel Pérez Ledesma “O motor da consciéncia historica ¢ a
memoria, que permite a recordagdo e a classificagdo temporal das vivéncias™” (Ledesma,
1992, p. 12, traducdo nossa). Assim, memoria € consciéncia historica estdo imbricadas de
maneira que uma fomenta a outra, assim como o motor depende do automovel e vice-versa.
Portanto, fica claro o cuidado que o professor de historia deve ter ao selecionar as memorias a
serem publicizadas e discutidas com seus alunos e refletindo também acerca dos
esquecimentos e silenciamentos que estas impdem na histéria, muitas vezes a sujeitos
histéricos subalternizados cujas agéncias sdo invisibilizadas. Partimos da concepcao de
memoria de Pierre Nora:

A memoria ¢ a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela esta em
permanente evolucdo, aberta a dialética da lembranga e do esquecimento,
inconsciente de suas deformagdes sucessivas, vulneravel a todos os usos ¢
manipulagdes, susceptivel de longas laténcias e de repentinas revitalizagdes. A

memoria ¢ um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a historia
uma representagao do passado. (Nora, 1993, p. 9).

Isto é, memorias ndo sdo fixas, portanto, sdo mutaveis e varidveis, podendo a “mesma
memoria” ser valorizada em um periodo e contexto e esquecida ou tida como sem importancia
em outros.

Ainda sobre o tema, 0 mesmo autor aponta que memoria € vida e que seus portadores
sempre sdo grupos de pessoas vivas, estando a memoria em permanente evolucgio e sujeita a
dialética da lembranga e do esquecimento, inadvertida de suas deformagdes sucessivas e
aberta a qualquer tipo de uso e manipulagdo, podendo ficar latente por longos periodos e
despertar subitamente.

Nessa perspectiva, imbricam-se histéria, memoria, passado e presente como objetos

vivos e em disputa, portanto mutaveis e ndo absolutos, e ¢ exatamente devido a essa

propriedade, que se faz necessario inserir nossos estudantes nessa disputa, a fim de que estes

I3 Texto original: “El motor de la conciencia historica es la memoria, que permite el recuerdo y la clasificacion
temporal de las vivencias".
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reivindiquem a memoria que melhor os sirva, em prol das resolugdes de problemas da

comunidade em que eles vivem nas esferas local e municipal, sem desconsiderar as dimensdes
estadual, nacional e mundial.

Dessa maneira, a educacdo patrimonial decolonial e a consciéncia historica estdo
intrinsecamente ligadas, formando um didlogo fundamental para a constru¢cdo de uma
narrativa historica mais justa e inclusiva. Ao promover uma reflexdo critica sobre o passado, a
educagdo patrimonial decolonial busca descolonizar os saberes e valorizar as diversas culturas
e memorias que foram silenciadas ou marginalizadas ao longo da historia.

Através da analise critica de diversas fontes, a Educagdo Patrimonial Decolonial
propde a desconstrug¢do da narrativa histdrica dominante, incentivando a produciao de novos
olhares sobre o passado. Ao valorizar a histéria local e o patrimonio, essa abordagem
contribui para uma compreensao mais ampla e complexa da realidade.

Resguardadas as limitagdes e os desafios desta empreitada, compreende-se que
instigar o sentido de sua pertenga ao lugar nas aulas de histéria ¢ um caminho
possivel para agucar entre os alunos o olhar acerca de seu contexto, suas tensdes e
contradices em vinculagdo com a esfera global. Assim, discutir memodrias,
esquecimentos, silenciamentos e exclusdes refor¢am o entendimento acerca das
intencionalidades e fun¢des que permeiam a aprendizagem historica, afirmando

assim, inclusive, entre os alunos a compreensdo sobre seu papel enquanto agentes
historicos. (Nepomuceno, 2021, p.59).

“A unificagcdo que o Estado brasileiro precisa, ganhou o nome diversidade. Parece
contraditorio, mas ndo ¢é: a diversidade ¢ a heterogeneidade feita homogénea" (Venera, 2009,
p. 95). Assim, enxergamos a necessidade de entender a Historia, a Memoria e o Patrimonio do
cotidiano para além do institucionalizado pelo poder publico ou institui¢des religiosas, mas
ancorado no que as pesquisas mais atualizadas tém apontado sobre essas temadticas, dando
vozes aos sujeitos invisibilizados e suas agoes.

Com o objetivo de formar cidaddos criticos, a Didatica da Histéria defende um
ensino que valorize a experiéncia dos estudantes. Assim, a escolha dos conteudos deve ir além
dos curriculos oficiais, priorizando temas relevantes para o cotidiano e a cultura da
comunidade escolar (Nepomuceno, 2021). Ao valorizar o cotidiano e diferentes perspectivas
deste, o ensino de histdria local incentiva os alunos a questionar as explicacdes tradicionais e
a compreender a complexidade da realidade, reconhecendo a diversidade de sujeitos e suas
experiéncias.

Partindo “do questionamento da realidade, desmistificando ideias conservadoras e
mudando praticas arraigadas em agdes tradicionalistas” (Nepomuceno, 2021, p. 65) pensar os

patrimonios culturais locais de maneira decolonial criticamente pode fomentar o ensino de
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histéria com préticas que refletem acerca das memorias e identidades tantas vezes ocultadas,

considerando a heterogeneidade das referéncias culturais e repensando exclusdes.

E necessério ponderar em nossas atividades e dindmicas docentes para uma abertura
a possibilidade de ensinarmos e aprendermos histérias plurais. Propor discussdes
que, por vezes, sdo alijadas do curriculo tradicional no ensino de historia,
potencializando o protagonismo de outras identidades, de outras historias por
intermédio do patrimonio cultural ¢ um compromisso assumido que visa, por meio
de praticas educativas dialogicas, alargar o caminho para o alcance a vida de nossos
jovens, suas problematicas e lutas. (Nepomuceno, 2021, p.74).

André Soares assinala que a educagdo patrimonial deve ser concebida como um
“processo de releitura dos patrimonios, uma releitura critica, onde sera possivel perceber as
diversas informagdes que determinado bem cultural pode oferecer, bem como, suas multiplas
significagdes” (Soares, 2009, p. 24). Ao apontar para a releitura, coaduna-se com a fala de
Luiz Katu de que ndo ha problema em tratar dos temas coloniais e indigenas através de uma
releitura que proporcione a visao e agéncias indigenas acerca desses temas. (Santos, 2020).

Com isso em mente, nos propomos a historicizar criticamente com os alunos a
constru¢ao do monumento aos Martires, de modo que se pergunte quem o fez, quando e com
quais objetivos, além de buscarmos maneiras de reler e reescrever o “massacre” ao qual o
monumento se refere, além de escrutinar as memorias conflitantes acionadas hoje acerca dos
Martires.

Nessa perspectiva, a partir da mediagdo critica do educador e as interpretagdes e
percepcoes proprias do educando, € possivel fazer uma leitura mais aprofundada do bem
cultural, possibilitando o direito a representatividade e ao uso coletivo, gerando, dessa forma,
os sentimentos ndo sé de pertencimento, mas também de pluralidade e diversidade.

Assim, nos professores devemos estar langando mao da ampliagdo do conceito de
patrimoénio, que desde a década de 1970 incorporou uma visdo mais antropoldgica,
considerando a natureza imaterial do patrimonio, € do reconhecimento da diversidade cultural,
a partir das politicas de institucionaliza¢do dos elementos culturais populares, a exemplo, da
criagdo do Programa Nacional do Patrimonio Imaterial, em 2000. (Gongalves, 2020)

Inventa-se o patrimdnio a cada vez que determina-se (quem determina?) que um
prédio, um local ou um habito seja considerado um patrimoénio por todos. Busca-se
que algo seja defendido por todos, mas na verdade se omite que estes elementos

representam somente uma parte, um grupo ou uma classe da sociedade. (Soares,
2009, p.21).

Uma das principais contribui¢cdes do ensino de Histéria no ambito escolar ¢ a

formagdo para cidadania. Nesse aspecto, busca-se desenvolver o ensino da Histdria critica,
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cuja apropriacdo das categorias basicas de andlise, permitem uma leitura significativa de

mundo, considerando o cotidiano do aluno e seu conhecimento prévio, possibilitando uma

formagao motivada a transformagao da sociedade.
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CAPITULO II - MEMORIAS ACERCA DOS MARTIRES DE URUACU, HISTORIA
INDIGENA E SEUS POTENCIAIS DIDATICOS

Neste capitulo, vamos historicizar o Municipio de Sdo Gongalo do Amarante em suas
origens e relagdes com o “massacre” de Uruagu, além de demonstrar, analiticamente, como o0s

referidos Martires catdlicos sao invocados como simbolos municipais.

Além disso, vamos apresentar ¢ analisar o Santuario dos Martires de Uruagu como
Patrimonio Historico e as formas que os estudantes da EMJVH o compreendem e se
relacionam com o patrimdnio em questdo. Refletiremos acerca da importancia da EMJVH se
estruturar para, didaticamente, fazer da histéria dos martires um pilar emanador de
conhecimento, considerando a ligagao dos estudantes que a escola atende com o monumento
aos martires. Nesse sentido, faremos uma analise das narrativas dos estudantes da EMJVH
sobre a participagdo indigena nos eventos em que deram origem aos martires, além de como
estes compreendem a questdo indigena atualmente no Rio Grande do Norte e em Sao Gongalo

do Amarante.

Outrossim, buscaremos identificar, através de analise de resposta de questionarios,
como os estudantes narram o evento seiscentista e justificam o monumento aos martires como

um patrimonio histérico comunitario.

Por ultimo, mas ndo menos importante, pretendemos identificar entre os fiéis presentes
no Santuario para a “Festa dos Martires”, no dia 3 de outubro de 2024, a memoria acerca do
evento seiscentista e a participagdo indigena neste, bem como o reconhecimento por parte
destes da existéncia atual de povos indigenas no Rio Grande do Norte ¢ em Sao Gongalo do

Amarante/RN.

Com isso, vislumbramos comparar as diferentes versdes acerca do evento de 1645 e o
grau de conhecimento acerca dos referidos indigenas por parte dos visitantes do Santuario dos

Martires de Uruagu.

2.1 - Sao Gongalo do Amarante como a chamada “Terra dos Martires”

Sdo Gongalo do Amarante ¢ um municipio da grande Natal, isto ¢, da zona
metropolitana da capital do Rio Grande do Norte, localizado a margem esquerda do rio

Potengi, fazendo limites com, além da capital anteriormente citada, os municipios de
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eara-Mirim, Extremoz, Macaiba e lelmo Marinho. 0 4° maior municipio do estado, atras
C M , BExt , Macaiba e Ielmo Marinho. E o 4° do estado, at

de Natal, Mossoré e Parnamirim, respectivamente, e existe como entidade administrativa

desde 1710.

Figura 13 - Mapa que mostra limites de SGA na Area Metropolitana de Natal

Durante o

I Telmo
' Marinha

Fonte: Wikipedia.

inicio da ocupagdo portuguesa na capitania do Rio Grande, a proximidade

geografica com o rio Potengi favoreceu a constru¢ao dos engenhos de agticar no territorio que

hoje corresponde

ao municipio de Sdo Gongalo do Amarante. Sobre estes, Tavares de Lira

aponta que “havia dois grandes engenhos: Itinga e o engenho Potengi, ambos datam do inicio

do século XVII”

(Lira, 1982 apud Brito, 2012, p. 28-29). O chamado engenho Potengi ¢

relatado por Manuel Nazareno Nogueira de Aratjo (2015, p.8) como ficando “a poucos

passos da atual cidade de S. Gongalo do Amarante” e cujas ruinas “foram vistas até a primeira

década deste século XX” (Aratjo, 2015, p. 13).

De acordo com autores classicos, entre eles, Rocha Pombo (1982), foi desses

engenhos que sairam os moradores para recolher-se no arraial de Uruagu, na vizinhanga do

engenho Potengi, onde depois foram assassinados por indigenas e holandeses, que depois

passaram a ser chamados e conhecidos como os “martires de Uruagu”.

Os holandeses dominaram a provincia do Rio Grande, decidiram desfechar um
ataque definitivo contra os habitantes do engenho e de areas vizinhas, considerados
independentes. Os holandeses sentiram necessidade de impor seu dominio no campo
militar, cultural e religioso. Mas, os habitantes da localidade ndo aceitavam se dobrar
a essas imposicdes. Diante da postura firme dos moradores locais, aconteceu o
massacre que findou exterminando toda a familia de Estevdo Machado e os
habitantes arredores, refugiados nas terras de Uruagu. ( Brito, 2012, p. 30).
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Ap0s a expulsdo dos holandeses, em 1654, e a retomada do dominio portugués sobre o
territério do Brasil, o atual espago sdo-gongalense volta a viver conflitos entre colonos e
indigenas, dessa vez a partir da chamada “Guerra dos Barbaros”, isto ¢, conflitos com
indigenas que vinham desde o vale do Agu e passava pela aldeia de Sao Miguel do Guajiru
(atualmente a comunidade do Guajiru pertence ao municipio de Sao Gongalo do Amarante, na

¢poca a referida localidade pertencia ao municipio de Extremoz), até o vale do rio

Ceara-Mirim.

Nesse contexto de “Guerra dos Indios”, os engenhos Itinga e Potengi tem importante
papel de defesa para os colonizadores: “Os engenhos Potengi e Itinga voltam a sua
importancia histérica, onde os seus proprietarios e moradores juntavam-se para defender-se
dos ataques provocados pelos indios” (Brito, 2012, p.37). O referido engenho Itinga fica na
atual comunidade da zona rural Utinga, em Sao Gongalo do Amarante, onde hé a capela de

Nossa Senhora do Socorro de Utinga, fundada em 1636 ( Brito, 2012, p. 41).

A toponimia do municipio faz referéncia ao santo portugués Sao Gongalo e a vila do
Amarante em Portugal, ao assim nomear o local, praticou-se um costume comum que era o de

colocar nome de santos originarios de Portugal nas cidades e vilas brasileiras.

Manuel Nazareno Nogueira de Aratjo (2012) credita a Ambrosio Miguel de
Sirinhaém e Pascoal Gomes de Lima, senhores vindos de Pernambuco em 1710, o inicio do
“repovoamento e desenvolvimento da localidade” ao construir “casas assobradadas para
servir-lhes de residéncia, e a frente erguer uma capelinha, cujo santo padroeiro € Sdo Gongalo
do Amarante, o que nomeou a localidade, em definitivo, de Sdo Gongalo do Amarante,
diferindo do nome pelo qual era conhecida até entdo, “Sdo Gongalo do Potengi”, ou

simplesmente “Potengi”. Entretanto, Camara Cascudo afirma que

existem comprovacdes da existéncia dessa capela de Sdo Gongalo do Potengi antes
de 1710. Ha registros que constam que em 29 de dezembro de 1698, na capela de
Sdo Gongalo do Potengi, foi batizada Antonia (filha do capitdo Pascoal Gomes de
Lima e sua esposa D. Elena Berenger), tendo como madrinha D. Maria Cerqueira
(mde de Pascoal). Consta também, um registro mais antigo da capela de S&o
Gongalo em 29 de setembro de 1688, quando houve o batismo de Leocadia
(sobrinha de Pascoal), assim a presenca dessa familia ¢ muito anterior ao ano de
1710. (Cascudo, 1984 apud Brito, 2012, p.47)

De qualquer maneira, entende-se que o repovoamento da Vila de Sdo Gongalo se deu
apos o fim do conflito com os holandeses com a sua efetiva expulsdo e em um contexto de
efetivacdo da ocupagdo e colonizagdo portuguesa, partindo do litoral para o sertdo, o que

gerou animosidades e ataques bélicos com povos indigenas.
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Embora date de antes 1710, o repovoamento da Vila de Sdo Gongalo, a criacdo do

municipio ocorreu apenas em 1833, no governo provincial de Manoel Lobo de Miranda. Em
1855, o municipio tinha uma populagdao de 8480 habitantes, portanto, maior que a de Natal,

que era de 6454 habitantes. (Brito, 2012, p. 48).

Ao longo dos séculos XIX e XX, o municipio vive varias alteragdes na sua autonomia
juridica e institucional, perdida e retomada diversa vezes: passa a ser parte de Natal em 1868,
volta a ser independente em 1874, passa a ser parte de Macaiba em 1879, volta a ser
municipio autdbnomo em 1890. Em 1943, passa a ter parte de seu territorio ligado a Sao Paulo
do Potengi e outra parte a Macaiba, tendo conquistado a emancipacdo politica definitiva em

1959.

Historicamente, a economia do municipio “tinha como atividades econdmicas a cana
de actlcar, a pecuaria e agricultura de subsisténcia e a industria oleira. Foi um dos maiores

municipios do RN possuindo zonas para todas as populagdes, inclusive salinas e pesca”

(Cascudo, 1968, p. 27).

No municipio, as dindmicas socioespaciais e as transformagdes territoriais ocorreram
de forma intensa nos Ultimos anos. A partir da década de 1970, o transbordamento
da malha urbana de Natal sobre suas areas limitrofes aumentou consideravelmente, e
hoje, verifica-se um processo de urbanizagdo de areas classificadas como rurais. O
processo de metropolizacao da cidade de Natal, quando relacionado ao municipio de
Sdo Gongalo do Amarante se constituiu com a imbricacdo de uma cidade no seu
territério limitrofe, o que causou a substitui¢do ndo planejada de areas rurais por
areas urbanas. (Fernandes, 2018, p.65)

A partir da década de 1970, o nimero de estabelecimentos agropecuarios de Sao
Gongalo do Amarante caiu, ao passo que as atividades dos setores de servicos e industriais
foram fortalecidas. Muitos territorios agropecuarios foram disponibilizados para ocupacao
urbana, de um lado trazendo “a especulagdo imobilidria, a demanda por habitacdo, as
industrias, o comércio e os servigos” (Tindco, 2008, p. 55), e, de outro, a resisténcia a esse
processo, a partir da producdo agropecuadria, das reservas florestais, das areas protegidas e dos

assentamentos agrarios. (Fernandes, 2018)

Atualmente, conta com a populacdo de 115.838 habitantes (Censo, 2022) e destaca-se
por possuir o Aeroporto Internacional Aluizio Alves, inaugurado no ano de 2014, que
propulsiona investimentos imobilidrios e de infraestrutura na cidade, como a construcido de

loteamentos, condominios, bairros e vias de acesso do aeroporto as cidades vizinhas.
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Uruagu ¢ uma comunidade antiga do municipio, situada na Zona Rural, o que se

define como regides, no municipio, ndo classificadas como zonas urbanas ou zonas de
expansdo urbana. Essas regides sdo, em geral, ndo urbanizaveis ou destinadas a limitacdo do
crescimento urbano, sendo utilizadas em atividades agropecuarias, agroindustriais,
extrativismo, silvicultura e conservacao ambiental. No entanto, Uruagu conta com um nucleo
urbanizado, distante 3km do Monumento aos Martires de Uruagu, cercado de fazendas,

pastos, lagoas e rios.

E considerada umas das 13 areas especiais de interesse historico, religioso,
sociocultural, gastronomico e turistico no Municipio de Sdo Gongalo do Amarante, conforme

o Plano Diretor (Sao Gongalo do Amarante, 2022, pg. 41).

Sobre Uruacu escreve Manuel de Aratjo (2015, p.18):

povoado de S. Gongalo do Amarante ¢ também muito antigo. Teve sua origem no
arraial de Uruacu, onde os patriotas uniram-se em defesa da liberdade e do bem
comum, impondo séria resisténcia aos flamengos, quando foram por estes atacados
em 1645. O arraial foi arrasado pelo invasor na manha de 3 de outubro, dai nasceu
depois o povoado de Uruagu.

Em que pese a falta de apontamentos de fontes por parte de Manuel Araujo, as fontes
seiscentistas pontuam a existéncia da comunidade em meados do século XVII. O site oficial

da Prefeitura de Sdo Gongalo do Amarante'® também traz informagdes sobre o municipio:

O povoado de Uruagu surgiu por volta de 1609 e teve sua origem no arraial de
Uruagu, um sitio isolado e deserto, onde as pessoas da provincia se uniram em
resisténcia aos flamengos (holandeses), em 1645. Em 3 de outubro de 1645, foi
registrado dos fatos mais significantes da historia do Rio Grande do Norte, o
Massacre de Uruagu, onde homens, mulheres, e criancas indefesas que ali foram
sacrificados em nome da fé cristd. O massacre ocorreu proximo de onde esté situado
o atual povoado de Uruagu, que abriga o Monumento aos Martires.

Ao longo dos meus 30 anos vivendo em Sdo Gongalo do Amarante-RN, a alcunha do
municipio como a “terra dos martires” sempre foi presente em minha memoria, de maneira
que eu ndo sei dizer exatamente quando esta alcunha impregnou-se em meu léxico e ganhou a

minha identificacdo enquanto sdo-gongalense.

Nesse sentido, passei a buscar evidéncias da propagagdo e associagdo proposital do
municipio a tematica dos martires, entre os quais esta o hino oficial de Songa (como o
municipio de Sdo Gongalo do Amarante/RN ¢ comumente conhecido), o qual exponho a letra

integral para posterior analise:

Nos primordios da tenaz vila Amarante

'® Disponivel em: <https://saogoncalo.rn.gov.br/comunidades-historicas/>. Acesso em 20/02/2025.


https://saogoncalo.rn.gov.br/comunidades-historicas/

No recomeco, o florescer de uma nova terra
Das batalhas ante o mal é que ressurges

Tens na fonte a origem que hoje nos revela

Virtuosa Terra mie da liberdade
Edifica-te as margens do Potengi
Santas aguas de Pascoal e de Ambrésio

Entre tantas outras mil chegar aqui

Lindos campos, vale verdejante esta
Fértil, vivido, tua fauna, teu florar

Bela aurora dessa historia potiguar

Salve o povo resplandece o seu sonhar
Deste novo solo em bergo transformar

Nova paz e amor eterno despertar

Ha na terra quem dird
De justi¢a a vida se enchera
Sou rebento deste amor gentil

Sdo Gongalo do Amarante do Brasil

O teu passado se revela
Glorioso em teu futuro

De forga paz amor e muito orgulho

11
Soberano e culto ¢ o teu sdogongalense
Teu folclore, tua pléiade a bradar
Somos parte desta terra muito amada

Sou do ber¢o da cultura popular

No hastear de tua bandeira entoa o canto
De quéo formoso alatide a decantar
Valoroso sonho, vosso amor a patria

Em teus martires presente a forca esta

O teu brasdo em punho alto a tremular
Nossa heranga, justo zelo a confirmar

A nagdo que se preciso vai lutar

94
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Bravos filhos tua grandeza a congregar
Em teu tempo a esperanga ha de brilhar

Sempre forte no horizonte o nosso olhar

Ha na terra quem dird
De justi¢a a vida se enchera
Sou rebento deste amor gentil

Sdo Gongalo do Amarante do Brasil

O teu passado se revela
Glorioso em teu futuro

De forga paz amor e muito orgulho (D’lima, 2009, grifo nosso)

A letra composta por Franga D’lima, em 2009, mesmo ano em que a cancao foi
vencedora de concurso municipal para escolher o entdo doravante hino oficial do municipio,
(Brito, 2012) inicia evocando a origem portuguesa do municipio na “tenaz Vila Amarante”,
localidade de Portugal, onde viveu o paroco portugués Gongalo, posteriormente, canonizado,
tornando-se Sao Gongalo, a quem a toponimia do municipio faz referéncia. (Brito, 2012) Tal

inicio nos aponta o caminho elogioso da colonizagdo portuguesa que a letra do hino segue.

Apesar do passado escravocrata e de invasdo e cerceamento da liberdade dos povos
origindrios no contexto de colonizacdo em Sao Gongalo do Amarante, o municipio € chamado
no hino oficial de “Virtuosa Terra mae da liberdade”, na nossa visdo um contrassenso, pois se
essa referida terra representava a liberdade catolico/portuguesa para empreender por riquezas,
suditos e fiéis, representava para povos africanos, traficados e escravizados, e aos originarios,

invadidos e desrespeitados, em muitos casos, o fim de suas liberdades.

O hino chama as aguas do rio Potengi de “Santas aguas de Pascoal e de Ambroésio”,
fazendo referéncia aos portugueses Ambrosio Miguel de Sirinhaém e Pascoal Gomes de
Lima, que chegaram ao povoado no ano de 1710, instalaram suas familias nas proximidades
do rio Potengi, na vizinhanca do antigo e historico Engenho Potengi que deu inicio a
organizacao do novo povoamento (Araujo, 2015). Outrossim, o adjetivo “santas” para definir
as aguas do Rio Potengi, aproxima a linguagem cristd e catdlica do municipio, como que
preparando a referéncia que serd feita aos martires, santos catélicos, mais explicitamente na
sequéncia da letra. “Valoroso sonho, Vosso amor a patria / Em seus martires presente a forca

L9

esta.” (D’Lima, 2009) , como nota-se, esta propagando a ideia colonialista de que os martires
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morreram por amor a patria, como uma demonstracdo de forga, como uma morte gloriosa, que

indiretamente acaba vilanizando os povos indigenas que participaram do evento.

O trecho “O teu passado se revela glorioso em teu futuro / De for¢a paz amor e muito
orgulho” ¢ mais uma vez um elogio ao passado, sem contrabalancear e fazer a critica ao

projeto colonizador.

Figura 14 - Folheto com a letra do Hino Oficial de Sdo Gong¢alo do Amarante/RN distribuido pela
prefeitura municipal

. t
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o Das batalhas ante o mal é que ressurges 5omos parte desta tefra muito amada
Sao Goﬂlgalo do Tens na fonte a origem que hoje nos revela Sou do bergo da cultura popular
Viruosa Terra mae da liberdade No hastear de tua bandeira entoa o canto
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S'a‘o‘Gon‘cal: . lﬂ Nova paz e amor eterno despertar Sempre forte no herizonte o nosso olhar
doAmarante S3oGoncale 13 naterra quem dird Ha na terra quermn dird
De justica a vida se encherd De justica a vida se encherd
Sou rebento deste amor gentil Sou rebento deste amor gentil
Sdo Gongalo do Amarante do Brasil S50 Gongalo do Amarante do Brasil
0 teu passado se revela 0 teu passado se revela
Gloricso em teu futuro Glorioso em teu future
De forga paz amor e muito orgulho De forga paz amor e muito orgulho

s
TR | {1 (O

Fonte: Prefeitura de Sao Gongalo do Amarante

Associando os brasdes oficiais do municipio e, um simbolo deste, o hino oficial, com
imagens de monumentos catolicos e ligados diretamente aos “martires”, o folheto acaba por
configurar-se como um lugar de memoria do municipio, no caso, uma memdoria carregada de
colonialidade. Elogioso da colonizag¢do, o hino orna com as imagens vendidas como “a cara
do municipio”. Entre as 5 imagens que estampam o folheto com o hino oficial, 3 s3o ligadas a
religido catdlica e duas delas retratam estatuas e templos dos martires de Uruagu, como
indicando que o passado de Sdo Gongalo do Amarante ¢ o os Martires de Uruagu, e, se nao

apenas ele, sdo eles os sujeitos que devem ser mais lembrados.

Outra evidéncia da associacdo promovida pela Prefeitura a tematica dos Martires no
municipio, € o simbolo oficial que remete diretamente a0 monumento aos martires em forma
de estatua presente no Santuario. H4 3 arcos, os quais representam os padres e ‘“‘santos
martires” André de Soveral e Ambrosio Francisco Ferro, arcos das pontas; além do leigo
Mateus Moreira, representado no arco central, maior que os outros dois. Mateus Moreira foi o

leigo cuja ideia de sofrimento “por ter tido o coragdo arrancado pelas costas” ¢ lembrada
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fortemente pela populacdo, o que explica seu destaque frente aos demais martires, mesmo os

que eram servidores da Igreja Catdlica.

Figura 15 - Emblema da Prefeitura Municipal de Sdo Goncalo do Amarante em referéncia aos
Martires de Cunhau e Uruacu

SaoGoncalo
DO AMARANTE

TERRA DE TRABALHO, CULTURA E FE

Fonte: Site Oficial do Municipio.

Nessa mesma linha, abaixo apresento um panfleto impresso pela Prefeitura Municipal
para divulgar as atra¢des turisticas do municipio, sendo o0 monumento aos martires um destes.
No panfleto, ¢ reproduzida a versdo colonialista dos fatos, com os ditos martires destacados
como “primeiros Santos Brasileiros e Padroeiros do Rio Grande do Norte”, “brutalmente
sacrificados” por holandeses que invadiram o Nordeste do Brasil para tentar impor a religido
calvinista. O panfleto em questdo também coloca o Monumento como representante da
(13 ~ ~ 29 ~ ~ ~

devocdao do povo Sao-goncgalense” e como palco de recepgdo, devogdo e comemoracao, no

feriado do dia 3 de outubro, de milhares de fiéis.

Figura 16 - Panfleto da Secretaria de Turismo indicando destinos turisticos em Sao Gongalo do
Amarante.

-

MONUMENTO DOS SANTOS MARTIRES DO BRASIL

0Monumento estz erguido na comunidade rural de Uruagu e representa o templo da devodo do povo Sdo-gongalense, construido para

homenagear os primeiros Santos Brasileiros e Padraeiros do Rio Grande do Norte. No local, aconteceu um dos episddios dos martirios
registrados no seculo Xvil, quanda os holandeses invadiram o Nordeste do Brasil

para tentar impor a religido calvinista, ’ "
0 massacre de Uruacu ocorreu em 3 de outubro de 1645, quando 30 figis catolicos

foram cercados, presos, torturados e brutalmente sacrificados. 0 Monumento
tomou-se local de devogao aos Santos do Brasil, canonizados em 15 de outubro de
2011, pelo Papa Francisca, na praca de S2o Pedro no Vaticano. 0 espao & aberto
paravisitacao; e no dia 3 de outubro, feriado estadual, recebe milhares de fieis em
Comemorag40 ao Dia dos Santos Martires do Brasil,

Fonte: Secretaria de Turismo, Sdo Gongalo do Amarante-RN



Um outro panfleto,
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langado pela Secretaria Municipal de Desenvolvimento

Econémico e Turismo, parte do discurso catolico, que invisibiliza as motivacdes e agéncias

indigenas, os infantilizando colocando-os como “aliciados” pelos vilanizados holandeses, no

trecho “Indios aliciados e soldados mataram todos que participavam da celebragio [missa]”

Figura 17 - Frente do Panfleto da Secretaria Municipal de Desenvolvimento Econémico e
Turismo.

Do martirio na histéria...

Os epistdios de martirio de que agora fazemos

memdria aconteceram no século XVII. quando os

helandeses invadiram e ocuparam o Nordeste do Brasil,

Embora muifos apontem come um periodo de grande

desenvolvimento econdmico e urbano, foram também

tempos dificeis para os catdlicos

Depois de tentarem — em vio - impor sua religilio

calvinista & populagio local, o3 invasores holandeses
proibiram a prética d

« passaram a perseguir os seus seguidores.

Os episidios mals marcantes € cruéis ocorreram em
1645, nos engenhos de Cunhui, hoje municipio de
Canguarctama, ¢ Uruagu, em $80 Gongalo do Amarunte,

© primeino massacre aconiecen no domingo 16 de jullio
de 1645, quando os invasores chegaram a Cunhad,
onde colanos que moravam ao redar do engenho de
aguicar assistiam & missa na capela de Nossa Senhora
das Candeias,

Depois de cercarem ¢ invadirem o local, indios aliciados
« soldados mataram todos os que participavam da
celebragho - inclusive o padre André de Soveral,
Nenhum deles opds reslsténcia aos agressorcs,
entregando piedosamente suas almas a Deus.

0 segundo massacre acontecen meses depois,

a3 de outubre, em Uruagu. All, figis catblicos também
foram cercados, presos, torturados ¢ bratalmente
sacrificados. Entre eles, 0 padre Ambrosio Francisco
Ferro & o camponés Mateus Mareira - que tendo seu
coricio arrincade pelus costas, exelamou: "Louvado
seja o Santissimo Sacramento!?

Maizus ¢ F Tramild i
foram os primeiros mirtires brasileiros de fé catdlica.

Protomartires do Brasil
Protegei vosso povo fiel!

...até a gléria céu:

que agora eheios de orgulho

By

A
e de fé. teve infcio em 15 de maio de 1988, com o

pedido de beatificaghio dos dois sacerdotes, de Mateus
Moreirs ¢ seus 27 companheiros leigos. identificados.

0 terma — “prolomdrires” - define os primeinos
mdirtires de uma determinada regido, ou seja, aqueles
que 350 sacrificados ou moros em nome de uma

crenga relighosa.

No caso dos nossos santos ¢ herdis, 6 nome
“Prowandrtires do Brasil” foi daso pelo Papa Jolio Paulo
T, durente sua visita @ Natal, em 13 de outubro de 1991,
na missa de encerramento do Xl Congresso Eucaristico.

Alguim tempo depois, em § de mango de 2000, 0 préprie
Jodo Paulo 11 beatificou nessos Protomdrtires,

E agoma, o d
23 de margo de 2017, 0 Papa Francisco aprovoy
a canonkzagho no dis 15 de sutubeo de 2017

Niio hd diivida: a Igreju no Brasil, em especial

o Rio Grande do Morte, esti em festa com a noticia.
Coma diz o arcebispo Dom Jaime Vieir Rocha, isto
parn pds € motivo de alepria:” Que o intercessdo doy
messos pdrtires pela nossa Igrefa no Brasil, pela nossa
Arquisdiocese ¢ par tode o pove de Dews, sefa um sinal
de experanga, de testemunha, de comvicpdo na vivincia
da mossa fi*

Stio Gongalo do Amarante, no Rio Cirande do Norte,
onde ficn Uriagu ¢ o maior santuirio de devoglo aos
Protomértires — construido no lugar de um manicio -,

gack

tem 4 hona de receber no dia 28 de cutubro de 2017
a principal celebragio nacional para comemorir &
canonizaghio dos Protomintires do Brasil, Uma grande
flesta esifi sendo preparada para receber peregrinos

de todo o mundo

Fonte: Secretaria Municipal de Desenvolvimento Econémico e Turismo de SGA-RN.

Figura 18 - Verso do Panfleto da Secretaria Municipal de Desenvolvimento Econdmico e Turismo

A Igrefa Catdlica estd em festa.
Sdo Gongalo do Amarante comemora,
O Rio Grande do Norte se alegra |
€ o Brasil inteiro se enche de

orgulho, fé e esperancal |

PROTOMARTIRES:
vocé Ji ouviu falar..

Muisa gente ealvez altida estranhe ou desconhega a
s 1o 04 fatos ¢ episddios a que s¢ reforem

u naticia o dos
sacerdotes diocesanos André de Saveral e Ambrdsio
Francisco Ferra, do lebgo Mateus Morekra ¢ de scus 27
companheiros mistires, asassinados por serem catdlicos,
e dois apisidios dramiticos no ano de 1645, no
Ria Grande do Norte - e agors conheckdos e consagrados
«coma Protomibetiees do Brasil

Cangio aos Protomartires [
amn Pe. Nuncs | e
© G o Pt naces sombebas QUEM SAO? 0 QUE VIVERAM?
trax. s histdns o s i a dbis
Esmrplo ¢ G cospen Comt v s |  POROUE SETORNARAM SANTOS?
f\k’ﬂu\'m Lo Interceds por nds.
ot “":m da : Co nh:ef.a a histéria dos Martires de
Cunhaii e Uruacu, consagrados comio:
[er—— e ———
— " :

Ambceio Feero ¢ André e
Seversl £ 3 Masous Moreir do.
o Fiel s eus mé e final.

e Cunhadh e Uraagu
Alitas sisrsples, 1o Siin

Ho 3¢ perderam rmchio
Lo e e————)
Do amar o coregho

Trinta venes vos darn

Hoje S0 Gongalo canta Hoje S Cormmgalo cams
Ihe jonelba acu visasen pén D joelhos aos ps da ense
Histita a
foiia y P &

Protege et
g -rsmr.m;xnm
\=%" DO AMARANTE

[ L ————

e

e — o oy
SOVERNO .
SEMDET| {h Hommmass ‘

WA SADDONCALD BN.GOV,BR

Fonte: Secretaria Municipal de Desenvolvimento Econdmico e Turismo de SGA-RN.

Através dos dispositivos de memoria acima expostos, pretendemos ter demonstrado,
com exemplos, como o poder publico, por interesses econdmicos, culturais, comerciais,

religiosos e turisticos, promove o culto a imagem e memoria dos martires de Uruagu. Isso
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ocorre por meio de agdes de divulgacdo da temadtica, da associacdo desta com a origem e

brasdes oficiais da prefeitura municipal, além de fornecer grande parte da estrutura necessaria
para a realizacdo da Festa dos Martires no Santudrio de Uruacu, todos os anos na data de 3 de

outubro, santuario este que a partir de agora sera objeto de analise nesse texto.

2.2 - O Patriménio em questdo: O Santuirio dos Martires de Uruacgu

O patrimonio que aqui sera trabalhado de maneira critica e decolonial ¢ o “Santuério
dos Martires de Uruacu” ou “Monumento aos Martires de Uruagu”, ou, como costumo definir,
Santudrio-Monumento aos Martires de Uruacu. Composto por um espago que contém um
conjunto patrimonial religioso e localiza-se dentro de uma fazenda particular, conhecida na
localidade por populares como Fazenda dos Verissimos (a fazenda ¢ fechada, porém a parte
do Santuario-Monumento ¢ aberta ao publico), que estd a 3km de distancia do nticleo urbano
da comunidade de Uruacu, ligada a esta por uma estrada asfaltada.

Na fazenda onde a estrada termina, ha cercas indicando que é uma propriedade
privada. Contudo, no final da cerca, a direita de quem trafega no sentido Uruagu-Rio Jundiai,
fica o complexo religioso denominado como “Santudrio dos Martires”, onde existe: um
espaco para estacionamento de veiculos; areas demarcadas em madeira (porém com livre
acesso) para receber e organizar a multiddo que 14 aporta no dia 3 de outubro. No local, ha
uma escultura com 3 arcos, sob os quais estao as imagens dos padres Ambrdsio Ferro e André
de Soveral e do leigo Mateus Moreira, caido embaixo do maior arco, o central. A capela, em
forma de concha (ou tenda), que se impde tanto por sua fun¢do de preservacdo da memoria
quanto por sua magnitude arquitetonica, em evidente contraste com a paisagem bucdlica ao
redor. Muitos a identificam como o “verdadeiro monumento” do santuario. Nesta, existe uma
pintura exaltando os chamados martires, bancos para acomodar 300 pessoas, altar ¢ uma
escultura pintada de Mateus Moreira com as costas abertas e sem o coragao.

Ha, ainda, um espago subterraneo com banheiro, copa, cozinha, sala de reunido, quarto
e quadros com fotos dos arcebispos de Natal. Existe uma capela menor, usada para realizacao
das missas dominicais, onde ha pinturas e referéncias aos martires (ao lado esquerdo do
monumento, para quem olha de frente), formando o tripé das 3 maiores construgdes religiosas

dentro do santuario (capela, o monumento central, e as trés esculturas laterais com os arcos).
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Figura 19 - Placa demarcando a chegada ao Santuario dos Martires

SETIEN )
dos Martires

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 20 - A principal estrutura do Santuario aos Martires, O Monumento aos Martires de
Cunhai e Uruacu

Fonte: Acervo do autor, 2024.
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Figura 21 - Cruzeiro existente no Santuario dos Mirtires atualmente, construido apés o ano
2000

Fonte: Acervo do autor, 2024.

De acordo com as defini¢des de Bezerra (2021), o local trata-se de um conjunto de
bens patrimoniais em um espaco que, durante a Festa dos Martires, configura-se como uma
hierdpolis. Nessa perspectiva, o0 monumento perpassa aspectos dos campos da economia,
politica, historia, antropologia, religiosidade e identidade potiguar. E um local que pode estar
ligado a expectativa de superacdo de dificuldades dos frequentadores, também de
agradecimentos por gracas alcancadas e busca/conexdo com o sagrado e com a santidade para
os catolicos, ao passo que despertam memorias e questionamentos sobre a histéria do local e
da agéncia de sujeitos ndo catolicos naquele espago ao longo do tempo.

H4 uma institucionalizagdo do patriménio no sentido da promocao, exaltacdo e
divulgagcdo do monumento enquanto destino turistico e religioso por parte do poder publico (a
nivel municipal e estadual) e da Arquidiocese de Natal. Nesse sentido, 0 monumento j& nasce
institucionalizado e voltado para a promog¢ao do catolicismo no Rio Grande do Norte, na
esteira da beatifica¢ao dos ditos martires ocorrida em 2000.

A Lei n° 8.913/2006 que declara feriado estadual o dia 03 de outubro, para culto
publico e oficial dos Protomartires de Uruagu e Cunhat (Rio Grande do Norte, 2006),
promove a institucionalizacdo desse bem. Em termos de historia publica e memdria coletiva, a
Prefeitura Municipal de Sdao Gongalo do Amarante promove a “Festa dos Martires”,

divulgando-a e oferecendo estrutura para que esta ocorra no Santuério.
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No més de setembro (que antecede a festa que ocorre no més de outubro) os prédios

publicos da comunidade de Uruagu sdo pintados e imperfeicdes na estrada que liga a
comunidade de Uruagu até o monumento sao consertadas para preparar a regiao para recepgao
dos fiéis e peregrinos. Artigos ligados a imagem dos martires e alimentagao sao os bens mais
comercializados no local durante o evento.

Diferentes grupos sociais aparecem na memoria catdlica-diocesana evocada pelo
patrimonio: primeiramente, os portugueses, tidos como “ocupantes naturais” do territorio, e
portadores de ideais nobres, como propagar a fé cristd e a vontade de Deus. Em segundo
lugar, holandeses e indigenas. Os batavos, como povo invasor da “terra portuguesa” e
perseguidores dos lusitanos por estes serem catélicos. Ja os indigenas, como inertes diante da
conquista portuguesa em um primeiro momento, mas manipulados pelos holandeses a agirem
em proveito destes, nunca agindo por si mesmos em prol de seus proprios interesses,
negando-os portanto o papel de sujeito na histéria. E nessa perspectiva que corriqueiramente
os cristdos catdlicos, os holandeses protestantes e povos indigenas sdo associados ao
monumento.

Os africanos e afrodescendentes, que serviam de mao de obra nos engenhos da
capitania do Rio Grande (Oliveira, 2003) ndo sdo mencionados ou representados. Na nossa
visdo, essa ndo representacdo ou evocacao dos escravizados de origem africana nos Engenhos
se deve a necessidade de encobrir as a¢des “escravagistas” dos santificados martires, o que
poderia macular a imagem de santidade atribuida a estes.

Cada grupo social acima citado tem uma perspectiva dos eventos de Cunhau e Uruagu
em 1645, entretanto, o que emerge como histéria publica ¢ apenas a visdo
catolica-portuguesa-colonialista, visto que a Igreja Catdlica de certa forma impde sua verdade,
associada a prefeitura municipal e ao governo do estado.

Na versdo colonialista contada por Monsenhor Pereira (1999) e em palestra proferida
por Pe. Murilo de Paiva no local, para professores da Secretaria Municipal de Educagdo de
SGA, em evento cultural organizado por esta em 2023, o fato que originou os chamados
“martires” de Cunhau e Uruagu trata-se apenas do fato “da morte de colonos catélicos por
indigenas e holandeses”, que ¢ interpretado como ‘“barbarie indigena” e ‘“ganancia
holandesa/protestante” em um contexto de “invasdo holandesa” que aqui “nada deixou de
bom”, dando eco as palavras de Cascudo (1955).

Essa visdo depreciativa acerca da alteridade indigena ¢ encenada na peca

“Morticinio”, desde 1995, em Cunhau, pelo Grupo de Teatro Amador de Canguaretama
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(GRUTAC) que protagoniza as comemoracdes eclesidsticas do martirio. Sobre a

representacdo desta e outras alteridades na citada pega, ¢ importante considerar que:

as imagens presentes do passado celebram o “glorioso” testemunho de fé
catolica de colonos luso-brasileiros, a perseguicdo religiosa de holandeses
reformados na conquista do territério, as artimanhas de um judeu alemao
herege e malévolo e, por fim, as agdes mercendrias de indios canibais e
sanguinarios. [...] o que particulariza o enredo encenado dos martirios de
Cunhat e Uruagu ¢ o conteido ideologico que encerra. [...] Celebrando o
testemunho de fé dos colonos luso-brasileiros, ¢ mostrada a a¢do nefanda dos
indios selvagens e canibais, aliados dos holandeses hereges. Coroando o
modelo, o alemdo judeu ¢ descrito como o autor intelectual da chacina. Este
conjunto de imagens, enaltecendo certos valores identitarios, antagoniza algumas
alteridades historicas. O indigena mercendrio, por sua vez, ganha representagao
materializada em escultura no caminho das terras beatificadas de Cunhau. Assim,
nas representacdes dramatizadas e pictoricas do martirio, ¢ colocada em
primeiro plano a violéncia e selvageria dos indios, ao lado da crueldade e frieza
do judeu alemao Jacd Rabbi. (Oliveira, 2003, p.85-86)

Por ocasido da festa do dia 3 de outubro, diversos grupos sociais se relacionam com o
monumento: comerciantes, turistas, fiéis, curiosos, educadores, pesquisadores, esportistas,
religiosos, politicos e artistas. A festa, a rememoracao e o culto aos martires de Uruagu tém
forte impacto nas identidades locais dos norte-riograndenses, sdo-gongalenses e uruaguenses
€, como nao, na percepcao da alteridade dos povos indigenas, no estado e do municipio, como
expressado nas relatadas falas do cacique Luiz Katu e como aparecerao no terceiro capitulo
nas palavras da cacica Francisca Bezerra.

As imagens, esculturas e representagdes, bem como o discurso oficial da obra de
Monsenhor Pereira expressam a ideia dos colonos portugueses como inofensivos,
desarmados, religiosos, trabalhadores e pacificos enquanto pintam os indigenas enquanto
barbaros, cruéis, violentos e manipulados pelos holandeses.

O conjunto imagético abaixo expressa a ideia de que enquanto uns recebem a morte
com serenidade em nome de sua f€, mesmo com uma lamina cravada no peito ou “o coragao
arrancado pelas costas”, o outro, isto ¢, a alteridade indigena, ¢ representada como cruel,
covarde e sem agéncia propria, pois agem sempre “a mando de holandeses”. Normalmente,
ndo ¢ levado em consideragdo que os indigenas tinham dinamicas proprias de estabelecimento
de aliangas e que julgavam mais ou menos benéficas para seus povos no contexto de

colonizagdo europeia de seus territorios.



104

Figura 22 - Representagio dos Martires no teto do Monumento.

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 23 - Representacio dos Martires no vitral da Capela dos Martires (Anexo ao Monumento)

Fonte: Acervo do autor, 2024.
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Figura 24 - Estiatua do Padre Ambrosio Cardoso Ferro na entrada do Santuario dos Martires de
Uruacu

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 25 - Escultura de Mateus Moreira, com a mao em simbolo de cleméncia, sob o altar do
Monumento aos Martires.

Fonte: Acervo do autor, 2024.
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Figura 26 - Detalhe para o ferimento nas costas da escultura, fato lembrado como sinal de
barbérie indigena frente ao martirio cristio colonizador

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 27 - Escultura de Mateus Moreira na Capela dos Martires e placa com os 3 nomes
mais notaveis entre os canonizados.

Fonte: Acervo do autor, 2024.
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Figura 28 - Destaque para os ex-votos deixados para Sao Mateus Moreira

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Diante do conjunto imagético acima exposto, o Santudrio, portanto, revela qual versao
da historia quer contar: a catdlica-diocesana. Dentro de seus limites, ndo ha espaco para se
conhecer a alteridade, seja ela holandesa-protestante ou indigena, lembrados apenas nos
discursos vilanizadores e simplistas, como, respectivamente,
gananciosos/invasores/intolerantes e barbaros/enganados. O compromisso do santuario ¢ com
a perpetuagdo da colonialidade da narrativa sobre os conflitos que originaram os ditos
martires, que devem ser venerados e idolatrados. Nao h4 em seu espaco painéis, esculturas,
imagens ou textos que exponham ou muito menos reflitam sobre os motivos das agéncias
indigenas. Ainda que a historiografia ja possua fontes que ajudam a revelar a participagao dos
povos originarios no referido evento, como as citadas Cartas Tupi de Pedro Poti ¢ a
interpretagdo alternativa do passado expressa através da memoria indigena sobre os conflitos
de 1645 relatadas por liderancas como os Caciques Luiz Katu (Potiguara do Catu) e Francisca

Bezerra (Tapuia Tarairia da Lagoa do Tapara).

2.3 - A Historia dos Martires no espaco escolar: saberes e potencialidades

A Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda (EMJVH) ¢ a unica escola publica da

comunidade de Uruacu, fundada em 1985. Atualmente, oferece ensino fundamental, sendo os

anos iniciais no turno matutino ¢ anos finais no turno vespertino, turno em qual trabalho.
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Funciona com educagdo bésica regular, isto ¢, ndo ¢ uma escola de educagdo indigena

diferenciada e ndo conta com indigenas entre seu alunado.

Se faz necessario que entendamos como o espago escolar aqui analisado esta fisica e
estruturalmente construido: dentro dos muros da EMJVH estd situado também o Centro
Municipal de Educagdo Infantil Cleide Melo (CMEICM). Até agosto de 2024, ndo havia
limitacdo fisica entre os espacos da EMJVH e do CMEICM, quando foram colocadas cercas
de limitacdo entre os espacos destinados as instituicoes de ensino infantil de ensino
fundamental supracitadas. E importante pontuar que essas escolas, apesar de dividirem
algumas instalacdes, como sala dos professores, cozinhas, patios e portaria, funcionam com
gestdes independentes e tem blocos de salas de aula e administrativos proprios.

A EMIJVH conta na sua estrutura com: 5 salas de aula, um vado onde funcionam
direcdo e secretaria, com um almoxarifado em anexo. Uma sala dos professores, uma
biblioteca, no momento inutilizada, por estar servindo de almoxarifado também, visto que o
que ¢ acoplado a sala dos professores ndo tem espaco para armazenar todos os materiais da
escola.

Possui dois patios: um coberto, que serve como refeitério em frente a cozinha por
onde ¢ servida a merenda. Este mesmo patio coberto serve também como auditorio
improvisado quando a comunidade escolar precisa se reunir, além de um outro patio
descoberto onde ocorrem eventos esportivos e aulas ao ar livre. Ademais, possui banheiros
para estudantes do sexo masculino, outro para as do sexo feminino e um outro separado para
os funcionarios.

A escola, que ¢ hd décadas responsavel pela formagdo dos jovens da comunidade, ndo
contava com Projeto Politico Pedagdgico, o PPP, elaborado e atualizado, que reflita as
demandas e diretrizes pedagdgicas desejadas pela comunidade até o ano de 2025. Isso
significa que nao havia um plano estruturado coletivamente que definisse a identidade,
missdo, visdo e valores importantes para a escola, o que dificultava a tomada de decisdes e o
alinhamento das praticas educativas com objetivos claros.

Em todo este tempo trabalhando na escola, nao houve, at¢ 2024, um movimento para
elaboragdo do PPP da escola puxado por qualquer membro da gestdo, que conta ainda com
uma coordenacdo pedagdgica, que se encarrega das demandas da rotina da escola.

Na minha perspectiva, com a elaboracdo do PPP, abrir-se-ia uma oportunidade de a
escola encarar a tematica dos Martires de Uruacu, e a educagdo patrimonial, bem como para
as relagdes étnico raciais e apreco a diversidade, como central para os estudantes,

possibilitando um trabalho continuo sobre essas tematicas, de modo a produzir exceléncia no
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ensino da institui¢do a respeito de tematicas chaves para o alunado da escola e de todo o

municipio.

Em fevereiro de 2025 a SME solicitou que o corpo docente e equipe gestora
elaborassem um PPP, disponibilizando tempo sem aulas para que o documento fosse
construido. O referido PPP deve, de acordo com orientagdes, conter estratégias que possam
resultar em sucessos educacionais e aprendizagens significativas que devem ser observadas,
especialmente pelos gestores escolares, bem como demais profissionais de educacgao e outros
grupos pertencentes a comunidade escolar. O PPP ainda encontra-se em fase de elaboragao,
considerando que os profissionais da EMJVH sao divididos em turnos (matutino e vespertino)
e em dias de trabalhos alternados, devido a necessidade de completar carga-hordria em outra
escola em alguns dos dias da semana, dificultando a reunido do corpo docente e deixando o

processo de elaboragdo do referido documento mais lento.

Na EMIJVH, nos trés anos em que l4& atuei, diretor e vice-diretor ndo eram
funcionarios efetivos do quadro de professores da Prefeitura Municipal eleitos pela
comunidade escolar. Ao contrario, os diretores da EMJVH eram servidoras temporarias, de
cargos comissionados, apontados pela Secretaria Municipal de Educagdo. A partir de 2025, as
gestdes passaram a ser nomeadas baseadas em um Processo Seletivo realizado pela Secretaria

Municipal de Educacao no final do ano de 2024.

No ambito da escola, ha a semana pedagdgica, anterior ao inicio das aulas, na qual a
direcdao e coordenacao da escola convidam palestrantes para contribuirem na nossa formacao,
além de organizar reunides de planejamento de ano letivo e pensar ideias de como trabalhar
com os temas anunciados. A visita ao Monumento aos Martires sempre € colocada como uma
possibilidade e desejo da escola nessas reunides, dada a ligacdo da comunidade com a
tematica e o reconhecimento do valor histérico do monumento e da historia dos martires para

todo o municipio.

Para organizar o ano letivo, a SME organiza simpésios anteriormente ao inicio das
aulas e jornadas pedagogicas nas unidades escolares, isto €, “no chao da escola”. Nos eventos
dos anos 2023 e 2024 foram anunciados os macrotemas geradores para o ano letivo para todas
as escolas da rede municipal, tema este que também ¢é aproveitado no desfile civico cultural
do municipio em alusdo a Independéncia do Brasil. No simposio, € proporcionado palestras e

oficinas aos professores como formacdo continuada, para nos preparar € munir minimamente



110
de conhecimento para trabalhar o tema anual indicado pela secretaria de forma alinhada as

expectativas desta.

Em 2024, o tema tratou da “ancestralidade indigena e negra no municipio”, de maneira
que tal mote funcionou no sentido de fazer tais tematicas serem mais discutidas no espago
escolar nas aulas dos professores. A SME de SGA vem incentivando uma educagdo
pluriétnica e multicultural; temos, como exemplo disso, o coldquio integrado de educagao
para as relacdes étnico-raciais, que foi o tema pedagdgico para o ano letivo nas escolas da
rede: “Ancestralidade e Pertencimento: Saberes e Praticas Pedagdgicas para a valorizagdo da

cultura Negra e indigenas em Sdo Gongalo do Amarante-RN”.

Nesse sentido, visitas foram organizadas, pela secretaria, para as escolas do Ensino
Fundamental Anos Iniciais as comunidades indigenas do municipio: Tapara e Ladeira Grande.
No gancho de abordar as relagdes étnico-raciais aos estudantes de Uruagu, foi oportunizado a
visita a0 memorial da capoeira, em Natal, no ano de 2024, para as turmas dos anos finais do
ensino fundamental, onde os estudantes puderam conhecer um pouco mais da participacdo

africana na formagao cultural e social brasileira.

O monumento aos Martires de Uruacgu e a historia do século XVII que lhe dé origem ¢
colocado pela SME como contetidos importantes a serem estudados tanto pelos professores da
rede como pelos estudantes do municipio. Isso € expressado por meio do “Roteiro Cultural”
realizado com os professores da rede, por pontos de interesse cultural do municipio, figurando
entre eles o Santudrio dos Martires, onde o Pe. Marilo, capeldao do monumento e estudioso da
tematica, proferiu uma palestra vocalizando a versdo catdlica-diocesana da historia dos
Martires de Uruagu e lembrando-nos da importancia de trabalharmos esse tema com os

estudantes da rede.
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Figura 29 - Frente do panfleto da SME que aponta o Santuario dos Martires de Uruacu como

parte do roteiro cultural

"As praticas e tradigdes
culturais do municipio de Sio
Gongalo do
Amarante, Estado de Rio
Grande do Norte,
considerado o bergo da
cultura popular, congrega
centenas de artistas
populares, artesios, artistas
plasticos, romanceiras,
cantores, musicos, produtores
culturais e os mestres (grids),
apresentando uma
diversidade cultural extensa.

[OUIVEIRA E SOUZA, 2019)
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compreendida pelos discentes da EMJVH, trabalhamos com questionarios, aplicados da

seguinte forma: os alunos eram informados que fariam uma avaliagdo diagnoéstica a respeito

do conhecimento e impressdes destes acerca do Monumento aos Martires, a historia dos

martires e a relacdo destes com a historia indigena. O questionario foi aplicado em todas as

turmas dos anos finais do ensino fundamental, isto ¢, 6° ano (31 alunos, 29 estavam presentes
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e responderam), 7° ano (29 alunos, 28 estavam presentes e responderam), 8° ano (30 alunos,

27 estavam presentes e responderam) e 9° ano (16 alunos, 15 estavam presentes e
responderam), totalizando 106 alunos nas turmas, dos quais 99 estavam presentes e
responderam ao questionario. O questionario foi aplicado no dia 3 de novembro de 2024, com

o qual obtivemos os seguintes resultados, entre os que responderam as perguntas:

Grifico 1 - Estudantes da EMJVH que visitaram o Monumento aos Martires

Ja visitou o monumento aos Martires?

Nao sei

Sim

o0, 1/

Fonte: Acervo do autor, pesquisa realizada em 3 de novembro de 2024.
Esse dado revela que apesar da distdncia geografica relativamente consideravel entre
as casas e escola dos alunos do monumento aos martires'’, os estudantes, em grande maioria,

visitam e tem experiéncia prévia com o local aqui analisado.

Além do sim ou ndo, foi pedido também no questionario que eles apresentassem os
motivos pelos quais visitaram ou ndo visitaram o monumento. Os motivos que os levam 1a em
geral estdo ligados a “batizados”, “curiosidade”, “lazer”, “missa/evento religioso”, a “Festa
dos Martires” no dia 3 de outubro e a “beleza do local” ou motivo tipicamente estudantil

% ¢

como “para estudar”, “passeio da escola” ou “para conhecer a historia”.
Grafico 2 - Motivos pelos quais os estudantes visitam o Monumento aos Martires.

Motivos pelos quais os estudantes visitam o Monumento aos Martires
Batizados

)

Beleza do local

7]

Curiosidade

5.2%
Lazer
5,2%

Motivo escolar/histérico

29 2%

Religioso/Missa

2Q 20/

Festa dos Martires

12,5%

Fonte: Acervo do autor, pesquisa realizada em 3 de novembro de 2022.

A distancia do nticleo urbanizado de Uruagu, onde a maioria dos estudantes mora, até o Santudrios dos
Martires, esta graficamente representada nas figuras 5 e 6 na pagina 23.
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Esses dados nos ajudam a compreender melhor as razdes e formas pelas quais os

estudantes visitam o monumento, 0s quais agrupamos em trés eixos: turismo de lazer
(englobando beleza do local e lazer), religido ou turismo religioso (englobando batizados,
missa ¢ a festa dos Martires) além de interesse de saber/conhecer tipicamente estudantil

(curiosidade, passeio da escola, para estudar e para conhecer a historia).

Podemos compreender, portanto, que os estudantes relacionam-se de formas multiplas
e diversas com o referido patrimonio, devendo essas diferentes relagcdes aparecerem no trato
do professor com o monumento, além de ser levado em consideragdo na elaboracao do

produto.
Buscando compreender se os estudantes percebem o monumento como um Patriménio
historico, obtivemos o seguinte resultado:

Grafico 3 - O Monumento aos Martires como patrimonio para os estudantes da EMJVH

Vocé considera o monumento um Patriménio Histérico da comunidade?
NAO SEI

SIM

Fonte: Acervo do autor, pesquisa realizada em 3 de novembro de 2022.

Essa grande quantidade de estudantes que reconhecem o Monumento como um
patrimonio historico, aponta para uma estima e reconhecimento da importdncia que os
estudantes possuem para com o local. Além de expor que, de alguma maneira, 0 monumento
cumpre seu papel de lugar de memoria, ao impregnar na juventude a ideia de que aquilo € um

bem patrimonial comunitario e que deve ser preservado.

Abaixo, os dados das pesquisas que buscavam entender como os estudantes percebem

os diferentes grupos sociais envolvidas nas narrativas acerca dos martires:
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Grifico 4 - As etnias representadas pelo monumento de acordo com os estudantes da EMJVH

O monumento aos Martires representa qual(is) povo(s) que participou da
colonizagao?

BRANCO / PORTUGUES

22 3%

NAO SEI

56,4%

INDIGENA
14,9%

NEGRO

Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.

Grafico 5 - A etnia dos martires de acordo com os estudantes da EMJVH

Os "martires de Uruagu" eram de qual etnia/povo/cor?

BRANCO / PORTUGUES
17 5%

INDIGENA
NAO SEI N

51 Qo4

NEGRO

o

Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.

Estes dados comprovam uma impressao que eu tinha, durante as aulas e didlogos com
os estudantes, sobre a tematica dos martires e que sempre me chamou atenc¢ao: alguns alunos

apontavam que os martires eram indigenas.

Tais impressdes podem ser mais bem investigadas com vistas a serem explicadas em
um posterior estudo para rastrear a que se deve essa crenga. De antemao e baseado nos trés
anos lecionando na escola, vislumbro trés possiveis explicagdes: a primeira, a de que os
alunos confundem o massacre colonial, ao qual muitos povos indigenas foram submetidos,
com o massacre de Uruacu; segunda, a de que confundem a participagdo indigena no evento
ndo como ativos e resistentes, mas como passivos e brutalizados pelo colonizador; ¢ uma
terceira e ultima opg¢ao de explicagdo, a de que os alunos entendem que os mortos eram
indigenas integrados ao projeto colonizador catdlico portugués, mortos pelo “invasor”

holandés.

A maioria respondeu “Nao sei”, 0 que na nossa interpretagdo aponta para a dificuldade

de entendimento da pergunta por grande parte dos alunos, o que denota pouca apropriagdo por
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parte desses estudantes de tematicas étnico/raciais, bem como antecedentes formativos que

pouco levaram em consideracdo as questdes étnicas na narrativa da historia do “massacre dos
Martires”. Outrossim, vale dizer que contamos em nosso alunado com estudantes com
diferentes graus de analfabetismo, que vai do total ao funcional, o que os impossibilita de
responder as perguntas com algo diferente de “ndo sei”. A propoésito, € importante que se
diga que foi passada a orientagdo aos estudantes, por mim e pelos professores aplicadores do
questionario, para que respondessem “Nao sei” para perguntas que, obviamente, estes nao

entendessem ou ndo soubessem o que responder.

Outro dado que chama a atengdo ¢ a citagdo dos negros como etnia a qual o
monumento representa. Estimo que isso se deve a percepcao de que os engenhos, que foram
palco para o conflitos da “Historia dos Martires”, virtualmente baseavam-se na mao de obra
escravizada, o que ¢ automaticamente ligada pelos alunos as pessoas negras. Assim, 0s
martires mostram-se como uma tematica importante para discutir as diferentes “racas” que

formaram a populacdo do Brasil a partir da colonizagao.

Numeros aproximados aos apresentados quando a pergunta foi “O monumento aos
Martires faz referéncia a qual povo/cor/etnia que participou da colonizagdo do Brasil?” sao
apresentados pelos alunos quando perguntados sobre a etnia dos chamados martires de
Uruagu. Tais nimeros parecem corroborar o pensamento acima, de haver uma confusio entre
a etnia dos martires ¢ dos indigenas, bem como do massacre sofrido em Uruagu com os

massacres sofridos por indigenas.

Parece-me haver, entre alguns estudantes, uma compreensdo de que “os indigenas sdo
as vitimas da colonizacdo” e que, se os martires foram vitimas de assassinato durante o

periodo colonial, estes eram indigenas.

Quando perguntados quais povos ou etnias sdo esquecidas quando se conta essa

histéria, obtivemos os seguintes resultados:
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Gréfico 6 - Povos participes, mas esquecidos na histéria dos Martires.

Qual povo participou, mas é esquecido quando se conta a histéria dos

Martires?
LATINOS BRANCO / PORTUGUES
1.0% 1.0%
INDIGENA
NEGR

NAO SE|

Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.

Os indigenas aparecem com destaque, sendo reconhecido por 30% dos estudantes que
os povos indigenas ndo recebem muita atencdo nessa historia embora tenham participado,
além de 5,1% que lembram da participacdo de negros. A alta quantidade de respostas “ndo

sei”, na nossa visdo, se explica pelos argumentos ja descritos nas analise dos graficos

anteriores.

Esses dados demonstram um certo grau de conhecimento de aproximadamente um
terco dos estudantes acerca das questdes étnicas € o reconhecimento de que a historia mais
divulgada e conhecida acerca dos martires promove um apagamento da participacao de
indigena (e negros) no evento histérico. Como ja explicitamos, quando essa participagdo
indigena ¢ lembrada, geralmente ocorre por meio da perspectiva e do protagonismo dos

europeus, sejam eles portugueses catolicos ou holandeses protestantes.

Os quase dois tergos de respostas “ndo sei” apontam um grau de conhecimento
preocupante da maioria dos alunos acerca da interse¢do das tematicas “narrativa da historia

dos martires” e “povos e etnias” envolvidos no referido conflito colonial.

Quando perguntados se gostariam de saber mais da histéria dos Martires de Uruacgu, a

quase totalidade dos estudantes respondeu que sim:
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Grafico 7 - O interesse dos estudantes da EMJVH sobre a historia dos Martires

Gostaria de saber mais sobre a histdria dos Martires?
NA

SIM

Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.

Quando somamos os altissimos percentuais dos estudantes que entendem o
Monumento aos Martires como patrimdnio historico e que ja o visitaram, com o fato de
94,5% dos estudantes quererem saber mais sobre o assunto, fica explicitado o potencial do
monumento, da historia e da memodria dos martires para criar conhecimento historico
significativo, em didlogo com as historias de vida e anseios dos estudantes, a fim de entender

a formacao histdrica e étnico-racial da sua propria comunidade e municipio.

Nesse sentido, pensamos que o tema aqui tratado pode render estudos e conhecimentos
em assuntos diversos, tais quais: estado laico, colonialismo, independéncia, soberania,
liberdade religiosa, historia e cultura indigena, decolonialidade e patrimonio, para citar alguns

poucos exemplos de temas que se relacionam diretamente com a tematica dos Martires.

Buscamos também entender em que medida os estudantes reconhecem a existéncia dos

povos indigenas no Rio Grande do Norte e obtivemos os seguintes resultados:

Grifico 8 - Reconhecimento dos estudantes da EMJVH da existéncia de indigenas no RN

Ha comunidades indigenas no Rio Grande do Norte?

NAO SE|

52 0%

Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.
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Tais dados comprovam que a tematica indigena, especialmente no Rio Grande do

Norte, ainda carece de uma melhor énfase e divulgacdo na escola, visto que a maioria dos

estudantes nao afirma que ha povos indigenas no RN.

Grafico 9 - Reconhecimento dos estudantes da EMJVH da existéncia de indigenas em SGA

Ha comunidades indigenas em SGA?

SIM

NAO SEI

Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.
Os dados sao semelhantes aos obtidos na pergunta sobre a existéncia atual de povos
indigenas no Rio Grande do Norte. No entanto, o nimero de estudantes que afirmaram nao
haver povos indigenas em S3o Gongalo do Amarante foi o dobro daquele registrado na

pergunta referente a presenca indigena no estado.

Suponho que tal dado dé-se devido aos ja sabidos e explicitados processos de
apagamento historiografico e invisibilizagdo das comunidades e demandas dos povos
indigenas. Além disso, a distdncia geografica entre a comunidade de Uruagu e as
comunidades indigenas de Lagoa do Tapara e Ladeira Grande, que ¢ aproximadamente de 15
km, dificulta, apesar de viverem no mesmo municipio, situagdes de interculturalidade entre os

estudantes indigenas e ndo indigenas.

Quando perguntados se ja estudaram os martires na escola, obtivemos os seguintes

resultados:

Grifico 10 - Os martires de Uruacu como objeto de conhecimento na EMJVH

Ja estudou os martires de Uruacgu na escola?

NAO SEI
14,47

I

NAO

11.3%

SIM

g
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Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.

Como exposto, os “Martires de Uruagu” sdo reconhecidos por 3 a cada 4 estudantes
como um tema que j& foi conteudo de aulas. Interessante perceber que, embora a ampla
maioria dos estudantes reconheca que os “Martires de Uruagu” ja foi contetido escolar, o tema
provavelmente ndo foi trabalhado com a profundidade necessaria para que os alunos se
apropriassem com precisdo historica da narrativa e soubessem diferenciar os diferentes povos

envolvidos no conflito e seus respectivos papéis no referido evento histdrico.

Entretanto, quando a pergunta foi se ja estudaram o povo Tapuia Tarairiu da Lagoa do

Tapard, os nimeros foram:

Grifico 11 - Os tapuia tarairii como objeto de conhecimento na EMJVH

Ja estudou os tapuia tarairii na escola?

SIM

NAO SEI

Fonte: Pesquisa realizada em 05/11/2024 na EMJVH.

Para efeitos de comparacdo, enquanto para 3 em cada 4 alunos a tematica dos martires
foi tratada como assunto escolar, apenas 1 em cada 3 alunos dizem o mesmo sobre o atual
povo indigena de Sao Gongalo do Amarante. Cerca de metade dos estudantes responderam
“nao sei”, tal dado pode ser explicado, além dos argumentos ja supracitados, pelo fato de
alguns estudantes provavelmente ja terem escutado falar desse povo indigena, sobretudo o
termo “tapuia”, mas sem muitas informagdes claras, sem a certeza que foi na escola e se eram

mesmo os tapuias tarairiu.

Esse dado nos revela que a tematica dos martires de Uruacu ¢ amplamente
reconhecida como contetido escolar, enquanto que o povo indigena do municipio nunca foi,
para a maioria dos estudantes, assunto escolar, visto que apenas um ter¢o declara té-lo

estudado.

Fica evidenciado também pelos dados obtidos, que apesar de cultura e historia

indigena serem conteudo obrigatdrio, em todas as escolas do Brasil, de acordo com a Lei
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11.645/2008, ndo ha o estudo massivo dos Tapuia do Tapara, povo indigena contemporaneo e

mais proximo geograficamente de Uruagu, na escola publica da comunidade.

Diferentemente, os “Martires de Uruagu”, a despeito de ndo ser um contetido
obrigatorio, devido ao impacto da existéncia do monumento, da festa e da histéria dos
martires na comunidade de Uruagu, ¢ um assunto reconhecido enquanto objeto de estudo na
escola, diferentemente do povo indigena do municipio, apesar da determinacao legal de se

trabalhar a tematica indigena na sala de aula.

Na nossa concepgao, a auséncia de um documento curricular escolar, como o PPP, que
estabeleca os Tapuia do Tapard como um conteudo relevante a ser trabalhado na EMJVH,
além de concepgdes desatualizadas do que ¢ ser indigena e falta de material didatico, podem
explicar o fato dos referidos indigenas ndo figurarem como objeto de conhecimento para a

maioria dos estudantes da EMJVH.

Diante desse quadro, cabe a nos o questionamento enquanto professor de historia: que
escolhas pedagdgicas e metodologicas foram feitas para que os alunos nao fossem capazes de
reconhecer os povos indigenas de Sdo Gongalo do Amarante como tematica trabalhada ao
longo de sua vida escolar? E, que esfor¢o pode ser feito por nos professores, ndo s6, mas,
principalmente, de historia, para que os povos indigenas do presente possam ser visibilizados,

reconhecidos, respeitados, estudados e valorizados por nossos estudantes?

Em busca de responder tais questdes, desenvolvi um trabalho especifico com o 7° ano
ao longo de 2024 para tentar mudar tal realidade. Trabalhos de pesquisa e apresentacao dos

dados sobre os atuais povos indigenas do RN foram pedidos a partir das seguintes questoes:
+ onde esse povo vive atualmente e onde viviam seus ancestrais?
* quais seus costumes, sua lingua e suas tradigdes?
* como esse povo se relaciona com as sociedades nao indigenas?
* quais sao os maiores problemas enfrentados por esse povo atualmente?

A turma foi dividida em 6 grupos de 5 estudantes, que, juntos, realizaram pesquisas na
internet, prepararam arquivos em power point e apresentaram a turma sobre um povo indigena
contemporaneo do RN. A atividade foi considerada um sucesso e o reflexo na aprendizagem
dos estudantes deu-se de acordo com o que podemos ver ao comparar os dados obtidos com

pesquisa entre os alunos: quando isolamos os dados obtidos com a turma 7° ano e os
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comparamos frente a média de todas as turmas do anos finais do ensino fundamental (6°, 7°,

8° e 9 ° anos) como nos graficos apresentados anteriormente, temos o seguinte resultado:

- 75% da turma do 7° ano diz ja ter estudado os Tapuia Tarairiti, contra 32% da
meédia de todas as turmas da escola;

- 64% da turma do 7° ano reconhece que ha comunidade indigena no RN, contra
44,9% da média de todas as turmas da escola;

- 60% do 7° ano reconhece que ha comunidade indigena em SGA, contra 32%

da média de todas as turmas da escola.

Embora, ao longo da minha atuagdo na escola, todas as turmas tenham sido
informadas sobre a existéncia e as demandas dos Tapuias do Tapara, a implementagdo de um
projeto didatico que colocasse os indigenas contemporaneos do estado como protagonistas do

estudo, aliada a utilizagdo de metodologias ativas de aprendizagem, como pesquisas €

apresentacdes, mostrou-se eficaz para alcancar os objetivos desejados.

2.3.1 - Os indigenas nas narrativas dos estudantes dos eventos que originaram os

“Martires de Uruacu”

Neste topico, abordaremos as narrativas dos estudantes acerca da tematica dos
martires de modo a compreender qual € o discurso predominante e como estes relacionam os
indigenas com o evento. Para obter esses dados, foi pedido para que os estudantes

respondessem aos questionarios em 5 de novembro de 2024.

Quando solicitado que os estudantes apresentassem uma narrativa da historia dos
Martires de Uruagu na turma do 9° ano, entre os 15 estudantes, 5 citaram os povos indigenas
em suas narrativas. Desses, 3 mencionam os povos indigenas como sendo atacados em seus
territorios e outros 2 estudantes, sem contextualizar, simplesmente descreveram a participagao

indigena como “matando padres e Matheus Moreira”.

Figura 31 - Narrativa de estudante do 9° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da histéria dos Mértires de Uruacu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricao: Os europeus invadiram as terras dos indigenas e aconteceu uma guerra onde padre Ambrozio teve o
coragdo arrancado.
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Figura 32 - Narrativa de estudante do 9° ano.

16. Resumidamente, conte o quc vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricao: Sei que os povos indigenas moravam na terra de Uruagu e vieram os portugueses para roubar as
terras e etc... € aconteceu 0 massacre.

Figura 33 - Narrativa de estudante do 9° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruacu.

93 mmuﬂ/mmmﬁxwm mﬂma 'Zxa/l.ﬂ‘?/{,@

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Os indigenas chegaram aqui para fazer os indigenas desistirem da religido deles, pediram para negar
a Deus, mas Pe. Ambrosio e Francisco Ferro falou "louvado seja o santissimo sacramento"

Figura 34 - Narrativa de estudante do 9° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Umai;u.

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricdo: Inicialmente era uma igreja ai os indios vieram e atacaram, ai sairam como errados mas na verdade
foi os povos branco que invadiram territorio dos indigenas.

Figura 35 - Narrativa de estudante do 9° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Urnagu
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Fonte: Acervo do autor, 2024.
Transcricao: Aconteceu um massacre, onde os indigenas matam todos os padres e arrancaram o coragdo de
Matheus Moreira pelas costas.

Ja na turma do 8° ano, entre 27 estudantes, 6 citam os povos indigenas em suas

narrativas. Entre estes, 3 colocam indigenas como vitimas de invasdes e massacres, 1 citou

que “o povo religioso” lutou contra os martires de Uruacu, 1 falou de uma guerra sangrenta
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entre “indigenas e espanhdis” e 1 Ultimo estudante narra que o confronto entre indigenas e

padres acabou com os padres assassinados.

Figura 36 - Narrativa de estudante do 8° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Os indigenas moravam em Uruagu e os portugueses chegaram, comegaram uma guerra com os
indigenas para tomar a terra, os portugueses matam os indigenas e ficaram com sua terra.

Figura 37 - Narrativa de estudante do 8° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.

I///Z/J/'Jﬁ At s 7
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Era um povo religioso que lutou com os indigenas e no lugar onde aconteceu, hoje fizeram os
martires de Uruagu.

Figura 38 - Narrativa de estudante do 8° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da histéria dos Martires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.
Transcrigdo: Os portugueses invadiram territorio indigena e colonizaram.

Figura 39 - Narrativa de estudante do 8° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruacu,

YIOM M omOmulyy , 0MeNomin  an SondiQ1o/0n

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Que foi invadido pelos holandeses e que eles fizeram um massacre, matando os indigenas.
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Figura 40 - Narrativa de estudante do 8° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Que houve uma guerra sangrenta entre os indigenas e espanhois ¢ acabou matando até pessoas
inocentes.

Figura 41 - Narrativa de estudante do 8° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da histéria dos Mértires de Uruagu.
7 > :
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricdo: 14. Ha muito tempo atras os indigenas que tinham um mandado de matar os padres martires, entdo
quando os indigenas bateram de frente com os padres eles mataram ele de cada jeito que eles sdo, entdo essa
historia marcou todo mundo.

No 7° ano, entre 28 estudantes, 4 citaram os indigenas em suas respostas, sendo que
destes, 3 colocam os indigenas como vitimas: 1 estudante associa a historia dos martires a
histéria de indigenas que foram rezar para seus deuses em uma capela, mas foram mortos e
escravizados pelos portugueses, 1 associa a histéria dos martires a uma histdria de indigenas
que perderam suas terras ¢ 1 estudante coloca o evento como um massacre de holandeses
contra indigenas. Apenas 1 estudante coloca os indigenas que moravam ld como os que
mataram os padres e enterraram “la atras dos martires”, mas pondera que ndo sabe se ¢

verdade.

Figura 42 - Narrativa de estudante do 7° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Urnagu.

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricao: Que os portugueses invadiram os terrenos dos indigenas, ai eles foram para uma capela rezar para
seu deus, mas os portugueses trancaram eles e mataram alguns outros viraram escravos.
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Figura 43 - Narrativa de estudante do 7° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da histdria dos Martires de Urnacu.

Fonte: Acervo do autor, 2024.
Transcricdo: Onde ¢é os martires viviam um povo indigena que perderam suas terras.

Figura 44 - Narrativa de estudante do 7° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.
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Transcrigdo: Quem morava eram os indios, os indios mataram os padres e eles enterraram 14 atras dos martires,
s0 sei isso mas nao sei se ¢ verdade.

Figura 45 - Narrativa de estudante do 7° ano.

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Mirtires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Que 1a houve uma guerra dos holandeses contra os indigenas. Também teve o massacre onde os
holandeses mataram os indigenas um por um.

Ja no 6° ano, entre os 28 estudantes, 7 citaram os indigenas em suas narrativas, sendo
que 1 estudante coloca os indigenas como os mortos que viraram martires, outros 5 citam os
indigenas assassinando os padres ou portugueses e¢ 1 ultimo cita Jacob Rabi como

protagonista, aliado aos indios que mataram os portugueses.

Figura 46 - Narrativa de estudante do 6° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Mértires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Que os indigenas mataram os catolicos e que as pessoas fizeram o monumento dos martires para
lembrar dos catolicos que morreram para os indigenas.

Figura 47 - Narrativa de estudante do 6° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigao: Eu sei que os martires ¢ um padre que morreu pelos indigenas que queria salvar o seu povo. eu acho
a historia linda.

Figura 48 - Narrativa de estudante do 6° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu,

1l ma paclis .

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricdo: Que vinham os indios e acabaram com tudo e eles arrancaram até um coragdo de um com o punhal
€ esse que os arrancaram o cora¢ao um punhal era um padre.

Figura 49 - Narrativa de estudante do 7° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.

O ) oML : 7107202 >

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricao: Os indios matou os portugueses e os padre dos martires.

Figura 50 - Narrativa de estudante do 6° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricdo: A histéria dos martires € a historia dos indios que matou os portugueses.

Figura 51 - Narrativa de estudante do 7° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da histéria dos Martires de Uruagu.

o Morddnon & tne colabuo  Mma  Po¥my
_ngm_hmpm_mmhi&u. o Po ﬁ_\-‘_l
_dﬂ.LL_Q__'_.\ﬂl_dQ_pDL\o._D_M%——

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Os martires era um padre que um homem matou o padre ¢ deu a vida para os indigenas.

Figura 52 - Narrativa de estudante do 6° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Mértires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricdo: Em 1645 Jacob Rabi e os indios mataram os padres André de Soveral, Ambroésio Francisco Ferro e
o camponés Matheus Moreira e os povos.

Figura 53 - Narrativa de estudante do 6° ano

16. Resumidamente, conte o que vocé sabe da historia dos Martires de Uruagu.
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢cdo: Os martires ¢ um monumento muito antigo e os indigenas e os povos que faziam as missas e 0s
portugueses chegaram e mataram os indigenas e os pastores e os portugueses ficaram tomando conta dos
monumentos dos martires por muito tempo.

Diante da analise dos dados acima expostos, fica claro que hd uma confusao na cabega
dos alunos do papel de indigenas nesse evento seiscentista no processo de colonizagdo do
Brasil. Pudemos aferir que muitos estudantes t€ém consolidado que os indigenas foram vitimas
desse processo colonizador e, por vezes, associam a historia dos martires como pessoas que
também foram vitimas de massacre. Isso leva alguns estudantes a pensarem que os Martires

seriam “indigenas assassinados por portugueses que queriam suas terras”.

Outros estudantes, entretanto, colocam a coisa de maneira mais aproximada do
discurso emanado por liderangas do movimento indigena, considerando que o ocorrido em
Cunhatt e Uruagu teria sido ataques de colonos portugueses sofridos por indigenas que

estavam tendo seu territorio invadidos e, portanto, precisavam se defender.

2.3.2 O Monumento aos Martires como Patriménio Historico na concepc¢io dos

estudantes da EMJVH

Nesse topico, nos propomos a apresentar como os estudantes encaram a tematica do
Patrimdénio Histérico enfocando o Monumento-Santuario dos Martires. Como exposto
anteriormente, 84,7% dos estudantes declaram que o Santuérios dos Martires ¢ um patrimonio
historico. Nas proximas paginas visamos qualificar esse dado de maneira a entender os
motivos pelos quais os estudantes consideram tal constru¢do como um patriménio histérico.

Além de compreender melhor como os estudantes lidam com o conceito de patrimonio e
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buscar entender como estes estimam a importdncia do Santuario aos Martires, tanto

pessoalmente, quanto coletivamente, isto €, para a comunidade de Uruagu.

Na turma do 9° ano, entre os 15 estudantes da turma, 14 consideram o monumento um
patrimonio histérico da comunidade, enquanto 1 diz ndo saber. Entre os diferentes motivos
pelos quais os estudantes o reconhecem como patrimonio, listamos aqueles que mais
chamaram a nossa atencdo: a relagdo com o “massacre”, as coisas antigas, as visitas de

turistas, a relagdo com os antepassados e os batizados que 1a ocorrem no presente. Vejamos:

Figura 54 - Consideracdes de estudante do 9° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio historico da

comunidade? Por qué?
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Fonte: Acervo do autor.
Transcrigdo: Sim, por conta que no passado aconteceu um massacre dos povos brancos e os indigenas.

Figura 55 - Consideracdes de estudante do 9° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Mirtires de Uruagu um patrimdnio histérico da
comunidade? Por qué?

8k PotOues S b bt TB b LA 0190

Fonte: Acervo do autor.
Transcri¢ao: Sim, porque tem muita coisa antiga.

Figura 56 - Consideracdes de estudante do 9° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio histérico da
comunidade? Por qué?

Sinn Parfluy  TWKE o opyarenil

Fonte: Acervo do autor.
Transcri¢ao: Sim, pelo massacre.
Figura 57 - Consideracdes de estudante do 9° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patrimdnio histérico da

comunidade? Por qué?

Fonte: Acervo do autor.
Transcrigao: Sim, visitado por turistas e vem conhecer a morte dos caras e suas fotografias.
Figura 58 - Narrativa de estudante do 7° ano

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio histérico da
comunidade? Por qué?

Sin Fore ConrTa oS AN € Fassawa
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Fonte: Acervo do autor.
Transcricdo: Sim, por conta dos antepassados.
Figura 59 - Consideracdes de estudante do 9° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio historico da

comunidade? Por qué?
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Fonte: Acervo do autor.
Transcri¢do: Sim, marcou a historia do bairro.
Figura 60 - Consideracdes de estudante do 9° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patrimdnio historico da

comunidade? Por qué?

v G Bolizerdin

Fonte: Acervo do autor.

Transcri¢ao: Sim, passado e batizados.

Entre os 27 estudantes do 8° ano, 24 reconhecem o Santuario dos Martires como
Patrimdénio Historico, enquanto 3 dizem ndo saber. Na turma surgiu uma novidade: um
estudante justifica a patrimonializagdo do santudrio, pois associa o lugar a historia “dos
indigenas e dos santos” e outro o associa a representagdo da historia de “indigenas e
portugueses”. Nesse sentido, 0 monumento mostrou-se como representativo de uma historia

indigena inerente a ele e que aqui fazemos esforgo para ser mais divulgada e conhecida.
Figura 61 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio histérico da
comunidade? Por qué?
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Fonte: Acervo do autor.

Transcri¢do: Sim, tem muita histéria dos indigenas e dos santos.

Figura 62 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Mirtires de Urnagu um patriménio histérico da

comunidade? Por qué?

Fonte: Acervo do autor.

Transcrigao: Sim, porque representa a historia dos indigenas e dos portugueses.
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As demais justificativas apresentam motivos como fazer parte da historia do lugar,

suas relacdes com o massacre colonial, a longa duragdo da construcao e haver estatuas, de se
haver o feriado dos martires, sua notoriedade, por ser visitado e por ser “onde tudo comegou”.
Essas justificativas coadunam-se com o discurso dos martires como um mito fundador de Sao

Gongalo do Amarante ¢ de Uruacgu.

Figura 63 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH
9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio histérico da ©
comunidade? Por qué?
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Fonte: Acervo do autor.

Transcrigdo: Sim, ¢ um lugar histérico ¢ muitas pessoas visitam.

Figura 64 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH
9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruacu um patriménio histérico da
comunidade? Por qué?
Me moj’hjﬁwm &

Fonte: Acervo do autor.

Transcrigdo: Sim, porque tem muita historia vivida nos martires.

Figura 65 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH
9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patrimdnio histérico da
comunidade? Por qué?
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Timpes 7z e  Tem  AS TRtS sTATUE

Fonte: Acervo do autor.

Transcrigdo: Sim, por ser gigante, demorou tempos e ter as trés estatuas.

Figura 66 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Mirtires de Uruagu um patriménio histérico da
comunidade? Por qué?
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Fonte: Acervo do autor.

Transcrigdo: Sim, porque ¢ um lugar que tem um feriado s para os martires ¢ ¢ muito conhecido pelas
historias.
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Figura 67 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH

9. Voot considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio histérico da
comunidade? Por qué?
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Fonte: Acervo do autor.
Transcrigdo: Sim, porque ¢ muito bem falado e visitado.
Figura 68 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio historico da

comunidade? Por qué?

Fonte: Acervo do autor.

Transcrigdo: Sim, acontecimento historico onde tudo comegou.

Figura 69 - Consideracdes de um estudante do 8° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Martires de Uruagu um patriménio histérico da

comunidade? Por qué?
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Fonte: Acervo do autor.

Transcricdo: Sim, pois 14 teve um massacre conhecido em todo o RN

As respostas foram na linha de que ¢ um lugar histérico devido ao massacre, as
visitagdes e fluxos de pessoas. Um estudante revela que a magnitude do monumento e da obra

que “demorou tempos” contribuem para a importancia do local histérico.

Um outro estudante aponta que 14 ¢ o local “em que tudo comecou”. Em nossa visao,
essa afirmagdo revela uma memoria consolidada da colonizagdo enquanto “inicio da historia
do Brasil” ou, pelo menos, em Uruagu, renegando a histéria indigena como originaria ou
inicial do nosso pais. Esse dado chama a atencdo de maneira especial, pois o estudante
aparentemente ndo percebe que, ao considerar o evento como o marco inicial, ignora que a
historia do Brasil e a ocupacao dessas terras comecaram com os povos indigenas, € ndo com

as invasdes europeias aos seus territorios.

Na turma do 7° ano, entre os 28 estudantes, 20 afirmaram que o Monumento ¢ um
Patriménio da comunidade, enquanto 8 diziam ndo saber. As respostas para justificar “os
martires”, isto €, o Santuario dos Martires como patrimonio histdrico, passam pelos eventos

29 <¢

que 14 ocorrem. Argumentos de que ¢ importante “para a cultura”, “para os turistas” e “para as
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pessoas” também estdo presentes. A atracdo que causa em pessoas, além de ser um lugar

religioso, onde pessoas “morreram pela f&”, também ¢é apontado como justificativa.

Figura 70 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH
8. Vocg considern o Mooumento sos Mirtires de Urmagu um patrimimio historico da
comunidade? PPor qué?
_Liom, fox Qu i &%y &t
o satndcoec, oo

Cf COm BpClny
T :L-"{, ILEI"I.:.:J._ i —
Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Sim, porque foi aqui que aconteceu a histdria dos Martires.

Figura 71 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH
9. Voot considera o Momumento aos Martires de Uruagu um patrimdnio histdrico da
comunidade? Por qué

big foR fuf [A2 PpTE Bn WG pe alraaniRe,

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, porque faz parte da historia da comunidade.

Figura 72 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH

0. Vool considera o Monmumenlo aos Manires de Urnnagu um putciminio histérico da
comunidade? Por qué?

num s PAA W A amemiie owday o vanjas
amfpd amlsy,

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigao: Sim, 14 acontece eventos importantes.

Figura 73 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH
9. Vocg considera o Monumento aos Mirmires de Uriagu um patrimbnio histbrico da
comunidade? For qué?
L4012 Tusg Eitt F g{ﬂ”}gﬁﬂﬁuvﬁ r,.’%uf.‘k.l £
X thidie 2 peiusedfi0 £ Lot devr s gen

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Sim, porque ¢ importante para a cultura do municipio e para turistas.

Figura 74 - Considerac¢oes de um estudante do 7° ano da EMJVH.

9. Vet considera o Momumento aos Mirires de Uruagu um patrimbnio histdrico da
comunidade? Por qug?

Qirmn. Pert Quu F. ¥ Loanls da banTen.s @ (foure (82

2 & awa WyGen ouTe aofZnlamTe Yath an 2innean
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Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, porque faz parte da histéria de Uruagu e é um lugar muito importante para as pessoas.

Figura 75 - Consideracgdes de um estudante do 7° ano da EMJVH

9. Vocé considera o Monumento aos Mirtires de Uruagu um patriménio historico da

comunidade? Por qué?

Sim A foura Ao binlein den Snsle. Modin, we dis B

e patiten v gt i Jade logon.. -
Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, por causa da histdria dos santos martires no dia 3 de outubro em gente de todo lugar.

Figura 76 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH
9. Vocg considera o Mooumenote zos Mairtires de Uruagu um patriménio histbrico da

mmunid.'ldc ar quét

5U'M, Q@a..r_;‘ug: D] A M) e Mgéaﬁg Corargoms Vo ig:

mo religioio oloulca B AT DV IO 1)

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢ao: Sim, porque morreram muitas pessoas por & na religido catélica e também um lugar
sagrado.

Figura 77 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH

9. VocE considera o Monumento aos Minires de Unuagu um patriménio histbrico da

comunidade? Por qué?

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Sim, porque tem histdria dos portugueses.
Um estudante aponta que o Santuario ¢ importante por ele possibilitar aprendermos a
histéria dos indigenas. A resposta revela que esse estudante consegue usar o Santuarios aos
Martires para pensar além do discurso colonialista, isto ¢é, a historia indigena inerente a

historia que d4 origem e sentido a0 monumento.

Figura 78 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH

9. Vocd considera o Monumenlo aos Mirtires de Unuagu um patrimébaio histérico da
comunidade? PPor qué?

I 7. 6A . N 1

‘fl-lﬂ SIS | - —— e

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, porque ¢ 14 que aprendemos a historia dos indigenas.
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Um outro estudante aponta que o Santudrio deve ser considerado um patrimonio por

este ser, supostamente, o unico patrimonio da comunidade. Esse apontamento mostra que, ao
mesmo tempo que o monumento erguido notabiliza Uruagu e a historia da comunidade,
também faz sombra e assim invisibiliza outros patrimonios historicos da comunidade que nao
possuem a mesma notoriedade.

Figura 79 - Consideracdes de um estudante do 7° ano da EMJVH.

9. Vocg considera © Mooumento aos Midires de Urnuagu um patrimonio histdrico da

comunidade? Por quét

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, porque sem os Martires nao teria um patrimonio histérico sobre Uruagu.

Na turma do 6° ano, entre os 28 estudantes, 23 consideram o Monumento aos Martires
um Patrimdnio Histérico da comunidade, enquanto 3 afirmam ndo saber. Nessa turma,
também ha um estudante que fala da relacio do Monumento com os indigenas enquanto
importante para ser reconhecido como Patriménio Historico.

Figura 80 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH.

9. Vool considera o Monumenlo aos Mirties de Uruagu um patrimébnio histérico da

comunidade? Por qué?
PAN it o go bl meilon oldmon gmmm
2n imda Walou Afntaaa Luvsade df L ;
Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, ja teve muitas histdrias que uns tempo atras os indio matou algumas pessoas de 1a.

Outro argumento presente ¢ de que o monumento foi passado de geracdo em geragao.
Mesmo o monumento sendo relativamente novo (24 anos de construido), ele simboliza uma
historia e comunidade quase quadricentenaria, a historia dos martires de Uruagu. Além disso,
em 24 anos, ja se formou uma nova geragao, que aprendeu com pais € avos as historias

relacionadas aquele monumento.
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Figura 81 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH

9. Voot considera o Monumente aos Mitmes de Urvagy um patimémio histonco da

comunidade? Por qué?

s Pon Qiu g feamuss™Na do Mm‘iim__

-

s Pasods Ao DoreCsa @ Qurnadh :

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, foi passado de geragdo em geragao.

Sao citadas também como justificativas, para que o Santudrio seja considerado
patrimonio historico devido a sua unicidade, visto que ¢ irreproduzivel, pois s6 naquele local

pode haver aquele monumento, destacando o valor histérico do mesmo.

Sao citadas também a associagdo do patrimdénio a presenga portuguesa, além dele
trazer atengdo para a comunidade, notabilizando-a para o estado, o que ¢ motivo de orgulho e
lembrado. A resposta do aluno “se ndo tivesse o santudrio nao seriamos reconhecidos”,
expressa que o reconhecimento que o monumento traz ¢ entendido para os estudantes como
positivo. Por ultimo, a resposta “foi os povos que fez” para justificar o patrimdnio revela uma
compreensdo do patrimonio histérico enquanto qualquer produgdo humana, seja ela célebre
ou ndo. A frase, que pode parecer simples, revela muita sabedoria do estudante ao conceituar

patrimonio historico.

A despeito de interesses eclesidsticos, indubitavelmente envolvidos na
patrimonializacdo do Santudrio, o monumento foi feito por pessoas por um “povo que fez”,
isto €, maos humanas trabalhadoras colocaram o referido monumento de pé. A fé, ali
materializada em trabalho humano, que “os povos que fez”, sem duvidas, trata-se de um
patrimonio histérico da comunidade.

Figura 82 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH

9. Voo considera o Mommmento aos Mirtires de Uruogu wm patriminio histérico da

comumidade? Por qué?

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Sim, pois ndo tem duas localizagdes dos martires € o proprio nome diz monumento aos
martires de Uruagu.



Figura 83 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH

9. Voot consldera © Monumento aos Mirtires de Urnuagu um parriménio histdrico da
comunidade? Por qué?

Sien, Ponll g SuiEes fontuftiue  Akang fingme.
odln, s

8 eondiun

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigao: Sim, porque os portugueses visitaram os martires antigamente.

Figura 84 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH
9. VocE considera o Momumento aos Marires de Umagu um patrimdnio histdrico da

comunidade? ["or qué?

S/ POR Al FLE For £570 PELO G
B EA] £ TEAD e T0Res

Fonte: Acervo do autor, 2024.
Transcrigdo: Sim, porque ele foi feito pelo homem e tem historia.
Figura 85 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH

9. Vocf considem o Mommmenta aos Midires de Ursogu um patriménio historico da -
eomunidade? Por qué?

e OO0 XAV 550 O mamX it
MO mAL aNMAML MR comARCA .

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcri¢do: Sim, se ndo tivesse o santudrio nds ndo seriamos reconhecidos.

Figura 86 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH

9. Voo considera o Momumento aos Mirtires de Uragu um patrimdnio histomco da
comunidade? Por qué?

o Foe o¢ lolsz (% FER

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigdo: Sim, foi os povos que fez.

Figura 87 - Consideracdes de um estudante do 6° ano da EMJVH

9. Voot considera o Monumenlo aos Marties de Umuagu um patrimdnio histirico da
comunidade? Por qué?

fok RUE E 1.0 H/5100/4 DE penalsl

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcricdo: Sim, porque ¢ uma historia de Uruagu

136



137
Figura 88 - Considerac¢des de um estudante do 6° ano da EMJVH

9. Vocg considera o Monumento acs Mirtires de Unmagu um patrimdnio histérico da

comunidade? Por qué? ; ;
Sms s Sdwe 8/ fOREUZ
£ Mt Lo, SEERADD;

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Transcrigao: Sim, porque ¢ um lugar sagrado.

Como podemos ver, os patrimonios historicos se estabelecem como tal através de
multiplos significados para os sujeitos que com eles se relacionam. Considerando que estes
sujeitos possuem diferentes experiéncias de vida e graus de proximidade com o patrimonio

aqui discutido, além de expressarem diferentes discursos e formas de compreensao.

Nesse sentido, busca-se pensar que o patrimonio em questdo pode ser vetor para o
estudo de diversos temas histdricos e sociais, os quais podem ter os estudantes de Uruacu
como protagonistas e produtores de conhecimento. A partir de pesquisas feitas por estes
estudantes, ¢ possivel alcangar uma melhor compreensdo das relacdes das pessoas com o

Santuario e os seus impactos nas esferas social, politica, cultural, religiosa e econdmica.

2.4 - A Historia dos Martires e a participacido indigena no entendimento dos

frequentadores da Festa dos Martires

No dia 03 de outubro de 2024, estive presente no Santudrio dos Martires para na
ocasidao acompanhar e melhor compreender o evento catolico que 14 ocorre em celebragao ao
“Santos Martires de Cunhati e Uruagu”. Como sabido, o dia 03 de outubro ¢ feriado estadual
desde 2006 (Rio Grande do Norte, 2006). Na ocasido, a Igreja Catdlica tem uma programacao

especial de eventos que tem o Santuéario em Uruagu como palco.

Cheguei no local por volta das 08h da manha, apds estacionar o carro em um local
que, em outras datas, por estar em um local privado, ¢ cercada e, portanto, vedada a entrada.
Entretanto, por ocasido das celebragdes e grande fluxo de pessoas em carros esperados para o
dia, havia tido sua vegetagdo cortada, de modo que permitisse a movimentagao ¢ manobra de
veiculos dentro do terreno, assim como as cercas foram retiradas para permitir a entrada e
saida de automoveis e pessoas do local, servindo como estacionamento. Havia, neste local,

dois funciondrios, identificados com roupas, contendo emblemas da Prefeitura Municipal de
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Sdo Gongalo do Amarante, que ficaram auxiliando e controlando a entrada e saida do

estacionamento, que era gratuito.

Me aproximando, notei que havia uma parte do estacionamento liberada apenas para
“autoridades”, mais proximo ao Santuario. Ao chegar, notei a grande estrutura comercial que
se forma no local, vendendo artigos religiosos, alimentos, plantas para chds, remédios

milagrosos, lembrancinhas dos “Martires” e do Santudrio, pecas em argila e brinquedos.

A esquerda, no caminho que leva até a capela, onde as missas estavam acontecendo
sob o acompanhamento atento dos fiéis, ficavam os stands de refresco e café, distribuidos
gratuitamente por industrias dos referidos produtos que patrocinam o evento. Havia também a
venda de bolos e pastéis, seguido de um espago coberto com bancos para alimentacdo e
repouso. Na capela, os fi¢is estavam acomodados, ocupando todos os bancos disponiveis,

além de se avolumarem nas entradas laterais e cercanias.

A direita, no caminho entre a entrada do Santuario e as esculturas sob arcos dos padres
e de Mateus Moreira, os trés mais célebres martires, havia bancas vendendo alimentos e
objetos. As estatuas estavam sendo bastante fotografadas por visitantes do local, com muitos

fazendo selfies, sozinhos ou em grupo.

O mesmo movimento de contemplagdo e registro ocorria no Monumento Central, isto
¢, o palco da concha actstica, que estava liberado para que os fiéis subissem, explorassem e
tirassem fotos. Neste palco, inclusive, havia uma equipe da InterTV, afiliada local da Rede

Globo, fazendo uma reportagem ao vivo, exibida para todo o estado.

O espaco central, em frente a concha acustica, era ocupado por grupos de pessoas de
todas as idades, reunidos, sentados em alguns bancos ou no chio, procurando sombras de

arvores ou usando guarda-sol, se alimentando, conversando e desfrutando do espago.

Outra coisa que chamou a ateng¢do, foi a estrutura de som que estava sendo montada,
com torres de som e “trios elétricos” para propagar as mensagens que ali seriam passadas

através dos microfones para os presentes no evento.

Apods fazer esse reconhecimento do local, acima relatado, comecei a abordar as
pessoas, a fim de entrevista-las e coletar dados para esta pesquisa. Foram entrevistadas 35

pessoas, entre 10 e 80 anos de idade, aleatoriamente, entre 9h da manha e 17h da tarde.

Munido de 32 fichas com as perguntas, eu anotava as respostas que eram oralizadas

pelos entrevistados, de modo a conseguir registrar os dados que abaixo exponho:
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Grifico 12 - Declaracio de conhecimento dos frequentadores da festa dos Martires sobre a
historia que da origem aquele evento.

Conhece a historia dos martires?

Sim
31,3%

Mais ou menos / Um pouco

qo,

46,9

Nao
21.9%

Fonte: Pesquisa realizada através de questionario aplicado pelo autor em 03 de outubro de 2024.

Um terco dos entrevistados afirmam saber a historia dos martires, quase metade dos
entrevistados dizem saber relativamente, enquanto que um quinto afirma ndo saber. Esses
dados revelam que muitas pessoas vivem “a Festa dos Martires” sem necessariamente se
preocupar em saber detalhadamente, ou minimamente, a histdria que da origem aqueles santos

ali venerados.

O numero de visitantes que sdo minimamente “conhecedores da historia dos martires”,
assemelha-se com os dados de pessoas que afirmam que os indigenas fizeram parte dessa

historia. Vejamos:

Grafico 13 - Declaracio de conhecimento da relagio dos indigenas com a historia dos Martires na
concepcao dos frequentadores da festa dos Martires sobre a historia que da origem aquele evento

Os indigenas fazem parte da Histdria dos
Martires?

Nao sei
6,1%
Nao
18,2%

Sim
75,8%

Fonte: Pesquisa realizada através de questionario aplicado pelo autor em 03 de outubro de 2024.

O ntmero de fiéis que reconhecem a participacdo indigena nessa historia € alto,
contudo, ao pedir que estes narrem a historia dos martires de Uruagu, apenas 11,8% citaram
indigenas em suas narrativas, enquanto que mais da metade ndo citou indigenas ou mesmo

holandeses.
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Grafico 14 - Citagao de diferentes povos na histéria dos Martires na concepc¢ao dos
frequentadores da festa dos Martires

Como vocé contaria a histéria dos Martires?

Citaram participagéo indigena
Nao respondeu P paga g

Citaram Participacado dos holandeses

Nao citaram holandeses ou indigenas

Fonte: Pesquisa realizada através de questionario aplicado pelo autor em 03 de outubro de 2024.

Ao pedir que os fiéis relatassem como os indigenas participaram dessa historia, entre
os 32 entrevistados, apenas 11 deram uma versdo de como os indigenas fazem parte dessa

narrativa, enquanto que 21 disseram ndo saber.

Entre os 11 que responderam que sabiam, 6 colocaram os indigenas como sujeitos
historicos ativos desses eventos, enquanto que 3 citaram os indigenas como sujeitos passivos,
e outras 2 falas colocaram eles como sujeitos ativos e passivos a0 mesmo tempo, ou seja,

agindo e sofrendo a acdo de outros grupos. Vejamos:

Tabela 3 - Respostas dos frequentadores do Santuario dos Martires

Como os indigenas participaram dessa historia?

Respostas que expressam
atividade dos indigenas:

Respostas que expressam
passividade dos indigenas:

Respostas que expressam ambas,
atividade e passividade dos
indigenas:

“Eles comegaram”.

“Eram presos € os portugueses
escravizaram eles”.

“Os indigenas ensinaram as
pessoas a rezar, por isso ficaram
com raiva e mataram eles
também”.

“Na guerra, lutando”.

“Foram catequizados para seguir o
calvinismo e ndo tiveram sua
identidade preservada”.

“Ja viviam aqui, foram
evangelizados pelos portugueses”.

“Fazendo o martirio, eles que
fizeram o sacrificio nos cristdos”.

“Ameacados”.

“Alguns estavam com os
holandeses e outros com 0s
catdlicos”.

“Ajudavam os dois lados e fizeram
mortes”.

“Invadindo Cunhati e Uruagu.”
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Fica evidente que nenhuma das falas destaca os atos indigenas nesse evento como uma

atitude de resisténcia e de autodefesa, confrontando-se, portanto, com a memoria Tapuia

Tarairiu acerca da participagdo dos indigenas nesse evento.

Por fim, ainda coletamos dados sobre o conhecimento destes visitantes acerca dos
povos indigenas do RN e de S3o Gongalo do Amarante, municipio onde esta erguido o
santuario. Os dados foram parecidos com os coletados entre os estudantes da EMJVH: a
grande maioria dos visitantes afirma que ha povo indigena no RN, numero que cai
significativamente quando perguntados sobre a existéncia destes em Siao Gongalo do

Amarante.

Grifico 15 - Reconhecimento de comunidades indigenas atuais no RN entre os visitantes do
Monumento aos Martires

Ha comunidades indigenas no RN?

NAO SEI I—
9.4%
NAO

12,5%

SIM

~J
09]

Fonte: Pesquisa realizada através de questionario aplicado pelo autor em 03 de outubro de 2024.

Grifico 16 - Reconhecimento de comunidades indigenas atuais em SGA entre os visitantes do
Monumento aos Martires

Ha comunidades indigenas em S&o Gongalo do

Amarante?
NAO SEI
28,1%
SIM
50,0%
NAO
21,9%

Fonte: Pesquisa realizada através de questionario aplicado pelo autor em 03 de outubro de 2024.

Esses dados revelam que a realidade dos povos indigenas no Rio Grande do Norte
ainda ¢ desconhecida por alguns. Embora uma parte expressiva dos entrevistados reconheca
tanto a participacdo dos povos indigenas no conflito seiscentista em Uruagu quanto a

existéncia atual desses povos no estado, ¢ possivel observar a desconstru¢ao do “mito” da
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extin¢do dos indigenas no Rio Grande do Norte. Essa desconstru¢do, ao nosso ver, decorre do

processo de etnogénese explicitado no primeiro capitulo, que reafirma as existéncias e

demandas indigenas no estado.
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CAPITULO III - OS TAPUIAS TARAIRIU DA LAGOA DO TAPARA
Neste terceiro capitulo, relataremos a nossa experiéncia com a Comunidade Indigena
da Lagoa do Tapara, de como esta impde-se como objeto de conhecimento em nossa pratica
docente, além de relatar minhas visitas a campo, as quais se deram em dois momentos: o
primeiro na VIII Feira Indigena da Lagoa do Tapara, em maio de 2024, na qual me mantive na
condi¢ao de observador e em 05 de dezembro de 2024, na condigdo de entrevistador da cacica
Francisca Bezerra, para entender, através do prisma desta, a perspectiva dos Tapuias do
Tapara acerca da tematica e festa dos martires, isto €, analisar as memorias e leituras
indigenas Tapuia Tarairit do evento seiscentista e da participagdo indigena neste, bem como
as lutas e demandas da comunidade, além da insercdo da cultura e histéria do povo Tapuia do
Tapara na educacao basica municipal e estadual, temas sobre os quais discorro neste capitulo,

em didlogo com a historiografia e etnografia sobre esse grupo indigena.

3.1 - Os Tapuia do Tapara e a aproximacio com minha pratica docente

Passei a infancia inteira em S@o Gongalo do Amarante-RN e estudei no municipio os
10 primeiros anos da minha educagdo bdsica, isto ¢, da educagdo infantil até a 6* série, como
era chamado na época o nivel do ensino fundamental que hoje chamamos de 7° ano. Nesses
10 anos, nunca estudei sobre a tematica indigena no Rio Grande do Norte para além dos

tempos dos primeiros contatos da colonizacao e da chamada Guerra dos Barbaros.

O mesmo quadro se deu na escola em Natal, onde estudei até a conclusdo do Ensino
M¢édio. Em uma aula preparatéria de Historia do RN para o vestibular, um professor falou
ainda da participagdo indigena no “Massacre de Uruagu”, com a narrativa de que os povos
indigenas foram conduzidos por Jacé Rabi, sem pensar nas motivagdes em suas agencias e
sem citar os povos indigenas como povos autdbnomos que langaram mao de diferentes praticas

de resisténcia.

Fora da escola, ouvira, durante minha infancia e adolescéncia, que o municipio de
Extremoz e o bairro natalense de Igap6, ambos vizinhos a Sio Gongalo do Amarante, haviam
sido “terra de indio” ou “antiga aldeia indigena”, entretanto, essas tematicas nunca foram

estudadas aprofundadamente nas escolas nas quais passei na condi¢ao de aluno.

Portanto, enquanto aluno, eu reproduzia o discurso de que atualmente no Rio Grande

do Norte ndo havia povos indigenas. Entretanto, quando da minha entrada na universidade,
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em 2012, tomei conhecimento da existéncia de povos indigenas contemporaneos em Jodo

Camara e Baia Formosa, mas eram informagdes espacadas e vagas, que se limitavam a
afirmar que estes existiam. Essas informagdes chegavam a mim de maneira muito limitada,
sem eu jamais ter me aprofundado no tema, seja por proposi¢ao de um professor ou por
iniciativa propria.

Ao cursar a disciplina optativa “Historia do Ensino de Histéria” na graduagdo na
UFRN, em 2016, tomei conhecimento pela primeira vez sobre “Educa¢do Escolar Indigena”
enquanto uma modalidade de ensino diferenciada, mas as poucas aulas dedicadas a tematica
indigena ndo permitiram que eu conhecesse muito sobre esse tema. A proposito, a disciplina
Histéria Indigena ndo tinha o status de obrigatoria para os discentes se graduarem, de modo
que eu ndo tive a oportunidade de cursé-la, tendo me graduado assistindo poucas aulas que

tocassem no tema, e, quase nunca, diretamente.

Ao iniciar minha carreira como professor do rede publica, na Escola Estadual em
Tempo Integral Alfredo Mesquita Filho em Macaiba/RN (EETIAMF)'®, o diretor me falou
que havia uma comunidade que possuia moradores indigenas tanto em Sao Gongalo do
Amarante/RN, de onde sou oriundo, como em Macaiba/RN, onde eu lecionava. A referida

comunidade era a Lagoa do Tapara.

O mesmo diretor me falou, inclusive, que havia estudantes dessa comunidade entre os
alunos da escola. No entanto, eu ndo encarava isso como oportunidade para desenvolver um
trabalho a respeito da realidade indigena do presente, até pela minha falta de conhecimento
sobre os povos indigenas no geral, sobretudo dos indigenas do presente e do Rio Grande do
Norte, visto que sempre ouvi que ndo havia mais indigenas, consequéncias de minha mente
“colonizada” isto €, eu possuia a imagem do indigena ainda como preso ao passado, naquela
imagem do indigena isolado na mata, sem enxergar possibilidades de mudancas em suas
culturas, de modo que eu parecia nao entender que os indigenas do presente t€m o direito de
mudar culturalmente ao longo do tempo e, assim, muitos grupos indigenas o fizeram ao longo

dos mais de 500 anos de invasodes e colonizagdo nos seus territorios.

Em 2023, eu ingressei no ProfHistoria, onde assisti uma palestra proferida pelo
professor Dr. Ligio Maia, que mais tarde tornaria-se meu orientador neste trabalho, sobre

Historia e Cultura Indigena. Essa palestra jogou luz sobre questdes relacionadas a Nova

'8A Escola Estadual em Tempo Integral Alfredo Mesquita Filho - EETIAMF ndo é a escola sobre a qual a
pesquisa se debrugou, esta foi a EMJVH. Entretanto, A EETIAMF ¢ e sera outras vezes citada nesse trecho do
texto pois € a escola que trabalho ha mais tempo e essa experiéncia docente também influenciou na minha pratica
e escolha de tema de pesquisa, de maneira que ¢é pertinente citd-la, como explicitado no corpo do texto.
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Historia Indigena, Identidade Indigena, Direitos Indigenas e Antropologia Historica para a

melhor compreensao desse tema.

Essas informacdes, em conjunto com a realizacao de um trabalho de pesquisa feito por
estudantes na EETIAMF, no qual foi detectado que alguns estudantes da referida escola,
oriundos do Tapard, se reconheciam como indigenas, me fez olhar para a tematica com mais

proximidade e despertou de vez minha curiosidade para investigar a tematica.

A existéncia de alunos indigenas entre os meus educandos na EETI Alfredo Mesquita
Filho, onde trabalho pela manha, em coadunacdo com a minha experiéncia na escola em que
trabalho no turno da tarde, a EM Joaquim Victor de Holanda, em Uruagu, local onde o
santudrio dos martires ¢ muito lembrado como um Patrimonio Historico e a memoria sobre a
participagdo indigena nesse evento ¢ reconhecida pela maioria dos estudantes, me fez pensar
em um trabalho de pesquisa que suprisse demandas para as duas diferentes escolas em que
atuo: a EETI Alfredo Mesquita Filho em Macaiba e a EM Joaquim Victor de Holanda.
Presumi que a tematica da participacdo e memoria indigena acerca dos Martires de Uruacgu, e
suas implicagdes com o presente, poderiam ser tema de pesquisa para a escola de Uruacgu,

eleita por mim como a escola a ser trabalhada na pesquisa de mestrado.

Centrei a pesquisa, entre os estudantes, na escola de Uruagu (EMJVH), devido a eu ter
mais proximidade com a tematica dos Martires desde a infancia, na condi¢do de
sdo-goncalense. Além disso, me afastei das atividades docentes da escola de Macaiba
(EETIAMF) para cursar o mestrado, enquanto permaneci dando aulas na EMJVH em
Uruagu-SGA no transcorrer dos dois anos de curso do ProfHistéria. Essa permanéncia me
permitiu desenvolver conteidos relacionados a Educagdo Patrimonial e Historia Indigena nas
turmas da EMJVH, a partir das aulas e discussdes sobre essas tematicas que aconteciam nas

aulas do ProfHistoria.

Ao cursar a disciplina “Historia como Diferenga: Historia e Cultura Indigena”, percebi
que ¢ partir dos indigenas do presente, através de um olhar antropoldgico, a maneira mais
adequada de abordar a questdo indigena, sobretudo considerando a existéncia de uma
comunidade indigena nos limites do municipio de Sdo Gongalo do Amarante. Além disso,
julguei importante, estudar a fundo os povos indigenas do estado, em especial os Tapuia da
Lagoa do Tapara. Para isso, além da revisdo bibliografica, me propus a conversar, em forma
de entrevista, com uma lideranca do povo Tapuia do Tapard para saber seu ponto de vista

acerca da tematica dos Martires de Uruacu e a participacao indigena neste, bem como o que
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deve ser ensinado sobre os povos indigenas atuais do RN, e especialmente sobre os Tapuias

do Tapard, para os estudantes das escolas potiguares.

Nesse sentido, partindo do presente, julguei importante historicizar o evento
seiscentista do “Massacre de Uruagu”, a participagdo indigena neste, bem como a relagao das
pessoas com o Monumento aos Martires localizado na comunidade de Uruacu e do
conhecimento dessas pessoas acerca dos atuais povos indigenas do Rio Grande do Norte e do

municipio em que o santudrio se localiza, Sdo Gongalo do Amarante.

Expostos os motivos que me levaram a tratar dessa tematica, deixaremos, por ora, as
memorias dos estudantes da EMJVH e dos frequentadores do monumento um pouco de lado

para adentrar nos resultados das pesquisas feita com os Tapuia do Tapara.

O meu primeiro contato com a lideranga indigena da “Aldeia Tapara”, cacica
Francisca Bezerra, foi feito em setembro de 2023, apds a primeira reunido de orientacdo com
o professor Dr. Ligio Maia. Consegui o contato de Francisca através de um professor de
histéria e ativista politico de Macaiba chamado Jodo Marques. Jodo foi professor da EETI
Alfredo Mesquita Filho, escola de ensino em Macaiba na qual eu também atuo. Ele trabalhou
com estudantes do Tapara e tem historico de militancia no Diretério do Partido dos

Trabalhadores no municipio.

Ao relatar para Jodo Marques o tema da pesquisa do meu mestrado e a minha intengao
de conversar com Francisca, este prontamente contactou Francisca, a pediu autoriza¢do para
passar-me o seu contato pessoal, e introduziu-me, previamente, relatando sobre o motivo
daquele contato que eu faria.

Dessa maneira, ao me apresentar, via whatsapp, Francisca prontamente mostrou-se
disponivel para contribuir na pesquisa. Agradeci e avisei a ela que, em um futuro préoximo, eu
entraria em contato novamente, tanto para visitar a Feira Indigena do Tapara, como para
entrevista-la com foco em compreender a visao da comunidade que ela representa, enquanto
indigena, da historia dos Martires de Uruacu e da participagdo indigena neste, ao que ela
consentiu prontamente.

Volto a falar com Francisca em margo de 2024, perguntando-a sobre a data em que
ocorreria a Feira Indigena do Tapard, no caso, a VIII edi¢ao. Ela me comunicou que seria no
dia 28 de maio. Nessa data visitei a feira, na companhia do meu colega de sala de ProfHistoria
e pesquisador da tematica da educacdo para as relagdes €tnico-raciais, professor Jodo Carlos
de Melo. Desloquei-me com Jodo Carlos até a comunidade do Tapara pela primeira vez em

maio de 2024 para participar da referida Feira. A Lagoa do Tapara esta na Grande Natal, no
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limite entre Macaiba e S3o Gongalo do Amarante. Esta localizada a 36km do centro de Natal,

17 km do centro de Sdo Gongalo do Amarante ¢ a 8 km do centro de Macaiba.

Figura 89 - Distancia entre as comunidades de Uruacu e Lagoa do Tapara em imagem de satélite
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Fonte: Google Maps, 2025.

Ao chegar a feira, pude constatar na comunidade a presenca de moradores e visitantes,
estrutura de tenda armadas com venda de comidas e artesanatos indigenas. Essas tendas
ficavam no largo do Conselho Comunitario Indigena da Lagoa do Tapara e na rua principal da
comunidade, que esta calcada com paralelepipedos, e fica de frente para o referido Conselho.

Entre as tendas e a sede do Conselho Comunitario Indigena da Lagoa do Tapara havia
uma oca, com cerca de 8m de diametro, onde o sistema de som ficava instalado e ocorria as
exposicdes culturais como roda de capoeira, apresentagdes escolares com indigenas vestindo
roupas e instrumentos tradicionais indigenas, o ritual do Toré e onde as autoridades politicas e
liderancas locais foram recepcionadas e proferiram discursos.

No local, encontrei alunos e ex-alunos, indigenas e ndo indigenas, da EETI Alfredo
Mesquita Filho, mas ndo da EM Joaquim Victor de Holanda. Isso se explica pela distancia
espacial maior da segunda escola com a comunidade indigena, o que dificulta o acesso e
conhecimento desta em comparacdo com a primeira. Foi uma experiéncia rica, a qual
pudemos ver a comunidade convidando e recebendo visitantes curiosos e atenciosos para
viver a interculturalidade, desfrutando de um dia alegre e de exaltagdo a cultura indigena.

Na oportunidade, me resumi a observar a dindmica da comunidade em meio aquela
feira, sem fazer nenhum contato com alguma lideranga para a pesquisa, por entender que
aquele momento ndo era o adequado, jA que as pessoas estavam mobilizadas em fazer o
evento acontecer, o que me desencorajou a tirar os indigenas de seus afazeres normais de

preparagao e execucao da feira para dialogar comigo.
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Em outubro de 2024, volto a contactar a cacica Francisca Bezerra, perguntando-a se eu

poderia fazer uma visita & comunidade e a escola em que esta trabalha, de modo a observar a
execugdo do servigo educacional em uma escola indigena diferenciada, conversar com alunos
e, especialmente, com ela sobre a memoria indigena acerca da histéria dos martires de
Uruagu, pedido ao qual, mais uma vez, Francisca Bezerra, na condi¢do de lideranca indigena,
atendeu prontamente.

Como evidenciado nos estudos de Jodo Pacheco Oliveira (2006), a categoria de
lideranga indigena abrange, de maneira geral, tanto os chefes tradicionais, que sdo guardides
da histéria e das tradigdes de seu povo, quanto os indigenas mais jovens, que tém
desenvolvido influéncias e articulagdes politicas, frequentemente fora de suas comunidades.
Isso ocorre, muitas vezes, devido ao seu nivel de escolaridade ou a sua maior capacidade de
expressar-se em determinados contextos, em comparacao com os demais.

Esse ¢ o caso da cacica Francisca Bezerra, que ao longo de seus 20 anos de militdncia
politica, sendo destes 13 anos na condi¢do de militante do movimento indigena, que se
articula com o citado movimento a nivel estadual, regional e nacional, obtendo o
reconhecimento de sua comunidade como lideranga, nos cedendo informagdes cruciais para

um melhor entendimento do tema que essa pesquisa investiga.

3.2 - Lagoa do Tapara: Comunidade indigena dos Tapuia Tarairiua

A partir de agora, buscaremos descrever a comunidade indigena de Lagoa do Tapara a
partir de nossas observacdes e tendo como base tedrica a dissertagdo de mestrado de Allyne
Dayse Macedo de Moura, que estuda os indigenas da regido desde 2013, ano que esta
participou do projeto de extensdo do departamento de antropologia da UFRN, o Programa

Motyrum de Educagao Popular em Direitos Humanos - Nucleo Indigena.

O povoado Lagoa do Taparé abriga uma populacdo indigena formada por 150 familias,
somando um total de 430 pessoas, das quais 171 s@o mulheres, 175 sdo homens e 84 sdo
criangas. A maioria dos moradores dedica-se a agricultura, cultivando alimentos tanto para o
consumo proprio quanto para comercializagao do pequeno excedente em feiras ou por venda
direta, de porta em porta, na cidade de Macaiba. Além disso, alguns complementam sua
subsisténcia com a pratica da pesca e da caga. Uma parcela menor da comunidade gera renda
por meio da confeccdo de artesanatos. Contudo, devido a perda de territdrios, historicamente

usados para subsisténcia e a desvalorizacdo econdmica do artesanato, muitos indigenas
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migraram para municipios vizinhos em busca de trabalho. Alguns passaram a atuar como
empregados assalariados em fungdes gerais, operarios ou empregados domésticos. Ha
também aqueles que, sem terras para cultivar, compram frutas e verduras de outros
agricultores locais para revenda, buscando alternativas para garantir seu sustento. (MOURA,
2019).

Eles se identificam como Tapuias da Lagoa do Tapara ou Tapuias Tarairiu da Lagoa do
Tapara, expressodes que reafirmam sua identidade indigena enquanto destacam o territorio que
da significado a sua histéria e ao seu modo de vida.

Os Tapuias de Tapara sdo um dos povos indigenas do RN que vém se mobilizando
em busca de politicas publicas diferenciadas, como a saude, a educag@o escolar
indigena e a demarcag@o do seu territorio. Sua organizagdo comunitaria e politica é
marcada por um relevante protagonismo feminino, e por um forte incentivo a
participagdo da juventude. Os Tapuias de Taparé se organizam, desde 2011, junto ao
Movimento Indigena regional e nacional. A etnicidade e a organizagdo politica dessa
comunidade, no entanto, remetem a um periodo anterior a sua inser¢do no
Movimento Indigena e envolve atores das mais diversas esferas, quais sejam:

indigenas e ndo-indigenas, fazendeiros, pastorais, organiza¢des ndo governamentais,
partidos politicos e movimentos sociais de outra natureza [...] (Moura, 2019, p. 18)

A comunidade possui em seu centro, uma rua principal calcada, duas igrejas cristas
(uma capela catoélica e uma Assembleia de Deus), a Unidade Bésica de Saude Indigena, a
Escola Municipal, o Conselho Comunitério Indigena e o seu largo, onde esta situada a Oca

comunitaria. Esses foram elementos visiveis nas duas visitas que fiz a comunidade.

O fasciculo Nova Cartografia Social (Neves; Fialho, 2021) aponta outros elementos
que fazem parte da comunidade que ¢ importante que conhegcamos: as plantacdes, as arvores
frutiferas, a lagoa e a cerca que esta a sua volta, os comércios, condominios (mais afastados
do centro da comunidade e de constru¢do mais recente), além do relato de problemas como a

inseguranca, desvio de agua e lixo nao coletado.

Figura 90 - Ambiente e Cultura dos Tapuias da Lagoa do Tapara
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Ambiente e Cultura dos Tapuias da Lagoa de Tapara

ulo Nova Cartografia Social, 2021, p.6-7
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Figura 91 - Oca comunitaria em frente ao Conselho Comunitario Indigena da Lagoa do Tapara

e

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 92 - Fachada do Conselho Comunitario Indigena da Lagoa do Tapara

- F
o

Fonte: Acervo do autor, 2024.
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Figura 93 - Igreja Catélica da Comunidade da Lagoa do Tapara

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Figura 94 - Fachada da Igreja Assembleia de Deus - Congregacio Tapara
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Figura 96 - Fachada da Unidade Basica de Satide Indigena do Tapara
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As igrejas da comunidade evidenciam que hd predominio do cristianismo entre os
Tapuias da Lagoa do Tapard, que conta também com adeptos do espiritismo e da Jurema.
Estes indigenas vao a outras comunidades para praticarem suas religides nao cristds, como
relatado pela cacica Francisca. No caso dela, ela desloca-se até a comunidade de Santo
Antonio do Potengi, em Sao Gongalo do Amarante, para praticar a jurema e o candomblé. Ha,
também, trés curandeiras na comunidade, que associam elementos religiosos com a medicina
tradicional para realizagdo de curas. (Moura, 2019) A cacica Francisca Bezerra aponta que
com o titulo de cacica veio também a responsabilidade de aprofundar o entendimento acerca

das religides de origem indigena ou africana:

Ai com o titulo de cacica ai foi que veio a responsabilidade de conhecer a outra
religido, a religido indigena, a jurema, o candomblé... Justamente pelo titulo. Eu sou
indigena, eu sou cacica, entdo tenho que entender um pouco da minha propria
cultura, né? Principalmente no tocante a religido. Foi ai que eu procurei o “baba”.
Vocé conhece? O Baba Ivangelo, procurei ele... no ano que vai entrar vai fazer 3
anos, entdo faz 2 anos e pouco que estou na casa de terreiro, conhecendo, em Sao
Gongalo, na comunidade Novo Santo Antonio. O Axé dele, o terreiro dele, é o Alto
do Alvorecer [...] Estou recente, ainda estou buscando, conhecendo, me
aprofundando. Justamente por causa do titulo. Acho que a gente tem que valorizar
nossa cultura, até porque a gente deve isso a nossos ancestrais, eles tiveram que
perder a vida pra dar outra vida. (Cacica Francisca Bezerra, 2024)

Ao tentar rastrear a origem dos indigenas do Tapara, estes se referem, por meio da
historia oral, como descendentes dos chamados indios Tapuias, que habitavam as “matas” da

regido vivendo da caca, da pesca e da agricultura. Tais praticas, ditas como “herdadas dos
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antepassados”, ainda sdo comuns na comunidade e estdo presentes nas narrativas dos Tapuias

da Lagoa do Tapara sobre a sua origem indigena. (Moura, 2019)

Um aspecto central da constru¢do identitaria dessa comunidade ¢ a utilizagdao da
histéria oral como meio de preservacao, transmissdo de suas origens e praticas culturais. O
fato de se referirem aos Tapuias como seus ancestrais reflete uma consciéncia histdrica que
busca expressar uma relagdo historica e cultural com estes, especialmente, por meio das
atividades tradicionais, como a caga, pesca e agricultura.

A énfase nas praticas "herdadas dos antepassados" também evidencia um forte vinculo
com a terra e os saberes ancestrais, fundamentais para a manutencdo da identidade e da
autonomia da comunidade Tapard. Esse tipo de narrativa ndo s6 fortalece a coesdo interna,
mas, também, contribui para o reconhecimento e valorizagdo de sua historia e cultura em um
contexto contemporaneo, no qual as identidades indigenas, muitas vezes, sao desafiadas ou
marginalizadas.

Além disso, ao referir-se a Lagoa do Tapard, a denominagdo enfatiza a importancia do
espaco geografico na construcdo e preservagdo da memoria coletiva do grupo, associando a
origem indigena a um territério que continua sendo parte essencial de sua historia e de suas
praticas culturais.

A despeito de ndo ser possivel associar genealogicamente os Tapuia Tarairia do século
XVII aos atuais Tapuias Tarairii da Lagoa do Tapard, aqueles servem de referéncia historica

para estes.

Para Fatima Lopes (2003) os Tarairiu seriam os chamados Tapuias que circulavam
entre o sertdo e o litoral, entre eles havia os TarairiGis, que ndo podem ser
generalizados, pois se dividiam em subgrupos distintos entre si. Fatima Lopes
(2003) menciona um grupo de Tapuias Tarairiu, denominados Panati, que no inicio
dos anos de 1689 acampavam nos arredores de Natal, onde atualmente localiza-se o
municipio de Ceard-Mirim, assustando os colonos que viviam na regido. Medeiros
Filho (1988; 1987) trata especificadamente de um aldeamento missionario na regido
onde hoje localiza-se o municipio de Sdo Gongalo do Amarante, para o qual foram
levados diversos Tapuias Tarairit rendidos durante a denominada Guerra dos
Barbaros que durou do final do século XVII a meados do século XVIII. (Moura,
2019, p. 42)

Portanto, o termo Tapuia Tarairiti

Trata-se de uma denominagdo utilizada em especial para demarcar diferencas com
outros grupos indigenas locais, a exemplo do Tapuias Paiacus do Apodi, sendo o
termo “Tapuia” o mais utilizado no cotidiano e o mais presente nas memorias e
narrativas do grupo, sendo a denominagdo “Tapuias da Lagoa do Tapara” utilizada
de forma mais enfatica para apresentar sua identidade indigena. (Moura, 2019, p. 43)
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Esse dado revela a estratégia de distingao que vai além da simples classificacdo étnica,

refletindo um processo ativo de afirmagdo e preservagdo da identidade. No entanto, o uso
mais enfatico da denominagao "Tapuias da Lagoa do Tapard" para se referir ao grupo, indica
que a identidade indigena ndo ¢ apenas uma questao de etnia, mas de territorialidade, cultura e
historia local. A Lagoa do Tapard, ao ser destacada nas narrativas, surge como um elemento
central que articula e refor¢a a identidade do grupo, funcionando como um ponto de
referéncia geografico e cultural que conecta presente e passado.

Para o campo do ensino de histdria, esse aspecto revela a importancia de compreender
como as comunidades indigenas constroem suas identidades de forma dindmica e
multifacetada, sendo essas construgdes baseadas tanto nas interagdes com outros grupos,
como na relacdo com o territorio e nas tradigdes que sdo mantidas e ressignificadas ao longo
do tempo.

Assim, ao se estudar as denominagdes e as memorias indigenas, ¢ fundamental
considerar o contexto local e as especificidades de cada grupo, evitando generalizagdes e
proporcionando uma visao mais rica e plural das experiéncias historicas indigenas.

De acordo com Allyne Moura (2019), a propria cacica Francisca Bezerra, durante
muito tempo, negou sua identidade indigena por medo dos preconceitos que poderia vir a
sofrer ou por vergonha de se afirmar como diferente. Um outro exemplo desse conflito com a
propria identidade se deu com uma outra liderancga indigena dos Tapuia do Tapard, Zuleide
Bezerra, que, embora seja irma de Francisca Bezerra, possui a pele clara e o cabelo cacheado.
Sua aparéncia teve implicagdes em sua atuagdo politica, mais tardia, junto ao Movimento
Indigena, pois esta ndo se sentia legitimada para participar da militdncia indigena, por nao
corresponder ao esteredtipo comumente associado aos povos indigenas. Zuleide Bezerra
acreditava que nao tinha o direito de se manifestar no movimento, quadro que foi alterado
apos ela entender que a etnicidade nao esta relacionada a fen6tipos.

Essa situacdo aborda de maneira sensivel e profunda os dilemas relacionados a
identidade indigena, especialmente no contexto das liderancas dos Tapuias do Tapard. A
experiéncia de Francisca Bezerra e Zuleide Bezerra ilustra como questdes de pertencimento e
reconhecimento étnico podem ser complexas e moldadas por diversos fatores, como o medo
de preconceito ou a percepcao de que ndo se encaixam nos estereotipos associados aos povos
indigenas.

No caso de Zuleide, a percepcao de ndo corresponder ao "esteredtipo indigena",
devido a sua aparéncia fisica (pele clara e cabelo cacheado), reflete um conflito interno sobre

a legitimidade de sua identidade e a sua participa¢do na militdncia indigena. Esse dilema ¢ um
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exemplo claro das barreiras que muitos enfrentam ao se reconhecerem ou serem reconhecidos

como parte de uma identidade étnica, especialmente quando o reconhecimento esté atrelado a
caracteristicas fenotipicas muitas vezes idealizadas. (Moura, 2019)

A reflexdo sobre a mudanga de perspectiva de Zuleide, ao compreender que a
etnicidade ndo se limita a caracteristicas fisicas, mas ¢ construida também por uma crenga
subjetiva na procedéncia comum, com base na definicdo de etnia de Max Weber (1994), ¢é
crucial para a discussdao sobre identidade no ensino de historia. Essa compreensao amplia a
defini¢do de etnia, ressaltando que ela esta relacionada a uma sensagdo de pertencimento e a
uma identidade coletiva que vai além das aparéncias externas, enfocando os aspectos
simbolicos e subjetivos que fundamentam os grupos étnicos.

Além disso, a contribui¢dao de Fredrik Barth (1998) aprofunda essa questdo, com a
concepcdo de que um grupo étnico ¢ uma forma de organizacao social, ampliando assim essa
discussdo, ao afirmar que a etnicidade nao esta necessariamente vinculada a uma cultura
estatica, mas a uma forma de organizacdo social que envolve relacdes dinamicas e,
frequentemente, de pertencimento. No contexto ensino de histéria, isso importa, pois sugere
que as identidades nao sdo fixas, mas fluidas e construidas, através de processos de interagao
social, culturais e politicas.

Esse ponto ¢ fundamental para desafiar visdes essencialistas ou fixas sobre as
identidades indigenas, destacando a importancia de se ensinar as identidades de maneira mais
complexa e dindmica, reconhecendo os desafios internos e externos que muitos grupos
enfrentam, especialmente quando se trata da reconciliagdo entre as tradi¢oes e as influéncias

externas.

Assim, a etnicidade dos Tapuias da Lagoa do Tapara esta relacionada com os
processos de luta e resisténcia na experiéncia territorial de sofrimento, migragdes e
conflitos que estdo no cerne da memoria social sobre sua origem e trajetoria, ¢ se
relaciona com um sentimento comum de expropriagdo no presente, de modo que o
fortalecimento dessa etnicidade e, portanto, do sentimento coletivo em torno do
territorio e das experiéncias nele vividas, leva a uma reorganizagao social e politica,
que vai implicar em mudangas culturais. (Moura, 2019, p. 93)

O sentimento de diferencia¢do étnica, reafirmado em um contexto de fronteiras
politicas, diversidade étnica e conflitos sociais, funciona como uma for¢ca motivadora para que
os indigenas se mobilizem e busquem a afirmag¢do de suas especificidades culturais e
territoriais. A partir dessa diferenciagdo, surge a reivindicagdo por direitos, como a
demarcagdo das terras tradicionalmente utilizadas, um dos principais pilares da luta indigena,

pois as terras ndo sdo apenas espacos fisicos, mas, também, sdo carregadas de significados



157
culturais, espirituais e historicos, que sdo fundamentais para a preservagdo da identidade e

autonomia dos povos originarios.

No campo do ensino de histéria, ¢ importante refletir sobre como essa diferenciagao
étnica e a luta por direitos ndo sdo apenas questoes abstratas, mas envolvem praticas concretas
de organizagdo politica e articulagdo de solidariedade. O processo de mobilizagdo descrito
aqui ndo ¢ apenas local, mas estende-se a uma rede mais ampla de comunidades indigenas que
compartilham lagos de solidariedade e parentesco, demonstrando como as relagdes
interétnicas e de pertencimento sdo cruciais na luta coletiva. Essa solidariedade transcende
fronteiras, criando uma rede de apoio, que fortalece as demandas por reconhecimento e

justica.

Além disso, ao refletir sobre a redistribui¢do dos meios de produgdo, especialmente no
que diz respeito a terra, evidencia-se que a luta por uma reorganizagao das relagdes sociais €
econdmicas busca corrigir desequilibrios histéricos, fruto do colonialismo e da exploracao
territorial. Isso implica que nos, professores, em conjunto com nossos estudantes, devemos
realizar uma analise critica das relacdes entre os povos indigenas e o Estado, que
frequentemente se da em termos de resisténcia e negociagao. A luta pela terra, portanto, ¢ um
exemplo classico de como os indigenas reivindicam o controle sobre seu territorio e suas

praticas de subsisténcia, historicamente negados.

Esse cendrio de organizacao politica e reivindicagdo de direitos pode ser incorporado
no ensino de histéria como uma forma de sensibilizar os estudantes para a complexidade das
questdes indigenas contemporaneas. Ao abordar esses temas, os educadores podem contribuir
para uma compreensdo mais profunda das formas como os povos indigenas continuam a ser
protagonistas em sua historia, resistindo e se reorganizando frente as adversidades, e

refor¢ando a importancia de sua historia e suas lutas no presente.

Os Tapuia do Tapara reivindicam sua origem comum: com pais, avos € bisavos que
vieram de comunidades proximas como Sauna, Riacho do Bebo, Varzea, Lagoa do Mato,
Lagoa do Sitio, Barro Duro, Goés e Ladeira Grande para Tapara. Eles fugiram da exploracao
a que eram submetidos nas fazendas, assim, instalaram-se na regido e passaram a desenvolver
a agricultura em terrenos proprios. Para os Tapuias da Lagoa do Tapara, os deslocamentos
migratorios sdo uma caracteristica essencial do grupo, servindo como um elemento que os

conecta a uma histdria ancestral compartilhada. A formacao étnica e identitaria desse povo
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indigena estd profundamente ligada a vivéncia territorial, marcada pela ocupacdo e pela

demarcacao, ainda que simbolica, do que consideram como "o nosso lugar". (Moura, 2019)
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Figura 97 - Mapa de Origem dos Tapuia do Tapara

Mapa de origem dos Tapuias da Lagoa do Tapara
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Fonte: Fasciculo Nova Cartografia Social, 2021, p. 9

O que separa os Tapuias da Lagoa do Tapard dos ndo indigenas ¢ a origem, a histéria

de vida similar, as migra¢des forcadas, a relacdo com a agricultura e a pesca de subsisténcia.

Esse modo de vida foi prejudicado pela chegada de empreendedores, que colocam o meio

ambiente ¢ o modo de vida tradicional da populacdo indigena em cheque, ocasionando

mudancas que desagradam os indigenas da localidade.

Drasticamente, nos ultimos 15 anos, com a chegada de fazendeiros e empreiteiros
também na 4rea em que se concentraram no entorno da Lagoa do Taparé, bem como
pela falta de regularizacdo das terras ocupadas, a comunidade vem perdendo
sistematicamente parte deste territdrio ¢ com isso sofrendo sérios impactos
ambientais ¢ sociais. Segundo os indigenas com os quais dialoguei, esses
proprietarios vém cercando grandes lotes de terras e desmatando a vegetagdo nativa
para criacdo de gado, para o desenvolvimento do agronegdcio (cana de agucar) e
loteamentos. (Moura, 2019, p. 59)

Os Tapuias distinguem-se dos usineiros, loteadores e fazendeiros, que também

ocupam o local, em sua relagdo com a terra, pois, ao contrario destes, que utilizam o territorio

apenas como fonte de producdo e geragdo de riquezas, os indigenas desenvolvem um vinculo

profundo com a terra, marcado por sentimentos de pertencimento e lagos afetivos, os quais

nao sao compartilhados por aqueles que nao vivem no local.
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Figura 98 - Latiftiindio com plantacio de Cana de Aciicar em Lagoa do Tapara.

Fonte: Acervo do autor, 2024.

Como demonstrado no 1° capitulo desse texto, com o processo de etnogénese que se
estabeleceu no Rio Grande do Norte, a partir da década de 1990, e na esteira do
reconhecimento de direitos especificos para as populacdes indigenas, muitas pessoas
passaram a assumir a identidade indigena e pautar as reivindicagdes ligadas ao
reconhecimento étnico e a demarcacao das terras que essas pessoas tradicionalmente ocupam,
além de outros direitos relacionados a sua especificidade étnica na condi¢ao de indigena.

Apesar do exposto, os indigenas sdo, muitas vezes, acusados de ndo serem “indios” ou
de se apropriarem dessa identidade indigena para acessar direitos que ndo seriam seus, pois “a
cultura indigena ali ndo ¢ mais presente”, conforme os dizeres de pessoas que negam aos
povos indigenas o direito ao dinamismo cultural e de adaptacdes a vida no presente para a

constru¢do de um melhor futuro.

Os colonizadores que usurparam, que tiraram todo nosso estilo de andar, nossa
lingua, nossas vestes. E muito dificil hoje se afirmar enquanto indigena, porque logo
as pessoas perguntam, vocés andam pelado? E nés temos obrigagdo de andar
pelado? Vocé mora dentro de oca? Vocé mora dentro da mata? Sdo varias perguntas
que fazem em torno de quem se afirma ser indigena. Primeiro eles tiraram, agora,
pra gente ser, a gente tem que voltar a viver como era ontem... ai eu digo “Poxa,
nem os proprio colonizadores vivem hoje como tem que viver”, porque tanto a gente
vivia na mata, como os colonizadores viviam também em cavernas, essa € a imagem
que eu tenho. E por que s6 nds povos indigenas ndo podemos avancar? (Cacica
Francisca Bezerra, 2024)

Um outro problema enfrentado pelos Tapuias do Tapara ¢ o fato da politica indigenista
nacional ndo atender aos povos indigenas do Rio Grande do Norte com a efic4cia necessaria

para as suas realidades especificas. Sendo este referido estado, até o momento, um dos inicos
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do Brasil sem terra indigena demarcada, o que ajuda a propagar a ideia que aqui ndo ha

indigenas e atrapalha a vida e a luta dessa populacdo. Muitas vezes, esses povos ja sofrem
discriminacao e suspeitas justamente pela falta desses elementos diferenciadores comumente
associados, no senso comum, a todas as etnias indigenas. Francisca aponta os motivos da

singularidade da questdo indigena no Rio Grande do Norte:

Por que o estado do Rio Grande do Norte ¢ o estado que ndo tem terra demarcada
ainda? Porque a invasdo comegou justamente por aqui pelo Rio Grande do Norte e
por ai se foram. Ai a guerra findou em Uruagu e Cunhat, mas comegou aqui,
justamente em Macaiba, veio de 14 pra ca, entrando pelo rio... tanto que tem o
casardo que fica aqui em Macaiba [0 Ferreiro Torto] onde 14 viviam negros e
indigenas que foram escravizados. Entdo findou 14 essa guerra toda. (Cacica
Francisca, 2024)

3.3 - Lutas e demandas da Comunidade Indigena Lagoa do Tapara

A mobilizacdo dos indigenas Tapuia Tarairiti passa pelo Conselho Comunitario da
Lagoa do Tapara. Esse importante 6rgdo comunitario da sociedade civil organizada foi e ¢
uma importante institui¢do para a populacdo do Tapara. Fundado no inicio da década de 1990,
teve seu periodo mais ativo a partir dos anos 2000, ap6s construgdo da sede fisica, periodo no
qual as irmds Francisca e Zuleide Bezerra, oriundas da atuacdo politica e social como
coordenadoras da pastoral da Igreja Catolica, passaram a acompanhar e, posteriormente,
compor o corpo dirigente do Conselho Comunitario.
Sobre esse periodo lembra Francisca:
Tenho [religido], a minha vida inteira foi na religido catolica, fui até coordenadora
de Igreja. Porém eu me decepcionei, porque minha vida todinha foi na religido
catdlica, mas no percurso eu me senti.... eu me decepcionei com algumas atitudes

que estavam acontecendo ali dentro e ai eu tive a necessidade de sair. Me afastei.
(Cacica Francisca Bezerra, 2024)

Em 2004, por intermédio de Jodo Marques, coordenador do CEPAC - Centro de
Estudos Pesquisas ¢ Ag¢do Cidadd e membro do diretério municipal do Partido dos
Trabalhadores em Macaiba, Francisca Bezerra ingressou no PT e passou a participar das
atividades do Partido em Macaiba. Aproximadamente um ano depois, Zuleide Bezerra
também filiou-se ao Partido dos Trabalhadores. “Entdo, eu sou filiada ao Partido dos
Trabalhadores desde 2004. Eu engajei na politica partiddria com a intengdo de mudar o rumo

da historia, de valorizar o nosso povo” (Cacica Francisca Bezerra, 2024).
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Com essa atuagdo, Francisca tornou-se referéncia politica para os demais membros da

comunidade de Tapara e, junto a sua irma Zuleide, foram a ponte entre o Conselho
Comunitario da Lagoa do Tapard e o Movimento indigena do Rio Grande do Norte. As
primeiras lutas vieram por reconhecimento étnico externamente a comunidade, tendo
Francisca se declarado indigena em uma Conferéncia Estadual de Soberania Alimentar em
2011, passando entdo a inserir-se no movimento indigena, estabelecendo contatos com o
Movimento indigena e FUNAI no RN.

A partir dai, Cacica Francisca comecgou a construir parcerias com os Potiguara do Catu
de Canguaretama, com o Cacique Luiz Katu mediando os processos de apropriagdo e
ressignificagdo do Toré por parte dos Tapuias do Tapara e o processo de construcdo da

educacdo escolar indigena na referida comunidade. (Moura, 2019)

A participagdo nos espagos politicos e a luta através do Movimento Indigena gerou
retorno concreto na vida dos indigenas de Tapara, pois tiveram como alguns de seus
resultados o acompanhamento por parte da FUNAI; a concretizagdo de politicas de
assisténcia social e estudantil; atendimento por parte de uma equipe de saude
diferenciada; assessoria juridica por parte da procuradoria, do ministério publico e
até mesmo pelo forum indigena da Comissdo de Direitos Humanos da OAB/RN,
dentre outros. Tudo isso reflexo de uma presenga cada vez mais forte e atuante dos
Tapuias da Lagoa do Tapara nos espacos de articulagdo e Iluta do Movimento
Indigena local, regional e nacionalmente, ao mesmo tempo em que os resultados
alcangados estimularam a participagdo cada vez mais ampla dos Tapuias nas
atividades politicas. (Moura, 2019, p.105-106)

Em 2016, Francisca candidatou-se pelo PT, obtendo 183 votos', e repetiu a tentativa
de se eleger para a Camara Municipal macaibense em 2020, pelo mesmo partido, associando
as demandas do Movimento Indigena ao projeto partidario construido nesse trajeto, obtendo
246 votos®, de acordo com a stimula do TSE. Por tltimo, foi candidata em S3o Gongalo do
Amarante, em 2024, onde recebeu 80 votos®'. Sobre a mudanc¢a de candidatura de Macaiba

para Sao Gongalo do Amarante, afirma Francisca:

A minha luta foi mais voltada para o municipio de Macaiba, apesar de Sdo Gongalo
fazer parte também daqui, ¢ mais distante que pra Macaiba. Macaiba ¢ “puff”’, bem
pertinho. S6 que ai eu resolvi, td& com 2 anos por ai, a comegar a conhecer Sdo Gongalo
e a partir dai fui acolhida. (Cacica Francisca Bezerra, 2024)

1 Disponivel em:
<https://www.gazetadopovo.com.br/apuracao/resultados-eleicoes-2016-primeiro-turno/macaiba-rn/vereador/>
Acesso em 07/11/2024.

? Disponivel em:
<https://gl.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/eleicoes/2020/resultado-das-apuracoes/macaiba.ghtml> Acesso em
07/11/2024.

2! Disponivel em:
<https://gl.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/eleicoes/2024/resultado-das-apuracoes/sao-goncalo-do-amarante-r
n.ghtml> Acesso em 07/11/2024.


https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/eleicoes/2024/resultado-das-apuracoes/sao-goncalo-do-amarante-rn.ghtml
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/eleicoes/2024/resultado-das-apuracoes/sao-goncalo-do-amarante-rn.ghtml
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/eleicoes/2020/resultado-das-apuracoes/macaiba.ghtml
https://www.gazetadopovo.com.br/apuracao/resultados-eleicoes-2016-primeiro-turno/macaiba-rn/vereador/
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Sobre a legitimidade de Francisca, Rodrigo de Tapard (apud Moura, 2019, p.116)

aduz:

Ela virou Cacique porque estd sempre a frente do movimento. E a pessoa mais
indicada. Estd em todos os encontros. Ela quem iniciou essa luta. As formagdes, os
repasses. Nao tem como nao ser ela. Nao teve votacdo, mas a gente a nomeou pelo
processo.

Quando questionada acerca do processo de escolha, responde Francisca:

A escolha foi justamente unanime, porque sentiram essa necessidade. Ja que eu era a
unica que saia do territdrio, viajava, trazia informagdes, organizava palestras,
reunides. Entdo disseram “Francisca, vocé vai ser nossa cacica.” dando uma
responsabilidade a mais para minha pessoa. Tem eu, tem minha outra irma que saem,
mas minha irma ndo quis ser cacica, mas ficou eu sendo cacica até agora, ¢ recente,
faz 4 anos. (Cacica Francisca Bezerra, 2024)

A declaragdo mostra como as decisdes em algumas sociedades indigenas podem ser
tomadas colectivamente, com base nas competéncias de cada um e no reconhecimento de
responsabilidades especificas que estejam em conformidade com o bem comum da

3

comunidade em geral. O fato de esta escolha ser “undnime” indica que a lideranca nas
comunidades indigenas ¢ desenvolvida através de uma compreensao partilhada da capacidade
de cada um e da necessidade de liderangas para o fortalecimento das comunidades que estas
representam.

Isso ressalta o papel de Francisca como alguém que “viajava, trazia informagoes,
marcava palestras e reunidoes”. Permite-nos repensar a ideia de lideranc¢a indigena que, muitas
vezes, estaria associada, através da visdao ocidental, as formas de autoridade ritualisticas ou
apenas masculinas. Francisca também destaca um tipo de lideranca educada e conhecedora de
que ¢ necessdria para uma boa integracdo e fortalecimento de uma comunidade,
particularmente nas formas de conservar e transmitir conhecimentos.

Do ponto de vista da educagdo historica, os Tapuias do Tapard t€ém o poder de
provocar reflexdes e mudancas na maneira que a histdria e cultura indigena sdo ensinadas nas
escolas. Geralmente, ao se falar de liderancas indigenas norteriograndenses, se pensa em

homens exoticos e distantes das realidades contemporineas, como Felipe Camardo®. Por

outro lado, o relato de Francisca é o de uma historia viva ¢ em constante transformacao,

22 Felipe Camardo (c. 1600-1648) foi um indigena potiguara que se destacou como lider militar durante as
invasdes holandesas no Brasil. Batizado como Anténio Filipe Camarao, ele comandou tropas indigenas ao lado
dos portugueses na luta contra os invasores, especialmente na Batalha dos Guararapes (1648).
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derivada da determinacdo popular e que responde as necessidades atuais, como a troca de

informagdes e as incursdes na politica, inclusive partidaria e eleitoral.
Na visdao de Allyne Moura (2019, p.117), o reconhecimento de Francisca Bezerra

como cacica

Trata-se da legitima¢do dada pelo proprio Movimento Indigena e aquela
institucionalmente conferida pela propria FUNAI, que reconhece na figura do
cacique o intermediador entre o povo Tapuia da Lagoa do Tapara e a politica
indigenista promovida pelo estado brasileiro. O processo de referéncia que se
estabeleceu com relagdo a Francisca na representagdo de sua comunidade nos
espagos do movimento indigena externos a comunidade, tanto legitimou sua
participagdo nesses espacos quanto fortaleceu a crenga na legitimidade de sua
lideranga dentro da propria comunidade.

Esse aspecto torna-se muito importante no ensino de historia, pois torna necessaria a
construgdo de narrativas mais amplas que tratam as culturas indigenas de forma dindmica e
contemporanea, livres das limitagdes das abordagens tradicionais. Ao integrar testemunhos
como o de Francisca no curriculo escolar, ndo apenas se aprofunda a compreensdo sobre as
formas de organizagdo social e politica indigena no municipio, mas também se destaca o
respeito pela diversidade cultural e pela autodeterminagdo dos povos indigenas.

Allyne Moura lista as demandas iniciais da comunidade logo ap6s a autodeclaragdo
comunitaria como indigena:

Na época, ainda no inicio das atividades, na fase de planejamento, apareceram como
propostas de atuagdo as seguintes demandas: buscar a pavimentagdo da estrada de
barro que corta a comunidade ligando os municipios de Macaiba e Sdo Gongalo do
Amarante; estudar meios para destinagdo adequada do lixo, em razdo da inexisténcia
de coleta; denunciar as perfuragdes de pogos por parte dos loteamentos da regido,
que dificultava o acesso a dgua por parte dos moradores da Lagoa do Tapara; pleitear

a regularizacdo fundidria dos terrenos de posse dos indigenas e a utilizagdo da agua
da Lagoa do Tapara. (Moura, 2019, p. 127-128).

As demandas iniciais desses indigenas sdo sobre mobilidade: calgcar a estrada da
comunidade ¢ fundamental para melhorar o deslocamento dos indigenas e melhoria da
qualidade de vida de seus moradores, visto que a falta de uma estrada pavimentada pode
isolar a comunidade, dificultando o transporte de pessoas e mercadorias, o que impacta
negativamente em fatores como o comércio local, assim como a mobilidade de estudantes e
trabalhadores da comunidade.

Além disso, a pavimentagdo de estradas tem uma importincia estratégica para a
economia local, permitindo que os produtos e artesanatos indigenas possam ser escoados mais

facilmente para mercados externos, promovendo, assim, a autossuficiéncia da comunidade.



164
Na nossa visdo, ao reivindicar a pavimentagdo, a comunidade Tapard ndo esta apenas

pedindo uma melhoria de infraestrutura, mas também uma forma de inclusdo e
reconhecimento no contexto mais amplo de desenvolvimento regional.

A queixa contra a perfuracao indiscriminada de pogos profundos para loteamentos da
regido e as limitagdes da utilizacdo das aguas da Lagoa do Tapard apontam para a mesma
preocupagdo: inseguranca hidrica e alteragdo de seus modos de vida tradicionais que impde
prejuizos aos Tapuias do Tapard. Quando perguntada sobre as demandas atuais da
comunidade, Francisca respondeu que esse problema ocorre até hoje na comunidade:

Agua ¢ vida, né? A gente tem um Ginico aqui pogo que abastece apenas 50 familias, o
restante é com cacimba®... a gente tem um pogo que ndo esta ativado ainda, que fica
ali no conselho, que é do RN+Agua®, vai acabar o segundo mandato da nossa
governadora e parece que nao vai sair, né? Esta perfurado, esté instalado, ¢ s6 fazer a
encana¢do mesmo para as casas. (Cacica Francisca Bezerra, 2024)

Na luta pela preservagao dos recursos hidricos e regularizagao fundidria, os Tapuias do
Tapara buscam garantir a seguranca juridica de seus territdrios € a prote¢do contra invasoes
externas, que, muitas vezes, resultam na perda de suas terras e recursos tradicionais.

O histdrico de lutas recentes da comunidade, ap6s a autodeclaragdo indigena, inicia-se
em 2013 com a luta pela pavimentagdo, a qual foi parcialmente atendida pela prefeitura de
Sdo Gongalo do Amarante. E no mesmo ano que o Conselho Comunitario da Lagoa do Tapara
incorpora em seu estatuto a especificidade indigena. Ainda no mesmo ano, ocorre um protesto
na comunidade para impedir a perfuragdo de pogos. Indigenas colocaram-se a frente dos
tratores que seriam usados para fazer esse servico. A demanda foi judicializada a partir do
forum indigena vinculado a Comissdo de Direitos Humanos da OAB/RN, que acompanhou o
fato denunciado ao Ministério Publico de Macaiba. (Moura, 2019)

Em 2016, Francisca colocou-se como candidata a vereadora pelo PT, em Macaiba,
sem se eleger. Em 2017, os indigenas do Tapard participam, em conjunto do Movimento
Indigena organizado de todo o Rio Grande do Norte, da ocupagdo do prédio da FUNAI,
objetivando reversdo de decisdo do entdo presidente Michel Temer de fechamento da
Coordenadoria Técnica Local da FUNAI (CTL-FUNAI) no estado; luta na qual os indigenas
norte-riograndenses sairam vitoriosos. No mesmo ano, ocorreu também a participagdo de

indigenas do Tapara no Acampamento Terra Livre (ATL) em Brasilia.

2 Expressdo nordestina para pogos artesianos.

2 0O Programa RN + Agua criado pelo Governo do Estado Rio Grande do Norte é gerido pela Secretaria de
Estado do Meio Ambiente e de Recursos Hidricos e tem como publico-alvo as areas de vulnerabilidade hidrica e
prioriza as populagdes difusas atingidas pela seca ou falta regular de d4gua do Estado do Rio Grande do Norte. O
Programa RN + Agua tem como foco promover ganhos sociais e econdmicos, com a oferta de agua para a
populagdo do RN.
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Em 2018, mais uma agdo direta em busca de beneficios para a Comunidade do Tapara:

o fechamento da estrada da comunidade para passagem de veiculos, com vistas a pleitear a
sonhada realiza¢do da obra de calgamento da comunidade. No mesmo ano, ocorreu também a
ocupacdo da Camara Municipal de Macaiba pelos Tapuias do Tapara em reivindicagdo para a
implantacdo de uma educagdo escolar indigena na comunidade. Em 2020, Francisca repete a
empreitada eleitoral de 2016, mais uma vez sem conseguir éxito.

No ano de 2021, foi anunciada a articulacdo com as secretarias de educacdo de
Macaiba e Sao Gongalo do Amarante para transformacgdo dessas escolas convencionais em
escolas indigenas, pleito que seria alcangado, em partes, no ano de 2021, com a transformacao
da Escola Municipal Georgino Altino em escola indigena, gerida pela SME de Sdo Gongalo
do Amarante.

Ja a outra escola de Lagoa do Tapara, ligada a SME de Macaiba, a Escola Municipal
Luis Cuarcio Marinho, onde cacica Francisca leciona atualmente, embora adote ensino
diferenciado por iniciativa propria das professoras e professores indigenas, aguarda a
conversao oficial da escola em uma instituicdo de educacdo indigena por parte da prefeitura
macaibense.

Por ultimo, destacamos o ano de 2024 em que Francisca, mais uma vez, levou a cabo
sua candidatura a Camara dos Vereadores, dessa vez, pelo municipio de Sdo Gongalo do
Amarante, entretanto, mais uma vez sem conseguir a eleico.

Quando questionada sobre qual ¢ a maior demanda dos Tapuias do Tapara atualmente,

Francisca responde:

E a demarcagdo das terras dos Tapuia Tarairiu. Ai depois vem a educagio, saude,
agua, que agua ¢ vida né? [...] Fora as atividades e a¢des sociais ¢ politicas publicas
que a gente tenta desenvolver dentro da nossa comunidade, como alimentacdo e ter
uma vida saudavel, mas, a principal, se resume ¢ na demarcagao. (Cacica Francisca
Bezerra, 2024)

E sabido que a luta pela terra ndo é um processo facil, sobretudo porque envolve
interesses de grupos e pessoas poderosas. Na Lagoa do Tapard, os conflitos estdo relacionados
a grandes fazendeiros, usineiros de cana-de-agucar e empreiteiros que estdo investindo na
regido. Sem negar as dificuldades da luta para melhorar a vida, Francisca também se mostra
otimista e orgulhosa das vitérias ja alcangadas: “muito ja se foi conquistado com o
fortalecimento do Conselho, com a constru¢ao da nossa feira de cultura e o desenvolvimento
da educagdo indigena, mas muito ainda ha que se conquistar como a nossa demarcagdo”.

(Bezerra apud Moura, 2019, p.112).



166
Em abril de 2024 o Ministério Publico Federal (MPF) moveu acédo civil publica para

que a Unido e a FUNAI finalizassem o processo de demarcagdo de terras indigenas
reivindicadas pelo povo Tapuia, no Rio Grande do Norte, uma demanda declarada pela
comunidade desde 2013 e que se arrasta desde entdo. (Saiba Mais, 2024)

Nas palavras da indigena Luziane dos Santos (apud Moura, 2019, p. 143):

A gente vivia de pesca. Saia daqui pra ir 14 no Bebo pra pescar. Peixe tem, mas a
gente ndo pode mais pescar. Se entrar o tiro come na canela, ndo pode entrar de jeito
nenhum que eles ndo deixam. Dizem que tudo ¢ deles, pros indios nada. A lagoa que
tem o nome da comunidade e que sempre usamos, ndo pode usar mais. As areas que
sempre plantamos, tomaram tudo pra plantar capim. Por isso queremos de volta,
com a demarcacgdo queremos tudo de volta”.

A fala evidencia um processo continuo de expropriagdo territorial, onde espagos que
tradicionalmente pertenciam a comunidades indigenas sdo tomados para atender a interesses
econdmicos, resultado direto de um modelo de desenvolvimento que frequentemente
marginaliza grupos indigenas, relegando-os a condi¢des de extrema vulnerabilidade. A
exigéncia de demarcacdo das terras ¢ um apelo a justi¢a e ao reconhecimento dos direitos da
comunidade sobre os territorios. Sobre a demarcagdo das terra dos Tapuia do Tapara, diz
Cacica Francisca Bezerra (2024):

O processo esta sendo ajuizado, estd se formando um grupo de antropdlogos, os
GTs, para fazer um estudo mais aprofundado do nosso territorio, mas ficou para

2025. Pronto, com a demarcacdo, acabava com toda nossa problematica, ¢ o que
penso.

A demarcagdo ¢ um instrumento legal fundamental para garantir a protecdo dos
territorios indigenas e a salvaguarda de seus modos de vida. A demanda por demarcagao se
refere as lutas dos povos nativos por medidas que afirmem seus direitos e por justica social.

Na oportunidade em que eu estive no Tapard para entrevistar a Cacica Francisca
acerca da visdo indigena acerca dos Martires de Uruagu, aproveitei para questiona-la sobre o
que ¢ importante de se ensinar sobre o Povo Tapuia do Taparé nas escolas de Sdo Gongalo do

Amarante, bem como em todo o Rio Grande do Norte, o que ela respondeu com:

A nossa luta, a nossa identidade, a nossa resisténcia, a gente tem que comegar a
conhecer a nossa historia, a historia dos Tapuia tarairiu, quando eu digo que moro
aqui desde que nasci, eu ndo nasci nesse chao, eu nasci em outra [parte] do territorio,
que pertence a esse mesmo territrio, o territério chamado Bebo. Onde todo mundo,
la, no meio do nada, numa mata, por incrivel que pareca... e todo esse territorio a
gente caminhava, andava cacando, fazendo colheitas de frutos, de tudo. Nao eram
estradas, eram veredas, é importante conhecer, é importante conhecer o Bebo. E
importante conhecer a mata da Tapuia Morta, é importante conhecer o Pogo do Eco.
E importante vocé conhecer tudo isso onde a gente viveu. Por que a mata da Tapuia
morta? O que foi que aconteceu para que se leve esse nome? “A mata da Tapuia
morta”. Vocé entende que os nossos Tapuias morreram, que estdao todos mortos, pelo
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nome, né? Com o tempo eu sai de la desse territorio, e ja foi vindo pra ca, porque 14
tomaram conta, chegou os fazendeiros, “tudo aqui € nosso”. Porque nds, povos
indigenas, ndo tinha isso de “chegou no terreno vamos marcar, pq isso aqui ¢ meu”
ndo, a gente entendia que era livre, todo o territorio era livre...Com a vinda dos
portugueses e com outras leis, comegou, se ndo em engano, ndo sei se foi em 1893,
foi decidido cercar, a compra de terras, sO6 que antes j4 havia essa questdo das
invasdes, a questdo da cerca, “isso aqui € meu e pronto”. E a gente? Ficamos com o
que? Com nada, sem nada. Entdo viemos vindo de 1a pra ca “vamos pra 14, ¢ um
espago sagrado nosso, tem a lagoa, a gente vai continuar fazendo as mesmas
atividades que a gente ja faz e 14 vamos construir uma cabana ¢ morar”. Entdo ¢
importante para os indigenas e ndo indigenas conhecer a historia dos Tapuia Tarairi
da Lagoa do Tapard, saber qual ¢ a luta dos povos indigenas da Lagoa do Tapara.
Saber que na lagoa a gente ndo pode entrar, porque tem alguém que diz assim “a
lagoa ninguém entra” porque ele fez a lagoa... né? A gente entende que a lagoa ¢ pra
ser livre, ela estd 14 pra ser livre. Entdo é importante conhecer tudo isso de fato.
(Cacica Francisca Bezerra, 2024)

A cacica pontua o histérico da comunidade, envolto em luta, apagamento e resisténcia
de suas identidades, além das origens nas matas do “Bebo” com modo de vida tradicional
indigena contraposto a chegada dos fazendeiros ndo indigenas no territorio e demarcagdo das
terras compradas, com impedimento de acesso dos indigenas aos locais que fazem parte de

seus territorios tradicionais, especialmente a Lagoa do Tapara, que d4 nome a comunidade.

3.4 - Ac¢oes para a valorizacio da identidade Tapuia em Lagoa do Tapara

E inegivel a importincia do Movimento Indigena para fortalecer a etnicidade das
comunidades indigenas espalhadas pelo Rio Grande do Norte, sobretudo se entendermos que
a etnicidade indigena afirma-se por vezes na propria luta politica por direitos especificos que
cabem a estas. Nesse contexto, os indigenas do RN tém lutado para que haja uma
revalorizagdo da sua especificidade enquanto indigena e a reapropriacdo de elementos
culturais tradicionais, que, em muitos casos, ja ndo se praticava (ou nunca se praticou, mas foi
inventado, ndo pejorativamente, mas do ponto de vista da criagdo e da agéncia), surge como
um ponto importante. Aqui, analisaremos: O Toré, a Feira Indigena, e a Educacdo Escolar

Indigena, elementos desenvolvidos pelos indigenas em Lagoa do Tapara.

3.4.1 Toré: Ritual e expressido de resisténcia entre os Tapuias do Tapara

O que aqui chamamos de Toré ¢ a

manifestagdo cultural que, embora ndo exclusiva das sociedades indigenas, codifica
a autoctonia dos indios da Regido Nordeste. E neste quadro que o Toré ganha
visibilidade e relevancia politica, circulando deontologicamente como elemento
caracteristico da especificidade indigena, sendo praticada e ensinada por diversos
grupos ja reconhecidos ou que pleiteiam seu reconhecimento, sendo incorporado
mesmo por grupos que possuem outras manifestagdes culturais diferenciadoras,
podendo ser considerado um padrdo de etnicidade dos indios desta regido. [...] Essa
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perspectiva é reforcada por diferentes estudos etnograficos sobre o Toré que o
caracterizam como fendmeno comum a maioria dos povos indigenas no Nordeste,
mas se expressando por diversas nomenclaturas e significados. Sendo para alguns
considerado “brincadeira”, “folguedo”, “pisada”; para outros “ritual”, “costume”
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e/ou “tradi¢do”; sdo também associados a “religido”, “ciéncia”, at¢ mesmo como
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“missa”’; ha ainda caracterizagdes como “tocante”, “idioma”, ou mesmo nomes mais
especificos como “particular”, “aricuri”, “ouricuri”, “parcomo”, dentre outros.
(Moura, 2019, p. 151 - 152)

Os Tapuias de Tapara incorporaram o Toré em suas praticas comunitarias a partir de
2014, tendo sua primeira apresentacdo publica ocorrida na I Feira de Cultura Indigena da
Lagoa do Tapar4, cerca de um ano mais tarde. O inicio da pratica do Toré na comunidade esta
relacionada com a Jurema, religido indigena. Houve resisténcia dos adultos para a pratica do
Toré, possivelmente devido aos preconceitos sofridos por religides desviantes do cristianismo.

Diante de tal resisténcia, Francisca tentou executa-lo com a juventude da comunidade.
As primeiras oficinas de Toré ocorreram através do Programa Motyrum da UFRN, que
executava o estudo da questdo indigena na comunidade em 2012. Apds uma pausa nas
atividades, o Programa Motyrum retorna em 2014, quando os participes elegeram como foco
atender uma demanda da comunidade de realizacdo da I Feira Cultural Indigena, ocasido na
qual dangou-se o Toré publicamente com a ajuda do praticante de Jurema e indigenista
Roémulo Angélico.

Nessa mesma ocasido o cacique Luiz Catu explicou, a convite dos organizadores da
Feira Cultural Indigena do Tapard, o significado desse ritual para os indigenas do RN e a
experiéncia da pratica deste na Escola Municipal Jodo Lino da Silva, na comunidade indigena
do Catu, realgcando o carater sagrado do Toré e destacando que sua pratica independe de

religido, pois “cada povo utiliza o Toré para saudar o que acredita”.

A maior dificuldade ¢ a questao das religides. Tem a catolica e a evangélica. Quando
dancamos o Toré os indios que s@o da coordenagdo da igreja catolica ndo dangam o
Toré. Esse ¢ um desafio grande, quebrar essa resisténcia por parte dos catolicos de
praticar a cultura indigena. E nds tentamos mostrar que também € a nossa religido,
porque o Toré é uma religido, assim como a Catolica e Evangélica. Que nio tem
nada de diferente. Se dangar o Toré dizem logo que é catimbozeiro, que ¢ macumba,
ou algo que vai fazer mal. A gente tenta quebrar isso na nossa comunidade. Mas
estamos avancando, até os evangélicos nos estamos conquistando. Antes nao
dancavam, agora ja dangam. A exemplo da familia Geronimo que ¢é toda evangélica
e praticam o Toré. Outro desafio que estavamos avancando ¢ levar o Toré pra dentro
das escolas. Eu como professora levo. (Bezerra apud Moura, 2019, p. 155-156.)

Entre as cangdes cantadas durante o rito do Toré estd: “Sou Tapara nessa terra de
Tupa/ Tem periquito, papagaio e tem xexéu/ Todos os passaros do céu quem me deu foi Tupa/
Foi tupa, foi tupa, sou Tapara”, que afirma a especificidade étnica da comunidade dentro do

mosaico de povos indigenas do Brasil e do RN.
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Em 2018, na IV Feira Indigena, participaram 30 pessoas do toré, um aumento quando

comparado a primeira exibicdo em 2014, quando apenas 10 indigenas participaram. Na
ocasido, o Toré foi conduzido pelo pajé Amauri, Potiguara da comunidade Catu. Ao contar
com apoio de liderancas indigenas de outras comunidades do estado, o Tapard exemplifica
como o apoio entre as diferentes comunidades, para uma causa comum e o reconhecimento da
etnicidade, ¢ importante para o fortalecimento do Movimento Indigena no estado e
valorizagdo de praticas culturais tradicionais de afirmagdo étnica. Nesse contexto, ¢ valido

ressaltar que

o Toré entre os Tapuias ndo ¢ dangado no cotidiano da comunidade, nem em
atividades propriamente religiosas, mas sobretudo em atividades politicas nas quais
objetivam reafirmar a origem e a identidade indigena do grupo. Além disso, o Toré
dos Tapuias nunca acontece de forma “secreta” ou “fechada”, sendo sempre
direcionados a determinados espectadores para os quais buscam expressar a
ancestralidade indigena e a resisténcia vivenciada ao longo dos tempos, que os
conduziram até a organizagdo politica atual, na qual o Toré aparece como um
instrumento de afirmacéo ¢ fortalecimento étnico. (Moura, 2019, p. 159-160).

Tive pessoalmente a experiéncia de visualizar o Toré sendo dangado em duas
oportunidades em Lagoa do Tapara. A primeira vez, na VIII Feira Indigena, em maio de 2024,
e a segunda vez quando estive em visita a comunidade para conhecer a Escola Municipal Luis
Curcio Marinho ¢ entrevistar a cacica Francisca, em dezembro do mesmo ano.

Na primeira oportunidade, a roda de Toré contou com a participagdo de indigenas
adultos, adolescentes e criangas. O ritual foi conduzido pelo mesmo supracitado pajé Amauri,
da Comunidade Indigena do Catu.

Na ocasido, ap6s a chegada de autoridades politicas Eraldo Paiva-PT (Prefeito de Sao
Gongalo do Amarante), Abel Neto (chefe de gabinete da prefeitura de Sdo Gongalo do
Amarante), Fernando Mineiro-PT (Deputado Federal) e Divaneide Basilio-PT (Deputada
estadual) para prestigiar a Feira Indigena, a cacica Francisca comunicou no microfone, apds
agradecer pela presenca das referidas autoridades, que se iniciaria ali o Toré.

Formou-se uma roda entre os participantes com o Pajé Amauri no centro. Este
preparou um cachimbo com ervas, que haviam sido consagradas, visto que o pajé fechava as
ervas por ele amassadas em sua mao e as colocava perto de sua testa, enquanto se concentrava
ao som de um tambor e um maraca. Na sequéncia, o pajé soprou fumaca naqueles que faziam
parte da roda, antes de dar inicio a cantoria e a0 movimento que marcam o Toré. O ritual

ocorria sob o olhar atento dos politicos presentes.
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Figura 99 - Pajé Amauri inicia o ritual do Toré na VIII Feira Indigena de Lagoa do Tapara

Figura 100 - Autoridades politicas acompanham o discurso de uma lideranca indigena na VIII
Feira Indigena em Lagoa do Tapara
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Fonte: Instagram @TerritoriolndigenaDigital, foto de Rodrigo Sena, maio de 2024.

Figura 101 - Cacica Francisca discursa ao lado dos deputados Fernando Mineiro e Divaneide Basilio, e do
prefeito Eraldo Paiva
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Fonte: Instagram: TerritoriolndigenaDigital, foto de Rodrigo Sena, maio de 2024.
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A segunda vez em que presenciei os Tapuias do Tapara realizando o Toré foi na

ocasido em que visitei a escola indigena Luis Curcio Marinho. Na ocasido, a turma mista de 4°
e 5° ano do Ensino Fundamental, regida pela professora e cacica Francisca Bezerra, dangou

um Toré de boas vindas para a minha pessoa, numa afirmag¢do de suas identidades indigena.

Figura 102 - Criancas indigenas se preparam para o Toré na EM Luis Curcio Marinho

Fonte: Acervo do autor, dezembro de 2024.

Figura 103 - Criancas indigenas dancam o Toré na E.M. Luis Curcio Marinho

Fonte: Acervo do autor, dezembro de 2024.

Marquei algumas datas com cacica Francisca para ela conceder-me uma entrevista e
eu fazer uma visita de campo guiada por ela ao Tapard. Apos alguns cancelamentos, devido a

desacordos com a disponibilidade de horario do cinegrafista que me acompanharia, e
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compromissos repentinos do interesse do Movimento Indigena terem surgido, o que levou

Francisca Bezerra a ter que se deslocar repentinamente para participar desses referidos
compromissos, marcamos € realizamos nosso encontro e entrevista no dia 6 de dezembro de
2024, as 9h, durante seu turno de trabalho na Escola Municipal Luis Clrcio Marinho.

Ao chegar na escola, notamos a pintura de sua fachada refeita, com referéncias a
grafismos indigenas, uma diferenga marcante quanto a frente da escola visualizada 7 meses
antes quando estive na comunidade para a VIII Feira Indigena, quando o prédio escolar nao

apresentava nada que a diferenciasse de uma escola nao indigena.

Figura 104 - Fachada da EM Luis Cuarcio Marinho em Lagoa do Tapara

Fonte: Acervo do autor, dezembro de 2024.

Estava no periodo do intervalo entre as aulas e trés professores concluiam suas
refeicdes em uma mesa proxima ao portdao de entrada, entre eles, a cacica Francisca.

Notei que havia criangas com pinturas corporais e faciais, cocds, arcos, flechas e
maracas correndo pela escola, em momento de lazer e brincadeira. Francisca entdo me
recepcionou, colocou seus alunos em sala de aula e avisou-lhes que seria dangado um Tor¢.

Os alunos foram conduzidos até ao patio externo da escola, onde em circulos
dangaram o Toré por volta de 10 minutos. Acompanhei atentamente, sem participar da roda
do Toré propriamente dita, mas entoando os cantos que eu ja conhecia, como “Tapuia, minha
Tapuia, Tapuia de Canindé, cadé sua machadinha, sua flecha e o seu coité?”.

Dessa vez, o Toré foi puxado e conduzido pela professora e cacica Francisca e
dangado por todos os seus alunos, que cantavam as musicas como “Na tapera, na tapera, onde

eu fui governador, Ai ai eu 14, na Tapera, ai ai eu 14, na Tapera”. Chamou-me a aten¢do que,
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apos ser cantado pela primeira vez, na sequéncia a letra da musica entoada foi alterada para

distinguir os Tapuias do Tapard, fazendo referéncia a uma comunidade, conhecida como
Bebo, que foi origem de varios membros do Tapara que 14 chegaram apds migragdes,
relatadas no topico anterior.

Assim, o trecho “Na tapera, na tapera, onde eu fui governador” foi substituido por
“Foi no Bebo, foi no Bebo, onde tudo comegou”, em referéncia ao local de origem de parte
dos indigenas do Tapara, cantavam os indigenas a letra puxada por Francisca, acompanhada

pelas criangas que demonstravam alegria, algumas aos gritos, por estar participando do ritual.

3.4.2 A Feira Cultural Indigena da Lagoa do Tapara como afirmacio étnica

A Festa da Batata e a Festa da Castanha, que respectivamente ocorrem no Catu e no
Amareldo, sdo festas indigenas tradicionais no Rio Grande do Norte que colocam no nome
produtos agricolas que produzem renda para as respectivas comunidades. Sabendo da
importancia desse evento para as referidas comunidades indigenas, a comunidade do Tapara
buscou fazer a sua propria festa indigena, que a principio pensou-se chamar-se “Festa da
Macaxeira”, em alusdo ao vegetal muito cultivado pelos indigenas da regido, mas teve sua
nomenclatura alterada para “Feira de Cultura Indigena”, com o entendimento de que esta seria

mais efetiva para o fortalecimento da etnicidade entre os Tapuias.

A construgdo da Feira de Cultura vem, no entanto, aglutinando interesses diversos.
Enquanto a intencdo das liderangas era, sobretudo, fortalecer a organizagéo politica e
reafirmar a etnicidade do grupo, dando um carater politico-cultural ao evento,
diversos outros indigenas da comunidade foram atraidos pelas possibilidades de
comercializagdo e divulgacdo dos seus produtos, contribuindo assim para a renda
familiar. Por este motivo, durante todo o evento, ha exposi¢do de barracas para
comercializag@o do excedente da produgdo indigena, cujos temas sdo divididos entre
os nucleos familiares por meio de sorteio, para evitar repeticdes de um mesmo
produto em todas as tendas. Além das barracas que ficam expostas durante todo o
dia, desde a sua primeira edicdo a feira se constréi a partir de uma vasta
programacado cultural que inicia pela manha e segue até o fim do dia, cumprindo um
papel pedagogico que vem se consolidando ao longo dos anos como ficara
demonstrado. [...] Para as liderangas, a Feira de Cultura ¢ também um espago de
celebragdo ¢ fortalecimento das relagdes com parceiros da luta indigena, que sdo
sempre convidados a colaborar e participar. (Moura, 2019, p. 161-162)

A Feira Indigena do Tapard portanto tem essa funcdo dupla: de gerar renda e
entretenimento para os indigenas, além do seu carater inegavelmente politico, visto que na
mesma data, além de demarcarem sua especificidade étnica indigena para si mesmo e para as
pessoas externas ao Tapard, recebem a visita de autoridades politicas, parentes consanguineos,

vizinhos de outras comunidades proximas e parentes indigenas de outras comunidades
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indigenas do estado, além de estudiosos do tema, como eu e outros professores pesquisadores
que encontrei no local. Tal importancia se expressa na fala de Francisca:

Por muito tempo se dizia que em Macaiba nio existiam indios, ainda ha alguns que
insistem em repetir isso. Mas ndo tem mais como dizerem que ndo sabem da nossa
existéncia, que ndo nos conhecem, que ndo tem indio. A Feira de Cultura contribuiu
para isso, ¢ algo que da visibilidade a nossa comunidade aqui na regido. Vem Funai,
vem a universidade, varios parceiros, sai noticia na imprensa. E a cada ano a Feira
fica maior, cresce na medida em que nos fortalecemos enquanto movimento. Agora
o proprio Municipio de Macaiba, que tanto disse que ndo tinha indio aqui, nos
chama para apresentacdes no dia do indio, principalmente quando tem instituigdes

de fora. Mas nds somos indio em abril, em maio, ¢ no ano todo. (Bezerra, 2019,
apud Moura, 2019, p. 175)

Ao atrair esta atengdo para a feira e, assim, atrair a atengdo das instituicdes e 0os meios
de comunicagdo para a comunidade, constroi-se uma imagem nova e positiva da cultura
indigena. Organizando e participando do evento, os indigenas reafirmam seus alicerces,
afirmando suas identidades e resgata vigor de suas tradigdes, além de estabelecer contato com
indigenas de outras comunidades do estado.

A propria presenga de politicos na feira indigena ¢ um claro indicio de que a
comunidade estd sendo mais amplamente reconhecida como indigena pela sociedade. Além
disso, abre caminho para o didlogo com as autoridades publicas, o que ¢ muito importante,
pois criara caminhos para que sejam atendidas demandas da comunidade, sem, contudo,

esquecer-se que a luta pelos direitos € intermindvel e exige organizacao ¢ mobilizacao interna

das comunidades.

Figura 105 - Roda de Capoeira na VIII Feira Indigena da Lagoa do Tapara
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Figura 106 - Tapuias dancam forré na VIII Feira Indigena da Lagoa do Tapara
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Fonte: Instagram @TerritoriolndigenaDigital, foto de Rodrigo Sena, maio de 2024.

Figura 107 - Tapuias do Tapara assistem apresentacdes culturais na VII Feira Indigena
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Fonte: Instagram @TerritoriolndigenaDigital, foto de Rodrigo Sena, maio de 2024.

A Feira Indigena em Lagoa do Tapara funciona, portanto, como um elemento de
afirmacdo étnica e divulgacdo da etnicidade diferenciada, bem como para reunido dos
indigenas em prol de um bem comum, que se unem para fazer a feira acontecer. Ao mesmo
tempo, representa o proporcionamento de lazer através de atragdes culturais produzidas e
apresentadas pelos proprios indigenas, além dos musicos que alegram e “botam pra dancar”
os presentes com shows publicos gratuitos de forrd, que movimentam a comunidade e geram

renda extra a esta, a medida que proporciona também a quebra de esteredtipos relacionados
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aos povos indigenas, uma vez que ocorre a vivéncia da interculturalidade entre os visitantes

ndo indigenas e os Tapuias do Tapara.

3.4.3. Educacdo escolar indigena no Tapara: fortalecendo identidades,
construindo o amanha

A partir da década de 1970, antropdlogos, pedagogos e linguistas passam a enxergar
na educacdo escolar indigena uma possibilidade de melhora de vida desses povos. Nesse
contexto, comecam a desenvolver projetos de escolas alternativas para os indigenas, ao passo
que o Movimento Indigena passa a organizar-se cobrando também direito ao acesso a
educacdo formal. (Cohn, 2005) Essas escolas, portanto, devem favorecer a autonomia
indigena, ao invés de agir de maneira repressora e colonizadora.

Inaugura as legislagdes que garantem o direito indigena a Educagdo Escolar a
Constituicao Federal de 1988, pois esta garante aos indigenas o direito a diferenca. A Lei de
Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Brasileira de 1996 garante o direito de acesso a educagao
pelos indigenas. Na sequéncia, os pareceres n° 3/1999 (Brasil, 1999a) e n° 14/1999 (Brasil,
1999b) da Camara de Educagdo Basica (CEB) do Conselho Nacional de Educagdao (CNE)
versam sobre curriculos e normas de funcionamento nas escolas indigenas, inclusive prevendo
parcerias com municipios.

Ainda, o Plano Nacional de Educacdo de 2001 aponta para a necessidade de fazer um
diagnostico da educacao escolar indigena no Brasil e define objetivos e metas para esta. Na
sequéncia, a convencdo 169 da OIT (OIT, 1989), ratificada pelo Brasil em 2004, trata dos
direitos educacionais dos povos indigenas e garante que estes acessem, através do Estado,
todos os niveis de educacao oferecidos ao restante da sociedade nacional. Por fim, o decreto
6.861/2009 (Brasil, 2009), que trata da Educagao Escolar Indigena, define sua organizacdo em
territorios etnoeducacionais, e da outras providéncias:

Art. 1° A educacao escolar indigena serd organizada com a participagdo dos povos

indigenas, observada a sua territorialidade e respeitando suas necessidades e
especificidades.

Art. 2° Sdo objetivos da educacdo escolar indigena:

I - valorizagdo das culturas dos povos indigenas e a afirmagdo e manutengdo de sua
diversidade étnica;

Il - fortalecimento das praticas socioculturais ¢ da lingua materna de cada
comunidade indigena;

III - formulagdo ¢ manuteng@o de programas de formagdo de pessoal especializado,
destinados a educacdo escolar nas comunidades indigenas;

IV - desenvolvimento de curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;
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V - elaboragdo e publicagdo sistematica de material didatico especifico e
diferenciado; e

VI - afirmacdo das identidades étnicas e consideragdo dos projetos societarios
definidos de forma auténoma por cada povo indigena. (Brasil, 2009)

O aparato legal que define e regula a educagdo escolar indigena serve de base para a
construgdo das instituigdes formais de ensino voltadas para a educagao dos povos indigenas
brasileiros, mas por si s6 € insuficiente, pois o termo indigena da conta de centenas de etnias
diferentes no Brasil que pensam as suas especificidades e, consequentemente, as
especificidades de suas escolas no contexto da efetivagdo da aprendizagem, de modo que
estas supram as demandas educativas do povo ao qual ela serve. Nesse sentido, José Santana
levanta importante reflexdes:

Como pensar a relacdo entre as praticas de educacdo tradicional e os projetos de
educagdo escolar indigenas diferenciados? Faria sentido, ainda, pensar nesses dois
espagos de producdo de saberes, sem recair numa concepgdo reducionista de
educacdo e cultura, quando se volta a pensar a importancia e o lugar que os saberes
tradicionais devem ocupar nos espagos/tempos de cada povo indigena? [...]
Acreditamos que se faz necessario pensar sobre a importancia e do lugar que os
saberes tradicionais devem ocupar nos espagos/tempos de cada povo indigena, no
sentido de reconhecer e analisar os limites de uma possivel “Escola indigena” e
sobretudo, perceber que a “escola indigena” ndo pode se apossar da comunidade/ os
sujeitos indios precisam se apossar da escola, dar as regras, estabelecer os limites

entre as formas de educagdo tradicional e os processos de educagdo escolar por eles
vivenciados. (Santana, 2013, p.202)

Nessa perspectiva, a possibilidade de os indigenas ampliarem seus conhecimentos e,
simultaneamente, fortalecerem sua identidade étnica tornou-se um dos eixos centrais da luta
do Movimento Indigena nacional, englobando os povos indigena do Rio Grande do Norte, e
entre eles, os Tapuias do Tapara.

No Rio Grande do Norte, a primeira escola registrada como indigena localiza-se na
Aldeia Catu, ¢ a Escola Municipal Indigena Jodo Lino da Silva, vinculada ao municipio de
Canguaretama, e a segunda estd na comunidade do Amareldo, a Escola Estadual Indigena
Professor Francisco Silva do Nascimento, vinculada ao governo do estado.

Ja na comunidade de Lagoa do Tapard ha duas escolas, sendo uma vinculada ao
Municipio de Macaiba, a EM Luis Curcio Marinho, e outra ao Municipio de Sdo Gongalo do
Amarante, o Centro Municipal de Educacao Infantil Georgina Altina Viana.

Em 2018, iniciou-se uma pressdo dos indigenas de Macaiba para a instalagdo de uma
escola indigena diferenciada na comunidade. No dia 8 de maio de 2018, foi realizada na
Camara Municipal de Macaiba uma audiéncia, na qual indigenas do Tapard, na companhia de
representantes e liderangas indigenas do Catu e do Amareldo, exigiram o reconhecimento da

escola Luiz Curcio Marinho como escola indigena, de modo que esta sirva ao respeito, a
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valorizacdo da cultura e da tradicdo indigena na educagdo escolar, além da substituicdo do

nome da escola para Jodo José de Azevedo, em homenagem ao educador que contribuiu com

o processo de auto reconhecimento dos Tapuias da Lagoa do Tapara.

Nesse sentido, ap6s provocagdo do Movimento Indigena a Camara Municipal de
Macaiba, por meio do vereador Emidio Junior (Partido da Republica), realizou
audiéncia publica sobre educagdo escolar indigena no dia 08 de maio de 2018.
Participaram do debate, as liderangas indigenas do Rio Grande do Norte, a Fundacao
Nacional do Indio (FUNAI), a Secretaria de Educagio de Macaiba,
aproximadamente trés indigenas da Lagoa do Tapara, além dos vereadores ¢ de mim
[Allyne Moura], representando o PPGAS/UFRN, na condi¢do de discente. A
comunidade Lagoa do Tapara organizou um Onibus e compareceu com
aproximadamente trinta indigenas que ocupavam a plateia segurando cartazes que
reproduziam suas reivindica¢des. Na abertura da audiéncia foi realizado um Toré no
plendrio da Camara Municipal, em razdo do pouco espaco apenas dez indigenas
participaram desse momento, trés representantes de cada comunidade presente,
Tapara, Catu e Amareldo, além do Pajé Amauri. (Moura, 2019, p. 187-188)

Na ocasido, o secretario municipal de educacdo de Macaiba, Domingos Sales, garantiu
que até janeiro de 2019 a escola indigena estaria regulamentada, (Macedo, 2018), o que, de
acordo com cacica Francisca, ndo foi cumprido pela prefeitura municipal.

Ao visitar a Escola Municipal Luis Curcio Marinho, gerida pela Prefeitura de
Macaiba, em 2024, percebemos que ela havia passado por uma revitalizagdo, com a fachada
ganhando grafismos tradicionais indigenas. No interior dela, notamos que a sala de aula que
visitamos era ornamentada de modo a destacar a temdtica e a etnicidade indigena como
primordial para aquela comunidade escolar. Embora a transformacdo efetiva da EM Luis
Curcio Marinho em escola indigena ainda nao tenha ocorrido por parte da Secretaria
Municipal de Educagdo, os professores e professoras indigenas que trabalham na instituigao

exercitam o ensino diferenciado através da valorizagao de suas etnicidades.

Figura 108 - Criancas indigenas em sala de aula da EM Luis Curcio Marinho
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Fonte: Acervo do autor, dezembro de 2024.
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Figura 109 - Cartaz bilingue em portugués e ketsekrd exposto na sala de aula do o 4° e 5° ano da EM Luis
Circio Marinho

Fonte: Acervo do autor, dezembro de 2024.

Figura 110 - Faixa em sala de aula na EM. Luis Curcio Marinho afirma a etnicidade

Fonte: Acervo do autor, dezembro de 2024.

Figura 111 - Faixa em sala de aula na EM. Luis Curcio Marinho afirma a comunidade do Tapara
como indigena
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Fonte: Acervo do autor, dezembro de 2024.

A cacica e professora Francisca Bezerra comenta a importancia da efetivacao da
educagdo escolar indigena para a comunidade para barrar a discriminagdo com 0s povos

indigenas através da valorizacdo da cultura dos povos originarios:

A educagdo escolar indigena ¢ hoje um grande desafio nosso, para que haja uma
valorizagdo da nossa cultura também na escola, pois muitos profissionais
discriminam a nossa cultura, questionam a nossa identidade, ndo deixam as criancas
a vontade para dangar o Toré, para se expressar. Os meninos contam muito a historia
da sereia na lagoa, que os pescadores ou cagadores passavam na lagoa do Tapara e
viam a sereia, dai j& teve situagdo de professores rirem, debocharem, dizer que isso ¢
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mentira. Esse tipo de coisa vai fazendo com que a crianga fique envergonhada e ndo
valorize sua historia e a cultura da comunidade. Com a educagio escolar indigena o
processo ¢ outro, veja que toda a escola Georgino Avelino se envolveu na construgio
de um teatro que contava justamente essa historia da nossa cultura. Eu preparei meus
alunos para dancarem o Toré. A importancia da educacgio escolar indigena € que os
saberes se complementem e ndo se choquem. Isso fortalece a nossa identidade, a
autoestima da crianca e também contribui para nos defendermos desse tipo de

ofensa. (Bezerra, 2018 apud Moura, 2019, p. 187).

A declaragdo enfatiza a importancia de complementar os saberes tradicionais
indigenas com os conhecimentos cientificos, sem que haja choques entre eles. Essa
abordagem valoriza a diversidade de saberes e contribui para a formacdo integral dos
estudantes, portanto, ¢ vista como uma ferramenta para empoderar os estudantes indigenas,
fortalecer sua autoestima e lhes proporcionar os meios para defender sua cultura e seus
direitos.

A outra escola da comunidade indigena de Lagoa do Tapara, o CMEI Georgina Altina
Viana, gerida pela Secretaria Municipal de Educacdo de Sao Gongalo do Amarante, adota a
pratica da educacdo escolar indigena diferenciada desde 2018. A institui¢do contava com uma
equipe docente indigena que se engajava nas agdes comunitarias para afirmagado étnica e luta
politica. (Moura, 2019)

Na condi¢do de CMEI, a escola atende apenas alunos da educacao infantil, cabendo a
Escola Luis Curcio Marinho atender os estudantes da comunidade apds o ingresso destes no

Ensino Fundamental.

Figura 112 - Fachada do CMEI Georgina Altina Viana
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Fonte: Google Maps, 2023.

Sobre o funcionamento da escola, a professora Ana Paula do CMEI Georgina Altina
Viana relata:
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Nos ensinamos a lingua nativa para as criangas. Os cumprimentos em sala de aula,
as cores, as partes do corpo, utilizamos jogos online. A ideia é aprender e ensinar
com os nossos antepassados, desenhando e escrevendo em Brobo, apresentando as
sementes que tem na comunidade, a fauna e flora local. Fazemos conversagdes,
formulamos pequenas frases. A gente trabalha ndo s6 Brobo, mas o artesanato, a
cultura, musicas, brincadeiras de roda, oralidade dos mais antigos. E um grupo de
saberes. Também estamos resgatando todo um conhecimento dos mais antigos, o
pessoal fez entrevista, conversou, colheu. E prazeroso porque a gente tem o
desenvolvimento do aluno e também do professor, e todo o trabalho ¢ voltado para o
fortalecimento do préprio povo indigena. Antes ndo tinhamos esse dialogo com os
mais antigos, foi um processo de descoberta, de como chegamos até aqui, do que
representa a nossa lagoa, de como as coisas foram se transformando. Aprendemos
para ensinar e nos fortalecemos com isso. (apud Moura, 2019, p. 184).

Figura 113 - Criancas aprendendo no CMEI Indigena Georgina Altina Viana

Fonte: Site oficial da prefeitura de Sio Gongalo do Amarante, 2021.%

Embora o CMEI exista na comunidade desde 1992, o desenvolvimento da educagdo
escolar indigena diferenciada vem ocorrendo a partir de iniciativa dos professores desde 2017.
Em 2021, a Secretaria Municipal de Sao Gongalo do Amarante determinou, por meio dos
Decretos Municipais 1.444 (Sdo Gongalo do Amarante, 2021a) e 1.445 (Sao Gongalo do
Amarante, 2021b), que o CMEI Georgina Viana em Lagoa de Tapard e a Escola Municipal
Isabel da Silveira, de Ladeira Grande, transformassem-se em escolas indigenas, levando em
conta o dever legal do poder publico de manter e promover a cultura dos povos indigenas. A
professora e lideranga indigena Zuleide Bezerra (2018) falou sobre a importincia da

oficializagdo da institui¢do como escola indigena:

E o nosso reconhecimento como povos originarios, indigenas do povo Tapuia
Tarairiu, da Lagoa do Tapara. O CEMEI Indigena é uma conquista de muito tempo.

 Disponivel em:
<https://saogoncalo.rn.gov.br/duas-unidades-de-ensino-sao-transformadas-em-escolas-indigenas/> Acesso em:
21/02/2025.


https://saogoncalo.rn.gov.br/duas-unidades-de-ensino-sao-transformadas-em-escolas-indigenas/
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E gratificante saber que est sendo um passo dado na realizagio de um sonho antigo.
Com ele, a nossa cultura cada vez mais se fortifica. Futuramente, mesmo quando nds
ndo estivermos aqui, temos a certeza de termos contribuido para que a nossa historia,
a nossa cultura, se mantivesse viva por muitos e longos tempos. A vida dos povos
indigenas importam. (Bezerra apud Prefeitura de Sdo Gongalo do Amarante, 2021.)

Esse relato transmite significados ricos em relagdo as lutas dos povos indigenas na
busca por aquisi¢do de direitos e ao significado que a escolaridade dos povos indigenas tém
na preservacao das suas culturas. Por isso, o reconhecimento da escola ¢ importante referéncia
de afirmacdo da identidade indigena e da visibilidade do povo Tapuia da Lagoa do Tapara.
Dessa forma, concretiza-se um sonho coletivo e evidencia-se um ato consciente de construgao

de um legado para a comunidade, ndo s6 do presente, mas também para as proximas geragoes.

3.5 - “Eles estavam se defendendo”?*: Contribuicdes da cacica Francisca Bezerra

Uma grande curiosidade me tomava ao discutir os temas expostos ao longo dessa
dissertacdo: o que pensam os indigenas de 2024 de S3ao Gongalo do Amarante acerca do
Monumento aos Martires de Uruacu, da Festa e culto aos Martires e da Histdria que da origem
a ambos? Nesse sentido, conversei com a cacica Francisca para entender o que os Tapuias tém
para contar dessa historia.

O local escolhido para a entrevista foi a EM Luis Curcio Marinho. Como ja relatado,
antes da entrevista acontecer os alunos dangaram um Toré e, ao final deste, a professora e
cacica Francisca Bezerra se colocou e colocou seus alunos, de uma turma mista de 4° e 5° ano
do ensino fundamental, a disposicdo para minhas interacdes e perguntas. Agradeci,
primeiramente, pela receptividade dos alunos e da professora, me apresentei e apresentei
minha esposa Erika Vasconcelos, que estava me auxiliando, fazendo registros em imagens.
Em seguida, questionei os alunos se eles sabiam o motivo da nossa visita, a0 que responderam
negativamente.

Apds eu explicar que eu era um pesquisador de uma universidade, uma espécie de
escola para adultos, que precisava fazer um trabalho para apresentar sobre o povo Tapuia
Tarairiti da Lagoa do Tapara, assim como a relagdo e versao deles da participagdo indigena na
histéria dos Martires de Uruagu. Expliquei, também, que Uruacu era a comunidade onde eu
era professor, questionei os alunos “quem aqui ja foi ao monumento aos martires?”, “o que
vocés sabem sobre a historia dos martires?” e “como foi a participacdo indigena nessa

histoéria?”

% Citagdo da Cacica Francisca Bezerra, p. 175.
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Dos 18 estudantes, apenas uma estudante falou que havia ido ao Monumento, por

ocasido de 14 ocorrer, na capela em anexo, o batizado de um primo seu.

Quando a pergunta foi a respeito do que eles conhecem dessa historia, a mesma
estudante pediu a palavra e falou que sabe apenas que “O povo que acreditava em Deus foi
morto, trancado numa capela, pelo povo que ndo acreditava em Deus, matando um pelas
costas e fazendo muita coisa ruim”, sem saber detalhar mais informagdes acerca desses povos
citados.

Um outro estudante relatou que sé sabia que “tinha um povo bom e chegou um povo
mal e matou eles, arrancando o corag¢do do padre pelas costas, uma maldade grande”. Diante
da narrativa, perguntei aos dois estudantes onde e como eles haviam aprendido essas
narrativas, se na escola ou em outro espago, ¢ eles falaram que “foi na escola, com a
professora”. Nesse momento, a professora e cacica Francisca reagiu falando “comigo mesmo
ndo” e perguntou aos estudantes “com qual professora vocés aprenderam isso?”, tendo os
alunos respondido que foi com uma ex-professora. Apds eu terminar as perguntas, os alunos
falaram que também tinham perguntas para mim, apontando para seus cocas € maracas,
perguntando se eu sabia o nome daqueles objetos.

Apos essa interagdo, sugeri a Francisca proceder com a entrevista com ela, pedido ao
qual ela atendeu, avisando-me que a entrevista seria concedida na sua sala de aula, com os
estudantes como plateia, para que aprendessem com aquele momento. Este fato me alegrou,
pois tive a impressdo que a minha vinda pode contribuir para que a professora proporcionasse
aos estudantes uma experiéncia formativa, o que me tranquilizou, visto que eu estava
preocupado com, de alguma maneira, eu atrapalhar o funcionamento da escola naquela
0casiao.

Os alunos puderam ouvir de sua professora uma interpretacdo da histéria que,
certamente, quebrou narrativas e ideias colonialistas apresentadas pelos dois estudantes
indigenas no momento anterior a entrevista, previamente relatado.

Ao entrar na sala para a realiza¢do da entrevista, os alunos me recepcionaram com
expressoes no idioma ketsekra, falando “Bremen” (Bom dia) e “Tataremer” (Como vai?) e
“Gonimen” (Prazer). Para interagir com eles, consultei um cartaz na parede que servia de
referéncia e respondi com “Bremen” (Bom dia) e Gonimen (Prazer). Nesse momento,
experienciei a interculturalidade e me senti muito bem acolhido pelos estudantes em sua sala
de aula.

Na sequéncia, apds essa interacdo com os estudantes, a professora Francisca os

comunicou que uma entrevista seria realizada com ela em sala de aula e que os alunos deviam
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escutar atentamente, pois ali seria contada um pouco de sua historia e sua visdo acerca do

Monumento, da histéria dos Martires de Uruagu e a participagdo indigena neste, pois aquela é
uma histéria que muita gente conta de maneira a cometer injusticas e falseamentos sobre a
participagdo indigena.

Para saber se a Francisca tinha algum tipo de experiéncia relacionada ao monumento e
a sua relag@o pessoal com o local em questdo, “os martires”, perguntei se ela ja havia estado

no local, o que ela respondeu:

Ja, ja cheguei a visitar. Eu nfo tinha ainda chegado a visitar esse espago... Eu
cheguei a visitar justamente “os martires” na campanha agora recentemente. .. alias,
antes de comecar a campanha. Eu me senti muito acolhida em S3o Gongalo do
Amarante. Fui chamada para entrar no espago, conhecer o ambiente, ver as missas,
entrava 14 com os alimentos na hora da oferta e gostei de Sdo Gongalo. Cheguei a
visitar os Martires. De fato a imagem que os meninos falaram que tem uma pessoa
la... [se refere a escultura de Matheus Moreira] da até um arrepio mesmo, como diz
eles. (Cacica Francisca Bezerra, 2024).

Aparentemente, com a decisdo de migrar sua cidadania politica para o municipio de
Sao Gongalo do Amarante veio possivelmente a necessidade de andar mais pelo referido
municipio e conhecer os seus patrimonios histéricos célebres. A despeito de ndo ser mais
catolica, Francisca vivenciou uma missa ocorrendo no local e se deparou com os dispositivos
de memoria que marcam o santudrio, em especial a estatua de Mateus Moreira, cuja violéncia
retratada tanto choca e marca quem a visualiza.

Interessei-me em buscar saber as motivacdes que levaram a lideranga indigena até o

santuario, se seria por motivo religioso ou outra razao, ao que respondeu Francisca:

Sim, foi um motivo religioso [sem especificar qual]. Foi um momento de eu me
sentir acolhida. Primeiro foi na Igreja Principal [Igreja Matriz, tombada pelo
IPHAN, no Centro de Sao Gongalo do Amarante, cartdo postal da cidade] antes de ir
pra la. Depois a gente foi pra 14, 1a tem uma casa grande, onde eu acho que o padre
Murilo 14 foi muito bacana, muito bom mesmo. Assim, pelo fato de eu ser indigena,
nao me olharam com aquele olhar assim... de preconceito. Respeitaram meu espago.
(Cacica Francisca Bezerra, 2024)

Francisca mostra que visitou outro espago catdlico divulgado como patrimonio da
cidade, o que ao nosso ver, pode ocorrer tanto em fungdo de seu passado vivenciado na
religido catdlica, como da necessidade de aparigdes publicas de sua candidatura como atos de
campanha ou pré-campanha eleitoral no municipio de Sdo Gongalo do Amarante.

Para além de sua relagdo pessoal com visitas ao patrimonio em questdo, questionei-a
sobre como ¢ que ela narraria essa histéria e como foi a participagdo indigena nessa historia,

ao qual ela respondeu:
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A narragdo da historia dos acontecimentos dos Martires, quando os meninos falaram
em relacdo a guerra que houve, entre o bem e o mal, ¢ o que passam para as
criangas, ¢ o que passam pra eles. Na realidade esqueceram de dizer que foi uma
guerra entre os colonizadores portugueses, holandeses e os povos indigenas. Nao
tinha o bem e o mal. Tinha alguém que tava tirando tudo dos povos indigenas,
roubando seus territérios, invadindo e ali houve essa guerra. Em relagdo aos
Martires, eu Francisca, ndo sou a favor, porque a imagem que foi colocada é como
se os povos indigenas fossem os criminosos, os que invadiram e ndo ¢ verdade...
Eles estavam se defendendo, né? Entdo o desenho que fizeram de tirar o coragdo do
padre pelas costas, ndo foram os indigenas, ali eles desenharam, fizeram uma
imagem dos povos indigenas, para chamar os indigenas de criminosos, de que eles
estavam usurpando o direito deles... mas na verdade era o contrario. (Cacica
Francisca Bezerra, 2024)

Evidenciou-se que o discurso colonialista marca a forma publica que essa historia se
projeta, através dos dispositivos de memoria, seja a pega “Morticinio”, encenada em Cunhat,
no dia 16 de julho de todos os anos, em alusdo ao dia de 1645 quando as mortes 14 ocorreram,
as pinturas e esculturas dos martires feridos, criaram um sentimento maniqueista de “pessoas
boas” contra “pessoas mas”’, sem contextualizar as invasdes europeias aos territorios
indigenas e consequente adog@o por parte destes de estratégias de resisténcia e defesa.

Francisca atenta-nos que reproduzir o discurso dos indigenas como algozes na historia
dos martires cria preconceitos, pois coloca os indigenas no papel de criminosos, de “pessoas
mas” que atacaram as pessoas boas, no caso, os padres e leigos cristaos catolicos.

Nos fomos obrigados a perder a nossa lingua, por isso que hoje noés estamos
engatinhando, resgatando [essa lingua] [...] com isso, fizeram até um filme,
acusando nosso povo de ter matado o padre e tirado o coracdo pelas costas... Entdo
isso ficou muito pesado para o nosso povo, ai eu sou contra porque quem € pra ser
homenageado ali eram nés, os povos indigenas, ndo os colonizadores que

usurparam, que tiraram todo nosso estilo de andar, nossa lingua, nossas vestes.
(Cacica Francisca Bezerra, 2024).

A versdo apresentada por Francisca expressa a injustica cometida sobre os indigenas,
pois estes, os originarios desse territorio, foram submetidos a condi¢do de “vildoes” invasores
de terras de, literalmente, santos catolicos.

Ento essa festa religiosa que fazem nos martires ¢ bacana pra quem é cat6lico? E.
Mas pra nos, povos indigenas, que carregamos o sangue ¢ o sofrimento dos nossos
antepassados que perderam a vida, ndo ¢ legal né? O feriado do dia 3 de outubro,
porque ndo foi em nossa homenagem? E esse detalhe. Entdo foi essa confusdo
todinha que aconteceu. Houve um confronto ndo foi entre o bem e o mal, foi entre os

indigenas e os portugueses e holandeses, pessoas que vieram pra dentro do nosso
pais e do nosso territorio. (Cacica Francisca Bezerra, 2024).

Se a festa dos Martires tem o lado de promover a interacdo social, o entretimento, a
cultura, a movimentacdo econdmica, por outro lado, ela também representa para cacica
Francisca o sofrimento dos antepassados indigenas que lutaram contra a apropriacao de seus

territorios. E essa a ideia central que da ao professor de historia a oportunidade para
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apresentar a historia dos martires ndo mais como a historia dos martires, mas a historia dos

indigenas que resistiram a tomada de seus territorios, dessa maneira, possibilitando aos alunos
que estes conhecam a historia de maneira decolonizada.

Nao obstante, a cacica Francisca liga o presente ao evento seiscentista, apontando que
o RN ainda permanece, até os dias de hoje, sem terra indigena demarcada. Segundo a mesma,
a localizagdo geografica do Rio Grande do Norte, ponto mais proximo da Europa,
proporcionou a chegada de invasores europeus para fazer guerra contra os ancestrais
indigenas. Os europeus avancaram da costa em dire¢ao ao interior do territério que hoje ¢ o
Rio Grande do Norte, através dos rios Potengi e Jundiai, que atravessam Sao Gongalo do
Amarante e Macaiba, assim como ocorreu no rio Cunhat, no municipio de Canguaretama. Ao

apontar esses fatos, a cacica denuncia o silenciamento da visao indigena acerca da questao.

Por que o estado do Rio Grande do Norte ¢ o estado que ndo tem terra demarcada
ainda? Porque a invasdo comegou justamente por aqui pelo Rio Grande do Norte ¢
por ai se foram. Ai a guerra findou em Uruagu e Cunhai, mas comegou aqui,
justamente em Macaiba, veio de 14 pra ca, entrando pelo rio [...] Houve varias
historias em relagdo a esse massacre, houve varios comentarios, porém quem fez
esses comentarios ndo fomos nods, povos indigenas, noés ndo tivemos participacao
nessa constru¢do. [...] Quem teve foi os brancos, os que vieram justamente e
usurparam nossos direitos. (Cacica Francisca Bezerra, 2024).

A despeito dos problemas apontados pela celebracdo dos Martires e da vilanizagao
decorrente desta para os povos indigenas, Francisca diz que ndo tem problemas em visitar
pessoalmente o Santudrio dos Martires de Uruagu: “Respeito, gosto 14, me sinto bem la aquele
espago, me sinto bem de verdade, mas ndo me sinto uma criminosa, porque eu tenho certeza
absoluta que ndo foi o meu povo que invadiu” (Cacica Francisca Bezerra, 2024).

Ao ponderar que respeita e sente-se bem no espaco do Santudrio dos Martires, a
entrevistada mostra que a realidade social ¢ complexa, e que ao mesmo tempo que a sua
sabedoria ancestral critica o discurso catolico mainstream, o espago do santuario
pessoalmente provoca nela sensagdes positivas, ainda que se trate de uma lideranga indigena e
consciente do massacre colonial sofrida por seu povo.

Portanto, entendemos que a interagdo com um patrimonio cultural acaba despertando
em cada individuo, independentemente da etnia que este pertenga, reflexdes e
posicionamentos plurais, pois sdo pessoais e subjetivos sem deixar de ser sociais e coletivos.
Assim, ¢ importante estabelecer que uma etnia ndo ¢ composta apenas por individuos que
possuem valores, conhecimentos e interpretacdes idénticos acerca da vida, politica, sociedade,

religido, cidadania ou historia.
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A despeito de apontar que sente bem ao estar no Santuarios dos Martires, Francisca

subverte o discurso colonialista, apontando que o massacre real, quando se olha o quadro
geral do colonialismo, no qual os eventos de Uruagu e Cunhat estdo inseridos, foi sofrido, e
nao praticado, pelos povos indigenas, o que deveria ser mais lembrado e contraposto quando

se coloca os povos indigenas como maus e promotores de massacres.

Mas que houve massacre, houve. Mas morreu quem? Quem foi que morreu? Se os
indigenas eram bandidos, por que morreu tanto? Tinham que ter mais sobreviventes.
Os que tiveram de sobreviver teve que fugir da sua propria realidade, teve que negar
sua propria historia, teve que negar sua propria identidade, para hoje noés estarmos
aqui conversando, falando, buscando, tentando resgatar, ndo, recuperar, o que
tiraram de nods. Negro e indigena ndo podia entrar na igreja, e ai foi quando entrou o
padre jesuita na histdria, que era indigena e veio nos ensinar o catolicismo, a gente
tinha que aprender, s6 podia entrar na igreja se fosse catdlico. Se ndo fosse catdlico
ndo entrava na igreja. Por isso que a igreja tava fechada (risos), que era pros
indigenas ndo entrarem. Mas quem tava 1a? Era justamente quem estava usurpando
nossos direitos. E a nossa fé? E a nossa religido? Onde ¢ que fica? Comegaram a
reproduzir como se nossa populacdo fosse ma, um povo do mal, que fazia as coisas
para o mal, simplesmente pelo fato de conversar com a natureza, acreditar na forga
do vento, na for¢a do sol, na for¢a da lua, na forga da 4dgua, ou seja, nos elementos
da natureza, porque nos temos esse dom, de acreditar numa for¢a maior que ¢ deus,
mas também acreditar em todos os elementos que deus deu pra nés, que ¢é a forca da
natureza. Nao foi Deus que criou todo esse universo? Entdo, a gente acredita nessa
forca, nesse bem, na mée terra, que ¢ da onde a gente tira 0 nosso sustento. E ai, mas
s0 que para algumas pessoas ¢ algo do inimigo, algo do deménio. (Cacica Francisca
Bezerra, 2024)

Outrossim, Francisca tece consideracdes acerca do racismo e impedimentos civis,
sofridos por africanos, afrodescendentes e indigenas, que marcou o contexto historico dos
ditos massacres de Cunhat e Uruacu, além da intolerancia religiosa sofrida por estes povos,
temas importantes que ndo podem ficar de fora da andlise dos Martires de Uruacu sob a
perspectiva dos Tapuias do Tapara.

Quando questionada sobre o que deveria ser tirado de aprendizado ao se estudar essa
historia, a entrevistada aponta para o papel da pesquisa historica através de fontes, o que
primeiro ela chama de “ir fundo atras da verdade” e depois explica com “trabalho de pesquisa
bem feito”, “ouvir os mais velhos” e pesquisar se a histéria é verdadeira. Sabidamente, o
trabalho histérico tem por esséncia a dependéncia de fontes histéricas e suas
contextualizagdes.

O grande aprendizado ¢ a gente ir a fundo atras da verdade, e ndo reproduzir o que
foi exposto ali pra populacdo nos livros. Acho que um trabalho de pesquisa bem
feito, ouvindo os mais velhos. Esse ¢ o aprendizado que no momento eu indicaria,

questionar. [...]Antes da gente reproduzir, primeiro a gente tem que pesquisar se o
que a pessoa esta falando ¢ a verdadeira historia. (Cacica Francisca Bezerra, 2024).
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Em um cenario em que os povos indigenas foram frequentemente silenciados e

mal-compreendidos nas salas de aula do Brasil, essa fala de cacica Francisca serve de alerta
para que nds professores busquemos rigor nas nossas pesquisas em busca de informagdes
sobre os povos indigenas, para que ndo cometamos falseamentos e injusticas na nossa pratica
didatica.

Assim, pensamos que os nossos estudantes devem ter sempre a pesquisa histérica e o
trabalho com fontes historicas como referéncia no estudo da histéria, de modo a fazé-los
questionar criticamente os discursos e realidades nos quais estdo inseridos, seja no contexto

global, nacional, regional ou local.
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CAPITULO IV - CARTILHA PEDAGOGICA: HISTORIA INDIGENA EM SAO

GONCALO DO AMARANTE - TAPUIAS DO TAPARA E MARTIRES DE URUACU

A fim de fazer com que os resultados dessa pesquisa cheguem aos estudantes da
Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda, bem como as salas de aulas do Rio Grande do
Norte, especialmente de Sdo Gongalo do Amarante, sem deixar de considerar a possibilidade
de adaptacao deste material didatico para qualquer contexto local e espago escolar no Brasil,
produzimos uma Cartilha Pedagogica com uma sequéncia didatica.

A nossa proposta ¢ estruturada em 8 encontros de 1 hora e 30 minutos cada,
totalizando 12h, sendo destes, 3 encontros, e, portanto, 4 horas e 30 minutos, dedicados a
organizacao, preparacao e exposicdo do projeto de culminancia, na qual a turma seré dividida
em grupos, e cada grupo ficara responsavel por uma das tematicas, trabalhadas na sequéncia
didatica de modo que ao final, tais tematicas sejam apresentadas por meio de exposicdo oral e
produgdes em diferentes linguagens e suportes, como painéis informativos, maquetes,
encenacdes, podcast, produgdo audiovisual e rodas de conversa.

De modo a cumprir o que determina a Lei n® 11.645/2008, relativa a obrigatoriedade
da historia e cultura indigena na educacdo bésica brasileira, a referida sequéncia didatica
busca atender essa demanda e esta estruturada em um Planejamento Inicial que indica o Ano,
Periodo, Area de Conhecimento, Duragdo, Componente Curricular, Unidade Tematica,
Objetivos de Conhecimentos, Objetivos de Aprendizagem e Habilidades da BNCC que a
balizam, seguido de um planejamento de 5 encontros com 5 planos de aulas de 2 horas/aula
cada (totalizando 10h/aula) mais uma proposta didatica de culminancia de 3 encontros de
(totalizando 6 horas/aula) contendo, Tema da Culminancia, Objetivos Especificos,
Desenvolvimento, Subtemas para divisao entre os grupos e Avaliagdo, tendo sido pensadas de
modo a ser aplicada em qualquer turma do 7° ano do Ensino Fundamental do pais.

No referido produto, tivemos a preocupacao de utilizar diferentes estratégias didaticas
e fontes historicas para que os estudantes possam ampliar, no curso das aulas, suas
compreensdes € perspectivas acerca de assuntos pertinentes, por exemplo, a diversidade
cultural, pluralidade étnico-racial, (nova) histéria indigena, patriménios historicos, direitos e

cidadania.

4.1 - Historia Indigena e Martires de Uruacu e suas possibilidades para o Ensino de
Historia
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O produto aqui apresentado ¢ fruto de anos na minha pratica docente nas cidades de

Macaiba e Sao Gongalo do Amarante bem como do aprendizado adquirido nos dois anos de
curso do ProfHistoria. A sequéncia Didatica ¢ direcionada a qualquer professor de historia do
Brasil que se proponha a trabalhar com a tematica indigena nas turmas de 7° ano do Brasil,
podendo ser ainda adaptada as demais etapas do ensino basico, entendendo que muitas vezes
os livros didaticos ndo suprem as demandas de nossa sala de aula e que ¢ necessario buscar
outros materiais para incrementar a nossa pratica docente e proporcionar que os alunos
alcancem os objetivos estabelecidos por nds em nossos planejamentos.

O que chamamos aqui de sequéncia didatica s3o “atividades sucessivas e
interrelacionadas com vistas a atingir o objetivo estabelecido na unidade de ensino”
(Reinaldo; Bezerra; 2019, p.41). Soma-se a essa defini¢do, a contribuicdo de Antoni Zabala,
para quem a sequéncia didatica ¢ um “conjunto de atividades ordenadas, estruturadas e
articuladas para a realizacdo de certos objetivos educacionais, que tém um principio € um fim
conhecidos tanto pelos professores como pelos alunos” (Zabala, 1998, p.18). Portanto, foi
aqui pensada uma proposta para trabalhar tal tematica, que pode ser integralmente ou
parcialmente aplicada, de forma que esta aberta a contribuigdes, ajustes e adaptagdes que
supram as demandas da turma em que sera aplicada.

As metas desse produto sdo: reconhecer a existéncia contemporanea dos povos
indigenas no Rio Grande do Norte, em especial em S3o Gongalo do Amarante; valorizar a
diversidade étnica e cultural do Brasil, em especial a pluralidade e diversidade que o termo
“povos indigenas” expressa; apontar os direitos originarios que os povos indigenas possuem
em comparagdo a populagdo ndo-indigena, em especial sobre suas terras; esclarecer que os
povos indigenas do Nordeste possuem caracteristicas proprias, diferentes de outros povos
indigenas, alguns grupos indigenas isolados ou semi-isolados da Regido Norte, sem por isso
perder sua indianidade.

Nao obstante, visamos também apresentar os interesses indigenas nas batalhas havidas
em Cunhatl e Uruagu em 1645 em didlogo com o discurso da cacica Tapuia Tarairia Francisca
Bezerra; explicar que os indigenas tém direito a diferenca e cabe ao Estado respeita-lo e
protegé-lo, a partir da Constitui¢ao de 1988; Compreender que os indigenas, € em especial os
Tapuia Tarairit ndo estdo se extinguindo e sdo cidaddos do pais e por serem indigenas tém
direitos especificos.

E por ultimo, mas ndo menos importante, compreender os interesses da Igreja Catolica
na construgdo, culto e propagag¢ao da memoria dos chamados “santos” Martires de Uruagu e

desenvolver uma memoria para ser emanada pelo patrimdnio que explique o contexto de
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conflito colonial vivenciado pelos povos indigenas quando dos eventos que deram origem aos

chamados martires.

A escolha dessa tematica se baseia no Documento Curricular Potiguar (2018) que
elenca entre suas sugestoes de problematizagdes “Ainda existem sociedades indigenas no Rio
Grande do Norte? Como as populagdes indigenas no periodo colonial se relacionaram com os
colonizadores? Que tipos de relagdo de trabalho as populac¢des indigenas desenvolviam no
periodo anterior a conquista dos portugueses?” (Rio Grande do Norte, 2018, p. 1011) ao se
trabalhar as habilidades 8 ¢ 9 do 7° ano do Ensino fundamental da BNCC, a saber
“(EFO7HIO8) Descrever as formas de organizagdo das sociedades americanas no tempo da
conquista com vistas a compreensao dos mecanismos de aliangas, confrontos e resisténcias”
(Brasil, 2018, p. 423) e “(EFO7HI09) Analisar os diferentes impactos da conquista europeia
da América para as populagdes amerindias e identificar as formas de resisténcia.” (Brasil,
2018, p. 423)

Consideramos também na nossa produg¢do o parecer CNE/CEB n°® 14/2015 ao elaborar,

quando este indica que:

¢ preciso construir representagdes sociais positivas que valorizem as diferentes
origens culturais da populagéo brasileira como um valor e, a0 mesmo tempo, crie um
ambiente escolar que permita a manifestacdo criativa e transformadora da
diversidade como forma de superar situagdes de preconceito e discriminagdes
étnico-raciais. A correta inclusdo da tematica da histdria e da cultura dos povos
indigenas na Educacdo Basica tem, assim, importantes repercussdes pedagogicas na
formacdo de professores e na produgdo de materiais didaticos e pedagdgicos, os
quais devem atribuir os devidos valores a historia e culturas dos povos indigenas
para o efetivo reconhecimento da diversidade cultural e étnica da sociedade
brasileira. (Brasil, 2015, p.2)

Assim, buscamos quebrar os esteredtipos acerca dos povos indigenas, valorizando a
diversidade e peculiaridade da etnia indigena, em especial os Tapuia da Lagoa do Tapard,
incluindo-os nas praticas docentes e curriculos das escolas de maneira nao s6 a cumprir a
legislagao mas de provocar conhecimento significativo em nossos estudantes.

Se “todo conhecimento sobre o passado ¢ também um conhecimento do presente
elaborado por distintos sujeitos” (Brasil, 2018, p. 397) € necessario que os estudantes tenham
acesso ao conhecimento e discursos produzidos por sujeitos historicos populares que foram
subalternizados pelas classes dominantes ao longo do tempo. Por isso aqui o nosso esforgo de
propor uma sequéncia didatica que visibilize as etnias indigenas no Rio Grande do Norte e o
que estes tém a dizer acerca ndo s6 de seus passados, mas também do presente e perspectivas

de futuro.
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Sendo a historia “a correlagdo de forgas, de enfrentamentos e da batalha para a

produgdo de sentidos e significados, que sdo constantemente reinterpretados por diferentes
grupos sociais e suas demandas” (Brasil, 2018, p.397) s6 ¢ possivel que os estudantes
entendam as forcas envolvidas nessa correlagdo se estes tiverem acessos aos diferentes
discursos e interpretagdes da historia, especialmente naquelas que se configuram como uma

historia publica, como no caso dos Martires de Uruagu.
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4.2 Cartilha Pedagogica

HISTORIA INDIGENA EM SAO GONCALO DO AMARANTE:
TAPUIAS DO TAPARA E MARTIRES DE URUACU

Tapuias da Lagoa do Tapara realizam protesto por pavimentacio para a comunidade

P ~ ‘
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Foto: P4gina Movimento Indigena do RN no Facebook, 2018.%’

Esculturas dos padres Ambrdsio Francisco Ferro e André de Soveral e do leigo Mateus
Moreira, os trés mais célebres martires, no Santuario dos Martires em Uruacu

e

“Disponivel em:
<https://www.facebook.com/photo/?fbid=822623991261307&set=a.822623951261311&locale=ms_MY>
Acesso em 19/02/2025.

ZDisponivel em:
<https://gl.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/noticia/2013/10/conheca-historia-dos-martires-de-cunhau-e-uruacu
-no-r.html> Acesso em 19/02/2025.
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APRESENTACAO

Professores e professoras, este material didatico € o resultado propositivo da pesquisa
“Historia Indigena e educacdao patrimonial decolonial: Martires de Uruacu e os Tapuias
Tarairiti no Ensino Escolar - Sdo Gongalo do Amarante (RN)” do Mestrado Profissional em
Ensino de Histéria - PROFHISTORIA (UFRN).

O objetivo dessa proposta ¢ contribuir para a valorizagdo e identificagdo da
plurietnicidade do povo brasileiro com o enfoque na cultura e histéria dos povos indigenas
para alunos do 7° ano do Ensino Fundamental, adotando metodologias baseadas na Nova
Historia Indigena, dialogando com os indigenas do presente e moradores do referido
municipio: os Tapuias Tarairitis da Lagoa do Tapara.

Outrossim, visamos propor uma leitura decolonial da memoria decorrida de um
patrimonio histérico famoso no municipio de Sao Gongalo do Amarante: O
Monumento-Santuario dos Martires de Uruagu, de maneira que para além da historia
difundida pelo discurso diocesano, o referido monumento seja empregado para suscitar
reflexdes sobre os povos indigenas, do passado e sobretudo, do presente.

Deste modo, apresento nesta Cartilha Pedagdgica uma sequéncia didatica para
trabalhar com as turmas de 7° ano das escolas do Rio Grande do Norte, em especial, do
municipio de S@o Gongalo do Amarante, mas adaptdvel a qualquer escola do palis,
considerando que a mesma aborda, direta ¢ indiretamente, temas de interesse nacional, como
Povos Originarios e seus multiplos subtemas; Colonizagdo; Unido Ibérica; Brasil Holandés,
Insurreicdo Pernambucana; Estado Laico e Educagao Patrimonial.

Sem perder de vista a intengdo de que o estudo da Historia sirva para a compreensao
do presente e orientagdo neste, a Cartilha Pedagogica faz mais sentido quando aplicada em
contextos de emergéncia étnica, como no caso dos Tapuias da Lagoa do Tapard e
patrimonializacdo de memorias em disputas, como no caso do Feriado, Culto e Santuario dos
Martires de Uruagu (RN). Esperamos, assim, contribuir para a conscientizagdo de alunos e
professores da presenca indigena em nosso estado e na desconstrugdo dos diversos
preconceitos para com esses povos, ainda presentes em nossa sociedade.

A sequéncia didatica aqui presente considera que os alunos do 7° ano dos Anos Finais
do Ensino Fundamental I j& tiveram as primeiras aulas sobre a tematica da formagao do povo
brasileiro, bem como sobre o que € um patrimdnio histdrico, assim focaremos em entender os
conflitos que deram origem aos chamados “Martires de Uruacu” no contexto de invasdo

colonial que os indigenas sofriam a seus territérios e suas formas de reagao e resisténcia, bem
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como a relagdo de ndo indigenas e indigenas com o culto aos martires € a0 monumento

catdlico erguido em referéncia a estes.

Ademais, a cartilha visa apresentar os povos indigenas, especialmente os Tapuia
Tarairiti da Lagoa do Tapara, como nao presos ao passado, tornando evidente suas existéncias
e lutas no presente, bem como suas perspectivas de futuros, pois fazem parte da sociedade
brasileira como cidaddos plenos e com direitos especificos garantidos em razdo de sua
identidade e historia diferenciada, enquanto povos originarios.

Propomos que esta sequéncia didatica seja realizada nas semanas antecedentes a
realizagdo da Mostra de Conhecimento (ou evento do género) que a maioria das escolas
costumam organizar periodicamente ou mesmo na semana em que caia o Dia dos Povos
Indigenas (Brasil, 2022). Caso ndo haja um evento programado como tal na sua unidade de
ensino, ¢ uma boa oportunidade para a discussao, elaboragdo e execu¢ao de um evento dessa
espécie, para que a partir das elaboragdes, apresentacdes e expressoes dos alunos, o
conhecimento possa se tornar significativo e o processo de ensino-aprendizagem inovador,
colocando o estudante como protagonista do seu saber e produtor de conhecimento e portanto
sujeito cognoscente ativo na constru¢cdo do seu saber e da historia. Além disso, ¢ importante
realizar o trabalho em parceria com os(as) demais docentes e turmas da escolas, envolvendo a
comunidade escolar, promovendo a integragdo entre a comunidade e a valorizacdo do saber

apropriado e produzido no chdo da escola.

4.2.1 — Sequéncia Didatica

SEQUENCIA DIDATICA

ANO: PERIODO:
7° ano do Ensino Fundamental De: / /
A: / /
AREA DO CONHECIMENTO: DURACAO:
Ciéncias Humanas & encontros de 1 hora e 30 minutos cada

COMPONENTE CURRICULAR: Historia
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UNIDADE TEMATICA:

A organizagdo do poder e as dindmicas do mundo colonial americano

OBJETOS DE CONHECIMENTO:

A conquista da América e as formas de organizagao politica dos indigenas e
europeus: conflitos, dominag¢do e conciliagao

Resisténcias indigenas, invasdes e expansao na América portuguesa

OBJETIVOS DE APRENDIZAGEM:

Compreender que os indigenas, e em especial os Tapuia Tarairi ndo estdo se
extinguindo e sdo cidaddos do pais e por serem indigenas tém direitos especificos e
previstos na Constituigdo de 1988.

Desenvolver uma memoria para ser emanada pelo Santuério de Uruagu que explique
o contexto de conflito colonial vivenciado pelos povos indigenas quando dos eventos
que deram origem aos chamados martires.

Proporcionar aos estudantes conhecer a memoria indigena sobre o conflito que
originou os Martires de Uruacu em didlogo com o discurso da Cacica Tapuia Tarairit
Francisca Bezerra.

Investigar interesses na construgdo e manutencdo do Santudrio dos Martires de

Uruacu.

HABILIDADES DA BNCC:

(EFO7HIOS8) Descrever as formas de organizagao das sociedades americanas no tempo
da conquista com vistas a compreensao dos mecanismos de aliangas, confrontos e
resisténcias.

(EFO7HI09) Analisar os diferentes impactos da conquista europeia da América para
as populagdes amerindias e identificar as formas de resisténcia.

(EFO7HI10) Analisar, com base em documentos historicos, diferentes interpretagdes
sobre as dinamicas das sociedades americanas no periodo colonial.

(EFO7HI13) Caracterizar a acao dos europeus e suas légicas mercantis visando ao

dominio no mundo atlantico.

1° ENCONTRO DURACAO: 1 hora e 30 minutos
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TEMA:
O CRESCIMENTO POPULACIONAL DOS INDIGENAS E O PROCESSO DE
ETNOGENESE

OBJETIVOS ESPECIFICOS:
Compreender que os indigenas, e em especial os Tapuia Tarairit, ndo estao se extinguindo e

sao cidaddos do pais e por serem indigenas tém direitos especificos.

QUESTOES NORTEADORAS:
- Os dados demograficos nos ultimos 30 anos apontam que a populacdao indigena
aumentou ou diminuiu em numero no Brasil?
- Vocé acha que o povo que vocé pertence vai desaparecer?
- Vocé acha que no futuro os povos indigenas vao desaparecer?
- Qual populagdo cresce mais, proporcionalmente: a populagdo brasileira indigena ou
a populacao brasileira nao indigena?

- Quais sdo os direitos constitucionais especificos dos povos indigenas?

DESENVOLVIMENTO DA AULA:
Ap6s fazer a chamada, inicie a aula langando mao das questdes norteadoras para aproveitar
o conhecimento prévio dos estudantes sobre o tema da aula e iniciar as primeiras discussoes

e exposi¢oes dialogicamente; (25 minutos)

Divida a turma em duplas e entregue copias das impressdes 1 e 2 aos discentes e peca que

leiam o material e respondam as perguntas; (5 minutos)

Caminhe pela sala de modo a observar se os alunos estdo respondendo atividade e sanar
duvidas; Nesse tempo, receba e corrija individualmente as atividades dos grupos que a

concluirem; (30 minutos)

Selecione alunos para ler os textos, dados, perguntas e respostas das impressoes
coletivamente, socializando e fixando o conhecimento, corrigindo-os, quando necessario,

dialogicamente. (30 minutos)

AVALIACAO:
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Coletiva, através da participagdo nas discussdes e realizagdo da atividade de resposta aos

questionarios de analises de fontes histdricas.

REFERENCIAS:

CENSO de 2022: Nove municipios concentram 80% da populacao indigena do RN. G1.
Natal, 7 ago. 2023. Disponivel em:
<https://gl.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/noticia/2023/08/07/censo-2022-nove-municip

ios-concentram-80percent-da-populacao-indigena-do-rn.ghtml>. Acesso em 30 jul. 2024.

MATERIAL PARA SER IMPRESSO PARA OS ALUNOS:
Impressao 1 - Folha com tabelas de censos do IBGE e questoes;

Impressiao 2 - Trecho de reportagem do G1 e questdes.




199
Impressao 1
1. Analise as fontes historicas abaixo e responda as questoes:

Tabela 1 - Populagdo indigena e ndo indigena no Brasil nos ultimos 4 Censos do IBGE (1991, 2000,

2010 e 2022)
1991 2000 2010 2022
Populagao indigena 294.131 734.127 817.963 1.694.839
Populagdo ndo
indigena 145.986.780 167.932.053 189.931.228 201.853.114/
Populagéo total 146.815.790 169.872.856 190.755.799 203.080.756

Fonte: IBGE, Censos demograficos de 1991, 2000, 2010 e 2022

Tabela 2 - Populagdo indigena e ndo indigena no Rio Grande do Norte nos ultimos 4 Censos do IBGE (1991,
2000, 2010 e 2022)

Censo de 1991 Censo de 2000 Censo de 2010 Censo de 2022
Populagao indigena 394 3.168 2.597 11.725
Populagdo nao
indigena 2.415.173 2.773.614 3.165.430 3.291.004
Populagao total 2.415.567 2.776.782 3.168.027 3.302.729

Fontes: IBGE, Censos demograficos de 1991, 2000, 2010 e 2022.

o

Qual institui¢do coletou esses dados?

b. Em que anos esses dados foram coletados?

c. A populacdo indigena no Brasil na ultima década tem crescido ou diminuido?
Justifique a sua resposta.

d. A populacao indigena no Rio Grande do Norte na tltima década tem crescido ou
diminuido? Justifique a sua resposta.
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Impressao 2
1. Leia o texto abaixo e responda as questoes:

Censo 2022: Nove municipios concentram 80% da populagao indigena do RN

A distribuicdo da populagdo indigena pelo Rio Grande do Norte, que em 2010 se
espalhava por 99 municipios, em 2022 apontou para 121 municipios potiguares com
residentes indigenas. Nove deles concentraram 80% de toda populagdo indigena residente no
estado da data de referéncia do Censo 2022. Sao eles: Jodo Camara (20,6%), Natal (15,3%),
Macaiba (10,1%), Ceara-Mirim (9,1%), Canguaretama (6,3%), Apodi (6,2%), Baia Formosa
(4,8 %), Goianinha (4,4%) e Sdo Gongalo do Amarante (3,5%). Em valores absolutos, Jodo
Camara ¢ o municipio com a maior quantidade de populagdao indigena do estado (2.421
pessoas indigenas), o que corresponde a 7,27% da sua populacdo indigena recenseada.
Embora nao aparecam nas maiores posi¢coes no ranking de quantitativos absolutos de
populacdo indigena, os municipios de Baia Formosa, Jardim de Angicos e Canguaretama se
destacaram como municipios com os maiores percentuais de pessoas indigenas no total de sua
populagao residente, com 6,32%, 4,19% e 2,49% respectivamente, logo apos de Jodo Camara
(7,27%).

Fonte: CENSO de 2022: Nove municipios cocnentram 80% da populagdo indigena do RN.
G1. Natal, 7 ago. 2023. Disponivel em:
<<https://gl.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/noticia/2023/08/07/censo-2022-nove-municipi
os-concentram-80percent-da-populacao-indigena-do-rn.ghtmI>> Acesso em 30 jul. 2024.

a. Qual instituicao produziu esse documento?

b. Quando esse documento foi produzido?

c. Com qual objetivo essa institui¢do produziu esse documento?

d. De acordo com a reportagem, quais sao os 9 municipios onde ha povos indigenas no

Rio Grande do Norte?

e. Em valores absolutos, qual ¢ o municipio com a maior quantidade de indigenas no Rio
Grande do Norte?

f. Quais sdo os dois municipios com o maior percentual de pessoas indigenas no total de
sua populagao residente?

g. No seu municipio existem povos indigenas? Justifique sua resposta.


https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/natal/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/macaiba/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/ceara-mirim/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/canguaretama/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/apodi/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/baia-formosa/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/goianinha/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/sao-goncalo-do-amarante-rn/
https://g1.globo.com/rn/rio-grande-do-norte/cidade/jardim-de-angicos/
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2° ENCONTRO DURACAO: 1 hora e 30 minutos

TEMA: OS INDIGENAS NO CONFLITO QUE ORIGINOU OS CHAMADOS
“MARTIRES DE URUACU”

OBJETIVOS ESPECIFICOS:
- Desenvolver uma memoria para ser emanada pelo Santuario de Uruagu que explique
o contexto de conflito colonial vivenciado pelos povos indigenas quando dos eventos

que deram origem aos chamados martires.

QUESTOES NORTEADORAS:
- Quem eram as pessoas que hoje sao chamadas de Martires de Uruagu?
- Por que essas pessoas morreram?
- Qual instituicdo chamou essas pessoas de “martires” e “santos”?
- Quem participou dessa historia além das pessoas que morreram?
- O que fizeram essas pessoas a realizarem essas mortes?
- Os indigenas tem alguma coisa a ver com essa historia?
- A colonizagdao do Brasil aconteceu sobre a escraviddo e perda de territdrios e

diminui¢ao de individuos de outros povos. Que povos sdo esses?

DESENVOLVIMENTO DA AULA:
Apos fazer a chamada, inicie a aula com uma dindmica de “batata-quente” de revisao, de
modo a relembrar os contetidos aprendidos na aula passada:
Coloque para tocar a musica “Cheganca” de Antonio Nobrega enquanto uma bola € passada
de mao em mao entre os alunos. Pause a musica e pega para que um aluno leia em voz alta
uma sentenca sobre os povos indigenas baseada no conteudo estudado na aula passada e
peca para que esse aluno dizer se a referida sentenga ¢ Verdadeira ou Falsa. Sugerimos fazer
isso 7 vezes, utilizando as seguintes sentengas para revisar os conteudos da aula passada:

1. O IBGE ¢ um instituto brasileiro responsavel por contabilizar a populagdo

brasileira, excluindo as populacdes indigenas. (F)
2. A populacao indigena tem aumentado nas ultimas décadas no Brasil. (V)

3. A populacdo indigena tem aumentado nas ultimas décadas no Rio Grande do Norte

(V)
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4. Nao ha populacao indigena em Sao Gongalo do Amarante. (F)

5. Joao Camara ¢ o municipio com a maior quantidade de populacdo indigena do
estado, onde vive o povo Potiguara Mendonga. (V)

6. Baia da Trai¢dao e Canguaretama sao municipios com presenca indigena no RN. (V)

7. Em Sao Gongalo do Amarante vive um povo indigena chamado Tapuia da Lagoa do

Tapara. (V) (20 minutos)

Lance mao das questdes norteadoras para aproveitar o conhecimento prévio dos estudantes
sobre o tema da aula e iniciar as primeiras discussoes e exposi¢oes dialogicamente. (20

minutos)

Em seguida, entregue uma copia da Impressdo 3 para cada estudante. Informe que cada

estudante deve ler o material e responder as questdes individualmente. (5 minutos)

Circule entre a sala enquanto os colegas realizam a atividade, se certificando de que estao
envolvidos com a atividade e se colocando a disposi¢do para tirar davidas. Receba e corrija

as atividades daqueles estudantes que forem terminando. (30 min)

Corrija os textos coletivamente através de leitura coletiva dialégica do material: Defina
previamente quais estudantes lerdo e quais partes do documento estes lerdo, ou combine
com eles que a participacdo na socializagdo de suas respostas ¢ uma parte importante da
avalia¢do, de modo que o aluno se sinta estimulado em ler suas respostas para os colegas ¢

a ouvir atentamente a respostas proferidas pelos colegas de classe. (15 minutos)

AVALIACAO:
Coletivamente, através da participagdo nas respostas das questdes norteadoras e do

questionario em anexo.

REFERENCIAS:

BEZERRA, Miquéias de Medeiros. "Revolvendo as cinzas do passado": a construcao do
espago sacroprofanico nos santudrios aos Protomartires do Brasil, pela Arquidiocese de
Natal/RN (1988-2017) Dissertagdo (mestrado) - Centro de Ciéncias Humanas, Letras e
Artes, Programa de Pds-graduagdo em Historia, Universidade Federal do Rio Grande do

Norte, Natal, RN, 2022.
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NOBREGA, Antonio. Cheganca. YouTube, [10 de abril de 2020]. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=ewCnpLF1 CM>. Acesso em: 21 fev. 2025.

SCHALKWIJK, Frans Leonard. Igreja e Estado no Brasil Holandés (1630-1654). Sao
Paulo: Cultura Crista, 2004. 448 p.

MATERIAL PARA SER IMPRESSO PARA OS ALUNOS:

Impressao 3 - Texto seguido de questoes.
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Impressao 3

1. Leia o texto abaixo e responda as questoes

O historiador Miqueias Bezerra (2022), Mestre em Historia pela UFRN, a fim de
entender essa historia dos Martires de Cunhal e Uruagu com perspectivas para além da
emanada pela Igreja Catolica, publiciza agéncias e interesses indigenas nesses episodios. Com
base nas Cartas Tupis, fonte que consiste na correspondéncia entre os primos indigenas Filipe
Camarao (aliado aos portugueses) e Pedro Poti (aliado aos holandeses) entre marco de 1645 e
agosto de 1646.

Percebe-se um protagonismo indigena nesse episddio, ndo como “manipulados pelos
holandeses” ou “selvagens”, mas, especialmente, como um ato de vinganca indigena em razao
da morte de varios deles em um conflito em Sirinhaém. Veja o comentario de um historiador
holandés sobre o tema:

Nessa carta, Poti afirma que os seus indios viviam em maior liberdade do que os
outros, enfatizando que os portugueses queriam escraviza-los, prejudicando-os mais
que aos negros, matando-os na baia da Trai¢do. Lembrou também como André
Vidal, na rendi¢do da for¢a holandesa de Sirinhaém, matou cruelmente todos os 23
indios, apesar das condi¢des da rendi¢do, e que a matanca em Cunhat, por Antonio
Paraupaba, era uma vinganca. Tocando no assunto religioso, ele confessa ser cristao,
considerando-se um cristdo melhor que seu primo, “crendo somente em Cristo, ndo
desejando contaminar-se com a idolatria” dos outros, exercitando-se diariamente na
fé. Convida, entdo, Camardo e seus aliados a passar para seu lado, ficando do lado

dos piedosos, que “nos reconhecem no nosso pais e nos tratam bem”, mencionando,
finalmente, como os de Camarao foram rebatidos no assalto a Itamaraca.

SCHALKWIJK, Frans Leonard. Igreja e Estado no Brasil Holandés (1630-1654).
Sao Paulo: Cultura Crista, 2004. p. 251.

QUESTOES

A. Quais fontes historicas de 1645 sdo analisadas no texto acima?

B. Quem escreveu tais cartas? Quando elas foram escritas?

C. Qual motivo ¢ apontado na Carta Tupi por Pedro Poti para os indigenas matarem os

portugueses que depois viriam a ser chamados de “martires” em Cunhat?
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. Segundo o indigena Pedro Poti, o que o colonizador portugués André Vidal fez com os

indios aliados aos holandeses em Sirinhaém apds a rendicao das forg¢as holandesas?

. Qual ¢ a religidao do indigena Pedro Poti? A qual nagdo europeia este era aliado?

Quais motivos sdo usados por Pedro Poti para convidar o indigena Felipe Camarao

para trocar o lado portugués pelo lado holandés?
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3° ENCONTRO DURACAO: 1 hora e 30 minutos

TEMA:

0OS POVOS INDIGENAS NO RIO GRANDE DO NORTE E EM SAO GONCALO DO
AMARANTE

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

- Reconhecer a existéncia contemporanea dos povos indigenas no Rio Grande do

Norte, em especial em S3o Gongalo do Amarante;

QUESTOES NORTEADORAS:
- Hé povo e comunidade indigena no Rio Grande do Norte?
- Ha povo e comunidade indigena em Sao Gongalo do Amarante?
- O que os povos indigenas de S3o Gongalo do Amarante pensam a respeito do
Monumento dos Martires?
- O que os povos indigenas de Sdo Gongalo do Amarante pensam do discurso
emanado sobre martires e indigenas pela Igreja Catolica?

- Os indigenas so sujeitos historicos?

DESENVOLVIMENTO DA AULA:

Apos fazer a chamada, divida a turma em 6 grupos (10 minutos)

D¢ a cada grupo um tema relacionado a atividade da aula passada:
1. Fontes Historicas;
2. Cartas Tupi;
3. Pedro Poti;
4. André Vidal,
5. Povos envolvidos na “Histéria dos Martires de Uruagu”.

6. Felipe Camarao (5 minutos)

Comunique que cada turma tera 10 minutos para preparar uma rapida exposi¢do sobre o
tema delegado ao grupo, baseado no que foi aprendido na aula passada. Em seguida, se

coloque a disposicao para ajudar os grupos a montarem suas falas; (10 minutos)
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Grupos expdem sobre o tema designado; (10 minutos)

Lance as questdes norteadoras para aproveitar o conhecimento prévio dos estudantes sobre

o tema da aula e iniciar as primeiras discussoes e exposi¢oes dialogicamente. (25 minutos)

Passe a atividade da Impressdo 4 para os alunos, circule pela sala observando se os alunos
estdo fazendo e se disponibilize para tirar dividas. Receba as atividades, corrija-as e as

devolvam corrigidas aos alunos na aula seguinte. (30 minutos)

AVALIACAO:

Individualmente, através da resposta das respostas orais das questdes norteadoras e
respostas escritas ao questionario da Impressao 4.

REFERENCIAS:

BEZERRA, Cacica Francisca. [06.12.24] Entrevistador e transcri¢ao: Autor. Escola
Municipal Luis Curcio Marinho, Lagoa do Tapard/Macaiba-RN, 2024. Video (28m15s)

MATERIAL PARA SER IMPRESSO PARA OS ALUNOS:

Impressdo 4 - Texto seguido de questdes.
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Impressao 4
Texto seguido de questoes

1. Leia o depoimento da cacica Francisca Bezerra, dos Tapuia Tarairia da Lagoa do
Tapard, sobre o conflito entre portugueses e indigenas ocorridos em Cunhau e Uruacu
em 1645:

Nio tinha o bem e o mal. Tinha alguém que tava tirando tudo dos povos indigenas,
roubando seus territorios, invadindo e ali houve essa guerra. Em relagdo aos
Martires, eu Francisca, ndao sou a favor, porque a imagem que foi colocada é como
se os povos indigenas fossem os criminosos, os que invadiram e ndo ¢ verdade...
Eles estavam se defendendo, né? Entdo o desenho que fizeram de tirar o coragdo do
padre pelas costas, ndo foram os indigenas, ali eles desenharam, fizeram uma
imagem dos povos indigenas, para chamar os indigenas de criminosos, de que eles
estavam usurpando o direito deles... mas na verdade era o contrario. [...] Nos fomos
obrigados a perder a nossa lingua, por isso que hoje nds estamos engatinhando,
resgatando [essa lingua] [...] com isso, fizeram até um filme, acusando nosso povo
de ter matado o padre e tirado o coragdo pelas costas... Entdo isso ficou muito
pesado para o nosso povo, ai eu sou contra porque quem ¢é pra ser homenageado ali
eram nds, os povos indigenas, ndo os colonizadores que usurparam, que tiraram todo
nosso estilo de andar, nossa lingua, nossas vestes. (Cacica Francisca Bezerra, 2024)

Fonte: BEZERRA, Cacica Francisca. Entrevista concedida em 06/11/2024.

A. Quem deu a declaragdo acima? Quando, onde e a qual institui¢do a referida declaracao
foi dada?

B. A cacica dos Tapuia Tarairiti da Lagoa do Tapard, Francisca Bezerra, aponta que os
799 ¢

indigenas, nos chamados “Massacres de Uruacu e Cunhati”, “estavam se defendendo”.
Do que os referidos indigenas estavam se defendendo?

C. Quais motivos sao apontados pela cacica Tapuia Tarairit Francisca Bezerra para que
os catolicos mortos em Cunhau e Uruagu em 1645 nao sejam homenageados?

D. Vocé concorda com a realizagdo de homenagens aos martires de Uruagu com
monumentos, festas, celebracdes e feriados? Justifique.
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4° ENCONTRO DURACAO: 1 hora e 30 minutos

TEMA:

REVISITANDO MEMORIAS: OS MARTIRES DE URUACU, OS INTERESSES DA
IGREJA E O SILENCIAMENTO DOS POVOS INDIGENAS NO PATRIMONIO
SANTUARIO DOS MARTIRES

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

- Compreender os interesses da Igreja Catélica na construcdo, culto e propagacdo da
memoria dos chamados “santos Martires” de Uruacu.

- Propor uma memoria para ser emanada pelo patrimoénio que explique o contexto de
conflito colonial sofrido pelos povos indigenas quando dos eventos que deram origem

aos chamados martires.

QUESTOES NORTEADORAS:
- Serd que liderangas indigenas, igreja catolica e prefeitura municipal contam a
histéria dos martires da mesma forma?
- Como vocé acha que essa historia ¢ contada pelos diferentes grupos e instituicdes

citadas?

DESENVOLVIMENTO DA AULA:

Entregue as atividades da aula passada corrigidas e proceda com a leitura dos textos e
correcdo coletiva dialdgica das questdes, de modo a revisar os contetidos da aula passada.
Para isso, defina previamente quais estudantes lerdo quais partes das questdes e combine
com eles que a participagdo na socializagdo de suas respostas e duvidas ¢ uma parte
importante da avaliagdo, de modo que o aluno se sinta estimulado em ler e partilhar seus

pensamentos e respostas com os colegas. (20 minutos)

Divida a turma em grupos (quantidade de grupos e componentes a cargo do professor) e

instrua sobre como fazer as atividades contidas nas Impressdes 5, 6, 7, 8. (10 minutos)

Circule pela sala de modo a se certificar que os estudantes estdo fazendo a atividade e se

colocando a disposicao para tirar davidas. (30 minutos)




210

Realize a leitura e correg¢do coletiva e dialogica das questdes da atividade, com cada grupo
ficando responsavel por ela leitura de uma quantidade de questdes e de expor suas

respectivas respostas, de modo a socializar e debater o contetido estudado. (30 minutos).

AVALIACAO:
Coletivamente, através das respostas escritas e oralizadas, das questdes das atividades

(Impressdes 6 € 7).

REFERENCIAS:

BEZERRA, Cacica Francisca. [06.12.24] Entrevistador e transcri¢ao: Autor. Escola
Municipal Luis Curcio Marinho, Lagoa do Tapard/Macaiba-RN, 2024. Video (28m15s)

MATERIAL PARA SER IMPRESSO PARA OS ALUNOS:
Impressao 5 - Fonte Historica A;

Impressio 6 - Questdes de analise da fonte;

Impressao 7 - Fonte historica B;

Impressao 8 - Questdes de analise da fonte B;
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Impressao 5

7

FONTE HISTORICA A

Do martirio na historia...

Os episodios de martirio de que agora fazemos

Protomartires do Brasil
Protegei vosso povo fiel!

memdria aconteceram no século XVII, quando os
holandeses invadiram e ocuparam o Nordeste do Brasil
Embora muitos apontem como um periodo de grande
desenvolvimento econdmico e urbano, foram também
tempos dificeis para os catdlicos.

Depois de tentarem - em vio - impor sua religido
calvinista & populagdo local, os invasores holandeses
simplesmente proibiram a pritica do catolicismo

¢ passaram a perseguir os seus seguidores.

Os episodios mais marcantes e cruéis ocorreram em
1645, nos engenhos de Cunhai, hoje municipio de
Canguaretama, e Uruagu, em a0 Gongalo do Amarante.

O primeiro massacre aconteceu no domingo 16 de julho
de 1645, quando os invasores chegaram a Cunhai,

onde colonos que moravam ao redor do engenho de
aglicar assistiam & missa na capela de Nossa Senhora
das Candeias.

Depois de cercarem e invadirem o local, indios aliciados
e soldados mataram todos os que participavam da
celebragio - inclusive o padre André de Soveral.
Nenhum deles opos resisténcia aos agressores,
entregando piedosamente suas almas a Deus,

O segundo massacre aconteceu meses depois,

a 3 de outubro, em Uruagu. Al, fiéis catolicos também
foram cercados, presos, torturados e brutalmente
sacrificados. Entre eles, o padre Ambrésio Francisco
Ferro e o camponés Mateus Moreira - que tendo seu
coragio arrancado pelas costas, exclamou: “Louvado
seja 0 Santissimo Sacramentol”.

Mateus e seus companheiros, humildes camponeses,
foram os primeiros mdrtires brasileiros de fé catélica.

- ;
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Os padres André de Soveral e
Ambrésio Francisco Ferro, Mateus
Mareira e seus 27 companheiros, no
martiric de Cunhal e Uruagu (+1645)

..até a gloria céu:

A canonizagio que agora festejamos, cheios de orgulho
e de fé, teve inicio em 15 de maio de 1988, com o
pedido de beatificagdo dos dois sacerdotes, de Mateus
Moreira e seus 27 companheiros leigos, identificados.

O termo — “protomrtires” — define os primeiros
martires de uma determinada regido, ou seja, aqueles
que sdo sacrificados ou mortos em nome de uma
crenca religiosa.

No caso dos nossos santos e herdis, 0 nome

“Protomdrtires do Brasil” foi dado pelo Papa Jodo Paulo
11, durante sua visita a Natal, em 13 de outubro de 1991,
na missa de encerramento do XII Congresso Eucaristico.

Algum tempo depois, em 5 de margo de 2000, o préprio
Jodo Paulo IT beatificou nossos Protomdrtires.

E agora, finalmente, em documento divulgado em
23 de marco de 2017, o Papa Francisco aprovou
a canonizagiio no dia 15 de outubro de 2017.

Nio hd divida: a Igreja no Brasil, em especial

o Rio Grande do Norte, estd em festa com a noticia.
Como diz o arcebispo Dom Jaime Vieira Rocha, isto
parands € motivo de alegria:“Que a intercessdo dos
nossos mdrtires pela nossa Igreja no Brasil, pela nossa
Arguidiocese ¢ por todo o povo de Deus, seja um sinal
de esperanga, de testemunho, de convicgdo na vivéncia
da nossa fé°.

Sio Gongalo do Amarante, no Rio Grande do Norte,
onde fica Uruagu e o maior santudrio de devogdo aos
Protomdrtires — construido no lugar de um martirio -,
tem a honra de receber no dia 28 de outubro de 2017
a principal celebragdo nacional para comemorar a
canonizagio dos Protomdrtires do Brasil. Uma grande
festa estd sendo preparada para receber peregrinos

de todo o mundo.

Fonte: Panfleto da Secretaria Municipal de Desenvolvimento Econémico e Turismo da Prefeitura de Sdo

Gongalo do Amarante/RN entregue no Santuario dos Martires no dia 3 de outubro de 2024.
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Impressao 6

ANALISE DA FONTE HISTORICA A:

1. Que fonte historica ¢ essa?

2. Qual institui¢do a produziu? Quando foi produzida?

3. Qual o objetivo da producdo dessa fonte?

4. Para qual publico o texto da fonte ¢ direcionado?

5. No quinto paragrafo, o texto usa o termo “invasores”.

a. A quem eles se referem?

b. Vocé considera tal termo justo? Justifique.

6. Qual ¢ o motivo apontado pelo texto para as mortes ocorridas em Uruagu e Cunhall em

16457
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Impressao 7

FONTE HISTORICA B
Cacica e professora dos Tapuia Tarairiu da Lagoa do Tapara, Francisca Bezerra fala sobre a

questio indigena em meio aos festejos pelos martires.
“Entdo essa festa religiosa que fazem nos martires ¢
bacana pra quem ¢ catdlico? E. Mas pra nos, povos
indigenas, que carregamos o sangue ¢ o sofrimento dos
nossos antepassados que perderam a vida, ndo ¢ legal né?
O feriado do dia 3 de outubro, porque ndo foi em nossa
homenagem? E esse detalhe. Entdo foi essa confusdo
todinha que aconteceu. Houve um confronto ndo foi entre
o bem e o mal, foi entre os indigenas e os portugueses e
holandeses, pessoas que vieram pra dentro do nosso pais e
do nosso territorio.

Mas que houve massacre, houve. Mas morreu quem?

Quem foi que morreu? Se os indigenas eram bandidos,

Foto: Erika Vasconcelos, 2024,

porque que morreu tanto? Tinham que ter mais
sobreviventes. Os que tiveram de sobreviver teve que fugir da sua propria realidade, teve que negar sua propria
historia, teve que negar sua propria identidade, para hoje nds estarmos aqui conversando, falando, buscando, tentando,
resgatar, ndo, recuperar, o que tiraram de nds. Negro e indigena ndo podia entrar na igreja, e ai foi quando entrou o
padre jesuita na historia, qeu era indigena e veio nos ensinar o catolicismo, a gente tinha que aprender, s6 podia entrar
na igreja se fosse catolico.

Se ndo fosse catdlico ndo entrava na igreja. Por isso que a igreja tava fechada (risos), que era pros indigenas ndo
entrarem. Mas quem tava 14? Era justamente quem estava usurpando nossos direitos. E a nossa fé? E a nossa religido?
Onde ¢ que fica? Comecaram a reproduzir como se nossa popula¢do fosse ma, um povo do mal, que fazia as coisas
para o mal, simplesmente pelo fato de conversar com a natureza, acreditar na for¢a do vento, na for¢a do sol, na forga
da lua, na forga da agua, ou seja, nos elementos da natureza, porque nds temos esse dom, de acreditar numa forga
maior que ¢ deus, mas também acreditar em todos os elementos que deus deu pra nos, que ¢ a forga da natureza.

Nao foi Deus que criou todo esse universo? Entdo, a gente acredita nessa forca, nesse bem, na mae terra, que ¢ da
onde a gente tira o nosso sustento. E ai, mas s6 que para algumas pessoas ¢ algo do inimigo, algo do deménio.

Por que o estado do Rio Grande do Norte é o estado que ndo tem terra demarcada ainda? Porque a invasdo comegou
justamente por aqui pelo Rio Grande do Norte e por ai se foram. Ai a guerra findou em Uruagu e Cunhatl, mas
comegou aqui, justamente em Macaiba, veio de 14 pra c4, entrando pelo rio [...] Houve varias histdrias em relagdo a
esse massacre, houve varios comentarios, porém quem fez esses comentarios ndo fomos nos, povos indigenas, nods ndo
tivemos participagdo nessa construgdo. [...] Quem teve foi os brancos, 0os que vieram justamente € usurparam nossos

direitos.”

Fonte: BEZERRA, Cacica Francisca. Entrevista concedida em 06/11/2024.



214
Impressao 8

ANALISE DA FONTE HISTORICA B:

1. Que fonte historica ¢ essa?

2. Qual institui¢do a produziu? Quando foi produzida?

3. Qual o objetivo da producao dessa fonte?

4. Para qual publico o texto da fonte ¢ direcionado?

b

5. No ultimo paragrafo, o texto usa o termo “usurparam nossos direitos”.

a. Quem usurpou direitos?

b. Quem teve os direitos usurpados?

c. Que direitos foram usurpados?

6. Qual ¢ o motivo apontado pela cacica Tapuia Tarairil da Lagoa do Tapara, Francisca

Bezerra, para o Rio Grande do Norte ser o unico estado que nao tem terra demarcada ainda?
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AULA DE CAMPO

5° ENCONTRO DURACAO: 1 hora e 30 minutos

TEMA:

REVISITANDO MEMORIAS: O SILENCIAMENTO DOS POVOS INDIGENAS NO
MONUMENTO AOS MARTIRES DE URUACU

OBJETIVOS ESPECIFICOS:
- Proporcionar aos estudantes conhecer a memodria indigena sobre o conflito que
originou os Martires de Uruagu;
- Investigar interesses na constru¢do € manuten¢cdo do Santudrio dos Martires de

Uruacu.

QUESTOES NORTEADORAS:
- Qual ¢ o interesse da Igreja Catolica em construir € manter esse Santuario?

- Como os indigenas contariam a “histéria dos martires™?

DESENVOLVIMENTO DA AULA:
No caminho e ao chegar ao Santudario, explique aos estudantes que aquela area rural era
importante para a producdo de alimentos e proximidade com o rio, que serviam como

estradas onde os barcos eram os carros; (10 minutos)

Lance as questdes norteadoras, de modo a aproveitar o conhecimento prévio dos alunos

sobre a tematica. (10 minutos)

Aponte para a beleza e potencialidades do local, que gerou cobica de diferentes povos ao

longo dos anos; (10 minutos)

Aponte os interesses na constru¢do do referido Santudrio dentro de uma propriedade

privada tanto por parte do proprietario, como por parte da Igreja Catolica; (10 minutos)

Aponte os interesses do Governo do Estado do Rio Grande do Norte e da Prefeitura
municipal de Sdo Gongalo do Amarante em promover a festa e culto aos martires; (10

minutos)
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Leve os estudantes até o local das esculturas, em que de Mateus Moreira caido entre a
escultura de outros dois padres “santos martires” estd destacada, e explique como aquele
lugar de memoria emana um discurso que vilaniza os povos indigenas, que possuem outra

interpretacdo do evento. (10 minutos)

Leve os estudantes até o altar do monumento central e os mostre a imagem de Mateus
Moreira com as costas abertas e as pinturas dos colonos retratados como pacificos e
explique que aquelas imagens materializam o martirio, mas traz consigo uma expressao
marcante de violéncia e barbarie para os povos indigenas que contribui para a perpetuacao
de preconceitos para com estes, preconceitos estes que devem ser desconstruidos. (10

minutos)

Comunique-os que nas proximas aulas, eles devem trazer as impressdes (materiais
didaticos), celulares e computadores para as producdes que serdo feitas para a exposi¢ao na

nossa culminancia. (5 minutos)

Nos minutos finais, faca fotos dos estudantes e deixe-os livre para explorar o ambiente e
tirar suas proprias fotos. Essas fotos e discussdes na aula de campo serdo utilizadas na

proposta de culminancia que vira a seguir. (15 minutos)

AVALIACAO:
Através do envolvimento dos alunos com a tematica estudada nas discussdes e fotos

produzidas na aula de campo.

CULMINANCIA

6°, 7° E 8° ENCONTROS DURACAO: 4 horas e 30 minutos

TEMA DA CULMINANCIA:

HISTORIA INDIGENA EM SAO GONCALO DO AMARANTE: TAPUIAS DO
TAPARA E MARTIRES DE URUACU - MEMORIAS INDIGENAS E HISTORIA
COLONIAL

OBJETIVOS ESPECIFICOS:
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Finalizar a sequéncia didatica com uma feira de conhecimento onde os alunos do 7° ano
apresentardo os resultados de suas pesquisas e reflexdes sobre a tematica abordada. A feira
permitird que os alunos expressem o conhecimento adquirido de forma criativa e interativa,

promovendo o protagonismo estudantil e o didlogo com a comunidade escolar.

DESENVOLVIMENTO:

Os alunos devem trazer celulares e notebooks para a escola nas proximas 3 aulas (para isso
devem ter sido avisados na aula anterior) bem como os materiais didaticos das aulas
anteriores para que pesquisem e produzam as propostas que aqui serdo apresentadas. No

caso da escola possuir laboratério de informatica, o mesmo deve ser utilizado.

A turma serd dividida em grupos, e cada grupo ficara responsavel por uma das tematicas
surgidas com o desenvolvimento da sequéncia didatica. Os trabalhos serdo apresentados
para as demais turmas da escola e membros da comunidade escolar que podem ser
trabalhadas por meio de diferentes linguagens e suportes, como painéis informativos,
exposicdo de relatos em rodas de conversa, infograficos, encenagdes, podcast e producao

audiovisual.

Portanto, divida a turma em 3 ou 6 grupos, a depender da quantidade de alunos que a turma
possua, ¢ delegue a cada 1 ou 2 grupos a pesquisa e producdes sobre 1 dos 3 temas

elencados abaixo:

1. Os Povos Indigenas no Rio Grande do Norte Hoje

- Painel informativo ou infografico sobre a presenca contemporanea dos povos
indigenas, com foco nos Tapuia Tarairiu e a luta por direitos.

- Exposi¢do de relatos de liderancas indigenas atuais, incluindo trechos do discurso
da cacica Tapuia Tarairitl Francisca Bezerra.

2. Massacres Coloniais e os Martires de Cunhau e Uruacu

- Linha do tempo interativa com os eventos de 1645.

- Dramatiza¢do ou encenacdo de um dialogo entre diferentes personagens da historia,
destacando as visdes indigena e catdlica sobre os acontecimentos.

3. O Santuario de Uruacu como Patrimonio Histérico
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- Exposi¢dao dos sujeitos e interesses envolvidos na construcdo e manutengdo do
Santuario dos Martires de Uruacu,

- Producdo de um video curto com os alunos explicando porque o Monumento aos
Martires de Uruacu € um patrimonio historico da comunidade e as relagdes desta e

do municipio com o Monumento.

Cada tema conta com 2 opgodes de propostas, ficando a critério do professor determinar se
os alunos serdo divididos em 3 grupos ou em 6 grupos. Se divididos em 3 grupos, fica
também ao critério do professor se estes escolherdao uma das duas propostas elencadas para
o seu tema para fazer ou se fardo as duas propostas. As propostas podem ser adaptadas para
que supram melhor as demandas das diferentes turmas. No caso da divisdo em 6 grupos,

cada grupo fica com uma proposta diferente.

Apos a divisao de temas e propostas entre os alunos, ¢ hora da producao: os alunos devem
usar os aparelhos e materiais tecnologicos e didaticos trazidos de casa e disponiveis na
escola, inclusive os trabalhados durante a sequéncia didatica na forma de Impressoes, para
pesquisarem sobre a temadtica e desenvolverem a proposta a eles designadas, sob orientagdo
do professor, a ser apresentada para outras turmas da escola no evento de mostra de

conhecimento organizado na unidade escolar.

As fotos tiradas na aula passada devem fazer parte das producdes da turma para a

exposicao.

AVALIACAO:
A avaliacdo se dard através da observagdo da cooperacdo dos estudantes no trabalho de

producdes em grupo e a capacidade de se expressarem sobre o contetdo estudado nas suas

multiplas linguagens e producdes, apresentando-as de maneira clara, concisa e satisfatoria.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esse trabalho buscou aporte tedrico na Nova Historia Indigena para entender as
configuragdes, dindmicas e demandas dos povos indigenas no Rio Grande do Norte em
didlogo com a aplica¢do dos conhecimentos acerca de histéria e cultura indigena na educacao
basica. Outrossim, buscamos historicizar um célebre patrimonio historico de Sdo Gongalo do
Amarante, o Santuario-Monumento aos Martires de Uruagu, buscando entender o contexto de
sua construcdo, institucionalizagdes e usos, além de investigar o conflito de 1645 que se deu
em S3ao Gongalo do Amarante que originou o culto aos chamados “Martires de Uruagu”,
sobretudo visando compreender as motivacoes e agéncias indigenas no referido episddio.

Nao obstante, vislumbramos também apresentar a legislagdo que justifica, obriga e
regra o ensino da temdtica da histéria e cultura indigena na educagdo bésica brasileira, de
modo a desconstruir racismos e esteredtipos acerca dos povos indigenas que foram
construidos pelo senso comum ao longo de séculos de colonizagdo do territorio brasileiro.

Além disso, buscamos contextualizar a relagao da Escola Municipal Joaquim Victor de
Holanda na comunidade de Uruagu com o Santudrio dos Martires de Uruacu e com as
memorias decorrentes do citado patrimonio. Dessa forma, vislumbramos maneiras de usar a
participagdo indigena no referido episdédio para introduzir a histéria indigena no espago
escolar, de modo a fazermos reflexdes sobre atuais povos indigenas do municipio de Sao
Gongalo do Amarante, como os Tapuias Tarairit da Lagoa do Tapara. Para isso, tentamos
entender o que os estudantes da EMJVH e frequentadores do Monumento aos Martires sabem
sobre essa historia, especialmente sobre a participagao indigena nesta.

Por outro lado, investigamos um grupo indigena sdo-gongalense contemporaneo,
através de visitas a comunidade, conversa com uma de suas liderangas e revisdes
bibliograficas de modo a produzir conhecimento e material didatico alinhados as legislagdes
que regem o ensino de historia e cultura indigena no Brasil de maneira a promover a
valorizacdo desses povos em nosso contexto educacional de promog¢do da diversidade
étnico-racial e antirracismo.

A visita a uma comunidade indigena e a interacdo social com os seus habitantes
representam para professores e estudantes uma rica oportunidade e experiéncia para o
entendimento da questdo indigena contemporanea, pois favorece a interculturalidade, a
solidariedade, o apreco a diversidade e o respeito entre os povos. Para mim, enquanto
professor-pesquisador, foi determinante o trabalho de campo para uma melhor compreensao

da realidade indigena, especificamente dos indigenas da Lagoa do Tapard, na atualidade.
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Portanto, sugiro aos professores e estudantes que visitem as comunidades indigenas e

conversem com as pessoas para através da vivéncia da interculturalidade estruturar uma
melhor compreensdo desses povos.

A maioria dos estudantes da Escola Municipal Joaquim Victor de Holanda
reconhecem o Santudrio dos Martires como patrimdnio histérico. Entre os visitantes, a
maioria reconhece que os indigenas tiveram participacdo na “histéria dos martires”, embora
ndo saibam dizer qual. Hoje, com a memoria dos Martires consolidada e patrimonializada
como uma memoria guardada, € nossa proposta analisar a memoria indigena Tapuia Tarairia
que dela decorre também.

Embora o discurso colonialista de que os “pacificos catolicos portugueses” foram
atacados “em sua patria” por “holandeses invasores gananciosos € indigenas barbaros
ludibriados™ seja promovido por uma instituicdo poderosa e secular como a Igreja Catolica, e
apoiado pelo Governo do Estado do Rio Grande do Norte e pela Prefeitura Municipal de Sao
Gongalo do Amarante, especialmente no dia 3 de outubro anualmente, quando ocorre a Festa
dos Martires no referido Santuario, percebemos também que a citada constru¢do emana
memorias que ndo aparecem nos discursos eclesiasticos € senso comum, mas que estao
presentes nas fontes historicas seiscentistas e nos discursos de liderancas indigenas como os
caciques Francisca do Tapara e Luiz Katu, que podem e devem ser considerados na andlise da
questdo “dos martires” nas nossas salas de aula e debate publico geral.

Se o que marca a histéria tradicional ¢ o apagamento e desumanizagao dos indigenas,
sugiro a utilizacdo do Monumento aos Martires ndo para exaltacdo da colonizacdo portuguesa
e da branquitude®’, mas sim para lembrar da resisténcia dos povos originarios em Sdo Gongalo
do Amarante, no Rio Grande do Norte e em todo o pais.

Se o discurso historico mais divulgado ¢ o do ponto de vista da hierarquia
catolico-diocesana do Rio Grande do Norte, o discurso indigena silenciado precisa virar voz,
ndo mais como a de povos derrotados ou ludibriados, mas sim como povos resistentes,
sujeitos histdricos e, portanto, protagonistas das suas historias e construtores de seus futuros.

Assim, analisando a histéria dos martires sob o ponto de vista indigena podemos
pensar sobre problematicas do presente: a questao do territorio, exploracao do homem sobre o
homem, movimentos sociais, decolonialidade, dinamismo cultural, resisténcia (adaptativa ou

ndo), cultura, identidade, direitos origindrios, relativismo cultural, tolerancia e diversidade, de

¥ De acordo com Thais Bonato Gomes e Francisco Muenzer Soares (2024, p.150) “Isto &, um local social de
privilégio, ou seja, ndo se trata de individuos ou casos especificos, mas de uma estrutura que se vale
da hierarquizag¢do racial e dos privilégios historicamente construidos a partir dessa discriminagao.”
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modo a contribuir para uma aprendizagem histérica que seja significativa para nossos

estudantes e para o bem comum da sociedade.

Nesse sentido, buscamos produzir a historicizagdo da questdo indigena no Nordeste,
Rio Grande do Norte e em Lagoa do Tapara, nosso principal foco, e desenvolver um material
didatico que contribua no levar desse conhecimento para as salas de aulas do Brasil,
aproximando a realidade dos povos origindrios dos estudantes do pais, de modo a valorizar a
cultura e histéria indigena e fazer os estudantes desenvolverem o apreco pela diversidade,
além da valorizagdo e respeito pelos povos originarios que seguem na resisténcia da luta pela
obtencdo e respeito de seus direitos e visibiliza¢do de suas trajetorias histdricas e elementos

culturais.
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Anexo 1 - Entrevista com Cacica Francisca Bezerra dos Tapuia da Lagoa do Tapara

Entrevista com a Cacica Francisca do povo indigena Tapuia Tarairit da Lagoa do Tapard no
limite entre Macaiba ¢ Sao Gongalo do Amarante, no Rio Grande do Norte, realizada em

6/12/24 como parte da pesquisa para obtencao do titulo de mestre no ProfHistoria da UFRN.

Entrevistador - Eu queria que a senhora comecasse me falando nome completo e

a idade da senhora.

Cacica Francisca Bezerra - Entdo, meu nome ¢ Francisca da Concei¢ao Bezerra e tenho 54

anos.

Entrevistador- A senhora mora a quanto tempo aqui no Tapara?

Cacica Francisca Bezerra - Eu? Desde que nasci (sorri).

Entrevistador- A senhora pode falar um pouco da sua luta politica e desde quando a

senhora ¢é cacica?

Cacica Francisca Bezerra - Entdo, eu sou filiada ao Partido dos Trabalhadores desde 2004. Eu
engajei na politica partidaria com a inten¢do de mudar o rumo da historia, de valorizar o nosso
povo... e minha atuagdo como cacica aqui ¢ recente. As nossas lutas ja vinham de muito
tempo. Eu era lideranca, nds fomos os primeiro a levantar a bandeira e estarmos engajados na
luta em busca de politicas publicas para trazer beneficios para dentro da comunidade, mas me

tornei cacica pra representar os Tapuia Tarairit td com 4 anos.

Entrevistador- Como foi esse processo de escolha da senhora como cacica da

comunidade?

Cacica Francisca Bezerra - A escolha foi justamente undnime, porque sentiram essa
necessidade. J4 que eu era a Unica que saia do territério, viajava, trazia informacgdes,

organizava palestras, reunidoes. Entdo disseram “Francisca, vocé vai ser nossa cacica.” dando
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uma responsabilidade a mais para minha pessoa. Tem eu, tem minha outra irma que saem,

mas minha irma ndo quis ser cacica, mas ficou eu sendo cacica até agora, ¢ recente, faz 4

anos.

Entrevistador- Puxando agora a parte do nosso tema... a senhora ja visitou o

Monumento aos Martires?

Cacica Francisca Bezerra - J4, ja cheguei a visitar. Eu ndo tinha ainda chegado a visitar esse
espaco... Eu cheguei a visitar justamente “os martires” na campanha agora recentemente...
alids, antes de comecar a campanha. Eu me senti muito acolhida em Sao Gongalo do
Amarante. A minha luta foi mais voltada para o municipio de Macaiba, apesar de Sao
Gongalo fazer parte também daqui, ¢ mais distante que pra Macaiba. Macaiba ¢ “puff”, bem
pertinho. S6 que ai eu resolvi, t4 com 2 anos por ai, a comegar a conhecer Sao Gongalo e a
partir dai fui acolhida, fui chamada para entrar no espago, conhecer o ambiente, ver as missas,
entrava la com os alimentos na hora da oferta e gostei de Sdo Gongalo. Cheguei a visitar os
Martires. De fato a imagem que os meninos falaram que tem uma pessoa l... [se refere a

escultura de Matheus Moreira] da até um arrepio mesmo como diz eles.

Entrevistador- A senhora diria que o motivo da senhora ter visitado o0 monumento foi

um motivo religioso? Tinha algo a ver com a religiio da senhora?

Cacica Francisca Bezerra - Sim, foi um motivo religioso. Foi um momento de eu me sentir
acolhida. Primeiro foi na Igreja Principal [Igreja Matriz] antes de ir pra 14, na Igreja Matriz.
Para além do padre, havia outros padres, ndo me pergunte o nome dos padres [que ndo vou
lembrar] (sorri) mas me senti muito acolhida, me receberam muito bem. Depois a gente foi
pra 1a, 14 tem uma casa grande, onde eu acho que o padre... padre Murilo.... 14 foi muito
bacana, muito bom mesmo. Assim, pelo fato de eu ser indigena, ndo me olharam com aquele

olhar assim... de preconceito. Respeitaram meu espago.

Entrevistador- A senhora tem religido?

Cacica Francisca Bezerra - Tenho, a minha vida inteira foi na religido catdlica, fui até

coordenadora de Igreja. Porém eu me decepcionei, porque minha vida todinha foi na religido
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catdlica, mas no percurso eu me senti.... eu me decepcionei com algumas atitudes que

estavam acontecendo ali dentro e ai eu tive a necessidade de sair. Me afastei. Ai com o titulo
de cacica ai foi que veio a responsabilidade de conhecer a outra religido, a religido indigena, a
jurema, o candomblé... Justamente pelo titulo. Eu sou indigena, eu sou cacica, entdo tenho
que entender um pouco da minha propria cultura, né? Principalmente no tocante a religido.
Foi ai que eu procurei o “baba”. vocé conhece? O Baba Ivangelo, procurei ele... no ano que
vai entrar vai fazer 3 anos, entdo faz 2 anos e pouco que estou na casa de terreiro,
conhecendo, em Sao Gongalo, na comunidade Novo Santo Antonio. O Ax¢é dele, o terreiro
dele, ¢ o Alto do Alvorecer [...] Estou recente, ainda estou buscando, conhecendo, me
aprofundando. Justamente por causa do titulo. Acho que a gente tem que valorizar nossa
cultura, até porque a gente deve isso a nossos ancestrais, eles tiveram que perder a vida pra

dar outra vida.

Entrevistador - Indo diretamente pro nosso objeto de observagio que ¢é a histéria dos
Martires. Como é que a senhora narraria essa histéoria e como foi a participacao

indigena nessa historia?

Cacica Francisca Bezerra - Entdo, a narracdo da historia dos acontecimentos dos Martires,
quando os meninos falaram em relagdo a guerra que houve, entre o bem ¢ o mal, € o que
passam para as criangas, ¢ o que passam pra eles. Na realidade esqueceram de dizer que foi
uma guerra entre os colonizadores portugueses, holandeses e os povos indigenas. Nao tinha o
bem ¢ o mal. Tinha alguém que tava tirando tudo dos povos indigenas, roubando seus
territorios, invadindo e ali houve essa guerra. Nessa confusdo todinha da guerra, teve a unido
de alguns povos, pra ver... ndo td6 lembrada agora se alguns povos indigenas se aliaram aos
portugueses e aos holandeses. Teve essa unido tudo isso para expulsar os holandeses.

Em relagdo aos Martires, eu Francisca, ndo sou a favor, porque a imagem que foi colocada ¢
como se os povos indigenas fossem os criminosos, os que invadiram e ndo ¢ verdade... Eles
estavam se defendendo, né? Entdo o desenho que fizeram de tirar o coracdo do padre pelas
costas, ndo foram os indigenas, ali eles desenharam, fizeram uma imagem dos povos
indigenas, para chamar os indigenas de criminosos, de que eles estavam usurpando o direito
deles... mas na verdade era o contrario. Nos fomos obrigados a perder a nossa lingua, por isso
que hoje noés estamos engatinhando, resgatando [essa lingua] [...] com isso, fizeram até um

filme, acusando nosso povo de ter matado o padre e tirado o coragdo pelas costas... Entdo isso
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ficou muito pesado para o nosso povo, ai eu sou contra porque quem ¢ pra ser homenageado

ali eram nos, os povos indigenas, ndo os colonizadores que usurparam, que tiraram todo nosso
estilo de andar, nossa lingua, nossas vestes.

E muito dificil hoje se afirmar enquanto indigena, porque logo as pessoas perguntam, vocés
andam pelado? E nods temos obrigacao de andar pelado? Vocé mora dentro de oca? Vocé mora
dentro da mata? Sdo vérias perguntas que fazem em torno de quem se afirma ser indigena.
Primeiro eles tiraram, agora pra gente ser a gente em que voltar a viver como era ontem... ai
eu digo “Poxa, nem os proprio colonizadores vivem hoje como tem que viver”, porque tanto a
gente vivia na mata, como os colonizadores viviam também em cavernas, essa ¢ a imagem
que eu tenho. E por que s6 nos povos indigenas ndo podemos avangar? Entdo essa festa
religiosa que fazem nos martires é bacana pra quem é catdlico? E. Mas pra nds, povos
indigenas, que carregamos o sangue ¢ o sofrimento dos nossos antepassados que perderam a
vida, ndo ¢ legal né?

O feriado do dia 3 de outubro, porque nao foi em nossa homenagem? E esse detalhe. Entdo foi
essa confusdo todinha que aconteceu. Houve um confronto nao foi entre o bem e o mal, foi
entre os indigenas e os portugueses € holandeses, pessoas que vieram pra dentro do nosso pais
e do nosso territdrio. Por que o estado do Rio Grande do Norte ¢ o estado que ndo tem terra
demarcada ainda? Porque a invasdo comegou justamente por aqui pelo Rio Grande do Norte e
por ai se foram. Af a guerra findou em Uruagu e Cunhatl, mas comegou aqui, justamente em
Macaiba, veio de 14 pra ca, entrando pelo rio... tanto que tem o casardao que fica aqui em
Macaiba [o Ferreiro Torto] onde 14 viviam negros e indigenas que foram escravizados. Entao
findou 14 essa guerra toda.

Houve varias historias em relagdo a esse massacre, houve varios comentarios, porém quem
fez esses comentarios nao fomos nos, povos indigenas, nds nao tivemos participacdo nessa
construcdo. (15:22) Quem teve foi os brancos. os que vieram justamente € usurparam nossos
direitos, mas eu respeito, gosto 14, me sinto bem 14 aquele espago, me sinto bem de verdade,
mas nao me sinto uma criminosa, porque eu tenho certeza absoluta que nao foi o0 meu povo
que invadiu, ndo foi o meu povo que pegou a flecha e nem quem pegou o punhal pra tirar
coragao daquele padre nem de ninguém. Mas que houve massacre, houve. Mas morreu quem?
Quem foi que morreu? Se os indigenas eram bandidos, porque que morreu tanto? Tinham que
ter mais sobreviventes. Os que tiveram de sobreviver teve que fugir da sua propria realidade,
teve que negar sua propria historia, teve que negar sua propria identidade, para hoje nos
estarmos aqui conversando, falando, buscando, tentando resgatar, ndo, recuperar, o que

tiraram de nos.
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Entrevistador - O que a senhora acha importante de se contar pra ficar de aprendizado

para estudantes indigenas e nio indigenas?

Cacica Francisca Bezerra - O grande aprendizado ¢ a gente ir a fundo atras da verdade, e ndo
reproduzir o que foi exposto ali pra populacio nos livros. Acho que um trabalho de pesquisa
bem feito, ouvindo os mais velhos. Esse é o aprendizado que no momento eu indicaria,
questionar.

Por exemplo, como a professora Moema, que eles (alunos) falaram, confundido como se fosse
eu. Falaram da historia, que houve uma invasdo, que ndo podia entrar dentro da igreja....
Justamente, ndo podia mesmo ndo. Quem disse que indigena e negros podia mentrar dentro da
igreja? Nao podia, por isso que ta se repetindo essa historia. Mas nao podia entrar, justamente,
ndo podia mesmo ndo. Justamente porque ndo aceitavam. E o povo que foi mais injustigado,
foi os tapuias tarairiis. Por que os tapuia tarairiu? Porque os tapuia tarairiu tinha uma lingua

enrolada. A forma que eles falavam as pessoas nao entendiam.

Entrevistador- Tarairiu significa exatamente isso né, “lingua travada”?

Cacica Francisca Bezerra - Lingua travada. E tanto que a nossa lingua é ketzekrat. Entdo era
dificil, ficar falando “bremen bremen bremen” quem que ia entender o que vocé tava
querendo dizer? Qual era o branco que ia entender que tava dizendo bom dia? Entdo eles ndo
entendiam. Entdo o nosso povo foi o que foi mais injusticado, mais do que os potiguaras. Os
potiguara ja € o tupi, tupi-guarani, que ai a lingua ja ¢ outra, ja tem uma facilidade de vocé
compreender e entender o que estdo falando, j4 a nossa ndo. Entdo houve esse grande conflito.
O aprendizado? Antes da gente reproduzir, primeiro a gente tem que pesquisar se 0 que a
pessoa esta falando ¢ a verdadeira historia. Enfim, tem vérios estudiosos que tentam fazer o
apagamento da nossa historia, da nossa luta e da nossa resisténcia.

Negro e indigena ndo podia entrar na igreja, e ai foi quando entrou o padre jesuita na historia,
geu era indigena e veio nos ensinar o catolicismo, a gente tinha que aprender, s6 podia entrar
na igreja se fosse catdlico. Se ndo fosse catolico ndo entrava na igreja. Por isso que a igreja
tava fechada (risos), que era pros indigenas ndo entrarem. Mas quem tava 14? Era justamente
quem estava usurpando nossos direitos. E a nossa f¢? E a nossa religido? Onde ¢ que fica? Ai
endeusaram... que a religido, o candomblé, outras que tem por ai, a jurema... Tem vérias, no

momento s6 lembro essa duas... Comegaram a reproduzir como se nossa populagio fosse ma,
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um povo do mal, que fazia as coisas para o mal, simplesmente pelo fato de conversar com a

natureza, acreditar na for¢a do vento, na forca do sol, na forca da lua, na forca da agua, ou
seja, nos elementos da natureza, porque nés temos esse dom, de acreditar numa for¢ga maior
que ¢ deus, mas também acreditar em todos os elementos que deus deu pra nds, que ¢ a forca
da natureza. Nao foi deus que criou todo esse universo? Entdo, a gente acredita nessa forca,
nesse bem, na mie terra, que é da onde a gente tira o nosso sustento. E ai, mas s6 que para
algumas pessoas ¢ algo do inimigo, algo do demonio. Acham que fulano esta ali é evocando o
inimigo, mas nao ¢, estamos evocando Deus, nos estamos evocando a nossa fé. Se a gente foi
proibido de entrar dentro da igreja, a gente tinha que orar e levar nossa fé de qualquer forma.

E a forma foi a propria natureza.

Entrevistador - Francisca, a ultima pergunta agora.. Quando os estudantes das redes
municipais do RN e SGA forem estudar os Tapuia da Lagoa do Tapara , o que é

importante que eles aprendam?

Cacica Francisca Bezerra - A nossa luta, a nossa identidade, a nossa resisténcia, a gente tem
que comegar a conhecer a nossa historia ,a histéria dos tapuia tarairiu, quando eu digo que
moro aqui desde que nasci, eu ndo nasci nesse chao, eu nasci em outra [parte] do territério,
que pertence a esse mesmo territorio, o territorio chamado Bebo. [Aluno fala “O bebo!] Onde
todo mundo, 14, no meio do nada, numa mata, por incrivel que pareca... e todo esse territorio
a gente caminhava, andava cacando, fazendo colheitas de frutos, de tudo. Nao eram estradas
eram veredas, é importante conhecer, é importante conhecer o Bebo. E importante conhecer a
mata da Tapuia Morta, é importante conhecer o Pogo do Eco. E importante vocé conhecer
tudo isso onde a gente viveu. Por que a mata da tapuia morta? O que foi que aconteceu para
que se leve esse nome? “A mata da tapuia morta”. Vocé entende que 0s nossos tapuias
morreram, que estao todos mortos, pelo nome, né? Com o tempo eu sai de 1a desse territorio,
e ja foi vinda pra ca, porque la tomaram conta, chegou os fazendeiros, “tudo aqui € nosso”.
Porque Nos povos indigenas ndo tinha isso de “chegou no terreno vamos marcar, pq isso aqui

b

¢ meu” ndo, a gente entendia que era livre, todo o territério era livre... Com a vinda dos
portugueses ¢ com outras leis, comegou, se ndo em engano, nio sei se foi em 1893, foi
decidido cercar, a compra de terras, s6 que antes ja havia essa questdo das invasdes, a questao
da cerca, “isso aqui ¢ meu e pronto” E a gente ficamos com o que? Com nada, sem nada.

Entdo viemos vindo de 14 pra cé. “vamos pra 14, ¢ um espago sagrado nosso, tem a lagoa, a
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gente vai continuar fazendo as mesma atividades que a gente ja faz e 14 vamos construir uma

cabana e morar”. Entdo ¢ importante para os indigenas e ndo indigenas conhecer a historia dos
Tapuia Tarairia da Lagoa do Tapara. saber qual ¢ a luta dos povos indigenas da lagoa do
tapara. saber que na lagoa a gente ndo pode entrar, porque tem alguém que diz assim “a lagoa
ninguém entra” porque ele fez a lagoa... né? A gente entende que a lagoa ¢ pra ser livre, ela

esta 14 pra ser livre. Entdo ¢ importante conhecer tudo isso de fato.

Entrevistador - Agora sim a ultima, qual seria as principais lutas e demandas da

comunidade hoje?

Cacica Francisca Bezerra - Essa ¢ grande! A principal, a primeira, ¢ a demarcagdo das terras

dos tapuia tarairiu. Essa ¢ fundamental.

Entrevistador - O processo esta em andamento?

Cacica Francisca Bezerra - O processo estd, estd ajuizado, esta se formando um grupo de
antrop6logos, os GTs, para fazer um estudo mais aprofundado do nosso territdrio, mas ficou
para 2025. Pronto, com a demarcacdo, acabava com toda nossa problematica, é o que penso.
A1 depois vem a educagdo, saude, agua, que agua ¢ vida né?, a gente tem um unico aqui pogo
que abastece apenas 50 familias, o restante ¢ com cacimba... a gente tem um pogo que nao
esta ativado ainda, que fica ali no conselho, que ¢ do RN+Agua, vai acabar o segundo
mandato da nossa governadora e parece que nao vai sair, né¢? Esta perfurado, estd instalado, ¢
sO fazer a encanacdo mesmo para as casas... fora as atividades e agdes sociais e politicas
publicas que a gente tenta desenvolver dentro da nossa comunidade, como alimentacdo e ter
uma vida saudavel, mas a principal se resume ¢ na demarcagdo, com isso a gente consegue

resolver muita coisa.

Entrevistador - Perfeito, é isso, vou parar a gravacio, muito obrigado.
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