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"Na era hipermoderna, marcada pelo consumismo, pelo efémero e pela aceleracao

do tempo, o ensino de filosofia enfrenta o desafio de resistir a l6gica da superficialidade,
estimulando a reflexdo critica e a autonomia do pensamento”

— Gilles Lipovetsky, 2004, p. 45.

No ensino de Filosofia diante da hipermodernidade, a resisténcia se da pela reflexao:

educar para além da velocidade, para além da superficialidade.



RESUMO

A dissertagéo "O ensino de Filosofia no contexto da Hipermodernidade: uma leitura a
partir de Gilles Lipovetsky" analisa 0 descompasso entre o atual curriculo de Filosofia e as
exigéncias da hipermodernidade, conforme conceituada por Gilles Lipovetsky. A pesquisa, de
natureza bibliografica, fundamenta-se nas obras do autor para demonstrar como 0 ensino
filosofico permanece ancorado em uma visdo moderna, enquanto a sociedade contemporanea
se caracteriza pelo consumismo, individualismo exacerbado e aceleracdo tecnologica. Nesse
cenario, também dialoga com autores como Anthony Giddens, Jean-Frangois Lyotard, Michel
Maffesoli e Zygmunt Bauman, cujas reflexdes ajudam a compreender os contornos liquidos, 0s
processos de reflexividade, a crise dos grandes relatos e o surgimento de novas formas de
sociabilidade na contemporaneidade. Esse desajuste curricular se manifesta na dificuldade de
estabelecer conexdes significativas entre os contetdos filoséficos e as vivéncias de estudantes,
tornando o ensino pouco envolvente e distante das realidades emergentes. Além disso, a rapida
transformacéo dos paradigmas contemporaneos intensifica a defasagem entre o pensamento
filoséfico tradicional e as novas subjetividades que emergem na hipermodernidade. Diante
desse cenario, a dissertacdo propde a necessidade de uma problematizacdo curricular que
contemple essas novas dinamicas, possibilitando um ensino de Filosofia mais alinhado as
demandas da hipermodernidade. Como produto educacional, foi desenvolvido um e-book
intitulado “O ensino de Filosofia no contexto da Hipermodernidade: uma leitura a partir de
Gilles Lipovetsky™, cujo objetivo € tornar os conceitos filos6ficos mais acessiveis e conectados
a realidade dos/as estudantes. A proposta visa ndo apenas aproximar a Filosofia do universo
juvenil, mas também incentivar uma aprendizagem mais dindmica e significativa, contribuindo
para que os/as estudantes compreendam criticamente a sociedade hipermoderna em que estdo
inseridos. A analise evidencia que o curriculo da disciplina de Filosofia, estruturado a partir de
bases modernas, ndo acompanha as transformacfes sociais, culturais e tecnoldgicas, o que
compromete sua relevancia no contexto educacional atual. A permanéncia de abordagens
classicas e a auséncia de reflexdes mais proximas da realidade hipermoderna resultam em um
ensino que, muitas vezes, nao dialoga com as expectativas e necessidades dos/as estudantes
nascidos/as na era digital.

Palavras-chave: Ensino de Filosofia. Hipermodernidade. Gilles Lipovetsky. Educacéo.



ABSTRACT

The dissertation "Philosophy Teaching in the Context of Hypermodernity: a Reading Based on
Gilles Lipovetsky" analyzes the mismatch between the current Philosophy curriculum and the
demands of hypermodernity, as conceptualized by Gilles Lipovetsky. This bibliographic
research is grounded in the author's works to demonstrate how philosophical education remains
anchored in a modern worldview, while contemporary society is marked by consumerism,
heightened individualism, and technological acceleration. In this context, the study also draws
on thinkers such as Zygmunt Bauman, Anthony Giddens, Jean-Francois Lyotard, and Michel
Maffesoli, whose reflections contribute to the understanding of fluidity, reflexivity, the crisis
of grand narratives, and the emergence of new forms of sociability in contemporary times. This
curricular mismatch is reflected in the difficulty of establishing meaningful connections
between philosophical content and students' experiences, rendering the teaching process less
engaging and distant from emerging realities. Furthermore, the rapid transformation of
contemporary paradigms intensifies the gap between traditional philosophical thought and the
new subjectivities arising in hypermodernity. Given this scenario, the dissertation advocates the
need for a problematization of the curriculum that considers these new dynamics, enabling
Philosophy teaching to better align with the demands of hypermodernity. As an educational
product, an e-book entitled “Philosophy Teaching in the Context of Hypermodernity: a Reading
Based on Gilles Lipovetsky” will be developed, aiming to make philosophical concepts more
accessible and connected to students’ realities. The proposal seeks not only to bring Philosophy
closer to youth culture but also to promote a more dynamic and meaningful learning experience,
helping students critically understand the hypermodern society in which they are immersed.
The analysis shows that the Philosophy curriculum, structured on modern foundations, fails to
keep pace with social, cultural, and technological transformations, which compromises its
relevance in the current educational context. The persistence of classical approaches and the
lack of reflections closer to hypermodern reality result in a type of teaching that often does not
meet the expectations and needs of students born in the digital age.

Keywords: Philosophy Teaching. Hypermodernity. Gilles Lipovetsky. Education.
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1 INTRODUCAO

Minha trajetoria académica sempre esteve marcada por um profundo interesse na
Filosofia e na sua relacdo com o mundo contemporéneo. Desde meus primeiros contatos com a
disciplina, percebi que ela tinha um potencial transformador, capaz de questionar certezas e
abrir novas perspectivas sobre a realidade. No entanto, ao longo da minha formacédo e
experiéncia com o ensino de Filosofia, comecei a notar um descompasso: 0s conteldos
ensinados nem sempre dialogavam com a vivéncia dos/as estudantes, especialmente em um
contexto marcado por constantes transformacdes tecnoldgicas, culturais e sociais.

Formado em Filosofia pela Universidade Federal do Acre (UFAC) no ano de 2019,
sempre fui apaixonado pelas tecnologias e busquei me especializar no assunto para adapta-las
ao ensino de Filosofia. Assim, em 2023, realizei uma p6s-graduacdo em nivel de especializacédo
em Educacdo Profissional e Tecnoldgica pelo Instituto Federal do Espirito Santo. Minha
experiéncia como professor da rede estadual de ensino no Estado do Acre, onde atuo desde
2019, permitiu-me vivenciar de perto os desafios e resisténcias ao uso de tecnologias como
ferramentas pedagogicas em sala de aula.

Busquei o processo seletivo da primeira turma Mestrado Profissional em Filosofia da
UFAC, no ano de 2023. Inicialmente, minha proposta, apresentada no processo seletivo ao
Mestrado Profissional em Filosofia, era investigar o uso das tecnologias em sala de aula como
ferramenta de apoio ao ensino da Filosofia. No entanto, ao aprofundar-me nas discussdes sobre
a contemporaneidade, percebi que o ensino de Filosofia estava em descompasso com as
demandas e caracteristicas de estudantes nativos/as digitais, nascidos/as em uma era permeada
por inovacgdes tecnoldgicas. Este trabalho, agora apresentado, surge a partir de uma reflexdo
conjunta com minha orientacdo, como um amadurecimento das discussdes e do estudo
exploratorio acerca da sociedade contemporanea. A partir dele, alinhamos uma parceria
intelectual com o pensamento de Gilles Lipovetsky, que compreende o atual cenério ndo como
“pos-moderno”, mas sim como um moderno amplificado em suas proprias questdes, portanto,
hipermoderno.

Essa inquietacdo levou-me, ja no Mestrado Profissional em Filosofia, a aprofundar
meus estudos sobre a hipermodernidade, conceito amplamente trabalhado por Gilles
Lipovetsky. Suas reflexdes sobre consumismo, individualismo exacerbado e aceleragdo do
tempo ajudaram-me a compreender melhor os desafios que a Filosofia enfrenta na educacao

escolar atual. Como seria possivel pensar que uma disciplina tdo essencial ndo se torne
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distante ou irrelevante para os/as jovens que vivem nesse novo cenario? Como tornar o ensino
de Filosofia mais proximo das realidades e questionamentos dessa geracao?

Essa dissertacdo nasce desse desejo de compreender e propor caminhos para esse fim.
Mais do que um estudo tedrico, este trabalho reflete uma preocupacao pratica: a necessidade de
adaptar o ensino de Filosofia as novas dindmicas da hipermodernidade, sem perder sua esséncia
critica e reflexiva. Espero que essa pesquisa contribua para o debate sobre a renovacdo
curricular e inspire novas formas de ensinar Filosofia de maneira significativa e envolvente.

Neste contexto, percebe-se que o ensino de Filosofia no Brasil enfrenta desafios
significativos, em um contexto marcado pela hipermodernidade. A partir dessa constatagéo,
decidi explorar o tema como um prisma para analisar o ensino de Filosofia, reconhecendo que
as obras literarias e didaticas passam por uma releitura necessaria para se adequar as novas
formas de consumo de conhecimento. Nesse cenario, o trabalho pretende refletir sobre o ensino
de Filosofia no contexto da hipermodernidade, emergindo a ideia de produzir um recurso
pedagdgico inovador e acessivel, capaz de dialogar com professores/as que trabalham com o
ensino de Filosofia tendo em vista ressignificar o ensino aos/as estudantes contemporaneos de
maneira mais efetiva. Assim, optei por desenvolver um e-book como produto educacional, uma
escolha que reflete meu crescente interesse por essa forma de midia durante as aulas do
Mestrado. Originalmente havia pensado em desenvolver histérias em quadrinhos (HQ) como
recurso didatico para o atendimento do “produto educacional.” Refletindo sobre o alcance,
conclui que seria necessario, antes, que professores/as pudessem considerar aspectos criticos
deste novo cenario para melhor compreendé-lo. Sendo assim, optei por transformar o proprio
contetdo da pesquisa realizada como elemento de base, com adaptacgdes e ilustracdes, para a
elaboracdo de um e-book que possa ser distribuido com livre acesso a professores/as que
ensinam Filosofia. As reflexdes sobre a hipermodernidade poderdo ser uteis também a colegas
de outras areas do conhecimento.

Dessa maneira, a presente pesquisa justifica-se pela necessidade urgente de adaptacao
do ensino de Filosofia ao contexto da hipermodernidade, conforme delineado pelo suporte
teorico oferecido por Lipovetsky. Este fendbmeno contemporaneo é caracterizado por profundas
transformaces culturais e sociais que afetam a maneira como estudantes interagem com o
conhecimento. A Filosofia, como disciplina fundamental para a formacdo do pensamento
critico e ético, pode encontrar formas eficazes de se conectar com as experiéncias e expectativas

de nativos/as digitais. Estes/as jovens, que cresceram em um ambiente saturado por tecnologias
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digitais, consomem informacdes de maneiras que muitas vezes divergem das metodologias
tradicionais de ensino.

O conceito de hipermodernidade, segundo Lipovetsky, refere-se a uma nova fase na
evolucéo da modernidade, marcada por um individualismo exacerbado, uma busca incessante
por novidades e um consumismo que permeia todas as esferas da vida. Nesse contexto, jovens
enfrentam um excesso de informacGes e estimulos que podem dificultar a formacdo de um
pensamento critico e reflexivo. A Filosofia, que tradicionalmente tem abordado questdes
universais e atemporais, pode ser reinterpretada e adaptada, de modo a dialogar com as
realidades contemporaneas de estudantes. Essa adaptacao € essencial para que ela ndo se torne
uma disciplina obsoleta, mas sim uma area de aprendizado que fomente a reflexao critica sobre
a sociedade atual.

Além disso, a desatualizacdo dos curriculos de Filosofia tem gerado um desinteresse
significativo entre estudantes, especialmente no Ensino Médio. Muitas vezes, as discussdes em
sala de aula ndo refletem as preocupac6es e dilemas cotidianos enfrentados, resultando em um
afastamento da disciplina. A falta de conexdo entre o contelldo abordado e a realidade de
estudantes é um desafio que deve ser enfrentado para revitalizar o ensino filosofico. A auséncia
de uma abordagem mais pratica e interativa na Filosofia pode contribuir para a percepcao de
que essa area do conhecimento é irrelevante ou distante das experiéncias de vida de jovens.

Esse trabalho se organiza a partir da seguinte proposicéo:

Como o ensino de Filosofia pode ser ressignificado a partir das
contribuigdes tedricas de Gilles Lipovetsky sobre as caracteristicas da

hipermodernidade?

Tendo em vista essa questdo organizadora do estudo, destaca-se 0 seguinte objetivo

geral:

Analisar como o ensino de Filosofia, no contexto educacional
contemporaneo, pode ser ressignificado a partir da contribuicdo tedrica

de Gilles Lipovetsky sobre a hipermodernidade? jetivos

de estudo, que organizam a composicao deste trabalho.
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Quais as caracteristicas principais . .
) Caracterizar 0s conceitos de
do que se tem denominado como . ) .
. . . modernidade, pd6s-modernidade e
modernidade, pos-modernidade e . i
. ; hipermodernidade e seus
hipermodernidade e como essas
N desdobramentos sobre o processo
compreensfes afetam 0 processo .
: educacional.
educacional?

Caracterizar a contribuicéo
filosofica de Gilles Lipovetsky para
a leitura social da
contemporaneidade,  destacando
seus reflexos na educagcdo e na
construcao das subjetividades?

Qual a contribuicdo filosofica de
Gilles Lipovetsky para a leitura
social da contemporaneidade e
como se reflete na educacédo e na
construcao das subjetividades?

{

Descrever possiveis contribuicdes
do conceito de hipermodernidade
estabelecido por Lipovetsky para a
ressignificacdo do ensino de
De que modo o conceito de Filosofia.

hipermodernidade estabelecido por
Lipovetsky pode contribuir para a

ressignificacdo do ensino de
Filosofia? Elaborar um e-book sobre o

conceito de hipermodernidade
estabelecido por Lipovetsky como
recurso tedrico para a
ressignificagio do ensino de
Filosofia.

{

O presente trabalho esta organizado em quatro se¢@es, em acordo com a sequéncia de
apresentacdo dos objetivos desta investigacdo. Numa primeira exposicdo, destaca-se a
caracterizacdo tedrica dos conceitos de modernidade, p6s-modernidade e hipermodernidade e
sua relagdo com o processo educacional. Nao h& consenso sobre essas categorizacdes e busca-
se estabelecer suas multiplas leituras e o motivo de Lipovetsky renunciar ao termo pos-

modernidade em favor da ideia de hipermodernidade.
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Em seguida, parte-se para a exposicdo tedrica das caracteristicas do pensamento
filoséfico de Gilles Lipovetsky e sua interpretacdo da realidade social na contemporaneidade.
Por fim, parte-se para analisar as relacdes entre o pensamento de Lipovetsky e o ensino de

Filosofia, seguida da apresentacdo do produto educacional aqui proposto.



2 MODERNIDADE, POS-MODERNIDADE E HIPERMODERNIDADE

A discussdo em torno dos conceitos de modernidade, pds-modernidade e
hipermodernidade tem sido objeto de anélise e reflexdo em diversas &reas do conhecimento.
Esses termos representam diferentes momentos historicos e transformacdes culturais que
moldaram a sociedade contemporénea. Nesta secdo, explorarei algumas bases conceituais
dessas categorias, destacando suas nuances e influéncias.

Lipovetsky (2024) é um filésofo francés que se destaca por sua andlise da sociedade
moderna e suas transformacdes. Ele cunhou o termo ‘hipermodernidade’ para descrever o
estagio atual da sociedade, que ele vé como uma exacerbacao dos valores da modernidade. A
partir da visdao do filésofo, explorarei os conceitos de modernidade, p6s-modernidade e
hipermodernidade.

A modernidade é marcada pelo intenso avanco técnico-cientifico, pela ampla
valorizacéo da racionalidade humana e pelo individualismo, como sintese de um novo modo de
compreender e agir no mundo, afastado das premissas demarcadas pela tradicdo ou pela

religiosidade. Lipovetsky (2021) destaca que:

“O ponto de partida do saber moderno, o Homem! é concebido como sujeito ativo,
autor de seu préprio ser, seja destinado a revolucdo, a liberdade ou a conquista da
natureza. E no interior de um projeto em que seu ser deve se realizar que o Homem
se revela como sujeito, construindo-se a si proprio” (Lipovetsky, 2021, p. 17 — grifo
meu).

Essa perspectiva de Lipovetsky destaca o surgimento de um ideal de autonomia
individual que caracteriza a modernidade, em que o homem n&o € apenas parte de uma estrutura
social, mas o préprio arquiteto de sua existéncia. Essa visdo é relevante para o tema central,
pois revela um dos pilares do pensamento moderno: a crenca de que o ser humano é capaz de
determinar seu proprio destino. Essa crenca se traduz na valorizacdo da liberdade e da
autodeterminacdo, elementos que fundamentam o individualismo moderno.

Comparativamente, essa ideia também dialoga com a concepcao de "sujeito moderno™
de Kant, para quem o ser racional é autbnomo e age segundo a prépria razdo, desvinculado de

imposigdes externas. Ao colocar o "saber moderno” como um saber em construgédo de modo

1 O emprego do léxico “homem” para designar o ser humano, independente de género, serd preservado somente
quando a fonte consultada assim o empregar. Do mesmo modo, a auséncia de flexdo de género sera mantida para
outros termos quando a fonte consultada assim proceder.
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ativo, Lipovetsky complementa essa visdo ao apontar o papel transformador de cada pessoa
sobre a propria vida e sobre a sociedade em que se insere.

Por sua vez, “o desenvolvimento das sociedades democraticas avangadas, na pos-
modernidade, se estabelece a partir de um processo de personalizagao, cujo valor preponderante
resplandece perante, dentre outras ideias, na fixacdo pela realizagdo pessoal”, destaca Lucena
(2017, p. 96). Essa afirmacdo traz uma perspectiva sobre a p6s-modernidade em que a
personalizacdo e a realizacdo pessoal sdo colocadas como valores supremos, revelando uma
transformacdo no modo como o individuo se vé em relacdo a sociedade.

No contexto do individualismo e da liberdade enaltecidos na modernidade, a pos-
modernidade leva essa ideia a um nivel ainda mais pessoal, em que o valor de cada pessoa se
estabelece pela busca de uma identidade Unica e diferenciada. Embora a sociedade pds-moderna
valorize a "realizacdo pessoal™, esse ideal pode facilmente se transformar em uma ferramenta
de consumo e alienacdo, em que essa "personalizacdo” € frequentemente moldada pelas
demandas de mercado e consumo. A ideia de Lucena, entdo, levanta questionamentos sobre a
autenticidade desse processo, sugerindo que, na busca pela individualidade, a pessoa pode
acabar submetida a novas formas de conformidade.

Conforme Lessing (2010, p. 45), “no limiar da era moderna fomos emancipados da
crenca no ato da criacdo, da revelagdo e da condenacdo eterna. Com essas crengas fora do
caminho, nds humanos, nos encontramos por nossa propria conta”. A superagdo dos setores
tradicionais pela logica dos setores modernos, foi impulsionada pela industrializacdo e pelo
progresso técnico. A modernidade € uma era de valorizacao individual, da autonomia pessoal e
da liberdade, vistas como ideais supremos.

Lessing identifica a transicdo para a modernidade como um rompimento com
estruturas religiosas e metafisicas que anteriormente definiam o ser humano e forneciam os
padrdes de organizacdo social. Ao abandonar as “crencas no ato da cria¢do"”, cada pessoa
assume a responsabilidade por sua propria vida e a¢des. Esse rompimento é central para a
valorizacéo individual na modernidade, pois abre espaco para uma visdo laica e racional da
existéncia, na qual cada um/a é o Unico/a responsavel por si.

Essa perspectiva dialoga diretamente com a ideia de autonomia em Kant (2003) e

complementa a analise de Lipovetsky sobre o sujeito? ativo. Por outro lado, pode-se argumentar

2 0 emprego do termo “sujeito”, no masculino, sera preservado quando integrar uma citaciio direta ou quando nio
for vidvel substitui-lo por “pessoa”. Nestes casos, manter-se-a a escrita no masculino.
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que essa emancipacao também traz uma carga de incertezas e uma sensacao de isolamento, uma

vez que cada pessoa, agora por "'sua propria conta", carece de um referencial externo estavel.
As andlises de Lipovetsky se ddo na escalada deste individuo no percurso historico.

Podemos pensa-lo em uma articulagdo com a vida material e suas transformacdes. O autor, em

entrevista a Sébastien Charles, destaca:

Minha problematica se inscreve na compreensao dos problemas através da histéria e
ndo em uma perspectiva metafisica, ou ao contrario, em uma vontade de
desconstrugdo da metafisica. Procuro compreender a articulagdo de grandes
problemas filoséficos — 0 humanismo, a democracia, a autonomia — que se encarnam
no devir da historia e, mais particularmente, da modernidade (Lipovetsky, apud
Charles, 2006, p. 147 — grifos meus).

Os apontamentos feitos pelo autor pdem a modernidade como processo de
individualizacdo, no qual a pessoa comeca a se destacar como a figura central da sociedade e
ndo sob um aspecto metafisico ou teoldgico. Ela se edifica sobre as bases da ideia de revolucéo,
da transformacéo, do advento do novo, como motor que impulsiona o surgimento de uma nova
concepcao da vida humana (Pelogia, 2017). Lipovetsky chega a dizer que essa modernidade
apresenta-se “obcecada pela revolugdo” como fator de evidente fator de progresso social
(Lipovetsky, 2005, p. 22).

A modernidade também € caracterizada pela busca de eficiéncia técnica. A tecnologia
desempenha um papel crucial na superacdo de obstaculos naturais e na renovacao dos padrdes
de vida. O objeto ou instrumento de outrora passa a ter outro significado, o que era Util passa a
ter como base o0 estilo, o conforto, traz mais atencdo do que utilidade; os valores se invertem.
A modernidade é um periodo de transicéo e de construcdo de uma nova ordem social, na qual
as pessoas e a tecnologia assumem papéis centrais, e se observa uma transformacéo dos valores
e das estruturas sociais tradicionais.

Ao analisar o individuo como astro principal da modernidade, podemos perceber que
todas muitas barreiras, morais e técnicas sdo derrubadas. A questao cientifica se aprofunda e as
areas do conhecimento ultrapassam suas préprias fronteiras. Do ponto de vista social, temos
uma mudanca importante: a passagem da ideia de sociedade de estamentos (nobreza, servos,
por exemplo) ou de “rebanho” religioso, para uma centralidade da nog¢do de “individuo”.
Produz-se a ideia de “sujeito historico”, com demandas, necessidades e possibilidades de

autodesenvolvimento, ser de direitos, civil, cidadao.
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N&o se pode cercear os limites do individualismo, nada pode deté-lo nem o impedir de
estabelecer seu reinado e, de certo modo, a tirania de sua propria subjetividade. Essa perspectiva
se desenvolve e se aprofunda ao longo do século XX, com a consolidacéo do sistema capitalista
e da sociedade de consumo. Atualmente teriamos rompido com essa modernidade?

A perspectiva que aqui apresentamos considera que vivemos o aprofundamento dessas
caracteristicas, mas ndo estamos vivendo um “depois”, por isso a ndo aderéncia ao “p0Os”-

moderno. Nesta dire¢cdo, Bauman considera que:

A sociedade que entra no século XXI ndo ¢ menos “moderna” que a que entrou no
século XX, o maximo que se pode dizer é que ela é moderna de um modo diferente.
O que a faz tdo moderna como era mais ou mesmo ha um século é o que distingue a
modernidade de todas as outras formas histdricas do convivio humano (Bauman,
2001, p. 40 — grifo meu).

Sendo assim, a sociedade do século XXI trés narrativas ja debatidas, como o proprio
consumismo que € o nucleo central tanto do que se considera como moderno como do dito pds-
moderno. Para definir individuos modernos, ndo ha referéncia mais importante do que o
consumismo. A revolugdo consumista atingiu seu apice apos a Segunda Guerra Mundial (1939-
1945) e, aparentemente reposicionando a propria ideia de hedonismo. A modernidade
caracteriza-se por mudancas profundas em diversos campos.

No contexto da modernidade, Lipovetsky (2005) destaca a relacdo entre otimismo e
racionalizacdo. A busca pela eficiéncia, organizacdo e controle racional molda as estruturas
sociais, econdmicas e politicas. Instala-se um novo modo de viver que se alinha com a aspiracdo
financeira, a vida intima, o bem-estar, a propriedade e a seguranca, subvertendo, desta forma, a
antiga e tradicional forma de organizacdo da sociedade. Temos, ainda, numa dimensao social,
o “otimismo no progresso.” A ciéncia, a tecnologia e a razao vistas como forgas capazes de
impulsionar a humanidade rumo a um futuro melhor. No plano individual e social, a capacidade
da razdo humana de superar a ignorancia e a supersticdo. Porém, a “racionaliza¢do da
sociedade” trouxe consigo a racionalizagdo e a burocratizagdo das instituicdes sociais. A
burocracia, os sistemas legais e a organizacdo governamental foram moldadas por principios
racionais. A logica e a eficiéncia passaram a ser valorizadas como formas de governanca.

A “énfase na ciéncia e na industrializagdo” trouxe consigo a Revolucgdo Cientifica e a
Revolucdo Industrial. A ciéncia ganhou destaque como método confidvel para adquirir

conhecimento, e a industrializacdo transformou a producdo, a economia e a vida urbana. A
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modernidade promoveu o individualismo e a autonomia do sujeito. Ideias como os direitos
humanos, a liberdade de expressdo e a busca pela felicidade pessoal ganharam relevancia. A
modernidade viu o surgimento de uma sociedade mais secularizada.

No cenario contemporaneo, as metanarrativas, os grandes discursos em forma de
promessas para o futuro, gerados na modernidade, véo se diluindo. Muitas dessas promessas
ndo se cumpriram e o ideal de progresso continuo nelas contido ndo resultou, necessariamente,
em vida comum melhor. O aumento de conhecimento ndo garantiu emancipacdo ou mais
autonomia. O progresso técnico e material ndo resultou em condicdes gerais de vida melhores.
O capitalismo e suas préaticas predatérias gera um contexto social e ambiental degradado. A
promessa de superagdo social do sistema explorador capitalista parece ter redundado em
organizacg0es politicas burocraticas e autoritarias.

A separacdo entre passado e presente se acentua, e a sociedade se torna profundamente
individualista. Sobre a modernidade, podemos refletir a respeito do otimismo inicial e da
racionalizacdo que moldaram nossa historia, bem como compreender as transformacdes que
resultaram em sua exacerbacgéo, que Lipovetsky denominou como hipermodernidade.

Brito (2015) destaca que, na atualidade, as pessoas estdo se individualizando cada vez
mais, trazendo objetos como interesse imediato e ndo a sua relagdo com o outro. Ocorre 0

reforgo do advento do pessoal e ndo do social.

N&o queremos a ilusdo do futuro nem a coercao do passado. Postulamos a intensidade
do aqui e do agora como necessidades vitais. N&o aceitamos viver de promessas nem
de patriménio acumulado. Exigimos fazer por nés mesmos 0 que Somos e 0 que
seremos, sem garantias de redencdo nem obrigacdes inquestiondveis. (Lipovetsky,
2005, p. XIII — grifo meu).

Nos encontramos num tempo de imprecisdes e muitas duvidas e quase nenhuma
esperanca plausivel sobre o futuro, ao contrario do que previa a tradi¢cédo e a narrativa moderna
da crenca otimista no continuado progresso humano e social do mundo. Atualmente,
desembaracados de expectativas confiaveis, nos encontramos como que prisioneiros de um
presente. Ndo ha passado a retomar, nem futuro pelo qual esperar.

O individuo, que era visto como agente ativo na construcdo da sociedade, tornou-se

quase um ser absoluto, totalitario e “sagrado”. Sobre isso Lipovetsky (2005) continua:

[...] como ja foi sugerido, ¢ a revolugdo individualista, pela qual, pela primeira vez
na histdria, o ser individual, que é igual a qualquer outro, é percebido e percebe a si
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mesmo como fim Gltimo, concebe-se isoladamente e conquista o direito da livre
disposigdo de si mesmo, que constitui o fermento do modernismo (Lipovetsky, 2005,
p. 72 — grifo meu).

Esse individualismo exacerbado aponta para a ideia narcisista de pessoas centradas em
seus proprios desejos e vontades, sem disposicdo ou condig¢Bes internas de enfrentd-los
racionalmente. Reféns de sua propria intimidade, buscam abastecer a si com objetos de
consumo e meios de obtencdo de prazer imediato.

No contexto da sociedade hipermoderna, os seres humanos ja ndo podem contar com
um modelo de religido capaz de servir como balsamo ou alento “[...] de todas as penas e
amarguras a que estdo sujeitos”, destaca Santos (2020, p. 100). Tampouco a ciéncia ou a logica

Ihe atendem neste quesito. No enfrentamento das dificuldades e contrariedades da vida comum,

[...] as sociedades de matriz tradicional tinham & sua disposicao instrumentos diversos
de consolagdo religiosa; j& as sociedades hipermodernas, numa espécie de
contrafluxo, valorizam o incitamento continuo ao consumo, a fruicdo, a mudanca.
Desse modo, as “técnicas” reguladas de forma comunitaria pelo mundo da religido
deram lugar a “férmulas paliativas”, diversificadas e desreguladas, do universo
individualista da livre op¢ao” (Lipovetsky, 2007, p. 7 — grifo meu)

Trata-se de uma transformacdo significativa na forma como as sociedades
contemporaneas lidam com as dificuldades da vida, refletindo um deslocamento do coletivo
para o individual que se enclausura em si mesmo. Essa mudanca € emblemética da
hipermodernidade, na qual as expectativas de realizacdo pessoal e satisfacdo imediata se
tornaram centrais nas experiéncias cotidianas.

Nas sociedades tradicionais, as comunidades encontravam consolo nas praticas
religiosas que ofereciam ndo apenas respostas as angustias existenciais, mas também um
sentido de pertencimento e solidariedade. A religido, nesse contexto, funcionava como um
repositorio de significados coletivos, proporcionando uma estrutura que ajudava os individuos
a enfrentarem as adversidades da vida. Em contraste, a hipermodernidade, como Lipovetsky
aponta, promove uma abordagem radicalmente diferente: o que antes era regulado por normas
sociais e religiosas agora se transforma um esfor¢o continuado que busca satisfazer as
necessidades individuais e imediatas. Essa mudanca traz a tona uma observacdo critica a
superficialidade da cultura contemporanea. O individualismo exacerbado pode levar ao
isolamento, ja que as relacOes e experiéncias se tornam cada vez mais fragmentadas e centradas

em preferéncias pessoais, que dispensam qualquer conexao com o social.
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Destaca-se uma falta de diretrizes éticas que antes eram fornecidas pelas tradi¢Ges
religiosas. O resultado é um vazio de significado, em que as opg¢des se multiplicam, mas a
profundidade ou o sentido da experiéncia humana podem se perder. A busca incessante pela
satisfacdo dos proprios desejos pode resultar em um ciclo de frustracdo, uma vez que a
felicidade se torna efémera, porque igualada ao prazer imediato, e os individuos se veem
constantemente insatisfeitos, buscando alternativas inalcancaveis para preencher um vazio
existencial.

Esse panorama convida a reflexdo sobre a natureza da felicidade e a busca por um
sentido mais profundo em um mundo que valoriza a instantaneidade. O desafio que emerge é
como recuperar a dimensdo comunitaria das experiéncias humanas, mesmo em um contexto
gue tende a valorizar o individualismo. A Filosofia, nesse sentido, pode oferecer ferramentas
criticas para questionar as premissas do consumo e da fruicdo absoluta centrada no proprio
individuo. O processo de reflexdo filoséfica pode ajudar a explorar alternativas que busquem
um equilibrio entre o individual e o coletivo, entre a busca por prazer e a construgdo de um

sentido duradouro na vida.

2.1 A MODERNIDADE EM TRANSFORMACAO

A discussédo sobre a modernidade tem sido um campo fértil para reflexdes filosoficas
e socioldgicas ao longo do tempo. Desde os ideais iluministas até as transformag@es sociais do
século XX, a modernidade moldou o mundo ocidental e influenciou profundamente nossa
compreensdo da vida em sociedade. O projeto moderno, iniciado pelos pensadores do
[luminismo, como Immanuel Kant (1724-1804), com seu célebre imperativo Sapere aude (Ouse
saber), fundamentou-se na conviccao de que a razdo humana seria a principal ferramenta de
progresso e emancipacdo. Para Kant (1985), a ideia de Esclarecimento significa a construcdo
da autonomia racional, obtida pela combinacéo de instrugéo intelectual, ou seja, apropriacéo da
cultura, e da prética da disciplina enquanto condicdo para definir o dominio da vontade e a

possibilidade de alcancar a virtude. Nos diz o autor:

Esclarecimento (Aufklarung) significa a saida do homem de sua minoridade, pela qual
ele proprio é responsavel. A minoridade é a incapacidade de se servir de seu préprio
entendimento sem a tutela de um outro. E a si proprio que se deve atribuir essa
minoridade, uma vez que ela ndo resulta da falta de entendimento, mas da falta de
resolucdo e de coragem necessarias para utilizar seu entendimento sem a tutela de
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outro. Sapere aude! Tenha a coragem de te servir de teu préprio entendimento, tal é,
portanto, a divisa do Esclarecimento (Kant, 1985, p. 100 — grifos meus)

O século XVIII foi, portanto, 0 ber¢o de um otimismo intelectual que acreditava na
possibilidade de emancipacdo humana e de reorganizar as sociedades humanas por meio da
ciéncia, da racionalidade e do humanismo. O advento da modernidade trouxe consigo a
valorizacédo da autonomia individual, da liberdade e dos direitos fundamentais, tornando-se um
divisor em relacdo as eras anteriores, marcadas pelo dominio do poder religioso e pela
obediéncia as tradicoes.

A racionalizacdo da sociedade, ao substituir o0 dominio religioso e as tradi¢des pelo
pensamento critico e cientifico, criou as condi¢Bes para a universalizagdo dos direitos humanos.
A racionalizacdo, portanto, ndo apenas reorganizou as estruturas sociais, mas também legitimou
a ideia de que as pessoas sdo portadoras de direitos universais, que devem ser garantidos por
meio de instituigdes politicas e juridicas.

Neste contexto, o século XVIII como um momento de transicdo em que a
racionalizacdo da sociedade, impulsionada pelo lluminismo, abriu caminho para a valorizacdo
dos direitos humanos. A razdo e a ciéncia foram vistas como instrumentos para superar as
limitagBes do passado e construir uma sociedade mais justa e igualitaria, fundamentada na
autonomia e na liberdade individuais. Esse processo histérico continua a influenciar as
discussbes contemporaneas sobre direitos humanos e justica social.

No entanto, o préprio conceito de modernidade passou por profundas metamorfoses
ao longo dos séculos seguintes. A modernidade, que outrora parecia representar uma promessa
de redencdo pela razdo, foi progressivamente sendo questionada, ndo s6 em sua eficacia, mas
em sua prépria esséncia. A "primeira modernidade™ traz consigo um conjunto de valores que
inclui o culto ao progresso, a confianga no poder da ciéncia e da técnica e na capacidade humana
de alcancar autonomia intelectual e moral. Segundo Jurgen Habermas, filésofo aleméo
contemporaneo, a modernidade seria um “projeto inacabado™, na medida em que as promessas
de emancipacdo e racionalidade propostas pelos filésofos iluministas ainda ndo foram
plenamente realizadas, exigindo um continuo esforco reflexivo por parte da humanidade no
resgaste dessas pretensdes (Habermas, 1987).

No entanto, é importante ressaltar que essa visdo iluminista de progresso e
racionalidade ndo foi recebida de forma homogénea em todas as partes do mundo. Os paises

europeus e suas coldnias comegaram a experimentar os impactos diretos da modernidade. Ja
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outras regides do globo foram gradualmente incluidas no projeto moderno por meio de
processos de colonizacdo, dominacdo e globalizacdo. Esse processo trouxe implicacdes
profundas para as questBes identitarias e culturais dessas sociedades (Mignolo, 2000).

A medida que avangamos no tempo, a modernidade se transformou e se adaptou aos
novos desafios trazidos pelas mudancas sociais, politicas e tecnoldgicas do século XX. O
surgimento de novas ideologias politicas, 0 embate entre capitalismo e socialismo durante a
Guerra Fria, assim como 0s avancos cientificos, como a teoria da relatividade e a mecanica
quantica, comecaram a desestabilizar as certezas da modernidade classica. Adicionalmente, os
horrores das guerras mundiais, 0 genocidio e as crises econdmicas profundas abalaram a
confianga inabaldvel no progresso humano, criando um espaco para reflexdes mais criticas
sobre o futuro da modernidade.

Filésofos como Theodor Adorno (1903-1969) e Max Horkheimer (1895-1973), em sua
obra Dialética do Esclarecimento, publicada em 1947, argumentam que a modernidade trouxe
consigo ndo apenas a emancipacdo, mas também o potencial de opressdo, & medida que a
racionalidade instrumental passou a ser usada para fins de dominagdo e controle social,
evidenciado nas estruturas autoritarias do seculo XX (Adorno; Horkheimer, 1985), como foi o
caso dos regimes opressores liderados por Adolph Hitler na Alemanha, por Benito Mussolini
na Italia, ou mesmo por Antonio Salazar em Portugal ou Francisco Franco, na Espanha.

Nesse contexto de transformacOes, Lipovetsky argumenta que a "segunda
modernidade” introduz uma nova fase nesse processo de individualizacdo, que é caracterizada
pelo que ele chama de "hipermodernidade™” (Lipovetsky, 2005). Nesta fase, o individualismo,
que ja estava presente na primeira modernidade, alcanga um novo nivel, transformando-se em
hiperindividualismo, ou narcisismo exacerbado. A pessoa ndo busca apenas a autonomia, mas
a satisfacdo de seus desejos pessoais de maneira quase ilimitada. O conceito de narcisismo
utilizado por Lipovetsky remete a figura mitologica de Narciso, que, ao contemplar sua propria
imagem refletida na agua, encanta-se com a propria imagem e perde a conexao com o mundo
ao seu redor. Esse fendmeno ¢€ ilustrativo do “hiperindividuo” da segunda modernidade, que
coloca sua propria identidade e realizacdo pessoal acima de qualquer laco social ou
compromisso coletivo (Lipovetsky, 2005). A pessoa na sociedade hipermoderna consome a si,
precisa ser vista, para que a vida faca sentido. Ao contrario do cogito cartesiano, “penso, logo

existo”, passamos ao “sou Visto, logo existo”.
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Enquanto na primeira modernidade o ser humano aparece no processo de
individualizacdo, Lipovetsky aponta que na segunda modernidade se configura um
"hiperindividuo™, imerso em um contexto social que exalta 0 consumo, o prazer imediato e a
autoexpressao constante. Dessa forma, o ser humano contemporaneo, de acordo com o autor,
passa a ser definido n&o apenas por sua relagdo com a producdo, como acontecia nas sociedades
industriais, mas sobretudo por sua inser¢do no mundo do consumo e pelas formas simbolicas
gue esse consumo assume. O consumo, neste sentido, ndo € apenas uma necessidade material,
mas também uma pratica cultural e existencial, por meio da qual a pessoa busca sua identidade,
seu status social e sua realizagdo pessoal (Bauman, 2008).

Lipovetsky testemunhou as contesta¢des estudantis de Paris em 1968, um momento de
efervescéncia politica e cultural que serviu de catalisador para suas reflexdes filosoficas. Esse
periodo, marcado por intensas criticas ao capitalismo, a burocracia estatal e aos valores
conservadores, impulsionou 0 autor a questionar os rumos da sociedade moderna. As
manifestagdes de 1968, longe de serem um evento isolado, s&o vistas por muitos estudiosos
como um marco da transicao entre a modernidade e o que se tem chamado de pds-modernidade,
em que a fé nas grandes narrativas e ideologias comeca a se dissipar, dando lugar a uma
fragmentacéo das identidades e a uma crescente complexidade nas relacdes sociais (Jameson,
1991).

A sociedade contemporanea, para Lipovetsky, vai além do rétulo de pds-moderna. Ele
propde a nocdo de hipermodernidade, que ndo representa, necessariamente, uma ruptura com a
modernidade, mas uma intensificacdo de suas caracteristicas centrais. Se a modernidade era
marcada pela confianga no progresso e na razdo, a hipermodernidade é caracterizada pela
aceleracdo do tempo, pela multiplicacéo das tecnologias e pelo consumismo desenfreado.

Dessa forma, a hipermodernidade, tal como descrita por Lipovetsky, € uma era
marcada pela "tirania do presente”. A aceleracdo do tempo social e a tecnificacdo da vida
cotidiana imp&em novos desafios tanto ao individuo quanto a sociedade. O hiperindividuo, este
novo Narciso da contemporaneidade, se encontra em um paradoxo constante: por um lado,
desfruta de uma liberdade sem precedentes para moldar sua prépria vida e identidade; por outro,
é constantemente pressionado pelo imediatismo e pelas demandas de um mercado globalizado
e hipertecnoldgico, que parece subordinar todas as esferas da existéncia humana ao consumo e

a eficiéncia (Lipovetsky, 2005).
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2.2 POS-MODERNIDADE: DESCONSTRUCAO DE IDENTIDADES

A pés-modernidade € um conceito complexo e multifacetado que emerge como uma
resposta critica a modernidade. Um traco comum entre os pensadores contemporaneos é a
reflexdo acerca da sociedade em sua complexidade. Diversos pontos de vista, como 0
antropoldgico, o cientifico, o sociolégico e o filosofico, sdo mobilizados para compreender o
presente, com o intuito de elaborar um conceito unificado que abranja os fenbmenos sociais e
suas implicacBes. Neste sentido, tratarei essa tematica na perspectiva da desconstrucdo e
diversidade, conforme abordada por Lipovetsky.

A modernidade, caracterizada por valores como racionalidade, progresso e
universalismo, foi questionada pela pds-modernidade. Segundo essa visdo, as identidades nao
sdo esséncias naturais, mas sim construcdes sociais e historicas. Jean-Francois Lyotard (1924-
1998) faz uma analise das condic¢des do saber a partir do conceito de pds-modernidade, quando
afirma: “Nossa hipotese de trabalho ¢ a de que 0 saber muda de estatuto ao mesmo tempo em
que as sociedades entram na idade dita p6s-moderna” (Lyotard, 1984, p. 3 — grifo meu). O
conhecimento passa por transformacdes significativas conforme as sociedades transitam para o
que considera pos-modernidade quanto aos fatores de legitimidade. As mudancas sociais,
culturais e tecnoldgicas influenciam a forma como entendemos e valorizamos o saber. Na era
p6s-moderna, marcada pela fragmentacdo de narrativas e pela multiplicidade de vozes, se
percebe que o saber pode deixar de ser visto como um conjunto fixo e universal, tornando-se
mais plural e subjetivo.

Esse novo estatuto do conhecimento pode resultar em uma maior valorizagdo de
saberes locais, experiéncias individuais e saberes interdisciplinares, desafiando paradigmas
tradicionais e incentivando um dialogo mais aberto entre diferentes areas do conhecimento.
Assim, ao refletir sobre essa hipotese, torna-se relevante considerar como as transformacdes
sociais impactam ndo apenas o que se sabe, mas também como sabe e quem tem a autoridade
para afirmar o que é valido ou ndo.

Essa perspectiva nos leva a questionar como as pessoas se movimentam ou “navegam”
por essas mudancas, buscando significado e seguranga em um contexto no qual as referéncias
tradicionais ja ndo sdo tdo confiaveis, nem estaveis. A modernidade liquida, como refere
Bauman, também sugere uma maior interconexdo entre individuos e culturas, refletindo um

mundo em que as ideias e as influéncias se espalham rapidamente, desafiando fronteiras
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geogréficas e sociais. Portanto, a reflexdo sobre a modernidade “liquida” ou “hipermoderna”
nos convida a considerar ndo apenas as dificuldades de adaptacdo a essa nova realidade, mas
também as oportunidades de inovacéo e criatividade, outras formas de pensar, desamarradas de
categorias herméticas, que surgem nesse cenario de constante mudanca.

Geralmente a modernidade € conceituada como oposi¢cdo e superacdo da tradicao,
dando lugar a uma sociedade baseada na ideia de progresso cientifico, técnico e industrial e de
valorizacdo do novo, do individuo e da razdo como critério de validade e de certeza. E
frequentemente entendida como uma oposigdo e superacdo da tradi¢do, estabelecendo uma
sociedade fundamentada na nocdo de progresso cientifico, técnico e industrial, além da
valorizacdo do novo, do individuo e da razdo como critérios de validade e certeza. Em contraste,
a p6s-modernidade ndo pode ser simplesmente interpretada como a destruicdo do que foi
instituido no passado; ela ndo significa o fim da modernidade, mas sim uma versao intensificada
de algumas de suas caracteristicas, como o0 avanco técnico e a valorizagdo do individualismo.
A pés-modernidade pode ser terreno fértil para a reflexdo sobre a desconstrucéo das normas e
a celebracdo da diversidade e um convite a retomada do didlogo como recurso para construir
novos entendimentos.

A pbs-modernidade emergiu como uma critica @ modernidade. Surgiu no seculo XX,
especialmente ap6s a Segunda Guerra Mundial, e reuniu diversas tendéncias estéticas,
filosoficas e culturais. Ela desconfiou das promessas da modernidade, especialmente em relagéo
ao progresso cientifico e tecnoldgico. Embora a modernidade desafie suas proprias convengoes,
também esté profundamente engajada em transformar o mundo ao seu redor, promovendo uma
revolucdo estética e conceitual que impacta a sociedade como um todo. Essa dupla dimenséo,
a critica interna e a transformacgdo externa, € o que torna a modernidade um movimento
complexo e inovador.

Uma das diferencas fundamentais entre essas perspectivas é a postura em relacdo ao
“progresso”. Enquanto a modernidade o perseguia como uma meta a ser alcancada, a pos-
modernidade o olha com desconfianca. Isto posto, a transicdo da modernidade para a pos-
modernidade envolve um convite a mudancas profundas na forma como pensamos, nos valores
que defendemos e nas nossas visées de mundo. A nova diretriz esta ancorada no individualismo
e na glorificagdo excessiva do prazer. A existéncia pos-moderna € "amenizada" pela ideia de

que é essencial aproveitar intensamente cada momento.
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Lipovetsky (2005) destaca a esséncia revolucionaria da modernidade, especialmente
no que diz respeito a sua critica ao espirito burgués e as convencdes sociais estabelecidas. Ao
partir do "nada" e culminar no surrealismo, 0s artistas modernistas rejeitam os valores
burgueses como o culto ao dinheiro, o trabalho e o ascetismo, promovendo uma libertagdo dos
sentidos e uma vivéncia intensa. O impulso criativo e a imaginagdo se tornam guias para uma
vida que valoriza a liberdade individual acima de tudo.

O "desregramento de todos os sentidos" (Lipovetsky, 2005, p. 63) sugere uma rejei¢éo
das normas racionais e moralistas em favor de uma exploracao desenfreada da subjetividade e
das experiéncias humanas. Ele ressalta que a cultura modernista é, essencialmente, uma "cultura
da personalidade”, que acaba radicalizada atualmente, na qual o "eu™ ocupa uma posicdo
central. Isso reflete o foco no individualismo radical, em que a busca por autenticidade, prazer
e expressdo pessoal é priorizada sobre as obrigacGes sociais.

Eagleton (1996) resume alguns dos atributos distintivos dos periodos moderno e pos-

moderno de forma bastante eficaz quando diz:

“Pds-modernidade é uma linha de pensamento que questiona as nogdes classicas de
verdade, razdo, identidade e objetividade, a ideia de progresso ou emancipacao
universal, os sistemas Unicos, as grandes narrativas ou os fundamentos definitivos de
explicacdo. (...) vé o mundo como contingente, gratuito, diverso, instavel,
imprevisivel, um conjunto de culturas ou interpretacGes desunificadas gerando um
certo grau de ceticismo em relacdo a objetividade da verdade, da histéria e das
normas, em relacdo as idiossincrasias e a coeréncia de identidades” (Egleaton, 1996,
p.7 — grifos meus).

Eagleton encapsula de forma incisiva a ideia da pds-modernidade como um
movimento critico que desafia as premissas estabelecidas na modernidade. A énfase nas nocoes
de verdade, razdo, identidade e objetividade revela um profundo questionamento das fundagoes
que sustentaram o pensamento ocidental por séculos. Este questionamento ndo é meramente
académico, mas reflete uma mudanca na forma como compreendemos e nos relacionamos com
0 mundo ao nosso redor.

Portanto, a analise proposta por Eagleton destaca a relevancia da critica pés-moderna
em um mundo em constante mudanca. Ao desafiar as certezas e as narrativas fixas, essa linha
de pensamento ndo apenas amplia nossa compreensao da experiéncia humana, mas também nos
convida a considerar a responsabilidade ética que vem com a aceitacdo da complexidade e da
pluralidade. Em ultima instancia, a pos-modernidade propde um convite a humildade

intelectual, lembrando-nos de que a busca por significado e verdade € um empreendimento
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coletivo e dindmico, que requer abertura e didlogo entre as diversas vozes que compdem o
tecido da experiéncia humana.

A transicdo da modernidade para a po6s-modernidade é profundamente influenciada
pelas mudangas culturais e filos6ficas promovidas pelo modernismo como movimento artistico
e cultural. A critica do modernismo ao espirito burgués e as convengdes sociais ndo apenas
estabelece um novo paradigma artistico, mas também propicia um ambiente fértil para a
reflexdo e o questionamento na era pds-moderna (Calinescu, 1999). O modernismo, mais do
que ser definido por suas afirmagfes ou manifestos, caracteriza-se por um processo continuo
de negacéo, em que tudo ¢ questionado, inclusive a si mesmo. Essa autocritica constante é uma
das marcas centrais do movimento, que se fundamenta na rejeigéo das tradi¢cdes e convengoes
estabelecidas, buscando sempre o novo e o experimental. No entanto, ao se envolver em um
ciclo de negacdo sem limites, o0 modernismo acaba se tornando, paradoxalmente, vulneravel a
sua prépria critica. Ao ndo poupar a si mesmo, o movimento reflete uma tenséo interna, na qual
o0 desejo de renovacdo total pode também levar a uma fragmentagdo ou desconstrugdo de seus
proprios principios.

Ao rejeitar os valores burgueses e priorizar a liberdade individual, o modernismo
estabelece as bases para uma reavaliacdo das normas sociais e culturais na p6s-modernidade. A
ideia do "desregramento de todos os sentidos" e a centralidade do "eu" no modernismo
preparam o terreno para a multiplicidade de vozes e a fragmentacdo que caracterizam a pos-
modernidade. Assim, as mudancas culturais e filosoficas da transicdo da modernidade para a
pos-modernidade podem ser vistas como um desdobramento das inovacdes e revolucdes
introduzidas pelos modernistas, refletindo um continuo didlogo entre essas duas eras.

Desse modo, para entender melhor os fatos, apresentarei algumas mudangas culturais
e filosdficas que a transicdo da modernidade para a pds-modernidade trouxe consigo. As ideias
citadas sobre “desconstru¢do das metanarrativas”, “fragmentagdo e diversidade cultural” e
“relativismo e hibridismo” estdo associadas a filosofia da pds-modernidade, fortemente
influenciada por pensadores como Jean-Frangois Lyotard, Jacques Derrida (1930-2004) e
Fredric Jameson (1934-2024), este um filésofo marxista que analisou a p6s-modernidade como
a légica cultural do capitalismo tardio.

Jean-Francois Lyotard ¢ amplamente reconhecido pelo conceito de “desconstrucao das
metanarrativas” em sua obra A Condi¢ao Pds-Moderna, publicada em 1979. Ele argumenta que

a p6s-modernidade se caracteriza por um verdadeiro estado de incredulidade em relagdo as
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grandes narrativas (metanarrativas) que outrora sustentavam a ciéncia, a politica e a cultura
(Lyotard, 1989).

Fragmentacédo e diversidade cultural sdo aspectos explorados por Fredric Jameson em
suas andlises culturais sobre o pds-modernismo. Em Pds-modernismo: a légica cultural do
capitalismo tardio, ele descreve a fragmentagédo cultural e a perda de uma narrativa central,
destacando que a diversidade de vozes é uma caracteristica essencial do pés-moderno (Jameson,
1996).

Relativismo e hibridismo séo conceitos desenvolvidos principalmente por Jacques
Derrida e outros tedricos pés-estruturalistas. Derrida, como visto na obra A Escritura e a
Diferenca, ao explorar a desconstrucdo, questiona a objetividade e enfatiza a multiplicidade de
interpretacdes e o hibridismo cultural (Derrida, 1995).

Cada tendéncia ou inovacdo traz consigo uma sensacdo de libertacdo, mesmo que
efémera, em relacdo aos costumes anteriores. A cada novidade, existe uma ruptura que provoca
um frescor, um novo ar que favorece a descoberta e a reavaliacdo do eu. Assim, a atragéo pelo
novo acompanha a condi¢gdo humana e ndo é apenas uma busca estética, mas uma busca
existencial, na qual o novo é percebido como uma oportunidade para a auto-exploracdo e a
afirmacéo da individualidade.

Deleuze e Guattari (1997) propdem uma série de metéforas, imagens e definigcdes que
elucidam as transformacGes ocorridas na transicdo da modernidade para a pds-modernidade.
Eles introduzem a ideia do “rizoma” como uma representa¢do da nova organizac¢do do saber e
das relagbes sociais, em oposicdo a estrutura hierarquica e linear que caracterizava a
modernidade. O rizoma, com suas ramificagcdes que se espalham de maneira ndo linear e
interconectada, simbolizaria um modo de pensar e viver que valoriza a diversidade, a
multiplicidade e a interdependéncia, em contraste com as narrativas totalizadoras e sistémicas
da modernidade classica que ancoram as metanarrativas.

Além disso, Deleuze e Guatarri descrevem a pds-modernidade como um espacgo de
“fluxo” e “intensidade”, em que as identidades sdo fluidas e dindmicas, e as experiéncias
individuais ndo se subordinam a um Unico sistema de valores ou a verdades absolutas. Essa
visdo propfe uma nova maneira de conceber cada pessoa, ressignificando, portanto a ideia de
“sujeito” moderno. Na perspectiva dos autores, 0 que constitui cada pessoa deixa de ser um ente
fixo e unitario para se tornar uma entidade em constante transformacdo, moldada pelas

interacdes sociais e pelas condigdes culturais em que esta inserido.
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Deleuze e Guattari (1997) deixam claro, no entanto, que esses dois espa¢os podem
interpenetrar-se e transformar-se um no outro. Dessa forma, os autores ndo apenas diagnosticam
a crise das estruturas modernas, mas também oferecem um novo vocabulario para compreender
o0 mundo contemporaneo. Suas metaforas e definicGes nos convidam a repensar as relacdes
entre o individuo, a sociedade e o conhecimento, abrindo espaco para a criatividade, a inovacéo
e a colaboragdo em um mundo que, embora caracterizado pela incerteza e pela fragmentacéo,
também é rico em possibilidades e oportunidades para novas formas de expressdo e de
coexisténcia.

A crescente "porosidade" das fronteiras no cenario contemporaneo reflete a
intensificacdo da globalizacdo, que possibilita a circulagdo de ideias, culturas, capitais e pessoas
de maneira mais fluida. Essa abertura das fronteiras pode ser vista como uma oportunidade para
0 enriquecimento cultural e a promocéo do didlogo intercultural. No entanto, ela pode gerar
tensbes, desavencas e sentimento de inseguranca a medida que as identidades se tornam mais
fragmentadas.

A pbs-modernidade emergiu como uma resposta critica a desilusdo causada pelo nao
cumprimento das expectativas de progresso social e humano, destacando a fragmentacéo da
identidade e a relativizacdo dos valores, 0 que marcou uma ruptura com as narrativas
totalizadoras da modernidade. Como apontado por Eagleton (1996), essa transi¢do para uma
era de incertezas resultou em um forte ceticismo em relagdo a verdade, a historia e as normas
sociais, culminando naquilo que se tem denominado como fluidez das identidades
contemporaneas.

No entanto, é na hipermodernidade que vemos essas caracteristicas atingirem um nivel
ainda mais elevado de complexidade. A velocidade das transformac@es sociais e tecnoldgicas,
aliada a constante busca por autoafirmagéo e consumo, cria uma tensdo existencial no sujeito
hipermoderno, que precisa equilibrar a demanda por eficiéncia com a busca por prazer e
autenticidade. A crise da razdo, portanto, se amplia na hipermodernidade. As emocdes e as
relagGes interpessoais tornam-se ainda mais fundamentais para a constru¢ao de uma identidade

em um mundo em constante mutacéao.

2.3 A HIPERMODERNIDADE COMO EXACERBACAO DA MODERNIDADE
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A partir deste ponto, analisarei como Lipovetsky articula a interpretagdo do debate
entre modernidade e pds-modernidade, ndo apenas como uma transicdo, mas como uma nova
configuracdo cultural que traz a tona questdes éticas, estéticas e politicas. A partir de uma
analise de suas principais obras, buscarei compreender como o0 autor delineia uma critica ao
hedonismo contemporaneo e propde a construgdo de uma sociedade mais reflexiva e engajada.
Ao examinar essa superacdo, investigarei também as implicacGes que suas ideias podem ter
para o entendimento da cultura do efémero e das relagGes sociais no século XXI. A pos-
modernidade como discorrido até o0 momento, é um periodo marcado por mudangas profundas
na forma como vivemos, pensamos e nos relacionamos. Surgiu como uma reacdo a
modernidade, questionando suas certezas e narrativas universais.

Touraine (1994) alerta sobre a grande dificuldade de definicdo da modernidade, porém
garante ser caracteristica dela estar livre da antiga organizacdo baseada no ser divino e tutelado
pela ldgica religiosa para uma compreensao do ser livre, racional, capaz de formulagGes morais
autdbnomas e de obter e conhecer o saber cientifico. O “sujeito moderno” ndo é mais o sudito
diante do poder do Estado Absolutista. Passa a se configurar como um ser civil, um ser de
direitos, o cidaddo do Estado Moderno.

Marcondes (2004) e Touraine (1994) revelam tensdes intrinsecas a modernidade, que
se manifestam tanto na valorizacdo do individuo e da subjetividade quanto na busca por um
saber cientifico desvinculado de tradi¢fes divinas. Marcondes destaca 0 progresso como um
traco distintivo, em que o novo é constantemente exaltado em detrimento de saberes
estabelecidos, evidenciando uma ruptura com a autoridade externa. Ja Touraine reconhece a
complexidade de definir a modernidade, enfatizando sua emancipacgéo da organizacao teoldgica
e a liberdade para explorar a razdo cientifica. Juntas, essas reflexdes oferecem um panorama da
modernidade, que, embora centrada na ideia de “sujeito” e na racionalidade, também enfrenta
a precariedade de suas certezas e a necessidade de um novo fundamento ético e epistemologico.

A reflexdo de Lipovetsky sobre a modernidade complementa e expande as ideias
apresentadas por Marcondes e Touraine, ao enfatizar a transformacgdo da pessoa em um agente
ativo na construcdo de sua propria identidade e valores em um contexto de consumismo e
efemeridade. Lipovetsky (2005) argumenta que, embora a modernidade tenha possibilitado as
pessoas se libertar das amarras da tradicdo e da autoridade externa, essa liberdade resulta
acompanhada por uma nova forma de alienacao, na qual a busca por significado e autenticidade

se dispersa e se esvazia numa associagdo com imperativo de satisfagdo consumista.
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Assim, enquanto Marcondes aponta para a valorizagcdo do novo e da subjetividade, e
Touraine destaca a ruptura com a ordem divina, Lipovetsky insere a discussdao em um cenario
contemporaneo em gue o individuo é constantemente bombardeado por ofertas de identidades
pré-fabricadas, questionando a profundidade e a sustentabilidade de sua liberdade. Essa
intersecgdo revela ndo apenas os desafios da modernidade, mas também a necessidade de uma
critica mais profunda sobre os fundamentos éticos e sociais que sustentam a experiéncia
individual na atualidade.

Embora a modernidade promova a razdo como critério de certeza e a autonomia,
Lipovetsky (2005) alerta para o paradoxo dessa liberdade: em um mundo no qual o
individualismo é exaltado, a identidade da pessoa se torna vulneravel as influéncias
mercadoldgicas e a efemeridade das escolhas. Para ele, essa centralidade na construcdo de
significados e valores esta intrinsecamente ligada a cultura do consumo e a busca por
autenticidade. Lipovetsky nos convida a refletir sobre a busca dessa autonomia em um contexto
consumista, pois podem obscurecer o sentido mais profundo e existencial da vida.

Lipovetsky é conhecido por sua atencdo aos aspectos culturais e sociais pouco
explorados pela filosofia tradicional. Sua analise se baseia em uma arqueologia descritiva,
explorando as multiplas faces do fendmeno do “individualismo” ao longo da historia. Segundo
o filésofo, o hiperindividualismo contemporéneo tem raizes na modernidade, mas se atualiza
e atinge seu apice no que ele denomina como hipermodernidade.

Entretanto, o ideal moderno de racionalidade, fundamentado na razéo, enfrentou uma
profunda crise, resultando em uma serie de acfes destrutivas, como a fabricacdo de bombas
atbmicas, regimes totalitdrios e guerras mundiais. Os ideais iluministas, que prometiam
libertacdo e progresso por meio do uso da razdo, que resultaria no “sujeito esclarecido” a que
se referiu Kant, revelaram-se insuficientes para garantir uma sociedade verdadeiramente ética
e justa. Se, por um lado, a razdo foi exaltada como o caminho para a verdade e a liberdade, por
outro, a experiéncia das atrocidades do século XX expde suas limitacBes. Essas tragédias
historicas culminaram na erosdo da confianga do sujeito na razdo, levando-o a mergulhar, de
maneira descontrolada, no dominio das emocdes.

Esse desvio emocional, por sua vez, suscita importantes questbes filoséficas
importantes sobre a natureza do ser humano e sobre a relacdo entre razdo e emocdo. A
redescoberta da emocdo, embora inicialmente vista como uma resposta negativa a crise da

razdo, pode também ser interpretada como uma oportunidade para repensar a condi¢do humana.
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Nos acostumamos a ver um antagonismo entre a razao e a emocgao. A razao seria produtora da
verdade e do bom senso e a emocao seria produtora de enganos pois deturparia a capacidade
humana de tomar boas decisdes. No entanto, podemos considerar que "As emocdes [...] nos
conectam ao que consideramos importante no mundo, sendo, portanto, parte essencial da
cognicdo moral. O cultivo da emocéo, longe de ser contrario a razdo, € fundamental para a
formacdao de um ser humano completo e para o engajamento ético,” nos alerta Nussbaum (2001,
p. 3).

Assim, € necessario explorar um novo paradigma que integre a racionalidade com a
dimensdo emocional, permitindo uma outra compreensdo da experiéncia humana e uma
possivel reconstrucdo dos fundamentos éticos que guiam nossas acBes. A reflexdo
contemporanea pode, portanto, considerar ndo apenas 0s excessos da razdo, mas também a
importancia das emoc¢fes na formacdo de um sentido coletivo que promova a paz e a
solidariedade entre os individuos.

Lipovetsky opta por ndo usar o termo “p6s-modernidade” porque ele considera que o
prefixo “pds” sugere uma superagdo ou um movimento além da modernidade, o que ele nao
acredita ser o caso. Portanto, enquanto a pos-modernidade é frequentemente associada a uma
era de incerteza, fragmentacéo e pluralidade, Lipovetsky vé a hipermodernidade como uma era
de excesso e de aceleragéo das tendéncias modernas, sem uma ruptura clara com o passado.

O termo "pds-moderno”, desde as suas primeiras formulagdes por autores como
Lyotard, em sua obra A Condi¢cdo P6s-Moderna (1979), tornou-se um conceito amplamente
debatido e, com o passar das décadas, ganhou multiplos significados que nem sempre sao
coerentes entre si. O p6s-moderno, portanto, € um periodo marcado pela fragmentacéo, pelo
pluralismo e pela dissolucao dessas grandes narrativas unificadoras. Entretanto, o proprio termo
“p6s-moderno” tornou-Se vago e insuficiente para exprimir a complexidade dessa nova era,
especialmente no contexto das mudancas tecnoldgicas e culturais do final do século XX e inicio
do XXI.

O pensamento de Gilles Lipovetsky nos convida a transcender os limites da pds-
modernidade e a explorar a hipermodernidade como uma fase desafiadora. O autor argumenta
que, se a poés-modernidade marcou o descrédito da crenca nas metanarrativas e a fragmentacéo
das identidades e dos valores, a hipermodernidade se caracteriza pela aceleracdo do tempo
social, pela intensificacdo do individualismo e pelo dominio do consumismo e da tecnologia
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(Lipovetsky, 2004b). Segundo o autor, a hipermodernidade, assim, € uma era de excessos, em
que a racionalidade e a técnica ndo foram abandonadas, mas hipertrofiadas.

Essa transicdo conceitual entre 0 pds-moderno e o hipermoderno é marcada pela
aceleracdo da vida cotidiana, um fendmeno que Lipovetsky descreve como a tirania do presente.
Diferente da pds-modernidade, que enfatizava a fragmentacdo e o pluralismo, na
hipermodernidade esses aspectos sdo radicalizados. Na sociedade hipermoderna, o individuo
esta cada vez mais envolvido em um ritmo frenético de consumo, trabalho e lazer, buscando
continuamente gratificacdo e reconhecimento (Lipovetsky, 2005a). O “hiperindividuo™, ou o
“Narciso” contemporaneo, como o autor o chama, estd imerso em uma cultura de excesso, em
que a satisfacdo de desejos pessoais e a busca por autenticidade e singularidade se tornam os
objetivos primordiais.

Além disso, como ja apontado, o contexto tecnologico desempenha um papel central
na hipermodernidade. A internet, as redes sociais e a constante disponibilidade de informacoes
criaram uma sociedade em que a conexdo e a desconexdo ocorrem simultaneamente. Como
observa Zygmunt Bauman (2001), outro importante tedrico da modernidade tardia, a
"modernidade liquida” é caracterizada por relacdes fluidas e efémeras. As conexdes humanas
séo cada vez mais frageis e mediadas pela tecnologia. 1sso ressoa com o conceito de Lipovetsky,
que vé a hipermodernidade como uma fase em que a tecnologia ndo apenas molda, mas define
a vida cotidiana, acelerando os processos consumo e de interacdo, cada vez mais efémeros.

A hipermodernidade nédo se limita a esfera do consumo ou da tecnologia. Ela traz uma
nova forma de relagdo com o tempo e com o espaco. Segundo Lipovetsky (2005), a sociedade
hipermoderna vive sob a constante pressdo de um presente absoluto, em que o futuro é incerto
e 0 passado parece ndo oferecer recursos para viver o presente. Essa aceleracdo temporal é uma
caracteristica central da hipermodernidade, que impde uma necessidade quase compulsiva de
inovacdo e mudanca. O sociologo Hartmut Rosa, em seu trabalho sobre aceleracdo social,
também destaca essa dimensédo, argumentando que vivemos em um mundo em que 0 tempo
parece sempre escasso, e a experiéncia de viver em "alta velocidade" afeta profundamente nossa
percepcao de vida, trabalho e lazer (Rosa, 2013).

Outro ponto da hipermodernidade € a relagdo com o risco e a insegurancga. Se na ideia
de pos-modernidade havia uma critica as estruturas tradicionais e as grandes narrativas, na
hipermodernidade essa critica persiste e € acompanhada por um sentimento de vulnerabilidade

crescente. Como Lipovetsky aponta, na condi¢do de “hiperindividuo”, a pessoa vive em uma
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constante tenséo entre a busca por seguranca e o reconhecimento de que a propria estrutura
social é volatil e incerta. Isso é amplificado pelo avan¢o das biotecnologias, pela crise climatica
e pela instabilidade econémica global, que intensificam a sensacdo de que o futuro é
imprevisivel e, muitas vezes, ameacador (Lipovetsky, 2005).

Lipovetsky prefere empregar o termo ‘“hipermodernidade” para descrever esse
processo. O prefixo “hiper” indica uma exacerbacao dos valores modernos, caracterizando uma
cultura de excessos, marcada pela efemeridade, em que cada pessoa, em um ritmo frenético,
busca a satisfacdo plena de seus desejos. A diversidade é central nesse contexto. A
desconstrucdo das certezas modernas abre espaco para a valorizacdo da diversidade cultural,

sexual, étnica e de género.



3 GILLES LIPOVETSKY E SUA LEITURA DA CONTEMPORANEIDADE

Gilles Lipovetsky desenvolveu uma obra marcada pela analise critica das
transformaces socioculturais e econémicas que definem a contemporaneidade. Ao longo de
sua trajetoria, Lipovetsky tem se destacado por examinar a condi¢cdo pds-moderna e
hipermoderna, explorando temas como o individualismo, o consumismo, o hedonismo e a
aceleracao da vida cotidiana. Suas reflexdes oferecem recursos importantes para compreender
as contradicdes e os paradoxos que moldam a sociedade em seus tracos atuais, especialmente
no que se refere a relacdo entre as pessoas e o sistema capitalista globalizado.

Ao cunhar o conceito de “hipermodernidade”, Lipovetsky vai além das analises
tradicionais da modernidade e da po6s-modernidade, propondo uma visdo que enfatiza a
intensificacdo das dindmicas sociais que dominam o presente, como ja destacado. A era
hipermoderna é caracterizada pela aceleracdo tecnoldgica, pela centralidade do consumo, pela
volatilidade das identidades e pela coexisténcia entre 0 hedonismo e a angustia do sujeito em
face do futuro incerto. O pensamento de Lipovetsky investiga como o desejo de liberdade,
prazer e realizacdo pessoal convive com o medo, a incerteza e a fragilidade emocional que
emergem em uma sociedade hiperconectada e saturada de informagdes (Lipovetsky , 2004).

Mais do que um critico da modernidade, Lipovetsky se posiciona como um intérprete
atento das nuances que permeiam a vida contemporanea, questionando a superficialidade das
relacdes e o impacto do hiperconsumo sobre a subjetividade. Ao mesmo tempo, ele sugere que,
apesar das crises e das contradi¢cdes do presente, ha espacos para resisténcia e reconstrucao
ética, apontando a importancia dos direitos humanos e da integridade intelectual como
exemplos de valores que podem desafiar a l6gica dominante do espetaculo e do mercado
(Lipovetsky 2005).

Portanto, ao longo desta analise, sera explorado como a obra de Gilles Lipovetsky nos
permite entender melhor os dilemas e desafios da contemporaneidade, oferecendo uma viséo
critica sobre as dindmicas sociais e 0s caminhos possiveis para a constru¢do de uma sociedade
mais equilibrada e reflexiva, que ndo perca a condicao reflexiva, tdo cara desde a modernidade.
O autor ndo apenas diagnostica a condi¢cdo hipermoderna, mas nos convida a refletir sobre 0s
rumos que podemos tomar enquanto navegamos em um mundo de excessos e incertezas.

Lipovetsky nasceu em 1944, na Franca. Ele é graduado em Filosofia pela Universidade

de Grenoble, onde passou a dar aulas. Recebeu o titulo de Doutor Honoris Causa de
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universidades do Canada, Bulgaria, Portugal, México, Colémbia e Brasil. Como teérico da
hipermodernidade e da pds-modernidade, é considerado um intelectual de referéncia para 0s
temas da moda e do consumo. Autor de vasta publicacdo, entre quais se destacam obras como
a Era do Vazio, O Império do Efémero, O Crepusculo do Dever, A Estetizacdo do Mundo e Da
Leveza: para uma civilizacdo do ligeiro, Sociedade Pds-Moralista, Tempos Hipermodernos, A
felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade do hiperconsumo, entre outras, além de inUmeras
publicacdes em artigos e entrevistas em diferentes paises.

Boa parte de sua obra esta disponivel em lingua portuguesa. Suas obras foram
traduzidas para cerca de dezoito idiomas, alcancando leitores em todo o mundo. Gilles
Lipovetsky € um pensador que nos convida a refletir sobre as complexidades da vida
contemporanea, suas contradicdes e desafios. Sua abordagem critica e perspicaz continua a
inspirar estudiosos e leitores interessados em compreender o mundo em que vivemos. Sua
formacdo inicial foi influenciada pelo pensamento marxista, como muitos intelectuais de sua
época. No entanto, para o autor, essa perspectiva pretendia mais estabelecer dominio e “engolir”
sociedade do que propriamente transforma-la. Chegou mesmo a dizer que o capitalismo seria 0
Unico sistema plausivel na atualidade, passando a interpretar as suas nuances, equivocos e
acertos (Branddo, 2020).

O autor j& esteve algumas vezes no Brasil participando de eventos e, em 2015, recebeu
o titulo de Doutor Honoris Causa pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul
(PUCRS). Na ocasido, participou do 13° Seminario Internacional de Comunicacdo, promovido
pelo Programa de P6s-Graduacdo em Comunicacao Social da PUCRS. A noticia destacada no

portal da Instituicdo trouxe o seguinte destaque:

“Sou um filésofo sem sé-lo. Um socidlogo sem sé-lo. Sou um hibrido. Aprendo todos
os dias lendo especialistas. Assim Gilles Lipovetsky, filosofo francés recém integrado
a PUCRS como Doutor Honoris Causa, descreveu a si mesmo, como um
“aglutinador de pensamentos modernos” (PUCRS, 2015, s. p, grifo meu).®

Lipovetsky (2005) é um pensador multifacetado cujas ideias tém impactado
profundamente nossa compreensdo da sociedade hipermoderna. Ele analisa uma sociedade

caracterizada pelo desinvestimento publico, perda de sentido das grandes instituicbes morais,

3 PUCRS. Institucional. Gilles Lipovetsky é Doutor Honoris Causa pela PUCRS, 19 nov. 2015. Disponivel em:
https://portal.pucrs.br/noticias/institucional/gilles-lipovetsky-e-doutor-honoris-causa-pela-pucrs/ Acesso em: 10
jun 2024.
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sociais e politicas, e uma cultura aberta que valoriza a tolerancia, o hedonismo e a

personalizacdo dos processos de socializagéo.

3.1 A HIPERMODERNIDADE EM QUESTAO

Como ja exposto, ele cunhou o termo “hipermodernidade” para descrever a fase atual
da sociedade, marcada pelo consumismo, tecnologia e individualismo. Suas reflexfes sdo
fundamentais para entender as mudancgas socioculturais que moldam a subjetividade do
individuo no mundo atual. Ao abordar esses temas, Lipovetsky ndo apenas descreve fendmenos,
mas também investiga suas implicagdes éticas, psicologicas e existenciais, oferecendo uma
critica profunda e articulada sobre a condi¢cdo humana na era hipermoderna (Lipovetsky, 2007).

N&o por acaso, a hipermodernidade encontra na figura de Narciso seu arquétipo
simbolico. Narciso, na mitologia grega, € 0 jovem que Sse encanta por sua propria imagem
refletida na 4gua, incapaz de desviar o olhar de si mesmo. Essa imagem ressoa profundamente
com os valores centrais da era hipermoderna, o culto ao “eu”, a necessidade da pessoa “ser
vista,” e 0 investimento na aparéncia atingem novos niveis de intensidade. O “sujeito
hipermoderno”, faz com que cada pessoa, assim como Narciso, seja absorvida pela busca
incessante por autoafirmacdo, dada pela visibilidade que é tomada como reconhecimento,
fortemente mediada pelas tecnologias de imagem, redes sociais e pela légica do consumo.
Segundo Charles (2004), a pessoa na era hipermoderna exibe uma dualidade: ele busca
procedimentos de rejuvenescimento e valoriza a estética, mas também demonstra
responsabilidade e, por vezes, atitudes inconsequentes. Esse paradoxo caracteriza a
individualidade como uma forma de exaltacéo e, ao mesmo tempo, um fardo.

O narcisismo contemporaneo se manifesta através da valorizacdo extrema da
individualidade, da autossatisfacdo e da projecdo de uma identidade cuidadosamente pensada
para ser apreciada pelo olhar dos outros. O eu hipermoderno é construido, promovido e exibido
como um produto a ser consumido, exatamente como as mercadorias que comp&em a l6gica do
consumo desenfreado. No contexto hipermoderno, o objeto é valorizado mais pelos seus
atributos do que pela sua funcéo. A proliferacdo das redes sociais exemplifica isso claramente:
a pessoa se torna simultaneamente criadora e o consumidora de sua propria imagem,
alimentando uma cultura de likes, seguidores e validagdo externa que espelha a obsesséo de

Narciso com seu reflexo (Lipovetsky, 2004).
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No entanto, essa busca por autoafirmacdo e visibilidade ¢ acompanhada de uma
fragilidade existencial. Assim como Narciso se perde, encantado com a sua imagem, a pessoa
hipermoderna corre o risco de se perder em uma superficialidade narcisica, em que a
profundidade das relac6es humanas e o sentido de comunidade séo sacrificados em favor de um
individualismo exacerbado e da necessidade de aprovagdo externa constante. Conforme
Lipovetsky (2005), na hipermodernidade, o desejo de autenticidade transforma-se em uma
constante atuacdo para satisfazer um publico invisivel, que dita a relevancia da pessoa. Dessa
forma, a autenticidade passa a ser guiada por expectativas externas, e a pessoa acaba presa a
uma ldgica que ela mesmo contribuiu para estabelecer.

A partir desse ponto, entramos em um espaco de intersec¢do, conhecido como pos-
modernidade, na qual o “individualismo paradoxal” emerge como uma de suas caracteristicas
mais marcantes, talvez a mais aguda. Na modernidade, os ideais de “liberdade” e “igualdade”
foram centrais para a formacao da pessoa autbnoma, servindo como ferramentas para romper
com as tradi¢des e as hierarquias que predominavam em periodos anteriores. No entanto, ao
chegar na pés-modernidade, esse individualismo, antes enraizado em projetos emancipatérios,
comeca a revelar suas contradi¢Ges internas. Com a fragmentacao das grandes narrativas e pelo
avanco da individualizagdo, o que era visto como uma promessa de liberdade e emancipacao
transforma-se, em um percurso solitario e incerto, no qual a pessoa precisa adaptar-se
continuamente a expectativas instaveis e a um contexto social em permanente mudanga.

O conceito de "individualismo paradoxal” se refere a uma dindmica em que ao mesmo
tempo em que a pessoa € exaltada como um agente livre e autbnomo, encontra-se mais
fragmentada e vulneravel do que nunca em sua integridade existencial. Na modernidade, a
énfase na autonomia era parte de um projeto coletivo que buscava libertar o sujeito das amarras
de dogmas religiosos, do controle social rigido e das tradicdes impositivas. A promessa de uma
sociedade baseada na razéo e nos direitos individuais fornecia uma base para o progresso social
e para a realizacao pessoal.

Ao longo do século XX, porém, esse projeto se complica. A pessoa, em vez de se
afirmar em uma comunidade baseada em valores compartilhados, encontra-se cada vez mais
isolada e pressionada a gerir sozinha sua identidade e suas escolhas em um mundo fragmentado.
A promessa de liberdade se transforma em uma exigéncia de autossuficiéncia, enquanto a
igualdade se esvai diante de uma crescente competitividade e desigualdade, exacerbadas pela

l6gica do mercado globalizado e pelo consumismo.
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Esse individualismo pds-moderno é paradoxal porque, ao mesmo tempo que exalta a
liberdade, submete a pessoa a novas formas de dependéncia, como a necessidade constante de
validacao externa, o consumo desenfreado como forma de autoexpressdo e a incapacidade de
criar vinculos duradouros em um contexto no qual tudo é efémero. A busca pela autenticidade
e pela realizacdo pessoal, caracteristicas centrais da modernidade, se convertem, na pos-
modernidade, em uma performance incessante na qual o sujeito se vé aprisionado em uma
necessidade de se reinventar e se adaptar as demandas do mercado e da imagem.

O “individualismo” aparece como um dos pilares centrais de suas analises. Lipovetsky
(2007) examina como a autonomia e a liberdade pessoal, valores exaltados na modernidade, se
intensificam na contemporaneidade a ponto de se tornarem paradoxais. O autor argumenta que
no contexto hipermoderno, ao mesmo tempo em que a pessoa conquista uma liberdade
ampliada, se torna também mais vulneravel, imersa em um mundo em que as estruturas
coletivas tradicionais, como a familia, a comunidade e as institui¢fes, perdem seu poder. Essa
liberdade, embora desejada, gera um sentimento de inseguranca, ja que a pessoa hipermoderna
precisa construir sua identidade em um contexto marcado pela fluidez e pela incerteza.

A individualizacdo extrema é uma marca da hipermodernidade. O “sujeito”
contemporaneo é, em muitos sentidos, mais livre do que nunca, mas essa liberdade &
acompanhada por uma responsabilidade esmagadora que encontram pessoas cada vez mais
desprovidas de recursos para enfrenta-la. Na auséncia de estruturas coletivas e normas fixas que
orientem suas escolhas, a pessoa se encontra sozinha na tarefa de construir sua identidade, de
gerir suas emoc0es e de definir seu préprio sentido de vida. A autonomia, que na modernidade
foi vista como uma conquista, se torna, na hipermodernidade, uma fonte de angustia, uma vez
gue a pessoa é constantemente pressionada a se adaptar, a inovar e a performar em um cenario
de constante mudanca.

O “consumo” ¢ outro tema importante em sua obra. Lipovetsky reflete sobre o papel
central que o consumo assume na defini¢cdo da identidade e das relagdes sociais. Na sociedade
pos-industrial, o consumo deixa de ser um simples meio de suprir necessidades materiais e
passa a ser um vetor de realizacdo pessoal e de expressao de identidade. A busca por status,
prazer e satisfacdo instantanea, transforma o ato de consumir em uma pratica cultural e
existencial, o que reforca a superficialidade das relacbes e a efemeridade dos valores
(Lipovetsky, 2009). No entanto, a0 mesmo tempo que critica 0 consumismo, Lipovetsky



44

reconhece sua inevitabilidade no mundo contemporéaneo, destacando a necessidade de repensar
essa dindmica para enfrentar suas consequéncias negativas.

A “globaliza¢ao” também ¢é uma questdo relevante no pensamento de Lipovetsky. Ele
examina como o processo de globalizacdo afeta as culturas locais e a identidade individual. A
globalizacdo cria um paradoxo: ela promove a conectividade global e a homogeneizacéo de
praticas culturais, a0 mesmo tempo em que exacerba as desigualdades e a fragmentag&o social.
Traz consigo a promessa de progresso e inovagao, mas também gera alienacdo, ao desarraigar
o individuo de contextos sociais e culturais que antes conferiam sentido e coesao (Lipovetsky,
2010).

Por fim, na “sociedade pos-industrial”, Lipovetsky examina a transi¢do de uma
economia centrada na producéo industrial para uma economia baseada em servicos, tecnologia
e consumo. Nesse novo cenario, o trabalho, o lazer e o consumo tornam-se elementos centrais
na vida do individuo, redefinindo suas prioridades e seus objetivos de vida. A identidade passa
a ser construida ndo mais em torno do trabalho produtivo ou da classe social, mas em torno das
escolhas de consumo, da performance individual e do estilo de vida (Lipovetsky, 2004).

Lipovetsky explora como essas grandes transformacoes, o individualismo exacerbado,
consumismo desenfreado, globalizacdo, fluidez das instituicbes e a transicdo para uma
sociedade pos-industrial afetam profundamente a forma como a pessoa constrdi sua identidade,
interage com o0 mundo e encontra (ou perde) sentido em sua existéncia. Seu trabalho nos
convida a uma reflexdo critica sobre as condi¢cGes que definem a vida contemporanea,
apontando para os desafios €éticos e existenciais que emergem nesse contexto.

Além de Gilles Lipovetsky, Zygmunt Bauman e Jean Baudrillard também se destacam
na exploragcdo das dinamicas da hipermodernidade. Esses trés pensadores, embora com
abordagens distintas, convergem na analise das complexidades e paradoxos que definem a
contemporaneidade. Suas reflexdes conjuntas oferecem um panorama rico e multifacetado das
transformac®es sociais, culturais e econdmicas que moldam a vida no presente.

Zygmunt Bauman, com seu conceito de “modernidade liquida”, complementa a visao
de Lipovetsky ao enfatizar a fluidez das relacdes sociais, politicas e econdmicas na era
hipermoderna. Para Bauman (2001), a liquidez contemporanea reflete a transitoriedade e a
fragilidade das instituicbes e identidades, em contraste com a solidez que caracterizou a
modernidade. A pessoa, diante dessa liquidez, vive em um estado de constante adaptagéo, o que

gera inseguranca e precariedade. Sua analise foca na dissolucgdo de estruturas tradicionais, como
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familia, comunidade e trabalho, revelando como cada um/a é for¢ado/a a navegar em um mundo
no qual as certezas sao efémeras e as responsabilidades pessoais crescentes

Jean Baudrillard, por sua vez, contribui com uma critica a sociedade do espetaculo e a
“hiper-realidade”, conceitos que exploram a simulacdo e a superficialidade que dominam a
cultura contemporanea. Para Baudrillard (1981), vivemos a substituicdo da realidade pelas
simulacOes. Neste caso, 0s signos e as imagens tém mais poder do que a prépria realidade. Em
uma era de consumo massivo de imagens e simbolos, os individuos se encontram em um mundo
de aparéncias, no qual a distincdo entre o real e 0 imaginario se torna cada vez mais ténue. Sua
analise do consumo e da cultura midiatica estd em sintonia com a critica de Lipovetsky ao
consumismo, a0 mesmo tempo em que aprofunda a compreensdo das consequéncias
psicoldgicas e sociais de viver em uma era saturada por simulacdes

Juntos, Lipovetsky, Bauman e Baudrillard formam um trio de pensadores que nos
ajudam a decifrar os paradoxos e desafios da hipermodernidade. Eles revelam que, embora
vivamos em uma era de liberdade individual sem precedentes, essa liberdade é acompanhada
por uma fragilidade existencial e por um vazio de sentido. O sujeito hipermoderno, ao buscar
sua identidade através do consumo e da imagem, € ao mesmo tempo livre e prisioneiro de uma
sociedade que oferece infinitas escolhas, mas poucas diregdes.

Ao explorar o impacto da cultura do consumo e do espetaculo (Lipovetsky), a fluidez
das relagbes (Bauman) e a prevaléncia da simulacdo sobre a realidade (Baudrillard), esses
pensadores nos convidam a refletir criticamente sobre as implicacdes éticas, sociais e politicas
da vida contemporanea. A contribuicdo deles ndo € apenas diagndstica; eles também nos
incitam a questionar as normas e valores que orientam nossa existéncia na hipermodernidade,
desafiando-nos a encontrar novas formas de resisténcia e de significado em um mundo
dominado pelo efémero e pelo superficial.

A hipermodernidade € um conceito que emerge como resposta as profundas
transformacGes sociais, culturais e econdmicas que caracterizam o final do século XX e inicio
do século XXI. Situada em continuidade com as anélises da modernidade e da pos-
modernidade, a hipermodernidade descreve uma era marcada pela intensificacdo dos
fendbmenos que ja se anunciavam nessas fases anteriores, como 0 consumismo, a
individualizacdo, a globalizacdo e a aceleracdo tecnoldgica. Gilles Lipovetsky, um dos

principais expoentes dessa corrente, aponta que a hipermodernidade ndo representa uma ruptura
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radical com a modernidade, mas sim um aprofundamento de suas dinamicas, elevadas a novos
extremos.

Deste modo, pode-se compreender que a hipermodernidade, conforme interpretada por
Lipovetsky, é mais do que uma simples continuidade da modernidade; é uma intensificagdo dos
valores consumistas e individualistas, cujas implicacdes vao muito além da esfera econdmica.
Em sintese, a hipermodernidade, longe de ser um desenvolvimento pacifico, traz consigo as
marcas de uma sociedade em transformacao, moldada por forcas econdmicas e culturais que
simultaneamente libertam o individuo e o aprisionam em uma légica de consumo incessante e
superficialidade. Essa fase historica, portanto, exige uma reflexdo filosofica critica sobre os
valores que sustentam a vida contemporanea e as possiveis alternativas para superar suas
contradicoes.

Para Lipovetsky (2004; 2007), a passagem da modernidade para a pos-modernidade
se da a partir da segunda metade do século XX. Para ilustrar como esse processo se desenrolou,
o filésofo francés divide o capitalismo de consumo em trés fases distintas. Cada uma dessas
fases representa um momento especifico na histéria do capitalismo, marcando mudancas
profundas na relacdo entre producéo, consumo e cultura.

A primeira fase € o capitalismo “industrial” classico, que emergiu no século XIX e se
consolidou no inicio do século XX. Essa fase é caracterizada pela producdo em massa e pela
énfase no trabalho como base da identidade social e da prosperidade econdémica. O consumo,
nesse periodo, era basicamente uma consequéncia da producéo e limitado por padrdes de renda
relativamente estaveis. Cantuario (2022) destaca que essa fase representa uma modificacao
significativa na maneira de consumir porque ¢ quando as “marcas” passam a estampar 0s
produtos, carregando a ideia de qualidade e cobrando fidelidade. Inserem-se também nessa fase
0s grandes Magazines, que para Baudrillard se corporificam ndo no shopping center, mas na
drugstore; o shopping é mais um lugar de apreciagdo que de consumo. Por exemplo, “na Franga,
0 Printemps é fundado em 1865 e Le Bon Marché, em 1869; nos Estado Unidos, a Macy's e 0
Bloomingdale's tornam-se grandes magazines [...]”” (Lipovetsky, 2007, p. 30). Ao se referir as
grandes lojas de departamento (magazines) como o Printemps e Le Bon Marché, na Franca, e
Macy's e Bloomingdale's nos Estados Unidos, destaca a importancia dessas instituicbes na
consolidacédo da cultura de consumo desde o final do século XIX.

Os grandes magazines sdo marcos historicos na transformagdo da economia e da

cultura, pois introduzem o consumo em massa em um ambiente projetado para despertar o
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desejo e o fascinio. Eles sdo mais do que meros pontos de venda: sdo lugares nos quais o
consumidor é seduzido pela abundancia de produtos e pela experiéncia de comprar, sendo
pioneiros naquilo que mais tarde se tornaria 0 ambiente hipermoderno do shopping center, que
enfatiza o consumo como lazer e também espetaculo, um lugar ndo s6 de consumo mas de
apreciacdo da cultura do consumo.

A segunda fase teria inicio na década de 1950, estendendo-se por aproximadamente
trés decadas, marcada pela producdo e pelo consumo em massa. Portanto, em larga escala,
deixando o consumo de ser um privilégio restrito a uma Unica classe social. Nela, diz
Lipovetsky (2007), o foco muda para o consumidor. A partir da metade do século XX,
especialmente no periodo apds Segunda Guerra Mundial, 0 consumo se torna o motor da
economia. Produtos sdo fabricados ndo apenas para atender as necessidades basicas, mas para
satisfazer desejos, promover estilos de vida e criar identidades. As empresas comecam a se
concentrar mais no marketing e na criacdo de demandas, estimulando o desejo de novidade e a
gratificagdo imediata. O autor usa a expressdo “sociedade da abundancia” (Lipovetsky, 2007,
p. 32) para caracterizar essa fase, entendendo-a como a expressdo propria da sociedade do
consumo de massa. Lipovetsky (2004) afirma que a emergéncia da sociedade de massa deriva
da ampliacéo da produtividade da industria, gragas aos modelos racionais de produgédo em série,
como o taylorismo e o fordismo para ampliar as condi¢Ges de oferta de mercadorias e atender
as “necessidades” de consumo.

As palavras-chave nas organizacGes industriais passam a ser: especializacéo,
padronizacao, repetitividade, elevacdo dos volumes de producdo. Trata-se, gragas a

automatizacdo e as linhas de montagem, de fabricar produtos padronizados em

enorme quantidade. A “logica da quantidade” domina a fase Il (Lipovetsky, 2007, p.
33).

Dessa maneira observa-se a importancia do modelo taylorista-fordista na formagéo da
sociedade de consumo de massa durante a segunda fase do capitalismo. Esse modelo,
caracterizado pela especializacao do trabalho, padronizacdo dos produtos e automatizacao dos
processos produtivos, permitiu um aumento expressivo na produtividade e nos salarios,
especialmente no periodo de 1950 a 1973. A "ldgica da quantidade" tornou-se o principio
dominante nas industrias. A producao em larga escala de bens padronizados atendia a crescente
demanda de consumo de uma sociedade em transformacao. Esse processo possibilitou 0 acesso

ao consumo para grandes parcelas da populagdo como motor do crescimento econémico.
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Por fim ¢ chegada a terceira fase, que corresponde a “hipermodernidade™, que se
expressa na intensificacdo dessas dindmicas. O consumo deixa de ser apenas uma pratica
econdmica ou social, configura-se como uma ideologia cultural dominante. O capitalismo
hipermoderno é caracterizado pela saturacao do mercado com uma quantidade infinita de bens
e servicos, pela busca incessante por inovacgéo e pela mercantilizagdo de todas as esferas da
vida, desde a saude até as relagGes pessoais. Nesse contexto, 0 consumo nao € mais apenas uma
questdo de status ou de identidade, mas uma exigéncia existencial. O “sujeito hipermoderno”
é, em grande medida, moldado pelo desejo de consumir, em que a satisfacdo pessoal é mediada
pelo acesso a bens e experiéncias.

A terceira fase do consumismo tem inicio na década de 1980 e se estende até os dias
atuais. Nessa fase, conhecida como a era do "hiper", todas as dinamicas sociais e culturais sao
intensificadas a niveis extremos. O “narcisismo” transforma-se em hipernarcisismo, situacdo
em que o foco no eu e na autoimagem se torna obsessivo, amplificado pelas midias sociais e
pela cultura da performance. O “consumo” deixa de ser apenas um ato econdmico para se tornar
hiperconsumo, uma pratica incessante e desmedida, que atravessa todas as esferas da vida e
promove a mercantilizacdo até de experiéncias e emocdes. Diluem-se as fronteiras entre a esfera
publica e esfera privada com a crescente espetacularizacéo da intimidade como uma nova forma
de reconhecimento da externo da subjetividade.

O tempo, na hipermodernidade, é acelerado; o imediatismo e a busca por gratificacéo
instantanea dominam o comportamento individual e coletivo. O hiperindividualismo e a
hiperconectividade coexistem com uma sensacdo de incerteza e ansiedade, resultando em uma
sociedade em que os limites tradicionais entre o publico e o privado, o real e o virtual, sdo
constantemente desafiados e redefinidos.

Essa fase reflete um momento histérico em que 0s excessos e a exacerbacao das
tendéncias modernas se tornam centrais, criando complexidades e paradoxos que definem o
mundo contemporaneo. O “sujeito hipermoderno” é ao mesmo tempo mais livre e mais
vulneravel, mais conectado e mais isolado, vivendo em uma realidade saturada de opgdes, mas
frequentemente marcada por um vazio existencial.

Essa divisao proposta pelo fildsofo francés nos permite entender como o capitalismo
evoluiu de uma economia focada na produgéo para uma cultura centrada no consumo. Ela revela
como 0 consumismo n&o apenas transforma a economia, mas também molda profundamente a

subjetividade e as relagdes sociais, criando formas de alienacéo e satisfagdo na busca do prazer
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imediato. Além disso, Lipovetsky observa que a hipermodernidade ndo é apenas uma fase
cultural, mas também uma condicdo existencial que impacta profundamente a subjetividade
contemporanea. Essa hipermodernidade, ¢ “uma sociedade liberal caracterizada pelo
movimento, pela fluidez, pela flexibilidade, desvinculada como nunca dos grandes principios
estruturantes da modernidade”, destaca Charles (2004, p. 26).

Lipovetsky Vé que, “apesar de a pds-modernidade anunciar a ideia do depois de, esse
pos- ainda olha para tras, para aquilo que ja esta ultrapassado, morto desde as origens. Para o
autor, “[...] o rotulo pés-moderno ja ganhou rugas, tendo esgotado sua capacidade de exprimir
o mundo que se anuncia” (Lipovetsky; Charles, 2004, p. 52). Por sua vez, o hiper aponta para
a frente, uma modernidade elevada ao superlativo, sinalizada pelo excesso” (Lipovetsky, 2004,
p. 51). Na era do hiperconsumo, a mercadoria perde sua funcdo simbdlica tradicional, como
uma ferramenta de distin¢do social e passa a servir principalmente a satisfacdo de desejos
individuais e efémeros. O foco se desloca para o prazer pessoal e a gratificacdo imediata,
criando uma “civilizagdo do hiperconsumo” na qual o individualismo extremo reina soberano e
o ciclo de consumo nunca cessa, refletindo um modo de vida centrado no excesso e na
acumulacao.

O filésofo conclui dizendo: “ndo ha mais escolha, nenhuma outra alternativa senio
evoluir, acelerar a mobilidade para nao ser ultrapassado pela ‘evolugao” (Lipovetsky, 2004, p.
55). Em sintese, a hipermodernidade, conforme delineada por Lipovetsky, é um conceito que
sintetiza a complexidade do mundo contemporaneo, refletindo uma continuidade e uma ruptura
em relacdo a modernidade e a pés-modernidade.

Ao abordar as dindmicas da sociedade de consumo, a efemeridade das relagdes e a
precariedade das identidades, Lipovetsky convida a reflexdo sobre as implicacdes éticas e
existenciais dessa nova era. O desafio consiste em entender como, em meio a essa aceleracao e
fragmentacdo, € possivel buscar sentido, construcdo de comunidades e formas de vida que
resgatem a profundidade da experiéncia humana. Assim, a hipermodernidade se apresenta ndo
apenas como um diagndstico, mas como um convite a uma nova maneira de pensar e viver, na
qual a reflexdo critica se torna essencial para navegar nas complexidades do presente.

A afirmacdo de que o rotulo pés-moderno “ganhou rugas"” sugere que ele se tornou
obsoleto diante da necessidade de um novo paradigma, que Lipovetsky chama de
hipermodernidade. Essa nova fase busca captar as complexidades da era contemporanea, na
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qual a tecnologia, a globalizacdo e a ética se entrelacam de maneiras que desafiam a
compreensdo tradicional da sociedade.

Em ultima instancia, o hiperconsumo reflete uma tentativa de substituir o que foi
proporcionado por narrativas estruturantes da modernidade. No entanto, a medida que a
promessa de plenitude existencial através do consumo se revela iluséria, 0 “sujeito
hipermoderno” se vé diante de um abismo: sem os grandes ideais do passado, a vida se organiza
em torno de satisfacGes fugazes que, paradoxalmente, reforcam o sentimento de vazio. Essa
parece ser a grande questao do presente, ou seja, a complexidade e a abundancia coexistem com
a perda de um sentido profundo. O consumo se tornou uma préatica cultural que ultrapassa o
mero ato de compra: é uma maneira de viver e se relacionar com o mundo.

Um dos grandes paradoxos da hipermodernidade reside na coexisténcia,
aparentemente contraditoria, entre o hedonismo e a responsabilidade individual. Por um lado,
o modo de viver tipico da hipermodernidade promove a busca incessante pelo prazer e pela
satisfacdo pessoal, com um foco exacerbado no consumo, nas experiéncias sensoriais e na
realizacdo imediata dos desejos. Por outro lado, essa mesma sociedade exige uma crescente
responsabilidade individual. No contexto hipermoderno, a pessoa € chamada ndo apenas a
desfrutar de suas escolhas, mas também a responder por elas.

Essa responsabilizacdo vai alem da esfera ética ou moral, abrangendo aspectos como
asalde, a carreira, 0 bem-estar psicoldgico e até a sustentabilidade ambiental. Em meio ao culto
ao prazer, a pessoa € confrontada com a necessidade de gerir sua propria vida de forma
consciente e calculada, equilibrando as demandas do consumo com as exigéncias de
autocontrole, planejamento e responsabilidade social.

Até os comportamentos individuais sdo pegos na engrenagem do extremo, do que sao
prova o frenesi consumista, o doping, 0s esportes radicais, 0s assassinos em série, as bulimias
e anorexias, a obesidade, as compulses e vicios. Delineiam-se duas tendéncias contraditorias.
De um lado, os individuos, mais do que nunca, cuidam do corpo, s&o fanaticos por higiene e
salde, obedecem as determinacdes médicas e sanitarias. De outro lado, proliferam as patologias
individuais, o consumo, a anarquia comportamental. O hiperindividualismo, regulador de si
mesmo, é ora prudente e calculista, ora desregrado, ao mesmo tempo desequilibrado e caético
(Lipovetsky; Charles, 2004).

No campo da estrutura social, a aceleracdo implica uma reconfiguracao das relagdes e

das instituicdes. A sociedade torna-se mais flexivel, fluida e fragmentada, o que muitas vezes
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resulta em instabilidade e precariedade. As instituicdes tradicionais, como a familia, o trabalho
e o Estado, passam a ser reestruturadas em funcdo de uma dindmica acelerada, que exige
adaptacdo constante e imediata as mudancas. Esse processo gera, a0 mesmo tempo, novas
oportunidades e novos desafios, como o aumento da ansiedade e da inseguranca social.

Por fim, a vida humana €é diretamente afetada por essa aceleracdo. A experiéncia
subjetiva do tempo se transforma, com o0 “sujeito hipermoderno” vivendo sob a constante
pressdo de otimizar o tempo e maximizar a produtividade. A aceleracdo, longe de ser neutra,
impde novas demandas a subjetividade, criando um sentimento de esgotamento, fragmentagéo
e alienacdo. A vida se torna um constante jogo de adaptacdo as novas velocidades, o que
compromete o0 espaco para a reflexéo, a pausa e a contemplagéo. Lipovetsky (2004) aponta que,
ao contrario da modernidade, que se expressava de forma assertiva por meio de processos de
negacdo e exclusdo, a hipermodernidade se destaca por sua capacidade de ser integradora,

simbidtica e capaz de unir diferentes elementos, formando um todo amalgamado.

3.2 A HIPERMODERNIDADE COMO ERA DO VAZIO

A hipermodernidade, como ja exposto, emerge no final do século XX e se consolida
no inicio do XXI, é uma intensificacao radical dos processos de modernizacao. Ela ndo apenas
d& continuidade as dinamicas da modernidade, como também acelera e exacerba suas principais
caracteristicas. Dentro deste cenario, Gilles Lipovetsky cunhou o termo "era do vazio" para
descrever uma sociedade marcada pela superficialidade, pela dissolucdo dos valores coletivos
e pelo esvaziamento das experiéncias humanas, em que o individuo é impulsionado a buscar
sentido em um mundo que oferece, na maior parte das vezes, apenas simulacros de satisfacao.

Este vazio existencial, portanto, é um reflexo direto da hipermodernidade. As
promessas de liberdade e realizacdo pessoal, que outrora pareciam uma conquista da
modernidade, agora se desdobram em sentimentos de alienacdo, ansiedade e desorientacéo, a
medida que a vida social se torna fragmentada e orientada pelo excesso de informacdo e de
consumo. A era do vazio ndo é um estado de auséncia de acdo ou de movimento, mas uma era
de excesso: excesso de opcOes, de estimulos, de demandas, que paradoxalmente resultam em

um profundo sentimento de falta de propdsito. Silva (2005) afirma que:

"[...] estamos menos carregados e mais livres, mais lGcidos e menos dependentes, mais
exigentes e menos submissos, mais flexiveis e menos engessados por engrenagens de
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poder em nome de verdades que se apresentavam como transcendentais ou universais,
embora nédo passassem de formas locais de controle” (Silva, 2005, p. X).

Pensar a hipermodernidade em conjuncdo com a era do vazio nos convida a refletir
sobre os paradoxos que permeiam a vida contemporanea. Por um lado, vivemos em uma época
de extraordinaria abundancia material e tecnoldgica, em que 0 acesso ao conhecimento e aos
bens de consumo é mais rapido e disseminado do que nunca. No entanto, essa abundancia nao
se traduz em um aumento proporcional de bem-estar subjetivo ou de sentido existencial. Pelo
contrario, quanto mais somos expostos a infinitas possibilidades de escolha e experiéncias,
maior parece ser 0 sentimento de vazio e insatisfacdo. Essa é uma das grandes contradi¢Ges da
hipermodernidade: a promessa de felicidade e realiza¢éo, ancorada no consumo e na tecnologia,
parece produzir o efeito oposto uma busca incessante por algo que nunca se alcanga plenamente.

O “sujeito hipermoderno”, ao se distanciar das estruturas tradicionais de significado
como a religido, a comunidade ou os valores herdados, encontra-se em uma situagdo de
constante construcdo e reconstru¢do de sua identidade. A liberdade de se reinventar, téo
celebrada pelo discurso hipermoderno, frequentemente esconde a pressédo avassaladora de
corresponder a padrdes sempre mutaveis e inatingiveis. Assim, a vida social hipermoderna é
marcada por uma inquietude cronica: o vazio é sentido ndo pela falta de experiéncias, mas pela
volatilidade e falta de profundidade delas.

Por outro lado, a era do vazio também pode ser vista como um terreno fértil para novas
formas de resisténcia e de criagdo de sentido. A busca por autenticidade, ainda que fragmentada
e fluida, pode ser um sinal de que os individuos nao estdo simplesmente cedendo as logicas do
consumo e da superficialidade, mas tentam, de formas inusitadas, recuperar algum tipo de
profundidade nas relagdes e nas experiéncias. Seja por meio de préaticas espirituais alternativas,
do resgate de valores comunitarios ou da revalorizagdo de modos de vida mais lentos e
conscientes, ha indicios de que a hipermodernidade, com todo o seu vazio, também carrega o
potencial para novas formas de sentido e conexao.

Na obra de Lipovetsky (2005) emergem dois conceitos centrais para a compreensao
da pds-modernidade: o processo de personalizagdo e o narcisismo. Em sua investigacdo, o autor
argumenta que o processo de personalizacdo constitui a dinamica subjacente ao funcionamento
das sociedades contemporaneas. Este conceito, vinculado a valorizacdo da pessoa e a
construcdo da identidade pessoal, reflete a transicdo de uma era marcada por estruturas coletivas

e identidades fixas para um contexto em que a pessoa assume uma posicdo central e
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fragmentada, buscando constantemente sua prépria autodefini¢cdo. Lipovetsky define esse
fendmeno como: “[...] um novo tipo de controle social desembaragado dos pesados processos
da massificacdo-reificacdo-repressdo. A integracdo se realiza pela persuasdo, invocando a
saude, a seguranga ¢ a racionalidade [...]” (Lipovetsky, 2005, p. 7- 8).

O processo de personalizacdo também reflete uma mudanga na maneira como as
pessoas se relacionam com identidades e papéis sociais. Na modernidade, havia uma
expectativa de que cada individuo se ajustasse a um papel bem definido, seja como trabalhador,
pai, cidaddao ou estudante. Na pds-modernidade, esses papéis se tornam mais flexiveis,
permitindo que o individuo construa e reconstrua sua identidade ao longo do tempo, conforme
suas proprias necessidades e desejos. A rigidez da lugar a fluidez, e a uniformidade cede espago
a pluralidade.

Na sociedade pos-moderna o impulso para a mobilizacdo coletiva se enfraquece a
medida que o individualismo e, portanto, a dindmica narcisista se fortalece. Na
contemporaneidade, em vez da pessoa buscar a transformacdo social ou a participagdo em
movimentos coletivos, volta-se para si, perseguindo sua realizagdo pessoal e a construcdo de
uma vida que reflita sua identidade Unica, peculiar, e seus desejos intimos. A seducdo da
personalizacdo, que Lipovetsky descreve, & justamente essa tentacdo de concentrar-se
exclusivamente em si, em vez de olhar para 0 mundo externo e seus desafios coletivos.

O narcisismo, assim, torna-se um mecanismo de seducdo que retira o individuo da
esfera publica e o conduz para um espaco de auto absorcao, em que o foco principal é o préprio
bem-estar, equilibrio e satisfacdo. O ideal de transformar o mundo é substituido pelo ideal de
transformar a propria vida, de maneira que a pessoa encontre significado ndo em grandes causas
sociais, mas na personalizacdo de suas experiéncias, escolhas e estilos de vida.

Essa transformacédo gera uma sociedade em que a mobilizacdo coletiva perde forca, e
as relacdes sociais sao moldadas pelo desejo de autoexpressdo e pela busca por reconhecimento
pessoal. A politica, as causas sociais e até mesmo a solidariedade parecem secundarias diante
da primazia do projeto intimo que cada individuo persegue.

Dessa forma, o narcisismo, para Lipovetsky, ndo € apenas uma questdo de egoismo ou
vaidade. Trata-se de uma transformacéo radical no modo como as pessoas veem suas vidas e
seus papeis no mundo. A pessoa narcisista encontra realizacdo na personalizacdo e na
individualidade, o que enfraquece o impulso revolucionario e a mobilizagdo em torno de

questdes coletivas. O equilibrio buscado, portanto, ndo é social, mas estritamente pessoal, e 0
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espirito revolucionario cede a seducao de uma vida desenhada sob medida para as preferéncias
individuais. H4, com o narcisismo, uma nova compreensdo do corpo presente no imaginario
social: este é percebido como corpo psicoldgico, ou seja, recebe destaque 0s aspectos psiquicos,
a individualidade, a personalidade, os tracos tipicos, as caracteristicas particulares etc
(Lipovetsky, 2005).

O narcisismo, como motor do processo de personalizagdo, revela uma dimenséo
profunda e complexa da relacdo do individuo consigo mesmo e com o0 mundo ao seu redor.
Molda o sujeito em sua relacdo com o préprio corpo, com 0s outros, com 0 tempo e com a
realidade em que esté inserido. A busca por originalidade, singularidade e destaque passa a ser
um imperativo. O valor de cada pessoa € medido ndo pela admiragdo ou respeito genuino que
suscita, mas pela capacidade de ser visto/a e de provocar inveja no outro.

Esse funcionamento narcisico reflete uma sociedade que valoriza as aparéncias, as
competices silenciosas e a exibicdo de sucesso. A preocupacao central ndo esta na construgdo
de vinculos auténticos, mas na manipulacdo da prépria imagem, na criacdo de uma identidade
que desperte no outro um sentimento de inadequagdo. Assim, cada individuo € levado a se
perceber como um projeto inacabado, constantemente comparando-se com 0s demais em uma
dindmica de rivalidade continua. O narcisismo &, por assim dizer, filho da escalada social
desejosa do prazer, impulsionada pelos objetos e sinais. E resultante da psicologizacio da vida,
operada, sobretudo, com enfoque psicopatoldgico (Lipovetsky, 2005).

Na era do vazio, conforme descrito por Gilles Lipovetsky, o sentido tradicional da
vida, outrora sustentado por grandes narrativas coletivas, sejam elas religiosas, politicas ou
morais, é gradualmente substituido por um foco quase exclusivo no “eu”. A pessoa é
incentivada a buscar sua realizacdo individual, sua felicidade e sucesso pessoal, mas sem o
referencial de algo maior que o conecte a uma comunidade ou a uma ordem simbdlica mais
ampla. Essa transi¢do evidencia uma contradi¢do: embora haja uma énfase na liberdade
individual e na autonomia, esse individualismo extremo nos desconecta de fontes externas de
sentido (Lipovetsky, 2005).0 vazio ao qual Lipovetsky se refere ndo € material, mas existencial.

O vazio existencial, caracterizado pela falta de propdsito, de perspectiva de futuro e
pela busca incessante por satisfacdo pessoal, emerge como um dos maiores dilemas da
contemporaneidade. Assim, Lipovetsky nos convida a refletir sobre a necessidade de repensar
o lugar do individuo na sociedade e de resgatar uma forma de coletividade que possa oferecer
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direcdes mais profundas e significativas em um mundo dominado pela superficialidade do

consumo e do espetaculo.

3.3 HIPERMODERNIDADE, MODA E CONSUMISMO: A ETICA INDOLOR NUMA
ERA DE PRAZER SEM CULPA

A moda, o consumismo e o hedonismo constituem fendmenos centrais na sociedade
contemporanea, moldando ndo apenas as praticas cotidianas, mas também as subjetividades e
os valores éticos que norteiam o comportamento humano. O cenario atual, marcado pela énfase
no prazer imediato e na satisfacdo individual, promove uma forma de ética peculiar,
caracterizada pela busca de uma vida sem renuncias, sem sacrificios. Essa "ética indolor" ndo
se refere a auséncia de sofrimento fisico, mas a tentativa de evitar qualquer tipo de renincia,
sacrificio ou desconforto existencial, moral ou social, privilegiando o prazer superficial e o
efémero, tipicos de uma cultura centrada no consumo e no hedonismo. A moral kantiana, ao
contrario, aponta que aprender a conter os impulsos, desejos e paixdes é necessario para adquirir
o dominio da vontade. Nessa perspectiva ndo é livre a pessoa que soO faz o0 que quer, mas aquela
que alcanca o autodominio. Somente a autonomia, ou seja, 0 dominio da vontade, é capaz de
assumir responsabilidades diante das escolhas da vida e do calculo das suas consequéncias
pessoais ou sociais. A pessoa livre, portanto, é aquela que ndo se torna escrava da sua propria
vontade que expressa desejos, paixdes e impulsos sem limites em suas exigéncias.

O campo da moda, nesse contexto, desempenha serve como um dos veiculos primarios
para a expressdo de identidades e desejos na cultura de consumo. Mais do que uma simples
escolha estética, a moda se apresenta como um instrumento de comunicacdao simbodlica e de
construcdo do self, refletindo as tendéncias hedonistas que permeiam a sociedade. O vestir-se,
0 consumir e o buscar prazer se fundem em uma légica em que o efémero se torna permanente
e o transitorio adquire o estatuto de valor.

No entanto, essa celebracdo do prazer e da autorrealizagdo por meio do consumo traz
implicaces éticas profundas. A ética “indolor” (Lipovetsky, 2007) se configura ao evitar o
confronto com questdes mais dificeis e profundas sobre o ser, a responsabilidade e o outro,
coloca em evidéncia uma moralidade superficial, marcada pela fuga do desconforto moral ou
das exigéncias de algum sacrificio ou ndo atendimento da vontade. Assim, a moda, 0

consumismo e o hedonismo ndo sdo apenas fendmenos isolados, mas elementos interligados
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que conformam um modo de viver social, no qual a experiéncia individual & amplamente
valorizada, enquanto os questionamentos éticos mais complexos sdo atenuados ou relegados ao
segundo plano.

Lipovetsky destaca um aspecto central do capitalismo de consumo: sua natureza como

uma construcéo cultural e social, e ndo apenas um sistema econdmico. O autor observa:

"0 capitalismo de consumo ndo poderia existir sem uma estrutura social que promova
0 desejo de consumir como um caminho de realiza¢do pessoal. A publicidade, o0s
meios de comunicacdo e o sistema educacional desempenham papéis fundamentais
nesse processo, educando o consumidor para acreditar que a felicidade e o sucesso
estdo diretamente ligados a aquisi¢ao de bens materiais" (Lipovetsky, 2007, p. 134 —
grifos meus).

O autor aponta para a importancia de ideias como do empreendedorismo e da inovagéo
no desenvolvimento do capitalismo de consumo. O dito “mercado” ndo apenas produz e vende
produtos, mas também cria formas de desejar, maneiras de consumir e novas relacbes com 0s
bens materiais. O "espirito visionario™ que ele menciona refere-se a capacidade de antecipar e
moldar as necessidades dos/as consumidores/as, muitas vezes antes de estes estarem
conscientes dessas necessidades (Lipovetsky, 2005).

Esse "espirito visionario™ dos/as empresarios/as esta intimamente ligado a criacdo de
marcas, estilos de vida e aspiracdes, transformando o consumo em uma experiéncia simbdlica.
Os objetos sdo consumidos pelo seu simbolismo e ndo somente pela funcionalidade. O
consumidor ou consumidora € incentivado/a a consumir simbolos, identidades e experiéncias.

Como Jean Baudrillard descreve:

"O consumo deixou de ser simplesmente um meio de atender a necessidades basicas.
Ele se transformou em uma préatica cultural e simbdlica, onde 0s objetos séo
consumidos ndo por sua utilidade, mas por sua capacidade de representar status,

identidade e pertencimento a um grupo social” (Baudrillard, 1981, p. 45).

Dessa forma, o capitalismo de consumo se expande além da simples troca de
mercadorias, configurando uma estrutura cultural complexa na qual os valores e significados
sdo muitas vezes definidos pelo ato de consumir em si.

As estratégias de marketing, o gerenciamento de marcas e a segmentacdo de mercados
exemplificam como o consumo € planejado e conduzido pelos/as gestores/as. A estrutura de

marketing sdo responsaveis por identificar tendéncias, analisar o comportamento de
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consumidores/as e criar condi¢des que facilitem e incentivem o consumo continuo. Lipovetsky
sublinha que o capitalismo de consumo ndo é uma realidade inevitavel ou natural, mas o
resultado de um longo processo de construcdo social e cultural, envolvendo tanto a educacédo
das pessoas com,0 consumidoras, quanto a gestao estratégica das empresas.

A "ética indolor", conceito que emerge nesse contexto, refere-se a uma moralidade
baseada no hedonismo e na busca pelo prazer imediato, com pouca ou nenhuma consideragdo
pelo desconforto moral. O capitalismo de consumo, ao promover o hedonismo como um valor
central, transforma o prazer em um imperativo ético, em que a satisfacdo pessoal é buscada a
qualquer custo, e o sofrimento ou sacrificio sdo evitados (Lipovetsky, 2007). Nesse sentido, a
"ética indolor" ndo apenas reflete, mas também perpetua as dindmicas de uma sociedade
orientada pela I6gica do consumo e do prazer imediato.

A moda, enquanto parte integrante desse sistema, exemplifica perfeitamente a relagdo
entre consumismo e hedonismo. Através da moda, as pessoas constroem e expressam suas
identidades, buscando constantemente a novidade e o prazer estético. A moda, nesse contexto,
ndo é apenas um fendmeno superficial, mas uma manifestacdo cultural profunda, que articula
0 desejo de ser e parecer, a0 mesmo tempo em que se insere nas dindmicas do consumo. Como

Lipovetsky observa:

"A moda, ao promover a constante busca pela novidade, reflete o ritmo acelerado do
capitalismo de consumo, onde o prazer e a satisfagdo sdo continuamente prometidos,
mas raramente realizados de forma duradoura. A cada estacdo, novos desejos sdo
criados, novos produtos séo oferecidos, e o ciclo de consumo se reinicia, perpetuando
a légica do prazer efémero"” (Lipovetsky, 1987, p. 78).

Essa nova modernidade, conforme Lipovetsky, redefine as prioridades sociais. A ideia
de transformacao social cede espaco a gratificacdo imediata, a individualizacdo e a logica do
consumo. Os movimentos de massa e as lutas coletivas perdem for¢a, sendo substituidos por
uma cultura que valoriza o prazer pessoal e o entretenimento. Em vez de lutar por mudancas
estruturais na sociedade, as pessoas sdo atraidas por promessas de bem-estar individual, que se
manifestam principalmente no aumento das op¢fes de consumo e no acesso ao lazer.

Esse fendmeno também aponta para a transformacdo do papel das ideologias. As
grandes narrativas politicas que incentivavam a acéo revolucionaria comegam a ser substituidas
por uma espécie de apatia politica. A busca por mudangas profundas na sociedade é vista como

menos importante ou até secundaria em comparacdo com o desejo de uma vida confortavel e
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prazerosa. A expecativa de revolugdo, que envolvia sacrificio e engajamento, € trocada pelo
lazer, que oferece uma satisfacdo mais imediata e sem 0 mesmo custo emocional ou fisico.
Lipovestky (2005) entende que a perspectiva revolucionaria foi de certo modo vencida pelo
crédito que facilita o consumo, anulando os motivos para um desejo de superacéo de um sistema
do qual a pessoa passa a poder participar.

Esse novo cenario levanta questBes éticas e existenciais: a busca incessante pelo
conforto e pelo lazer, em detrimento de valores coletivos e transformadores, pode gerar uma
sociedade ainda mais alienada e individualista. O lazer, em si, é legitimo, mas a substituicdo do
engajamento social por um foco exclusivo no prazer pessoal pode resultar em uma sociedade
desprovida de projetos compartilhados, mais fragmentada e menos preocupada com questdes
de justica social, igualdade ou solidariedade. Neste caso, a vida social passa a girar “[...] em
torno do projeto de criar um cotidiano confortavel e facil, sindnimo de felicidade [...] ha também
todo um ambiente de estimulacdo dos desejos, a euforia publicitaria, a imagem luxuriante de
férias, a sexualizagdo dos simbolos e dos corpos” (Lipovetsky, 2005; p. 30-31). Triunfa,
portanto, a exaltacdo dos prazeres momentaneos.

A intersecdo entre moda, consumismo e hedonismo revela camadas intrincadas do
comportamento humano, em que o efémero e o estético convergem com profundas questdes
éticas e sociais. Na sociedade contemporénea, a moda transcende seu papel funcional e estético,
transformando-se em um potente simbolo do consumismo, impulsionado pela busca incessante
por prazer, autoafirmacdo e pertencimento social.

O hedonismo, enquanto filosofia moral que coloca o prazer como o fim Gltimo da vida,
desempenha um papel central nesse contexto, conduzindo as escolhas e os comportamentos dos
individuos na medida em que buscam satisfacdo sensorial e emocional por meio da moda e do
consumo.

Contudo, essa busca desenfreada pelo prazer levanta uma importante questao ética:
pode-se desfrutar da moda e do consumo sem se submeter aos seus efeitos nocivos? Neste
cenario, o desafio filosofico é equilibrar a busca por prazer com a necessidade de evitar o0s
impactos negativos que a cultura do consumo pode gerar. Se alcangcamos a normalizacdo de
uma ética indolor, podemos apostar nas possibilidades de uma reflexdo geu convida-nos a
repensar a relacao entre o prazer individual e o bem-estar coletivo, sugerindo que o hedonismo

e a responsabilidade ética ndo precisam ser mutuamente excludentes. Em vez disso, eles podem
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coexistir, desde que o consumo se baseie em escolhas informadas, sustentaveis e moralmente
conscientes.

Filosoficamente, essa analise de Lipovetsky abre espaco para uma critica ao que
poderia ser chamado de "alienacdo contemporanea”. O desejo de melhoria continua e a
promessa de um "melhor-viver" tornam-se armadilhas sutis que perpetuam a insatisfacdo, uma
vez que o prazer no consumo € efémero e logo substituido pela necessidade de consumir
novamente. O ciclo de desejar, consumir e desejar novamente € infinito e, muitas vezes,
desprovido de um propésito maior.

A "sociedade de hiperconsumo™" traz a tona questdes sobre o significado de liberdade
e de realizacdo humana. Ao promover o consumo como 0 caminho para a realizagéo, o
capitalismo contemporaneo reconfigura as expectativas de felicidade, subjugando a autonomia
individual a um mercado que constantemente cria e manipula desejos.

Um conceito que se aplica diretamente aqui é o "fetichismo da mercadoria”, de Karl
Marx (2013). No capitalismo moderno, os objetos ganham um "brilho magico", no qual o valor
social e emocional obscurece o processo produtivo real e as relagbes humanas por trés deles. O
gue consumimos ndo é apenas um objeto, mas uma imagem, um valor simbdélico que nos é
vendido, que ultrapassa longe o valor da mercadoria em si. Nesse sentido, as marcas tornam-se
intermediarias que conferem "alma" aos produtos, reforgando a ilusdo de que consumir é um
caminho para a realizacdo pessoal.

O conceito de fetiche aplicado aos objetos refere-se a uma visdo mais profunda do
valor que atribuimos a bens de consumo, indo além de sua utilidade pratica. Quando dizemos
que os objetos se tornam "objetos de fetiche"”, estamos falando sobre uma transformacéo
simbdlica que acontece no imaginario da pessoa que consome. O objeto, nesse caso, deixa de
ser apenas algo funcional e se torna investido de significados emocionais, culturais ou sociais
gue o tornam mais desejavel.

O fetiche dos objetos pode ser observado em como marcas e produtos s&o
transformados em icones de status, identidade ou pertencimento. Um exemplo claro disso sao
produtos de luxo, em que o valor ndo esta necessariamente na qualidade material do objeto,
mas no que ele representa como simbolo de sucesso, poder, ou ideia de exclusividade.

Esse fetichismo também se alimenta da narrativa criada ao redor dos produtos. A
publicidade, o design e o branding , ou seja, a estética e a marca, sdo fundamentais para criar

essa aura de desejo ao redor de certos objetos, levando o consumidor a buscar ndo apenas o
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produto, mas o significado que ele carrega. Em outras palavras, “[...] os fetiches sdo 0 modo
como uma sociedade (ou um individuo, no caso psicologico) investe de valor uma coisa,
atribuindo-lhe uma sintese de principios heterogéneos, por exemplo, principios morais,
espirituais, erdticos”, desataca Volli (2006, p. 178-179).

Lipovetsky salienta que “[...] por um lado, hiperconsumidor deseja cada vez mais
espetaculos desmesurados, mais artefatos inauditos, mais estimulacdes hiper-reais; por outro
lado, anseia por um mundo intimo ou ‘verdadeiro’ que se identifique com ele” (Lipovetsky,
2007; p. 57). O filosofo francés reflete uma das contradigdes centrais da ideia de hiperconsumo
contemporaneo. De um lado, busca experiéncias grandiosas e estimulantes, artefatos inovadores
e um excesso de estimulos sensoriais, tipicos de um mundo hiper-real, em que a realidade é
amplificada e transformada em espetaculo. Esses "espetaculos desmesurados" falam da
fascinagdo por tecnologias, entretenimento e consumo de massa que oferecem experiéncias
intensas e imersivas, muitas vezes distantes da realidade cotidiana. Por outro lado, o/a
hiperconsumidor/a anseia por algo mais intimo, auténtico e verdadeiro.

Esse desejo por um "mundo intimo" revela a busca por uma conexdo emocional, por
relacdes mais profundas e por produtos ou experiéncias que carreguem significados pessoais,
em contraste com a superficialidade do consumo desenfreado. O culto da felicidade em massa
veio generalizar a legitimidade dos prazeres e contribuir para a promogéo da febre da autonomia
individual (Lipovetsky, 2004; p. 60). Segundo o autor, a "civilizagdo do bem-estar consumista”
destruiu a ideologia focada no dever, substituindo-a pela busca incessante da felicidade e dos
prazeres individuais. A cultura do consumo promoveu a legitimacdo dos prazeres e do
hedonismo, enfraquecendo os antigos imperativos morais rigidos, como o sacrificio e a
obrigacgdo, vencidos, como j& destacado, pela ideia de uma ética indolor.

Lipovetsky (2007) destaca, ainda, o papel da publicidade na sociedade de
hiperconsumo. Ela erotiza os produtos e cria uma atmosfera festiva e de sonho, estimulando
constantemente 0s desejos dos consumidores, gerando interminaveis novas “necessidades”.
Esse fendbmeno se estende para os pontos de venda, que séo "teatralizados™ e animados de
diversas maneiras, promovendo o chamado marketing experiencial. O objetivo é transformar o
ato de consumir em uma experiéncia prazerosa e envolvente, em que 0s espacos de compra nao
sdo apenas funcionais, mas ambientes de convivéncia e estimulo sensorial. Dessa forma, o
consumo se torna uma atividade ludica, mais ligada ao prazer e a vivéncia do que a necessidade.

Deste modo: “Aquilo que designo por ‘consumo emocional’ ndo corresponde totalmente aos
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produtos e ambientes [...]. Trata-se de uma expressao que designa, a margem dos efeitos de uma
tendéncia de marketing, [...]baseada na procura de sensacGes e de um melhor-estar subjetivo”
(Lipovetsky, 2007, p. 39)

O conceito de "consumo emocional”, portanto, vai além dos produtos ou ambientes
que apelam explicitamente aos cinco sentidos. Esse tipo de consumo reflete uma mudanga no
comportamento dos consumidores, que agora buscam, ndo mais a conformidade social, mas
sensacOes e bem-estar subjetivo. Isso reflete o processo de individualizacdo crescente, em que
0 consumo se torna uma forma de expressdo pessoal e uma busca por prazer, mais intima e
desinstitucionalizada.

A "ética indolor", que permeia essa era de prazer sem culpa, reflete o distanciamento
de valores tradicionais e a adocdo de uma moralidade centrada no bem-estar individual e na
negacdo do desconforto. Assim, o capitalismo de consumo e sua cultura de prazer continuo nos
convidam a refletir criticamente sobre as implicacGes éticas e existenciais desse sistema, que,
ao mesmo tempo em que promete liberdade e satisfagdo, nos aprisiona em um ciclo

interminavel de desejos insaciaveis.



4 A HIPERMODERNIDADE E O ENSINO DE FILOSOFIA

Vivemos em uma era de paradoxos. A hipermodernidade, essa forca invisivel e
avassaladora, nos empurra com uma velocidade vertiginosa, mas, a0 mesmo tempo, nos arrasta
para uma superficialidade inquietante. O ensino de Filosofia, uma préatica que exige pausa,
reflexdo e um olhar critico sobre 0 mundo, encontra-se em rota de colisdo com essa sociedade
do imediato. Como, entdo, fazer com que a Filosofia permaneca relevante, instigante e essencial
para um publico que se acostumou & fluidez e a efemeridade das redes sociais?

Se antes o saber filos6fico era transmitido como um legado sélido, hoje ele precisa
disputar atencdo em um mar revolto de informacdes dispersas. O fil6sofo ou filésofa encontra-
se, muitas vezes, na posicdo do viajante solitario, enfrentando o vendaval de notificacdes,
manchetes e contetidos efémeros. Lipovetsky (2004) descreve essa era como um tempo de
excesso, em que tudo se acumula, mas pouco se aprofunda. E um cenario no qual a escola, que
deveria ser um espaco de reflexdo, se vé pressionada a atender demandas de um mercado que
valoriza a rapidez e a eficiéncia, e ndo a profundidade e a duvida.

A Filosofia resiste. Como uma velha arvore cujas raizes estdo fincadas no solo, mas
cujos galhos se estendem ao vento, ela desafia os tempos acelerados. (Chaui, 2000, p. 45) nos
lembra que a Filosofia ndo é um saber utilitario, mas um exercicio de liberdade. A Filosofia ndo
se mede pelo imediatismo de seus resultados, mas pela capacidade de formar sujeitos criticos.
Afinal, como bem coloca Adorno (1995), a verdadeira educacdo ndo se trata apenas de
transmitir conhecimento, mas de libertar os individuos das amarras do conformismo: “ Ela ndo
se contenta em transmitir conhecimentos, mas busca despertar nos alunos a capacidade de
questionar e de transformar o mundo (Adorno, 1995, p. 78.

Ensinar Filosofia no tempo da hipermodernidade néo ¢ tarefa simples. Como capturar a
atencdo de estudantes imersos na logica da rapidez? Como incentiva-los/as a enxergar a
Filosofia ndo como um peso curricular, mas como um convite ao pensamento? Aqui, Byung-
Chul Han (2015) nos oferece uma provocacdo fundamental: vivemos na era da hiperatencao,
onde tudo brilha por um instante e logo se apaga. O ensino de Filosofia precisa, entdo, encontrar
maneiras de iluminar o pensamento de forma duradoura.

Diante desse dilema, torna-se essencial repensar as metodologias de ensino. O professor
ou professora de Filosofia deve ser alguém que ndo apenas expde conceitos, mas que instiga o

pensamento critico. Jaspers (1959) reforca essa ideia ao afirmar que “a Filosofia ndo é um
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conjunto de respostas, mas um conjunto de perguntas. Ela nos convida a questionar o mundo,
a n6s mesmos, e as relacdes que estabelecemos com os outros” (Jaspers, 1959, p. 23

O ensino de Filosofia pode, portanto, ser um espaco em que as perguntas sejam
valorizadas tanto quanto as respostas. Em tempos no qual o pensamento critico se torna uma
necessidade vital, essa disciplina emerge como um farol em meio a tempestade da informacéo
desenfreada.

Outro aspecto essencial no ensino de Filosofia é o didlogo. Gadamer (1960) destaca que
o didlogo é um encontro de horizontes, uma experiéncia de troca na qual diferentes visdes de
mundo se confrontam e se enriquecem mutuamente. Em tempos de polarizacdo exacerbada,
ensinar Filosofia é ensinar a arte da escuta, da argumentacdo fundamentada e da construgéo de
pontes entre diferentes perspectivas.

Ao longo de sua trajetoria, a Filosofia sempre esteve ligada a resisténcia. Desde
Sécrates, que caminhava pelas ruas de Atenas questionando certezas, até a filosofia
contemporanea se desafiam estruturas de poder. Essa disciplina tem sido uma forga que inquieta
e provoca. Em um mundo em que o pensamento critico é frequentemente desestimulado,
ensinar Filosofia €, por si s6, um ato de coragem. Como bem expressa Lipovetsky (2004),
vivemos em tempos de paradoxos, e talvez o maior deles seja este: justamente quando a
Filosofia se torna mais necessaria, ela se vé ameacada pelo imediatismo e pela superficialidade.
E, no entanto, ela resiste.

O ensino de Filosofia, portanto, deve ser pensado ndo apenas como um contetdo
curricular, mas como uma préatica emancipatoria. Ele precisa ir além da sala de aula e se
transformar em um modo de olhar para 0 mundo. O desafio dos professores e professoras é
grande, mas a necessidade de formar pensadores/as criticos nunca foi tdo urgente. Como dizia
Socrates, uma vida ndo examinada ndo vale a pena ser vivida. E, diante do turbilhdo da
hipermodernidade, a Filosofia segue nos lembrando da importancia desse exame.

A resisténcia filosofica a era da hipermodernidade ndo se da apenas no campo tedérico,
mas também na préatica pedagdgica. A escola, ao invés de ser apenas um espaco de transmissdo
de informac6es, pode se tornar um ambiente de reflexdo e critica. O papel do professor e da
professora ndo € mais o de transmissor/a de conhecimento, mas o de provocador/-a de
guestionamentos. Como argumenta Freire (1996): “ensinar ndo ¢ transferir conhecimento, mas
criar as possibilidades para a sua producdo ou a sua constru¢do. Quem ensina aprende ao ensinar

e quem aprende ensina ao aprender™ (Freire, 1996, p. 25).
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Nota-se que o ensino da Filosofia pode se reinventar continuamente, buscando
estratégias que promovam engajamento dos/as estudantes sem perder a esséncia do pensamento
reflexivo. Seja por meio do dialogo, da problematizacdo ou da articulacdo com a realidade
contemporanea, a Filosofia pode ocupar seu espaco como um instrumento de libertacdo

intelectual e resisténcia ao ritmo avassalador da hipermodernidade.

4.1 4.1 DAS RELACOES ENTRE HIPERMODERNIDADE, EDUCACAO E ENSINO DE
FILOSOFIA

A hipermodernidade, em sua manifestagdo como "cultura do excesso"”, ndo apenas
distrai, mas opera uma reconfiguracdo profunda dos valores que desafia a prépria base do
ensino de Filosofia. A logica do consumo e da instantaneidade, que permeia as interacfes
sociais e 0 acesso a informacao, cultiva uma aversdo a profundidade, & complexidade e ao tempo
necessario para a maturagdo do pensamento (Lipovetsky, 2004). O conhecimento tende a ser
valorizado pela sua aplicabilidade imediata ou pelo seu potencial de gerar gratificagdo rapida,
como os "likes" nas redes sociais, em detrimento da compreensdo conceitual robusta ou da
reflexdo sobre questdes fundamentais e perenes. Essa pressdo pela utilidade e pela rapidez
transforma a Filosofia, inerentemente dedicada ao "passo lento” do questionamento e a
construcdo de argumentos rigorosos, em um "adorno dispensavel™ no curriculo, um resquicio
de um tempo menos acelerado.

Neste cenario, 0 ensino de Filosofia confronta a tarefa herctlea de cultivar a
capacidade de sustentar a atencdo critica frente ao bombardeio de estimulos efémeros. A
relevancia da Filosofia ndo reside em fornecer respostas prontas ou habilidades mercadolégicas
imediatas, mas em equipar os estudantes com as ferramentas conceituais e analiticas para
discernir, questionar e resistir as forcas homogeneizadoras e alienantes da hipermodernidade
(Lipovetsky, 2007). Ela capacita a ir além da superficie dos fenbmenos, a analisar as premissas
ocultas na "cultura do excesso" e a forjar um pensamento autbnomo que ndo se curve a tirania
do imediato ou a validacdo externa superficial. Ensinar Filosofia hoje €, portanto, um ato de
resisténcia que busca preservar e fortalecer o "direito de pensar", essencial para navegar, criticar
e, Sse necessario, subverter as logicas que marginalizam a reflexdo profunda em favor da

superficialidade. Deste modo:
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“Frente ao problema filosofico, o essencial € buscar possiveis solu¢des ou ao menos
suas diferentes abordagens. Como nos encontramos com um grupo de estudantes,
trata-se de discutir as possiveis “solugcdes” ou enfoques que surjam e mostrar suas
possibilidades e limitagcdes” (Obiols, 2002, p. 122)

N&o é a toa que professores/as se perguntam: ainda faz sentido ensinar Filosofia em um
mundo hipermoderno? A resposta, embora ndo seja simples, pode ser encontrada na propria
natureza da Filosofia. Como dizia Socrates, "uma vida ndo examinada ndo vale a pena ser
vivida". Em outras palavras, a Filosofia nos convida a questionar, a refletir, a buscar sentido.
E, em uma era em que o superficial parece reinar, talvez seja justamente isso que mais

precisamos.

“Isso quer dizer que ndo ha processo de ensino, ndo ha processo de aprendizagem, se
ndo houver processo de producéo, de construcdo de conhecimento. Entdo ai é que
entra a importancia da abordagem filoséfica, da postura filoséfica que interessa ndo a
uma determinada funcdo particular, mas interessa a todas as pessoas que estdo
passando por um processo de insercdo no mundo da cultura contemporénea”.
(Severino, 2008, p.166).

O ensino de Filosofia ndo pode se dar de forma alheia as transformagcdes trazidas pela
hipermodernidade. E preciso repensar métodos, abordagens e até mesmo 0s objetivos dessa

disciplina. Dessa forma:

“Pensar a situagdo do professor frente as mudancas significativas na Modernidade
tardia ou pds-modernidade, tem propiciado [...] pensar a realidade dos alunos para os
quais trabalham, a juventude de hoje habita as escolas publicas e privadas brasileiras
se faz protagonista das alteracdes que vivemos, ja que nela se pode perceber diversos
aspectos incorporados ao contexto social mais amplo” (Jacinsky, 2004, p.101).

Uma possivel saida pode estar na integracdo entre o tradicional e o novo, entre o
classico e o contemporaneo. Como sugere Morin (2000), "a educacdo do futuro deve ser capaz
de unir o antigo e o moderno, o local e o global, o individual e o coletivo™. Nesse sentido, a
Filosofia pode ser vista como uma ponte entre o passado e 0 presente, entre 0 pensamento critico
e as demandas do mundo atual. Mas, para que isso aconteca, é necessario que professores/as
estejam dispostos/as a repensar suas praticas e a se adaptar as novas realidades. Afinal, ndo é
razoavel pensar o ensino sem que haja aprendizagem, e sem que haja dialogo. E, em um mundo
hipermoderno, o didlogo precisa ser reinventado.

A hipermodernidade carrega consigo as certezas do passado e as incertezas do futuro.

Nesse contexto, a educagéo se vé diante de um dilema: como preparar pessoas para um mundo
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em constante transformacéao, sem perder de vista os valores e saberes que foram construidos ao
longo dos séculos? A resposta, talvez, esteja na capacidade de adaptacdo e na busca por um
equilibrio entre o tradicional e o inovador.

A hipermodernidade ndo € apenas uma época de mudancas, mas uma mudanca de época.
E, nesse novo cenario, a educacao precisa se reinventar, sem perder sua esséncia. A Filosofia,
como disciplina que questiona e reflete, tem um papel fundamental nesse processo, mas s
podera cumpri-lo se estiver disposta a dialogar com as novas realidades e a se adaptar aos novos
tempos.

A Filosofia, em sua esséncia, € uma disciplina que nos convida a olhar para além do
obvio, a questionar o que parece dado e a buscar respostas para as grandes questdes da
existéncia. No entanto, em um mundo hipermoderno, em gue a velocidade e a superficialidade
parecem ser a norma, esse convite muitas vezes é ignorado. Como ensinar estudantes a refletir,
a pensar criticamente, em um contexto no qual o tempo é escasso e a atencdo € disputada por
inimeros estimulos externos e fugazes?

Uma possivel resposta pode estar na prépria Filosofia. Em um mundo cheio de
problemas, talvez seja justamente isso que mais precisamos: formular novas questfes. Mas,
para que a Filosofia cumpra esse papel, é necessario que ela seja ensinada de forma a dialogar
com as realidades desses/as estudantes, sem perder de vista sua profundidade e complexidade.

Nesse sentido, o0 ensino de Filosofia na hipermodernidade pode ser repensado. Nao se
trata de abandonar os classicos, mas de encontrar formas de torna-los relevantes para os/as
jovens de hoje. Como sugere Chaui (2000), "a Filosofia ndo € um conjunto de respostas prontas,
mas um convite a reflexdo e ao didlogo". E, para que esse convite seja aceito, € preciso que seja
feito de forma a ressoar com as experiéncias e preocupacdes dos/as estudantes.

Além de suas andlises sociais, Lipovetsky também reflete sobre a educacdo. Ele
considera a escola essencial em uma sociedade democréatica e humanista, ndo como um bem de
consumo, mas como uma exigéncia para todos (Lipovetsky, 2024). O autor, ao abordar a
educacao, ndo se limita a uma andlise técnica ou funcionalista do sistema escolar; ele a situa
dentro de um horizonte filosofico e ético mais amplo, que se alinha com os ideais de uma
sociedade democrética e humanista. Em contraste com as tendéncias da hipermodernidade, que
reduzem muitas esferas da vida ao consumo e a légica mercantil, a educacdo ndo deve ser vista

como um bem de consumo, a escola ndo é uma mercadoria a ser adquirida, mas uma exigéncia
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fundamental para a construgdo de pessoas livres, autbnomas e conscientes de suas
responsabilidades sociais.

Assim sendo, € preciso ter uma visao otimista da educacao para que possa se enraizar
nos valores do humanismo, pois mesmo quando nao totalmente respeitados na pratica, ainda
fornecem um ideal ao qual a educacao pode aspirar. O humanismo, com seu foco na dignidade
humana, na liberdade individual e na promog&o de um desenvolvimento integral do ser humano,
oferece uma bussola ética que orienta a educacdo para além de objetivos utilitaristas ou
tecnocraticos. Nesse sentido, a escola podera promover ndo apenas 0 conhecimento técnico ou
as habilidades profissionais, mas também a formacéo ética e moral, preparando os individuos
para enfrentar os desafios do mundo contempordneo com sensibilidade, empatia e
responsabilidade.

Nesse contexto, a educacdo se vé diante de desafios que védo desde a dispersdo da
atencdo de estudantes até a necessidade de repensar os curriculos e as metodologias de ensino.
Como bem coloca Bauman (2007), "a modernidade liquida dissolve os lagos sociais e
transforma tudo em mercadoria, inclusive o conhecimento”. E, nesse cenario, a Filosofia, que
tradicionalmente se ocupa de questfes atemporais e universais, corre 0 risco de ser vista como
algo obsoleto ou desnecessario.

No entanto, é justamente nesse contexto de incertezas e transformagdes que a Filosofia
pode encontrar seu lugar. Afinal, como dizia Hannah Arendt (1958), "[...] a crise na educagéo
é uma crise da propria sociedade"”. E, se a sociedade esta em crise, talvez seja a Filosofia a
disciplina capaz de nos ajudar a entender e a enfrentar os desafios que se apresentam.

A educacdo, em um mundo hipermoderno, ndo pode se limitar a transmissdo de
conhecimentos técnicos ou a preparagdo para o mercado de trabalho. Ela precisa ir além,
buscando formar pessoas capazes de pensar criticamente, de refletir sobre suas acbes e de
buscar sentido para suas vidas. Como bem coloca Morin: “a educacédo do futuro deve ser capaz
de unir o antigo e o moderno, o local e o global, o individual e o coletivo. Ela precisa formar
cidaddos que sejam ao mesmo tempo criticos e solidarios, capazes de enfrentar os desafios de
um mundo em constante transformacdo™ (Morin, 2000, p. 67). A perspectiva de Morin reflete
a complexidade do mundo contemporaneo, marcado por rapidas transformacdes tecnoldgicas,
sociais e culturais, que exigem uma formacao educacional mais holistica e adaptavel.

A ideia de unir "o antigo e 0 moderno” sugere que a educacao nao deve abandonar 0s

valores e conhecimentos tradicionais, mas combina-los com as inovagdes e demandas do



68

presente. Isso evita uma ruptura radical com o passado, a0 mesmo tempo em que prepara 0s
individuos para lidar com as novas realidades. A mencdo ao "local e o global" reforca a
importancia de uma educacdo que valorize as raizes culturais e o contexto especifico de cada
individuo, sem perder de vista a interdependéncia global.

Em um mundo cada vez mais conectado, é essencial que as pessoas compreendam tanto
suas responsabilidades locais quanto seu papel no cenario mundial. E relevante equilibrar o
desenvolvimento pessoal com o compromisso social. A formacdo de pessoas criticas e
solidarias é fundamental para enfrentar desafios como desigualdades, crises ambientais e
polarizaces politicas, que exigem tanto pensamento autbnomo quanto agdo colaborativa.

Outrossim, as ruas do mundo hipermoderno vibram com uma pressa que ndo cessa.
Gilles Lipovetsky, descreve esse cenario: “Foram-se a ociosidade, a contemplacdo, o
relaxamento voluptuoso, o que importa agora € a autossuperagéo, a vida em fluxos nervosos,
os prazeres abstratos da onipoténcia proporcionados pelas intensidades aceleradas”
(Lipovetsky, 2004, p. 80). Esse quadro é ao mesmo tempo fascinante e aterrador. Ha algo de
sublime na capacidade humana de se reinventar diante de desafios crescentes, mas também algo
tragico na desconexao que emerge dessa pressa.

Isso nos leva a uma reflexdo perturbadora: sera que a educagéo, incluindo o ensino de
Filosofia, tornou-se apenas mais uma engrenagem na maquina produtiva? O fildsofo
Lipovetsky nos da pistas: a hipermodernidade é o palco de uma nova condi¢cdo humana,
marcada por contradicdes profundas. E 0 momento em que o consumo se torna identidade, a
velocidade substitui o contetdo e a superficialidade mascara a complexidade.

Se o exercicio do filosofar, o trato do conceito é um empreendimento de paciéncia, ele
estd fora do nosso tempo. Mas o exercicio do filosofar consiste também em insistir no
extemporaneo, em trazer para o tempo presente as inquietagfes que ndo sdo deste tempo.
Exercitar o filosofar em nossos dias apresenta-se como uma forma de resistir a essa aceleracao,
a essa fluidez, a essa falta de tempo para o conceito, que é prépria da Filosofia. E ensinar o
exercicio da Filosofia como reflexao é uma forma de insistir nessa resisténcia, ampliando-a para
mais pessoas (Gallo, 2012).

A filosofia, como sugere Lipovetsky, pode ser um agente formador de cidadania,
especialmente quando conectada as vivéncias dos/as estudantes. Nesse sentido, o ensino de
filosofia no Ensino Médio ndo deve se limitar a transmitir conhecimentos classicos. E

necessario ir além, criando espagos de dialogo e construgdo coletiva. Trata-se de “uma educagdo
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que ultrapasse os muros da escola, fundamentando, assim, a importancia da reflexao filosofica
do aluno”, como destacam Aranha e Martins (1996, p. 23).

Isso quer dizer que ndo ha processo de ensino, nao ha processo de aprendizagem, se nao
houver processo de producdo, de construcdo de conhecimento. Entdo ai é que entra a
importancia da abordagem filosdfica, da postura filosofica que interessa ndo a uma determinada
funcéo particular, mas interessa a todas as pessoas que estdo passando por um processo de
insercdo no mundo da cultura contemporanea (Severino, 2008, p. 166).

Essa formagdo critica inclui o desenvolvimento de uma linguagem critica e reflexiva,
permitindo que os/as estudantes reconhecam o real dentro do cotidiano acelerado e
fragmentado. Afinal, a Filosofia ndo é apenas sobre o que foi pensado, mas sobre o que pode
ser pensado. E um convite & imaginacdo, a divida e & possibilidade. E, nesse mundo
hipermoderno, em que tudo parece tao certo e ao mesmo tempo téo incerto, a Filosofia pode ser
a bussola que nos ajuda a encontrar o caminho.

Num mundo onde tudo acontece na velocidade de um clique e as informacdes se
acumulam como folhas ao vento, a Filosofia surge como um reflgio, um porto seguro para
guem busca entender o que estd por tras desse turbilhdo. A hipermodernidade, com sua
avalanche de tecnologias, consumismo desenfreado e relagées liquidas, nos desafia a encontrar
sentido em meio ao caos. E € ai que a Filosofia entra em cena, ndo como uma disciplina distante
e tedrica, mas como um recurso Vivo e potente que nos ajuda a navegar pelas complexidades
do nosso tempo.

A Filosofia também nos ajuda a entender as implicac6es da globalizacdo, da tecnologia,
do individualismo e do consumismo, temas que definem a hipermodernidade. Ela nos convida
a questionar o que esta por tras do consumo desenfreado, por exemplo. Por que compramos
tanto? O que estamos tentando preencher com tantas coisas? Lipovetsky nos lembra que, na
sociedade hipermoderna, o consumo se tornou uma forma de vida, uma maneira de expressar
guem somos ou quem queremos ser. A filosofia nos ajuda a refletir, a questionar o que
realmente importa, a buscar um sentido mais profundo para a nossa existéncia.

Mas a Filosofia ndo se limita a questionar o consumo. Ela também nos ajuda a entender
as implicacBes da tecnologia, que avanca a passos largos, transformando a forma como nos
relacionamos, aprendemos e pensamos. Ela também permite entender as complexidades da

identidade na hipermodernidade. Num mundo em que as identidades sdo fluidas, mutaveis, a
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Filosofia nos convida a refletir sobre quem somos, 0 que queremos e como nos relacionamos
com 0S outros.

A Filosofia nos ajuda a construir uma sociedade mais justa, equitativa e inclusiva, a
entender as implicacBGes da sustentabilidade, um tema crucial na hipermodernidade. Num
mundo em que 0s recursos naturais sdo finitos e o consumo é desenfreado, podemos refletir
sobre o impacto das nossas acdes no meio ambiente, a buscar um equilibrio entre o
desenvolvimento e a preservacao. De fato, a filosofia nos ajuda a pensar em novas formas de
viver, de consumir, de nos relacionar com o planeta. Ela ndo se limita a questionar o mundo ao
nosso redor. Ela também nos convida a olhar para dentro, a refletir sobre quem somos, o que
queremos e como podemos nos tornar pessoas melhores.

A filosofia também nos ajuda a entender as complexidades da ética e da moralidade na
hipermodernidade. Como diz Gallo, ““a filosofia nos convida a questionar as estruturas sociais,
a buscar respostas melhores para os problemas complexos” (Gallo, 2010, p. 45). E, de fato, num
mundo onde as desigualdades sociais s&o cada vez mais evidentes, a filosofia nos ajuda a pensar
em novas formas de organizacéo, de distribuigdo de recursos, de constru¢do de um futuro mais
promissor. Como diz Moraes, “a filosofia nos leva a questionar, refletir e reinterpretar nossas
experiéncias, permitindo uma conexdao mais profunda com o mundo e conosco mesmos”
(Moraes, 2010, p. 28). E, de fato, num mundo no qual as relacbes muitas vezes parecem
superficiais, a filosofia nos ajuda a construir conexdes mais profundas, mais significativas.

A filosofia também nos ajuda a entender as complexidades da cultura na
hipermodernidade. Num mundo em que as culturas se misturam, se influenciam, se
transformam, a filosofia nos convida a refletir sobre o que é realmente importante, o que
realmente importa. A filosofia nos ajuda a pensar em novas formas de preservar a diversidade,
de celebrar as diferengas, de construir um mundo mais inclusivo. Como diz Lippens, “a filosofia
nos permite ver além das aparéncias, questionar o status quo e buscar novas formas de pensar
e agir’ (Lippens, 1998, p. 112). E, de fato, num mundo onde as aparéncias muitas vezes
enganam, a filosofia nos ajuda a enxergar o que esta por tras, a buscar a verdade, a justica, o
bem-estar de todos.

Nessa sociedade liquida, como diria Bauman (1999), a Filosofia luta para encontrar seu
espaco entre memes, noticias fugazes e o frenesi das redes sociais. Como entdo ensinar a arte
da duavida e da critica num tempo que parece alérgico & complexidade? E de fundamental

importancia trazer uma reflexdo pertinente sobre os desafios da Filosofia na
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contemporaneidade, utilizando a metéfora da "modernidade liquida" de Zygmunt Bauman para
ilustrar a fluidez e a efemeridade que caracterizam nossa era. Na sociedade atual, marcada pela
velocidade das informacdes, pela superficialidade dos contetdos e pela cultura do imediatismo,
a Filosofia enfrenta o dilema de como manter sua relevancia e seu papel como promotora do
pensamento critico e da reflexdo profunda.

A questdo central levantada como ensinar a arte da davida e da critica num tempo que
parece alérgico a complexidade? é crucial. Vivemos em um contexto em que as redes sociais e
os algoritmos tendem a reforcar certezas, polariza¢des e simplificacfes, em vez de estimular a
duvida e a abertura ao didlogo. A Filosofia, por sua natureza, questiona, problematiza e busca
compreender as nuances e contradi¢fes da existéncia, 0 que pode parecer antagonico a uma
cultura que valoriza respostas rapidas e solu¢des imediatas.

No entanto, é justamente nesse cenario que a Filosofia se torna ainda mais necessaria.
Ela pode servir como um antidoto contra a alienacdo e a superficialidade, oferecendo
ferramentas para que as pessoas possam pensar de forma autbnoma, questionar pressupostos e
enfrentar a complexidade do mundo sem medo. O desafio, portanto, ndo é apenas ensinar
Filosofia, mas fazé-la dialogar com as novas linguagens e formas de comunica¢do, como 0s
memes e as redes sociais, sem perder sua esséncia critica e transformadora.

Neste interim, a ironia é palpavel: nunca se falou tanto em pensamento critico, mas
nunca foi t&o dificil cultiva-lo. De fato, o ensino de Filosofia se depara com uma geracdo que
tem o mundo ao alcance de um clique, mas que, paradoxalmente, sofre de uma superficialidade
intelectual crénica. Como afirma Morin (2011): “A educacdo deve ensinar a condi¢do humana
e estimular a compreensao, a capacidade de refletir sobre si e sobre 0 outro. Somente assim sera
possivel resistir a barbarie da simplificagdo” (Morin, 2011, p. 45). O desafio, portanto, ndo é
apenas transmitir contedos filosoficos, mas incutir o habito da reflexdo num cenario que
favorece a impaciéncia e a dispersao.

No tumultuado cenario hipermoderno em que nos encontramos, os/as professores/as de
Filosofia se veem diante de uma série de desafios devido as rapidas mudancas que permeiam
nossa sociedade. Um desses desafios surge da necessidade urgente de manter os jovens
envolvidos em um mundo saturado de estimulos e dados digitais. Diariamente, eles sdo
submetidos a uma enxurrada de informacGes e distragfes, elementos que podem minar sua

concentracdo e interesse pelo estudo. Portanto, cabe aos/as professoras a tarefa essencial de
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descobrir estratégias inovadoras para capturar a atencdo dos alunos, despertar seu interesse pela
Filosofia e vincula-los aos contelidos apresentados.

Assim sendo, provavelmente se Socrates voltasse hoje, ndo andaria mais pelas pracgas
de Atenas, mas navegaria pelos foruns virtuais, desafiando certezas e provocando debates.
Porém, encontraria um adversario de peso: o algoritmo. Este, diferentemente do mestre grego,
n&o pergunta, ndo questiona. Apenas reforca o que ja pensamos, alimentando bolhas ideoldgicas
e iludindo-nos com a sensacdo de que sempre temos razao.

Nesse contexto, ensinar Filosofia se assemelha a uma tarefa sisifica: por mais que se
tente instigar a reflexdo, os/as estudantes sdo constantemente atraidos/as pelo canto de sereia
da informacg&o pré-moldada. Destaca-se que “a Filosofia ndo ensina o que pensar, mas como
pensar”, nos lembra Chaui (2014, p. 112). Nesse contexto, o papel da tecnologia na facilitacdo
do discurso filosofico se torna cada vez mais pertinente. A medida que os/as professores/as
buscam envolver os/as estudantes em meio a estimulos digitais avassaladores, a integracdo de
plataformas online e ferramentas interativas pode aprimorar a experiéncia de aprendizado ao
promover discussdes colaborativas e habilidades de pensamento critico. Por exemplo, utilizar
foruns virtuais ou midias sociais como extensdes da sala de aula permite que os alunos explorem
conceitos filoséficos em tempo real, abordando sua relevancia para questdes contemporaneas,
como identidade e ética em um mundo hiperconectado.

Ainda assim, h& esperancga. A Filosofia pode se reinventar, dialogando com as novas
tecnologias sem perder sua esséncia. O uso de podcasts, jogos filosoficos e debates online sdo
caminhos possiveis para trazer os classicos para o mundo digital sem que se perca a
profundidade das reflexdes. Como sugere Gallo (2008) “O ensino de Filosofia ndo pode ser
reduzido a um aprendizado mecanico de teorias e conceitos. Deve ser, antes de tudo, um
exercicio de problematizacdo da prépria existéncia”. (Gallo, 2008, p. 56)

Além disso, os/as professores/as confrontam a pressdo externa das entidades
educacionais para harmonizar o ensino da Filosofia com as habilidades requeridas no seculo
XXI. Isso demanda o desenvolvimento de habilidades como pensamento critico, argumentacéao
e solucdo de problemas complexos. Tais aptidGes sdo fundamentais para preparar para 0S
desafios da vida e instiga-los a se tornarem cidaddos comprometidos e conscientes na sociedade

dindmica em que vivemos.
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4.2 TECNOLOGIAS DIGITAIS E ENSINO DE FILOSOFIA

O advento das tecnologias digitais provocou um impacto forte no ensino de Filosofia.
O problema ndo estd na tecnologia em si, mas na maneira como a utilizamos para pensar,
questionar e interpretar o mundo. Vivemos um paradoxo. Nunca tivemos tanto acesso a
informac&o e, paradoxalmente, nunca fomos tdo reféns da superficialidade. O imediatismo,
caracteristico da era digital, nos empurra para respostas rapidas, mas a Filosofia ensina que
pensar exige tempo. Como apontou Morin (2011), “A educacdo deve ensinar a condicdo
humana e estimular a compreensao, a capacidade de refletir sobre si e sobre o outro. Somente
assim sera possivel resistir a barbarie da simplificacdo”. (Morin, 2011, p. 45)

A simplificacdo excessiva, que transforma questdes complexas em frases de efeito e
memes virais, € um desafio para o ensino da Filosofia. Como ensinar o pensamento critico num
mundo onde os algoritmos reforgcam nossas crengas preexistentes, fechando-nos em camaras de
eco ideoldgicas? Como preparar 0s/as estudantes para questionar se tudo o que consomem lhes
parece evidente e irrefutavel?

Dessa forma, a Filosofia, como disciplina que valoriza a davida, a analise profunda e a
abertura ao dialogo, enfrenta um desafio significativo em um mundo em que os algoritmos das
redes sociais e plataformas digitais priorizam o engajamento rapido, muitas vezes por meio de
frases de efeito, memes e contetdos que confirmam vieses cognitivos.

A mencdo as "camaras de eco ideoldgicas” é particularmente relevante. Esses espacos
digitais, nos quais as pessoas sdo constantemente expostas a ideias que reforcam suas proprias
vises de mundo, criam uma ilusdo de consenso e evidéncia, tornando dificil o exercicio da
duvida e da critica. Nesse contexto, o ensino da Filosofia ndo pode se limitar a transmissao de
contedos histéricos ou teoricos; ele precisa, sobretudo, equipar os/as estudantes com
ferramentas para reconhecer e questionar os mecanismos que moldam seu pensamento e suas
percepcdes da realidade.

A pergunta Como preparar os/as estudantes para questionar se tudo o que consomem
Ihes parece evidente e irrefutavel? aponta para a necessidade de uma abordagem pedagdgica
que va além da mera exposicdo de ideias. E preciso ensinar os estudantes a desconfiar do que
parece Obvio, a identificar vieses, a reconhecer a complexidade dos problemas e a resistir a

seducdo das respostas faceis. 1sso envolve ndo apenas o estudo de filosofos classicos, mas
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também a aplicacdo prética do pensamento critico em situagdes cotidianas, como a anélise de
noticias, discursos politicos e até mesmo o conteddo que circula nas redes sociais.

Assim sendo, os tempos hipermodernos nos convidam a refletir sobre o papel da
Filosofia como uma disciplina que pode ajudar a combater a alienagdo e 0 dogmatismo em um
mundo cada vez mais polarizado e acelerado. Para isso, ela precisa se reinventar, encontrando
formas de dialogar com as novas midias e linguagens, sem perder de vista sua missdo
fundamental: despertar a consciéncia critica e a capacidade de pensar de modo auténomo e
reflexivo.

No entanto, a resposta ndo esta em recusar a tecnologia, mas em utiliza-la como aliada.
Se a Filosofia surgiu na agora, entre debates acalorados e dialética afiada, hoje ela pode
encontrar espa¢o nos foruns digitais e nas redes sociais. Imagine Platdo conduzindo um debate
no X, antigo Twitter, ou Aristdteles organizando um seminario interativo via podcast. Recursos
como jogos filosoficos, ambientes de realidade virtual e plataformas colaborativas podem
ampliar a experiéncia de estudantes, tornando a Filosofia mais dindmica e proxima de seu
cotidiano. Ao invés de vermos a tecnologia como um obstaculo ao pensamento profundo,
podemos utiliza-la para estimular questdes filosoficas ainda mais pertinentes:

Por outro lado, ndo podemos ignorar o desafio da distracdo. A Filosofia exige
profundidade, mas a era digital incentiva a dispersdo. A cada notificacdo, somos puxados para
longe do texto e levados ao vicio do scroll infinito. Como sustentar um pensamento complexo
em meio a interrupgdes constantes? A solucdo passa por um ensino que equilibre tecnologia e
contemplacdo. Um ambiente de aprendizado que ndo apenas utilize as ferramentas digitais, mas
também ensine os alunos a desconectar-se quando necessario. Afinal, o siléncio e a pausa sdo
também condigdes essenciais para o pensamento filosofico.

Se considerarmos que a tarefa do pensamento ndo é somente conhecer, mas
problematizar™, mais do que transmitir informacdes, cabe a Filosofia ensinar os/as estudantes a
lidar criticamente com o excesso delas. A escola, enquanto instituicdo formadora de pessoas e
cidaddos, sempre foi um espelho das transformacdes sociais, culturais e tecnoldgicas de sua
época. No entanto, na hipermodernidade, a educacdo enfrenta desafios sem precedentes. A
escola, outrora um farol de sabedoria e reflexdo, parece lutar para ndo ser arrastada de suas
tarefas mais importantes.

Em outras palavras, a escola ndo pode se limitar a ser um deposito de informacdes, mas

deve se tornar um espago de dialogo, questionamento e construcao coletiva. Isso exige, é claro,
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uma mudancga de paradigma: em vez de tentar competir com as tecnologias, a escola pode
aprender a usa-las como aliadas, sem perder de vista sua esséncia critica e reflexiva.

No entanto, essa ndo € uma tarefa facil. A hipermodernidade trouxe consigo uma serie
de desafios que vao além da questdo da atencdo. Um deles é a chamada "cultura do
desempenho”, na qual o valor de um individuo € medido por sua produtividade e eficiéncia.
Nas palavras de Byung-Chul Han (2015), vivemos em uma sociedade do cansago, na qual "o
sujeito de desempenho € mais rapido e produtivo que o sujeito disciplinar, mas também mais
infeliz e doente”. (Han, 2015, p. 25). Na escola, isso se reflete na pressédo por resultados
imediatos, seja nas notas, seja nas avaliacdes padronizadas. Estudantes séo incentivados/as a
"performar”, a atingir metas, mas muitas vezes sem compreender o sentido profundo do que
estdo aprendendo.

Essa cultura do desempenho tem consequéncias profundas para a educagdo. Em
primeiro lugar, ela tende a reduzir o processo de aprendizagem a uma mera transacao, na qual
0 conhecimento é visto como uma mercadoria a ser adquirida e exibida. Como nos alerta
Zygmunt Bauman (2007), "na sociedade liquido-moderna, a educacdo é tratada como um
produto de consumo, e os alunos, como consumidores”. Isso ndo apenas empobrece a
experiéncia educacional, mas também desumaniza o processo de ensino-aprendizagem,
transformando professores/as em fornecedores/as e estudantes em clientes.

Outro desafio da escola na hipermodernidade é a questdo da diversidade. Vivemos em
um mundo cada vez mais plural, em que diferentes culturas, valores e visdes de mundo
coexistem e muitas vezes entram em conflito. Na escola, isso se traduz na necessidade de criar
um ambiente inclusivo, no qual todas as vozes sejam ouvidas e respeitadas. No entanto, isso
exige dos/as professores/as uma sensibilidade e uma capacidade de mediagdo nem sempre
faceis de alcancar.

Além disso, a hipermodernidade trouxe consigo uma crise de sentido. Em um mundo
no qual tudo € descartavel e efémero, muitos/as jovens se sentem perdidos/as, sem saber qual é
0 proposito de suas vidas ou de sua educagdo. Na escola, isso se reflete na necessidade de ajudar
estudantes a encontrar um sentido para o que estdo aprendendo, conectando o conhecimento as
suas vidas e aos seus sonhos.

Diante de tantos desafios, é natural que muitos educadores se sintam desanimados ou
até mesmo impotentes. No entanto, € importante lembrar que a escola ainda ¢ um espaco de

esperanga e transformacdo. Como nos ensina Freire (1996), "a educa¢do ndo muda o mundo, a
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educacdo muda as pessoas, e as pessoas mudam o mundo". Em outras palavras, a escola tem o
poder de formar pessoas criticas, conscientes e engajadas, capazes de enfrentar os desafios da
hipermodernidade com criatividade e resiliéncia.

Para isso, no entanto, é preciso repensar a forma como a educacdo € concebida e
praticada. Em vez de se limitar a transmitir contetdos, a escola deve se tornar um espaco de
didlogo, questionamento e construgdo coletiva. Isso exige, é claro, uma mudanca de
mentalidade por parte de todos os envolvidos, professores/as, estudantes, familias e gestores/as.
Como nos lembra Edgar Morin (2000), "a educacdo do futuro deve ser uma educacéo para a
complexidade, capaz de integrar diferentes saberes e perspectivas". (Morin, 2000, p. 13)

Além disso, é preciso reconhecer que a escola ndo pode e ndo deve enfrentar esses
desafios sozinha. A educacdo é uma responsabilidade de toda a sociedade, e s6 sera possivel
superar os desafios da hipermodernidade se houver um esforco coletivo. Como nos alerta
Bauman (2007), "na sociedade liquido-moderna, a solidariedade é mais necessaria do que
nunca, mas também mais dificil de alcangar". (Bauman, 2007, p. 65).

A hipermodernidade, como bem definiu Lipovetsky (2004), é marcada por uma "cultura
do excesso”, em que tudo é amplificado, acelerado e, a0 mesmo tempo, descartavel. Nesse
contexto, a filosofia, que tradicionalmente se caracteriza por uma reflexdo lenta e profunda,
parece estar em descompasso com o ritmo frenético do mundo contemporéneo. Essa descri¢ao
nos ajuda a entender por que o curriculo de Filosofia, muitas vezes centrado em autores
classicos e em questdes que parecem distantes da realidade dos/as estudantes, corre o risco de
se tornar obsoleto. Ensinar Platdo ou Kant a uma geracao que vive em um mundo de conexdes
instantaneas, no qual o tempo parece ter sido comprimido até o limite do suportavel pode
parecer uma tarefa impossivel.

E como se a Filosofia estivesse presa em uma redoma, alheia as transformac@es que
sacodem o mundo la fora. Enquanto isso, estudantes cada vez mais imersos em uma cultura do
excesso, tém dificuldade de enxergar a relevancia de uma disciplina que parece falar de um
mundo que j& ndo existe mais. Na era da informacdo, em que o conhecimento esta ao alcance
de um cligque, a Filosofia enfrenta um desafio adicional: como competir com a avalanche de
informacdes que inundam o cotidiano? Se a Filosofia, desde os gregos, € uma pratica de
guestionamento, em um mundo no qual as respostas parecem estar sempre a méo, a pratica do

questionamento parece estar em risco.
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Nesse sentido, o curriculo de Filosofia precisa ser repensado, de modo a permitir que
os/as estudantes ndo apenas aprendam sobre os grandes fildsofos, mas também desenvolvam a
capacidade de refletir criticamente sobre o mundo que os cerca. Afinal, como nos lembra
Bauman (2001), "a modernidade liquida é caracterizada pela fluidez, pela incerteza e pela
volatilidade". E ¢é justamente nesse contexto que a Filosofia poderia (e deveria) desempenhar
um papel fundamental. Essa metafora da liquidez nos ajuda a entender por que o curriculo de
Filosofia, muitas vezes rigido e centrado em conteddos fixos, parece ndo dialogar com a
realidade dos/as estudantes.

O celular, esse pequeno objeto que parece ter vida prépria vibrando, tilintando,
piscando, tornou-se um simbolo da hipermodernidade. Ele é, ao mesmo tempo, uma ferramenta
de conexdo e um instrumento de distracdo. Nas salas de aula, sua presenca € quase inevitavel,
gerando debates acalorados entre educadores. Para alguns, ele é um vildo, um "ladrdo de
atencdo" que desvia o foco dos/as estudantes. Para outros, € um aliado, uma janela para 0 mundo
que pode enriquecer o processo de aprendizagem. Mas, como bem lembra Lipovetsky (2004),
"a hipermodernidade ndo € apenas uma época de mudancas, mas uma mudanca de época”. E,
nesse NOVO cenario, a educacgdo precisa se reinventar, sem perder sua esséncia.

Uma possivel resposta esta na ideia de que o celular pode ser mais do que um simples
aparelho; ele pode ser uma extensdo da mente humana, uma ferramenta que amplia nossas
capacidades cognitivas. No entanto, isso sO sera possivel se soubermos usa-lo de maneira

reflexiva e intencional. Como bem observa Santaella (2010

O celular ndo é apenas um meio de comunicacao; é um dispositivo que redefine nossa
relacdo com o tempo, 0 espaco e o conhecimento. Ele nos permite acessar informacgdes
em tempo real, mas também nos expde a um fluxo continuo de estimulos que podem
fragmentar nossa atencdo e nossa capacidade de reflexdo (Santaella, 2010, p. 78)

Essa dualidade entre potencial e risco € um dos grandes desafios do uso do celular em
sala de aula. Por um lado, ele pode ser usado para pesquisas rapidas, debates online, acesso a
textos filosoficos e até mesmo para a criagdo de contetidos colaborativos. Por outro, ele pode
se tornar uma fonte de distracdo que engole a atencdo dos estudantes e os afasta do dialogo
filos6fico. Nesse sentido, o ensino de Filosofia tem um papel crucial: ele pode ajudar 0s
estudantes a desenvolver uma relacdo mais critica e consciente com as tecnologias digitais.

Para que isso aconteca, € preciso repensar as praticas pedagégicas. Professores/as de

Filosofia ndo podem se limitar a transmitir contetdos; podem ser alguém que ajuda os/as
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estudantes a navegar no oceano de informagdes em que estamos imersos. Isso exige, por um
lado, uma atualizacdo constante em relacdo as novas tecnologias e, por outro, uma reflexdo
profunda sobre os objetivos da educacao filosofica.

No entanto, a fragmentacdo do conhecimento ndo precisa ser vista apenas como um
problema; ela também pode ser uma oportunidade. Afinal, a Filosofia sempre se alimentou do
diadlogo entre diferentes perspectivas e saberes. Como afirma Morin (2000), "o pensamento
complexo ndo é aquele que evita a contradicdo, mas aquele que a enfrenta e a integra™ (Morin,
2000, p. 42). Nesse sentido, o celular pode ser usado como uma ferramenta para promover o
didlogo entre diferentes fontes de conhecimento, desde os classicos da Filosofia até as
discussdes contemporaneas nas redes sociais.

Apesar das possibilidades, o uso do celular em sala de aula também apresenta desafios
significativos. Um dos principais € o risco de distracdo, como ja destacado. Outro desafio é a
desigualdade no acesso as tecnologias. Embora a maioria dos/as estudantes tenha celulares, nem
todos tém acesso a dispositivos de alta qualidade ou a conexdes de internet estaveis. 1sso pode
criar uma divisdo entre aqueles que conseguem aproveitar plenamente as possibilidades do
celular e aqueles que ficam em desvantagem. Como afirma Santos (2007), "a globalizac¢do pode
conectar, mas também excluir, dependendo de quem tem acesso aos meios de conexao™ (Santos,
2007, p. 87).

O desafio de integrar o celular ao curriculo de Filosofia de maneira que ele contribua
para a formacao critica dos estudantes, sem perder de vista 0s objetivos da disciplina. Afinal, a
Filosofia ndo se resume a um conjunto de informacdes; ela é, acima de tudo, uma pratica de
pensamento que exige tempo, reflexdo e didlogo. Como diz Chaui (2003), "filosofar é
desnaturalizar o que é dado como natural, é questionar o que parece obvio" (Chaui, 2003, p.
23). E, em um mundo onde o uso do celular parece tdo natural quanto respirar, essa atitude
questionadora € mais necessaria do que nunca. Ampliar a discussdo sobre a integracdo do
celular na sala de aula de Filosofia exige ir além da dicotomia ferramenta/distragdo e mergulhar
nas potencialidades pedagdgicas e nos desafios €éticos e epistemol6gicos que essa presenca
impBe. A reflexdo de Postman (1993) sobre a forma como a tecnologia molda a cultura é
pertinente: ele argumenta que cada meio de comunicagdo tem um viés intrinseco, influenciando
a maneira como pensamos e nos relacionamos com o conhecimento.

O celular, com sua instantaneidade e fluxo constante de informacdes, tende a favorecer

a superficialidade em detrimento da profundidade, o rapido consumo em vez da lenta digestao
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filosofica. Portanto, a tarefa do professor de Filosofia ndo é apenas incorporar a ferramenta,
mas educar para resistir a esse vies superficializante, promovendo o uso do celular como um
ponto de partida para a investigacdo profunda, e ndo como um fim em si mesmo. Adotar o
celular criticamente implica desenvolver o que Freire chamou de "consciéncia critica" (Freire,
1987), aplicada ao universo digital. Isso significa capacitar os estudantes a questionar a origem
das informacdes, a identificar fake news, a analisar os algoritmos que moldam suas experiéncias
online e a compreender as implicacdes éticas de suas interacdes nas redes sociais.

A Filosofia, com sua tradicdo de questionamento radical e de analise conceitual,
oferece as ferramentas ideais para essa "alfabetizacdo digital critica". Conforme Lévy (1999)
postula, frente a ideia de "inteligéncia coletiva" possibilitada pelas redes digitais, o celular pode
se tornar um laboratdrio para a Filosofia. Permitira a construcao colaborativa de argumentos, a
realizacdo de experimentos de pensamento compartilhados e o acesso a uma diversidade de
perspectivas que enriquecem o debate em sala. No entanto, os desafios de infraestrutura e acesso
desigual (Santos, 2007) ndo podem ser negligenciados.

A exclusdo digital agrava as desigualdades educacionais existentes. Além disso, a
formacéo continuada dos professores € crucial. Muitos sentem-se despreparados para lidar com
as tecnologias em sala, necessitando ndo apenas de treinamento técnico, mas de apoio
pedagogico para integrar as ferramentas digitais de forma significativa ao curriculo filosoéfico.
A simples transposicdo de praticas analdgicas para o digital é insuficiente; é preciso reinventar
a didatica da Filosofia na era digital. Explorar as possibilidades que o celular oferece para a
criacdo, a interacdo e a reflexdo critica, sem perder de vista o rigor e a profundidade que
caracterizam a disciplina. A presenca ubiqua do celular na sala de aula de Filosofia na
hipermodernidade, como discutido, representa um paradoxo complexo de possibilidades e
riscos. Longe de ser um mero apéndice tecnologico, o celular € um artefato cultural que reflete
e intensifica as caracteristicas da nossa época. Sua integracao efetiva no ensino de Filosofia ndo
passa pela sua proibi¢cdo sumaria ou por sua adogdo acritica, mas por um uso intencional e
pedagogicamente orientado.

O grande potencial reside na capacidade do celular em ser uma ferramenta para a
ampliacdo das capacidades cognitivas, 0 acesso instantaneo a informacdes e a promocao do
dialogo e da colaboragdo. Contudo, os desafios da distragdo constante, da desigualdade de
acesso e da necessidade de desenvolver uma literacia digital critica sdo significativos e exigem

atencdo. Nesse contexto, o papel da Filosofia € fundamental. Ela oferece os instrumentos
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conceituais e a atitude questionadora necessarios para que estudantes e professores possam
navegar no ambiente digital com discernimento.

O ensino de Filosofia deve, portanto, incorporar a reflexdo sobre as tecnologias digitais
em seu préprio cerne, utilizando o celular ndo apenas como um recurso didatico, mas como
objeto de investigagdo filosofica. Reinventar as praticas pedagdgicas, investir na formacéo
docente e lutar pela universalizagéo do acesso digital sdo passos essenciais para transformar o
celular de potencial "ladrdo de atencdo” em um aliado poderoso na construcdo de um
pensamento critico e autbnomo na era digital. O desafio é grande, mas a oportunidade de formar
cidadaos capazes de pensar criticamente sobre o mundo que habitam, incluindo seu componente

digital, é ainda maior.

4.3 O ENSINO DE FILOSOFIA A PARTIR DA COLONIZACAO E A REDUCAO
COMO HERANCA DESSE MOMENTO

Desde 0 momento em que os primeiros colonizadores pisaram nas terras que viriam a
ser chamadas de Brasil, a Filosofia foi moldada por interesses exdgenos, estranhos a sua
esséncia como busca autdnoma pelo conhecimento. O ensino filosofico, longe de emergir como
pratica genuina de pensamento critico e reflexdo autbnoma, foi encaixotado, talhado e, por fim,
reduzido a um apéndice das estruturas de poder que aqui se instalaram.

Na aurora da colonizacéo, o pensamento filoséfico europeu desembarcou como uma nau
imponente, mas ndo para dialogar com os modos de vida e cosmovisdes aqui presentes. Ao
contrério, seu propoésito era outro: tornar-se ferramenta de doutrinacdo, instrumento de um
projeto que se estendia para além do econdémico e politico, alcangando as camadas mais intimas

do ser colonizado.

Destaca-se que “o ensino de filosofia, nos primordios da colonizagdo, ndo era voltado
para 0 questionamento, mas para a legitimacdo de um discurso que servia a um projeto maior
de dominagao” (Chaui, 2000, p. 54). As primeiras instituicbes de ensino formal no Brasil
colonial foram erigidas sob a tutela dos jesuitas, cuja misséo, para além da conversao religiosa,
passava pela erradicacdo de saberes indigenas e africanos que pudessem rivalizar com o

pensamento hegemdnico europeu.
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“O ensino filoso6fico, nesse contexto, ndo se preocupava com a formacdo do
pensamento autbnomo, mas com a reproducdo de uma tradi¢do que via na razdo um
instrumento para justificar a fé e, por conseguinte, a ordem social que sustentava a
colonizag¢do” (Silva, 2015, p. 112).

Ora, como poderia florescer um pensamento filosofico livre quando o proprio ambiente

intelectual era condicionado por estruturas que reduziam o saber ao mero dogma?

“A filosofia era assim considerada uma disciplina livresca. Da Europa ela nos vinha
ja feita. Era sinal de grande cultura o simples fato de saber reproduzir as ideias mais
recentemente chegadas. A novidade supria o espirito de andlise, a curiosidade supria
a critica” (Costa., 1967, p. 8).

O pensamento critico, esse espirito inquieto que faz da filosofia um exercicio constante
de desconstrucdo e reconstrucgdo, era desencorajado, substituido por um ensino que privilegiava
a memorizacdo e a aceitacdo acritica dos textos classicos.

Com a expulsdo dos jesuitas no século XVIII, havia uma promessa, timida, porém
existente de que a Filosofia poderia encontrar novos rumos. No entanto, a estrutura colonial
permanecia intacta, e o ensino filosofico seguiu, agora sob outras roupagens, cumprindo um

papel de subordinagdo ao projeto de Estado. Segundo Ribeiro (2010),

“mesmo quando a filosofia passa a fazer parte das reformas pombalinas, ela ndo rompe
radicalmente com seu carater instrumental. O ensino filoséfico, longe de ser
incentivado como pratica reflexiva, torna-se uma disciplina que serve mais a

manuten¢do do status quo do que ao fomento de uma real autonomia intelectual”
(Ribeiro, 2010, p. 78).

Essa reducdo da Filosofia a uma funcdo acessoria e subordinada ecoa até os dias atuais.
O ensino de filosofia, muitas vezes tratado como um apéndice dispensavel na grade curricular,
carrega o0 peso de uma historia que, desde a colonizacéo, a reduziu a um campo menor, um luxo
académico a ser cortado em tempos de crise.

Nas reformas educacionais do século XX, a filosofia foi varias vezes suprimida e
reinserida, ora como peca decorativa, ora como um obstaculo a ser eliminado. A Ditadura
Militar (1964-1985), por exemplo, com sua ansia por controle ideoldgico, tratou de retirar a
filosofia do curriculo, substituindo-a por disciplinas que visavam formar cidaddos funcionais,
ndo pensadores. Essa supressdo ndo foi um acaso ou um erro administrativo, mas uma deciséo
politica consciente, ecoando os tempos coloniais nos quais pensar demais era perigoso. Como

nos lembra Paulo Freire:
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“a educacdo bancéria, na qual o aluno é tratado como um mero receptaculo de
conhecimento, é um reflexo da estrutura social que deseja a manutencdo da ordem.
Ensinar a pensar, a questionar, a filosofar, ¢ uma ameaca para qualquer regime que se
sustente na obediéncia e na passividade” (Freire, 1987, p. 95).

A ironia historica é evidente: a Filosofia, que nasce da pergunta e da davida, foi por
muito tempo ensinada como um catecismo, um conjunto de respostas prontas que deveriam ser
absorvidas sem questionamento. No entanto, o pensamento filosofico resiste. Como uma chama
gue se recusa a apagar, ele encontra brechas, infiltra-se nas fissuras do sistema educacional e
persiste, muitas vezes, apesar das tentativas sistematicas de sua aniquilacéo.

Atualmente, embora o ensino de Filosofia tenha sido reintegrado ao curriculo escolar,
ainda se vé uma heranca daquela reducédo colonial, mantida em uma posi¢do marginal dentro
do sistema educacional. Faltam recursos, faltam professores/as, falta tempo. O discurso que
prioriza disciplinas voltadas ao mercado de trabalho imediato, continua a tratar a Filosofia como
um adorno dispensavel. Cabe destacar que “a luta pelo ensino de Filosofia ¢, em ultima
instancia, uma luta pelo direito de pensar. E esse direito, historicamente, sempre foi um
privilégio de poucos” (Santos, 2019, p. 134). Assim, ao olhar para tras, percebe-se que a
reducdo do ensino de Filosofia ndo é um mero acidente historico, mas uma peca de um grande
quebra-cabeca colonial, no qual o pensamento critico sempre foi visto como um problema a ser
controlado. Resta, portanto, a tarefa de reverter esse processo, resgatar a Filosofia de sua
condicdo de apéndice e devolvé-la ao seu devido lugar: como um campo essencial a formacéo
de pessoas autdbnomas e a construcdo de um mundo que se quer mais justo, mais livre e,
sobretudo, mais humano.

A premissa de que a marginalizagdo do ensino de Filosofia na estrutura educacional
contemporanea é uma heranca direta da reducdo colonial imposta ao pensamento critico. I1sso
exige uma analise mais aprofundada sobre as dinamicas que permitiram a persisténcia de tais
estruturas para além do periodo colonial formal. Compreender este "quebra-cabeca colonial” e
os desafios atuais para a revalorizagdo do pensamento filoséfico demanda a articulagdo com
campos tedricos que desvelam as permanéncias do poder colonial e com analises da condicéo
social e cultural no contexto da modernidade tardia. E neste ponto que a decolonialidade oferece
0 arcabouco para entender a raiz histérica da supressdo do pensar, e a andlise da
hipermodernidade, por autores como Gilles Lipovetsky, ilumina os desafios contemporaneos

que se somam a essa heranga, ambos impactando a luta pelo "direito de pensar” na atualidade.
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A critica a matriz colonial de poder com as caracteristicas da sociedade hipermoderna, e a
reflexdo sobre suas implicacGes para a resisténcia do pensamento critico, conforme a demanda
colocada pela heranca colonial no ensino de Filosofia, € uma potente possibilidade.

A contemporaneidade configura-se sob a influéncia de forcas histéricas e sociais
complexas, analisadas por lentes tedricas que, embora distintas em suas origens e focos,
oferecem diagndsticos essenciais sobre a condicdo humana atual. De um lado, a decolonialidade
emerge como um projeto critico gestado a partir das vivéncias e saberes do Sul Global, voltado
a desvelar e confrontar as permanéncias estruturais do colonialismo. De outro, Gilles
Lipovetsky, em sua andlise da hipermodernidade, foca na intensificacdo dos tracos da
modernidade nas sociedades ocidentais tardo-capitalistas. Estabelecer um dialogo entre estas
perspectivas nao € trivial. Demanda a identificacdo de pontos de contato, tensdes fundamentais
e, por vezes, ressonancias inesperadas sobre os desafios do presente. Analisar como a
hipermodernidade, enquanto estagio avancado da modernidade eurocéntrica, interage com a
matriz colonial de poder global é um exercicio crucial para compreender as dinamicas
contemporaneas.

A decolonialidade postula que, apesar do fim do colonialismo politico formal,
subsistem estruturas de poder, saber e ser forjadas durante o periodo colonial que continuam a
reger as relagfes globais. Anibal Quijano (2003, p. 94) cunhou o conceito de "colonialidade do
poder" para descrever este fendmeno, argumentando que a classificacdo social baseada na ideia
de raca, estabelecida nos primordios da colonizacdo, tornou-se o fundamento das novas
identidades sociais da modernidade e persistiu para além do colonialismo. Esta matriz colonial
do poder estrutura a economia global, a autoridade politica e, crucialmente, o conhecimento. A
decolonialidade denuncia o epistemicidio, a aniquilacdo sistemética de epistemes ndo-
ocidentais, e a subalternizacdo de saberes e sujeitos. Walter Mignolo (2003, p. 18) prop0e a
"desobediéncia epistémica™ como um caminho para a desvinculacdo desta matriz, recuperando
e valorizando epistemologias, ontologias e cosmologias marginalizadas pelo canone
eurocéntrico. O projeto decolonial €, assim, uma busca por re-existéncia e a construgdo de
mundos pluriversais, questionando a pretensdo de universalidade da modernidade ocidental,
vista como inerentemente ligada ao processo colonial (Lander, 2000, p. 22).

Em contraste, Lipovetsky (2004, p. 23) descreve a hipermodernidade como a fase de
superlatividade da modernidade, marcada pela intensificacdo da logica individualista, do

consumo, da aceleracdo e da busca pela novidade. E a era do "tudo mais", do excesso,
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impulsionada por uma "hiper-realidade” que exacerba a velocidade e a mutabilidade. O
individuo na hipermodernidade é impelido a buscar performance e bem-estar constantes,
pautado por um “ethos terapéutico” (Lipovetsky, 2007, p. 11). A hipermodernidade se
caracteriza pela fragmentacdo das grandes narrativas que outrora davam sentido a vida coletiva,
pela fluidez das identidades e pela centralidade do efémero. Os valores tradicionais perdem
forca, substituidos por valores "leves"”, adaptaveis, focados na satisfacdo imediata e na
experiéncia pessoal (Lipovetsky, 2004, p. 65). O autor analisa as ansiedades e o sentimento de
"vazio" gerados por esta dinamica de saturagdo e busca incessante, que esgota 0 projeto
moderno em seus proprios excessos.

O dialogo entre a decolonialidade e a hipermodernidade revela tensdes significativas.
O hiper individualismo, traco distintivo da analise de Lipovetsky, pode ser interpretado, sob a
oOtica decolonial, como a exacerbacdo da concep¢do de individuo forjada na modernidade
ocidental e imposta globalmente. Enquanto a decolonialidade frequentemente ressalta a
importancia das formas comunitarias e coletivas de organizacdo social e de produgdo de
conhecimento, historicamente oprimidas pelo projeto colonial, a hipermodernidade eleva a
primazia do "eu" individual a um patamar extremo, muitas vezes fragilizando os lagos sociais
e comunitarios essenciais para a resisténcia decolonial (Mignolo, 2003). Esta dinamica
hiperindividualista pode, paradoxalmente, dificultar a articulacéo de projetos decoloniais que
demandam solidariedade e identidades coletivas resilientes.

Ademais, a centralidade do hiperconsumo e da aceleracdo na analise de Lipovetsky
dialoga de forma conflituosa com a critica decolonial ao modelo de desenvolvimento ocidental.
O consumo incessante alimenta uma economia global que frequentemente perpetua
desigualdades estruturais herdadas do colonialismo, mantendo regides do Sul Global na
condicdo de fornecedoras de recursos e mao de obra para o centro hipermoderno. Quijano
(2003, p. 105) ja apontava como a colonialidade do poder articulou uma nova estrutura de
controle do trabalho no capitalismo. A aceleragcdo temporal hipermoderna, que comprime
espacos e ritmos, choca-se com as temporalidades outras, ciclicas ou plurais, que muitas
cosmologias ndo-ocidentais preservam e que a decolonialidade busca revalorizar em oposi¢éo
a linearidade progressista moderna. O imperativo da novidade e da obsolescéncia constante,
caracteristico do hiperconsumo (Lipovetsky, 2007), pode também operar um novo tipo de
epistemicidio cultural, apagando memorias, historias e tradicOes através da saturacdo e do

esquecimento rapido imposto pela cultura do descartavel.
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A sociedade hipermoderna, ao mesmo tempo que exalta a autonomia individual e a
escolha, submete os individuos a imperativos contraditorios: consumir cada vez mais
em um planeta com recursos finitos, ser auténtico em um mundo de simulacéo, buscar
seguranga em um universo de risco generalizado. Estes paradoxos geram ansiedade e
um sentimento de desorientacdo que Lipovetsky descreve como o "vazio" ou a
"infelicidade paradoxal™ (Lipovetsky, 2007, p. [p.])

Neste ponto, a critica decolonial poderia argumentar que esta "infelicidade paradoxal
é, em parte, uma consequéncia da propria logica destrutiva inerente a modernidade colonial, e
que o foco no "vazio" individual desvia a atencdo das violéncias estruturais que continuam a
operar em escala global. Contudo, é possivel vislumbrar ressonancias paradoxais entre as duas
perspectivas. A critica de Lipovetsky a fragmentacdo das grandes narrativas e a crise dos
universais na hipermodernidade pode, em certa medida, dialogar com a critica decolonial a
pretensdo de universalidade da modernidade eurocéntrica.

Se a modernidade esta a implodir em seus proprios excessos, como sugere Lipovetsky,
esta implosdo poderia, teoricamente, criar fissuras no edificio da hegemonia eurocéntrica,
potencialmente abrindo espaco para a emergéncia de outras vozes e epistemes subalternizadas
(Mignolo, 2003). A relativizacdo dos valores e a busca individual por sentido fora dos quadros
institucionais rigidos da modernidade tradicional, caracteristicas hipermodernas, poderiam, em
contextos especificos, levar a uma maior abertura para a diversidade cultural e epistémica que
a decolonialidade defende.

No entanto, o risco inerente a esta fragmentacdo hipermoderna é que ela ndo culmine
na valorizacdo do pluriverso decolonial, mas sim em um relativismo niilista ou em um mosaico
cadtico de micronarrativas desconectadas. Tal cenario tornaria a articulacdo de uma critica
estrutural coerente a matriz colonial do poder mais desafiadora. O ethos terapéutico
hipermoderno, focado no bem-estar psicoldgico individual e na gestdo das emogdes, pode
desviar a atencdo das injusticas sociais e historicas profundas que a decolonialidade busca
confrontar. Ao promover uma introspeccdo focada no "eu" individual, pode-se subtrair energia
e engajamento da acdo coletiva necessaria para a luta por justica epistémica e social (Quijano,
2003).

Enquanto Lipovetsky oferece um diagndstico agucado das tensdes internas e dos
excessos da modernidade ocidental em sua fase hiperlativa, a decolonialidade apresenta a
genealogia externa e global desta mesma modernidade, expondo sua conexao indissociavel com

0 projeto colonial e a persisténcia de suas estruturas de poder. A hipermodernidade descreve o
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estado atual do centro hegemonico e suas dindmicas socioculturais. A decolonialidade, por sua
vez, analisa as bases historicas e as permanéncias deste centro na periferia global, propondo
caminhos para a emancipacao e a construcdo de alternativas fora do logocentrismo ocidental.
O diélogo entre essas perspectivas revela que a hipermodernidade, longe de superar a matriz
colonial, frequentemente a intensifica e a mascara sob as roupagens do hiper-individualismo,
do consumo acelerado e de novas formas de fragmentagao. Embora as contradi¢des internas da
hipermodernidade possam, paradoxalmente, criar espacos para a emergéncia de narrativas
decoloniais, suas forgas motrizes (consumo, individualismo, aceleragdo) representam,
simultaneamente, novos e significativos obstaculos a concretizacdo plena dos projetos de

reexisténcia e desvinculacdo da matriz colonial de poder.



5 PRODUTO EDUCACIONAL: EBOOK "O ENSINO DE FILOSOFIA NO
CONTEXTO DA HIPERMODERNIDADE: UMA LEITURA A PARTIR DE
GILLES LIPOVETSKY™"

A hipermodernidade, como um fendmeno que redefine as estruturas sociais, culturais e
educacionais, impde desafios inéditos ao ensino da filosofia, especialmente quando se considera
o legado historico da colonizacdo e a forma como essa heranca moldou a pratica filoséfica no
Brasil. Vivemos em uma era de transformacdes vertiginosas, onde a velocidade das inovagdes
tecnoldgicas e a hiperconectividade criam um cenério de efemeridade nas relagdes interpessoais
e no proprio conhecimento. Nesse contexto, o ensino da filosofia, tradicionalmente ancorado
em uma abordagem linear e cronoldgica, encontra-se em um impasse: como dialogar com uma
geracao imersa na cultura digital, marcada por estimulos constantes e uma relagao distinta com
0 saber? E nesse cenario que se insere o ebook intitulado O Ensino de Filosofia no Contexto da
Hipermodernidade: uma leitura a partir de Gilles Lipovetsky

O ebook surge, assim, como um recurso para aqueles/as que desejam repensar 0 ensino
da Filosofia na contemporaneidade. Seu objetivo € oferecer um panorama teérico sobre a
hipermodernidade, propondo anéalises para os desafios educacionais do século XXI. A partir da
andlise, em especial das ideias de Gilles Lipovetsky, pensamos que a prépria pesquisa realizada
sobre a leitura do contemporéaneo como hipermodernidade pode ser um recurso potente para o
trabalho dos professores e professoras de Filosofia nas escolas de Educacdo Basica.

A heranca colonial ainda pesa sobre o ensino da Filosofia, criando barreiras que
precisam ser superadas. Como afirma Quijano (2005, p. 117), "a colonialidade do poder é uma
estrutura que continua a operar, mesmo ap6s o fim formal do colonialismo." Isso significa que,
para reinventar o ensino da Filosofia, é necessario enfrentar ndo apenas os desafios da
hipermodernidade, mas também as estruturas de poder que perpetuam a exclusdo e a
desigualdade.

Dessa forma, o ensino da Filosofia no contexto da hipermodernidade exige uma reviséo
critica de suas bases histdricas e epistemologicas. Vivemos em uma era marcada pela aceleracao
do tempo, pela fragmentacdo do conhecimento e pela hiperconectividade, fendmenos que
desafiam as estruturas tradicionais de ensino e aprendizagem. Nesse cenario, a Filosofia, muitas
vezes vista como uma disciplina distante e abstrata, precisa se reinventar para dialogar com as

demandas do presente.
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Ao mesmo tempo, é necessario dialogar com as demandas do tempo presente, criando
espacos de reflexdo que sejam dindmicos, interativos e significativos. A geracdo hipermoderna,
imersa na cultura digital e acostumada a instantaneidade da informacao, exige uma abordagem
pedagdgica que va além da mera transmissao de contetdos. Lipovetsky (2004) destaca que "a
hipermodernidade é marcada por um paradoxo: enquanto ha uma busca crescente por
autonomia e autenticidade, os individuos estdo cada vez mais conectados e influenciados por
redes globais" (Lipovetsky, 2004, p. 78).

O ensino da Filosofia na hipermodernidade nédo é apenas um desafio pedagogico, mas
também um ato politico. Trata-se de resistir a l6gica do consumo imediato e da superficialidade,
propondo um espaco de reflexdo profunda e critica. A Filosofia, quando bem ensinada, pode
ser uma ferramenta poderosa para a emancipacdo intelectual e social, ajudando os individuos a
navegar em um mundo cada vez mais complexo e fragmentado.

Ao propor uma abordagem que integra as reflexdes de Lipovetsky sobre a
hipermodernidade, espera-se que 0 e-book ofereca recursos de reflexdo para os/as

professores/as de Filosofia.



CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta jornada investigativa, deparei-me com um cendario no qual o ensino de
Filosofia no contexto hipermoderno se assemelha a uma vela acesa ao vento: tremulante,
desafiada a se manter acesa em meio as intempéries de um tempo acelerado, pragmatico e
muitas vezes indiferente a reflexdo. Como nos alerta Lipovetsky, vivemos na era da
hipermodernidade. O efémero e 0 consumo se sobrepdem a contemplacdo e a construcdo do
pensamento critico. Diante desse cenario, a sala de aula se torna um campo de batalha
simbolico, no qual o/a professor/a de Filosofia precisa lutar contra a maré de distragdes,
desinteresses e a visdo utilitarista do conhecimento.

Pude constatar por meio da pesquisa, que o desinteresse dos/as estudantes pelas aulas
de Filosofia ndo surge no vacuo, mas € fruto de um ambiente educacional que muitas vezes
relega essa disciplina ao papel de figurante. E irénico perceber que, enquanto os/as adolescentes
vivem intensamente os dilemas existenciais, as redes sociais fervilham de debates morais e a
sociedade enfrenta desafios éticos monumentais, a Filosofia ainda seja vista como um aderec¢o
dispensavel no curriculo. A contradicédo grita aos olhos: ha uma fome latente por sentido, mas
a Filosofia permanece, para muitos, como um banquete ao qual ndo se sentem convidados.

O desalento dos/as professores/as, capturado muitas vezes por manifestagfes, greves
gue muitas vezes geram debates acalorados na internet e aplicativos de mensagens, evidencia
um problema que ndo pode ser ignorado. Se a pratica docente se resume a improvisacoes
forcadas, ndo estariamos, ironicamente, corroborando a ideia de que a Filosofia & um exercicio
aleatorio, sem estrutura, sem urgéncia? O desafio, entdo, é reposicionar a Filosofia na escola
ndo como um luxo intelectual, mas como um alicerce da formag&o humana.

O ensino filoséfico, para além das paginas dos manuais, precisa respirar o ar das ruas,
absorver os questionamentos pulsantes dos/as adolescentes e, assim, recuperar sua fungéo
essencial. Portanto, se ha algo que este estudo nos ensina, é que a Filosofia ndo esta condenada
ao ostracismo educacional. Ao contrario, ela se torna ainda mais essencial. A Filosofia & uma
necessidade urgente, em tempos de hipermodernidade. Como um sopro contra a rigidez do
pensamento Unico, ela desafia, perturba e, sobretudo, desperta. Como nos lembra Lipovetsky,
mesmo na sociedade do hiperconsumo e da velocidade, ainda ha espago para a pausa, para o
questionamento e para a reflexdo. Resta-nos, pois, ndo apenas defender o ensino da Filosofia,
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mas reinventa-lo, para que, em vez de ser uma chama prestes a se apagar, ela possa incendiar
mentes e cora¢Bes com a centelha da critica e da emancipacéo.

Ora, se a Filosofia tem por vocacéo instigar o pensamento reflexivo, sua presenca nas
salas de aula da Educacdo Bésica deve ser defendida ndo como um ornamento curricular, mas
como um pilar fundamental para a construgdo de uma sociedade menos superficial. N&o se trata
apenas de inserir textos classicos no cotidiano escolar, mas de fomentar o dialogo entre os/as
jovens e o mundo ao seu redor, desafiando-o0s a romper com a logica do imediato e a vislumbrar
outras possibilidades de existéncia. A escola, nesse sentido, ndo pode ser apenas uma instituicao
que replica conteudos, mas precisa ser um espaco vivo, no qual a Filosofia se impde como
instrumento de transformacéo, de provocacdo, de enfrentamento da banalidade.

A hipermodernidade, por sua vez, ndo se caracteriza apenas pela velocidade e pela
fragmentacdo, mas também pela multiplicidade de discursos e pela coexisténcia paradoxal de
uma hiperinformag&o e de um déficit de sentido. Como lidar, entdo, com a educagéo filosofica
em uma era que, a0 mesmo tempo em que democratiza 0 acesso ao conhecimento, promove
uma banalizacéo da informagdo? Esse € um dos dilemas que o ensino de Filosofia enfrenta no
contexto atual. Como pontua Lipovetsky a era hipermoderna ndo extingue os valores, mas 0s
torna mais instaveis.

Assim, a Filosofia na escola deve assumir o papel de mediadora entre o excesso de
estimulos e a construcdo de um pensamento que ndo seja refém da volatilidade. Para isso, €
fundamental que os/as professores/as ndo apenas dominem o contetdo filosofico, mas que
também se tornem artifices de uma didatica que dialogue com as especificidades da
hipermodernidade. A tecnologia, por exemplo, ndo precisa ser vista como uma adversaria, mas
como uma ferramenta estratégica para estimular a reflexdo e o questionamento. A abordagem
filosofica, entdo, deve ser repensada para dialogar com esse novo cenario, explorando
metodologias inovadoras que despertem o interesse dos/as estudantes, sem renunciar ao rigor
conceitual.

Além disso, ndo podemos esquecer que a educacdo filoséfica € também um ato politico.
N&o no sentido panfletario do termo, mas enquanto exercicio de cidadania e formacao de
pessoas criticas. A redemocratizacdo do Brasil trouxe consigo a possibilidade de um ensino de
Filosofia mais plural e interdisciplinar, mas ainda ha desafios significativos a serem

enfrentados.
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Se a Filosofia na escola tem um papel, ele ndo é outro sendo o de proporcionar ao
conjunto de estudantes a experiéncia do espanto e a capacidade de perguntar, em uma época
em que as respostas parecem prontas e servidas em bandejas de algoritmos personalizados. O
caminho, como bem sabemos, ndo é simples nem linear, mas, como nos lembra a prépria
Filosofia, s@o os desafios que impulsionam a busca por novos horizontes.

Dessa forma, este estudo ndo pretende encerrar a discussao, mas, pelo contrério, lancar
novas interrogacdes ao vento. O ensino de Filosofia, longe de ser um luxo ou uma disciplina
ornamental, deve ser compreendido como uma necessidade imperativa diante dos desafios da
hipermodernidade. Resta-nos, entéo, a tarefa de continuar questionando, refletindo e resistindo,
pois, como bem disse Socrates, uma vida sem exame ndo vale a pena ser vivida. E talvez, mais
do que nunca, este seja 0 chamado da Filosofia em tempos de hipermodernidade: resgatar a

beleza da interrogacéo, em meio ao caos da velocidade e da obsolescéncia programada.
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Meu nome ¢ Jozimar Farias de Souza, e minha trajetoria académica _“
sempre esteve ligada a busca por compreender o papel da filosofia

na educacao. Sou licenciado em Filosofia pela Universidade Federal

do Acre e, a0 longo da minha jornada, investiguei como o ensino
filosofico pode se adaptar as exigéncias do mundo contemporaneo.

Este eBook, "O ensino de filosofia no contexto da
hipermodernidade: uma leitura a partir de Gilles Lipovetsky", é fruto
da minha dissertacao de mestrado, agora adaptada para alcancar um
publico mais amplo. O objetivo principal desta obra é refletir sobre
os desafios do ensino de filosofia na era hipermoderna, marcada
pelo imediatismo, pelo consumismo desenfreado e pela
fragmentacao do conhecimento. Inspirado nas analises de Gilles
Lipovetsky, exploro como a filosofia pode se manter relevante em
um cenario onde a velocidade da informacao muitas vezes substitui
a profundidade do pensamento.

Mais do que um estudo tedrico, este livro busca oferecer uma leitura
acessivel e instigante para professores, estudantes e todos aqueles
que se interessam por filosofia e educacdo. Espero que esta obra
contribua para a reflexao sobre o papel da filosofia no mundo atual
e inspire novas formas de ensina-la.

Seja bem-vindo a essa jornadal




GILLES LIPOVETSKY e sua leitura DA
CONTEMPORANEIDADE

A hipermodernidade em questao.

A hipermodernidade como era do vazio:

Hipermodernidade, moda e consumismo: a ética
indolor numa era de prazer sem culpa

A Hipermodernidade e o Ensino de Filosofia.

Das relagdes entre hipermodernidade, educagio e
ensino de Filosofia.

O impacto das tecnologias digitais no ensino de

Filosofia

O ensino de Filosofia a partir da colonizacio e a
reducio da mesma como heranca do momento
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Introducao

Vivendo na Era da Hipermodernidade: Um Desafio para o
Ensino de Filosofia

Voce ja deve ter percebido que o mundo em que vivemos esta
em constante transformacdo. Noés, estudantes e educadores,
estamos inseridos em uma realidade muito diferente daquela
vivida por nossas geragoes anteriores. Esse fenémeno é o que o
filbsofo francés Gilles Lipovetsky chamou de
"hipermodernidade”.

A hipermodernidade representa uma nova fase da modernidade,
marcada por profundas mudangas culturais e sociais. Vivemos em
uma ¢época de individualismo exacerbado, de uma busca
incessante por novidades e de um consumismo que invadiu todas
as esferas de nossas vidas. Esse contexto cria desafios
significativos para o ensino de disciplinas classicas como a
Filosofia.

Afinal, como ensinar Filosofia a estudantes que cresceram em
um mundo saturado por informagdes e tecnologias digitais?
Como despertar o interesse desses "nativos digitais" por questdes
filosoficas que, muitas vezes, parecem distantes de suas
experiéncias cotidianas?

Essa é a grande questido que me motivou a desenvolver este livro.
Inicialmente, meu objetivo era simplesmente investigar o uso de
tecnologias em sala de aula para apoiar o ensino de Filosofia. No
entanto, ao me aprofundar nas discussdes sobre a
hipermodernidade, percebi que o problema era mais profundo.
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“ A falta de conexao entre o contetdo abordado e a
realidade de estudantes é um desafio que deve ser
enfrentado para revitalizar o ensino filoséfico. A
auséncia de uma abordagem mais pratica e interativa
na Filosofia pode contribuir para a percepcdo de que
essa area do conhecimento € irrelevante ou distante

das experiéncias de vida de jovens. 9,

Fonte: Canva

O ensino de Filosofia precisa ser repensado para se adequar as
demandas e caracteristicas dessa nova realidade. Nao basta apenas
incorporar ferramentas digitais - é necessario reinterpretar e adaptar
os conteudos e as metodologias, de modo a dialogar de forma efetiva
com os interesses e as expectativas dos estudantes nativos digitais.

Foi a partir dessa constatagdo que decidi explorar a hipermodernidade
como um prisma para analisar o ensino de Filosofia. Meu objetivo é
criar um recurso pedagogico inovador, capaz de tornar os temas
filoso6ficos mais acessiveis e relevantes para os estudantes da
atualidade.

Neste ebook, vocé ird mergulhar em uma jornada de reflexdo sobre
como a Filosofia pode se reinventar para se conectar com a realidade
da hipermodernidade. Vamos juntos romper com as metodologias
tradicionais e descobrir formas criativas e engajadoras de abordar
questoes filosoficas fundamentais.

Afinal, a Filosofia é uma disciplina essencial para a formagao de
cidadaos criticos e éticos. Adapti-la  aos desafios da
hipermodernidade ¢ um passo crucial para garantir que ela continue a
desempenhar esse papel tao importante na educagao de nossos
jovens.

Entao, prepare-se para embarcar nessa aventura filoséfica, onde o
passado se encontra com o presente em uma nova e empolgante
perspectival
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A modernidade, a pés-modernidade e a
hipermodernidade sao conceitos que
ajudam a entender como nossa sociedade
se transformou ao longo do tempo. Esses
termos representam diferentes momentos
histéricos e mudangas culturais que
influenciaram a forma como vivemos hoje.
Aqui, vamos explorar o significado de cada
um deles e como se conectam.

Fonte: Canva, Mudanga Cultural

O filésofo francés Gilles Lipovetsky é um dos principais pensadores
sobre a sociedade moderna e suas transformag¢des. Ele criou o termo

"hipermodernidade" para descrever o mundo atual, no qual os valores da
modernidade foram levados ao extremo. A partir da perspectiva de
Lipovetsky, vamos entender melhor esses conceitos.

A modernidade foi marcada por um avango rapido da ciéncia e da

tecnologia, pelo destaque da racionalidade humana e pela valorizagao do

indi

"O ponto de partida do saber
moderno, o Homem ¢ concebido
como sujeito ativo, autor de seu
proprio  ser, seja destinado 3
revolucio, a liberdade ou 2 conquista
dg natureza." (Lipovetsky, 2021, p.

)

iduo, Essa nova forma de enxergar o mundo rompeu com tradi¢oes
cflgasiieligiosas. Lipovetsky (2021) destaca:

.J(.
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Isso significa que, na modernidade, o ser humano passou a ser visto
como protagonista de sua propria histéria, capaz de tomar decisoes e
transformar sua vida. Esse pensamento também dialoga com o
conceito de "sujeito moderno" de Kant, que defendia a autonomia

do individuo baseado na razao.
Ja a pés-modernidade trouxe uma

valorizacdo ainda maior da
individualidade,  colocando  a
realizacio pessoal como
prioridade. Lucena (2017) afirma
que, nesse periodo, a

personalizagao se torna um valor

Fonte: individualidade e autenticidade.

fundamental. No entanto, esse
foco na individualidade também gera questionamentos: até que

ponto essa busca por identidade é auténtica ou apenas uma forma

de consumo incentivada pelo mercado?

Fonte: individualidade e autenticidade.
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Outro ponto importante é que a
modernidade  representou  uma
transicdo para um mundo mais
racional e menos influenciado pela
religido. Lessing (2010) destaca que,
com o avanco da modernidade, o ser
humano passou a se ver como

totalmente responsavel por sua
existéncia, sem depender de dogmas religiosos.

Lipovetsky observa que a modernidade ¢ um processo continuo de
individualizagao. Ele afirma que a sociedade moderna ¢ obcecada pela
revolucao e pelo progresso. Ao longo do século XX, esse individualismo foi
se aprofundando com o crescimento do capitalismo e da sociedade de
consumo. Algumas promessas da modernidade, como um futuro melhor
através do progresso técnico, nem sempre se concretizaram.

O avango tecnologico trouxe muitas inovagbes, mas também gerou
desigualdades e desafios ambientais.

Bauman (2001) argumenta que nao vivemos um "pds"-moderno, mas sim
uma modernidade que se transformou. Para ele, a sociedade atual continua
moderna, mas de uma maneira diferente. Um dos principais aspectos dessa
modernidade é o consumismo, que se intensificou ap6s a Segunda Guerra

Mundial e moldou as relagdes sociais.

/ =

Lipovetsky (2005) destaca que, na hipermodernidade,

nio buscamos mais ilusdes sobre o futuro nem somos presos ao passado. O foco

esta no presente, no imediatismo e na satisfagio instantinea. O individuo

hipermoderno ¢é altamente individualista e, muitas vezes, centrado em desejos
‘ proprios, sem se preocupar com o coletivo.
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A sociedade atual também se distanciou dos antigos modelos de
religido como forma de consolo para as dificuldades da vida. Em vez
disso, o consumo e o prazer imediato se tornaram alternativas para
lidar com desafios e angustias. Lipovetsky (2007) observa que, nas
sociedades tradicionais, a religido oferecia conforto e um senso de
comunidade. Na hipermodernidade, essa busca por significado se

tornou individual e muitas vezes superficial, refletindo um mundo

centrado no consumo.

A falta de diretrizes claras e a
fragmentacao das experi¢ncias humanas
podem levar ao isolamento. O individuo
moderno se torna refém de sua prépria
subjetividade, buscando satisfagdo em
objetos de consumo e prazeres imediatos.
Essa realidade levanta uma questdo
importante: como podemos encontrar

um  equilfbrio entre a autonomia

individual e a necessidade de conexao
com o coletivo?
A Filosofia pode ser uma ferramenta essencial para refletirmos sobre
essas questoes. Fla nos ajuda a pensar criticamente sobre o papel do
consumo e a buscar alternativas que integrem o individual e o coletivo.
Dessa forma, conseguimos compreender melhor os desafios do nosso
tempo e encontrar caminhos para um futuro mais equilibrado.
““0 ponto de partida do saber moderno, o Homem
é concebido como sujeito ativo, autor de seu
préprio ser, seja destinado a revolugao, a liberdade
ou a conquista da natureza. E no interior de um
projeto em que seu ser deve se realizar que o

Homem se revela como sujeito, construindo-se a si
proprio” (Lipovetsky, 2021, p. 17 - grifo meu). ’,
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A modernidade em translormagﬁn

A modernidade tem sido um tema central nas reflexoes filosoficas e
sociologicas ao longo da histéria. Desde os ideais iluministas do século
XVIII até as transformacoes sociais do século XX, ela moldou
profundamente o mundo ocidental e influenciou nossa compreensao
da sociedade. O projeto moderno, iniciado pelos pensadotres do
Iluminismo, como Immanuel Kant, baseava-se na ideia de que a razao
humana seria a ferramenta principal para o progresso e a
emancipagao.

Para Kant, o Esclarecimento significava a conquista da autonomia
racional, obtida pela educa¢do e pelo desenvolvimento da disciplina,
permitindo que o individuo se libertasse da tutela de terceiros. Ele
define o Esclarecimento como a saida da "minoridade", ou seja, da
incapacidade de pensar por conta propria, incentivando o uso

independente do entendimento humano.
No século XVIII, prevalecia um otimismo intelectual

baseado na ciéncia, na racionalidade e no humanismo. A
modernidade trouxe valores como a liberdade, a
autonomia e os direitos fundamentais, diferenciando-se

das eras anteriores, dominadas pela religido e pela

Fonte: Canva

tradicio. No entanto, com o passar do tempo, a
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modernidade foi sendo questionada. O que antes era
visto como um caminho seguro para O progresso

comecou a ser contestado em sua eficacia e esséncia.

Fonte: Canva



A "primeira modernidade" apostava na ciéncia, no progresso e na

autonomia do individuo. Jirgen Habermas descreve a modernidade
como um "projeto inacabado", pois as promessas iluministas de

emancipacao e racionalidade ainda ndo se concretizaram plenamente.

“A modernidade, com Suas promessas de prooresso,
racionalidade e emancipagéo, definiu o cenério intelectual e
cultural por séculos. Ela trouxe consigo a crenga no poder da
razdo, na ciéncia e na capacidade humana de transformar o
mundo. A busca pela autonomia individual e a valorizagao da

liberdade marcaram essa era.”
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Fil6sofos
Theodor Adorno e Max

Horkheimer alertaram

como

para os perigos da
modernidade, apontando

que a racionalidade
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instrumental poderia ser

usada para a opressao ¢ o
controle social. Essa perspectiva levou ao reconhecimento de uma

"segunda modernidade”, que introduziu uma nova fase no
individualismo. Segundo Gilles Lipovetsky, essa fase é marcada
pelo hiperindividualismo, em que o individuo busca nao apenas
autonomia, mas também a satisfacio imediata de seus desejos

pessoais.
Essa nova configuracio do individuo esta fortemente ligada ao

consumo e a autoexpressio, em contraste com as sociedades
industriais, nas quais a identidade era definida pelo trabalho e pela
producao. Lipovetsky testemunhou as manifestacdes estudantis de
1968, que questionaram o capitalismo, a burocracia estatal e os valores
tradicionais. Esse periodo é considerado um marco da transi¢ao entre
a modernidade e a pés-modernidade, pois trouxe uma fragmentagao

das identidades e uma crescente complexidade social.
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Para Lipovetsky, a sociedade atual
nao ¢ apenas poéds-moderna, mas
hipermoderna. A hipermodernidade
nao rompe com a modernidade, mas
intensifica suas principais

caracteristicas. Se a modernidade

acreditava no progresso e na razao, a

e hipermodernidade é marcada pela
proliferacio tecnolégica e pelo consumismo exacerbado. Nesse
contexto, o individuo hipermoderno vive sob a "tirania do
presente", pressionado pelo imediatismo e pelas exigéncias de um
mundo globalizado e tecnologicamente avangado.

O hiperindividuo contemporaneo, assim como Narciso da
mitologia grega, estd Imerso em sua propria imagem e
necessidades, priorizando sua realizagdo pessoal em detrimento
dos lacos sociais. Dessa forma, a modernidade, que comegou
como um projeto de emancipagdo racional, passou por diversas
transformacgoes até chegar a hipermodernidade, uma era de

paradoxos entre liberdade e alienacdo, autonomia e consumo.
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desconstrucao
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Pds-modernidade: desconstrugo
de identidades

A pés-modernidade é um conceito

uma resposta critica a modernidade. Os
pensadores contemporaneos refletem
sobre a sociedade a partir de diferentes

J:_LJ pontos de vista, como o antropoldgico, o

Fonte: Meta Al

%"""‘j S cientifico, o socioldgico e o filoséfico. A
3 ideia principal é compreender o presente

” ¢ suas complexidades.
Neste contexto, discutitemos a desconstrucio das identidades e a

diversidade, abordando as reflexdes de Lipovetsky.

A modernidade foi marcada por valores como a racionalidade, o
progresso ¢ a crenga em verdades universais. No entanto, a pOs-
modernidade questiona essas ideias e propde que as identidades nio
sdo naturais, mas sim construg¢oes sociais e historicas. Jean-Francois
Lyotard, em sua obra "A Condicio Pés-Moderna", afirma que "o saber
muda de estatuto a0 mesmo tempo em que as sociedades entram na
idade dita pos-moderna" (Lyotard, 1984, p. 3). Isso significa que o
conhecimento deixa de ser visto como algo fixo e universal e passa a

ser mais fragmentado e subjetivo.
A pés-modernidade ¢ um conceito amplo e multifacetado que surge

como uma resposta critica a modernidade. Os pensadores
contemporaneos refletem sobre a sociedade a partir de diferentes
pontos de vista, como o antropoldgico, o cientifico, o socioldgico e o
filosofico. A ideia principal é compreender o presente e suas
complexidades. Neste contexto, discutiremos a desconstrugao das

identidades e a diversidade, abordando as reflexdes de Lipovetsky.
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A modernidade foi marcada por valores como a racionalidade, o
progresso e a crenga em verdades universais. No entanto, a pos-
modernidade questiona essas ideias ¢ propoe que as identidades nao
sao naturais, mas sim construgoes sociais e historicas. Jean-Frangois

Lyotard, em sua obra:

"A Condigdo P6s-Moderna'", afirma que
"o saber muda de estatuto ao mesmo
tempo em que as sociedades entram na

idade dita pdés-moderna" (Lyotard, 1984,

p. 3.
99

Isso significa que o conhecimento deixa de ser visto como algo fixo e

universal e passa a ser mais fragmentado e subjetivo.

Essa mudanca reflete o impacto das transformagdes sociais, culturais
e tecnologicas sobre a forma como entendemos o mundo. A era pos-
moderna valoriza multiplas perspectivas, saberes locais e experiéncias
individuais. Dessa forma, os modelos tradicionais de conhecimento
sao desafiados, incentivando o dialogo entre diferentes areas do saber.
Isso nos leva a refletir nao apenas sobre o que sabemos, mas também

sobre quem tem o poder de definir o que ¢ valido ou nao.

19
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Essa transicao também impacta a forma como as pessoas lidam com a

identidade. Em um mundo onde as referéncias tradicionais se tornam
menos estaveis, ha uma busca por significado e seguranca. O socidlogo
Zygmunt Bauman usa o termo "modernidade liquida" para descrever essa
realidade, onde as conexdes entre individuos e culturas se tornam mais
flexiveis e dinamicas. Isso traz desafios, mas também abre espago para
inovacao e criatividade.

A modernidade foi muitas vezes definida como uma ruptura com a
tradi¢ao, priorizando o progresso cientifico, técnico e industrial, além da
valoriza¢ao da razao e do individuo. Ja a pés-modernidade nao representa
um rompimento total com a modernidade, mas uma intensificagao de
algumas de suas caracteristicas, como o avango tecnoldgico e o
individualismo. No entanto, ela também abre espago para uma reflexao
mais profunda sobre a desconstrucao das normas e a diversidade cultural.
A arte é um exemplo claro dessa transicio. O modernismo, surgido no
inicio do século XX, rejeitava tradi¢oes e buscava inovagao. Artistas
modernistas promoviam a quebra com o passado e a experimentacao de

novas formas e estilos.

- Fonte: Canva
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Entretanto, esse desejo de renovagio continua também levava a
constante autoctitica, criando um paradoxo: ao negar tudo, inclusive a si
mesmo, 0 modernismo se tornava instavel e fragmentado.

A poés-modernidade, por sua vez, se caracteriza por um olhar critico
sobre essas promessas de progresso e inovagao. Apos a Segunda Guerra
Mundial, surgiu um ceticismo em relacdo as grandes narrativas que
sustentavam a modernidade. Eagleton (1996) descreve essa mudanga ao
afirmar que a pds-modernidade questiona conceitos como verdade,
razdo, identidade e objetividade. Para ele, esse periodo vé o mundo
como algo instavel, imprevisivel e fragmentado, onde nio ha mais

certezas absolutas.

Fonte: Um perfil da burguesia brasileira

Dentro desse cenario, Lipovetsky destaca a esséncia revolucionaria do
modernismo, especialmente sua critica as normas burguesas e sociais.

Para ele, os modernistas buscavam romper com convengdes

b
estabelecidas e viver com o maximo de intensidade, valorizando a
liberdade individual. Esse pensamento influenciou diretamente a pos-
modernidade, onde a ideia de identidade fixa se dissolveu e deu lugar a

multiplas possibilidades de expressao e pertencimento.
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Oconceito de "desconstrucao"
proposto por Jacques Derrida reforca
essa ideia. Ele argumenta que nenhum
significado ¢é definitivo e que a
interpretagio da realidade é sempre
multipla e fluida. Esse pensamento se
conecta com as ideias de Fredric
Jameson, que descreve a fragmentagao
cultural como uma caracteristica
central do pés-modernismo. Para ele, a
diversidade de vozes e perspectivas
substitui uma unica visio de mundo

dominante.

Outro conceito importante é o "rizoma", apresentado por Deleuze e
Guattari. Diferente da estrutura hierarquica e linear da modernidade, o
rizoma simboliza uma rede interconectada, onde ideias e identidades se
espalham sem um centro fixo. Esse pensamento dialoga com a visao de
Bauman sobre a liquidez das relacGes sociais e identitarias na
contemporaneidade.

Além disso, Meyrowitz (1999) aponta que, com a globalizagdo e o
avanco das tecnologias, as barreiras sociais, politicas e culturais se
tornam cada vez mais permeaveis. Isso permite uma maior circulagio de
ideias e culturas, mas também gera desafios, como o enfraquecimento
das identidades tradicionais.

Se a pds-modernidade ja marcou uma ruptura com as certezas do
passado, a hipermodernidade leva esse processo a um novo nivel. Na
sociedade hipermoderna, tudo é acelerado: o consumo, as relagdes sociais
e até a forma como as pessoas constroem suas identidades. A busca por
autenticidade e prazer se torna um dos pilares da existéncia, enquanto as
emogoes ganham um papel fundamental na definicdio do sujeito
hipermoderno.

Assim, a pés-modernidade nio significa simplesmente um rompimento
com a modernidade, mas uma transformagao profunda na forma como
enxergamos o mundo. A desconstrucao das identidades e a valorizacao da
diversidade siao alguns dos aspectos centrais dessa mudanga, preparando o
caminho para os desafios e oportunidades da hipermodernidade.
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Neste ponto, exploraremos a visio de Gilles Lipovetsky sobre a
hipermodernidade, que ele apresenta nao como uma simples transicao
da modernidade para a pods-modernidade, mas como um
aprofundamento e intensificagdo das caracteristicas modernas. Seu
pensamento nos ajuda a entender como essa nova configuracio
cultural impacta nossa forma de viver, pensar e nos relacionar,
especialmente diante do consumo, da efemeridade e das novas relagoes
sociais.
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A modernidade, conforme destacam Marcondes (2004) e Touraine
(1994), foi marcada pelo rompimento com a tradicdo e pela
valoriza¢do da razao, do progresso e da autonomia do individuo. Essa
ruptura levou a um mundo onde o ser humano se tornou protagonista
da constru¢ao de seu proprio destino, guiado pelo conhecimento
cientifico e pela racionalidade. Entretanto, como ja discutido, a pos-
modernidade trouxe questionamentos a essas certezas, colocando em
xeque as narrativas totalizantes e promovendo a fragmentagdo dos
valores.

Lipovetsky contribui para essa discussao ao apontar que a
modernidade libertou o individuo das amarras da tradicio e das
autoridades externas, mas a0 mesmo tempo gerou uma nova forma de
alienacao. Em um mundo cada vez mais marcado pelo consumo e pela
busca por autenticidade, o sujeito moderno se vé constantemente
influenciado por identidades pré-fabricadas e pela efemeridade das
escolhas (Lipovetsky, 2005). Assim, enquanto a modernidade enaltece
a razao e a autonomia, a hipermodernidade amplia essas tendéncias ao
extremo, criando uma sociedade onde tudo se acelera e se intensifica.
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Um dos grandes desafios dessa nova era ¢ a
relacio do individuo com o tempo.
Lipovetsky descreve a hipermodernidade
como uma sociedade dominada pela "tirania

Fonte: Canva, Por que as pessoas nio o presente”, na qual a aceleracio do
e tempo? consumo, da informacio e das interacoes
sociais gera um sentimento de urgéncia constante (Lipovetsky, 2005).
Esse fenomeno ¢é estudado também por Hartmut Rosa (2013), que
destaca como a velocidade cada vez maior afeta nossa percep¢io do
mundo e de nossas proprias vidas.

Outro aspecto essencial da hipermodernidade é a inseguranca e a
sensacdo de vulnerabilidade. Se a pds-modernidade questionou as
estruturas tradicionais, a hipermodernidade leva essa incerteza ao
extremo. O hiperindividuo vive em um estado de tensdo, buscando
seguranca enquanto reconhece a instabilidade do mundo ao seu redor.
Questoes como a crise climatica, a instabilidade econémica e os avangos
das biotecnologias contribuem para esse sentimento de fragilidade
(Lipovetsky, 2005).

Lipovetsky evita o termo "pés-modernidade"
porque acredita que ele sugere uma ruptura com a
modernidade, enquanto a hipermodernidade
representa a exacerbagao de seus valores. A
cultura hipermoderna ¢ caracterizada pelo
excesso: excesso de consumo, de informacio, de
estimulos e de expectativas. A busca pela
satisfacdao plena e imediata torna-se uma obsessao,
impulsionada pela efemeridade e pela diversidade Fonte: Canva
de op¢des disponiveis.

Nesse sentido, a hipermodernidade é um reflexo da modernidade levada
a0 extremo, sem uma ruptura completa com seu passado, mas com uma
aceleragao de suas tendéncias. Enquanto a modernidade promovia a razao
e a autonomia do sujeito, a hipermodernidade nos desafia a refletir sobre
os impactos desse modelo em um mundo onde a velocidade, o consumo
e a fragmentacao das experiéncias se tornam predominantes.
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A Hipermodernidade como
Exacerbacao da Modernidade

-»amos mergulhar em uma analise fascinante sobre como o
pensador  Gilles Lipovetsky interpreta a relagdo entre
modernidade e pods-modernidade. Ele nido vé essa transicao
como uma simples mudanga de época, mas como uma nova
configuracao cultural que levanta questdes importantes sobre
ética, estética e politica. Ao explorar suas obras, o objetivo é
entender como Lipovetsky critica o hedonismo atual e propde a
constru¢ao de uma sociedade mais reflexiva e engajada. Além
disso, vamos investigar como suas ideias ajudam a compreender
a cultura do efémero e as relacoes sociais no século XXI.

Marcondes (2004) e Touraine (1994) mostram que a
modernidade é cheia de tensées. De um lado, ha a valorizacao do
individuo e da subjetividade; de outro, a busca por um
conhecimento cientifico livre de tradi¢oes religiosas. Marcondes
enfatiza o progresso como uma caracteristica marcante, onde o
novo ¢é sempre celebrado, enquanto Touraine ressalta a
complexidade de definir a modernidade, destacando sua
libertagao da teologia e a exploragao da razao cientifica. Juntas,
essas reflexdes pintam um quadro da modernidade como uma era
centrada no individuo e na razio, mas também cheia de
incertezas e em busca de novos fundamentos éticos e
epistemoldgicos.
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“ Lipovetsky também alerta para o paradoxo da liberdade
moderna: em um mundo que exalta o individualismo, a
identidade das pessoas fica vulneravel as influéncias do

mercado e a efemeridade das escolhas. Ele nos convida a
refletir sobre como a busca por autonomia em um contexto
consumista pode obscurecer o sentido mais profundo da

vida.’,

Além disso, Lipovetsky explora o  hiperindividualismo
contemporaneo, que tem rafzes na modernidade, mas atinge seu
apice na hipermodernidade. Ele critica a ideia de que a razao, tao
celebrada no Iluminismo, é suficiente para garantir uma sociedade
ética e justa. As tragédias do século XX, como as guerras
mundiais e os regimes totalitarios, mostram as limita¢oes da razao
e levaram a uma valorizacio das emocdes. Nussbaum (2001)
argumenta que as emogoes sao essencials para a cognicao moral e
para a formacao de um ser humano completo.

Lipovetsky prefere o termo "hipermodernidade" ao invés de
"pés-modernidade"”, pois acredita que nao houve uma superagao
da modernidade, mas sim uma exacerbacao de suas tendéncias. A
hipermodernidade ¢ marcada pela aceleragao do tempo, pelo
excesso de individualismo e pelo dominio do consumismo e da
tecnologia. Nessa era, o individuo vive em um ritmo frenético,
buscando gratificacao e reconhecimento constantes.

A tecnologia desempenha um papel central na hipermodernidade,
criando uma sociedade onde as conexdes humanas sao cada vez
mais frageis e mediadas por dispositivos digitais. Bauman (2001)
fala de uma "modernidade liquida", onde as relagdes sao fluidas e
efémeras, o que ressoa com a visio de Lipovetsky sobre a
hipermodernidade.
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Outra caracteristica da hipermodernidade ¢é a
relagdo com o tempo e o espago. Vivemos sob
a pressio de um presente absoluto, onde o
futuro ¢é incerto e o passado parece nao
oferecer respostas. Essa aceleracio temporal
afeta profundamente nossa percepg¢ao de vida,
trabalho e lazer. v

A hipermodernidade traz consigo uma sensa¢do de vulnerabilidade
crescente. O "hiperindividuo" vive em uma tensdo constante entre a
busca por seguranga e o reconhecimento de que a estrutura social é
volatil e incerta. Isso é amplificado por questdes como a crise
climatica, a instabilidade economica e o avango das biotecnologias.

‘6,

espago em realidades liquidas, onde o imediato e o

hipermodernidade transforma o tempo e o

efémero se sobrepdem ao duradouro ¢ ao estavel”

(Bauman, 2000, p. 35).
99
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Gilles Lipovetsky é um pensador francés
que dedica sua obra a analisar as
transformagdes  sociais, culturais e
econémicas da contemporaneidade. Ele
¢ conhecido por explorar temas como
individualismo, consumismo,
hedonismo e a aceleracio da vida
cotidiana, oferecendo uma visdo critica
das contradi¢des e paradoxos da
sociedade  atual, especialmente no
contexto do capitalismo globalizado.

Fonte: Canva

Além de critico da modernidade, Lipovetsky ¢ um intérprete atento
das nuances da vida contemporanea. Ele questiona a superficialidade

das relacdes e o impacto do hiperconsumo na subjetividade,
sugerindo que, apesar das crises e contradi¢oes, ha espago para
resisténcia e reconstrucao ética. Ele destaca a importancia dos direitos

humanos e da integridade intelectual como valores que podem
desafiar a l6gica dominante do mercado e do espetaculo.
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Lipovetsky nasceu em 1944, na Franca, e se formou em Filosofia
pela Universidade de Grenoble, onde também lecionou. Ele
recebeu o titulo de Doutor Honoris Causa de diversas universidades
ao redor do mundo, incluindo Canada, Bulgaria, Portugal, México,
Colombia e Brasil. Como tedrico da hipermodernidade e pos-
modernidade, é referéncia nos estudos sobre moda e consumo, com
uma vasta publicacao que inclui obras como A Era do Vazio, O
Império do Efémero, O Crepusculo do Dever, entre outras.

Gilles Lipovetsky

AEradoVazio

@G@HILLEED

LIPOVETSKY

O CREPUSCULO
DO DEVER

€
Império do Efémero A Era do Vazio O Crepusculo do Dever

Grande parte de sua obra esta disponivel em portugucés, e suas ideias
tem alcangado leitores em todo o mundo. Gilles Lipovetsky nos
convida a refletir sobre as complexidades da vida contemporanea e
seus desafios, inspirando estudiosos e leitores a compreenderem
melhor o mundo em que vivemos. Inicialmente influenciado pelo
pensamento marxista, Lipovetsky evoluiu para uma analise mais
critica do capitalismo, reconhecendo suas nuances, erros e acertos.

O autor ja esteve varias vezes no Brasil e,
em 2015, recebeu o titulo de Doutor A
Honoris Causa  pela Pontificia i~
Universidade Catélica do Rio Grande do
Sul (PUCRS). Durante o 13° Seminario
Internacional _de  Comunicacio . da
PUCRS, ele se descreveu como um
“aglutinador de pensamentos
modernos”, alguém  que aprende

Foto: Bruno Todeschini -
diariamente com especialistas. Ascom/PUCRS
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N32o por acaso, a hipermodernidade encontra na figura de Narciso
seu arquétipo simbolico. Narciso, na mitologia grega, é o jovem que
se encanta por sua propria imagem refletida na 4gua, incapaz de
desviar o olhar de si mesmo. Hssa imagem ressoa profundamente
com os valores centrais da era hipermoderna: o culto ao “eu”; a
necessidade da pessoa “ser vista” e o investimento na aparéncia,
que atingem novos niveis de intensidade. O “sujeito hipermoderno”
faz com que cada pessoa, assim como Narciso, seja absorvida pela
busca incessante por autoafirmag¢ao — dada pela visibilidade que é
tomada como reconhecimento — fortemente mediada pelas
tecnologias de imagem, redes sociais e pela légica do consumo.
Segundo Charles (2004), a pessoa na era hipermoderna exibe uma
dualidade: ela busca procedimentos de rejuvenescimento e valoriza
a estética, mas também demonstra responsabilidade e, por vezes,
atitudes  inconsequentes.  Esse  paradoxo caracteriza a
individualidade como uma forma de exaltag¢do e, a0 mesmo tempo,
um fardo.

O narcisismo contemporineo se
manifesta através da valorizagio
extrema da individualidade, da
autossatisfacdo e da projecao de
uma identidade cuidadosamente
pensada para ser apreciada pelo
olhar  dos outros. O eu
hipermoderno ¢  construido,
promovido e exibido como um
produto a ser consumido —
exatamente como as mercadorias que compdem a légica do
consumo desenfreado. No contexto hipermoderno, o objeto ¢
valorizado mais pelos seus atributos do que pela sua fungdo. A
proliferagao das redes sociais exemplifica isso claramente: a pessoa
se torna simultaneamente criadora e consumidora de sua propria

imagem, alimentando uma cultura de likes, seguidores e validacao
externa que espelha a obsessio de Narciso com seu reflexo
(Lipovetsky, 2004).
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No entanto, essa busca por autoafirmacao e visibilidade ¢
acompanhada de uma fragilidade existencial. Assim como Narciso
se perde, encantado com a sua imagem, a pessoa hipermoderna
corre o risco de se perder em uma superficialidade narcisica, em que
a profundidade das relagdes humanas e o sentido de comunidade
sao sacrificados em favor de um individualismo exacerbado e da
necessidade de aprovagao externa constante. Conforme Lipovetsky
(2005), na hipermodernidade, o desejo de autenticidade transforma-
se em uma constante atuacao para satisfazer um publico invisivel,
que dita a relevancia da pessoa.

Dessa forma, a autenticidade
passa a ser guiada por
expectativas externas, e a pessoa
acaba presa a uma légica que ela
mesma contribuiu para
estabelecer. 99

O conceito de "individualismo paradoxal" se refere a uma dinamica
em que, 20 mesmo tempo em que a pessoa ¢ exaltada como um
agente livre e autbnomo, encontra-se mais fragmentada e vulneravel
do que nunca em sua integridade existencial. Na modernidade, a
énfase na autonomia era parte de um projeto coletivo que buscava
libertar o sujeito das amarras de dogmas religiosos, do controle social
rigido e das tradi¢oes impositivas. A promessa de uma sociedade
baseada na razdo e nos direitos individuais fornecia uma base para o

progresso social e para a realiza¢do pessoal.
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Ao longo do século XX, porém, esse projeto se complica. A pessoa,
em vez de se afirmar em uma comunidade baseada em valores
compartilhados, encontra-se cada vez mais isolada e pressionada a

- gerir sozinha sua identidade ¢ suas escolhas' em um mundo
fragmentado. A promessa de liberdade se transforma em uma
exigéncia de autossuficiéncia, enquanto a igualdade se esvai diante
de uma crescente competitividade e desigualdade, exacerbadas pela
légica do mercado globalizado e pelo consumismo.

Esse individualismo pds-moderno é
paradoxal porque, a0 mesmo tempo
que exalta a liberdade, submete a
pessoa a novas formas de
dependéncia — como a necessidade
constante de validacio externa, o
consumo desenfreado como forma
de autoexpressao e a incapacidade de
criar vinculos duradouros em um
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contexto no qual tudo é efémero.
A busca pela autenticidade e pela realizagdo pessoal, caracteristicas
centrais da modernidade, se convertem, na pés-modernidade, em
uma performance incessante na qual o sujeito se vé aprisionado em
uma necessidade de se reinventar e se adaptar as demandas do
mercado e da imagem.




O “individualismo” aparece como um dos pilares centrais de suas
analises. Lipovetsky (2007) examina como a autonomia e a
liberdade pessoal — valores exaltados na modernidade - se
intensificam na contemporaneidade a ponto de se tornarem
paradoxais. O autor argumenta que, no contexto hipermoderno, ao
mesmo tempo em que a pessoa conquista uma liberdade ampliada,
ela se torna também mais vulneravel, imersa em um mundo em que
as estruturas coletivas tradicionais — como a familia, 2 comunidade e
as instituicoes — perdem seu poder. Essa liberdade, embora
desejada, gera um sentimento de inseguranga, ja que a pessoa
hipermoderna precisa construir sua identidade em um contexto

marcado pela fluidez e pela incerteza.
A individualizagdao extrema é uma marca da hipermodernidade. O

“sujeito” contemporaneo ¢, em muitos sentidos, mais livre do que
nunca, mas essa liberdade ¢é acompanhada por uma
responsabilidade esmagadora, que encontra pessoas cada vez mais
desprovidas de recursos para enfrenta-la. Na auséncia de estruturas
coletivas e normas fixas que orientem suas escolhas, a pessoa se
encontra sozinha na tarefa de construir sua identidade, gerir suas
emocoes e definir seu proprio sentido de vida. A autonomia, que na
modernidade foi vista como uma conquista, se torna, na
hipermodernidade, uma fonte de angustia, uma vez que a pessoa ¢é
constantemente pressionada a se adaptar, a inovar e a performar em

um cenario de constante mudanca.
O “consumo” € outro tema importante em sua

obra. Lipovetsky reflete sobre o papel central
que o consumo assume na definicio da
identidade e das relagdes sociais. Na sociedade
pos-industrial, o consumo deixa de ser um
simples meio de suprir necessidades materiais e
passa a ser um vetor de realizagao pessoal e de
expressao de identidade. A busca por status,
prazer e satisfagdao instantanea transforma o ato
de consumir em uma pratica cultural e
existencial, o que refor¢a a superficialidade das
relacbes e a efemeridade dos wvalores

(Lipovetsky, 2009).
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A “globaliza¢ao” também é uma questao relevante no pensamento de
Lipovetsky. Ele examina como o processo de globalizagao afeta as
culturas locais e a identidade individual. A globalizagdo cria um
paradoxo: ela promove a conectividade global e a homogeneizagao de
praticas culturais, a0 mesmo tempo em que exacerba as desigualdades
e a fragmentagdo social. Traz consigo a promessa de progresso e
inovagao, mas também gera alienagio, ao desarraigar o individuo de
contextos sociais e culturais que antes conferiam sentido e coesiao
(Lipovetsky, 2010).

,Na “sociedade pos-industrial”, Lipovetsky examina a transi¢cio de
uma economia centrada na producdo industrial para uma economia
baseada em setvigos, tecnologia e consumo. Nesse novo cenatio, o
trabalho, o lazer e o consumo tornam-se elementos centrais na vida
do individuo, redefinindo suas prioridades e seus objetivos de vida. A
identidade passa a ser construida nao mais em torno do trabalho
produtivo ou da classe social, mas em torno das escolhas de consumo,
da performance individual e do estilo de vida (Lipovetsky, 2004).

Lipovetsky explora como essas grandes transformacles, o

individualismo  exacetbado,  consumismo  desenfreado,
globalizacio, fluidez das instituicGes e a transicdo para uma
sociedade poés-industrial afetam profundamente a forma como
a pessoa constrdi sua identidade, interage com o mundo e
encontra (ou perde) sentido em sua existéncia. Seu trabalho nos
convida a uma reflexdo critica sobre as condi¢des que definem
a vida contemporanea, apontando para os desafios éticos e

existenciais que emergem nesse contexto.
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Além de Gilles Lipovetsky, Zygmunt Bauman e Jean Baudrillard
também se destacam na exploracio das dinamicas da
hipermodernidade. Esses trés pensadores, embora com abordagens
distintas, convergem na analise das complexidades e paradoxos que
definem a contemporaneidade. Suas reflexGes conjuntas oferecem
um panorama rico e multifacetado das transformagdes sociais,
culturais e econémicas que moldam a vida no presente.

Zygmunt Bauman e a “Modernidade Liquida”

Zygmunt Bauman, com seu conceito de “modernidade liquida”,
complementa a visdo de Lipovetsky ao enfatizar a fluidez das relagdes
sociais, politicas e economicas na era hipermoderna. Para Bauman
(2001), a liquidez contemporanea reflete a transitoriedade e a
fragilidade das instituicdes e identidades, em contraste com a solidez
que caracterizou a modernidade. A pessoa, diante dessa liquidez, vive
em um estado de constante adaptacdo, o que gera inseguranca e
precariedade. Sua analise foca na dissolu¢ao de estruturas tradicionais,
como familia, comunidade e trabalho, revelando como a pessoa ¢é
forcada a navegar em um mundo no qual as certezas sao efémeras e
as responsabilidades pessoais crescentes.

Jean Baudrillard e a Critica a “Hiper-realidade”

Jean Baudprillard, por sua vez, contribui com uma critica a sociedade do
espetaculo e a “hiper-realidade”, conceitos que exploram a simulagao e
a superficialidade que dominam a cultura contemporanea. Para
Baudrillard  (1981), vivemos a substituicio da realidade  pelas
simulagoes. Neste caso, os signos e as imagens tém mais poder do que
a propria realidade. Em uma era de consumo massivo de imagens e
simbolos, os individuos se encontram em um mundo de aparéncias, no
qual a distingdo entre o real e o imaginario se torna cada vez mais
ténue. Sua analise do consumo e da cultura midiatica estd em sintonia
com a critica de Lipovetsky a0 consumismo, a0 mesmo tempo em que
aprofunda a compreensio das consequéncias psicolégicas e sociais de
viver em uma era saturada por simulagoes.
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Juntos, Lipovetsky, Bauman e Baudrillard formam um trio de
pensadores que nos ajudam a decifrar os paradoxos e desafios da
hipermodernidade. Eles revelam que, embora vivamos em uma era de
liberdade individual sem precedentes, essa liberdade é acompanhada
por uma fragilidade existencial e por um vazio de sentido. O sujeito
hipermoderno, ao buscar sua identidade através do consumo e da
imagem, é a0 mesmo tempo livre e prisioneiro de uma sociedade que

oferece infinitas escolhas, mas poucas diregoes.
Ao explorar o impacto da cultura do consumo e do espetaculo

(Lipovetsky), a fluidez das relagbes (Bauman) e a prevaléncia da
simulacdo sobre a realidade (Baudrillard), esses pensadores nos
convidam a refletir criticamente sobre as implicagdes éticas, sociais e
politicas da vida contemporanea. A contribuicao deles nao ¢ apenas
diagnostica; eles também nos incitam a questionar as normas e
valores que orientam nossa existéncia na hipermodernidade,
desafiando-nos a encontrar novas formas de resisténcia e de
significado em um mundo dominado pelo efémero e pelo superficial.

Os Estagios do Capitalismo de Consumo

Para Lipovetsky (2004; 2007), a passagem da modernidade para a
pos-modernidade se da a partir da segunda metade do século XX.
Para ilustrar como esse processo se desenrolou,-e-filésofo francés
divide o capitalismo de consumo, em trés fases distintas. Cada uma
dessas fases representa um momento..especifico na histonia do
capitalismo, marcando mudancas \ profundas na relacao  entre

produgio, consumo e cultura.
A primeira fase ¢ o capitalismo. “industtial’* classico, que emergiu no

século XIX e se consolidou mno inicio 'do séeulo XX, Essa fase ¢
caracterizada pela produgdo ‘em ‘miassa evpela énfase no trabalho
como base da identidade social ¢ 'da” prosperidade economica...O
consumo, nesse perfodo, era basicamente uma-consequéncia da
producio e limitado por padrdes de renda relativamente estaveis.

AUED) 191UO]

T
|



Ao se referir as grandes lojas de departamento (magazines) como
o Printemps e Le Bon Marché, na Franca, ¢ Macy's e
Bloomingdale's nos Estados Unidos, destaca a importancia dessas
instituicdes na consolidacao da cultura de consumo desde o final
do século XIX.

Cantuario (2022) destaca que essa fase representa uma modificagao
significativa na maneira de consumir porque é quando as “marcas’
passam a estampar os produtos, carregando a ideia de qualidade e
cobrando fidelidade. Inserem-se também nessa fase os grandes
Magazines, que para Baudrillard se corporificam nao no shopping
center, mas na drugstore; o shopping é mais um lugar de apreciagao

que de consumo.
Os grandes magazines sao marcos histéricos na transformagao da

economia e da cultura, pois introduzem o consumo em massa em
um ambiente projetado para despertar o desejo e o fascinio. Eles
sao mais do que meros pontos de venda: sao lugares nos quais o
consumidor ¢ seduzido pela abundancia de produtos e pela
experiéncia de comprar, sendo pioneiros naquilo que mais tarde se
tornaria o ambiente hipermoderno do shopping center, que enfatiza
o consumo como lazer e também espetaculo, um lugar nao s6 de
consumo mas de apreciacao da cultura do consumo.

M’Jﬁ
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A Evolugio do Consumo e o Surgimento da
Hipermodernidade

A segunda fase teria inicio na década de 1950, estendendo-se por
aproximadamente trés décadas, marcada pela producio e pelo
consumo em massa. Portanto, em larga escala, deixando o consumo
de ser um privilégio restrito a uma unica classe social. Nela, diz
Lipovetsky (2007), o foco muda para o consumidor. A partir da
metade do século XX, especialmente no perfodo apds Segunda
Guerra Mundial, o consumo se torna o motor da economia. Produtos
sao fabricados nio apenas para atender as necessidades basicas, mas
para satisfazer desejos, promover estilos de vida e criar identidades.
As empresas comec¢am a se concentrar mais no marketing ¢ na
criagio de demandas, estimulando o desejo de novidade e a
gratificacao imediata.

O filésofo usa a expressao “sociedade
da abundancia” (Lipovetsky, 2007, p.
32) para caracterizar essa  fase,
entendendo-a como a expressao propria
. da sociedade do consumo de massa.
& Lipovetsky ~ (2004) afirma que a
emergéncia da sociedade de massa
deriva da amplia¢ao da produtividade da
industria, gracas aos modelos racionais
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de produ¢io em  série, como o  taylorismo e o
fordismo para ampliar as condi¢oes de oferta de mercadorias e
atender as “necessidades” de consumo.
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Dessa maneira, observa-se a importiancia do
modelo taylorista-fordista na formagao da
sociedade de consumo de massa durante a
segunda fase do capitalismo. Esse modelo,
caracterizado pela especializacio do trabalho,
padroniza¢do dos produtos e automatizag¢ao
dos processos produtivos, permitiu um
aumento expressivo na produtividade e nos
salarios, especialmente no periodo de 1950 a
1973. A "logica da quantidade" tornou-se o principio dominante nas
industrias. A produgao em larga escala de bens padronizados atendia
a crescente demanda de consumo de uma sociedade em
transformagao. Esse processo possibilitou o acesso ao consumo para
grandes parcelas da populagio como motor do crescimento
economico.

A Terceira Fase: A Hipermodernidade e o
Hiperconsumo

Por fim, ¢é chegada a terceira fase, que corresponde a
“hipermodernidade”, que se expressa na intensificacio dessas
dinamicas. O consumo deixa de ser apenas uma pratica econdomica ou
social, configura-se como uma ideologia cultural dominante. O
capitalismo hipermoderno é caracterizado pela saturagao do mercado
com uma quantidade infinita de bens e servigos, pela busca incessante
por inovagao e pela mercantilizagdo de todas as esferas da vida, desde
a saude até as relagdes pessoais. Nesse contexto, o consumo nao ¢é
mais apenas uma questao de status ou de identidade, mas uma
exigéncia existencial. O “sujeito hipermoderno” é, em grande medida,
moldado pelo desejo de consumir, em que a satisfagdo pessoal ¢é
mediada pelo acesso a bens e experiéncias. A terceira fase do
consumismo tem inicio na década de 1980 e se estende até os dias

atuais.




Nessa fase, conhecida como a era do
"hiper", todas as dindmicas sociais e
culturais s3ao intensificadas a niveis
extremos. O “narcisismo” transforma-se
em hipernarcisismo, situacdio em que O
foco no eu e na autoimagem se torna
obsessivo, amplificado pelas midias sociais

e pela cultura da performance.
O “consumo” deixa de ser apenas um ato econémico para se tornar

hiperconsumo, uma pratica incessante e¢ desmedida, que atravessa
todas as esferas da vida e promove a mercantilizagaio até de
experiéncias € emogoes. Diluem-se as fronteiras entre a esfera publica
¢ a esfera privada com a crescente espetacularizacio da intimidade
como uma nova forma de reconhecimento externo da subjetividade.

BAURT) 19JUO,]
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O tempo, na hipermodernidade, é acelerado; o imediatismo e a busca
por gratificacao instantanea dominam o comportamento individual e
coletivo. O hiperindividualismo e a hiperconectividade coexistem
com uma sensacao de incerteza ¢ ansiedade, resultando em uma
sociedade em que os limites tradicionais entre o publico e o privado,
o real e o virtual, sao constantemente desafiados e redefinidos.
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Essa divisao proposta pelo filésofo francés nos permite entender
como o capitalismo evoluiu de uma economia focada na producio
para uma cultura centrada no consumo. Ela revela como o
consumismo nao apenas transforma a economia, mas também
molda profundamente a subjetividade e as relagdes sociais, criando
formas de alienacao e satisfagdo na busca do prazer imediato. Além
disso,

Lipovetsky observa que a hipermodernidade nao é apenas uma fase
cultural, mas também uma condi¢ido existencial que impacta
profundamente a subjetividade contemporanea. Essa
hipermodernidade é

‘ ‘Jma sociedade liberal caracterizada pelo
movimento, pela fluidez, pela flexibilidade,
desvinculada como nunca dos grandes principios
estruturantes da modernidade” (Chatles, 2004, p.

26). 99

Lipovetsky vé que, “apesar de a pés-modernidade anunciar a ideia do
depois de, esse pos- ainda olha para tras, para aquilo que ja esta
ultrapassado, morto desde as origens. Para o autor:

§]€ rétulo pés-moderno ja ganhou rugas, tendo esgotado
sua capacidade de exprimir o mundo que se anuncia”
(Lipovetsky; Charles, 2004, p. 52). Por sua vez, o hiper
aponta para a frente, uma modernidade elevada ao
superlativo, sinalizada pelo excesso (Lipovetsky, 2004, p. 51).
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Na cra do hiperconsumo, a mercadoria perde sua funcio simbolica
tradicional, como uma ferramenta de distingao social, e passa a servir
principalmente a satisfacao de desejos individuais e efémeros. O foco
se desloca para o prazer pessoal e a gratificacio imediata, criando
uma "civiliza¢ao do hiperconsumo" na qual o individualismo extremo
reina soberano e o ciclo de consumo nunca cessa, tefletindo um
modo de vida centrado no excesso e na acumulacio.

‘g filésofo conclui dizendo: “nio ha
mais escolha, nenhuma  outra
alternativa sendo evoluir, acelerar a
mobilidade para nio ser ultrapassado
pela ‘evolucao™ (Lipovetsky, 2004, p.

55). 99

Em sintese, a hipermodernidade, conforme delineada por Lipovetsky,
¢ um conceito que sintetiza a complexidade do mundo
contemporaneo, refletindo uma continuidade e uma ruptura em
relacao a modernidade e a pés-modernidade.

Ao abordar as dinamicas da sociedade de consumo, a efemeridade
das relagOes e a precariedade das identidades, Lipovetsky convida a
reflexdo sobre as implicagdes éticas e existenciais dessa nova era. O
desafio consiste em entender como, em meio a essa aceleracio e
fragmentagao, é possivel buscar sentido, constru¢ao de comunidades
e formas de vida que resgatem a profundidade da experiéncia
humana. Assim, a hipermodernidade se apresenta nao apenas como

um diagndstico, mas como um convite a uma nova maneira de pensar
ewiver, na qual a reflexdo critica se torna essencial para navegar nas
complexidades do presente.

A afirmacao de que o rétulo pés-moderno "ganhou rugas" sugere que
ele se tornou obsoleto diante da necessidade de um novo paradigma,
que Lipovetsky chama de hipermodernidade. Essa nova fase busca
captar as complexidades da era contemporanea, na qual a tecnologia,
a globalizagao e a ética se entrelacam de maneiras que desafiam a



Em ultima instancia, 0 hiperconsumo reflete uma tentativa de
substituir o que foi proporcionado por narrativas estruturantes da
modernidade. No entanto, a medida que a promessa de plenitude
existencial através do consumo se revela iluséria, o “sujeito
hipermoderno” se vé diante de um abismo: sem os grandes ideais do
passado, a vida se organiza em torno de satisfacbes fugazes que,
paradoxalmente, reforcam o sentimento de vazio. Essa parece ser a
grande questao do presente, ou seja, a complexidade e a abundancia
coexistem) com a perda de um sentido profundo. O consumo se
tornou uma pratica cultural que ultrapassa o mero ato de compra: ¢
uma maneira de viver e se relacionar com o mundo.

Um dos grandes paradoxos da
hipermodernidade reside na
coexisténcia, aparentemente
contraditoria, entre o hedonismo e a
responsabilidade individual. Por um
lado, o modo de viver tipico da
hipermodernidade promove a busca
incessante pelo prazer e pela satisfagao
pessoal, com um foco exacerbado no
consumo, nas experiéncias sensoriais e
na realizagdo imediata dos desejos. Por

. . Imagem criada com auxilio de inteligéncia
outro lado, €Ssa mesma SOCledade CXlgC artificial: uma imagem de uma pessoa dividida ao

meio, onde de um lado ela estara feliz com varias

uma crescente responsabﬂidade compras e no outro lado a mesma pessoa

refletindo.

individual. No contexto hipermoderno,
a pessoa é chamada nao apenas a desfrutar de suas escolhas, mas
também a responder por elas.
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A hipermodernidade
como era do vazio
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hipermodernidade, com sua
essante busca por inovagao e
o desenfreado, nos mergulha em
uma era do vazio, onde a
perficialidade das conexdes e a
femeridade das experiéncias
tuem a profundidade e o sentido."

J;OUZA, 2025)
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A Hipermodernidade como Era do
Vazio

A hipermodernidade, como ja discutimos, surge no final do século
XX e se consolida no inicio do XXI como uma aceleragcao extrema
dos processos da modernidade. Ou seja, nao apenas da continuidade
a essas transformacdes, mas as intensifica de maneira radical. Dentro
desse cenirio, o filésofo Gilles Lipovetsky cunhou o termo "era do
vazio" para descrever uma sociedade marcada pela superficialidade,
pela dissolucio dos valores coletivos e pelo esvaziamento das
experieéncias humanas. O individuo, nesse contexto, se vé obrigado a
buscar um sentido para sua existéncia em um mundo que, na maior
parte das vezes, oferece apenas tlusoes de felicidade.

Esse vazio existencial ¢ um dos efeitos diretos da hipermodernidade.
As promessas de liberdade € fealizacio pessoal, que pareciam ser
grandes conquistas ~da modernidade, agora se traduzem em
sentimentos de alienacao, ansiedade e desorientacao. Vivemos em
uma sociedade fragmentada, onde a avalanche de informagoes e o
consumo desenfreado criam a sensacao de que sempre falta algo. A
chamada "era do vazio" nae significa que vivemos sem ac¢io ou
movimento, mas sim que somos soterrados por um excesso: de
opeoes, de estimulos, de cobrancas. O paradoxo ¢ que, quanto mais
temos, mais sentimos que algo essencial nos escapa.

"[...] estamos'menos catregados e¢ mais livres, mais
lacidos e menos dependentes, mais exigentes e
menos submissos,  mais flexiveis e menos
engessados por engrenagens de poder em nome de
verdades que se apresentayam como transcendentais

ou universais, embora nao passassem de formas
locais de controle" (Silva, 2005, p. X).

e R - =




S K

Pensar a hipermodernidade como uma "era do vazio" nos leva a
refletir sobre as contradigdes da vida contemporanea. Nunca tivemos
tanto acesso a informa¢ao, ao consumo e as possibilidades
tecnologicas. No entanto, essa abundancia nio se reflete em mais
felicidade ou em uma vida com mais proposito. Pelo contrario,
parece que, quanto mais opgdes temos, maior se torna Nossa sensacao
de insatisfagdao. HEssa ¢ uma das grandes ironias da hipermodernidade:
ao invés de nos levar a felicidade, a busca incessante por satisfacao
parece criar um ciclo infinito de frustracao.

i~ I

Fonte: Canva

O "sujeito hipermoderno", ao se afastar das estruturas tradicionais de
significado, como religido, comunidade e valores herdados, se vé
constantemente tentando se reinventar. A liberdade de se tornar
quem quiser pode parecer atraente, mas também carrega uma pressao
esmagadora: a necessidade de corresponder a padroes que estao
sempre mudando. Assim, vivemos uma inquietagdo constante. O
vazio nao surge pela falta de experiéncias, mas pela superficialidade e
pela efemeridade delas.

Por outro lado, essa mesma era do vazio

pode abrir espago para novas formas de 7\
sentido e resisténcia. Ainda que a busca L /)
por autenticidade seja fragmentada 7> « -
fluida, ha sinais de que as pessoas estao ® 44

tentando resgatar alguma profundidade
em suas relagoes e experiéncias. Algumas
fazem isso por meio de praticas
espirituais  alternativas,  outras  ao Siee v
retomarem valores comunitarios ou

adotarem um estilo de vida mais desacelerado e consciente. Mesmo
dentro de um cenario de consumo e superficialidade, a necessidade

humana por significado ainda se manifesta.
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Lipovetsky ~ (2005)  apresenta  dois
conceitos fundamentais para entender
essa nova realidade: o processo de
personalizacao e o narcisismo. O primeiro
refere-se a valorizacdo extrema do
individuo e a construcio da identidade
pessoal como elemento central da vida
social. Diferente do passado, onde os
papéis sociais eram mais rigidos, hoje
cada pessoa ¢é incentivada a construir e
reconstruir sua identidade de acordo com
suas proprias escolhas e desejos. O

segundo conceito, o narcisismo, reflete essa nova légica: o individuo
se volta para si mesmo, priorizando sua realizacdo pessoal ¢ seu bem-
estar acima de compromissos coletivos.

Fonte: Canva

Na sociedade atual, essa énfase no
"eu" pode ser vista de maneira
ambigua. Por um lado, hia maior
liberdade para a expressao individual,
menos repressao ¢ mais flexibilidade.
Por outro, essa busca incessante por
personalizacado  pode  levar  ao
isolamento e a uma cultura de
comparagao constante, onde cada um
se v€ como um projeto inacabado,
tentando atender a padroes
inatingfveis de sucesso e felicidade. O
ideal de transformar o mundo cede

Fonte: Canva

lugar ao ideal de transformar a propria
vida, moldando-a de acordo com desejos individuais e proje¢oes de
status social.
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Lipovetsky nos alerta que esse mnarcisismo
contemporaneo nao ¢é apenas uma questdo de
vaidade, mas uma mudanga profunda na forma
como nos relacionamos com o mundo. As
grandes narrativas coletivas do passado, como
religides, ideologias politicas e movimentos
sociais, perdem forca diante da busca individual
por realizagao.

Fonte: Canva

No entanto, essa autonomia extrema pode nos desconectar de um
sentido maior e coletivo. A "era do vazio", portanto, nio ¢
marcada pela falta de bens ou conforto, mas pela auséncia de
proposito e conexao genuina.

Fonte: Canva

Diante desse cenario, o grande desafio da
hipermodernidade ¢ encontrar um equilibrio
entre a liberdade individual e a necessidade
de pertencimento. Como podemos construir
vidas com significado em meio a tanta
fragmentagao? Como evitar que O €xcesso
de opgbes nos paralise ou nos faga sentir
constantemente insuficientes? Sio essas as

questOes centrais que a "era do vazio" nos
obriga a enfrentar. Lipovetsky sugere que,
apesar de tudo, ainda ha espaco para

Fonte: Canva

reinventarmos formas de viver que sejam
mals auténticas e conectadas, resgatando um
sentido mais profundo em meio ao caos da
hipermodernidade.




Hipermodernidade, Moda e
consumismo: A Etica Indolor
numa Era de Pﬁazer sem Culpa
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Hipermodernidade, Moda e
Consumismo: A Etica Indolor num:
Era de Prazer sem Guipa

Na sociedade contemporanea, moda, consumismo e hedonismo sao
clementos centrais que vao muito além das escolhas diarias: eles
moldam subjetividades e wvalores éticos. O mundo atual estd
fortemente voltado para a satisfacdo imediata e o prazer individual,
promovendo uma “ética 1ndolor”. Mas o que isso significa? Nao se
trata de eliminar o sofrimento fisico, mas sim de evitar qualquer tipo

de renuncia ou desconforto, seja ele moral, social ou existencial.
Vivemos uma cultura onde o prazer efémera € o consumo constante
tomam o lugar de reflexdes mais profundas sobre responsabilidade e

sactificio.

Em contraste com essa visao,
Immanuel Kant argumentava que a
verdadeira liberdade nio estd em
simplesmente seguir os impulsos e
desejos, mas em desenvolver o
autodominio. Para Kant, ser livre nio
significa fazer tudo o que se quer, mas
Fonte: Canva sim ter controle sobre a propria

vontade e assumir responsabilidade pelas escolhas. Esse ideal, no
entanto, parece perder espaco em uma sociedade onde a satisfagcao
rapida se tornou uma prioridade.

A moda tem um papel crucial nesse cenario. Mais

do que uma questdo estética, ela é um meio de
expressao de identidade e um reflexo das
tendéncias hedonistas da sociedade de consumo.
Hoje, vestir-se nao ¢ apenas cobrir o corpo, mas
sim comunicar  status, emogdes e pertencer a
determinados grupos sociais. O efémero ¢
valorizado, e a constante busca por novidades faz

Fonte: Canva

com que o transitorio se torne permanente.
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Entretanto, essa exaltagdio do prazer através do consumo traz
implicagées  éticas importantes. A ““ética indolor”, conceito
desenvolvido por Lipovetsky (2007), evita questionamentos mais
profundos sobre a existéncia, a responsabilidade e o impacto das
acoes  individuais  no coletivo. Assim, moda, consumismo €
hedonismo niao sio apenas fenémenos isolados, mas fazem parte de
um modelo de vida onde a experiéncia individual ¢ altamente
valorizada, enquanto dilemas éticos mais complexos sdo
minimizados.

Lipovetsky ressalta que o capitalismo de consumo nao ¢ apenas um
sistema economico, mas uma constru¢ao social e cultural. Segundo

c:

"O capitalismo de consumo nao poderia existir sem uma
estrutura social que promova o desejo de consumir como um
caminho de realizacio pessoal. A publicidade, os meios de
comunicac¢ao e o sistema educacional desempenham papéis
fundamentais nesse processo, educando o consumidor para

el

acreditar que a felicidade e o sucesso estio diretamente
ligados a aquisi¢ao de bens materiais" "
Lipovetsky, 2007, p. 134). 2 %

Fonte: Canva

4

A cultura do consumo vai além da simples venda de produtos: ela cria
desejos, novas formas de consumo e diferentes relagdes com os bens

materiais. A ideia de “empreendedorismo” e “inovagao”, por
exemplo, se insere nessa logica, onde o mercado nao apenas atende
necessidades, mas as antecipa e molda, muitas vezes antes mesmo de
o publico perceber que deseja algo (Lipovetsky, 2005).
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( cultura do consumo

A cultura do consumo vai além da
simples venda de produtos: ela cria
desejos, novas formas de consumo e
diferentes relacdes com os bens materiais.
A ideia de “empreendedorismo” e
“inovagao”, por exemplo, se insere nessa
logica, onde o mercado ndo apenas
atende necessidades, mas as antecipa e Lonter\Cagva
molda, muitas vezes antes mesmo de o publico perceber que deseja
algo (Lipovetsky, 2005).

Esse processo esta intimamente ligado a criagdo de marcas e estilos
de vida. Os produtos deixam de ser consumidos apenas por sua
utilidade e passam a ter um valor simbodlico. Jean Baudrillard
expressa essa ideia ao afirmar:

"O consumo deixou de ser simplesmente um meio
de atender a necessidades basicas. Ele se
transformou em uma pratica cultural e simbolica,
onde os objetos sao consumidos nao por sua
utilidade, mas por sua capacidade de representar
status, identidade e pertencimento a um  grupo
social" (Baudrillard, 1981, p. 45). ”

Dessa forma, o capitalismo de
consumo transcende a economia e se
torna  um modelo cultural, onde
valores e significados sio definidos
pelo ato de consumir.

Objeto de necessidade, Objeto de status?
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Fonte: Canva




A publicidade e as estratégias de marketing desempenham um papel
essencial nesse ciclo, analisando comportamentos e criando condi¢oes
para estimular o desejo de consumir constantemente. Lipovetsky destaca
que esse sistema nao ¢ algo natural ou inevitavel, mas sim um resultado
da construgdo social e cultural que transforma individuos em
consumidores.

A “ética indolor” surge desse contexto, baseada
na busca incessante pelo prazer imediato e na
reducio do desconforto moral. Ao transformar o
hedonismo em um valor central, o capitalismo de
consumo torna a satisfacio pessoal uma espécie
de imperativo ético, onde qualquer sofrimento ou
sacrificio deve ser evitado (Lipovetsky, 2007).
Esse modelo reflete e reforca uma sociedade
guiada pela logica do consumo e da gratificagao
instantanea.

Fonte: Canva

Dentro dessa dinamica, a moda exemplifica de maneira clara a relacao
entre consumismo ¢ hedonismo. Por meio dela, as pessoas expressam
quem sao (ou quem gostariam de ser), sempre buscando novidades e
prazeres estéticos. Lipovetsky resume esse fendmeno ao afirmar:
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‘A moda, ao promover a constante busca pela
novidade, reflete o ritmo acelerado do capitalismo de
consumo, onde o prazer e a satisfagio sdo
continuamente prometidos, mas raramente realizados
de forma duradoura. A cada estacio, novos desejos
sao criados, novos produtos sao oferecidos, e o ciclo
de consumo se reinicia, perpetuando a logica do

prazer efémero" (Lipovetsky, 1987, p. 78).’,

Essa hipermodernidade redefine as prioridades da sociedade. O
desejo de transformacgdo social é substituido pela gratificacao
imediata, a individualizacio e o entretenimento. As grandes lutas
coletivas perdem espaco para uma cultura focada no bem-estar
pessoal, onde o consumo e o lazer se tornam mais atrativos do que
mudancas estruturais.

Até mesmo a politica passa por essa
transformagao. As ideologias que antes
inspiravam ac¢ao revolucionaria dao lugar a
uma certa apatia, pois o conforto pessoal .
— muitas vezes viabilizado pelo crédito e
pelo consumo — anula a necessidade de
questionar o sistema. Como Lipovetsky
(2005) observa, o desejo de revolucio foi
substituido pela promessa de participagdo Fonte: Canva

no mercado de consumo.

Vivemos, assim, em uma sociedade
que busca o prazer acima de tudo,
mas as vezes evita reflexdes mais
profundas sobre suas  proprias
dinamicas. A moda, o consumo e o
hedonismo sdo apenas expressoes
desse fenémeno mais amplo, no qual
o efémero reina soberano e o
imediatismo se torna um valor

Fonte: Canva absoluto.
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Esse novo cenario levanta questOes éticas e /'
existenciais: sera que essa busca incessante {g
pelo conforto e lazer, deixando de lado =
valores coletivos e transformadores, pode . E
tornar a sociedade ainda mais individualista e -

alienada? O lazer, por si s6, nao ¢é um " 4 .
problema, mas quando o engajamento social é \\N
trocado exclusivamente pelo prazer pessoal, -
surge o risco de uma sociedade fragmentada,
menos preocupada com justiga social,
igualdade e solidariedade. A vida social passa a
girar,

"[...] em torno do projeto de criar um cotidiano confortavel
e facil, sinénimo de felicidade [...] hda também todo um
ambiente de estimulaciao dos desejos, a euforia publicitaria, a
imagem luxuriante de férias, a sexualizagao dos simbolos e

dos corpos" (Lipovetsky, 2005; p. 30-31).

No fim, o que triunfa é a valoriza¢io dos prazeres momentaneos.
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Lipovetsky faz uma critica ao que poderfamos chamar de
"alienacao contemporanea". A promessa de um "melhot-viver"
pode ser uma armadilha que perpetua a insatisfagdo: o prazer no
consumo ¢ fugaz, sendo rapidamente substituido pela necessidade
de adquirir algo novo. O ciclo de desejar, consumir e desejar de
novo ¢ infinito e, muitas vezes, sem um proposito maiof.
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A "sociedade de hiperconsumo" nos faz
questionar o que realmente significa
liberdade e realizacio. O capitalismo
moderno vende a ideia de que consumir é o
caminho para a felicidade, tornando os
individuos dependentes de um mercado
que constantemente cria e manipula
desejos. Nesse sentido, o conceito de
"fetichismo da mercadoria", de Katl Marx

% .: (2013), se aplica perfeitamente. = Os
— g produtos nao sao valorizados apenas por

sua utilidade, mas pelo simbolismo que carregam. O que
consumimos nao ¢ apenas um objeto, mas uma imagem, uma
promessa de status, identidade e pertencimento.

Fonte: Canva

Esse "fetiche" dos objetos se manifesta na
forma como marcas e produtos sido
transformados em icones. Um exemplo
classico sdao os itens de luxo: seu valor real
ndo estd apenas na qualidade, mas no que
representam — sucesso, exclusividade e
poder. A publicidade e o branding siao
fundamentais para criar essa aura de desejo
ao redor dos produtos, fazendo com que as

Fonte: Canva

pessoas busquem nao sé o item em si, mas o
significado que ele carrega. Como Volli
destaca:

66

[...] os fetiches sio o modo como uma
sociedade (ou um individuo) investe de
valor uma coisa, atribuindo-lhe uma
sintese de principios heterogéneos, por
exemplo, principios morais, espirituais,
eréticos" (2006, p. 178-179). PN

Fonte: Canva
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Lipovetsky pontua essa contradi¢ao no consumo contemporaneo:

[...] por um lado, o hiperconsumidor deseja cada
vez mais espeticulos desmesurados, mais
artefatos inauditos, mais estimula¢des hiper-
reais; por outro lado, anseia por um mundo

intimo ou ‘verdadeiro’ que se identifique com

ele" (Lipovetsky, 2007; p. 57).
99

Esse paradoxo reflete a dualidade do hiperconsumo: enquanto
buscamos experiéncias grandiosas e estimulantes, também

ansiamos por algo mais auténtico e significativo.

A "civilizacio do bem-estar consumista" redefiniu a moralidade,
substituindo antigas obriga¢des e sacrificios pela busca incessante
do prazer. A publicidade desempenha um papel essencial nesse
processo, erotizando produtos, criando atmosferas de sonho e
estimulando constantemente novos desejos. As lojas deixam de
ser meros pontos de venda e se tornam experiéncias sensoriais,
transformando o ato de comprar em algo prazeroso e envolvente.
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Nesse cenatio, Lipovetsky introduz o conceito de "consumo
emocional", que nao se limita a produtos e ambientes sensoriais. Ele
reflete a mudanc¢a no comportamento dos consumidores, que agora
nao buscam apenas a conformidade social, mas sensa¢oes e bem-
estar subjetivo. O consumo se tornou uma forma de expressio
pessoal e um caminho para o prazer individual.

Nesse cenario, Lipovetsky introduz o

conceito de "consumo emocional", que

nao se limita a produtos e ambientes %
sensoriais. Ele reflete a mudanca no
comportamento dos consumidores, que
agora nao  buscam  apenas a
conformidade social, mas sensacdes e
bem-estar subjetivo. O consumo se
tornou uma forma de expressao pessoal

¢ um caminho para o prazer individual. Fonte: Canva
A "ética indolot", que caracteriza essa era de prazer sem culpa, marca

o afastamento de valores tradicionais e a ado¢ao de uma moralidade
focada no bem-estar individual e na negacio do desconforto. O
capitalismo de consumo, ao prometer liberdade e satisfacdo, nos
aprisiona em um ciclo de desejos incessantes. Assim, somos levados
a refletir criticamente sobre os impactos desse sistema e-a buscar
alternativas para equilibrat prazer e responsabilidade social.






Vivemos em uma era de paradoxos. A hlpermodermdade essa forca
invisivel e avassaladora, nos impulsiona a uma velocidade vertiginosa,

40 mesmo tempo em que nos arrasta para uma superficialidade
inquietante. O ensino de Filosofia, que exige pausa, reflexdo e um
olhar critico sobre o mundo, encontra-se em choque com essa
sociedade do imediato. Como, entdo, garantir que a Filosofia
permaneca relevante, instigante e essencial para um publico
acostumado a fluidez e a efemeridade das redes sociais?

Se antes o conhecimento filoséfico era transmitido como um legado
solido, hoje ele precisa disputar espago em meio a um fluxo
constante de informagdes dispersas. O professor ou professora de
Filosofia se encontra, muitas vezes, na posicio de um viajante
solitario, enfrentando o turbilhao de notificacbes, manchetes e
conteudos passageiros. Lipovetsky (2004) descreve esse tempo como
uma era de excessos, em que tudo se acumula, mas pouco se
aprofunda. A escola, que deveria ser um espago de reflexdo, se ve
pressionada a atender demandas de um mercado que valoriza a
rapidez e a eficiéncia, em detrimento da profundidade e da duvida.
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Ainda assim, a Filosofia resiste. Como
uma arvore com raizes fincadas no
solo e galhos que se estendem ao
veiiio e elas cdesafia chos & temipos
acelerados. Marilena Chaui (2000) nos
lembra que a Filosofia nao é um saber

Fonte: Canva

utilitirio, mas um exercicio de
liberdade. Sua importancia nao esta no
imediatismo dos resultados, mas na capacidade de formar sujeitos
criticos. Adorno (1995) reforga essa ideia ao afirmar que a verdadeira
educacdo nio consiste apenas na transmissao de conhecimentos, mas
na libertacao dos individuos do conformismo.

O ensino de Filosofia na
hipermodernidade exige
criatividade e adaptagao. Como
capturar a atencao de estudantes
imersos na logica da rapidez?
Como fazer com que enxerguem a
Filosofia nio como um fardo

Fonte: Canva

curricular, mas como um convite

vivemos na era da hiperatencao, onde tudo brilha por um instante e
logo se apaga. O desafio do ensino de Filosofia é encontrar maneiras
de iluminar o pensamento de forma duradoura.
Nesse contexto, repensar as metodologias de
ensino torna-se essencial. O professor ou
professora de Filosofia deve ser mais do que
um expositor de conceitos; deve ser um
instigador do pensamento critico. Jaspers
(1959) enfatiza essa visdo ao afirmar que a
Filosofia nao é um conjunto de respostas, mas
um conjunto de perguntas. Ela nos convida a
questionar o mundo, a nés mesmos e as
relagoes que estabelecemos com os outros.

w S S

< > < »
e 3
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Além disso, a Filosofia tem um papel fundamental na formagao da
subjetividade. Kant (1784) destaca que a educacio deve formar
individuos autonomos, capazes de pensar por si mesmos. Em uma
sociedade onde a massificagdo frequentemente sufoca a

~ individualidade, a Filosofia resgata o direito ao pensamento proprio,
enfatizando que a educagio ndo ¢ apenas a transmissao de
conhecimentos, mas a formagao de seres humanos capazes de usatr
sua razao de forma critica e autbnoma.
Outro aspecto essencial do ensino
de Filosofia ¢ o dialogo. Gadamer
(1960) ressalta que o didlogo é um §
encontro de horizontes, uma troca |
na qual diferentes visGes de
mundo se confrontam e se
enriquecem  mutuamente. Em
tempos de polarizacao acentuada,
ensinar Filosofia significa ensinar a
arte da escuta, da argumentagdao
fundamentada e da construciao de
pontes entre diferentes
perspectivas.

Fonte: Meta Al

Desde os tempos de Soécrates, que caminhava por Atenas
questionando certezas, até os dias atuais, a Filosofia tem sido uma_
forca que inquieta e provoca. Em uma sociedade onde o pensamento
ctitico é muitas vezes desestimulado, ensinar Filosofia torna-se Ut
ato de resisténcia. Lipovetsky (2004) destaca esse paradoxo:
contempoganeo: justamente quando a Filosofia se ' faz mais 38
\r}ecessériaf& ela se veé ameacada pelo imediatismo ,A,"e
dade. Ainda assim i {




O ensino de Filosofia, portanto, deve
ser pensado ndo apenas como um
4= componente curricular, mas como uma

Fonte: Canva

' pratica emancipatéria. Ele precisa ir
~ além da sala de aula e se transformar
em um modo de olhar para o mundo.
O desafio dos professores e professoras é grande, mas a
necessidade de formar pensadores criticos nunca foi tao
urgente. Como dizia Socrates, "uma vida nao examinada nio
vale a pena ser vivida". E, diante da turbuléncia da
hipermodernidade, a Filosofia segue nos lembrando da
importancia desse exame.
A resisténcia filoséfica a era da hipermodernidade nao acontece
apenas no campo tedrico, mas também na pratica pedagogica.
A escola pode ser mais do que um espago de transmissao de
informagoes; pode se tornar um ambiente de reflexdo e critica.
O papel do professor ou professora nio é apenas o de
transmissor de conhecimento, mas de provocador de
questionamentos. Como argumenta Paulo Freire (1990),

"ensinar nio é transferir conhecimento,

mas criar as possibilidades para a sua
producdo ou construgao. Quem ensina
aprende ao ensinar e quem aprende
ensina ao aprender".

Diante desse cenario, o ensino de Filosofia pode e deve se
reinventar continuamente, buscando estratégias que promovam
o engajamento dos estudantes sem perder a esséncia do
pensamento reflexivo. Seja pelo didlogo, pela problematizacao
ou pela conexdao com a realidade contemporanea, a Filosofia
pode ocupar seu espago como um instrumento de libertacao
intelectual e  resisténcia ao  ritmo  avassalador  da

6élipydernidade. ) I’
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Das relagdes entre hipermodernidade,
educagao e ensino de Filosofia

A escola de hoje enfrenta alunos dispersos entre telas e redes
sociais, enquanto a sociedade incentiva o consumo rapido de
conteido. Bauman (2007) descreve esse fenémeno como parte
da "modernidade liquida", onde tudo ¢é fugaz e descartavel,
inclusive o conhecimento. Diante disso, a Filosofia tenta resistir,

como um farol em meio 2 neblina do imediatismo.
A escola de hoje enfrenta alunos

dispersos entre telas e redes sociais,
enquanto a sociedade incentiva o
consumo  rapido de conteudo.
Bauman (2007) descreve esse
fenébmeno ~ como  parte da
"modernidade liquida", onde tudo ¢
fugaz e descartavel, inclusive o
conhecimento. Diante disso, a
Filosofia tenta resistir, como um

farol em meio a neblina do
imediatismo.
A Filosofia sempre foi um convite a0 questionamento. Como

Fonte: Canva

dizia Socrates, "uma vida nao examinada nio vale a pena ser
vivida". Se a hipermodernidade incentiva respostas rapidas e
prontas, a Filosofia propde a arte da davida e da reflexao. No
entanto, para continuar relevante, precisa encontrar formas de

se conectar com a realidade dos estudantes de hoje. Como
destaca Chaui (2000):

a Filosofia "nio ¢é um

conjunto de respostas
prontas, mas um convite a
reflexdo e ao didlogo".




Dessa forma, a educagao nao pode ser
reduzida a um bem de consumo. Ela é
essencial para formar cidadaos livres,
autobnomos e criticos. Em uma
sociedade que transforma tudo em
mercadoria, a Filosofia pode ser uma
ferramenta poderosa para ajudar os
estudantes a pensar de maneira
independente e a resistir a légica do

consumo desenfreado.
A hipermodernidade também nos desafia a encontrar equilibrio

entre o passado e o presente. Como sugere Morin (2000), "a
educaciao do futuro deve ser capaz de unir o antigo ¢ o moderno, o
local e o global, o individual e o coletivo". Isso significa que nao se
trata de abandonar os classicos da Filosofia, mas de torna-los
relevantes para os jovens de hoje, conectando suas ideias com os
desafios contemporaneos.

Fonte: Canva

Diante desse cenario, ensinar Filosofia
nao é apenas transmitir conceitos, mas
criar espagos de didlogo e reflexdo.
Como afirmam Aranha e Martins (1996)

“uma educagao que ultrapasse
os muros da escola fortalece a
importancia da reflexdo
filosofica”

99 Fonte: Canva

Gallo (2012) sugere que a Filosofia, por sua
propria  natureza, resiste a pressa e 2
superficialidade. O filosofar é um ato de
paciéncia, mas também de insisténcia: uma forma
de trazer para o presente inquietagoes que
transcendem o tempo. E, ao ensinar Filosofia,
insistimos nessa resisténcia, ampliando-a para

Fonte: Canva

mais pessoas.
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No fim das contas, a Filosofia nos ajuda a encontrar sentido no
meio do caos. Em um mundo que nos empurra para a velocidade
e o consumo, ela nos convida a pausar, refletir e questionar.
Como podemos viver melhor? O que realmente importa? Que
tipo de sociedade queremos construir? Sao perguntas essenciais, e
¢ justamente por isso que a Filosofia segue sendo tio necessaria.

0 impacto das tecnologias digitais no
ensino de Filosofia

O avanco das tecnologias
digitais mudou radicalmente a

e~ forma como aprendemos e
4.8 ensinamos Filosofia. O desafio
niao esta apenas na tecnologia,

mas em COMmMO a usamos para

Fonte: Canva

refletir, questionar e interpretar
o mundo. Vivemos um
paradoxo: nunca tivemos tanto acesso a informacao e, a0 mesmo
tempo, nunca fomos tao reféns da superficialidade. A era digital
nos acostumou a respostas rapidas e prontas, mas a Filosofia nos
ensina que pensar exige tempo. Como bem destaca Morin (2011),

"a educacio deve ensinar a condicao

humana e estimular a compreensio, a
capacidade de refletir sobre si e sobre
o outro. Somente assim serda possivel
resistir a barbarie da simplificacdo’.

9,0 6.6
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Fonte: Canva
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0 perigo da superficialidade

A simplificagdo excessiva, que transforma
questdes complexas em frases de efeito e
memes virais, ¢ um grande desafio para o
ensino de Filosofia. Como ensinar
pensamento critico em um mundo onde
algoritmos reforcam nossas crengas e nos
fecham em bolhas ideoldgicas? Como
preparar os estudantes para questionar se

Fonte: Canva

tudo o que consomem parece O6bvio e

inquestionavel?

A Filosofia valoriza a duvida e a andlise profunda, mas enfrenta
dificuldades em um cenario onde redes sociais priorizam o
engajamento rapido. As "camaras de eco" criam uma ilusdo de
consenso, tornando dificil o exercicio da critica. Por isso, o ensino
da Filosofia nao pode se limitar a transmissao de conteudos
tedricos; ele precisa capacitar os estudantes a reconhecer e

questionar os mecanismos que moldam seu pensamento.

Como ensinar Filosofia na era digital?

Fonte: Meta AT

Ensinar Filosofia hoje exige mais do que
apenas expor ideias. E preciso ensinar os
estudantes a desconfiar do que parece
Obvio, identificar vieses e resistit 2
sedu¢ao das respostas faceis. Isso |
significa nao s6 estudar filésofos
classicos, mas também aplicar o
pensamento ctitico no dia a dia: na

analise de noticias, discursos politicos e conteudos das redes

sociais.
Se a Filosofia nasceu na agora, entre debates e dialogos, hoje ela

pode encontrar espago nos féruns digitais e redes sociais. Imagine
Platio conduzindo uma discussio no Twitter ou Aristoteles
organizando um seminario via podcast.
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Ferramentas como jogos
filos6ficos, realidade virtual e
plataformas colaborativas podem
tornar o ensino mais dinamico e
proximo da  realidade = dos
estudantes. Em vez de ver a
tecnologia como um obstaculo ao
pensamento profundo, podemos

usa-la  para  suscitar questoes

Fonte: Meta Al

0 desatio da distragao

A Filosofia exige profundidade, enquanto a era digital incentiva a
dispersio. A cada notificagdo, somos afastados do foco e
arrastados pelo fluxo infinito de informagdoes. Como sustentar um
pensamento complexo diante de tantas interrupgoes? A solugdao

filosoficas ainda mais pertinentes.

bl

passa por um ensino que equilibre tecnologia e contemplagao
criando um ambiente que ndo apenas utilize ferramentas digitais,
mas também ensine os estudantes a se desconectar quando
necessario. O siléncio e a pausa sao essenciais para o pensamento
filosofico.

Filosofia e educagao na hipermodernidade

A escola deve ser um espago de formacao de cidadaos criticos e
engajados. Como alerta Bauman (2007), "na sociedade liquido-
moderna, a educagao ¢ tratada como um produto de consumo, e
os alunos, como consumidores". Esse modelo empobrece a
experiéncia educacional e desumaniza o ensino, reduzindo-o a
uma mera transacdo. Para que a Filosofia mantenha sua
relevancia, ¢ essencial que o ensino supere a légica da
performance e do rendimento imediato, priorizando a reflexido e a
compreensao.
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Outro desafio é a dlver51dade A escola deve ser | ser

um ambiente inclusivo, onde diferentes
culturas, valores e visdes de mundo coexistam e
sejam respeitadas. Além disso, vivemos uma
crise de sentido: em um mundo acelerado e

descartavel, muitos jovens se sentem perdidos.

Fonte: Canva
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O ensino da Filosofia pode ajudar a resgatar esse sentido,
conectando o conhecimento com a vida e os sonhos dos
estudantes.

0 papel do educador

Diante desse cenirio, muitos educadores se sentem desmotivados.
No entanto, como destaca Freire (1996),

"a educacio nio muda o
mundo, a educacio muda as
pessoas, € as pessoas mudam
o mundo".

Para isso, é necessario repensar o ensino de Filosofia. Em vez de
se limitar a transmissao de conteudos, a escola deve se tornar um

espaco de didlogo e construgao coletiva. Como argumenta Motin
(2000), "a educacao do futuro deve ser uma educacido para a
complexidade, capaz de integrar diferentes saberes e
perspectivas'.
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0 celular: vilao ou aliado?

Na era da informacido, a Filosofia enfrenta um desafio crucial:
como competir com o fluxo constante de contetidos que inundam
o cotidiano? Ensinar Platato ou Kant a uma geracio
hiperconectada exige novas abordagens. O celular, por exemplo,
tornou-se um simbolo da hipermodernidade: a0 mesmo tempo,
uma ferramenta de conexdao e um instrumento de distracdo. Para
alguns educadores, ele é um vildo; .
para - outros, um aliadoComo
lembra Lipovetsky (2004), "a
hipermodernidade nao é apenas
uma ¢época de mudangas, mas
uma mudanca de época”. Nesse
novo cenario, a educagio precisa
se reinventar. O celular pode
ampliar ~ nossas  capacidades
cognitivas, desde que seja
utilizado de forma intencional e

Fonte: Meta Al

reflexiva.
Ele permite acessar informagdes em tempo real, mas também
pode fragmentar nossa atenc¢ao. Seu uso em sala de aula pode ser
um recurso valioso para pesquisas, debates e acesso a textos
filosoficos. No entanto, sem um direcionamento adequado, pode
se tornar uma fonte de distragdo e desigualdade, pois nem todos
os estudantes possuem dispositivos ou acesso a internet de
qualidade.

Diante disso, cabe ao ensino da Filosofia otrientar os estudantes
na construcio de uma relacio critica e consciente com a
tecnologia. Como bem afirma Chaui (2003), "filosofar ¢
desnaturalizar o que é dado como natural, é questionar o que
parece 6bvio". E, em um mundo onde o uso do celular parece tio
natural quanto respirar, essa atitude questionadora se faz mais
necessaria do que nunca.



0 ensino de filosofia a partir da

colonizagao e a reducao como
heranga desse momento.

Como lembra Lipovetsky (2004), "a
hipermodernidade nao ¢é apenas
uma época de mudangas, mas uma
mudan¢a de época". Nesse novo
cenario, a educagao precisa se
reinventar. O celular pode ampliar
nossas  capacidades  cognitivas,
desde que seja utilizado de forma

intencional e reflexiva. Ele permite
acessar informagdes em tempo real, mas também pode
fragmentar nossa aten¢ao. Seu uso em sala de aula pode ser um
recurso valioso para pesquisas, debates e acesso a textos
filosoficos. No entanto, sem um direcionamento adequado,
pode se tornar uma fonte de distracio e desigualdade, pois
nem todos os estudantes possuem dispositivos ou acesso a
internet de qualidade.

Diante disso, cabe ao ensino da Filosofia orientat os estudantes na
construcao de uma relagdo critica e consciente com a tecnologia.
Como bem afirma Chaui (2003),

"filosofar é desnaturalizatr o
que é dado como natural, é
questionar o que parece
obvio".

E, em um mundo onde o uso do celular parece tao natural quanto
respirar, essa atitude questionadora se faz mais necessaria do que
nunca.
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Desde a chegada dos colonizadores ao
Qe Brasil, a Filosofia foi moldada por
interesses externos, distantes de sua
esséncia como busca autbnoma pelo
conhecimento. Em vez de surgir como

TAUET) D1UO

um espago de pensamento critico e
reflexao livte, o ensino filoséfico foi
enquadrado dentro das estruturas de
poder que aqui se instalaram.

No infcio da colonizagdo, O g
pensamento filos6fico europeu
desembarcou nao para dialogar
com as culturas e cosmovisoes ja F

existentes, mas para servir a um
propdsito maior: tornar-se uma
ferramenta de doutrinacao. Mais |
do que uma imposicao religiosa,

esse movimento fazia parte de ;

um projeto que abrangia o con -
trole politico, econémico e cultural da nova terra.

H
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ww O ensino de Filosofia, nesse
periodo, nio tinha como objetivo
estimular o questionamento, mas
sim legitimar um discurso que
sustentava a dominacao colonial.
As primeiras instituicdes de ensino
foram estruturadas pelos jesuitas,
. cuja missao ia além da conversao

1o11don) u0,]

. religiosa. Eles trabalhavam para
erradicar os saberes indigenas e africanos, impedindo que
qualquer outro conhecimento rivalizasse com o pensamento
europeu hegemonico.
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Mesmo com a expulsio dos jesuitas no século XVIII, a estrutura
colonial. Esse modelo de ensino filosofico nao incentivava a
autonomia intelectual. Pelo contrario, a Filosofia foi reduzida a
um meio de justificar a fé e a ordem social vigente. O pensamento
critico, que ¢ o cerne da Filosofia, foi substituido por um ensino
baseado na memotrizacdo e na aceitacdo acritica dos textos
classicos.

Essa redugao da Filosofia a um papel acessorio e submisso ecoa
até os dias de hoje. Muitas vezes tratada como uma disciplina
secundaria no curriculo escolar, a Filosofia ainda carrega o peso
de sua histéria colonial. Durante o século XX, especialmente
durante a Ditadura Militar (1964-1985), a disciplina foi suprimida
do ensino formal, sendo substituida por matérias que tinham o
objetivo de formar cidadaos obedientes e produtivos, e nao
individuos criticos e reflexivos.

Essa decisao nao foi um
acaso, mas uma estratégia
politica clara. Em regimes
autoritarios, o pensamento
filos6fico é visto como um
risco, pois estimula a reflexdao

e o questionamento das
estruturas de poder. Como
Paulo Freire apontou, um
modelo educacional que trata

os alunos como  meros
receptaculos de conhecimento
reflete uma estrutura social que busca manter a ordem e evitar
mudangas. Ensinar a pensar e a questionar é sempre uma

Fonte: Copilot

ameaga para sistemas que se sustentam na passividade e na
obediéncia.
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A Filosofia, no entanto, resiste. Mesmo tendo sido ensinada por
séculos como um conjunto de respostas prontas, ela mantém viva
sua esséncia questionadora. Apesar das dificuldades e das
tentativas sistematicas de silenciamento, o pensamento filoséfico

encontra brechas para florescer dentro do sistema educacional.
Hoje, a Filosofia voltou ao curriculo escolar,

mas ainda enfrenta desafios herdados da ".—
reducao colonial. A disciplina continua —
marginalizada dentro do sistema =
educacional: ha falta de recursos, de
professores/as e de tempo. O discurso que
prioriza disciplinas voltadas ao mercado de

trabalho imediato refor¢a a ideia de que a —

Filosofia é um luxo académico dispensavel. Fonte: Canya
No entanto, lutar pelo ensino da Filosofia é, na verdade, lutar

pelo direito de pensar. E esse direito, ao longo da histéria,
sempre foi um privilégio de poucos.
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