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PREFACIO

Neste livro, procurarei introduzir o leitor a concepcao que o filésofo francés
Jacques Maritain (1882-1973) tem sobre como a civilizagdo ocidental pode renovar-
se. No primeiro capitulo, irei expor como Maritain concebe o ideal do humanismo
cristdo (ou humanismo integral), que contém as caracteristicas essenciais da civilizagdo
ocidental renovada e é a meta em funcdo da qual, segundo ele, deveriamos trabalhar
hoje. No segundo capitulo, irei expor como Maritain concebe a distincdo entre
individuo e pessoa e como ele a usa para explicar a diferenca entre as seguintes
concepgdes politicas: as totalitarias, a democratica individualista e a democratica
personalista (ou crista). E no terceiro capitulo, irei expor como Maritain concebe
a situacdo do Cristianismo e da civilizagdo cristd em meio a politica internacional
contemporanea. Os dois primeiros capitulos sdo inéditos, mas o terceiro foi
anteriormente publicado como: Exposicdo de “Cristianismo e civiliza¢oes terrenas”
de Jacques Maritain, Thaumazein, v. 14,n. 28,2022, pp. 51-63. Maritain se apresenta
como um filésofo cristdo e seguidor de Tomas de Aquino, e propde que as teses
de Tomds podem também ser renovadas. Ele chegou a visitar o Brasil e teve muitos
adeptos neste pais. Espero que este livro seja Util aos que desejam conhecer melhor
a doutrina de Jacques Maritain e a aplicacdo que ele faz da doutrina de Tomas de
Aquino.

André Ricardo Randazzo Gomes
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CAPIiTULO 1

EXPOSICAO DE “HUMANISMO
CRISTAO” DE JACQUES MARITAIN

André Ricardo Randazzo Gomes

INTRODUCAO

Neste capitulo, procurarei fazer uma exposicao de “Christian humanism” —
“Humanismo cristdao”, que é o décimo quarto capitulo do livro The range of reason
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1952), de Jacques Maritain. Para isso, apresentarei
as principais teses do texto, fazendo algo préximo de uma traducéo, sem adicionar
comentarios. Maritain pretende mostrar que, se hoje vier a existir uma nova era
do Cristianismo, a imagem do homem que ela tera serd diferente da imagem
do homem medieval e da imagem do homem moderno, embora retenha certas
caracteristicas destas duas. Isso € tratado com mais detalhes no livro de Maritain
intitulado Humanismo integral: Problemas temporais e espirituais de uma nova
cristandade (Traducdo de Margarida Hulshof. Sdo Paulo: Cultor de livros, 2018). O
texto é dividido por Maritain em sete secdes, que passo agora a apresentar.

1. A SECULARIZACAO DA IMAGEM CRISTA DO HOMEM

Em todo grande periodo da civilizagdo, predomina alguma imagem do homem
que é elaborada pelo proprio homem. O comportamento do homem depende da
natureza humana e de tal imagem. Essa imagem é compreendida claramente por
alguns pensadores representativos e de maneira mais ou menos inconsciente pelas
massas, e ela é capaz de moldar as formacdes sociais e politicas de sua época cultural.

Em linhas gerais, aimagem do homem que reinou na Cristandade medieval era
baseada em Sdo Paulo e em Santo Agostinho. Essa imagem desintegrou-se com a
Reforma e o Renascimento, isto &, dilacerou-se em meio a um completo pessimismo
cristdo que se desesperava com a natureza humana e a um completo otimismo cristdo
que contava mais com o esforco humano do que com a graca divina. A imagem
do homem que reinou nos tempos modernos era baseada em Descartes, em John
Locke, no Iluminismo e em Rousseau.
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Com isso, a imagem do homem se secularizou. O homem do racionalismo
cartesiano era uma pura mente concebida como um anjo. O homem da Religido
Natural era um cavalheiro cristdo que ndo precisava da graca nem da revelagdo e que
se tornava virtuoso pela sua prépria natureza. O homem de Rousseau era o homem
de Sdo Paulo transferido ao plano da natureza pura. Ele seria redimido e libertado
nao por Cristo, mas pela bondade da natureza humana, que deve ser restaurada
pela educacdo e deve revelar-se na Cidade do Homem dos préoximos séculos.

Esse foi um processo de secularizacdo daimagem do homem cristdo, do homem
que foi elevado acima da natureza por Deus e chamado a uma perfeicdo divina.
Assim, o homem foi trazido de volta ao reino do préprio homem, originando
o humanismo antropocéntrico, mantendo uma fachada crista e substituindo o
Evangelho pela razdo humana e esperando da natureza humana o que se esperava
da virtude de Deus. Enormes promessas foram feitas ao homem na aurora dos
tempos modernos. Acreditou-se que a ciéncia iria libertar o homem e torna-lo
possuidor de toda a natureza. Um progresso automatico e necessario iria conduzi-
lo ao reino terreno da paz, aquela Jerusalém que nossas maos iriam construir pela
transformacao da vida social e politica, onde o homem se tornaria o supremo senhor
de sua prépria histdria, e cuja irradiacdo iria despertar a esperanca e a energia dos
grandes revolucionarios modernos.

2. 0 HOMEM MODERNO

Para esclarecer os resultados finais de tal processo de secularizaco, seria preciso
descrever a progressiva perda de todas as certezas que provinham da compreensao
metafisica ou da fé religiosa e que davam realidade a imagem do homem da
Cristandade. Houve também o fracasso da razao filoséfica que foiincapaz de sustentar
a sua prépria pretensdo metafisica e a sua propria justificacdo do homem cristdo
secularizado e que foi obrigada a decair para uma negacéo positivista desta mesma
justificacdo. Arazdo humana perdeu a sua compreensdo do ser e se dispos apenas a
fazer a leitura matemdtica dos fenémenos sensitivos e a construir técnicas materiais.

O homem moderno, que ja esta ficando obsoleto, conheceu verdades, como
por exemplo as verdades relativas e mutaveis da ciéncia, mas sem qualquer verdade
supra-temporal alcancada pela metafisica ou pela fé. O homem moderno reivindicou
direitos humanos e dignidade humana, mas sem Deus, pois os fundamentou na
autonomia infinita da vontade humana, que qualquer regra externa ofenderia e
destruiria. O homem moderno confiou na paz e na fraternidade, mas sem Cristo, pois
nao precisava de um redentor, mas se salvaria por si mesmo sozinho, e o seu amor
pela humanidade nao precisava fundar-se na caridade divina. O homem moderno
progrediu na direcdo do bem e da posse da terra, mas sem enfrentar o mal na terra,
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pois ndo acreditava na existéncia do mal, visto que o mal seria apenas um estagio
imperfeito na evolucdo, a qual viria a transcendé-lo. O homem moderno desfrutou
da vida humana e adorou a vida humana como tendo um valor infinito, mas sem
possuir uma alma, pois a alma era apenas um conceito ndo-cientifico.

Quanto a civilizacdo, o homem moderno tinha no estado burgués uma vida
social e politica, uma vida em comum, mas sem bem comum ou trabalho comum,
pois o propdsito da vida comum consistia apenas na preservacdo da liberdade de
todos para desfrutar da propriedade privada, adquirir riqueza e buscar o seu proprio
prazer. O homem moderno acreditou na liberdade, mas sem o autodominio ou a
responsabilidade moral, pois o livre-arbitrio era incompativel com o determinismo
cientifico. Ele acreditou na igualdade, mas sem justica, pois a justica também era uma
ideia metafisica que havia perdido fundamento racional na perspectiva bioldgica e
sociolégica. O homem moderno colocou sua esperanca no maquinismo, na técnica
e na civilizagdo industrial, mas sem sabedoria para domina-las e coloca-las a servico
do bem humano, pois ele esperou que a liberdade viria do proprio desenvolvimento
das técnicas e ndo de um esforco ascético na direcdo da posse interior do eu.

E quanto ao dinamismo interno da vida humana, o homem moderno buscou
a felicidade, mas sem qualquer fim Ultimo a ser almejado e sem qualquer padrdo
racional a ser aderido, e assim o conceito ou a forca motivadora mais natural, que
é a felicidade, foi desvirtuada pela perda do conceito e do senso de propdsito ou
finalidade. A felicidade se tornou o préprio movimento em direcdo a felicidade, um
movimento ilimitado e cada vez mais estagnado. E o homem moderno buscou a
democracia, mas sem qualquer tarefa heroica de justica a ser realizada e sem qualquer
amor fraternal do qual obter inspiracdo. O avanco politico mais significativo dos
tempos modernos, que foi o conceito dos direitos da pessoa humana e dos direitos
do povo, foi desvirtuado pela mesma perda do conceito e do sentido de propdsito
ou finalidade e pelo repudio ao fermento evangélico que age na histéria humana,
e assim a democracia tendeu a se tornar uma incorporacdo da vontade soberana
do povo na maquinaria de um estado burocratico cada vez mais irresponsavel e
dormente.

3. A CRISE DE NOSSA CIVILIZACAO

Os resultados da secularizacdo da imagem do homem nos tempos modernos
foram ruins. Porém, na realidade concreta da historia humana, ocorreu um processo
de crescimento e de grandes conquistas, o qual se deveu ao movimento natural da
civilizagdo e ao impulso evangélico em direcdo ao ideal democratico. A civilizagdo
do século 19 permaneceu cristd em seus principios, embora esquecidos; ela reteve
a liberdade religiosa e a énfase na razéo; e reteve o sentimento secularizado, que
inspirou avancos sociais e politicos.
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Entretanto, foi aumentando a disparidade entre o comportamento real do
mundo cristdo secularizado e os principios espirituais e morais que davam significado
e consisténcia a ele. Assim, tal mundo foi esvaziando-se de seus principios e tendeu
a se tornar um universo de palavras, vivendo por habito e pela for¢ca do passado e
nao por sua prépria forca. Ele era capitalista e alcancou grandes conquistas sobre a
natureza material. Mas, como observou Werner Sombart, o homem desta era ndo era
nem “ontoldgico” nem “erdtico”, ou seja, ele havia perdido o senso do ser e do amor.

Apesar de tal imagem desfigurada do homem, a nossa civilizacdo porta em sua
substancia a heranca sagrada de valores divinos e humanos que se baseia na luta
de nossos antepassados pela liberdade, na tradicdo judaico-crista e na antiguidade
classica. Ela se enfraqueceu em sua eficiéncia, mas nao foi destruida em suas reservas
potenciais.

Na presente crise, nés esquecemos os principios verdadeiros e auténticos, mas de
maneira mais ou menos consciente sentimos a fraqueza da ideologia insubstancial
que os parasita.

4. AS ILUSOES MARXISTA E RACISTA

Os grandes movimentos revoluciondrios que reagiram contra o nosso mundo
cristdo secularizado agravaram o mal e o levaram ao dpice. Pois eles romperam
definitivamente com os valores cristdos, realizando uma oposicao doutrinal e uma
oposicdo existencial ao Cristianismo e a acdo de Cristo no centro da histéria humana.

Um primeiro desdobramento prolongou e acentuou a tendéncia da razdo
secularizada, do “humanismo antropocéntrico”, na direcdo das esperancas
racionalistas, consideradas ndo apenas como uma ideologia filoséfica, mas como
uma religido vivida. Esse desdobramento surge a partir do principio de que o homem
sozinho e por si mesmo realiza a sua salvacao.

O caso mais puro dessa tendéncia é o marxismo. Embora sejam fortes alguns
aspectos pessimistas do marxismo, ele permanece vinculado a esse postulado. O
materialismo marxista permanece racionalista, tanto que, para ele, o movimento
préprio da matéria é dialético.

Se o homem sozinho e por si mesmo realiza a sua salvagao, entao essa salvacao
é puramente temporal e deve ser realizada sem Deus e até mesmo contra Deus,
visto que qualquer coisa que, no homem, porte a semelhanca de Deus é chamada
de “alienacdo”. Essa salvacdo exige o abandono da personalidade e a organizacdo
do homem coletivo em um Unico corpo cujo destino supremo é ganhar dominio
sobre a matéria e sobre a historia humana. Assim, considera-se que o homem néo é
mais a criatura e aimagem de Deus, nem uma personalidade que tem livre-arbitrio
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e responsabilidade sobre um destino eterno, nem um ser que possui direitos e é
chamado a conquista da liberdade e a autorrealizacdo que consiste no amor e na
caridade. Ele é uma particula do todo social e vive na consciéncia coletiva do todo e a
sua felicidade e liberdade reside em servir ao trabalho do todo. Este todo é um todo
econdmico e industrial, e o seu trabalho essencial é a dominacado industrial sobre
a natureza, em favor do todo que € o uUnico valor absoluto e ndo tem nada acima
dele. H4 uma sede de comunh&o, mas esta é buscada na atividade econémica, na
pura produtividade, que é considerada como o paraiso e a Unica finalidade genuina
do esforco humano, mas é o mundo de uma razdo decapitada, que ndo busca mais
averdade. A pessoa humana é sacrificada em favor do titanismo da industria, que
é o deus da comunidade meramente industrial.

Arazdo racionalista se dissolve na intoxicacdo com a matéria, e assim entra em
um processo de auto-degradacdo. Entdo, no materialismo marxista, o otimismo
racionalista vem a coincidir, em muitos aspectos, com outro desdobramento, que se
baseia em uma tendéncia oposta e que pode ser descrita como uma reacdo completa
contra todo tipo de racionalismo e humanismo. As raizes deste outro desdobramento
sdo pessimistas e ele corresponde a um processo de animalizacdo da imagem do
homem, no qual uma metafisica amorfa se vale de interpretacdes errbneas de dados
cientificos e sociolégicos para satisfazer um ressentimento oculto contra a razdo e
contra a dignidade humana. De acordo com essa tendéncia, a espécie humana é
apenas um galho que brotou por acaso na arvore genealdgica dos macacos; e todos
05 Nossos sistemas de ideias e valores sdo apenas epifendmenos da evolucdo social do
cla primitivo ou a superestrutura ideoldgica determinada pela luta de interesses de
classes e por ambi¢des imperialistas. Todo o0 nosso comportamento aparentemente
racional e livre é apenas uma aparéncia iluséria que emerge do inferno do nosso
inconsciente e do instinto. Todas as nossas atividades aparentemente espirituais, a
criacdo poética, a piedade humana, a fé religiosa, o amor contemplativo, sdo apenas
a sublimacdo da libido sexual ou um fruto da matéria. Tao logo o homem seja
desmascarado, a face da besta aparece. A especificidade humana, que o racionalismo
havia feito desaparecer no puro espirito, agora desaparece na animalidade.

No entanto, este desdobramento tem suas verdadeiras fontes em algo muito
mais profundo, que comecou a se revelar na segunda metade do século 19:
angustia e desespero. Um abismo mais profundo do que a animalidade aparece no
desmascaramento do homem. Apds ter abandonado Deus para ser autossuficiente,
o homem perdeu o rumo de sua alma. Ele busca a simesmo em vao, vira o universo
de ponta-cabeca tentando encontrar-se, encontra mascaras, e, por tras das mascaras,
a morte.
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Assim, testemunha-se o espetaculo de uma onda de irracionalidade, de édio
a inteligéncia, do despertar de uma tragica oposicdo entre vida e espirito. Para
superar o desespero, Nietzsche proclamou o advento do super-homem da vontade
de poder, da morte da verdade, da morte de Deus. Vozes terriveis, as vozes de uma
multiddo vil gritam: basta de otimismo mentiroso e de moralidade iluséria, basta de
liberdade e de dignidade pessoal e de justica e de paz e de fidelidade e de bondade
que nos deixaram loucos com aflicdo; aceitemos as infinitas promessas do mal, da
morte, da escravizacdo e do desespero!

O caso mais puro dessa tendéncia foi o racismo nazista. Ele se baseou ndo em
uma idolatria da razdo que termina no 6dio a todo valor transcendente, mas em um
misticismo do instinto e da vida que termina no ddio a razdo. Para ele, a inteligéncia
s6 tem utilidade para desenvolver técnicas de destruicao e perverter a funcdo da
linguagem. A sua religiosidade demoniaca tentou perverter a prépria natureza de
Deus e fazer de Deus um idolo. Ela invocou Deus, mas como um espirito protetor
vinculado a gléria de um povo ou estado, ou como um deménio da raca. Um deus que
terminara sendo identificado com uma forca invencivel em operacdo no sangue, tal
deus foi colocado contra o Deus do Sinai e contra o Deus do Calvario, contra aquele
cuja lei rege a natureza e a consciéncia humana, contra o Deus que é dito ser amor.

Assim, considera-se que o homem nao é mais a criatura eimagem de Deus, nem
uma pessoa animada por uma alma espiritual e dotada de livre-arbitrio, e responsavel
por um destino eterno, e que possui direitos e € chamada a conquista da liberdade e
a uma autorrealizacdo que consiste no amor e na caridade. Essa imagem desfigurada
do homem tem raizes em um pessimismo guerreiro. O homem é uma particula do
todo politico, e vive pelo “espirito do povo”, mas mesmo esse todo coletivo ndo
tem mais qualquer atrativo de felicidade e liberdade e emancipagao universal, mas
apenas de poder e autorrealizagdo através da violéncia. A comunhdo é buscada na
glorificacdo da raca e em um édio comum a algum inimigo, no sangue animal, o qual,
separado do espirito, ndo é mais do que um inferno bioldgico. A pessoa humana é
sacrificada ao demdnio do sangue, que é o deus da comunidade de sangue.

Do comunismo e do racismo ndo se pode esperar nada além de desespero
humano. De um lado, o racismo, com sua base irracional e bioldgica, rejeita todo
universalismo e rompe até mesmo a unidade natural da raca humana, paraimpora
hegemonia de uma esséncia racial considerada superior. De outro lado, o comunismo
é o estado final do racionalismo antropocéntrico. Em virtude da universalidade
inerente a razdo, mesmo a razdo enlouquecida, o comunismo sonha com uma
emancipacdo abrangente e pretende substituir o universalismo do Cristianismo
pelo seu préprio universalismo terreno, o universalismo do Engano e do Terror e
do sacrificio do homem ao deus cego da historia.
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5. A IDEIA DE UMA NOVA CIVILIZACAO CRISTA

A Unica maneira de regenerar a comunidade humana é pela redescoberta da
verdadeira imagem do homem e pela tentativa em direcdo a uma nova civilizagao
cristd, uma nova Cristandade. Os tempos modernos buscaram muitas coisas boas
por caminhos errados. Agora deve-se buscar essas coisas boas por caminhos certos
e salvar os valores humanos e as realizacdes humanas e ter a coragem e a audécia
de propor para nés mesmos uma grande tarefa de renovacao, de transformacao
interna e externa. Um covarde foge para tras, para longe de coisas novas. O corajoso
vai para a frente, em meio as coisas novas.

Na ordem da civilizacdo temporal, os cristdos se encontram hoje diante de
problemas semelhantes aqueles diante dos quais os seus antepassados se encontravam
nos séculos 16 e 17. Naquela época, a fisica e a astronomia em nascimento estavam
juntas com os sistemas filoséficos elaborados contra a tradicdo crista. Os defensores
dessa tradicdo ndo sabiam fazer a distincdo necessaria; colocaram-se contra a ciéncia
moderna e contra os erros filoséficos que a parasitavam. Foram precisos trés séculos
para se desfazer tal mal-entendido. Seria desastroso hoje cair novamente em erros
semelhantes no campo da filosofia da civilizacdo. A verdadeira substancia das
aspiracdes do século 19, e os ganhos humanos alcancados por elas, devem ser salvos
de seus erros e da agressdo da barbdrie totalitaria. Deve-se construir um mundo de
humanismo genuino e de inspiracdo crista.

Uma nova civilizacdo crista serd bem diferente da civilizacdo medieval, embora
o Cristianismo esteja na raiz de ambas. Pois o clima histérico da ldade Média e o dos
tempos modernos sdo totalmente diferentes. Em resumo, a civilizacdo medieval,
cujo ideal histdrico era o Sacro Império, constituia uma civilizagdo crista “sacral”,
na qual as coisas temporais, a razao filoséfica e cientifica, e os poderes reinantes,
eram érgdos subservientes ou instrumentos de coisas espirituais, da fé religiosa e da
Igreja. No curso dos séculos seguintes, as coisas temporais ganharam uma posicao
de autonomia, e isso foi um processo normal. O infortunio foi que esse processo foi
desvirtuado, e em vez de ser um processo de distingdo em favor de uma forma melhor
de unido, ele cada vez mais separou a civilizagdo terrena da inspiracao evangélica.

Uma nova era da Cristandade, se ela vier, serd uma era de reconciliacdo daquilo
gue estava separado, a era de uma civilizagdo crista “secular”, na qual as coisas
temporais, a razdo filoséfica e cientifica, e a sociedade civil, terdo sua autonomia e
reconhecerdo o papel vivificante e inspirador que as coisas espirituais, a fé religiosa
e a lgreja desempenham desde o seu plano superior. Entdo, uma filosofia crista da
vida guiaria uma comunidade que seria vitalmente e ndo decorativamente crist3,
uma comunidade de direitos humanos e da dignidade da pessoa humana, na qual
homens pertencentes a descendéncias raciais diversas e a linhagens espirituais
diversas trabalhariam em uma tarefa temporal comum que seria verdadeiramente
humana e progressiva.
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Desde o final da Idade Média, um momento em que a criatura humana,
acordando para simesma, sentiu-se oprimida e esmagada em sua solidao, os tempos
modernos ansiaram por uma reabilitacdo da criatura humana. Eles buscaram essa
reabilitacdo em uma separacao emrelacdo a Deus. Mas deveria ser buscada em Deus.
A criatura humana reivindica o direito de ser amada, e sé pode ser realmente amada
em Deus. Ela deve ser respeitada na sua conexao mesma com Deus e porque recebe
tudo, incluindo sua dignidade, de Deus. Apds a grande desilusdo do "humanismo
antropocéntrico” e a experiéncia atroz do anti-humanismo de nossa época, o mundo
precisa de um novo humanismo, um humanismo “teocéntrico” ou integral, que
consideraria o homem em toda a sua grandeza natural e fraqueza, na totalidade
de seu ser ferido habitado por Deus, na completa realidade da natureza, do pecado
e da santidade. Tal humanismo reconheceria tudo o que € irracional no homem,
a fim de doma-lo com a razéo, e tudo o que é supra-racional, a fim de ter a razdo
vivificada e de abrir o homem a descida do divino nele. O seu trabalho principal
seria fazer com que o fermento e a inspiracdo do Evangelho penetre nas estruturas
seculares da vida, um trabalho de santificacdo da ordem temporal.

Esse “humanismo da Encarnacao” se preocuparia com as massas, com o seu direito
a uma condigdo temporal digna do homem e a vida espiritual, e com o movimento
que conduz o trabalho a responsabilidade social de seu amadurecimento. Ele
tenderia a substituir a civilizacdo materialista-individualista e o sistema econémico
baseado na fecundidade do dinheiro, ndo por uma economia coletivista, mas
por uma democracia crista-personalista. Essa tarefa se une ao esforco crucial de
hoje para preservar a liberdade em relacdo a agressao totalitaria e se une a um
trabalho simultédneo de reconstrucdo que requer ndo menos vigor. Ela também
se une a um despertar completo da consciéncia religiosa. Uma das piores doencas
do mundo moderno é o seu dualismo, a dissociacdo entre as coisas de Deus e as
coisas do mundo. Estas Ultimas, as coisas da vida social, economica e politica, foram
abandonadas a sua propria lei carnal e removidas das exigéncias do Evangelho. O
resultado é que tornou-se cada vez mais impossivel viver com tais exigéncias. Ao
mesmo tempo, a ética cristd, ndo permeando a vida social do povo, tornou-se, no
comportamento cultural geral, um universo de férmulas e palavras, e esse universo
tornou-se subserviente, no comportamento pratico, as energias reais desse mesmo
mundo temporal que é existencialmente desvinculado de Cristo.

Ademais, a civilizacdo moderna, que hoje paga caro pelo passado, parece
impulsionada pela autocontradicdo e pelas compulsdes cegas que sofre em direcdo
a formas contrastantes de miséria e materialismo intensificado. Para nos elevarmos
acima dessas compulsdes cegas, precisamos de um despertar da liberdade e de suas
forgas criativas. O homem néo se torna capaz desse despertar por graca do estado
ou de qualquer pedagogia partiddria, mas por aquele amor que fixa o centro da
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vida infinitamente acima do mundo e da histdria temporal. A paganizacdo geral de
nossa civilizacdo fez com que o homem colocasse a sua esperanca na forca sozinha
e na eficacia do édio. Porém, para o humanismo integral, a Unica coisa capaz de
dirigir o trabalho de regeneracdo social é um ideal politico de justica e amizade
civica, que requer vigor politico e equipamento técnico e é inspirado pelo amor.

6. A VERDADEIRA IMAGEM DO HOMEM

No humanismo integral, aimagem do homem é aquela de um ser feito de
matéria e espirito, cujo corpo pode ter emergido da evolucéo histérica das formas
animais, mas cuja alma imortal procede diretamente da criacdo divina. Ele é feito
para a verdade, é capaz de conhecer pela sua razdo Deus como a causa do ser e de
conhecer pelo dom da fé Deus em sua vida intima. A dignidade do homem é aquela
de uma imagem de Deus, e os seus direitos e deveres derivam da lei natural, cujas
exigéncias expressam o plano eterno da sabedoria criativa na criatura. O homem,
ferido pelo pecado e pela morte no primeiro pecado de sua raca, cujo fardo pesa
sobre todos nds, torna-se, por Cristo, membro da raca e linhagem de Deus, vivendo
pela vida divina, e chamado a entrar, pelo sofrimento e amor, na prépria obra
de redencao efetuada por Cristo. Por outro lado, chamado pela sua natureza a
desenvolver historicamente as suas potencialidades internas, realizando pouco a
pouco a dominacdo da razdo sobre a sua propria animalidade e sobre o universo
material, o seu progresso na terra ndo é automatico ou meramente natural, mas é
realizado com liberdade e com a ajuda interior de Deus, e constantemente desvirtuado
pelo poder do mal, que é o poder de espiritos criados de injetar o nada no ser, e que
tende incessantemente a degradar a histéria humana, enquanto incessantemente
e com maior forca as energias criativas da razdo e do amor revitalizam e elevam
essa mesma histdria.

O nosso amor natural a Deus e ao ser humano é fragil; sé a caridade recebida de
Deus como participagao na vida dele faz com que o homem ame a Deus eficazmente
acima de tudo e a cada pessoa humana em Deus. Assim, o amor fraternal traz a terra
ofogo davida eterna, que é o verdadeiro pacificador, e deve vivificar desde dentro
a virtude natural da amizade, que é desconsiderada por tantos tolos e é a prépria
vida das comunidades sociais. O sangue do homem é de valor infinito e deve ser
derramado pelas estradas da humanidade “para redimir o sangue do homem®”. Por
um lado, nada no mundo € mais precioso do que uma Unica pessoa humana. Por
outro lado, ndo hd nada que o homem exponha mais voluntariamente a todo perigo
do que o seu préprio ser, e essa condicdo é normal. O significado desse paradoxo é
que o homem sabe muito bem que a morte ndo é um fim, mas um comeco. A vida
perecivel do homem é algo naturalmente sagrado, mas muitas coisas sao ainda mais
preciosas: 0 homem pode ser requisitado a sacrifica-la por devogao ao seu proximo
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ou pelo seu dever ao seu pais. Ademais, uma Unica palavra é mais preciosa do que a
vida humana, se ao pronuncia-la um homem desafia um tirano em prol da verdade
ou da liberdade. Quanto a vida imperecivel do homem, aquela vida que o torna
“um deus por participagdo” e que, comegando aqui embaixo, consistird em ver a
Deus face a face, nada no mundo é mais precioso do que a vida humana. E quanto
mais um homem se da, mais ele torna essa vida intensa dentro dele. Todo auto-
sacrificio, todo dom de si mesmo, implica, mesmo um pouco, um morrer por aquele
que amamos. O homem que sabe que, “afinal, a morte é apenas um episddio”, esta
pronto para se dar com humildade, e nada é mais humano e mais divino do que o
dom de si mesmo, pois “é mais abencoado dar do que receber”.

Quanto a civilizagdo, o homem do humanismo cristdo sabe que a vida politica
almeja um bem comum que é superior a mera cole¢ao dos bens dos individuos e
que deve reverter sobre as pessoas humanas. Ele sabe que o trabalho comum deve
tender sobretudo a melhoria da prépria vida humana, possibilitando que todos
existam na terra como homens livres e desfrutem dos frutos da cultura e do espirito.
Ele sabe que a autoridade daqueles que sdo encarregados do bem comum e que
sdo, em uma comunidade de homens livres, designados pelo povo e respondem
ao povo, origina-se no Autor da Natureza e portanto vincula na consciéncia, desde
que tal autoridade seja justa. O homem do humanismo cristdo aprecia a liberdade
como algo do qual ele deve ser digno; ele realiza a sua igualdade essencial com
outros homens em termos de respeito e companheirismo, e vé na justica a forca
de preservacdo da comunidade politica e o pré-requisito que, “trazendo desiguais
aigualdade”, possibilita a emergéncia da amizade civica. Ele é ciente da tremenda
provacao que o advento do maquinismo impde a histéria humana, e do maravilhoso
poder de libertacdo que este oferece ao homem, se o instinto bruto de dominacao
nao se valer das técnicas do maquinismo e da ciéncia para escravizar a humanidade,
e se a razdo e a sabedoria forem fortes o bastante para coloca-las a servico de
finalidades verdadeiramente humanas e aplicar a elas os padrdes da vida humana.
O homem do humanismo cristdo ndo busca uma civilizagdo meramente industrial,
mas uma civilizagdo integralmente humana (mesmo que seja industrial quanto as
condi¢des materiais) e de inspiragdo evangélica.

7.0 MOVIMENTO VERTICAL E O MOVIMENTO
HORIZONTAL NA VIDA DO HOMEM

E quanto ao dinamismo interno da vida humana, o homem do humanismo
cristdo tem um fim Ultimo, Deus a ser visto e possuido, e ele tende a auto-perfeicdo,
que é o principal elemento daquela felicidade imperfeita que é acessivel para ele na
existéncia terrena. Assim, a vida tem significado e uma direcdo para ele, e ele pode
crescer no caminho, sem desviar e oscilar e sem permanecer espiritualmente como
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uma crianca. Essa perfeicdo a qual ele tende nédo é a perfeicdo de um atletismo
estoico, no qual um homem se faria impecavel, mas é a perfeicdo do amor, do amor
ao Outro que ele ama mais do que a si mesmo, e ao qual ele anseia sobretudo se
unir e amar ainda mais, mesmo que no processo ele carregue consigo imperfei¢cdes
e fraquezas. Nessa perfeicdo evangélica é que reside a liberdade perfeita, que deve
ser conquistada por esforco ascético, mas que é finalmente dada por Aquele que
é amado e que foi o primeiro a nos amar.

Entretanto, esse movimento vertical em direcdo a unido divina e a auto-perfeicdo
ndo é o Unico movimento envolvido no dinamismo interno da vida humana. O
segundo, 0 movimento horizontal, se refere a evolu¢cdo da humanidade e revela
progressivamente a substéancia e as forcas criativas do homem na histdria. O
movimento horizontal da civilizacdo, quando dirigido as suas auténticas finalidades
temporais, ajuda o movimento vertical das almas. E sem o movimento das almas
em direcdo a sua finalidade eterna, o movimento da civilizacdo perderia a carga de
energia espiritual, a pressdo humana e a radiacdo criativa que a anima em direcdo
asua realizacdo temporal. Para 0 homem do humanismo cristao, a histéria tem um
significado e uma direcdo. A progressiva integragdo da humanidade também é uma
progressiva emancipacado da serviddo humana e da miséria e das restricdes da natureza
material. O ideal supremo que o trabalho politico e social na humanidade tem de
almejar é a inauguracdo de uma cidade fraternal, que ndo implica a esperanca de
que todos os homens irdo algum dia ser perfeitos na terra e amar-se fraternalmente,
mas a esperanca de que o estado existencial da vida humana e as estruturas da
civilizacdo irdo se aproximar de sua perfeicdo, cujo padrdo € a justica e a amizade,
visto que uma finalidade sé pode ser uma perfeicdo. O ideal supremo é o de uma
democracia genuina, o da nova democracia que estamos esperando. Ele requer ndo
s6 o desenvolvimento de poderoso equipamento técnico e de uma firme e racional
organizacdo politico-social nas comunidades humanas, mas também uma heroica
filosofia de vida e o vivificante fermento interior de inspiracdo evangélica. E para
avancar na direcdo de tal ideal que a comunidade deve ser forte. A inauguracdo
de uma vida comum que responda a verdade de nossa natureza, a liberdade a ser
alcangada, e a amizade a ser instaurada no centro de tal civilizacao vivificada por
virtudes superiores as virtudes civicas, tudo isso define o ideal histérico pelo qual os
homens podem ser solicitados a trabalhar, lutar e morrer. Contra os mitos enganosos
lancados pelos poderes da ilusdo, uma esperanga maior e mais vasta deve se elevar,
uma promessa mais audaz deve ser feita a raca humana. A verdade da imagem de
Deus, tal como é naturalmente impressa em nds, a liberdade e a fraternidade nao
estdo mortas. Se a nossa civilizagdo luta contra a morte, a razdo ndo é que ela ousa
demais e propde demais aos homens. A razao € que ela ndo ousa o bastante nem
propde o bastante a eles. Ela reviverd, uma nova civilizagdo vira a vida, desde que
ela espere, queira e ame verdadeiramente e heroicamente a verdade, a liberdade
e a fraternidade.
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CAPITULO 2

EXPOSICAO DE “A PESSOA
HUMANA E A SOCIEDADE”
DE JACQUES MARITAIN

André Ricardo Randazzo Gomes

INTRODUCAO

Neste capitulo, procurarei fazer uma exposicdo de “The human person and
society” — "A pessoa humana e a sociedade”, que é o terceiro capitulo do livro
Scholasticism and Politics (New York: The Macmillan Company, 1940), de Jacques
Maritain. Para isso, apresentarei as principais teses do texto, fazendo algo préximo
de uma traducdo, sem adicionar comentdrios. Maritain comeca afirmando que o
tema da pessoa humana e a sociedade € o assunto fundamental de toda a filosofia
politica e social. E divide o texto em trés se¢des: (1) primeiro, explicard como o homem
é inteiramente um individuo e também é inteiramente uma pessoa, mas o foco da
individualidade é bem diferente do foco da personalidade; (2) depois, esclarecera
como essa distingdo se aplica a assuntos sociais; e (3) por fim, argumentard que a
democracia do individuo, que vem do século 19, deve ser substituida pela democracia
da pessoa, se quisermos salvar a civilizagdo. Passemos a exposicao.

1. INDIVIDUALIDADE E PERSONALIDADE

O ser humano se sustenta entre dois polos: um polo material, que consiste na
condicdo material e na sombra da personalidade, e um polo espiritual, que consiste
na prépria personalidade. Essa distincdo ndo é nova; na verdade, é uma distin¢do
cldssica que pertence a heranca intelectual da humanidade e é fundamental na
doutrina de Santo Tomas de Aquino.

Para Tomas de Aquino, a individualidade dos seres inanimados e animados tem
raiz na matéria, na medida em que a matéria tem determinacdes singularmente
distintas em termos de localizacdo no espaco. O conceito de matéria prima, tal como
usado na filosofia, designa a pura potencialidade e ela ndo pode existir e nem ser
pensada em si mesma. Ela é um tipo de ndo-ser, uma simples poténcia de receptividade
e de mutabilidade substancial, uma avidez de ser. Todos os seres corpdreos sao
feitos dela. Em todo ser feito de matéria, tal avidez se dirige a receber uma forma
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ou alma, que constitui com a matéria uma unidade substancial. De acordo com essa
doutrina, a alma humana constitui, com a matéria com a qual ela se relaciona, uma
substancia singular, que é espiritual e carnal. Descartes errou ao pensar que a alma
é uma coisa completa (o pensamento) e o corpo é outra coisa completa (extensao).
Na verdade, a alma e a matéria sdo dois co-principios substanciais de um mesmo
ser, que é o homem. Como cada alma € criada para animar um corpo particular, e
como cada alma tem uma relagdo substancial com um corpo particular, entdo cada
alma tem caracteristicas individuais que a diferenciam de todas as outras almas
humanas. Para o homem, e para todos os outros seres corpdreos, a individualidade
tem a suaraiz ontoldgica primdria na matéria. Ao menos esta é a doutrina de Tomas
sobre a individualidade.

O homem, na medida em que é uma individualidade material, tem uma unidade
precaria, que deseja apenas escorregar para a multiplicidade, pois a matéria, como
tal, tende a se decompor. Na medida em que somos individuos, cada um de nés é um
fragmento de uma espécie, uma parte do universo, um mero ponto naimensa rede
de forcas e influéncias cdsmicas, étnicas, histéricas, cujas leis obedecemos. Assim,
estamos sujeitos ao determinismo do mundo fisico. Mas cada homem é também
uma pessoa e, na medida em que é uma pessoa, ndo estd sujeito as estrelas e aos
atomos, pois ele subsiste inteiramente na subsisténcia de sua alma espiritual, e esta
é um principio de unidade criativa, de independéncia e de liberdade.

A personalidade é um mistério ainda maior do que a individualidade. Para
fazermos a descoberta filoséfica da personalidade, o melhor caminho é considerar
a relacdo entre a personalidade e o amor. E errado dizer que amamos apenas
qualidades e ndo uma pessoa. O que eu amo é a realidade mais profunda, a realidade
mais substancial, oculta e existente no amado, isto é, um centro metafisico, mais
profundo do que todas as qualidades e esséncias que eu possa descobrir e enumerar
no amado. O amor se dirige a esse centro, fundindo-o com as qualidades. Esse centro
é, de certo modo, inexaurivelmente, uma fonte de existéncia, de bondade e de
acao, capaz de dar e de se dar, e capaz de receber ndo apenas este ou aquele dom
do outro, mas o outro como dom e como doador. Assim, considerando a propria
lei do amor, somos introduzidos ao problema metafisico da pessoa. O amor ndo se
dirige a qualidades ou a naturezas ou a esséncias, mas a pessoas.

Para alguém poder se dar, alguém precisa primeiro existir como uma coisa que
subsiste e que exerce a existéncia por si mesmo. E precisa existir ndo apenas como
outras coisas, mas existir de modo eminente, possuindo a si mesmo, com uma
existéncia espiritual, capaz de se envolver pela inteligéncia e pela liberdade e de super-
existir em conhecimento e amor livre. Por isso é que a tradicdo metafisica ocidental
define a pessoa pela independéncia: a pessoa é uma realidade que, subsistindo
espiritualmente, constitui um universo em si mesmo e um todo independente
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(relativamente independente), dentro do grande todo do universo césmico e diante
do Todo transcendente que é Deus. E € por isso que essa tradicdo filosdfica vé em
Deus a personalidade soberana, visto que a existéncia de Deus consiste em uma
super-existéncia pura e absoluta de inteleccdo e amor. A nogao de personalidade
nao se refere a matéria, como o faza no¢do de individualidade. Ela se refere as mais
altas e profundas dimensées do ser. A personalidade tem raiz no espirito, na medida
em que o espirito existe por si mesmo e super-abunda em existéncia. Considerada
metafisicamente, a personalidade, sendo a assinatura ou o selo que habilita alguém
a aperfeicoar livremente e a dar livremente a sua substancia, evidencia em cada um
de nds aquela expansividade de ser que, em um ser corporal-espiritual, é vinculada
ao espirito e que constitui, nas profundezas secretas de nossa estrutura ontoldgica,
uma fonte de unidade dinamica e de unificacdo interior.

Assim, a personalidade significa a interioridade a si mesmo. Mas como é o
espirito que, de modo impossivel a planta e ao animal, faz o homem cruzar o limiar
da independéncia e da interioridade a si mesmo, entdo a subjetividade da pessoa
ndo tem nada em comum com a unidade sem portas nem janelas do conceito de
mdnada de Leibniz; pois ela exige as comunicacdes de inteligéncia e amor. Por
causa do fato de que eu sou uma pessoa e me expresso a mim mesmo, eu busco
comunicar-me com o outro e com os outros, na ordem do conhecimento e do amor.
E essencial & personalidade pedir um didlogo, no qual eu realmente me dou e sou
realmente recebido. Serd que tal didlogo é realmente possivel? E por isso que a
personalidade no homem parece estar mais ligada a experiéncia do sofrimento de
maneira mais profunda do que a experiéncia do conflito criativo. A pessoa inteira se
refere ao absoluto, que é a Unica coisa na qual ela pode encontrar a sua realizaco.
A sua patria espiritual é a ordem inteira dos bens que tém um valor absoluto e
que servem como uma introdugdo ao Todo absoluto, que transcende o mundo.
Ademais, a pessoa humana tem em comum com Deus ndo sé a semelhanca comum
que as outras criaturas também tém, mas se assemelha a ele de um modo préprio
e peculiar. Ela é a imagem de Deus. Pois Deus é espirito, e a pessoa procede dele,
tendo como principio de vida uma alma espiritual, um espirito capaz de conhecer
e amar e de ser elevado pela graca a participar na prépria vida de Deus, a fim de
ama-lo e conhecé-lo tal como ele conhece e ama a si mesmo.

Tais sdo os dois aspectos metafisicos do ser humano: a individualidade e a
personalidade, cada uma com a sua fisionomia ontoldgica. Elas ndo sao duas coisas
separadas. Ndo hd em mim uma realidade chamada de minha individualidade e
outra chamada de minha personalidade. O mesmo ser inteiro €, em um sentido,
um individuo e, em outro sentido, uma pessoa. Eu sou totalmente um individuo,
em razao do que recebo da matéria, e eu sou totalmente uma pessoa, em razdo
do que recebo do espirito, assim como a pintura é em sua inteireza um complexo
fisico-quimico, em razdo dos materiais coloridos dos quais é feita, e ¢ uma obra de
beleza, em razdo da arte do pintor.
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Ademais, a individualidade material ndo é algo ruim em si mesmo. Ela é algo
bom, visto que é a propria condicdo de nossa existéncia. Mas € precisamente em
relacdo a personalidade que a individualidade é boa. O que é ruim é deixar esse
aspecto de nosso ser predominar em nossas a¢des. Cada um de meus atos é um
ato do eu individual e um ato do eu pessoal. No entanto, na medida em que é livre
e envolve o meu eu inteiro, cada um de meus atos é puxado ou para o movimento
que tende ao centro supremo para o qual a minha personalidade se empenha, ou
para o movimento que tende a dispersdo, no qual a individualidade material, se
deixada por si mesma, tende a cair.

E importante observar que o homem deve completar, pela sua prépria vontade,
0 que é esbogado em sua natureza. Na ordem moral, o homem deve conquistar
por simesmo a sua liberdade e a sua personalidade. Em outras palavras, a sua agao
pode seguir ou a rampa da personalidade, ou a rampa da individualidade. Se o
desenvolvimento do ser humano seguir a direcdo da individualidade material, ele
seralevado a direcdo do «ego odioso», cuja lei é sequestrar, absorver para simesmo.
Neste caso, a personalidade como tal tendera a se adulterar, a se dissolver. Se, ao
contrario, o desenvolvimento seguir a direcdo da personalidade espiritual, entdo o
homem serd levado a direcdo do eu generoso dos santos e herdis. O homem serd
realmente uma pessoa na medida em que a vida do espirito e da liberdade dominar
avida da paixdo e dos sentidos.

O que é especialmente importante para a educacao e o progresso do ser humano,
na ordem moral e espiritual (assim como na ordem do crescimento organico), é o
principio interior, ou seja, a natureza e a graca. O meios educacionais corretos sdo
apenas auxiliares. A arte, a arte cooperante, estd apenas a servico desse principio
interior. E a arte inteira consiste em aparar e podar, tanto no caso da pessoa quanto
no caso do individuo, de tal modo que, na intimidade do nosso ser, o peso da
individualidade diminua e o peso da personalidade real e da sua generosidade
aumente. E realizar isso &, de fato, muito dificil.

2. APLICACOES A ASSUNTOS SOCIAIS

E essencial & personalidade tender & comunh&o. A pessoa, em virtude de sua
dignidade e em virtude de suas caréncias, requer ser membro de uma sociedade.
As sociedades animais sdo impropriamente chamadas de sociedades. A sociedade
humana é uma sociedade de pessoas.

Por que a pessoa exige para simesma a vida em sociedade? Em primeiro lugar,
ela exige isso por causa das perfeicoes que Ihe sdo inerentes e porque ela é aberta
as comunicagbes de conhecimento e amor, as quais requerem entrar em relacoes
com outras pessoas. Como tem um aspecto de generosidade radical, a pessoa
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humana tende a super-abundar em comunicac¢des sociais, de acordo com a lei de
super-abundancia que esta inscrita nas profundezas do ser, da vida, da inteligéncia
e do amor. E em segundo lugar, a pessoa exige a vida em sociedade por causa de
suas caréncias. Como tem um aspecto de indigéncia, ela exige ser integrada a um
corpo de comunicacdes sociais, sem o qual é impossivel que ela alcance a sua vida
plena e a sua realizacdo.

Assim, a sociedade aparece como fornecendo a pessoa as condi¢des de existéncia
e desenvolvimento das quais ela precisa. A pessoa humana nado é capaz de alcancar
asua plenitude sozinha, mas apenas se receber da sociedade certos bens essenciais.
N&o apenas bens materiais, como pao, vestimenta e abrigo, pelos quais 0 homem
depende da ajuda de seus companheiros. Mas também, e em primeiro lugar, o bem
de agir de acordo com a razdo e a virtude, que corresponde ao cardter especifico
do ser humano. Para alcancar um certo grau de elevacdo em conhecimento e
perfeicdo da vida moral, o homem precisa de educacéo e da ajuda concedida por
seus companheiros. Disso vem o sentido das palavras de Aristételes: o homem é
naturalmente um animal politico. Ele é um animal politico porque é um animal
racional, porque a sua razdo busca desenvolver-se com a ajuda da educagdo, através
do ensino e da cooperagdo de outros homens, e porque a sociedade é requerida
para realizar a dignidade humana.

N&o se pode dizer que a finalidade da sociedade é o bem individual (ou a mera
colegdo de bens individuais) de cada pessoa que a constitui. Dizer isso dissolveria a
sociedade enquanto tal em beneficio de suas partes e levaria a anarquia dos atomos.
E significaria ou uma concepcdo francamente andrquica, ou a velha concepcdo
andrquica do liberalismo individualista, segundo o qual o dever inteiro da sociedade
consiste em cuidar para que a liberdade de cada um seja respeitada, embora isso
permita que os fortes oprimam livremente os fracos.

O fim da sociedade é o seu bem comum, o bem do corpo politico. Mas, se ndo se
entender que o bem do corpo politico € um bem comum de pessoas humanas, visto
que o corpo social € um todo composto de pessoas humanas, essa afirmacdo pode
levar a outros erros de tipo coletivista ou totalitario. O bem comum da sociedade ndo
é nem uma simples colecdo de bens privados, nem um bem que pertence a umtodo
que puxa as partes para si mesmo, como se elas fossem puramente meios para servi-
lo. O bem comum é a boa vida humana da multiddo, de uma multidao de pessoas,
é a comunhao delas na vida boa, é portanto comum ao todo e as partes, e reverte
sobre as partes, as quais devem todas beneficiar-se dele. Para ndo se desnaturar, tal
bem comum implica e exige o reconhecimento dos direitos fundamentais da pessoa’
(e dos direitos da familia, na qual as pessoas estdo envolvidas em um modo de vida

" Sobre o entendimento que Jacques Maritain tem sobre os direitos da pessoa, ver seu livro: The rights of
man and natural law. Translated by Doris C. Anson. New York: Charles Scribner’s Sons, 1943.
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comunal mais primitivo do que na sociedade politica). O bem comum envolve, como
seu valor principal, a adesdo mais alta possivel (uma adesdo compativel com o bem
do todo) das pessoas a sua vida como pessoas e a sua liberdade de expansdo? e as
comunica¢des de bondade que procedem dele.

O fim do estado é o bem comum, que ndo é apenas uma colecdo de vantagens
e utilidades, mas também a retiddo da vida, um fim bom em si mesmo, que os
antigos filésofos chamavam de bem honesto, o bem intrinsecamente digno. Pois,
por um lado, garantir a existéncia da multiddo é uma coisa boa em si mesma. E,
por outro lado, o que deve ser garantido € a existéncia justa e moralmente boa
da comunidade. E s6 sob essa condicdo, de estar de acordo com a justica e com o
bem moral, que o bem comum é o que ele é: 0 bem de um povo, o bem de uma
cidade, e ndo o bem de uma associacdo de gangsteres e assassinos. Por isso é que
a perfidia, o desprezo de tratados e da fé jurada, o assassinato politico ou a guerra
injusta, todas essas coisas podem ser Uteis a um governo e buscar, ainda que por um
momento, vantagens aos povos que recorrem a elas; mas elas rebaixam e destroem
0 bem comum desses povos.

O bem comum € uma coisa eticamente boa. E esse bem comum inclui, como
elemento essencial, o maior desenvolvimento possivel das pessoas humanas, das
pessoas que formam a multidao, as quais, para constituir uma comunidade, sdo
unidas de acordo com rela¢des ndo apenas de poder, mas também de justica. As
condigdes histdricas, e o presente estado inferior do desenvolvimento da humanidade,
tornam dificil que a vida social alcance plenamente o seu fim. Mas o fim ao qual
ela tende é buscar o bem comum da multidao de tal modo que a pessoa concreta
ganhe uma independéncia real em relacdo a natureza, o que é garantido através
de garantias econdmicas de trabalho e propriedade, através de direitos politicos,
das virtudes civis e da cultura da mente.

A pessoa, enquanto tal, ¢ um todo, um todo aberto e generoso. Se a sociedade
humana fosse uma sociedade de puras pessoas, o bem da sociedade e o bem de
cada pessoa seriam um unico bem. Porém, o homem estd muito longe de ser uma
pura pessoa. A pessoa humana é um infelizindividuo material, um animal que nasce
em um estado infinitamente mais depravado do que todos os outros animais. Se
a pessoa, enquanto tal, é um todo independente e é aquilo que é mais nobre em
toda a natureza, a pessoa humana se situa no grau mais baixo de personalidade.
Ela é destituida e miseravel, uma pessoa indigente, cheia de caréncias. Por causa
dessas profundas indigéncias, que derivam do corpo e da individualidade material,
e por causa das limitacdes de sua propria perfeicdo, que também derivam da
individualidade material, ocorre que, quando tal pessoa entra na sociedade de seus

2 Sobre o entendimento que Jacques Maritain tem sobre o conceito tomista de liberdade, ver o capitulo V,
“The Thomist idea of freedom”, do seu livro Scholasticism and Politics.
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companheiros, ela se torna uma parte de um todo, um todo que é maior e melhor
que as partes. De acordo com todos os complementos que ela recebe da sociedade,
sem os quais ela permaneceria em um estado de vida latente, a pessoa humana é
parte de um todo maior, um todo que ultrapassa a pessoa enquanto ela é uma parte
e enquanto o bem comum é diverso do bem de cada um (e da soma dos bens de
cada um). Entretanto, é em razdo da personalidade, enquanto tal, e das perfeicdes
que ela envolve como um todo independente e aberto, que o homem deve entrar
em sociedade, de tal modo que é necessario que o bem do todo social reverta para
cada pessoa membro. E a pessoa humana que entra em sociedade. E na medida em
que ela é uma individualidade material, ela entra em sociedade como uma parte
cujo bem é inferior ao bem do todo; mas esse bem do todo, para ser o que é, para
ser superior ao bem privado, deve necessariamente beneficiar pessoas individuais
e se redistribuir para elas, em respeito aos seus direitos e a sua dignidade. Pois a
sociedade, como é um todo de pessoas, é um todo de todos.

Por outro lado, em razdo de sua destinacdo para o absoluto, e como ela é
chamada a realizar um destino superior ao tempo, ou seja, de acordo com as mais
altas exigéncias da personalidade, a pessoa humana, sendo uma totalidade espiritual
que se refere ao Todo transcendente, ultrapassa todas as sociedades temporais e é
superior a elas. E entdo, considerando as coisas que nao sao de César, a sociedade
e 0 seu bem comum sdo subordinados a realizacdo perfeita da pessoa e de suas
aspiracoes supra-temporais, como sendo o fim de outra ordem, que os transcende.
Uma Unica alma humana é de maior valor do que o universo inteiro de corpos e
bens materiais. NGo ha nada acima da alma humana, a ndo ser Deus. Considerando
o destino eterno da alma e os seus bens supra-temporais, a sociedade existe para
cada pessoa e é subordinada a esta.

Em resumo, na medida em que a pessoa como tal é uma totalidade, o individuo
como tal é uma parte. Na medida em que a pessoa como totalidade exige que o bem
comum da sociedade temporal deve reverter para ela, e na medida em que através
de sua ordenacdo ao todo transcendente ela ultrapassa a sociedade temporal, a
mesma pessoa, como individuo ou parte, é inferior ao todo social e deve servir ao
bem comum como membro do todo.

Assim, ha um estado de tensao e conflito implicado na sociedade humana. A
vida social é naturalmente ordenada ao bem e a liberdade da pessoa. Entretanto, ha
nessa mesma vida social uma tendéncia natural a escravizar a pessoa e a diminui-la, na
medida em que essa pessoa é considerada pela sociedade como uma simples parte e
um simples individuo material. A pessoa, como pessoa, deseja servirao bem comum
livremente, tendendo ao mesmo tempo a sua prépria plenitude, ultrapassando a
comunidade e a simesma, em seu movimento em direcdo ao Todo transcendente.
E na medida em que é uma individualidade material, a pessoa é obrigada a servira
comunidade e ao bem comum por necessidade e até mesmo por compulsao, sendo
ultrapassada por eles, como a parte pelo todo.
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Esse paradoxo, essa tensdo e conflito, sdo algo natural e inevitavel. A sua solugdo
nao é estatica, mas é dindmica, em movimento. Pois assim se provoca um duplo
movimento, certamente mais profundo do que o movimento dialético dos marxistas.
O primeiro desses movimentos é o horizontal, o da progressado das sociedades
temporais, que opera sobretudo através das energias do espirito e da liberdade
e que é continuamente desvirtuado pelas forcas da inércia e da degradacao: esse
movimento tende a fazer com que a lei da personalidade prevaleca sobre a lei
da individualidade na vida social. Ele tende a realizacdo da aspiracdo do homem
de ser tratado na prépria vida social como um todo e ndo como uma parte. Essa
afirmacao oferece uma definicao abstrata, mas correta do ideal supremo ao qual as
democracias modernas estdo aspirando e que tem sido traido por uma falsa filosofia
de vida. Esse ideal deve ser completamente realizado apenas no final da historia
humana; ele requer o clima de uma concepcao heroica da vida, fixada no absoluto
e nos valores espirituais. Ele pode ser progressivamente realizado apenas por meio
do desenvolvimento de um sentimento sagrado pela justica e pela honra e por meio
do desenvolvimento da lei e da amizade civica. Pois a justica e a lei, governando o
homem como um agente moral, e apelando a razéo e ao livre-arbitrio, referem-se a
personalidade como tal e transformam em uma relacdo entre dois todos, o pessoal e
osocial, o que seria uma mera subordinacdo da parte ao todo. E 0 amor, assumindo
voluntariamente aquilo que seria servidao, a transfigura em liberdade e em livre dom.

O segundo movimento é o que se pode chamar de vertical, o movimento da vida
das préprias pessoas dentro da vida social. Ele se refere a diferenca de nivel entre
o plano no qual a pessoa tem o centro de sua vida como pessoa e o nivel mais raso
onde ela se constitui como uma parte de uma comunidade social. Em razdo dessa
diferenca de nivel, a pessoa sempre reivindica a sociedade, mas tende a ultrapassa-la.

O homem é constituido como pessoa, feito para Deus e para a vida eterna, antes
de ser constituido como parte de uma comunidade humana; e ele é constituido
como parte de uma sociedade familiar antes de ser constituido como parte de uma
sociedade politica. Assim, ha direitos primordiais que a sociedade politica deve
respeitar e que ela ndo pode ousar violar quando requer a ajuda de seus membros
porque estes sdo suas partes.

E a prépria pessoa que entra em sociedade, mas é em razdo de sua individualidade
material que a pessoa esta na sociedade como parte, cujo bem é inferior ao bem
do todo.
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3. DEMOCRACIA DO INDIVIDUO E DEMOCRACIA DA PESSOA

Agora, veremos como as filosofias materialistas (as concep¢des materialistas
do mundo e da vida) consideram a pessoa humana. Ao tratarmos dessas filosofias,
devemos distinguir trés pontos: (1) os valores de sentimento da filosofia que exercem
seducdo sobre as mentes de seus seguidores e as aspira¢des humanas que tais
seguidores obedecem; (2) o que a filosofia diz; e (3) o que a filosofia faz e quais sdo
seus resultados. Assim, observaremos que tais filosofias, embora sejam materialistas,
acabam seduzindo gracas a atracdo que os seus valores exercem, valores que sdo
préprios da personalidade, como a justica e a liberdade.

Tais filosofias materialistas reconhecem no homem apenas a sombra da
personalidade real, ou seja, a individualidade material. Portanto, o que elas fazem
e os resultados que elas alcancam sao a deteriora¢do, o rebaixamento e a escravizacao
da pessoa, dissolvendo-a na anarquia ou submetendo-a inteiramente ao corpo social
como NUmero, ou como Comunidade Econdémica, ou como Estado.

Faremos brevemente a critica as trés formas principais de filosofia materialista
da sociedade: o individualismo burgués, o anti-individualismo comunista, e o anti-
individualismo e anti-comunismo do tipo ditatorial ou totalitario. Essas trés doutrinas
ignoram a pessoa humana e se reduzem a considerar apenas o individuo material.

O liberalismo burgués, cuja pretensao é fundamentar tudo no individuo
considerado como um pequeno deus, e no seu capricho, na liberdade absoluta da
propriedade e do comércio e dos prazeres da vida, esse liberalismo inevitavelmente
termina no estatismo, isto é, na hipertrofia e absoluta primazia do Estado. O governo
dos numeros produz a onipoténcia do Estado, um Estado do tipo ruminante ou
plutocratico. Se a pretensao é construir uma cidade com individuos que sao livres
neste sentido e que tém como primeiro dever obedecer apenas a si mesmos, isso
serd possivel apenas na condicdo de que cada um ceda a sua prépria vontade para
a Vontade Geral. O homem, considerado em sua individualidade material, sendo
apenas uma parte e ndo um todo, ird no fim encontrar-se inteiramente submetido
ao todo social pelas conexdes mecanicas que garantem a sua juncdo com ele. A sua
liberdade permanecera total e completa, mas de modo ilusério e no mundo dos
sonhos. Ou entdo ele ird anarquicamente recusar as condi¢des da vida social e haverd
a insurreicdo das partes contra o todo, tal como mencionado por Auguste Comte.

O comunismo pode ser considerado como uma reacdo contra esse individualismo.
A sua pretensdo é almejar a libertacdo absoluta do homem, que se tornara o deus
da histéria. Mas essa libertacao, se for realizada, seria a libertacdo do homem
coletivo e ndo da pessoa humana. E mesmo supondo-se que o Estado politico seja
finalmente abolido, a Sociedade, como uma comunidade econémica, passaria a
subjugar a vida inteira da pessoa. Por qué? Porque a realidade da pessoa como tal
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foiignorada desde o comeco e, com ela, a prépria funcdo da sociedade civil, que é
buscar um bem comum essencialmente humano, cujo valor principal é a liberdade
de expansao das pessoas, com todas as garantias que isso implica. Sob o pretexto de
substituir o governo dos homens pela administracdo das coisas, transforma-se essa
administracdo das coisas, isto é, as funcdes econdmicas de producdo e distribuicao,
no trabalho principal da sociedade civil. Mas, de acordo com a natureza das coisas,
o trabalho da sociedade civil mobiliza para si mesmo a vida humana das pessoas;
e portanto, essa vida, ndo sendo mais mobilizada para um trabalho comum cujo
fim principal é a liberdade de expansdo das pessoas, mas apenas para o resultado
econdmico, ird encontrar-se inevitavelmente referida em sua totalidade a tal resultado
e a sociedade que o busca.

Quanto a reacdo anti-comunista e anti-individualista de tipo totalitario ou
ditatorial, ndo é em nome da comunidade social ou da liberdade do homem coletivo,
mas em nome da dignidade soberana do Estado ou em nome do espirito do povo,
ou em nome da raca e sangue, que tal reacdo busca anexar o homem inteiro a
um todo social, composto de uma multidao de individualidades materiais e ndo
de pessoas genuinas. E é na pessoa de um mestre, a Unica pessoa na vida politica
que permanece diante de um mundo controlado de individualidades materiais, e
€ absorvida na pessoa Unica desse mestre, que a multiddo se tornara consciente de
si mesma e realizard a sua onipoténcia.

Nos trés casos, vemos o conflito do todo com as partes, e da vida social com o
homem, considerado como individualidade material. Aquilo que é inerente na pessoa
humana como pessoa, e aquilo que é inerente na sociedade como comunidade de
pessoas, desapareceram por igual.

Hoje testemunhamos uma certa tragédia dessas trés formas opostas de
materialismo social e politico. A tragédia do individualismo burgués aparece muito
claramente na crise de moralidade da nossa civilizacdo ocidental e nos espasmos
desastrosos da economia capitalista e liberal.

Atragédia do comunismo manifesta-se sobretudo no fracasso interior ao qual
as suas primeiras realizacoes levaram na Russia, € nos conflitos internos que ele ndo
consegue evitar de gerar. As ondas sucessivas de terrorismo nas Republicas Soviéticas
tém uma significagdo extraordinaria para o fildsofo: o comunismo, que é um tipo de
teocracia econdmica, requer uma disciplina extremamente rigorosa e tensa. Mas ele
s6 pode buscar essa disciplina através de métodos externos de pedagogia e coacdo.
Porém, sem algum tipo de ética interior, que considere e respeite as aspiracdes da
alma e da pessoa, e sem uma fé vivida que comunique o seu fervor as mentes das
pessoas, nenhuma disciplina forte é possivel. E assim € inevitavel o conflito interno
entre uma anarquia de paixdes, ambicdes, energias individuais, empregando seja |a
quais meios, enfim, entre uma anarquia continuamente renascida e uma “ordem”
que ignora o préprio principio da ordem.
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E atragédia dos Estados totalitarios manifesta-se especialmente no fato de que,
requisitando para si mesmos a devocdo total da pessoa, mas ndo tendo respeito
pela pessoa e pelas suas reservas interiores, eles buscam fatalmente um principio
de exaltagdo humana nos mitos de grandeza externa, e num esforco em direcao ao
prestigio e poder externo, que nunca serdo alcancados. E isso leva inevitavelmente
a guerra e a auto-destruicdo da comunidade civilizada.

Assim, as concepc¢des materialistas da vida e do mundo, filosofias que ndo
reconhecem no homem o eterno, o elemento espiritual, sdo incapazes de guiar
o0 homem na construcdo de uma sociedade, porque sdo incapazes de respeitar as
exigéncias da pessoa, e isso significa que elas ndo conseguem entender a natureza
da sociedade. Se esse elemento eterno e espiritual for reconhecido, entao também
se reconhece a aspiragdo, imanente na pessoa, a ultrapassar, em razdo do que é mais
elevado nela, a vida e as condic¢des das sociedades temporais. E entdo, a sociedade
temporal pode ser construida de acordo com a ordem prépria do seu ser. E entende-se
asua natureza como uma sociedade de pessoas, e também entende-se a tendéncia
natural da pessoa a sociedade, e o seu pertencimento moral e legal a sociedade.

Isso significa, definitivamente, que a relacdo do individuo com a sociedade ndo
deve ser concebida de acordo com o0 modo atomista e mecanicista do individualismo
burgués, que suprime a totalidade social organica; nem deve ser concebida de acordo
com o modo biolégico e animal, tipico das doutrinas comunista e totalitaria, que
absorvem a pessoa como um elemento histolégico de Beemot ou de Leviata no
corpo da comunidade social ou do Estado, e que a escravizam no trabalho dessa
totalidade. A relacdo do individuo com a sociedade deve ser concebida de acordo
com um modo que é irredutivelmente humano e especificamente ético-social, ou
seja, personalista e comunal, e isso significa uma organizacdo de liberdades. Mas
isso é inconcebivel sem aquelas realidades morais que se chamam justica e amizade
civica, esta ultima sendo uma correspondéncia natural e temporal daquilo que, no
plano espiritual e sobrenatural, se chama amor fraternal no Evangelho.

Entdo, fica claro que o trabalho comum mais excelente ao qual, como a um
ideal heroico, a cidade dos nossos desejos deve tender é a instauracdo drdua dessa
amizade entre irmaos no trabalho e na esperanca da comunidade terrena, que ndo
é dada pronta pela natureza, mas que deve ser alcancada pela virtude.

Assim se vé como, através de um movimento de progressdo que nunca encontrara
o seu término na terra, se resolve o paradoxo da vida social, mencionado acima. Ha
um trabalho comum a ser realizado pelo todo social como tal, por aquele todo do
qual as pessoas humanas sdo partes, e o qual ndo é “neutro”, e o qual é empenhado
em um chamado temporal. E assim as pessoas sdo subordinadas a esse trabalho
comum. E no entanto, ndo apenas na ordem temporal, é essencial que o bem
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comum reverta para as pessoas; mas além disso, em relacdo a uma outra ordem, que
se refere ao que é mais profundo na pessoa, ao seu chamado eterno, com os bens
vinculados a esse chamado, hd em cada pessoa humana um fim transcendente, ao
qual a prépria sociedade e o seu trabalho comum sdo subordinados.

O trabalho comum da sociedade tem o seu valor principal na liberdade de
expansao pessoal, com as garantias que ele envolve e com a difusdo da bondade
que procede dele. Como o bem comum temporal é um bem comum de pessoas
humanas, ocorre, por graga da justica e da amizade, que ao se subordinar ao trabalho
comum, cada um ainda se subordina ao bem das pessoas, isto é, a realizacdo da
vida pessoal dos outros, e ao mesmo tempo a dignidade interior de sua prépria
pessoa. Mas essa solucao sé pode adquirir um valor pratico se a verdadeira natureza
do trabalho comum for reconhecida, e se ao mesmo tempo forem reconhecidos,
como ensinou Aristételes, o valor politico e a importancia da virtude da amizade.

E dificil ndo pensar que o advento temporal de tal cidade de pessoas viria
como consequéncia e efetuacdo terrena da consciéncia da dignidade da pessoa
humana e de seu chamado eterno em todo homem, consciéncia que penetrou para
sempre, através do Evangelho, no coracdo da humanidade. A democracia inspirada
por Rousseau, que agora esta ameacada no mundo, sofre de uma filosofia de vida
que tentou uma naturalizacdo iluséria ou secularizagdo de verdades evangélicas.
Mas parece que a histéria humana estd trabalhando para realizar outro tipo de
democracia, que seria uma evangelizacdo da natureza.

Em seu livro As Duas Fontes da Moral e da Religido, Bergson enfatizou o carater
originalmente religioso do ideal democratico. Em uma afirmacéo carregada de
sentido (e até mesmo de sentidos opostos), ele escreve que deve-se perceber “no
estado mental democratico um grande esforco cuja direcdo é inversa a da natureza”.

Isso pode significar que é um esforco finalmente contrdrio a natureza, o que se
refere exatamente a falsa democracia, como aquela do individualismo burgués que
se origina nas concepcdes de Rousseau e que fundamenta tudo na bondade nativa
e naliberdade nativa do individuo, um individuo ficticio, fechado em si mesmo. Mas
também pode significar um esforco propriamente humano para ajudar a natureza,
um esforco que esta ligado aos desenvolvimentos da razdo e da justica e que deve
ser realizado na humanidade sob a influéncia do fermento cristdo; um esforco que
exige que a natureza humana seja elevada em sua prépria ordem, na ordem do
movimento da civilizacdo, através da acdo desse fermento cristdo. Isso vale para
a genuina democracia, a democracia organica, ordenada a expansao humana de
pessoas concretas e abertas. E em favor da preparacdo dessa democracia que uma
filosofia bem fundada da histdria e da sociedade nos convida a trabalhar.
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A democracia do individuo e o humanismo do individuo surgem de uma
inspiracdo antropocéntrica. O materialismo, o ateismo, a ditadura, sdo suas fatalidades.
Ao dizer para os homens, vocés sdo deuses por sua prépria esséncia e vontade, eles
rebaixaram os homens. Na pratica, eles ndo deixaram para os homens nenhum outro
peso interno sendo o simples egoismo e o anseio por posses materiais.

A democracia da pessoa e o humanismo da pessoa provém de uma inspiragao
teocéntrica. A conquista da liberdade na ordem social e politica, e na ordem espiritual,
é a sua finalidade, ou seja, a liberdade de expansao, de exultacdo e de autonomia,
na medida em que a pessoa corresponde a imagem de Deus. Tal democracia e
tal humanismo dizem aos homens: vocés sdo deuses pelo dom e chamado de
Deus, deuses em movimento e em sofrimento e em esperanca; deuses por meio
da humildade, da virtude e da graca. O peso deles nos homens é o peso do amor.
Eles dignificam a criatura realmente, em Deus e na medida em que é feita por
Deus e para Deus; ndo ilusoriamente, como um deus em si mesmo. Conhecem a
grandeza do homem e conhecem a sua miséria. Respeitam a dignidade humana,
nao como algo abstrato, atemporal e ndo-existente, ignorando condicdes histéricas
e diversidades histdricas e devorando os homens impiedosamente. Respeitam a
dignidade humana em cada pessoa concreta e existente, em sua carne e sangue e
em seu contexto histdrico de vida.

E & democracia da pessoa que se deve aplicar, ndo sem alguns comentérios, o
pensamento de Bergson quando ele escreve que, no extremo limite, pode-se dizer:
«a democracia é evangélica em sua esséncia, e o seu poder motivador é o amor».

Com a citacdo de Bergson, nao se pretende vincular a religido e o Evangelho
com nenhuma forma de governo. Areligido crista ndo é escrava de nenhum regime
temporal. Ela é compativel com todas as formas de governo legitimo. Ndo cabe a ela
determinar qual delas deve ser adotada pelos homens aqui e agora. Ela ndo impoe
nenhuma delas a preferéncia deles. E nem ela impde, desde que certos principios
superiores estejam protegidos, uma filosofia politica particular. Em contraste com
a democracia individualista, inspirada por Rousseau, que tem algumas implica¢des
(por exemplo, a ideia de que a lei obtém do NUmero e ndo da justica a sua forca) que
nao podem ser reconciliadas com os principios cristdos, ndo ha nada na democracia
personalista que nao esteja em acordo com a doutrina comum da Igreja Catdlica.
As concepcdes rousseauista e personalista séo concepgdes muito gerais da vida
politica, reconcilidveis com uma forma de governo monarquica e com uma forma de
governo estritamente democratica. Porém, ao contrario da concepgao de Rousseau,
a concepcdo personalista da democracia é em primeiro lugar determinada pela
ideia do homem como imagem de Deus e pela ideia do bem comum, dos direitos
humanos e da liberdade concreta, e é baseada no humanismo cristdo. Nao se pode
pretender, entretanto, que a democracia personalista seja imposta em nome do
credo cristdo, assim como, na ordem especulativa, a metafisica tomista ndo pode
ser imposta em nome desse credo.
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Porém, a relacdo que é notada por Bergson entre o Evangelho e a democracia ndo
é uma relacdo de direito, que nos obrigaria, em nome da doutrina crista e do Reino
de Deus, a reconhecer uma certa concepcao temporal e uma certa filosofia politica e
social. E uma relacio de fato, que se refere apenas, como na questao da escravidao,
as germinagdes naturalmente produzidas nas profundezas da consciéncia temporal
e profana sob a influéncia do fermento cristao. E desde o ponto de vista histérico
e cultural, ou seja, desde o ponto de vista da filosofia da histéria e da cultura, que
as coisas sdo consideradas aqui. Mesmo sob formas mistas e aberrantes, e mesmo
na tendéncia rousseauista de naturalizar (e desnaturar) o Evangelho, parece que o
fermento cristdo é visto fermentar no seio da histéria humana, enquanto a aventura
infelizda democracia individualista se desdobra. Sob formas mais puras, e tendendo
desta vez a evangelizar a natureza, parece que sempre, e mais verdadeiramente,
é o fermento cristdo que estd em operacdo na historia, preparando nela uma
democracia personalista.

Em suma, a questao é saber se, de fato, no desenrolar histérico da humanidade,
uma lenta operacdo ndo esta sendo realizada, uma lenta e espontédnea ativacdo da
massa humana e da consciéncia profana, tendendo a trazer o regime temporal dos
homens mais préximo de uma ordem, da qual a democracia do individuo era apenas
uma falsificacdo, e a qual é a democracia da pessoa. E a questdo também é saber se
essa democracia da pessoa ndo é inconcebivel sem a elevacdo que a natureza e as
civilizagdes temporais recebem, em sua prépria ordem, das energias da vida crista.

Essas reflexdes levam a pensar que o drama das democracias modernas é
terem buscado, sem o saber, algo bom: a democracia da pessoa, disfarcada de um
erro, isto é, a democracia do individuo, que leva por si mesma a sérios fracassos.
Se as democracias ainda puderem escapar de graves perigos, isso sera feito se
elas mudarem decisivamente em direcdo a um tipo essencialmente diferente: a
democracia da pessoa, descoberta em sua significacdo real. E isso pressupde algo
bem diferente do que um simples enfraquecimento ou uma simples extenuacdo
dos erros da democracia do individuo: significa uma transformacao interna, uma
completa virada para o espirito.

Parece que a tragédia de nossa época reside no fato de que as democracias
modernas perderam toda a confianca em si mesmas. O seu principio vital é a justica,
e elas ndo querem correr os riscos da justica. Elas ndo querem correr nenhum risco.
Elas invocam a justica, mas buscam a politica puramente utilitaria, e a buscam de
modo ineficiente. No mesmo periodo, as ditaduras totalitdrias, que colocam a politica
maquiavélica em pratica de modo muito mais eficiente, tém a maxima confianca
em seu principio, que é a forca barbara, e arriscam tudo.
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As democracias modernas sofrem de uma filosofia de vida que mina e aniquila
o seu principio vital desde dentro. Para elas reencontrarem o senso de justica e de
risco e de heroismo, elas devem rejeitar a sua filosofia materialista e ver a plena luz
a concepcdo personalista da vida e da sociedade.

Assim, apds o humanismo desumano do individuo, sucederia um novo
humanismo: o humanismo integral da pessoa, aberto aquilo que a ultrapassa e a
leva a realizacdo, e aberto ao servico comum da justica e da amizade.
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CAPIiTULO 3

EXPOSIGCAO DE “CRISTIANISMO
E CIVILIZACOES TERRENAS”
DE JACQUES MARITAIN

André Ricardo Randazzo Gomes

INTRODUCAO

Jacques Maritain (1882-1973) foi um filésofo francés que orientou sua filosofia
pelas obras de Tomas de Aquino e dos maiores seguidores deste autor medieval.
Como Tom4as de Aquino foi um filésofo e também um tedlogo cristdo, a filosofia
de Maritain é chamada por ele mesmo de filosofia cristd, isto €, uma filosofia que
amplia seu escopo para considerar conceitos que sdo mais préprios da teologia
cristd, principalmente no campo da filosofia moral e politica. No século 20, Maritain
teve muitos adeptos e admiradores brasileiros, como mostra uma obra chamada
Presenca de Maritain: Testemunhos (POZZOLI, Lafayette; LIMA, Jorge da Cunha,
org. Sdo Paulo: LTr, 2012), que reline testemunhos de vinte e dois deles, sendo
intelectuais, politicos, padres e bispos catélicos. Em 1936, Maritain chegou a visitar
o Brasil. A obra total de Maritain compreende dezenas e dezenas de livros, e uma
parte deles foi traduzida ao portugués. Hoje, € possivel encontrar alguns de seus
livros em inglés prontos para a leitura em alguns websites como o do Liberty Fund
e o do Maritain Center da University of Notre Dame. Um livro publicado em inglés
que nunca foi traduzido ao portugués e parece nao ter sido objeto de estudos
universitarios no Brasil é Scholasticism and Politics (New York: Macmillan, 1940). No
prélogo deste livro, Maritain afirma que os nove capitulos que o compdem sdo os
textos de aulas que ele proferiu nos Estados Unidos em 1938. Ainda nesse prélogo,
Maritain indica que todo o contetido do livro pertence ao campo da filosofia pratica
(isto é, moral e politica) e que ele foi escrito com o propdsito de enfatizar a ideia
da pessoa humana considerada em sua dignidade espiritual e em suas condicdes
concretas de existéncia, além de reforcar a esperanca de uma nova Cristandade,
isto &, uma nova ordem social inspirada pelo Cristianismo.
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Neste capitulo, pretendo expor o texto do nono capitulo deste livro, chamado
“Christianity and earthly civilizations” — “Cristianismo e civilizacdes terrenas”. Para
isso, farei a traducdo ou uma parafrase do texto, indicando seus principais pontos
e as conexdes implicitas com outros textos de Maritain. Assim, facilitarei a leitura e
a compreensdo do sentido imediato do texto por leitores de lingua portuguesa, o
que é pré-requisito para uma avaliacdo critica dele. O texto é dividido em quatro
secoes, que passo agora a apresentar. Todas as minhas intervencoes serdo inseridas
entre colchetes.

1. AIGREJA E O MUNDO

[Sao sete os pontos nessa secdo. 1°) Maritain apresenta a distincdo entre algreja
(ou Reino de Deus) e as civilizacbes terrenas, usando dois conceitos: (a) o conceito
de bem comum, e (b) o conceito de virtude. 2°) O conceito de unido e subordinagdo
entre o fim natural e o fim sobrenatural. 3°) A distincdo entre o estado concreto da
civilizacdo e o estado de natureza pura da civilizacdo. 4°) A Igreja como agente de
cooperacao entre as civilizacdes. 5°) A distingdo feita por Maritain entre trés tipos
de civilizacdo. 6°) A distincdo feita por Toynbee entre cinco tipos de civilizacdo. 7°) A
distincdo entre a causalidade comum e a causalidade prépria da acdo dos cristaos.]

O contato ou o encontro entre a Igreja e as civilizagdes terrenas é o encontro do
Reino de Deus com o mundo. Trata-se de dois universos heterogéneos que entram
nas relacdes mais proximas em um terreno comum, isto é, o homem. A unidade da
Igreja é sobrenatural. As civilizacdes sdo da ordem natural. Para entendermos isso,
devemos considerar dois pontos de doutrina: (1) o bem comum da Igreja e o bem
comum da civilizacdo; e (2) as virtudes naturais (adquiridas) e as virtudes sobrenaturais
(infusas). [Deve-se lembrar que Maritain usa os termos “civilizacdo” e “cultura” como
sendo a mesma coisa; mas ele considera o catolicismo e a civilizacdo catdlica como
duas coisas bem diferentes; sobre isso, pode-se ver seu ensaio “Religion and culture”
em:DAWSON, Christopher. Essays in order. New York: The Macmillan Company, 1931,
pp. 3-64. O livro em que Maritain explica melhor o que entende por “bem comum”
é: The person and the common good. Translated by John J. Fitzgerald. Notre Dame:
University of Notre Dame Press, 1966.]

O bem comum da Igreja é a vida eterna e a unido com as pessoas divinas [isto &,
com o Pai, o Filho e o Espirito Santo], ao passo que o bem comum de uma civilizacdo
é a vida reta [moral] de um povo ou grupo de povos. Sdo dois fins claramente
distintos, que se diferenciam tanto quanto o Céu difere da Terra. O fim terreno ndo
é o fim ultimo, ou entdo é ultimo apenas em certo sentido e em uma dada ordem.
Avida eterna é o fim propriamente Ultimo, e por isso qualquer ordem da civilizagdo
é indiretamente relacionada ou subordinada a ordem espiritual.
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Asvirtudes que dizem respeito a vida da civilizacdo sdo agrupadas em torno das
quatro virtudes cardeais, que sdo a prudéncia, a justica, a fortaleza e a temperanca.
Uma verdadeira vida social e politica que seja digna do homem é centrada nas
virtudes naturais da justica e da amizade entre os membros da sociedade [Maritain,
em outros livros, costuma citar um artigo sobre justica e amizade, que se baseia em
Tomas de Aquino: PHELAN, Gerald. Justice and friendship. The Thomist, v. 5, 1943,
pp. 153-170.]. As virtudes que nos tornam companheiros dos santos e membros do
Reino do Deus sdo as trés virtudes teologais (fé, esperanca e caridade) e as virtudes
cardeais infusas, que tém os mesmos nomes que as virtudes cardeais adquiridas.
[Maritain toma da Suma de Teologia de Tomds de Aquino essa lista de quatro
virtudes cardeais (as adquiridas e as infusas) e trés virtudes teologais.] O Reino de
Deus comeca aqui na Terra, ensinando, lutando, e sofrendo.

N&o ha prudéncia [administracdo] politica infusa na vida terrena da sociedade,
mas apenas no governo da Igreja de Cristo.

Entre as virtudes cardeais adquiridas e as virtudes infusas, ndo hd separacdo
nem ruptura, mas uma unido organica e uma subordina¢do. Nao ha virtude perfeita
sem o amor da caridade. As virtudes cardeais, para chegarem ao estado pleno de
virtude, devem estar unidas a caridade e as virtudes morais infusas. A caridade e as
virtudes infusas elevam as virtudes adquiridas e as vinculam aos fins supra-temporais
da pessoa humana. [Maritain se baseia em Tomas de Aquino ao falar das virtudes
infusas e das virtudes adquiridas. Mas ha pelo menos duas maneiras de entender
como Tomdas de Aquino vé a relacdo entre as virtudes infusas e as virtudes adquiridas
na vida da pessoa cristd. Uma teoria afirma que esses dois tipos de virtude coexistem
na vida da pessoa crista. Outra teoria propde que as virtudes infusas transformam
as virtudes adquiridas e unificam todas as virtudes como virtudes infusas. Sobre isso,
pode-se ver: KNOBEL, Angela McKay. Two theories of Christian virtue. American
Catholic Philosophical Quarterly,v.84,n. 3,2010, pp. 599-618. Parece que Maritain
adere a primeira teoria.]

S6 ha perfeita virtude natural da prudéncia politica se ela estiver unida aos
dons e virtudes infusos.

As civilizagoes, visto que pertencem a ordem natural, ndo podem chegar ao
estado pleno e a dignidade plena como civilizacdes, a ndo ser que forem elevadas
em sua prépria ordem pela influéncia daquelas virtudes que surgem nelas a partir
do que é de Deus e ndo a partir do que é de César.

E possivel conceber em abstrato uma civilizacdo que una todos os homens na
unidade puramente natural da vida temporal, conduzida de acordo com a pura
razdo. Entretanto, isso € uma ficcdo, porque a humanidade ndo estd em um estado
de natureza pura, mas no estado de uma natureza que decaiu e foi redimida. [Aqui,
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Maritain mostra que estd praticando um tipo de filosofia que ele mesmo chama
de filosofia cristd, ou, mais particularmente, de filosofia moral adequadamente
considerada, pois esse tipo de filosofia ndo considera o ser humano apenas em
seu estado natural, mas sim em seu estado concreto que sé a teologia cristd pode
entender, isto é, no estado que ocorre apds o pecado original e apds a redencdo
efetuada por Cristo. A filosofia moral se torna adequada, na medida em que toma
de empréstimo esses conceitos da teologia crista e se subordina a esta. Sobre isso,
pode-se ver a obra de Maritain: An essay on Christian philosophy. Translated by
Edward H. Flannery. New York: Philosophical Library, 1955.]

Se um dia chegar a existir uma civilizacdo verdadeiramente universal, ndo
importando o quanto sejam fortes suas diferencas internas, mas que seja fundada
em primeiros principios comuns e reconhecendo de maneira organica e real o
mesmo bem comum, ela tera sido elevada em sua propria ordem pela influéncia das
energias cuja fonte é a graca de Cristo. [Maritain trata dos aspectos filoséficos do
estabelecimento da Organizacdo das Nacdes Unidas na obra: O homem e o Estado.
Traducado de Alceu Amoroso Lima. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1966. O capitulo
IV tem os seguintes assuntos: “Homens mutuamente opostos em suas concepcoes
tedricas podem chegar a um acordo meramente pratico com relacdo a uma lista de

"w,ou

direitos humanos”; “O aspecto filoséfico do problema se refere a fundamentacdo
racional dos direitos humanos”; “Os direitos do homem e a lei natural”. O capitulo
VIIl tem os seguintes assuntos: “O problema do governo mundial”; “A alternativa

"w,n

(ou a paz duradoura, ou o sério risco de destruicao total)”; “Pela rejeicdo da assim
chamada soberania do Estado”; “Necessidade de uma sociedade politica universal”;
“Teoria plenamente politica contra teoria meramente governamental”;“Um conselho
consultivo supranacional”. Maritain escreve este Ultimo capitulo com referéncias a
dois livros que ele considera importantes: ADLER, Mortimer. How to think about war
and peace. New York: Simon & Schuster, 1944. HUTCHINS, Robert. St. Thomas and

the World State (Aquinas Lecture). Milwaukee: Marquette University Press, 1949.]

A Igreja Catdlica, isto €, o Corpo Mistico de Cristo, embora esteja espalhada
em meio a formacdes sociais mutuamente opostas, é por exceléncia um agente de
cooperacao entre as civilizagdes, pois ela é de uma alta unidade da ordem supra-
temporal, transcendente. Como corpo mistico, a Igreja chama todos os homens a
si mesma, como companheiros dos santos e intimos de Deus, em uma unidade de
fé sobrenatural e atividade espiritual. No entanto, ela realiza seu trabalho em meio
a corpos naturais da sociedade que vivem a vida deste mundo e que dividem esses
mesmos homens em grupos terrenos que a sua prépria lei carnal leva a oposicdo e
ao conflito, se esta lei ndo forimpedida por uma lei superior. [No discurso inaugural
na Segunda Conferéncia Internacional da UNESCO, Maritain trata filosoficamente
das “Possibilidades da cooperagdo em um mundo dividido”; ver seu livro: The range
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of reason. New York: Charles Scribner’s Sons, 1952, capitulo XlIl. Em outro livro,
Maritain trata da seguinte questdo: a diversidade de crencas religiosas deve ser
tomada como um obstaculo insuperavel a colaboragdo humana? Ver: Principios
duma politica humanista. Traducao de Antonio Alcada Baptista. Rio de Janeiro:
Livraria Agir Editora, 1960, capitulo IV, “Quem é o meu préximo?”]

Em nosso tempo, coexistem civiliza¢des de diferentes origens e idades. Em seu
Estudo sobre a Histdria, Arnold Toynbee, apds eliminar 600 sociedades primitivas,
enumera 27 civilizagdes distintas em tempos histéricos, cinco das quais sobrevivem
hoje. Tomando como ponto de partida cronoldgico os séculos em que a Idade
Média Crista alcancou seu nivel cultural mais alto, ou seja, os séculos doze e treze,
podemos caracterizar sumariamente as civilizacdes como: (1) de origem pré-medieval
(civilizagdes da China e do Extremo Oriente, Hindu, e Islamica), (2) civiliza¢gdes de
origem medieval (nossas civilizacdes ocidentais), e (3) formas que sé recentemente
surgiram na histéria, que aspiram a estabelecer novas civilizacdes (soviética, fascista,
nacional-socialista...).

As cinco civilizagdes descritas por Toynbee sdo: (1) as civilizacdes da China e do
Extremo Oriente, (2) a civilizagdo Hindu, (3) a civilizacdo Islamica, (4) a civilizagcdo
Ocidental, que abrange a Europa e o Novo Mundo, e (5) a civilizagdo da Cristandade
Greco-Russa ou Ortodoxa. A nova civilizacdo que o comunismo soviético afirma
estabelecer deve ser colocada no quadro histérico da quinta civilizagdo. E as novas
civilizagdes que o Fascismo e o Nacional-Socialismo afirmam estabelecer devem ser
colocadas no quadro histdrico da civilizacdo Ocidental. Talvez poder-se-ia falar de
ainda outras formas de civilizacdo, isto €, aquelas que estdo se desenvolvendo na
China e no Japao, que deveriam ser colocadas no quadro da civilizacdo do Extremo
Oriente. Entretanto, essa novidade parece ser de uma ordem técnica e morfoldgica,
sem alterar o espirito tradicional da Asia. [No restante deste texto, Maritain parece
acabar ndo tratando diretamente da civilizacdo da Cristandade Ortodoxa, nem da
Islamica, nem da Hindu, mas se refere em geral as “civiliza¢des do Oriente”]

Os cristaos que vivem nas diferentes civilizagdes participam da unidade supra-
temporal da Igreja e se esforcam para merecer o céu ao viverem suas vidas privadas
como cristaos, porém, com isso apenas, eles ndo exercem de maneira suficientemente
eficaz seu oficio como agentes de cooperacdo e vivificagdo no mundo temporal.
E preciso introduzir aqui uma distincdo filosdfica entre causalidade comum e
causalidade prépria. A primeira coisa de que o mundo necessita é a contemplacdo
dos santos e o seu amor, porque isso faz com que os dons da vida divina e do amor
substancial abundem na Terra. Se os cristdos realmente se esforcarem com todo o
seu coracdo por uma vida de unido com Deus, e se cada cristdo, em seus juizos e atos
privados, tentar dar testemunho da justica, do amor fraternal e da verdade, resistir
as influéncias do ddio, da caltnia, do ressentimento e do péanico, as tempestades
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nervosas coletivas a que as nagdes sao expostas nas eras tumultuadas de sua historia,
entdo os centros de vigilancia e paz interiores se multiplicardo, e a sua influéncia
modificard imperceptivelmente, mas realmente e efetivamente, a atmosfera em que
a histdéria mundial se desenrola. No entanto, a causalidade exercida assim na ordem
social e politica, no fluxo da civilizacdo, € uma causalidade chamada “comum”. E essa
causalidade, necessdria e primordial o quanto seja, ndo basta para o desenvolvimento
da vida social requerida pela natureza e pela Providéncia.

Os cristdos devem exercer uma causalidade chamada “prépria” na ordem social
temporal. Pois os seres, para sua comunicacao reciproca de energia e movimento,
exigem causas diretas em proporc¢do a sua natureza. Na esfera da vida privada,
somos chamados a exercer as virtudes naturais e sobrenaturais da vida crista. Mas,
na esfera da vida social e politica, somos chamados também a exercer as virtudes
naturais (Quiadas e elevadas pelas sobrenaturais) que tém a ver propriamente com
essa esfera e por meio das quais as regras da justica e da caridade cristas podem ser
introduzidas nela. Os papas dos Ultimos setenta anos vém lembrando os catdlicos
de que o Cristianismo deve penetrar na vida social e cultural, nessa prépria ordem.
Se o mundo cristdo ndo se tivesse mostrado tdo desatencioso a esse apelo, e se os
catdlicos conscientes desse dever ndo tivessem sido confrontados em toda parte
com tanta amargura e suspeita, a civilizacdo Ocidental ndo estaria agora em face
de sofrimentos e provagdes tdo profundos.

2. CIVILIZAGOES DE ORIGEM PRE-MEDIEVAL

[Séo oito os pontos nessa se¢do. 1°) Maritain afirma que o Cristianismo deve
ensinar as civilizacdes do Extremo Oriente, a Hindu e a Islamica a distin¢do entre as
coisas que sao de César e as coisas que sdo de Deus. 2°) Essas trés civilizacdes, para
se renovarem, adotam muitas vezes as influéncias mais destrutivas do Ocidente. 3°)
Outras vezes, essas civilizagdes rejeitam todas as influéncias do Ocidente, inclusive
o Cristianismo, pensando que o Cristianismo é préprio apenas do Ocidente. 4°) A
influéncia do Ocidente nas civilizagdes orientais teve o efeito de fazer com que elas
entrassem no movimento da histdria. 5°) O Cristianismo age como um agente de
cooperacao entre as civiliza¢des, de trés modos. 6°) Maritain apresenta a distin¢do
entre “espirito” no sentido psicoldgico e “espirito” no sentido de dons infusos da
graca. As civilizagdes orientais sdo conhecidas por serem espirituais, mas isso no
primeiro sentido apenas. 7°) A civilizacdo do Extremo Oriente pode se renovar de
acordo com a lei carnal ou de acordo com a lei da graca. 8°) O Oriente e o Ocidente
precisam se decidir se querem se renovar de acordo com as energias deste mundo
ou de acordo com as forcas sagradas do Reino de Deus. Na segunda alternativa,
poderiam realizar o ideal do humanismo integral.]
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A principal dificuldade, em relacdo as civilizacdes de origem pré-medieval,
é que elas ndo conhecem (ou conhecem de modo muito imperfeito) a distincdo
entre as coisas que sdo de César e as coisas que sdo de Deus. O Cristianismo deve
ensinar-lhes essa distincdo, respeitando ao mesmo tempo as estruturas temporais
proprias a elas. Além disso, a situacdo se complica ainda mais, porque essas grandes
civilizagdes — Extremo Oriente, Hindu e Islamica — estdo perfuradas por profundos
conflitos e antagonismos e estdo sofrendo com processos de desintegracdo e
mudancas infligidos por influéncias culturais ocidentais, frequentemente as mais
negativas e destrutivas (tais como a idolatria de técnicas, um modernismo religioso
desintegrador, materialismo, ateismo, rousseauismo, marxismo, racismo, e adoragao
nacionalista do Estado).

Asvezes, as civilizacdes do Extremo Oriente fazem uso dessas influéncias de uma
maneira prépria para se renovarem de acordo com seus fins e com suas proprias
ambicdes. Outras vezes, elas se voltam contra essas influéncias e tentam se livrar
delas, inclusive do Cristianismo, imaginando que ele seja uma parte da civilizacdo
Ocidental e esteja embutido nesta civilizacdo, ndo reconhecendo a transcendéncia
eauniversalidade dele. Devemos admitir que elas sdo confirmadas nesse erro pelos
preconceitos e estreiteza de espirito de muitos catélicos do Velho Mundo que,
como Hilaire Belloc, parecem acreditar que a fé é a Europa, ou que imaginam que
a expansao do Reino de Deus entre os povos do mundo consiste em Ihes impor a
civilizacdo Ocidental com seus varios “beneficios” comerciais, industriais, politicos
e militares.

Deve-se reconhecer, entretanto, que os conflitos da civilizacdo tém sua utilidade
historica; isto é, que o ativismo e o imperialismo ocidentais tiveram o efeito de
obrigar — embora pelos meios mais indignos — as civilizacdes orientais, que sdo
em si mesmas imoveis ou destinadas a um tipo de movimento circular, a entrar no
grande e terrivel movimento da histdria, que viaja e avanca no tempo (para o bem
e para o mal). Mas a que preco! Quantas perdas para o Reino de Deus! O Reino de
Deus avanca como um ladrdo, beneficiando-se com os acidentes da histéria, suas
mudancas, seus escandalos e seus crimes, pois Deus tira o bem a partir do mal. A
civilizacdo oriental poderia ter avancado como um rei de humildade, se o Ocidente
cristdo tivesse sido verdadeiramente cristdo em sua prdpria vida politica e em suas
relagdes com outras civilizagdes. [Para que se entenda o que Maritain quer dizer com
“movimento da histéria”, pode-se consultar seu livro: Sobre a filosofia da histdria.
Traducdo de Edgar de Godoi da Mata Machado. Sdo Paulo: Editora Herder, 1962.
Parece que o que Maritain quer dizer é que a filosofia da histéria das civilizagdes
do Oriente e a filosofia da histéria do Ocidente sdo duas coisas muito diferentes.]

O problema da atividade missionaria crista se torna mais dificil em relacdo as
civilizacoes orientais do que em relacdo as sociedades primitivas. O Cristianismo

EXPOSIGAO DE “CRISTIANISMO E CIVILIZAGOES TERRENAS” DE JACQUES MARITAIN

CAPITULO 3




age como um agente de cooperacdo de trés modos. Em primeiro lugar, ele ensina a
civilizacdo Ocidental a respeitar e promover os valores humanos de outras civilizacoes e
sua vocacao histérica. Métodos que impdem conformidade ndo sdo métodos cristaos,
embora tenham sido praticados por cristdos. Em segundo lugar, o catolicismo afirma
sua prépria universalidade sobrenatural e se dissocia de particularismos étnicos ou
culturais; por isso, para os povos de todas as cores e culturas, ele da testemunho
ndo so da catolicidade do Reino de Deus, mas também da catolicidade natural da
razdo e dos principios da lei natural e das virtudes fundamentais da civilizacdo. Em
terceiro lugar, na medida em que o catolicismo suceda em penetrar nas civilizacdes
de origem pré-medieval e ajuda-las em suas préprias aspiracdes e reivindica¢des,
ele as leva a colaborar de maneira fraternal com a civilizacdo Ocidental.

Em relacdo ao segundo modo pelo qual o catolicismo age como agente de
cooperacao, é preciso fazer uma distingdo de maxima importancia a respeito da frase
de Okakura Kakuzo: “a Asia ndo é nada, se ndo é espiritual”. A palavra “espiritual”
pode ser entendida em dois sentidos diferentes: em um sentido psicoldgico e cultural,
e em um sentido sobrenatural de “pneuma”. No primeiro sentido, ela tem a ver com
as atividades naturais mais elevadas do ser humano (que podem ser elevadas pela
graca). E nesse sentido que cada civilizagdo se caracteriza antes de tudo por um
espirito tipico e irredutivel. Se o Oriente ostenta uma civilizacdo mais espiritual que a
do Ocidente, isso se refere a espiritualidade que permanece psicoldgica (ainda que o
pneuma nao esteja ausente). Isso significa que no Oriente as coisas da espiritualidade
natural foram levadas a um extremo maior de refinamento e elevacdo, ao passo
que, por um curioso fendmeno de diferenciacdo, o Ocidente cristdo, entregando
a Igreja o cuidado da espiritualidade sobrenatural, cuidou menos do espirito na
ordem da natureza e da civilizagao.

No segundo sentido, a palavra “espirito” se refere aos dons infusos do homem
espiritual, e nesse sentido sé ha uma espiritualidade da graga, que é espalhada pelo
Espirito de Deus a todos os membros, visiveis e invisiveis, do Corpo Mistico de Cristo,
e que aparece particularmente manifestada nos santos da Igreja. Tal Espirito da
Igreja ndo destrdi o espirito caracteristico das diferentes civilizacdes, nem permanece
separado delas. Em razdo de sua transcendéncia realmente divina, ele pode penetrar
e elevar, e assim transfigurar, mas ndo destruir, os espiritos terrenos com os quais lida.

O espirito das civilizacdes do Extremo Oriente pode vir a se renovar e reavivar
de acordo com a lei carnal do animalis homo deixado aos seus proprios artificios,
isto é, por meio de um imperialismo politico que agrava o particularismo étnico mais
perigoso; mas pode também renovar-se de acordo com a lei da graca do spiritualis
homo, e por meio de uma ascensdo ao mundo religioso da Encarnagao, através do
qual esse espirito da civilizacdo do Extremo Oriente, permanecendo verdadeiramente
ele mesmo, serd purificado e tornado mais capaz de comunhdao universal.
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Eis as duas alternativas que confrontam o mundo, no Ocidente e no Oriente.
Ou as civilizagbes, em meio a oposicoes internas inexordveis, irdo se levantar e se
defender sem peniténcia do coracgdo, de acordo com as energias deste mundo e
com a lei das trevas e do pecado que é o mundo da politica separada dos dons dEle
que ilumina todo homem que vem ao mundo, e entdo a comunidade temporal, ou
araga, ouanacdo,ou o Estado, ou até a liberdade, ird se tornar um idolo devorador
para o homem. Ou entdo, permitindo-se serem penetradas pelas sagradas forcas do
Reino de Deus, as civilizagdes serdo transformadas e receberdo no &mago da ordem
temporal e social o influxo de vida que desce do Amor Incriado e que é prometido
aos homens de boa vontade. Assim, apds seja |4 qual acerto de contas, as civilizagdes
finalmente entrariam na plenitude de sua idade e almejariam um ideal heroico de
amor fraternal e um entendimento da dignidade da pessoa humana, o que pode
ser chamado de ideal de um humanismo integral. [Sobre o que Maritain propoe
como Humanismo Integral, ver seu livro: Humanismo integral. Problemas temporais
e espirituais de uma nova cristandade. Traducdo de Margarida Hulshof. Sdo Paulo:
Cultor de livros, 2018.]

3. CIVILIZAGCAO OCIDENTAL

[Sdo quatro os pontos nessa secdo. 1°) Maritain argumenta que os cristdos da
era moderna, especialmente os catdlicos, deixaram de cuidar para que as estruturas
sociais de seus paises sejam cristas, porque deram como dado que tais estruturas
foram formadas pelo Cristianismo. 2°) No entanto, na era moderna, a civilizacdo
Ocidental sofreu crises terriveis que culminaram nas grandes catastrofes do século XX.
Foram trés grandes crises: (a) o imanentismo luterano, (b) o racionalismo cartesiano,
e (c) o otimismo e individualismo de Jean Jacques Rousseau. 3°) Na era moderna, a
forma espiritual da civilizacdo Ocidental se encontra em trés coisas, que ja perderam
muito de sua influéncia: (a) no catolicismo, (b) no protestantismo do tipo puritano
e anglo-saxao, e (c) na democracia do tipo francés. 4°) O movimento totalitario
comunista e o movimento totalitédrio nacional-socialista herdaram duas grandes
rupturas religiosas com a comunidade catdlica, que foram a ruptura do mundo
oriental ortodoxo e a ruptura do mundo alemao protestante.]

A civilizacdo Ocidental é dominada, ndo importa o que ela faca, e até quando
ela o nega, pelo Cristianismo. Uma observacdo pode explicar a falta de atencéo as
diretivas papais sobre a acdo dos cristdos na vida social e cultural. O Cristianismo
penetrou tdo profundamente nas estruturas naturais da cultura e da civilizacdo,
especialmente em paises de antiga cultura catdlica, que ndo havia necessidade
de saber que elas eram cristds nem de tomar um cuidado particular de que elas
fossem assim. Em nossas civilizacdes de origem medieval, os catdlicos consideraram
por muito tempo que para eles, no que diz respeito aos assuntos sociais, bastava
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repousar sobre as estruturas da civilizacdo existente, sem realizar nessa ordem
nenhuma ac¢do pessoal de natureza propriamente social. Estamos agora pagando
por esse otimismo, que, especialmente apds a vitéria da economia capitalista e
liberal, levou ao egoismo e a pecados de omissdo.

Temos muito terreno a recuperar, em meio a crise pela qual a civilizacao
Ocidental estd passando, para entrar novamente no papel que a atividade crista
deve desempenhar no movimento da histdria temporal e na transformacao social,
politica e cultural do mundo.

ot

A civilizacdo Ocidental, na propria ordem das formas culturais “cristas” das quais
ela depende, tem sofrido certas crises terriveis, das quais as atuais catastrofes sdo a
consequéncia légica e inevitavel. A primeira crise foi a do imanentismo luterano; a
segunda, a do racionalismo cartesiano; e a terceira, a do otimismo e individualismo
que derivou de Jean Jacques Rousseau. [Maritain trata de Lutero, Descartes e
Rousseau em seu livro: Three reformers. Luther, Descartes, Rousseau. New York:
Charles Scriber’s Sons, 1929.] Do ponto de vista cultural, esses trés grandes choques
foram um processo de crescimento e alteracdo em uma civilizacdo cristd; e, do ponto
de vista religioso, eles foram um fendmeno cristdo e também de desintegracdo do
Cristianismo. Por um lado, eles resultaram em impulsos e movimentos cada vez mais
intensos e generalizados de separatismo; e por outro lado, resultaram em esforcos
contrarios de conservagao e restauracao.

Se buscarmos o que constitui na era moderna a enteléquia (forma) espiritual
da civilizacdo Ocidental, encontraremos, em primeiro lugar, o catolicismo, cuja
forma prépria é transcendente, isto &, a Igreja ou o Reino de Deus. Mas as suas
projecdes na esfera temporal sdo inevitavelmente misturadas com forcas e interesses
mais ou menos puros e ele tem sofrido ha trés séculos com a acdo constante e
violenta de forcas adversas. Assim, as estruturas do mundo ocidental tém escapado
progressivamente, em grandes areas, do raio de influéncia do catolicismo. Em segundo
lugar, encontramos o protestantismo do tipo puritano e anglo-saxao, cuja forma
era originalmente coextensiva ao império britanico e suas zonas de influéncia e
tinha grande forca, mas que agora parece ter perdido seu dominio em vastas se¢des
dessas partes do mundo. Finalmente, em terceiro lugar, encontramos a democracia
do tipo francés, racionalista e rousseauista, que representa uma forma inferior e
inteiramente secular de energias cristds, mas que também parece ter perdido o
dominio sobre uma vasta se¢ao da civilizacao.

Apds muitas mudancas, o dinamismo revolucionario das forcas que produziram
as trés grandes rupturas mencionadas acima passou para dois movimentos: o primeiro
é movimento totalitdrio comunista que conseguiu tomar como laboratério uma
grande parte da antiga civilizacdo Crista-Ortodoxa e que deseja conquistar o mundo;
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e o segundo é o movimento totalitario alemao racista que deseja subjugar a antiga
civilizacdo Ocidental e o mundo inteiro. E notavel que as duas grandes rupturas na
civilizagdo que vemos hoje parecem ter tomado sua direcdo a partir das rupturas
religiosas que ocorreram em tempos anteriores e que se separaram da comunidade
catdlica, primeiro o mundo oriental ortodoxo e depois o mundo alemao protestante.

4. TENTATIVAS DE NOVAS CIVILIZACOES

[Sa0 oito os pontos nessa secdo. 1°) Maritain afirma que, para que as civilizagdes
totalitarias triunfem, é necessario que as civiliza¢des de origem medieval se
desintegrem. 2°) As novas formas de civilizacdo (totalitarias) sdo completamente
opostas a toda expansao do Cristianismo. 3°) Distin¢do entre o totalitarismo em seu
principio abstrato e em suas manifestacdes particulares. 4°) Os trés totalitarismos — o
fascismo italiano, o nacional-socialismo alem&o, e 0 comunismo russo — pretendem
fundar civilizacdes inéditas, exceto o fascismo. 5°) Devemos trabalhar para o
nascimento de uma nova Cristandade, isto €, uma nova ordem temporal inspirada
pelo Cristianismo. 6°) Para a realizagdo de uma nova Cristandade, sdo necessarias
duas condic¢des: (a) a reintegracdo das massas, e (b) a purificacdo dos meios. 7°) O
Cristianismo enfrenta hoje um problema de universalidade espiritual. 8°) A relacdo
entre desapego e encarnacao.]

Agora tratar-se-a das novas civilizacdes. Ndo é que elas existem, mas sim que
elas afirmam ou aspiram a existir.

Todo processo de geracdo implica um processo de corrupgao. Portanto, a producao
de novas formas de civilizacdo implica a desintegracdo das civilizacdes de origem
medieval. As novas formas estao vinculadas a principios que sdo definitivamente
opostos a toda expansdo do Cristianismo no dominio temporal, social e politico.

A palavra “totalitario” deve ser entendida analogicamente e designa coisas muito
diferentes. Em relacdo ao fascismo italiano, ela se refere ao totalitarismo politico
do Estado. Em relacdo ao nacional-socialismo alemao, ela se refere ao totalitarismo
bioldgico e panteista da “comunidade do povo”. Em relagdo ao comunismo russo, ela
se refere a um totalitarismo dialético e universalista que leva a um tipo de monismo do
trabalho humano coletivo. O principio totalitario, considerado em abstrato, reivindica
a pessoa humana inteira para a comunidade social terrena ou para o Estado e exige
que a pessoa humana dé a essa comunidade o amor messianico que é devido apenas
ao Reino de Deus. [Sobre essa ideia de que os totalitarismos reivindicam a pessoa
inteira para a comunidade social terrena, ver o capitulo lll, "A pessoa humana e a
sociedade”, de Scholasticism and Politics, e o capitulo V, “Contemporary problems”,
de The person and the common good.]

EXPOSIGAO DE “CRISTIANISMO E CIVILIZAGOES TERRENAS” DE JACQUES MARITAIN

CAPITULO 3




Nossa cultura comum da Europa e da América estd em perigo de sofrer uma
ruptura fundamental. Por causa das transformacoes e secularizacoes que ela sofreu,
por exemplo, com o lluminismo e a Revolucdo Francesa, ela esta hoje enfrentando
formas muito diferentes que buscam erguer novas civiliza¢des.

Aforma de civilizacdo que estd sendo trabalhada na Russia comunista pretende
se tornar uma cultura fundamentalmente diferente. O ateismo seria um dos valores
fundamentais dessa nova civilizagdo. Quanto ao fascismo italiano, ndo se pode dizer
que ele represente uma forma de civilizagdo fundamentalmente nova, embora ele
diga o contrario. Ele se baseia em pouco mais do que a velha politica de Maquiavel
e aideia classica do Império Romano. Mas parece quase inevitavel que ele passara a
ficar sob o dominio de um ou outro de seus grandes rivais totalitarios. No momento,
ele parece estar bem mais sujeito ao totalitarismo racial (nacional-socialista).
[Maritain escreveu um ensaio sobre o maquiavelismo; é o capitulo XI, “The end of
Machiavellianism”, da obra The range of reason.]

O totalitarismo racial e nacional-socialista tende a introduzir uma forma de
civilizacdo que é fundamentalmente nova, cujo coeficiente religioso é tdo incompativel
com a civilizagdo Ocidental do presente quanto o ateismo o é. O significado religioso
do racismo é um parateismo demoniaco, tdo destrutivo e blasfemo quanto o ateismo,
e talvez mais tentador, pérfido e perverso. A atitude espiritual do racismo é totalmente
oposta aos elementos fundamentais da civilizacdo Ocidental tradicional. Ela vé no
sangue e naraca os veiculos necessarios do espirito e da cultura; ela busca nacionalizar
até a ciéncia, pois, de acordo com o sangue do qual a ciéncia vem, o pensamento
terd um cardter essencialmente diferente. A universalidade natural da razdo é um
valor que é diretamente negado e atacado pelo nacional-socialismo. Portanto, é o
denominador comum da civilizagdo Ocidental que estd em perigo com isso.

Assim, considerados segundo os seus principios espirituais, o movimento russo-
comunista e o movimento germano-racista excluem rigorosamente o Cristianismo
como forca animadora da ética da comunidade temporal, da civilizagao, da lei e das
estruturas politicas e sociais. A penetracdo do Cristianismo no coracdo da vida social
e cultural, que reconhecemos no inicio deste texto como indispensavel a realizacdo
humana e a perfeicdo de toda civilizacdo, é tornada impossivel por esses dois
movimentos. Se o espirito desses movimentos for realizado efetivamente, qualquer
forma de civilizacdo crista passard o limite que separa uma simples “alteracdo”
progressiva de uma pura rejeicdo da forma. [Para que se entenda como Maritain
concebe as origens culturais dos totalitarismos e o significado religioso deles, pode-se
consultar o primeiro capitulo, “Integral humanism and the crisis of modern times”,
de Scholasticism and Politics, e pode-se ver também o livro de Maritain: The twilight
of civilization. Translated by Lionel Landry. New York: Sheed & Ward, 1943. Parece
pertinente também consultar o sentido em que Maritain defende a democracia;
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sobre isso, pode-se ver o capitulo IV, “Democracy and authority”, de Scholasticism
and Politics, e também o livro de Maritain: Cristianismo e democracia. Traducao de
Alceu Amoroso Lima. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1964.]

Se o que resta da cultura cristd ndo recompuser suas forcas, se a antiga vitalidade
crista da civilizacdo Ocidental ndo se reeguer com vigor e pureza sob o efeito de uma
renovacgao das concepgdes socio-temporais vivificadas pelo espirito do Evangelho,
nao se pode ver como a civilizacdo Ocidental possa resistir aos germes da morte
que estao trabalhando dentro dela. (Pode até ser que ela passara por um tipo de
morte para se reerguer.)

Quando consideramos o assustador panorama das na¢des, somos obrigados a
deixar claro que o espirito é humilhado hoje de uma maneira extraordinariamente
profunda. E verdade que o espirito é punido por suas préprias faltas e negligéncias.
As forcas que hoje se vingam da espiritualidade sdo as forcas animais e elementares,
que castigam o espirito por ter falhado por muito tempo em seus préprios deveres
e nas realidades humanas. Ndo ha outro recurso para o espirito sendo descer, com a
consciéncia do amor, as profundezas dessas realidades elementares. Dessa maneira,
uma nova Cristandade pode emergir. Nunca devemos renunciar a esperanca de uma
nova Cristandade, isto €, uma nova ordem temporal inspirada pelo Cristianismo. Para
o futuro advento de tal ordem temporal, duas condi¢des se colocam de imediato.

A primeira condigao diz respeito a reintegragdo das massas. A reintegragao
das massas ao Cristianismo é um requisito primordial para a cura da civilizagdo.
Para que o povo possa existir com Cristo, os cristdos devem existir com o povo.
Essa reintegracdo temporal é dificil e lenta, e deve ser obtida realmente, isto é,
humanamente, remoldando as estruturas sociais de acordo com a justica e a dignidade
humana, e com a cooperacao livre das classes trabalhadoras, para ir além do sistema
capitalista e do culto social dos bens materiais e do poder material. [Esta condicdo
é tratada por Maritain no livro Humanismo integral (capitulo VI).]

A segunda condi¢do para uma nova ordem temporal crista diz respeito a
questao dos meios. Os meios devem corresponder aos fins. Por isso, para preparar
uma ordem social consoante com a dignidade humana, nenhum meio indigno do
homem pode ser usado. Os meios devem ser purificados, para que se evite alcancar
fins bons por meios maus. Os cristdos devem entender a lei propria da agao crist3,
como filhos da luz que séo. Eles devem reconhecer aimportéancia primaria daqueles
meios fundados na energia interna ou moral, na firmeza espiritual, na coragem
pessoal, no risco e no sofrimento. E notavel que nas grandes ditaduras que tém
tanto poder, um Unico homem que possa dizer: “Eu ndo concordo”, passa a ser um
inimigo intolerdvel e extremamente perigoso. Na consciéncia, na honra, na verdade,
na paciéncia e no amor, existe uma forca oculta que os idolos totalitarios temem.
Devemos aperfeicoar os recursos extraordinarios dessa forca oculta. A civilizacdo
Ocidental deve se tornar consciente de seus proprios principios e ter grande confianga
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em seus préprios meios. [Esta condicdo é tratada por Maritain no capitulo Ill, “On
the purification of means”, do livro Freedom in the modern world. Translated by
Richard O'Sullivan. London: Sheed & Ward, 1935.]

O Cristianismo hoje enfrenta um problema absolutamente vital de universalidade
espiritual. No plano transcendente, esse problema foi resolvido no tempo de Sao
Paulo, ao escapar do particularismo judaico-cristdo. [Parece que Maritain se refere
ao fato de que todas as pessoas do mundo sdo chamadas a santidade crista.] No
plano da civilizacdo temporal, tal problema foi resolvido no tempo da queda do
Império Romano. [Parece que Maritain se refere a distincdo entre a Cidade de Deus
e a Cidade dos homens, como tratada por Agostinho.] Na pratica, esse problema s
pode ser resolvido por uma efusdo de santidade. Isso exige um desapego heroico
testemunhando a primazia do espirito. Sobretudo, deve-se afirmar a independéncia
da religido de Cristo em relacdo aos regimes da civilizacdo terrena e a carga de
injustica que costuma onerar esses regimes. Ademais, deve-se afirmar sua absoluta
recusa as formas de idolatria que provém da raca, da classe, da na¢do ou do Estado,
quando sdo elevados a absolutos. [A “efusao de santidade”, a qual Maritain se refere,
parece estar relacionada com o que Maritain escreve no capitulo VII, “Action and
contemplation”, do livro Scholasticism and Politics, onde afirma que a “contemplagao
dos santos”, que é aberta a todas as pessoas do mundo, procede da descida da
plenitude divina até nés e super-abunda em amor e atividade. Sobre a primazia do
espirito, ver o livro de Maritain: The things that are not Caesar’s. Translated by J. F.
Scanlan. New York: Charles Scribner’s Sons, 193 1. Sobre a unidade do género humano
segundo a filosofia crista de Maritain, ver o capitulo Ill, “A igualdade humana”, do
livro de Maritain citado acima: Principios duma politica humanista.]

Porém, esse desapego nao deve ser feito em funcdo de umisolamento idealista
ou angélico. Pois a Lei Soberana da Encarnacado continua sua influéncia nesse ponto.
Enquanto as coisas do Reino de Deus se desapegam de formacdes histdricas que
tendem a subjugar a vida que é liberdade, a lei da Encarnagdo permanece a lei da
super-abundancia e da frutificacdo, isto é, a doacdo de si que é prépria do amor. Assim,
as forcas do Cristianismo devem se envolver novamente na carne da humanidade,
para que, na ordem da civilizagdo terrena, elas facam nascer formacoes que sejam
novas e mais puras. A liberdade cristd é uma liberdade prometida, que transporta
as pesadas montanhas da histéria. Na medida em que essa liberdade se envolve
mais profundamente na histdria e no mundo, nessa mesma medida ela permanece
livre, pois assim ela da testemunho de que ela ndo vem nem da histéria nem do
mundo, mas do Deus Vivo.
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CONCLUSAO

Com essa exposicao, espera-se que o leitor de lingua portuguesa possa entender
o sentido mais imediato do texto, abrindo-se a uma compreensao mais ampla do
pensamento moral e politico de Jacques Maritain e talvez até do pensamento de
Tomas de Aquino.
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