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RESUMO

Luta secular da Ilha de Marajo, Norte do Brasil, a Luta Marajoara é permeada por um
conjunto de saberes que reluz a identidade, a criatividade e a forca do homem e da mulher
marajoara. No municipio de Cachoeira do Arari, sua préatica estd presente na vida do povo de
muitas formas. Em fazendas da regido, entretém os vaqueiros em seu momento de 6cio; na
beira do imenso rio Arari e nas demais paisagens de areia e grama do municipio, encontra sua
arena natural e diverte os cachoeirenses em geral; em centros de treinamento, quando a sua
vertente esportivizada se sobressai, incentiva a competicdo e proporciona amizade entre
criancas, jovens e adultos; e quando chega a Festividade do Glorioso Sdo Sebastido,
lutadores-devotos encontram espaco para pipocar dezenas de performances a céu aberto. A
partir do conceito de cultura de Geertz (2008) e Hall (2003), observamos que a Luta
Marajoara, assim como outras lutas, pode ser compreendida como uma manifestacdo
culturalmente construida e imbuida de significados. Entre os fatores que podem contribuir
para as lutas agregarem diferentes significados, estd o contexto em que ocorre a sua pratica.
Seguindo essa interpretacdo e tendo por base os pressupostos teoricos de festa e educacdo de
Brandao (1989, 2007, 2010), Ingold (2010), Duvignaud (1983), Tedesco e Rossetto (2010),
esta pesquisa analisou os significados atribuidos a pratica da Luta Marajoara na Festividade
do Glorioso Sdo Sebastido de Cachoeira do Arari. Os objetivos especificos foram: delinear os
saberes técnicos que perpassam a sua pratica nesse contexto festivo e compreender como
ocorre 0 processo de ensino e aprendizagem de tais saberes. Ancorada em elementos da
Etnometodologia, a pesquisa se sustenta em uma abordagem qualitativa. A reunido dos dados
ocorreu mediante observacdo participante, caderno e didrio de campo, entrevista
semiestruturada e registro fotografico. Os intérpretes da pesquisa sdao dez lutadores
cachoeirenses. A categorizacdo, andlise e interpretacdo dos dados permitiu inferir que a
diversdo € o principal significado atribuido a pratica da Luta Marajoara na Festividade do
Glorioso Sdo Sebastido de Cachoeira do Arari, e que sdo multiplos os saberes técnicos que
podem permed-la nesse contexto festivo. Saberes aprendidos e ensinados por meio de uma
“educagdo da atencdo”, um processo que ocorre quando um lutador experiente mostra um
saber técnico da luta ao lutador iniciante para que ele possa olhar e ouvir e, assim, aprender.
Saberes que quando aprendidos significam dominar a arte de praticar a Luta Marajoara.

Palavras-chave: Luta Marajoara. Sao Sebastido. Cachoeira do Arari. Marajo.
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ABSTRACT

The secular wrestling of Maraj6 Island, in Northern Brazil, the Marajoara Wrestling is imbued
with a set of knowledge that reflects the identity, creativity, and strength of the Marajoara
man and woman. In the municipality of Cachoeira do Arari, its practice is present in the lives
of the people in many forms. On the region's farms, it entertains the cowboys during their
moments of leisure; on the banks of the immense Arari River and in the municipality's sandy
and grassy landscapes, it finds its natural arena and amuses the people of Cachoeira; in
training centers, when its sportified version prevails, it encourages competition and fosters
friendships among children, young people, and adults; and when the Festivity of the Glorious
Saint Sebastian arrives, devoted wrestlers find space to burst into dozens of open-air
performances. Based on Geertz's (2008) and Hall's (2003) concept of culture, we observe that
Marajoara Wrestling, like other wrestling modalities, can be understood as a culturally
constructed practice imbued with meaning. Among the factors that contribute to these
wrestling modalities acquiring different meanings is the context in which their practice
occurs. Following this interpretation and based on the theoretical assumptions of celebration
and education by Brandao (1989, 2007, 2010), Ingold (2010), Duvignaud (1983), Tedesco
and Rossetto (2010), this research analyzed the meanings attributed to the practice of
Marajoara Wrestling during the Festivity of the Glorious Saint Sebastian in Cachoeira do
Arari. The specific objectives were to outline the technical knowledge that permeates its
practice in this festive context and to verify how the teaching and learning process of such
knowledge occurs. Anchored in elements of Ethnomethodology, the research is based on a
qualitative approach. Data collection occurred through participant observation, field notes and
diaries, semi-structured interviews, and photographic records. The interpreters of the research
are ten wrestlers from Cachoeira. The categorization, analysis, and interpretation of the data
allowed us to infer that fun is the main meaning attributed to the practice of Marajoara
Wrestling during the Festivity of the Glorious Saint Sebastian in Cachoeira do Arari, and that
there are multiple technical skills that may permeate it in this festive context. Skills learned
and taught through an “education of attention”, A process that occurs when an experienced
wrestlers demonstrates technical knowledge of the Marajoara Wrestling to a beginner
wrestlers so that they can watch and listen, and thus learn.. Knowledge that, when learned,
means mastering the art of practicing Marajoara Wrestling.

Keywords: Marajoara Wrestling. Saint Sebastian. Cachoeira do Arari. Marajo Island.
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RESUMEN

La lucha secular de la Isla de Maraj6, en el norte de Brasil, la Lucha Marajoara estd
impregnada de un conjunto de saberes que reflejan la identidad, la creatividad y la fuerza del
hombre y la mujer marajoara. En el municipio de Cachoeira do Arari, su préctica esta presente
en la vida del pueblo de muchas formas. En las haciendas de la regidn, entretiene a los
vaqueros en sus momentos de ocio; en las orillas del inmenso rio Arari y en los paisajes de
arena y césped del municipio, encuentra su arena natural y divierte a los cachoeirenses en
general; en los centros de entrenamiento, cuando prevalece su version deportiva, fomenta la
competencia y promueve la amistad entre nifios, jovenes y adultos; y cuando llega la
Festividad del Glorioso San Sebastidn, los Luchadores devotos encuentran espacio para
estallar en decenas de actuaciones al aire libre. A partir del concepto de cultura de Geertz
(2008) y Hall (2003), observamos que la Lucha Marajoara, al igual que otras luchas, puede
entenderse como una practica culturalmente construida e impregnada de significados. Entre
los factores que contribuyen a que estas luchas adquieran diferentes significados se encuentra
el contexto en el que ocurre su practica. Siguiendo esta interpretacion y basandonos en los
supuestos tedricos de fiesta y educacion de Brandao (1989, 2007, 2010), Ingold (2010),
Duvignaud (1983), Tedesco y Rossetto (2010), esta investigacion analizé los significados
atribuidos a la practica de la Lucha Marajoara en la Festividad del Glorioso San Sebastian de
Cachoeira do Arari. Los objetivos especificos fueron: delinear los saberes técnicos que
atraviesan su prictica en este contexto festivo y verificar como ocurre el proceso de
ensefianza y aprendizaje de dichos saberes. Basada en elementos de la Etnometodologia, la
investigacion se sustenta en un enfoque cualitativo. La recopilacion de datos se realizo
mediante observacion participante, cuaderno y diario de campo, entrevistas semiestructuradas
y registros fotograficos. Los intérpretes de la investigacion son diez luchadores de Cachoeira.
La categorizacion, andlisis e interpretacion de los datos permitieron inferir que la diversion es
el principal significado atribuido a la prictica de la Lucha Marajoara en la Festividad del
Glorioso San Sebastidn de Cachoeira do Arari, y que son multiples los saberes técnicos que
pueden permearla en este contexto festivo. Saberes aprendidos y ensefados a través de una
“educacion de la atencion”, Un proceso que ocurre cuando un luchador experimentado
muestra conocimiento técnico de la lucha a un luchador principiante para que pueda mirar y
escuchar, y asi aprender. Saberes que, una vez aprendidos, significan dominar el arte de
practicar la Lucha Marajoara.

Palabras clave: Lucha Marajoara. San Sebastidn. Cachoeira do Arari. Isla de Marajé.
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RESUME

La lutte séculaire de I'ile de Marajo, dans le nord du Brésil, la Lutte Marajoara est imprégnée
d'un ensemble de savoirs qui refletent l'identité, la créativité et la force de I'homme et de la
femme marajoara. Dans la municipalité de Cachoeira do Arari, sa pratique est présente dans la
vie du peuple de diverses manieres. Dans les fermes de la région, elle divertit les cow-boys
pendant leurs moments de loisir ; sur les rives de I'immense fleuve Arari et dans les paysages
de sable et d'herbe de la municipalité, elle trouve son arene naturelle et amuse les habitants de
Cachoeira en général ; dans les centres d'entrainement, lorsque sa version sportive prédomine,
elle encourage la compétition et favorise I'amitié entre enfants, jeunes et adultes ; et lorsque la
Féte du Glorieux Saint Sébastien arrive, les combattants dévoués trouvent de 1'espace pour
éclater en dizaines de performances en plein air. A partir du concept de culture de Geertz
(2008) et Hall (2003), nous observons que la Lutte Marajoara, comme d'autres luttes, peut etre
comprise comme une pratique culturellement construite et imprégnée de significations. Parmi
les facteurs qui contribuent a l'attribution de différentes significations a ces luttes figure le
contexte dans lequel leur pratique se déroule. Suivant cette interprétation et sur la base des
postulats théoriques de féte et d'éducation de Brandao (1989, 2007, 2010), Ingold (2010),
Duvignaud (1983), Tedesco et Rossetto (2010), cette recherche a analysé les significations
attribuées a la pratique de la Lutte Marajoara lors de la Féte du Glorieux Saint Sébastien a
Cachoeira do Arari. Les objectifs spécifiques étaient les suivants : délimiter les savoirs
techniques qui traversent sa pratique dans ce contexte festif et vérifier comment se déroule le
processus d'enseignement et d'apprentissage de ces savoirs. Ancrée dans les éléments de
I'ethnométhodologie, la recherche repose sur une approche qualitative. La collecte de données
a eu lieu par le biais d'observations participantes, de carnets et de journaux de terrain,
d'entretiens semi-structurés et d'enregistrements photographiques. Les interpretes de la
recherche sont dix lutteurs de Cachoeira. La catégorisation, l'analyse et l'interprétation des
données ont permis de déduire que le divertissement est la principale signification attribuée a
la pratique de la Lutte Marajoara lors de la Féte du Glorieux Saint Sébastien a Cachoeira do
Arari, et que de multiples savoirs techniques peuvent la traverser dans ce contexte festif. Des
savoirs appris et enseignés par le biais d'une “éducation de l'attention”, Un processus qui se
produit lorsqu'un combattant expérimenté montre son savoir-faire technique a un combattant
débutant pour qu'il puisse regarder et écouter, et ainsi apprendre. Des savoirs qui, une fois
acquis, signifient maitriser I'art de pratiquer la Lutte Marajoara.

Mots-clés: Lutte Marajoara. Saint Sébastien. Cachoeira do Arari. Marajo.
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SECAO
LUTA MARAJOARA E CONVITE E NOS ACEITAMOS

Quem sou eu que pretendo entrar de sopetdo no escrete dos grandes
mestres que, faz anos, se aventuram nesta ilha que boiou no mar,
povoada de duendes e de mistério? (Gallo, 1980, p. 15)

Inspirado pelas palavras do padre Giovanni Gallo, quando se indagou ao adentrar no
cosmos da grande Ilha de Marajé', questiono-me: quem sou e o que me levou a pesquisar essa
imensiddo de ilha? Nao sou filho de Maraj6, mas sou paraense, nascido em Belém, crescido
em Marapanim, interior amazonico. Sou da Amazodnia e carrego comigo uma bagagem de
memorias repleta de experiéncias, lugares, pessoas, emog¢des, objetos, sons, sabores desta
regido de vasto territério onde foi construida pelo caboco® que a habita, a partir de uma
relacdo altamente criativa e eficaz, “uma cultura viva, em evolugdo, integrada e formadora de
identidade” (Loureiro, 2015, p. 31).

Interesso-me por pesquisar a Amazonia, regido em que a Ilha de Maraj6 estd incluida,
especialmente a sua cultura, a cultura amazonica®, pois reconheco a necessidade de valorizar a
singularidade da diversidade étnica e cultural desta regido, inferiorizada e tratada como
primitiva num passado colonial, bem como a necessidade de contribuir para garantir
condi¢des de visibilidade e reconhecimento, sobretudo no meio académico, lugar com
resquicios do colonialismo em suas instituicdes, quando, por exemplo, reconhece apenas os
conhecimentos produzidos pela elite cientifica da Europa Ocidental ou dos Estados Unidos
como validos e legitimos, e os demais conhecimentos sido identificados como irracionais,
arcaicos, entre outras formas de denominacdo (Melo; Ribeiro, 2019).

Diante do objeto de estudo, preciso dizer que festejar na Amazdnia ndo € novidade.
Nas rememoracOes da minha infancia, lembro quando participava de festas populares

tradicionais, como o Festival do Carimbé* do municipio de Marapanim, festa que me deixou

! Denomina-se Maraj6 (do tupi mbara-yd, que significa “anteparo do mar”) tanto o arquipélago quanto a sua
maior ilha (Schaan, 2009). A Ilha de Maraj6 € a ilha fluviomaritima de maior extensao territorial do mundo, com
48.000 km?, um territério maior que o da Suica, que delimita 16 municipios. E a ilha mais habitada do
Arquipélago do Marajé, um complexo flivio-marinho composto por dezenas de ilhas localizadas na por¢do do
litoral amazodnico conhecida como golfdo marajoara. Além da Ilha de Marajo, as mais habitadas do arquipélago
sdo as ilhas de Mexiana, Caviana, dos Porcos, Mututi e Uituquara (Amaral et al., 2007).

2 Entre “caboco” e “caboclo”, o pesquisador prefere utilizar o vocdbulo mais proximo da fala popular na
Amazo0nia, assim como Gallo (1980) e Varela (2020).

3 Em consonancia com Loureiro (2015), entendemos por cultura amazdnica aquela que tem sua origem ou estd
influenciada, em primeira instincia, pela cultura do caboco.

4 O Festival do Carimb6 do municipio de Marapanim é um dos principais eventos turistico-culturais realizados
na regido Amazonia Atlantica do estado do Pard, pois contribui hd vérios anos no fortalecimento e divulgacao
das dancas e poesias de dezenas de grupos de carimbd, atraindo pessoas de vdrios estados do pais. Em 2022, o
festival chegou a sua 11* edi¢do.
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intimo da danca e da poesia dessa manifestacdo cultural paraense. Na chamada Terra do
Carimbd, também recordo de participar do Cirio de Nossa Senhora das Vitdrias, de festas
juninas e de outras festas comuns em todo o territério brasileiro. Recordo ainda de pular
muitos carnavais, acredito até que cresci alguns centimetros por causa disso.

Residindo atualmente na regido metropolitana de Belém, tenho participado com mais
frequéncia de outras festas da Amazdnia brasileira, a exemplo das festas de aparelhagem?, do
Arraial do Pavulagem e do Cirio de Nazaré, festa de fé e devogdo a Nossa Senhora de Nazaré,
a “Nazinha”. Por festejar tanto na Amazonia, posso dizer que festa amazonica, a semelhanca
de muitas festas brasileiras, € ocasido para cantar e rezar, dangar e lutar, ensinar e aprender,
comer e beber muito, ser criativo, ser feliz, ser lembrado, celebrar a vida, comemorar
tradicoes, ao lado de parentes, amigos, vizinhos e de pessoas que nunca vimos na vida.

Povo amazonida e povo festeiro pode ser considerado sindnimo, pois motivos,
pessoas, entidades e circunstancias ndo faltam para festejar por aqui. O que diferencia as
festas amazonicas? Talvez as saborosas e inesqueciveis experiéncias gastrondmicas; 0S
lugares onde festejamos, por vezes, proximo ao verde da floresta, a margem dos rios; a
oportunidade de vivenciar manifestacdes culturais poéticas, romanticas e contagiantes; a
intensidade da fé, devocao, imaginagdo, alegria e “sem vergonhice” do povo... talvez uma
grande caldeirada disso tudo e mais uma pitada de outras coisas.

Festeiro e amazoniano, sou ainda professor de Educacdo Fisica e, por isso, me
interesso académica e epistemologicamente por lutas e todas aquelas préticas corporais, com
énfase nas paraenses, com possibilidades de serem trabalhadas, pedagogicamente, na escola,
como o Carimbd, o Brega, o Sirid, o Ronkrd, o Manbol. Préticas corporais resultantes da
confluéncia de saberes dos cabocos, indigenas, africanos e europeus.

Préticas que estampam nos rostos e trajes dos seus praticantes a beleza, a cultura e a
alegria de um povo que, em sua maioria, sente orgulho da regido de florestas, campos e rios
em que vive, um lugar muitas vezes esquecido pelo meios de comunicacdo de massa,
lembrado somente quando enfadam-se da cultura do norte global e da cultura brasileira
sudestina ou para ressaltar tragédias, exploracdo e as experiéncias de coexisténcia com a
natureza da ecocivilizacdo, na expressdo de Varela (2020), que aqui (re)existe. Praticas

corporais que proporcionam entretenimento, ludicidade e conhecimento das potencialidades

5 As festas de aparelhagem sdo manifesta¢des culturais populares no estado do Pard. Sdo caracterizadas pelo uso
de equipamentos de som de alta poténcia, conhecidos como “aparelhagens”, que tocam géneros como
tecnobrega, melody, tecnomelody e outros ritmos.
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de movimentacdo com o corpo, e que se diferenciam de outras por possuirem suas proprias
técnicas, historicidade e relagdo intima com a cultura, a fauna e a flora da Amazo6nia Paraense.

Desse complexo universo de praticas corporais existente na territorialidade do estado
do Pard, particularmente da Amazonia Marajoara, tenho desenvolvido grande interesse pela
Luta Marajoara, que conheci na graduacdao em Educacdo Fisica na Universidade Federal do
Para (UFPA), lugar de professores inspiradores, amizades inesqueciveis e de estudos acerca
dos temas da cultura corporal de movimento.

Foi na graduagdo, mais precisamente no quinto semestre, que ouvi falar pela primeira
vez da Luta Marajoara, por meio do componente curricular Bases Tedricas e Metodoldgicas
do Ensino de Lutas. Todavia, nas vezes em que era mencionada, suas especificidades
historicas e socioculturais eram apresentadas de maneira superficial.

Na graduacio, ainda fui convidado para colaborar na organizacdo do livro “Lutas do
Mundo na Escola: coletanea de planejamentos™ (2017), obra cujo objetivo foi demonstrar
possibilidades de planejar o conteddo lutas na educacdo basica. Entre as lutas abordadas no
livro estd a Luta Marajoara, porém, sua historicidade e demais aspectos foram apresentados
novamente de forma superficial e até mesmo distorcida.

A graduacdo foi, assim, um lugar que me aproximou e me permitiu conhecer a Luta
Marajoara, mas com limitacdes que me trouxeram a sensacdo de estar pouco
instrumentalizado para trabalhar com os seus conhecimentos histdricos e socioculturais.
Sensacdo que me trouxe angustia, afinal, a formacdo inicial € uma fase crucial para
instrumentalizar os docentes a fim de que tenham acesso e dominio de conhecimentos e
habilidades que dardo suporte ao seu trabalho (Camargo et al., 2012). Em contraponto,
trouxe-me conforto a percepcao de que a minha formacao inicial foi fundamental para minha
capacitacdo em pesquisa, permitindo-me compreender que poderia contribuir para
desenvolver investigagdes em torno da Luta Marajoara.

A graduagdo também possibilitou-me entender a Educacdo Fisica como uma érea de
conhecimento e intervencao que engloba distintas praticas corporais comunitarias, regionais e
do mundo, para promover a formacdo critica, criativa e cidada de criangas, jovens e adultos
que frequentam a escola. Dentre as praticas corporais possiveis de serem trabalhadas, aquelas
que estdo mais proximas da realidade sociocultural do aluno sdo significativas para a
formacdo de cidadaos que valorizam sua cultura local e para a construcdo de identidade. Dai a
relevancia da Educacgdo Fisica escolar trabalhar com a Luta Marajoara no ambito de escolas

brasileiras, de modo geral, e de escolas paraenses e marajoaras, em especial.
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Entretanto, a reduzida producdo do conhecimento tem se constituido um consideravel
obstidculo para o trabalho com os conhecimentos deste possivel contetido pedagdgico.
Pensando nisso, apds a graduacdo, aliei-me a um amigo do Marajé que se interessa em
pesquisd-la. O objetivo era, junto a ele, desenvolver pesquisas e, consequentemente,
instrumentalizar e ampliar o conhecimento sobre essa luta, uma vez que o ato de pesquisar,
como bem resumiu Freire (2016), nos permite conhecer o que ainda ndo conhecemos.

A parceria com o pesquisador marajoara Carlos Afonso permitiu dar continuidade a
discussdo acerca da visibilidade e reconhecimento da Luta Marajoara nos espacos de atuagdo
e formacdo do professor de Educacdo Fisica, ja iniciada por ele em outras pesquisas com o
professor Rogério Freitas (Santos; Freitas, 2018; Santos; Gomes; Freitas, 2020), o que, num
primeiro momento, deu origem ao artigo intitulado ““Conhe¢co bem mais uma arte do outro
lado do mundo que uma aqui do outro lado do rio’: luta Marajoara e reconhecimento em
academias de ginastica” (2021).

A escrita do artigo nos levou a criar um grupo interdisciplinar e interinstitucional
denominado Coletivo Luta Marajoara em Debate, integrado atualmente por mim, pelos
professores-pesquisadores Carlos Afonso Ferreira dos Santos, Rogério Gongalves de Freitas,
Fabio José Cardias-Gomes e Renan Santos Furtado. Um coletivo cujo objetivo principal é
contribuir com a producdo e disseminacdo dos conhecimentos da Luta Marajoara, por meio da
publicacdo de artigos em periddicos, apresentacdo de trabalhos em eventos cientificos e
organizacdo de momentos formativos e dialdgicos com outros pesquisadores interessados pela
luta tradicional do Maraj6 ou pela temética lutas em geral.

Entre as atividades com o coletivo, destaco um momento que me aproximou do objeto
de estudo desta dissertacdo: a pesquisa realizada durante o 1° Campeonato Paraense de Luta
Marajoara, um evento organizado em Ponta de Pedras, entre 22 e 25 de julho de 2021. Apds
entrevistar lutadores e o publico do evento, percebi que muitos conheciam e se interessavam
pela Luta Marajoara em razdo de uma festividade em homenagem ao santo Sdo Sebastido,
realizada no municipio de Cachoeira do Arari.

Tal descoberta trouxe-me inquietagdes, pois qual seria a relacdo entre a Luta
Marajoara e uma festa de cardter religioso? Essa questio me fez perceber que havia
particularidades da Luta Marajoara que eu ainda pouco conhecia. Tal questionamento ganhou
mais relevancia quando, em um levantamento preliminar da produ¢ao do conhecimento sobre
o tema, deparei-me, com um cendrio incipiente de pesquisas.

Em suma, a necessidade de contribuir para garantir condi¢cdes de visibilidade e

reconhecimento as manifestacdes culturais amazdnicas, somada ao interesse académico pela
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Luta Marajoara, despertado na graduagdo e arremetido junto a um coletivo, foram fatores que
motivaram-me decisivamente para desenvolver a presente dissertacao, cujo objeto de estudo é
sustentado e impulsionado por um povo que vivencia uma regido com limites territoriais
banhados por rios, a Ilha de Maraj6, lugar batizado pelo padre agostiniano Teodoro Madri

como “El Corazén de la Amazonia™®.

1.1 E festa no coracao da Amazonia

E dentro do cendrio da Amazodnia, bioma de relevancia planetdria, que esta
investigacdo desponta, lugar envolto em lendas, supersticdes, mitos, tradicdo oral e festas
populares, sendo esta udltima parte notdvel da colossal fortuna cultural da regido. Na
Amazonia brasileira, em particular, diversas sdo as festas populares em que o povo expressa
sua fé e sua forca, a exemplo do Cirio de Nazaré, considerada com orgulho por muitos
paraenses como “a maior festa religiosa do Brasil” ou “um dos maiores eventos religiosos do
mundo” (Henrique; Linhares, 2019, p. 402).

O Cirio de Nazaré é uma festa que comega com a chegada, na cidade de Belém, de
centenas de milhares de devotos dos interiores do estado do Para, de outros estados do Brasil
e de outros paises. Envolve vdrias e gigantescas procissdes, com a principal reunindo mais de
dois milhdes de pessoas nas ruas, e termina, como bem descrito pela antropéloga Amaral
(1998, p. 14), “com um grande almogco em que a cidade come 0 mesmo prato tipico, embora
cada familia o faca em sua casa”.

Outra festa de grande expressividade e notoriedade na Amazonia brasileira € o Festival
de Parintins, realizado no estado do Amazonas. A festa é um espeticulo grandioso
contracenado por duas agremiacdes de bois-bumbds, denominadas boi Caprichoso e boi
Garantido, que competem para uma plateia e um corpo de jurados (Silva, 2009). O evento
atrai um publico numeroso formado por pessoas de diversas localidades do pais.

Mas, nao € somente na Amazonia brasileira que o ato de festejar € popular. De norte a
sul do Brasil, Cavalcanti (2013) assegura que sdo realizadas festas rurais, festas urbanas,
festas civicas, festas tradicionais, que se expressam em pequenas, médias, grandes ou
gigantescas comemoracdes, cerimonias, concursos, cortejos, torneios, festejos sagrados e
profanos, que ndo nos permite esquecer que o “pais do carnaval” ¢ também o das festas em

geral. O povo brasileiro € um dos mais festeiros do mundo, ndo a toa costumamos dizer,

% De acordo com o historiador marajoara Pacheco (2009, p. ), “El Corazén de la Amazonia” foi uma metafora
elaborada pelos agostinianos para falar da grande importancia da Ilha de Marajé a regido amazonica. A ilha é o
musculo cardiaco que desempenha as fun¢des de bomba aspirante e “impelente”, ja que introduz nas
profundidades do oceano Atlantico as 4guas barrentas.
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segundo o referido autor, ter o “o maior Sdo Jodo do Mundo”, a “maior parada gay do
mundo”, a “maior romaria do mundo” e o “maior carnaval do mundo”. Temos um calendario
repleto de distintas festas, talvez, em razdo disso, o festejar brasileiro tem sido alvo de
interesse de multiplas pesquisas desenvolvidas no campo das Ci€ncias Humanas.

Nesta pesquisa, também nos interessamos pelo festejar brasileiro, em particular pelo
festejar no coragdo da AmazoOnia. Para tanto, buscamos compreender a festa enquanto
fendmeno cultural. Com base no antropélogo norte americano Clifford Geertz (2008, p. 212),
podemos conceber a cultura como um “texto” que pode ser lido e interpretado por meio dos
simbolos (tempordrios) que o compdem, isso porque os seres humanos ndo apenas agem no
mundo, mas também dao significado as suas a¢des por meio do uso de simbolos.

Geertz (2008, p. 93) ainda ressalta que os significados “s6 podem ser ‘armazenados’
através de simbolos”. Nesses termos, ao buscarmos compreender a festa enquanto fendmeno
cultural, podemos dizer que cada simbolo que a compde € carregado de significados, bem
como concluir que os simbolos s@o a chave para entendé-las.

Os bens simbdlicos de uma festa permitem que ela seja considerada um espago
privilegiado de educacgdo, concepcao amplamente defendida em recentes pesquisas (Procopio,
2015; Aires Neto, 2016; Silva, 2017; Baker; Carvalho, 2020, Silva; Carvalho, 2021), isso
porque os simbolos desempenham um papel fundamental na educacio das pessoas, ou como
nos diz Geertz (2008, p. 66), por meio dos simbolos as pessoas se “comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida”.

A festa enquanto lugar de educacao ndo seria, portanto, um espago de alienagdo, ideia
que costuma impregnar o ato de festejar, com énfase para o festejar brasileiro (Amaral, 1998),
mas sim uma das inumeras “escolas” do povo, nos termos de Ribeiro Junior (1982),
concepgao que se coaduna com o que nos diz Branddo (2007), quando afirma que a educagao
estd em tudo, em todo lugar e ninguém lhe pode escapar. Em casa, na rua, igreja ou escola, o
referido autor alega que misturamos a vida com a educacdo, seja para aprender, para ensinar
ou para aprender e ensinar, seja para saber, para fazer, para ser ou para conviver, havendo
assim nao uma educacdo, mas multiplas “educacgdes”.

Além disso, a festa é, notadamente, um ato coletivo, ou como nos diz Tedesco e
Rossetto (2007), festa € um momento de situacdes relacionais, grupais e comunitdrias, ou
ainda como expressa o sociologo e antropdlogo francé€s Jean Duvignaud (1983, p. 71): “festa
€ um periodo peculiar, apesar de inteiramente integrado a sociedade, periodo no qual a vida

coletiva ¢ extremamente intensa”. Em razdo disso, a festa se consolida como espaco de
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educagdo, posto que o saber flui a partir da vida coletiva, da convivéncia com as outras
pessoas, pelos atos de quem sabe-e-faz, para quem nao sabe-e-aprende (Brandao, 2007).

As festas estdo ainda associadas a tradi¢des culturais locais e regionais, a exemplo do
Carnaval, festa conhecida por seus desfiles, pelo uso de fantasias e por suas musicas
nostalgicas. No entanto, o Carnaval é também um reflexo das multiplas culturas regionais do
pais, como o frevo de Pernambuco e o samba do Rio de Janeiro, considerando-se o fato de
que, segundo Duvignaud (1983, p. 211), a festa “ndo se confina a uma cultura”, mas perpassa
todas as culturas de forma destruidora, devido ao seu poder de evidenciar, conforme o autor, a
“capacidade que tém todos os grupos humanos de liberarem-se de si mesmo e de enfrentarem
uma diferenca radical no encontro com o universo sem leis, nem forma, que € a natureza na
sua inocente simplicidade” (p. 212).

Ao atravessar culturas e geracoes, as festas se atualizam e passam por ressignificagoes.
Como pontuado por Tedesco e Rossetto (2007), as festas expressam a multiplicidade de
experiéncias do homem com o tempo, com o espago, com os fatos, com o extraordinario, com
a vida e a morte, com ideologias e visdes de mundo, com a histéria do homem e sua
construcdo social, com a vida em sociedade, com saberes, fazeres e afazeres, e com a
natureza. Ora, por envolver tantos aspectos da vida, as festas, notadamente, acabam por sofrer
transformacoes e influéncias, seja para se tornar mais inclusivas, para incorporarem novas
manifestacdes culturais ou para acompanharem a evolucdo tecnoldgica.

Desse modo, se muitas festas tiveram origem na resisténcia durante periodos de
opressdao e marginalizacdo, como a Marujada de Sdo Benedito em Braganca (Silva, 1997),
atualmente elas possuem outros significados, visto que ndo sdo realizadas mais no mesmo
contexto e foram influenciadas por diferentes fatores culturais, sociais, econdmicos e politicos
ao longo de sua historia. A festa €, assim, uma expressao cultural viva e dindmica.

Em termos historicos, podemos dizer que o ato de festejar j4 existia no Brasil entre os
indigenas, que comemoravam suas vitdrias guerreiras em torno de uma fogueira, muitas vezes
deglutindo os inimigos vencidos (Ferreira, 2013). Comemoragdes que se somaram ao modelo
de festa (religiosa, processional) que os colonizadores portugueses implantaram no pais
(Amaral, 1998), incluindo tradi¢bes catdlicas europeias, como a veneracdo a santos €
celebra¢des em sua honra.

Na contemporaneidade, muitas cidades continuam a celebrar, com muita pompa, 0s
mesmos santos reverenciados pelos colonizadores, isto €, as festas de santo se tornaram parte

integrante da cultura brasileira. Para a realizacdo de tais festas sdo necessarios fogos, muita
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comida, procissoes, cantos e dancas (Brandao, 2010), elementos festivos que ganham
caracteristicas proprias em cada regido.

Na Amazoénia brasileira, as festas de santo sdo manifestacdes quase obrigatdrias,
devido a tradicdo do povo de cumprir com sua obriga¢do ao santo, isto €, festejd-lo na época
apropriada, para ndo correr o risco de ser abandonado pelo santo, conforme ponderado por
Galvao (1955) em sua cléssica obra sobre santos e visagens da regido amazodnica.

No coracdo da Amazodnia, as festas de santo, junto as festas de aparelhagem, estdo
entre as mais recorrentes e populares. Em consonancia com Boulhosa (2016), a religiosidade,
com predominio do catolicismo, € notdvel na vida do povo marajoara, e entre as festas de
santo mais prestigiadas na regido estdo aquelas em homenagem a Sdo Sebastido’,
reconhecidas como Patrimdnio Cultural do Brasil®.

No dossié do Instituto do Patrimo6nio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), foram
registradas 45 festividades em honra a esse santo, que possuem caracteristicas que as tornam
Unicas em seus contextos (Barros; Pantoja, 2010). Em razdo disso, é importante pontuar que
nao propomos investigar, nesta dissertacdo, todas as festas de Sdo Sebastido realizadas no
Maraj6, mas sim a festividade que ocorre no municipio de Cachoeira do Arari. Mais do que
isso, ndo temos a pretensdo de investigar todos os estilhacos da festa, isto €, todos os

elementos que a alimentam, mas sim a pratica da Luta Marajoara que a compdem.

1.2 Um povo de fé e luta

A colonizacdo dos povos origindrios do Maraj0 e sua consequente reducdo e
submissdo ao cristianismo teve inicio a partir do século XVI, quando diversos interesses
fizeram com que estrangeiros, com a ajuda dos saberes dos indigenas, se movimentassem pela
ilha, como o interesse dos portugueses em consolidar um projeto eurocéntrico, baseado em
expansdo territorial, acdimulo de riquezas e ampliacdo de exércitos, que acabou por dizimar

inimeras nacdes indigenas (Pacheco, 2010).

7 Em consonancia com a obra “The Golden Legend: Readings on the Saints”, de Jacobus de Voragine (2012),
Sebastido era um seguidor do cristianismo que buscou o posto militar com o objetivo de visitar os cristdos sob
tortura, para encorajd-los. Ele viveu em um periodo do Império Romano em que os cristdos eram perseguidos
por sua recusa em adorar os deuses romanos. Ao descobrirem que era Cristdo, Sebastido foi amarrado a um poste
e alvejado por flechas. Contudo, Sebastidio sobreviveu milagrosamente, sendo espancado até a morte pouco
tempo depois. Sebastidio teve seu corpo jogado no esgoto para impedir que os cristdos o homenageassem como
martir. Na noite seguinte, Sebastido apareceu a Santa Lucina, revelou-lhe o local que estava o seu corpo e pediu
que fosse sepultado junto aos restos mortais dos apdstolos, o que foi feito. Ao ser descoberto, foi venerado como
martir.

8 Em 2013, os festejos do Glorioso Sdo Sebastiio do Maraj6 receberam o titulo de Patrimonio Cultural do Brasil,
conferido pelo IPHAN, sendo, portanto, reconhecidos como elementos culturais importantes que devem ser
protegidos para as geracdes futuras.
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Na Ilha Grande de Joanes, como era conhecida a Ilha de Maraj6 nos primeiros séculos
de colonizacdo, o projeto portugués de expandir o cristianismo e ampliar seu império “foi uma
espécie de causa determinante de passar por cima da cultura nativa ou comprimi-la”
(Loureiro, 2015, p. 290), uma colonizacdo que ndo seria possivel sem o papel decisivo
desempenhado pelos missiondrios religiosos. Acredita-se que cerca de 40 mil indigenas
viviam na ilha na época. Com o objetivo de escravizé-los, as expedi¢des de captura eram
dificeis, pois os indigenas emboscavam seus algozes atrds das curvas dos rios, nunca
permitindo que chegassem as suas comunidades, uma guerra substituida entdo por esforcos de
colonizacdo principalmente por parte das ordens religiosas (Lisboa, 2012). Tendo vencido a
resisténcia indigena, a escraviddo se estabeleceu na sua mais rigida forma e o colonizador
impds sua religido, muitas vezes seguida pelos indigenas e negros escravizados.

Remonta desse periodo de colonizacdo e a¢do missiondria, a devogdo a Sdo Sebastido
no Maraj6 (IPHAN, 2018). No cendrio contemporaneo, a devocdo a esse santo ocorre de
distintas formas nos municipios da ilha e compde um calendario de festas para agradecer
pelos milagres e gracas alcancadas. Considerado como padroeiro dos vaqueiros e fazendeiros,
o santo é respeitado e venerado por proteger contra doencas, seca, fome e inundagdes
(Boulhosa, 2016).

Cada localidade do Marajé que realiza festa para o “Glorioso Sao Sebastiao”, como
também € chamado pela populacdo local, possui suas especificidades com variacdes das
comissoes, representantes, responsaveis e calendarios (IPHAN, 2018). Entre as celebracdes de
maiores proporcoes, que envolvem um complexo estrutural com diversos setores da economia
e cultura, como municipio, igreja, associacdes locais e outras instancias, estd a festividade de
Cachoeira do Arari (Barros; Pantoja, 2010), considerada por Boulhosa, Cabral e Gomes
(2017) como uma das maiores manifestagdes em homenagem a este santo no estado do Para.

O ciclo da Festividade do Glorioso Sao Sebastiao de Cachoeira do Arari, inicia-se nos
primeiros meses do ano, com um periodo de peregrinacdo da imagem do santo, junto a uma
comissao de devotos que percorre diferentes regides do Marajo e s6 termina para dar inicio a
festividade. Simultaneo a essa peregrinagcdo, no dia 15 de novembro, os cachoeirenses se
reinem em uma fazenda para cortar os mastros da festividade. Ap6s o corte, em uma
segunda-feira posterior ao terceiro domingo de dezembro, os mastros sdo carregados para a
casa dos juizes da festa, conhecidos como “festeiros” e “padrinhos dos mastros” (Boulhosa,
2016), que devem prepara-los para encontrar com a imagem do santo no dia 10 de janeiro,

dando inicio a festividade.
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Do dia 10 ao dia 20 de janeiro, a festa do Glorioso Sao Sebastido conta com uma
extensa programagdo composta por atividades religiosas e culturais, como procissdes, missas,
corrida de cavalo, festas de barracdo e bingos. Entre as atividades culturais, podemos ainda
encontrar a pratica da tradicional luta do Marajé, a Luta Marajoara, a qual pode ser
prestigiada, principalmente, no primeiro dia, ao final do cortejo dos mastros, € em um torneio
especifico, no dia 20 de janeiro, dltimo dia de festa, dia de celebrar Sao Sebastido no
calendario litirgico da Igreja Catdlica.

Também conhecida como ‘“agarrada”, “cabecada”, “engatada”, ‘“derrubada”,
“lambuzada” ou simplesmente “marajoara”, a Luta Marajoara ¢ uma pratica corporal imbuida
por saberes técnicos proprios, construidos e nomeados a partir do imaginério e de termos,
acoes e simbolos representativos da cultura marajoara.

E uma modalidade de luta entre dois oponentes que devem inici4-la de frente um para
o outro, semi-agachados e usando um dos pés para tocar na lateral do pé contririo do
adversdrio. Antes disso, sua forma tradicional exige que os lutadores cheguem a um consenso
sobre quem aplicara o primeiro golpe. Seu desenvolvimento ocorre quando hé uso de técnicas,
forca e outras habilidades para desequilibrar, carregar ou projetar o adversario de costas no
solo, caracteristicas que permitem compard-la com outras lutas de agarre, como a Galhofa
(Santo; Freitas, 2018), a Luta Leonesa e a Luta Candria (Campos; Pinheiro; Gouveia, 2019).
A finalizacdo na Luta Marajoara ocorre quando um dos lutadores suja as costas do adversario
de areia, lama ou terra.

Estamos nos referindo a um dos principais patrimonios culturais do Marajé, com um
poder capaz de atrair os olhares do mundo, como fez nos eventos de abrangéncia internacional
do Ultimate Fighting Championship (UFC), quando os lutadores Iuri Marajé e Deivison
Figueiredo, o “Deus da Guerra” foram reconhecidos como praticantes da luta (Santos;
Andrade; Freitas, 2023a).

Recentemente declarada Patrimonio Cultural de Natureza Imaterial do Estado do
Para’, a Luta Marajoara tem nas fazendas, quilombos, festas populares e praias do Marajo,
seus espacos mais tradicionais de pratica. Ao observé-la pela regido dos campos, Cruz (1987,
p- 97) a descreveu da seguinte forma:

Nao existia agressdo, nem covardia e nem intenc¢do de ferir um ao outro. Tiraram as
camisas e arregacaram a cal¢a até o joelho. Foram para um lugar amplo da beira da

praia, e para dar animo, enfiaram um gole da mardita [...]. O mais habilidoso
conseguiu agarrar a perna do parceiro, rocou de um lado, levantou, rogou do outro e

9 Em 2022, a Luta Marajoara foi declarada Patrimonio Cultural de Natureza Imaterial do Estado do Pard pela
Assembleia Legislativa do Pard, mediante a aprovagdo do projeto de lei n° 6/2021.
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jogou o seu amigo marajoara no chdo. Esse ganhou a luta por ter conseguido tocar as
costas do outro no chdo. A plateia, colocada em circulo, gritou, torceu e apostou nos
dois lutadores e no final aplaudiu o vencedor, mas ndo pdde humilhar o perdedor.

Enraizada na cultura do Marajo, a Luta Marajoara, no cendrio atual, vem se difundindo
principalmente por meio de torneios e campeonatos locais, que tem angariado praticantes de
diferentes localidades da ilha, drenado multiddes e restringido o uso de determinados golpes,
como forma de beneficiar o espetaculo e os lutadores.

Tais eventos esportivos deram inicio a uma organiza¢do e padronizagdo das regras e
técnicas da Luta Marajoara que contribuiu para a sua condugdo a um processo de
esportivizacdo!® (Andrade; Santos; Freitas, 2024), que ganhou forca nos tltimos anos com o
advento da Liga Brasil de Luta Marajoara e a génese da Federacdo Paraense de Luta
Marajoara (FPLM), cujo objetivo € oferecer organizacdo estrutural a referida luta para
incentivar sua ascensdo como modalidade esportiva (Engelhard Neto; Abrahin; Mocarzel,
2021, p. 54), a partir de propostas de trabalho que incentivam esse processo (Santos; Andrade;
Freitas, 2023a). Propostas que, em consonancia com os mencionados autores, podem
desencadear o “envenenamento” da luta, isto é, uma adulteracdo e/ou elimina¢ao de sua forma
tradicional e historica.

Recentemente, a Luta Marajoara conquistou um dia especial em 8 de abril'!, mas a sua
data de nascimento € um mistério. Os poucos registros que permitem sugerir que a sua pratica
tem pelo menos um século, sdo aqueles relacionados a memoria de velhos lutadores que
lembram de seus avés lutando (Jesus; Assis, 1997) e ao que sugere Salles (2004), quando
discorre acerca dos primérdios da Cabanagem'? e acena para a Luta Marajoara como uma luta
praticada por vaqueiros, negros e mulatos nos campos do Marajo.

Provavelmente nunca se sabera a origem da Luta Marajoara, isso porque o surgimento
da maioria das lutas ndo é uma ac¢do isolada de um individuo ou de um grupo que a propos,
mas sim € resultado de uma constru¢dao que a modificou, dando novos significados ao longo
do tempo (Breda et al., 2010).

De modo geral, o termo “luta” estd vinculado a histéria de todos os povos e

civilizagOes, e sua origem remonta aos primordios da humanidade, devido a necessidade de

10 Entende-se por esportivizagdo o processo de transformagdo de uma prética corporal, originada em contexto
ndo competitivo, em modalidade esportiva, a partir da incorporagdo dos codigos do esporte de rendimento, tais
como: defini¢cdo de regras oficiais e institucionalizacdo (Gonzalez, 2014).

! Mediante a Lei n° 9.989, de 10 de julho de 2023, a Assembleia Legislativa do Estado do Pard instituiu no
calenddrio oficial de eventos do estado do Pard, o Dia Estadual da Luta Marajoara, a ser celebrado no dia 8 de
abril.

12 A Cabanagem foi um movimento popular ocorrido na provincia do Grao-Par4, entre os anos de 1835 e 1840.
Foi um dos maiores movimentos populares da histdria brasileira. Os principais objetivos dos manifestantes eram
a conquista da independéncia politica da provincia e a abolicdo da escravidao.
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defender a vida e a integridade fisica em situacdes de perigo a sobrevivéncia (Casado; Garcia;
Herrera, 2003). Assim, de acordo com os autores, para subjugar violentamente o adversério,
ao longo da histéria e nas diversas civiliza¢des, desenvolveram-se diferentes técnicas de
combate em cada regido do mundo que, em alguns casos, utilizavam armas e, noutros, o
préprio corpo, conforme as necessidades e circunstancias.

Nos tdltimos anos, segundo Correia e Franchini (2010), o termo “luta” tem assumido
uma ampla gama de representagdes e significados, o que, por sua vez, tem lhe conferido uma
dimensao polissémica. Isso inclui a ideia de lutas de classe, dos trabalhadores, pelos direitos
das mulheres, pela preservagdo da vida, entre outras. No sentido amplo, o termo “luta” refere-
se, em consonancia com os referidos autores, a situacdo em que ocorrem confrontos fisicos ou
corporais com o objetivo de subjugar o oponente, surgindo a partir de conflitos interpessoais
e, inevitavelmente, devido a contetidos humanos contraditorios e ambivalentes.

Por sua vez, Gomes (2008, p. 49), em um esforco de conceituacdo desse fendmeno,
nos diz que luta é uma prética corporal imprevisivel, caracterizada por um estado de contato,
que permite a duas ou mais pessoas se enfrentarem em uma “constante troca de acdes
ofensivas e/ou defensivas, regida por regras, com o objetivo muituo sobre um alvo mdvel
personificado no oponente”.

Interessa destacar que, na literatura da Educagdo Fisica, o termo “luta” tem sido
tratado como sindonimo de “arte marcial” e “esporte de combate”, isso porque nao existe
consensos em relacdo as definicdes de cada uma dessas terminologias, uma vez que tais
fendmenos sdo tao dinamicos, multiplos e plurais que os definir seria uma forma de limitar
seu entendimento (Rufino; Darido, 2011).

Na presente pesquisa, pretendemos utilizar o termo luta para se referir as duas formas
de luta existentes, em sintonia com a classificacdo de Casado, Garcia e Herrera (2003), quais
sejam: aquelas bem adaptadas as formas convencionais do esporte moderno, como o Boxe, o
Judd, o Taekwondo, a Luta Greco-Romana, a Luta Canéria e a Luta Leonesa; e aquelas
inimeras lutas tradicionais por todo o mundo, que ndo possuem qualquer tipo de
institucionalizacdo, como a luta indigena kindene.

Procuramos ainda compreender as lutas como manifestacdes culturalmente construidas
e imbuidas de significados, o que advém do entendimento de cultura segundo a concepgao de
Geertz (2008) que, inspirado pelas ideias de Max Weber, a concebeu como sendo “teias de
significados” que o proprio ser humano teceu e se amarrou. Nesse angulo, as lutas podem ter
diferentes significados dependendo do contexto sociocultural e do periodo histérico em que

foram tecidas e sdo praticadas, isto é, embora as lutas possam compartilhar caracteristicas
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semelhantes, seus significados podem diferir amplamente, tornando-as distintas em cada
contexto cultural, periodo e sociedade.

No periodo da escraviddao, por exemplo, a Capoeira surgiu em circunstincias de
autodefesa para enfrentar o inimigo (Areias, 1996). J4 na atualidade a prética da Capoeira
atrela-se mais aos aspectos educacional e de lazer (Garzedin, 2021), estando presente, no
contexto de festas religiosas, como na cerimdnia de lavagem das escadarias do Bonfim, uma
festa realizada pela Igreja Catdlica, na cidade de Salvador (Pita, 2019).

Inclusive, na contemporaneidade, muitas lutas estdo associadas a festas e praticas
religiosas, como o Kalaripayattu, uma luta enraizada na religido hindu (Pati, 2010) e a
Kirkpinar Oil Wrestling, um estilo de luta tradicional praticado hd mais de mil anos e uma das
lutas mais populares da Turquia, cuja importancia para o pais € refletida na realizacdo do
“Kirkpinar Oil-Wrestling Tournaments”, a competi¢do mais antiga do mundo que envolve
elementos religiosos, histéricos e ritualisticos (Akgiil; Yetim, 2018).

Outro exemplo estd no Senegal, onde os grupos étnicos e as religides desempenham
um papel significativo na vida das pessoas, refletindo na Luta Senegalesa. Nessa modalidade,
os lutadores dao importincia as praticas mégico-religiosas e fazem uso de amuletos ou objetos
rituais, por acreditarem fornecer protecdo ou poder durante as lutas (Wane, 2012).

Por agregar aspectos técnicos e estar presente em diversas sociedades, com diferentes
formas, finalidades e significados, torna-se imprescindivel compreender uma determinada luta
dentro do contexto social, histérico e cultural em que € praticada e a partir de quem a pratica.
Seguindo essa interpretagdo, elaboramos a seguinte questdo central de pesquisa: quais
significados sao atribuidos a pratica da Luta Marajoara na Festividade do Glorioso Sao
Sebastiao de Cachoeira do Arari?

Entendendo as festas populares como um espaco privilegiado de educacdo e as lutas
como praticas corporais permeadas por um conjunto de saberes, fizemos ainda os seguintes
questionamentos: quais saberes técnicos permeiam a Luta Marajoara no contexto da
festividade cachoeirense de S@o Sebastido? E como ocorre o processo de ensino e
aprendizagem de tais saberes?

A partir das questdes acima e tendo por base as teorias sobre festa, educagdo e cultura
elaboradas por Branddao (1989, 2007, 2010), Geertz (2008), Ingold (2010), Hall (2003),
Duvignaud (1983), Tedesco e Rossetto (2010), definimos como objetivo geral da presente
pesquisa: analisar os significados atribuidos a pratica da Luta Marajoara na Festividade

do Glorioso Sao Sebastido de Cachoeira do Arari. Os objetivos especificos foram: delinear
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os saberes técnicos que permeiam a Luta Marajoara no referido contexto festivo; e
compreender como ocorre o processo de ensino e aprendizagem de tais saberes.

Definidos os objetivos, faz-se necessario identificar o que ja foi pesquisado sobre a
tematica, o que ainda pode e quais as atuais lacunas existentes. No meio académico, € comum
a sistematizagdo, identificacdo, registro e categorizacdo que levem a reflexdo e sintese sobre a
producdo cientifica (artigos, teses, dissertacdes, livros ou monografias) de uma determinada
area, periodo e tematica especifica. Esta pritica € o que Morosini e Fernandes (2014)
reconhecem como Estado do Conhecimento.

Outra forma de levantamento sistemdtico ou balanco sobre algum conhecimento,
produzido durante determinado periodo e drea, tem sido denominado Estado da Arte (Silva;
Souza; Vasconcellos, 2020). Em concordancia com as mencionadas autoras, os pesquisadores
que procuram desenvolver um Estado do Conhecimento ou Estado da Arte t€m em comum o
objetivo de “olhar para tras”, rever os caminhos ja percorridos € os possiveis de serem
trilhados pela primeira ou mais uma vez.

Em pesquisas cientificas brasileiras, as terminologias “Estado do Conhecimento” e
“Estado da Arte” t€ém sido utilizadas como sindnimos, pois os pesquisadores nao tém
considerado a diferenca metodoldgica entre ambas, que reside no fato desta dltima ser
resultado de um vasto acervo de diferentes tipos de pesquisas, com énfases, graus de
aprofundamento e registros diversos (Silva; Souza; Vasconcellos, 2020), enquanto o Estado
do Conhecimento €, de acordo com Romanowski e Ens (2006), mais restrito, ao abordar
apenas um setor das publicacdes sobre uma determinada temaética.

Nesta pesquisa, procuramos efetuar um Estado do Conhecimento tendo como setor o
Banco de Teses e Dissertacdes da Coordenacdo de Pessoal de Nivel Superior (CAPES). No
levantamento, como se vera, encontramos oito trabalhos com a tematica festa de Sao
Sebastido, todavia, ndo localizamos teses e dissertagcdes que abordassem a temadtica Luta

Marajoara, o que nos levou a buscar outro setor: o dos periddicos cientificos brasileiros.

1.3 A literatura da festa

Na busca do estado atual do conhecimento sobre o objeto investigado, procuramos
efetuar um levantamento no Banco de Teses e Dissertacdes da CAPES, utilizando os
seguintes refinamentos: a) Recorte temporal de 2011 a 2022; b) Grande drea do
conhecimento: Ciéncias Humanas; c) Area do conhecimento: Educacgdo, Educagdo Fisica,
Antropologia, Sociologia, Teologia, Historia; d) Descritores: “Luta Marajoara” e “Sao

Sebastiao”. O uso de refinamentos fez-se necessario em razdo do expressivo nimero de
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trabalhos que surgiram ao pesquisar pelos descritores utilizados. Vale ressaltar a instabilidade
constante da plataforma da CAPES, o que dificultou em demasia o desenvolvimento do
levantamento e exigiu um tempo maior para finalizi-lo.

O levantamento exibiu 1.413 resultados para o descritor “Luta Marajoara” e¢ 15.949
para “Sdo Sebastido”. A partir da exploragdo dos resultados do primeiro descritor, foi
desvelado um cendrio desafiador para a presente pesquisa, pois ndo foram encontradas teses e
dissertacdes. Em contrapartida, o levantamento nos permitiu encontrar nove trabalhos
envolvendo a temética festa de Sdo Sebastido.

Para selecdo dos trabalhos, levamos em conta a leitura do titulo e do resumo, o que
nos permitiu excluir trabalhos que relacionavam o descritor “Sdo Sebastido” ao nome de
municipios e institui¢des. Os trabalhos restantes foram seis dissertacdes e quatro teses, que

podem ser visualizadas no quadro abaixo.

Quadro 1 - Festa de Sdo Sebastidao em teses e dissertacdes

ANO NIVEL AREA

TITULO

Reigler Siqueira A performanc.e da/ Eolia de Sdo .Sebastiﬁoz .
Pedroza aspegtos mmbohcos de um ritual na UFG | 2013 Antropologia
comunidade quilombola Magalhdes GO
Hélcio Pacheco| Os processos comunicacionais na festa de A ..
de Medeiros | Sao lgebastiﬁo: bairro do Alecrim-Natal/RN UFRN | 2014 Ciéncias Sociais
Vinicius O padroeiro principal da terra: poderes
Miranda locais e o culto politico-religioso a Sao UFRJ | 2017 Histéria
Cardoso Sebastido no Rio de Janeiro, 1680-1763
Fabiana de Cultura e memoria: romaria de Sao ol
Oliveira Sebastido na cidade de Ibitina-SP PUC-SP| 2018 Histria
Carly Anny Sdo Sebastido do arraial e do terreiro:
Barros territorialidades urbanas e as festas de santo | UFAM | 2017 Antropologia
Figueiredo em Parintins (AM)
“Ele desceu 1a do céu, na bandeira
Lucas Pedro do | assentou”: catolicismo popular e devogdo a n ..
Nascimento Sao Sebastido em Leopoldo de Bulhdes e UEG | 2019 Ciéncias Sociais
Silvania, Goids
Festas religiosas na Amazonia: cultura e
Maria de Jesus identidade na tradicdo festiva de Sao .
Ferreira Ferreira| Sebastido da Vila de Maiauata (Igarapé- UFPA | 2019 Antropologia
Miri/PA)
Os Terena de Buriti e a Festa de Sao
Rafael Allen | Sebastido: da promessa a tradi¢do. A Festa
Goncalves de Sado Sebastido como estratégia de UFGD | 2019 Antropologia
Barboza resisténcia entre os Terena da Aldeia Buriti
— Mato Grosso do Sul
Oh! Sao Sebastido da Vila do Mocajatuba,
Ytallo Kassio roteja o boi Cuirdo: Um estudo sobre a .
Franco de Souza p“invi:ng:éo” das identidades no Distrito UFPA | 2019 Antropologia
Industrial de Ananindeua/Para
Maria Beatriz | “Porque quer haver o seu pagamento”: usos
Gomes Bellens politicos, econdmicos e simbdlicos das UFRJ | 2020 Historia
Porto festas de Sdo Sebastido e seus oitavarios no
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[ | Rio de Janeiro (1790-1828) | | | | |

No quadro 1, as dissertagdes podem ser identificadas pela letra “M” (mestrado) e as
teses pela letra “D” (doutorado). Os trabalhos foram publicados em diferentes instituicdes de
ensino superior: Universidade Federal de Goids (UFG), Universidade Federal do Rio Grande
do Norte (UFRN), Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRIJ), Pontificia Universidade
Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP), Universidade Federal do Amazonas (UFAM), Universidade
Estadual de Goias (UEG), Universidade Federal do Para (UFPA) e Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD). A seguir, apresentamos o objetivo e algumas conclusdes das
teses e dissertagdes mapeadas.

Sob o titulo “A performance da Folia de Sao Sebastidao: aspectos simbélicos de um
ritual na comunidade quilombola Magalhies GO”, a dissertacdio de Pedroza (2013)
analisou os aspectos simbdlicos de uma festa de Sao Sebastido que ocorre em uma
comunidade quilombola do estado de Goids. Entre suas conclusdes, estd a de que a festa para
o santo € uma performance complexa no interior da tradi¢do cultural da referida comunidade,
sendo oriunda do catolicismo camponés e representante das relacdes de poder, parentesco e
afinidade desse grupo.

Medeiros (2014) em sua tese intitulada “Os processos comunicacionais na festa de
Sao Sebastiao: bairro do Alecrim-Natal/RN”, investigou os processos comunicacionais,
suas linguagens e seus fluxos na festa de S@o Sebastido que ocorre em um bairro da capital do
Rio Grande do Norte. Nos seus resultados, o autor apresenta os elementos que constituem a
linguagem simbolica presente nos gestos, performances e movimentos corporais, has cores
das vestimentas, bem como o que foi dito de forma oral ou escrita pelos devotos do santo.

Publicada em 2017, a dissertacdo “Sao Sebastido do arraial e do terreiro:
territorialidades urbanas e as festas de santo em Parintins (AM)”, com autoria de
Figueiredo (2017), buscou compreender a relacdo simbdlica vivenciada por catdlicos e
umbandistas nas festas em homenagem a S@o Sebastido e a relagdo construida pelos
interlocutores sobre o territério conquistado por via da ocupagdo de terras dos bairros, as
quais fazem parte de uma pardquia catdlica, na cidade de Parintins, estado do Amazonas.
Entre as conclusdes do estudo, estd a de que as festas se tornaram lugar de memoria, de
constru¢do de identidade coletiva e atualizacdo de um passado que pertence a cidade, capaz de
atribuir sentimento identitdrio territorial, social e religioso.

Em sua dissertacdo intitulada “Cultura e memoéria: romaria de Sao Sebastiao na

cidade de Ibiina-SP”, Oliveira (2018) estudou a Romaria de Sao Sebastido que acontece na
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cidade de Ibidna, estado de S@o Paulo, a partir das multiplas experiéncias vivenciadas pelos
sujeitos que dela participam. A romaria integra uma festa de Sdo Sebastido que ocorre na
cidade. Entre as conclusdes do estudo, estd a de que a romaria ndo € rememorada somente
como uma prética religiosa realizada anualmente para pagar votos feitos ao santo, mas sim
parte constituinte da vida dos participantes da pesquisa.

Nascimento (2019), em sua dissertacdo “‘Ele desceu la do céu, na bandeira
assentou’: o catolicismo popular e a devocio a Sao Sebastiio em Leopoldo de Bulhées e
Silvania, Goias”, objetivou entender a estrutura, composi¢ao e dimensdo de manifestacdes
religiosas catdlicas dedicadas a Sdo Sebastido em dois municipios goianos. Entre suas
conclusdes, observou-se que a devogao a Sdo Sebastido € assegurada e mantida por conta de
lagos afetivos, memoria e tradicdo familiar e surge em razao do temor dos goianos a guerras e
pestiléncias.

A dissertagdo de Ferreira (2019), nomeada “Festas religiosas na Amazoénia: cultura
e identidade na tradicao festiva de Sao Sebastido da Vila de Maiauata (Igarapé-
Miri/PA)", investigou a cultura e as representacdes religiosas circunscritas em torno da
tradicdo festiva de S@o Sebastido em um bairro do municipio Igarapé-Miri, estado do Pard,
bem como de uma possivel identidade de resisténcia religiosa. Em conclusdo, pontuou-se que
a festa de Sao Sebastido, como rito vivido e prética politica cotidiana, constitui-se no esteio da
identidade social e religiosa daquela populacdo, porque se de um lado estremece o campo
religioso, paralelamente dialoga com ele, em um processo de ressemantizacdo entre forcas
sociais e interesses distintos.

Na dissertagdao “Os Terena de Buriti e a Festa de Sao Sebastido: da promessa a
tradicao. A Festa de Sao Sebastiao como estratégia de resisténcia entre os Terena da
Aldeia Buriti — Mato Grosso do Sul”, cujo objetivo ndo foi identificado, Barboza (2019)
conclui que a festa para Sdo Sebastido pode ser considerada como uma das estratégias de
resisténcia desse grupo contra o avango do agronegdcio no seu territério. Além disso, a autora
percebeu que mesmo com a devog¢do ao santo catdlico, os Terena que vivem na Terra
Indigena Buriti continuam praticando suas religiosidades tradicionais.

Souza (2019), em sua dissertacao “Oh! Sao Sebastido da Vila do Mocajatuba,
proteja o boi Cuirdo: Um estudo sobre a “invencdo” das identidades no Distrito
Industrial de Ananindeua/Para”, teve como objetivo investigar o “Boi Cuirdo, o encantado
de Mocajatuba”, enquanto manifestacdo cultural responsavel pela criacdo de espacos de
significacdo que contribuem para o fortalecimento das identidades de um bairro do municipio

de Ananindeua. Entre as conclusdes do estudo, enfatiza-se que as relagdes entre participantes
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e espectadores, musicas, dancas e cantos buscam produzir os signos capazes de atrair a
comunidade em prol de uma causa, a promog¢ao das “identidades” do bairro.

A tese de Cardoso (2017) intitulada “O padroeiro principal da terra: poderes locais
e o culto politico-religioso a Sao Sebastiao no Rio de Janeiro, 1680-1763”, ¢ a tese de
Porto (2020) “‘Porque quer haver o seu pagamento’: usos politicos, econémicos e
simbolicos das festas de Sao Sebastido e seus oitavarios no Rio de Janeiro (1790-1828)”,
ndo possuem divulgacdo autorizada no catdlogo da CAPES, logo seus objetivos e conclusdes
nao serdo apresentados.

O levantamento permitiu evidenciar que a produ¢do do conhecimento sobre a temadtica
festa de Sdo Sebastido teve, no recorte considerado, um saldo quantitativo maior no ano de
2019 e na area da antropologia. Entre as pesquisas mapeadas, nenhuma abordou a festividade
de Sdo Sebastido realizada no municipio de Cachoeira do Arari, tampouco citou a pratica da
Luta Marajoara. Uma lacuna que permite reconhecé-las enquanto temadticas ainda pouco
exploradas na literatura académica.

No calenddrio liturgico catdlico, 20 de janeiro € dia de celebrar Sdo Sebastido. Durante
essa data, muitas igrejas do mundo, especialmente no Brasil, realizam missas, procissoes e
outras atividades religiosas em honra ao santo. Essa data especifica foi recorrente nos
trabalhos mapeados, e em sua maioria representa a data de inicio das festas.

Os trabalhos encontrados ainda evidenciam que tais festejos compartilham vérias
outras semelhancas, como liturgia religiosa, elementos decorativos, atividades culturais e
comidas tipicas, cada uma com suas especificidades locais. Uma andlise mais minuciosa nos
permite identificar o uso recorrente do termo “folido”, sempre associado a todos aqueles que
participam da festa, bem como, nomes exclusivos para aqueles que tocam instrumentos
musicais e carregam bandeiras.

No que se refere aos trabalhos sem divulgacdo autorizada, ambos trazem uma
perspectiva histérica de discuss@o e nos apresentam em seu titulo um demarcador histérico
que conduz a ideia de que as festas em homenagem a S@o Sebastiio datam de um periodo
distante. Em seu titulo, Cardoso (2017) cita o culto politico-religioso a Sdo Sebastido no Rio
de Janeiro, no periodo de 1680 a 1763, enquanto Porto (2020) nomeia seu trabalho citando as
festas de Sdo Sebastido no Rio de Janeiro, no recorte de 1790 a 1828. A falta de acesso ao
conteddo completo dos trabalhos nao nos permitiu fazer uma andlise mais profunda, somente
sugerir que as festas brasileiras de Sdo Sebastido remontam ao periodo do Brasil Colonia.

De modo geral, os estudos mapeados apresentam um cardter minuciosamente

descritivo da festa que se propde a investigar. Raras vezes os autores se preocuparam com O
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registro do contexto histdrico, social e econdmico em que elas ocorrem. Preocupados em
apresentar os detalhes da festa, o didlogo com a literatura ji produzida parece também ter
escapado na maioria dos trabalhos encontrados, o que dd a esses escritos um carater

fundamentalmente documental.

1.4 A literatura da luta

Por nao encontrarmos teses e dissertacdes abordando a temadtica Luta Marajoara,
decidimos realizar outro levantamento. Dessa vez, direcionamo-nos a producdo dos
periddicos cientificos brasileiros. No entanto, neste segundo levantamento ndo nos
preocupamos em mapear os artigos que abordassem o tema festa de Sdo Sebastido, assim
como ampliamos o recorte temporal anteriormente aplicado.

E consenso entre os pesquisadores e os lutadores mais experientes que a primeira
pesquisa publicada estritamente sobre a Luta Marajoara foi a monografia de Fernando Pereira
de Jesus e Jos¢ Wildemar Paiva de Assis (1997), intitulada “Agarrada Marajoara”. A pesquisa
foi um Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado a Universidade do Estado do Pard
(UEPA). O recorte temporal do segundo levantamento foi definido a partir do ano de
publicacdo desse trabalho pioneiro, e segue até o ano de 2022.

Ap6s a monografia supracitada, outras pesquisas sobre a Luta Marajoara foram
publicadas, como a dissertagdao “A agarrada marajoara como manifestacdo de identidade
cultural da Ilha de Marajé/Pard”!®, com autoria de José Wildemar Paiva de Assis!* (2010),
cujo objetivo foi compreender a Agarrada Marajoara como uma manifestacdo cultural e
esportiva do Maraj6. Contudo, no intervalo que separa esses dois trabalhos pioneiros, ndo se
tem noticias de outra dissertacdo ou tese publicada sobre a Luta Marajoara, o que associado
ao resultado do primeiro levantamento, evidencia como a Luta Marajoara ainda € carente de
pesquisas cientificas.

Para efeito do segundo levantamento, consideramos as seguintes plataformas: Portal
de Periddicos da CAPES e Google Scholar. Em ambos, o recorte temporal de 1997 a 2022 foi
considerado, assim como a palavra-chave “Luta Marajoara”. Como critério para a selecdo dos
artigos, foram considerados somente aqueles publicados em periddicos brasileiros

classificados pelo Qualis CAPES (triénio 2010-2012, quadriénio 2013-2016 ou quadriénio

13 Dissertagio ndo disponivel no Banco de Teses e Dissertagdes da CAPES.

14 Autor do primeiro trabalho académico e da primeira dissertagio de Luta Marajoara, José Wildemar Paiva de
Assis também publicou em periddico internacional, no ano de 2011, o artigo pioneiro “A Agarrada Marajoara
como manifesta¢do de identidade cultural da ilha do Marajd, em coautoria com Ricardo Figueiredo Pinto e Cesar
Augusto Sousa Santos.
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2017-2020), de acesso publico e online. Além disso, intentamos mapear apenas “artigos
originais”, excluindo publica¢des como resenhas, resumos, pontos de vista e carta ao editor.
No levantamento, 11 publicagdes foram encontradas no Portal de Periédico da CAPES
e 20 no Google Scholar. Por ndo atenderem aos critérios de selecdo, 11 publicagdes foram
excluidas. Por duplicidade, foram removidos mais 11. O total de nove artigos restantes
formaram a fonte para composi¢cdo de um banco de dados composto pelos seguintes itens:
titulo do artigo, sobrenome dos autores, periddico e ano de publicac¢do. Tais dados podem ser

visualizados no quadro 2.

Quadro 2 - Luta Marajoara em artigos

TITULO PERIODICO
Luta marajoara e memoria: praticas Caderno de
“esquecidas” na educacdo fisica escolar em Santos & Freitas Educagao Fisica e 2018
Soure-Marajé Esporte
o Campos; Revista Brasileira de
Modelagem do comportamento técnico da Luta —-amp A .
: . Pinheiro & Ciéncia e 2019
Marajoara: do desempenho ao educacional . .
Gouveia Movimento
Luta Marajoara: lugar ou néo lugar no curriculo | Santos; Gomes . .
o P o Motrivivéncia 2020
de uma IES publica do estado do Para & Freitas
Lut j : ti tir d Seabra; C .
uta marajoara: uma perspectiva a partir do eabra; Campos Revista Valore 2020
discurso de atletas & Antunes
“Conhego bem mais uma arte do outro lado do
i 1 i0”: s A . L
mundo que uma aqui do outro. ado do rio Santos; pdrade Revista Kinesis 2021
Luta Marajoara e reconhecimento em & Freitas
academias de gindstica
Férum de luta marajoara: a carta de Belém Antunes et al. Conexoes 2021
Luta Maraj : dial t id C & L
uta Marajoara: didlogos com o esporte, satide ampos Cenas Educacionais | 2021
e educacdo Antunes
Reflexdes sobre o desenvolvimento da Luta .
. . . Research, Society
Marajoara nas aulas de Educacio Fisica: uma Lima et al. 2022
o . and Development
revisdo integrativa
Al i . .
uta marajoara e os processos de Lima & Millen
esportivizacdo e de curricularizacdo: uma Neto Cocar 2022
revisdo sistemadtica da literatura

No segundo levantamento, foi possivel encontrar uma conjuntura antagénica aquela
apresentada no primeiro. Observamos que a publicagdo de artigos sobre Luta Marajoara, além
de ser maior em saldo quantitativo quando comparado a de teses e dissertacdes, parece estar

ganhando forcas nos ultimos anos, visto 0 aumento no quantitativo de publicacdes. Um
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cendrio animador que pode contribuir para o (re)conhecimento e difusdo da Luta Marajoara
para além das fronteiras do Maraj6. A seguir, apresentamos o objetivo principal e as
conclusdes dos artigos mapeados.

O artigo de Santos e Freitas (2018), intitulado “Luta marajoara e memoria: praticas
‘esquecidas’ na educacgao fisica escolar em Soure-Marajé”, teve como objetivo discutir
memoria e esquecimento relacionados aos conhecimentos da Luta Marajoara no contexto
pedagdgico da Educacdo Fisica, em escolas do municipio de Soure. Os autores concluiram
que € importante valorizar culturalmente e difundir a Luta Marajoara como conhecimento
local e global para florescer seu valor heuristico no trato pedagégico nas aulas de Educacdo
Fisica escolar.

No artigo “Modelagem do comportamento técnico da Luta Marajoara: do
desempenho ao educacional”, com autoria de Campos, Pinheiro e Gouveia (2019), o
objetivo foi descrever como a Luta Marajoara tem sido praticada, a partir da identificacdo das
suas principais técnicas, aspectos esportivos e educativos, com intuito de fazer aplicagdes no
ambito esportivo e no campo educacional. O estudo, em termos gerais, sistematizou
conhecimentos relativos a pritica da Luta Marajoara, e apresentou uma proposta de
intervengdo para o seu ensino no ambito escolar.

Santos, Gomes e Freitas (2020) no artigo “Luta Marajoara: lugar ou nao lugar no
curriculo de uma IES piblica do estado do Para”, tiveram como objetivo entender o lugar
da Luta Marajoara no curriculo de licenciatura em Educagdo Fisica de uma instituicao de
ensino superior publica da regido Norte do Brasil. Os autores concluiram que a Luta
Marajoara ainda ndo conseguiu se legitimar no curriculo da formacao inicial em Educagdo
Fisica, resultado da marginalizacdo do seu conhecimento.

Ainda em 2020, foi publicado o artigo “Luta marajoara: uma perspectiva a partir
da percepcao do atleta”, com autoria de Seabra, Campos e Antunes (2020), cujo objetivo foi
verificar, a partir da perspectiva do praticante da Luta Marajoara, os principais elementos que
a permeiam. A institucionaliza¢do estd entre os maiores desafios para a Luta Marajoara,
concluem os autores.

O artigo ““‘Conheco bem mais uma arte do outro lado do mundo que uma aqui do
outro lado do rio’: Luta Marajoara e reconhecimento em academias de ginastica”, de
Santos, Andrade e Freitas (2021), teve o objetivo de compreender como a légica de
funcionamento de academias de gindstica de Belém-PA influencia no reconhecimento da

pritica da Luta Marajoara. Os autores concluem que o mercado esportivo desempenha um
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papel crucial no despertar do interesse pelas modalidades de luta, resultando, por conseguinte,
no atual esquecimento da Luta Marajoara nesse ambito.

No estudo intitulado “Férum de luta marajoara: a carta de Belém”, com autoria de
Antunes et al. (2021), o objetivo foi descrever as principais discussdes e encaminhamentos do
I Férum Paraense de Luta Marajoara. Os autores concluiram que, durante o evento, foram
priorizadas acdes relacionadas a organizacdo esportiva da luta, o que acenou para o processo
de esportivizacdao da Luta Marajoara.

Ainda no ano de 2021, foi publicado o artigo “Luta Marajoara: dialogos com o
esporte, saide e educacido”, com autoria de Campos e Antunes (2021), cujo objetivo foi
abordar a Luta Marajoara a partir de uma perspectiva interdisciplinar, considerando seus
aspectos esportivos, educacionais e interlocucdo com a dimensdo de satide. Como conclusdo,
apontou-se para uma articulacdo da Luta Marajoara com a dimensdo da saide que poderia
associd-la a prevengdo da saide, mediante praticas supervisionadas que visem, sobretudo, a
formacdo integral do aluno.

O artigo “Reflexoes sobre o desenvolvimento da Luta Marajoara nas aulas de
Educacio Fisica: uma revisdo integrativa”, com autoria de Lima er al. (2022), teve por
objetivo discutir sobre o desenvolvimento da Luta Marajoara nas aulas de Educacdo Fisica.
Os autores concluem que a referida luta ainda € pouco evidente nesse componente curricular.

Lima e Millen Neto (2022), no artigo “A luta marajoara e os processos de
esportivizaciao e de curricularizacdo: uma revisao sistematica da literatura”, tiveram o
objetivo de analisar a producdo cientifica brasileira sobre a Luta Marajoara. Entre as
conclusdes dos autores, estd a de que a producdo do conhecimento sobre o tema € incipiente.

O artigo de Lima e Millen Neto (2022) assemelha-se ao presente levantamento por ter
objetivado olhar para a produciao do conhecimento da Luta Marajoara. Assim, cabem algumas
diferenciagdes. Sao elas: os critérios para inclusio e exclusido das publicacdes; o recorte do
estudo; o método adotado; e o quantitativo de trabalhos analisados. Entre as semelhancas
estdo: os artigos encontrados e as bases de dados utilizadas.

A primeira andlise que buscamos realizar na leitura dos artigos mapeados, diz respeito
a abordagem da tematica Luta Marajoara na festividade de Sdo Sebastido de Cachoeira do
Arari. Constatamos que nenhum artigo a abordou de modo central, isto é, como temdtica
central da pesquisa, alguns apenas mencionam a festividade e o municipio como lugar de
pratica da Luta Marajoara, o que provavelmente € resultado de uma producdo que ainda esta

nos seus estagios iniciais. Tal constatacao acentua a relevancia da presente dissertacdo.
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A partir do presente levantamento, inferimos que o primeiro artigo publicado em
periddico brasileiro tendo a Luta Marajoara como temética central, foi o de Santos e Freitas
(2018), o que indica o recente interesse pelo tema e o potencial para pesquisas futuras.

Em que pese as discussdes em torno da Luta Marajoara, sdo prevalentes, nos artigos
mapeados, reflexdes tedricas relacionadas a sua “esportivizacdo” e “escolarizacdo”. O debate
sobre a esportivizacdo das lutas, de modo geral, tem sido recorrente em artigos cientificos e
indica uma tentativa de compreender e interpretar a transformacdo destas em esporte
(Mariante Neto; Vasques; Cardoso, 2021).

Em se tratando da “escolarizagdo”, hd um movimento que intenta pela insercdo da
Luta Marajoara nos curriculos da educacgdo superior e da escola bésica, sendo este dltimo um
movimento notadamente impulsionado pela publicagdo da Base Nacional Comum Curricular
(BNCC), que preconiza a Luta Marajoara como objeto de trabalho pedagdgico do componente
curricular Educacdo Fisica.

Em termos gerais, os artigos encontrados podem ser reconhecidos como pesquisas que
inauguram o debate académico-cientifico em torno da Luta Marajoara e fazem parte de um
acervo ainda incipiente quando comparado ao de outras lutas, como a Capoeira.

Nesse cendrio, muitas possibilidades se apresentam para novas pesquisas,
principalmente pesquisas antropoldgicas em torno dos seus contextos tradicionais de prética —
fazendas, praias, festas populares e comunidades quilombolas — mas também pesquisas
historicas, relacionadas aos seus lutadores ancestrais, a tradicdo oral e aos seus marcos de
desenvolvimento, assim como relacionadas a sua institucionalizacdo!®, aos aspectos
morfofuncionais dos lutadores, entre outras tematicas imbricadas ao treinamento, visto a sua
transformacdo em esporte.

Como visto, o Estado do Conhecimento € uma pratica cada vez mais necessaria no
desenvolvimento de pesquisas, pois ao olhar para o que ja foi produzido, auxilia na
identificacdo de questdes, conceitos, lacunas e informacdes importantes presentes nas
publicacdes sobre uma determinada temadtica, permitindo que os pesquisadores situem sua

investigacao em relacd@o aos trabalhos anteriores.

15 Nos ultimos anos, o niimero de institui¢des esportivas especificas de Luta Marajoara, principalmente de ligas,
aumentou de forma exponencial: Federacdo Paraense de Luta Marajoara, Liga Brasil de Luta Marajoara, Liga
Paraense de Luta Marajoara, Liga Amapaense de Luta Marajoara, Liga Chaveense de Luta Marajoara,
Associag¢do Pontapedrense de Luta Marajoara.
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Organizacao da dissertaciao

Esta dissertacdo foi organizada em cinco secdes. A primeira se¢ao — Luta Marajoara é
convite e nos aceitamos — apresenta a justificativa, a delimitagdo do tema, as questdes central
e norteadora, os objetivos geral e especifico, bem como o mapeamento da literatura cientifica
publicada acerca das temaéticas festa de Sdo Sebastido e Luta Marajoara.

Na segunda secao — Investigar a Luta Marajoara exige atravessar o rio —
apresentamos os caminhos metodoldgicos seguidos para responder as perguntas da pesquisa e
alcancar os objetivos propostos, a comecar pela definicdo do método, seguida da descricdo e
explicitacdo dos instrumentos adotados, das especificacdes técnicas para andlise e tratamentos
dos dados, das travessias até o locus, dos intérpretes da pesquisa, chegando, enfim, aos
procedimentos éticos seguidos.

Na terceira secdo — Entre fé, folia e devogdo ao Glorioso Sao Sebastido — dissertamos,
inicialmente, acerca da festa de corte dos mastros de Sao Sebastido. Na sequéncia, articulados
com o referencial tedrico sobre festa e cultura, descrevemos como a Luta Marajoara ocorre na
festividade do Glorioso Sdo Sebastido, evidenciando o principal significado atribuido a sua
pratica nesse contexto festivo.

Na quarta secdo — Uma heranca dos vaqueiros — escrevemos sobre a estreita relagdo
entre a Luta Marajoara e os vaqueiros do Marajd, constatando como ocorre 0 ensino e
aprendizagem dos saberes desta luta no ambito das fazendas e da festividade de Sao
Sebastido. Em seguida, delineamos os saberes técnicos da Luta Marajoara (relacionados as
regras e golpes) a partir das narrativas dos lutadores intérpretes desta pesquisa.

Na quinta e tltima se¢do — Ao pdr do sol, as ultimas costas de areia —, escrevemos as

consideragdes finais.
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SECAO II
INVESTIGAR A LUTA MARAJOARA EXIGE ATRAVESSAR O RIO

Entre pensamentos funestos, ave-marias, pais-nossos, pedidos de
socorro a Nossa Senhora da Conceigdo e tentativas vds de acomodar-
me melhor, transcorreu-se uma longa hora na baia do Marajo, por
onde ninguém passa impune. (Fares, 2007, p. 70)

O maior desafio para quem pesquisa o Marajé € atravessar as dguas turvas que o
separam do restante do mundo, isso por causa da rebeldia dos rios durante o inverno
amazOnico, que propiciam traumadticas e apavorantes travessias, como a relatada por Fares
(2007). Ainda assim, a Ilha de Marajo e o seu valioso tesouro cultural e paisagistico continua
atraindo, desde muito tempo, a aten¢do de antropdlogos, historiadores, ge6logos, romancistas,
cinegrafistas e professores, que a buscam para desenvolver pesquisas, producdo audiovisual e
literaturas de ficcao.

A Luta Marajoara € um bom exemplo do tesouro cultural desse lugar onde o
imponente rio Amazonas encontra o mar. Investigd-la é o que propomos nesta dissertacao.
Para desenvolvé-la, adotamos uma abordagem qualitativa que, por sua vez, permite
compreender profunda e detalhadamente os fendmenos sociais € as experiéncias das pessoas,
tendo em vista que trabalha com o universo dos significados, dos motivos, das aspiragdes, das
crengas, dos valores, das atitudes (Minayo, 2016) e dos saberes, em suas dimensdes grupais,
comunitdrias ou pessoais.

Segundo Gatti e André (2011), nessa abordagem, as pessoas investigadas ndo sdo
tratadas como um simples dado de pesquisa, mas sim como individuos que integram e emitem
opinides, ndo-neutras, sobre os contextos e as situagdes que vivenciam.

Em uma perspectiva histérica de surgimento e desenvolvimento, Flick (2009b) afirma
que a expressdo “pesquisa qualitativa” foi utilizada, durante muito tempo, para descrever uma
alternativa a pesquisa “quantitativa” e foi criada no contexto de uma critica a segunda.
Contudo, o referido autor ressalta que a pesquisa qualitativa tem uma longa histéria em muitas
disciplinas, lugar em que a pesquisa social como um todo comegou, a partir de abordagens
que atualmente seriam denominadas sob o titulo de pesquisa qualitativa.

A diversidade de periddicos e eventos académico-cientificos dedicados a publicacao
de pesquisas qualitativas, revela que sua trajetéria tem sido bem-sucedida nas ultimas
décadas, contribuindo para responder a inimeros problemas e questdes de pesquisa.

Em uma abordagem qualitativa, além de definir objetivos, pensar em possiveis

participantes e preparar os instrumentos para a reunido dos dados, outra etapa essencial € a
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escolha do método. Nessa etapa, faz-se necessdrio que o pesquisador selecione-o
considerando suas possibilidades e suas restri¢cdes e, dependendo da sua questido de pesquisa,
nio tente se encaixar em um ou outro, tendo em vista a necessidade de desenvolvimento de
novos métodos (Flick, 2009b). Além disso, ao optar por métodos qualitativos é importante
considerar que os problemas decorrentes da sua utilizagdo ndo sdo poucos, 0 que nao se
relaciona ao método em si, mas a precdria formagao que tivemos e temos, para uso Criterioso
de tais (Gatti; André, 2011).

Nesse cendrio, destacamos que o mais importante em uma pesquisa de abordagem
qualitativa ndo € definir o método, mas sim concluir o que Minayo (2016) denomina como
“Ciclo de Pesquisa”, um ciclo que comega com uma pergunta e termina com uma resposta ou
um produto que, consequentemente, dd origem a novas interrogacoes.

Nesta dissertacdo, utilizaremos como método a Etnometodologia, porém, ao adota-la
ndo pretendemos seguir todos os seus direcionamentos e imposi¢des, mas sim alguns dos seus
principais elementos, isso para que conseguissemos desenvolver uma pesquisa sem uma
“camisa de forca”, ao mesmo tempo sabendo que se tem a confianga de um procedimento
metodoldgico.

De acordo com Chizzotti (2000), a Etnometodologia investiga as atividades praticas e
triviais dos atores sociais para compreender os sentidos que atribuem aos fatos e
acontecimentos do seu cotidiano. Inspirada na perspectiva fenomenoldgica (Gil, 2008), a
Etnometodologia surgiu em meados da década de 1950, nos Estados Unidos, com o socidlogo
Harold Garfinkel, que criou o termo quando trabalhava com ficheiros referentes a estudos
transculturais que continham palavras como etnobotanica, etnofisica, etnomdusica e
etnoastronomia (Bogdan; Biklen, 1994). Harold Garfinkel apresentou a Etnometodologia a
literatura cientifica nos anos 1960, com a publicagcdo da obra “Studies in Ethnomethodology”,
que logo se tornou um cléssico ao trazer uma ruptura radical com modos de pensamento da
sociologia tradicional.

Na Etnometodologia, considerar o contexto social ¢ fundamental. Garfinkel (2018)
argumenta que as pessoas siao capazes de interpretar e dar sentido as suas agdes por meio da
utilizacdo de um conjunto de préticas e conhecimentos que sdo compartilhados dentro de um
contexto social especifico. Desse modo, o contexto pode ter influéncias significativas na
maneira como as pessoas interpretam e respondem as situagdes em que se encontram. Ao
considerar o contexto, a Etnometodologia propicia a compreensdo mais completa e precisa

das praticas sociais. Nesses termos, ao adotd-la como método, ndo podemos investigar a Luta
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Marajoara como um fendmeno isolado, mas como uma luta praticada dentro de um contexto
especifico, um contexto de festa.

Além disso, as estratégias de investigacdo da Etnometodologia tém em comum a
descri¢do minuciosa dos objetos que se investiga. Assim, os desenhos operacionais de cunho
etnometodolégico preconizam, conforme pontuado por Minayo (2014, p. 149), a observagao
direta e a investigacdo detalhada dos fatos, “no lugar em que eles ocorrem, com a finalidade
de produzir uma descrigdo minuciosa e densa das pessoas, de suas relagdes e de sua cultura”.
Portanto, ao procurarmos investigar a Luta Marajoara no contexto de uma festa de santo,
tendo por base a Etnometodologia, buscamos estar presente na festa e observa-la atentamente,
para descrevé-la, sejam detalhes relacionados ao comportamento dos lutadores, gestos,
vestimentas, linguagem, tradi¢des ou a qualquer outro elemento que a alimenta.

Para desenvolver suas pesquisas, os etnometoddlogos fazem uso de instrumentos
emprestados tanto da etnografia, quanto de outras sociologias, a exemplo da observacao
direta, observacao participante, didlogos e gravacdes em video (Coulon, 1995). Na presente

investigacao, também pretendemos nos servir de alguns desses instrumentos.

2.1 Mochila, passagem e diario de campo

As viagens para Cachoeira do Arari nos requisitam a elabora¢do de um planejamento
logistico detalhado. E preciso definir com antecedéncia um local para repousar a cabeca 2
noite, estar preparado para os custos com deslocamentos e ndo podemos esquecer de nossas
barrigas famintas. Quando queremos viajar em uma data especifica, € importante comprar as
passagens com antecedéncia, principalmente quando coincide com o calendério de festa do
municipio. Na mala ou mochila, devemos incluir tudo o que consideramos necessdrio para
desenvolver uma boa pesquisa. Na presente investigacdo, inserimos em mochilas uma
pluralidade de instrumentos para a reunido dos dados: 1) observacdo participante; 2)
caderno e diario de campo; 3) entrevista semiestruturada; 5) registro fotografico.

Optamos pela observacao participante, pois esta permite reunir uma ampla gama de
dados das dindmicas do 16cus investigado, que surgem do envolvimento do pesquisador na
comunidade ou grupo que investiga. Conseguimos, assim, ndo somente registrar que foi
observado na comunidade de lutadores cachoeirenses e na festividade, mas muitas vezes
tocar, sentir e viver o lécus. Para Marconi e Lakatos (2003), na observacdo participante o
envolvimento do pesquisador em campo deve ser suficiente para ser confundido com um
membro do grupo. Dessa forma, o pesquisador deve se envolver até mesmo nas atividades

mais triviais dos sujeitos investigados.
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De fato, foi somente assim, apds grande imersdo no contexto investigado, que
conseguimos ter acesso a determinados dados, ou seja, apds vivenciarmos o dia a dia dos
intérpretes da pesquisa: perambulando pelas ruas da cidade, comendo e bebendo o mesmo que
eles, observando a preparagdo dos pratos tipicos das festas de Sdo Sebastido, visitando os
padrinhos dos mastros, indo a missa, conhecendo o Museu do Marajo, “tomando uma” no bar
do mercado, mesmo ndo gostando de cerveja.

Essa imersdo nos exigiu tempo: 26 dias em campo. A primeira travessia para
Cachoeira do Arari ocorreu em agosto de 2022, a intencdo era conhecer o lugar e as pessoas
envolvidas na organizacdo da Festividade do Glorioso Sdo Sebastido. Na segunda viagem,
contemplamos a festa de corte dos mastros, realizada no dia 15 de novembro de 2022. A
terceira, e mais longa (06 a 21 de janeiro de 2023), foi para observar e vivenciar os 10 dias da
festa. A quarta aconteceu somente no ano seguinte, do dia 9 ao dia 11 janeiro de 2024, para
observar e participar do primeiro dia da festividade. A quinta marcou a saida do campo e
ocorreu no periodo de 19 a 22 de janeiro de 2024.

Em conformidade com Gil (2008), ha duas formas de observacido participante, a
primeira € a natural, quando o observador pertence a mesma comunidade que desenvolve sua
pesquisa, o que para alguns tedricos pode comprometer os resultados da pesquisa, mas para
Marques (2016) pode contribuir para um melhor entendimento do ambiente da pesquisa e dos
seus sujeitos. A segunda forma seria a observagdo artificial, quando o observador passa a
fazer parte do grupo com o intuito de reunir informacdes.

Por ndo sermos filhos do Marajd, tampouco de Cachoeira do Arari, recorremos a
observacao artificial. Desse modo, alguns desafios emergiram, como a necessidade de ter uma
pessoa para nos guiar e orientar pela comunidade, devido a tentativa de entrevistar lutadores,
mas sem sucesso, € o alto investimento financeiro para custear a estadia em campo. No
entanto, nao fomos surpreendidos, pois ja aguarddvamos enfrentd-los, uma vez que tinhamos
em mente os “sete passos” recomendados por Marques (2016): 1) considerar que a observacao
participante demanda um processo relativamente longo; 2) buscar o auxilio de um
intermedidrio; 3) mostrar-se diferente do grupo pesquisado; 4) ter consciéncia de que também
estamos sendo observados; 5) saber quando perguntar, quando ouvir € quando calar; 6)
organizar um didrio de campo; e 7) planejar a saida do campo.

Notadamente, além desses “sete passos”, outros podem ser dados pelo pesquisador,
conforme a sua pesquisa. Para tanto, € preciso estar atento a necessidade de (re)constru¢do de
sua metodologia, buscando adequa-la e articuld-la na prética da investigacdo em campo para

melhor compreensao da realidade observada, conforme nos orienta Marques (2016). Assim, a
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observacdo participante torna-se um importante instrumento de reunido de dados, com
inimeros desafios ao ser aplicado como qualquer outro, mas que podem ser superados a partir
das orientacdes e licdes apresentadas na literatura académica por pesquisadores experientes
que a utilizam.

No que diz respeito ao uso do caderno e didrio de campo, utilizamos ambos
instrumentos do primeiro ao dltimo dia de ida a campo para registrar o que fosse possivel a
respeito dos intérpretes da pesquisa, da prética da Luta Marajoara, do contexto da festividade
de Sao Sebastido e dos demais aspectos e dindmicas que envolvem o objeto de estudo.

Nas pesquisas etnogréficas, um dos instrumentos mais recorrentes € importantes € o
didrio de campo. Seu uso costuma suceder a utilizacdo do registro em caderno de campo,
instrumento que permite o registro da informacdo on the spot (Leal, 2016), que pode ser,
atualmente, desde um caderno A8 até um smartphone. O caderno de campo € um instrumento
no qual podemos registrar tudo aquilo que observamos, ouvimos e sentimos durante as idas ao
16cus da pesquisa. Sua utilizacdo ndo se limita, contudo, as pesquisas do tipo etnografica, mas
também tem sido relevante no desenvolvimento de diferentes investigagdes, a exemplo dos
estudos bibliogréaficos em acervos, quando faz-se necessdrio o registro de informagdes, como
a localizacdo da obra estudada.

Como caderno de campo, adotamos tanto o bloco de notas de smartphones quanto uma
agenda. O uso do smartphone pareceu vantajoso por ser compacto, o que permite guarda-lo
com facilidade, além de ser pratico para fazer os registros de campo, sem necessidade de
papel e caneta, e ainda com a utilidade de fazer gravacdo de dudio e registro fotografico. As
informacdes reunidas e registradas nos smartphones e na agenda foram passadas para o didrio
de campo. O didrio de campo pode ser compreendido, de acordo com Leal (2016), como o
lugar em que € passado a limpo a informacao constante dos cadernos de campo, bem como o
lugar no qual a informag¢do fragmentaria passa a ter algum tipo de sistematizacdo e o lugar
onde a informac¢do incompleta é completada, ou seja, o didrio de campo possibilita registrar e
trazer a tona informacdes que poderiam se perder ou ficar armazenadas somente nas nossas
memorias. O didrio de campo, nos dias de hoje, costuma se materializar, principalmente, em
documentos do Microsoft Office Word, salvos no computador e, posteriormente, armazenados
em nuvem, como forma de evitar a perda das informagdes registradas.

Nesta pesquisa, o didrio de campo foi um documento do Google Docs, uma ferramenta
que permite editar e salvar texto de forma simultanea no Google Drive. Por meio do Google
Docs, foi possivel acessar o didrio de campo em qualquer local com acesso a internet. Essa

tecnologia permitiu salvar os dados reunidos de forma segura e eficiente. As informagdes
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foram passadas do caderno para o didrio nos primeiros dias apds a ida a campo, como forma
de evitar a perda ou o esquecimento dos dados.

O didrio de campo €, assim, um instrumento valioso de pesquisa, pois além de
registrar reflexdes, comentérios, sonhos, desejos, poemas, palavras ouvidas e reacdes
(Barbier, 2007), e outras sensacdes, sentimentos e informacdes em campo, até mesmo aquelas
que ndo serdo publicadas, transforma-se em um arquivo que em qualquer momento pode ser
consultado e apreciado, principalmente quando aliado as ferramentas tecnoldgicas
contemporaneas.

Nas bases metodoldgicas das pesquisas qualitativas, outro instrumento para reunido de
dados muito relevante e utilizado € a entrevista. Os diversos tipos existentes propiciam seguir
caminhos diferentes para alcangcar um objetivo. Dependendo do tipo, o pesquisador deve estar
atento as possibilidades e limites na sua aplicacdo.

Para a presente pesquisa, adotamos a entrevista semiestruturada, uma técnica de
reunido de dados que se aplica a partir de um roteiro pré-estabelecido e, durante a sua
aplicacdo, o entrevistador tem a possibilidade de formular outras perguntas, conforme as
respostas do entrevistado e o contexto (Marcondes; Teixeira; Oliveira, 2010), ou seja, ha
flexibilidade na conducdo da entrevista, o que permite que o entrevistado exponha suas ideias
de forma mais livre do que em uma entrevista estruturada.

Contudo, o entrevistador precisa estar atento ao discurso do entrevistado para nao
ocorrer longos desvios para um assunto ndo relevante para a pesquisa. Na utilizacdo da
entrevista semiestruturada, uma desvantagem que surgiu nesta pesquisa foi a dificuldade em
comparar as respostas de diferentes entrevistas, uma vez que as perguntas variaram.

Ao aplicarmos a entrevista semiestruturada, buscamos seguir algumas orientacdes de
Flick (2009a) que, tendo por base suas experiéncias, sugere que durante a entrevista ndo se
deve tentar descobrir conceitos tedricos, mas sim a esfera de vida das pessoas, pois
dependendo do entrevistado determinados conceitos sdo quase impossiveis de serem
explorados. Esse pesquisador ainda sugere que o entrevistador precisa estar ciente de que as
questdes de pesquisa ndo sdo a mesma coisa que as perguntas da entrevista, € ao serem
aplicadas, o entrevistador deve oferecer o maximo de espaco possivel aos entrevistados para
se sentirem a vontade e descobrirem suas opinides, além de evitar a utilizacdo de termos
técnicos para se comunicar com o entrevistado.

Em se tratando da utilizagdo de registro fotografico, esta é uma técnica relevante a
medida que permite documentar aspectos visuais das situacdes ou fenOmenos estudados e

possibilita, segundo Justo e Vasconcelos (2009), capturar detalhes visuais e contextuais que
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podem ser dificeis de serem descritos apenas com palavras. Outra vantagem no uso da
fotografia em pesquisa é o fato desse instrumento se apresentar como fonte, objeto,
instrumento ou resultado (Santos, 2000).

Nesta dissertacdo, realizamos registro fotografico da festividade de Sdo Sebastido, da
festa de corte dos mastros, dos altares e de outras formas de homenagem ao santo pelo
municipio, da pratica da Luta Marajoara durante a festa e em outros lugares de Cachoeira do
Arari. Assim, formou-se uma pasta, salva na nuvem Google Drive, composta por

aproximadamente 300 fotografias.

2.2 Um rio de dados

Os dados reunidos foram organizados, analisados e interpretados seguindo as
orientagdes de Cardoso, Oliveira e Ghelli (2021) acerca dos trés polos cronolégicos da
Andlise de Conteddo propostos por Bardin (2016): 1) pré-andlise; 2) exploracdo do material;
3) tratamento dos resultados obtidos (inferéncia e interpretacdo). Em conformidade com os
referidos autores, a Andlise de Conteido é uma excelente op¢cdo quando o objetivo for
analisar os dados oriundos das comunicacdes, visando compreender os significados e os
sentidos das mensagens, que vao além de uma leitura comum. Isso é possivel porque a
Andlise de Conteddo permite, segundo Chizzotti (2000), compreender criticamente as
significacdes explicitas e ocultas e o sentido do conteido de mensagens verbais ou ndo-
verbais, como textos, imagens, dudios e videos.

Por ser flexivel e versitil, a Andlise de Contetido é amplamente utilizada em pesquisas
de diversas dreas e uma das suas vantagens € a possibilidade de lidar com grandes quantidades
de dados (Bauer; Gaskell, 2008). Por optarmos por uma pluralidade de instrumentos, o que
resultou em uma grande quantidade de dados, esta técnica nos pareceu pertinente.

Seguindo os trés polos cronoldgicos da Andlise de Conteudo, passamos pela pré-
andlise, o tratamento dos dados, categorizagdo, até chegarmos a0 momento de interpretacao
dos dados. A pré-andlise, de acordo com Cardoso, Oliveira e Ghelli (2021), possui trés fases,
sendo a primeira a escolha dos documentos, isto €, a leitura de todos os materiais a analisar,
uma vez que nem todos os documentos selecionados inicialmente fardo parte da amostra, por
ndo atenderem os objetivos da pesquisa. Nessa 1dgica, ao considerarmos essa fase, nem todas
as entrevistas, anotacdes de campo e registros fotograficos foram utilizados.

No que se refere a andlise do material, este ¢ o0 momento de tratar os dados reunido na
fase anterior, transformando-o em dados possiveis de serem analisados, mediante operagcdes

de codificacdo, ou seja, a partir do estabelecimento de um cédigo que possibilite identificar
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rapidamente cada elemento da amostra recortada para a pesquisa (Cardoso; Oliveira; Ghelli,
2021). Conforme os autores, para o processo de codificacdo € necessdrio escolher as unidades
de registro e de contexto, as regras de contagem dos elementos e as categorias.

Para a categorizag¢do, reunimos os dados, tendo algumas palavras como unidade de
registro, em categorias tematicas. Com base em Cardoso, Oliveira e Ghelli (2021), para
elaboracdo dessa categorizacdo, de critério semantico, seguimos as seguintes condi¢des: a) A
exclusdo mitua; b) A homogeneidade; e c) A pertinéncia.

Em relag@o ao ultimo polo cronolégico da Andlise de Conteddo, produzimos um texto
sintese para as categorias, como forma de expressar os significados presentes nas unidades de
andlise. Por conseguinte, iniciou-se a interpretacdo dos dados, a partir do confronto entre os
objetivos e os tedricos que embasam esta pesquisa, com o intuito de proceder inferéncias e

redigir sinteses interpretativas, conforme nos orienta Cardoso, Oliveira e Ghelli (2021).

2.3 Terra de lutadores

Quem sai de Belém em direcdo a Cachoeira do Arari quase sempre viaja por via
fluvial. As embarcacdes do terminal hidrovidrio com destino direto para o municipio sd@o do
tipo lancha'®, com viagens que duram em torno de trés horas. A travessia ndo costuma ser
diferente das que ocorrem para outras localidades do Marajé dos Campos!’, variam somente
em razao do nivel dos rios, da embarcacio e do tempo de viagem.

Ao desancorar a lancha, os edificios comecam a ficar distantes e o balanco da baia do
Guajara parece se intensificar. Na linha do horizonte, de agora em diante, somente o azul do
céu, o marrom dos rios e o verde da floresta amazonica. Além da bafa do Guajard, a viagem
atravessa a bafa do Maraj6 até alcangar o rio Arari.

Na primeira hora de viagem, a trilha sonora € composta por conversas, latidos, risadas,
choros e bregas marcantes'®. Nas viagens ao Marajo, ndo é dificil encontrar quem goste de
ouvir brega na caixinha de som, em um volume que todos ao redor conseguem ouvir. Nas
conversas, um dos assuntos favoritos sao os festejos de Sao Sebastido: “Vou passar so o final
de semana, depois eu volto para a festa” disse uma senhora, “Acho que esse ano vai ter muita

gente”, respondeu a outra.

16 As lanchas rdpidas que navegam entre os municipios do Marajé e a cidade de Belém sdo embarcagdes de
médio porte, com capacidade para transportar até 70 pessoas.

17 A Tlha de Marajé é conformada, geografica e culturalmente, pelo Marajé dos Campos (Cachoeira do Arari,
Soure, Salvaterra, Santa Cruz do Arari, Ponta de Pedras e Muand), na parte oriental, e o Marajé das Florestas
(Sao Sebastido da Boa Vista, Curralinho, Bagre, Breves, Melgaco, Portel, Anajas, Gurupd, Afud e Chaves), no
lado ocidental (Pacheco, 2009).

I8 “Bregas marcantes” sdo miusicas do género musical Brega, assim denominadas porque sio facilmente
reconhecidas e trazem lembrancas afetivas a quem as ouve.
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Depois de duas horas de viagem, as conversas diminuem, o celular passa a ser
companheiro de muitos e aos poucos a paisagem campesina e lacustre do Maraj6 se aproxima.
Ja é possivel ver de perto as casas palafitas da regido. Quando a embarcacao alcanca o imenso
rio Arari, a primeira parada é em frente a uma escola ribeirinha. Mais uma hora de curvas e
floresta amazonica para chegarmos ao 16cus da pesquisa.

Cachoeira do Arari se apresenta pelo rio. O municipio estd localizado no centro da
microrregido dos campos da Ilha de Marajé (figura 1), a margem do rio Arari, e faz divisa
com Chaves, Soure, Salvaterra, Ponta de Pedras e Santa Cruz do Arari. Possui uma populagao
estimada em 24.355 pessoas e uma drea de 3.100,261 km?, pertencente ao sistema costeiro-
marinho ¢ ao bioma da AmazoOnia, conforme dados de 2021 do Instituto Brasileiro de

Geografia e Estatistica (IBGE).

Figura 1 - Cachoeira do Arari
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Fonte: Chagas Junior, Maia e Neves (2019)

As terras que delimitam Cachoeira do Arari tiveram os primeiros habitantes ha cerca
de 3.500 anos, sendo que durante os primeiros 1.500 anos, registros arqueoldgicos indicam a
existéncia de pequenas vilas em campos e florestas, onde populacdes viviam da caga, pesca,
coleta e provavelmente da cultura da mandioca (Schaan; Martins; Portal, 2010).

De acordo com Cruz (1987), as margens do imenso rio que cortava até certo ponto a

Ilha de Marajé (o rio Arari), viviam os indigenas Araris. Com a chegada dos jesuitas, em
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1700, iniciou-se um processo de colonizacdo as margens desse imenso rio, onde foram
fundadas fazendas de gado. Em 1747, terras situadas a margem do rio Arari e proximas as
aldeias de indigenas foram usadas para a constru¢do de uma paréquia em homenagem a Nossa
Senhora da Conceicao.

A continuacdo dessa histdéria consta na obra de Vianna (1938) e diz que, anos mais
tarde, em 1791, os moradores circunvizinhos da fazenda, a “freguesia do Arary”, requereram
ao governador da Provincia do Pard a categoria de vila para a paréquia, com o objetivo de
edificar ali as suas casas, o que nao aconteceu devido a oposi¢ao do proprietdrio da fazenda,
que tinha receio de os moradores furtarem o seu gado. Apds a morte do proprietdrio da
fazenda, os herdeiros consentiram a constru¢do de casas aos seus vizinhos, que permaneceram
como “freguesia do Arary” até 1833, quando o Conselho do Governo da Provincia do Para
resolveu levd-la a categoria de Vila de Cachoeira. Em 1885, foram fixados os limites entre
Cachoeira, e em 1924, a Vila de Cachoeira foi elevada a categoria de cidade.

O nome “Cachoeira do Arari” foi consolidado em 1956, substituindo o anterior
“Arariuna”, que perdurava desde 1943 (Lisboa, 2012). O termo “Cachoeira” surgiu em razao
de um declive existente no leito do rio Arari, em frente ao local onde hoje estd situado o
municipio, que provoca uma precipitacdo das dguas que lembra uma cachoeira (Cruz, 1987).
Ja “Arari” ¢ o nome dado a um dos mais importantes rios do Marajo. O termo ¢ de origem
tupi e significa “rio das araras”. E nome de uma ave (Ara ararauna) origindria das regides
tropicais da América do Sul. E também o nome vulgar de uma leguminosa - Papilionoideae
(Mucuna rostrata Benth.), com flores grandes e avermelhadas, cor de fogo (Lisboa, 2012).

No cendrio atual, Cachoeira do Arari possui uma riqueza cultural constituida por festas
populares, artesanato de fibras e cerdmica, processos culindrios, narrativas orais, dangas e
musicas. Quem reside no contexto cachoeirense possui uma vida marcada pela arte popular,
com artistas que capturam a esséncia da regido, como fez o romancista brasileiro Dalcidio
Ramos Pereira (1909-1979), consagrado no campo literdrio como Dalcidio Jurandir, que
passou parte de sua adolescéncia no municipio e o descreveu no seu primeiro romance
intitulado “Chove nos Campos de Cachoeira” (1991) e nos cléssicos “Marajo” (1992) e “Chao
dos Lobos™ (1976).

Cachoeira do Arari € celeiro de grandes nomes da musica, como a rainha do Carimb6

Chamegad0‘9: Ionete Gama, artisticamente conhecida como Dona Onete, uma das paraenses

19 Segundo Barbosa e Neves (2021), o estilo musical “carimb6 chamegado” se tornou a marca de Dona Onete e
expressa um Carimbd mais lento, que se danga colado, “agarradinho”. enominagdo advém da palavra

Carimb lent d lado, “ dinho”. A d d d 1
“chamego”, uma forma afetuosa de tratar o outro.
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mais notaveis da ultima década, com uma carreira artistica que ganhou projecao na velhice. A
cantora, compositora, historiadora e professora lonete Gama nasceu no municipio de
Cachoeira do Arari, no ano de 1939 (Moraes, 2014), e tem na musica uma forma de cantar e
contar a histéria e a cultura de onde vive e viveu.

A cultura e histdria cachoeirense pode ser também prestigiada em um dos principais
pontos turisticos do municipio, o0 Museu do Marajé Pe. Giovanni Gallo, importante museu
arqueoldgico dedicado a preservagdo e exibicao de artefatos e objetos relacionados a heranca
do Marajé. Alves (2009) alega que a ideia de criacdo do museu surgiu nas implica¢des dos
presentes>’ recebidos pelo padre Giovanni Gallo?', de marajoaras que residiam em Jenipapo e
Santa Cruz do Arari.

Em 1981, foi criada a Associacdo “O Nosso Museu”. Entretanto, em meio a
persegui¢cdes politicas e ameaca de morte, Giovanni Gallo transferiu-se para Cachoeira do
Arari, em 1983, junto com quase todo o acervo coletado pela Associacdo (Alves, 2009). O
museu instalou-se em um galpdo de uma inddstria desativada de extracdo de dleo vegetal
(Barros; Pantoja, 2010), onde funcionou até sua recente reforma, que o substituiu por um
prédio de fachada em vidro.

Desde sua inauguracdo, no dia 9 de dezembro de 1984, o museu tem atraido
estudantes, autoridades, turistas e pesquisadores, que podem desfrutar e compartilhar do
“sonho galliano” (Alves, 2009, p. 53). A heranca marajoara guardada no museu ¢
diversificada, e algumas sdo interativas, permitindo ao povo do Maraj6o “ver” o passado na
ponta dos dedos, como poetizou Varela (2020).

Para além do Museu, no ambito de Cachoeira do Arari podemos encontrar fazendas,
mercadinhos, agougues, mercado de peixe, padarias, pracas, igrejas, assembleias, escolas,
pousadas, lojas de construgdo, farmdcias, hospital, gindsio poliesportivo, posto de gasolina, e
alguns outros pontos comerciais, servigos publicos e espagos sociais e de lazer. Destacamos o
famoso “Pau do fuxico”, um extenso banco de madeira ao ar livre, sinalizado por uma placa
que anuncia que 1a “retinem-se cacadores, comerciantes, aposentados, vaqueiros, fazendeiros,

politicos, jogadores, namorados, pescadores e demais mentirosos” para falar da vida alheia.

20 Entre os presentes inclufa-se os “cacos”, que na linguagem marajoara ¢ exatamente o termo utilizado para se
referir as pegas arqueoldgicas (Gallo, 1996).

21 O italiano Giovanni Gallo veio para o Brasil em 1970, como sacerdote da Companhia de Jesus, iniciando sua
atuacdo no pafs pelo Maranhdo. Em 1972, foi transferido para o municipio marajoara Santa Cruz do Arari, onde
encantou-se pela cultura e pelo povo. Inconformado com as dificuldades enfrentadas pela populacdo, vislumbrou
a possibilidade de transformacdo daquela dura realidade a partir da funda¢do do Museu do Marajd, lugar que, a
partir dos elementos da cultura local, situa o0 Marajé no tempo e no mundo (Barros; Pantoja, 2010).
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Cachoeira do Arari é um lugar marcado pela riqueza cultural de si e do mundo, o que é
visivel no uso de tecnologias, nos costumes e na estética local. Quem passeia pelas vias
publicas do municipio, a maioria em bloquete, asfalto e picarra, encontra pouco trifego de
veiculos e mais de criancas, bifalos, cavalos, cachorros, galinhas e aterrorizantes baratas
d’4gua. A rua é um espaco de lazer, em que as criangas e adolescentes brincam de empinar
pipa, de se sujar na areia, de jogar bola. H4 quem goste de sentar préximo ao meio fio para
sentir o vento e cumprimentar quem passa.

Para além do sossego cachoeirense, quem vivencia o municipio também tem
enfrentado indmeros desafios e problemas, como o acesso limitado ao servigo bésico de
saude, o que leva a populagdo a recorrer, muitas vezes, aos postos de saide da capital Belém e
aos saberes tradicionais das plantas e remédios caseiros, como uUnica forma de terapia em sua
medicina (Gomes et al., 2022), também chamada de “medicina caseira” ou de “medicina do
mato” (Gallo, 1980, p. 198).

A educacdo € outro desafio em Cachoeira, devido a auséncia de universidade publica,
realidade que leva muitos a procurar localidades mais proximas para estudar, como o campus
da Universidade Federal do Para (UFPA), situado em Soure, e o da Universidade do Estado
do Pard (UEPA), em Salvaterra. O povo cachoeirense ainda sofre com a auséncia de
saneamento bdasico, principalmente quem reside no bairro do Choque. Essa vida drdua tem
conferido a Cachoeira do Arari o terceiro pior Indice de Desenvolvimento Humano (IDHM)?
do estado do Paré e o oitavo pior do Brasil (PNUD, 2022).

Contudo, mesmo com as adversidades, o povo cachoeirense € vivaz, hospitaleiro,
amigdvel, muito receptivo e de fécil conversa. Um povo tranquilo, sem pressa, sem a correria
da cidade grande. “No Marajo, quem tem pressa, morre”, escreveu o padre Gallo (1980, p.
212). Um povo que valoriza e preserva sua fortuna cultural. Um povo de fé e romance, musica
e danca, festa e luta.

Niao € dificil encontrar em terras cachoeirenses quem pratique a Luta Marajoara.
Podemos bater na porta de qualquer casa que encontraremos um lutador, ou pelo menos
alguém que conheca quem lute. Isso porque a Luta Marajoara se faz presente no cotidiano da
populacdo de muitas formas, a exemplo de centros de treinamento improvisados.

Durante uma viagem para Cachoeira, conhecemos o coordenador de um desses centros
de treinamento, que retornava do Rio de Janeiro, onde participou dos Jogos Escolares

Brasileiros (JEB’s), sendo premiado com diversas medalhas na modalidade Wrestling, junto a

22 Dos 5.565 municipios brasileiros, Cachoeira do Arari ocupa a posi¢do 5.557° no Ranking de IDHM. No estado
do Par4, fica a frente apenas de Bagre (5.558°), Chaves (5.560°) e Melgaco (5.565°).
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estudantes-lutadores de escolas publicas cachoeirenses. Segundo ele, foi a primeira vez que
alunos do municipio participaram dessa competicdo e ganhar foi facil devido a préatica
frequente da Luta Marajoara, que possui semelhancas técnicas com o Wrestling. Ao falarmos
da presente pesquisa, prontamente se ofereceu para indicar alguns intérpretes. Ele foi assim o
intérprete inicial desta investigacao.

Para encontrar os intérpretes desta pesquisa, utilizamos a técnica bola de neve
(snowball), que ocorre, segundo Vinuto (2014), quando recorre-se a informantes-chaves,
nomeados como “sementes”’, a fim de localizar pessoas com o perfil necessario para a
pesquisa. As “sementes”, conforme o autor, ajudam o pesquisador a iniciar os seus contatos e
a tatear o grupo a ser investigado. Em seguida, solicita-se que as pessoas indicadas pelas
sementes fornecam novos contatos com as caracteristicas desejadas e assim sucessivamente.
Dessa forma, o quadro de amostragem pode crescer a cada entrevista até o objetivo da
pesquisa ser alcancado ou até o quadro da amostragem tornar-se saturado. De acordo com
Bernard (2005), a técnica bola de neve € particularmente til para estudar populacdes cuja
quantidade nao € precisamente conhecida. Na presente dissertacdo, essa técnica foi essencial
para encontrar os lutadores dispostos a nos conceder entrevistas.

Ao encontrarmos os intérpretes, questionamos sobre o melhor dia e local para a
entrevista. A maioria optou por um local préximo ao centro de treinamento do intérprete
inicial, isso porque a maioria dos indicados eram vinculados ao projeto. Outros preferiram ser
entrevistados em casa, todavia, nesse caso, alguns imprevistos surgiram e impossibilitaram a
realizacdo da entrevista, como a participacdo nas atividades da festividade, uma vez que as
entrevistas aconteceram nesse periodo festivo.

Decidimos realizar entrevistas no periodo da festa por levarmos em consideracdo que
as percepgdes e experiéncias dos participantes estariam mais presentes em suas memorias.
Com base nessa experiéncia, podemos dizer que € importante o pesquisador lembrar que nem
todos os possiveis participantes da pesquisa poderdo estar dispostos e disponiveis para uma
entrevista, pois podem preferir aproveitd-la.

Os critérios para participacdo na pesquisa foram os seguintes: 1) Ter praticado Luta
Marajoara por pelo menos trés anos; 2) Ter participado mais de uma vez da festividade de Sao
Sebastido; 3) Residir em Cachoeira do Arari; 4) Ter idade superior a 18 anos. Com esses
critérios, conseguimos entrevistar 10 lutadores, cujo nome, idade, tempo de experiéncia com a
Luta Marajoara (LM), tempo de participacdo na Festividade do Glorioso Sdo Sebastido

(FGSS) e a data da entrevista podem ser visualizados no quadro 3.
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Quadro 3 - Lutadores entrevistados

Experiéncia Data da

Entrevistado Participacdo na FGSS

com a LM
Claudio 40 anos | luta desde crianca | participa hd 15 anos | 12/01/2023

entrevista

Pio 76 anos | luta desde crianga | participa hd 70 anos | 12/01/2023
Ademilton 40 anos luta hd 33 anos | participa desde crianga | 12/01/2023
César 46 anos luta hd 41 anos participa hd 41 anos | 14/01/2023
Mario 27 anos | luta desde crianga | participar desde crianga | 17/01/2023

Augusto 40 anos | luta desde crianca | participa desde crianca | 17/01/2023

José 53 anos luta hd 12 anos | participa desde crianga | 18/01/2023
Antonio 36 anos luta ha 30 anos participa hd 19 anos | 19/01/2023
Elizionete 27 anos | luta desde criangca | participa desde crianga | 19/01/2023

Leidimilsa 36 anos | luta desde crianca | participa desde crianga | 20/01/2023

Consta no quadro 3 que os entrevistados sdo de faixa etdria diferentes, bem como
possuem um tempo de experi€ncia com a Luta Marajoara e de participacdo na festividade que
varia. Alguns lembram o ano exato em que comec¢aram a lutar e participar da festa, enquanto
outros apenas recordam que lutavam e participavam dos festejos desde a infancia.

Em relacdo aos nomes, foi dada a oportunidade dos intérpretes escolherem um
pseuddnimo para identifica-los na pesquisa e assim alguns fizeram. Porém, outros decidiram
ser reconhecidos pelo seu verdadeiro nome. Vale destacar que um dos lutadores optou por
incluir o titulo de “mestre” junto ao nome escolhido, um titulo atribuido aqueles lutadores

mais experientes que além de dominarem muitos saberes relacionados a luta, os ensinam.

2.4 Viajar com cuidado e atenciao

Por se tratar de uma pesquisa que envolve seres humanos, fez-se necessario submeté-
la a um Comité de Etica na Plataforma Brasil, que a aprovou sob o parecer n° 6.152.403. Da
mesma forma, foi preciso considerar alguns outros cuidados €éticos, a comegar pelo que sugere
Marcondes, Teixeira e Oliveira (2010), quando pontuam que os pesquisadores devem sempre
informar a cada participante da sua pesquisa os objetivos, a metodologia e a forma de retorno
dos resultados, bem como solicitar a assinatura de um indispensdvel documento: o Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

Assim, com o intuito de obter o consentimento em relagdo a participagdo na pesquisa,
foi entregue aos intérpretes o TCLE. Sua aplica¢do permitiu situd-los sobre os objetivos e 0s
instrumentos utilizados na pesquisa, a explicitacio dos possiveis riscos e beneficios
decorrentes da sua participacdo, o cardter voluntdrio, o sigilo da sua identidade, além da

possibilidade de retirar o consentimento ou interromper sua participacdo a qualquer momento.
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A ética € essencial para garantir a qualidade, a integridade e a legitimidade das
pesquisas. Deve-se aderir aos principios éticos em todas as fases da investigacdo, desde a
concep¢do do projeto, até a publicacdo dos resultados, visando proteger a dignidade, os

direitos e o bem-estar dos participantes. Nesta pesquisa, a ética prevaleceu do inicio ao fim.
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SECAO III
ENTRE FE, FOLIA E DEVOCAO AO GLORIOSO SAO SEBASTIAO
Quando se fala de Luta Marajoara dentro do municipio de Cachoeira,
ela tem forca, mas de onde vem essa forca? Comeca pela festividade
de Sdo Sebastido. Cada ano que passa vocé vé mais gente lutando na
festividade. Nos outros municipios vocé ndo vé isso. Entdo, pra mim,

a grande forca da Luta Marajoara dentro de Cachoeira é essa,
comeca pela festividade de Sao Sebastido. (Mestre César, 2023)

No municipio de Cachoeira do Arari, a Luta Marajoara permeia a vida do povo de
muitas formas. Em fazendas da regido, entretém os vaqueiros em seu momento de 6cio. Na
beira do imenso rio Arari e nas demais paisagens de areia e grama do municipio, encontra sua
arena natural e diverte os cachoeirenses em geral. J4 em centros de treinamento improvisados,
quando a sua vertente esportivizada se sobressai, incentiva a competicdo € proporciona
amizade entre criancas, jovens e adultos. E quando chega a Festividade do Glorioso Sao
Sebastido, encontramos o seu maior e mais aguardado palco, no qual lutadores-devotos
produzem dezenas de performances a céu aberto.

A festividade em honra a Sao Sebastido € um evento anual em Cachoeira do Arari,
ocorre no més de janeiro, estende-se por dez dias e inclui uma extensa programac¢do com
atividades culturais e religiosas. Para organiza-la, os devotos do santo trabalham quase o ano
inteiro, sdo meses de dedicacdo, durante os quais alguns eventos tradicionais de preparacao
acontecem, como a esmolacdo do santo, que se inicia nos primeiros meses do ano com saida
da igreja de Nossa Senhora da Conceicdo para outras localidades do Maraj6 (Boulhosa, 2016),
um itinerdrio que percorre casas, fazendas e retiros da ilha, cuja finalidade € arrecadar
donativos para os dias de festa (Pantoja, 2008).

A imagem peregrina é acompanhada por uma comitiva denominada “Comissdo de
Folides”, grupo formado por mestre-sala, violeiro, bandeireiro®® e tamboreiro, que passam
meses longe de seus lares, passando pelas mais diversas experiéncias nos campos do Marajd,
seja a pé, montado a cavalo, sob o sol escaldante ou sob chuva torrencial (Boulhosa, 2016).

Durante o percurso, o grupo canta folias>*. Recentemente, a peregrinagio de Sdo Sebastifio

23 Nas festas de Sdo Sebastido, as bandeiras sdo usadas pelos folides, sendo uma das fungdes destes a de
bandeireiro (Barros; Pantoja, 2010).

24 No municipio de Cachoeira do Arari, o termo “folia” est4 relacionado as musicas tocadas pela comissdo de
Sdo Sebastido, durante a festividade. De acordo com Barros (2008), existe um repertério das folias, que inclui a
folia de chegada, tocada no momento em que a comissdo de folides chega nas fazendas e no momento em que
chega na casa das pessoas; as folias de agradecimento de mesa, cantadas ap0s as refeicdes oferecidas aos folides;
a folia da porteira do curral, tocada para abengoar o gado; e a folia de Ave-Maria, tocada as seis horas da tarde;
a folia de inicio da ladainha e a folia do término da ladainha; e ao final de tudo € cantada a folia de despedida.
Essas folias possuem repertdérios proprios e sao transmitidas de geracdo a geracdo e também por meio de oficinas
(IPHAN, 2018).
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tem extrapolado os limites territoriais do Marajo e chegado a capital Belém, na casa de ex-
moradores da ilha, que fazem questdo da visita do santo (Pantoja, 2008). A peregrinacdo é
uma das mais notdveis referéncias prestadas a Sdo Sebastido no Marajé, uma pratica
frequentemente evocada nas obras literdrias de Dalcidio Jurandir, que romantiza o santo como

padroeiro dos vaqueiros.

Como todo folido, andava a pé, montava em 0sso, isto €, em cavalo sem sela, dormia
no chdo, nas tdbuas junto da barraca quando havia danga e ndo queria passar a noite
em claro. Um ano pdde entrar na comissdo de S. Sebastido — Vitor Uéua adoecera —
os folides trabalhavam por conta da diretoria da festa. O mestre-sala, velho Arnaldo,
ganhava trés mil réis por dia. Sim, folido com o velho Arnaldo acompanhou a sua

toada. Temporada que ndo esquece nunca mais, S. Sebastido € o santo dos
vaqueiros, os folides deste santo tratados como gente grande (Jurandir, 1992, p. 83).

Enquanto a imagem do santo visita outras localidades do Marajd, outro prestigioso
evento de preparacdo da festividade ocorre: a festa de corte dos mastros. Tal evento, vale
destacar, tem sido pouco prestigiado por turistas e mais pelos filhos de Cachoeira do Arari,
afirmam a lutadora Leidimilsa e o lutador Mario:

Os turistas pensam que apenas o dia 20 de janeiro é importante, mas hd toda uma
trajetoria até chegar a essa data. E uma tradicdo que comeca em novembro e passa
por dezembro até chegar em janeiro. Muitas vezes eles ndo sabem que para erguer o
mastro no centro da cidade, é necessario buscar e cortar a madeira 14 no mato em
novembro, e depois trazer para a cidade, em dezembro. E uma tradi¢do muito bonita.
Entdo, no dia 10 de janeiro, o mastro ji estd pronto e decorado, mas os turistas ndo
tém conhecimento de toda essa histéria. Por isso eu costumo falar que alguns dias

sdo mais para os filhos da terra, pois acabamos fazendo mais para a gente.
(Leidimilsa, 2023)

Na verdade, a festividade comeca no dia 15 de novembro. A gente vai tirar os
mastros 14 na fazenda Maragogipe no dia 15 de novembro. A tiracdo dos trés
mastros ocorre 14, mas muitas pessoas pensam que é s6 no dia 10 e no dia 20 de
janeiro. E 14 que dd o inicio. Na segunda-feira, apés o Cirio de Cachoeira, a gente
vai buscar (os mastros) 14 na (antiga) fazenda Espirito Santo. Af traz de 14 os mastros
para fazer todos os procedimentos de pintar, entendeu? (Mario, 2023)

O evento de corte dos mastros é uma grandiosa festa, pois, como se verd, além de
homenagear Sao Sebastido, oferece espaco para celebrar a cultura local, incluindo a pratica da
tradicional luta do Maraj6. Nesta pesquisa, essa festa atuard como porta de entrada,

permitindo-nos adentrar o complexo e sofisticado universo cultural-religioso cachoeirense.

3.1 Leite de onca, machados e ombros devotos
O dia 15 de novembro ndo é lembrado pelo povo cachoeirense somente como feriado
da Proclamacdo da Republica, mas como um dia que possui um significado muito mais

valoroso. E uma data marcada pelo tradicional corte dos mastros da Festividade do Glorioso
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Sdo Sebastido, um momento que carrega consigo uma simbologia de fé e devocdo e, da
mesma forma, é uma ocasido de bebedeira, comilanga, musica e luta.

Na véspera do corte, fogos de artificio estouram por todo o municipio e ajudam a ndo
esquecer o que estd por vir. Mas, os cachoeirenses mais devotos nao podem somente
aguardar, € preciso se preparar, ir a0 mercado comprar ingredientes para cozinhar as comidas
e bebidas tipicas desse dia, negociar com o proprietdrio da fazenda em que os mastros vao ser
extraidos, preparar os machados e “tomar uma” com os amigos e familiares para relembrar as
béngdos e os castigos do santo.

No imagindrio marajoara, Sdo Sebastido € entendido como um santo muito corajoso e
piedoso, mas também muito severo com seus devotos, e até mesmo “vingativo” com aqueles
que ndo cumprem suas promessas € compromissos enquanto devotos (Barros; Pantoja, 2010).
Maués (1995) afirma que o milagre, na concep¢do popular, € uma agdo extraordinaria que
decorre dos poderes do santo e de sua imagem, € o que estd na base da devo¢do, mas isto nao
exclui o castigo. Assim, o santo pode conceder milagre em resposta a uma prece, stplica ou
promessa, mas também pode castigar em razdo de alguma ofensa.

No aguardado dia do corte, os cachoeirenses acordam com o estrondo de fogos de
artificio que dao a impressao de tremer o chdo, sdo os chamados “Treme-Terra”, porém,
acordam felizes, pois € dia de festa, uma festa atipica que se expande a um encontro intimo
com a natureza, com os bichos selvagens, com as belezas naturais do Marajd, em especial
com as 4rvores que servirio de mastros. E uma oportunidade para o povo cachoeirense
interromper a labuta do dia a dia para experienciar um momento que podemos considerar um
aperitivo da Festividade do Glorioso Sdo Sebastido, isso porque ambas sdo alimentadas por
elementos festivos semelhantes.

O local de extracdao dos mastros ocorre na Fazenda Maragogipe, localizada na Rodovia
PA-154, km 15. Para chegar nesse local, hd transportes individuais, caminhdes e cagambas
disponibilizados pela prefeitura. Para pegar carona nesses veiculos, existe uma concentragdo
que comeca por volta das 5h da madrugada. Os homens se redinem em uma rua e as mulheres
e criangas em outra, a maioria se organiza assim. “Egua, mano, cadé as cagambas?” — Disse a
mulher que notou a necessidade de mais veiculos de grande porte. Contamos cinco cagambas
e dois caminhdes superlotados. Em um dos veiculos havia presenga de banda de misica.

Toda mobilizacdo acontece na madrugada e o nascer do sol pode ser contemplado ja
na porteira da Fazenda Maragogipe, local em que ocorre a segunda concentra¢io, agora para

aguardar os veiculos que pretendem entrar na fazenda. Em alguns minutos, um comboio se
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forma. Muita gente, muita saudade, dois anos sem a festa de corte dos mastros, a pandemia de
Covid-19 nao permitia.

Chega alguém responsdvel pela fazenda e a entrada € liberada. Todos entram, entdo a
porteira € fechada, ninguém mais entra, mas sempre um ou outro pula a cerca, o que é
veementemente repudiado pelo dono da fazenda e ninguém pode fugir a regra. H4 um famoso
relato sobre professores que chegaram em um 6nibus da Universidade do Estado do Pard, mas
estavam atrasados, entdo nao entraram.

Da porteira até o lugar do corte, percorre-se 5 km, segundo o motorista. O trajeto é
acompanhado por uma paisagem inesperada e inesquecivel, com bufalos, cavalos e campos
alagados que espelham o céu. Os veiculos deixam as pessoas até onde as arvores permitem.
Eles estdo dispostos a cortar os mastros a qualquer custo, ndo hd animal selvagem que impeca.
Encontram um filhote de cobra no caminho, mas ninguém se preocupa, até apelidam
carinhosamente, chamam de “sucurizinha”.

Mais a frente, uma aranha caranguejeira € ninguém se assusta, nem as criancas,
somente pesquisadores forasteiros e turistas. A maioria dos participantes sdo cachoeirenses
que hd muito tempo estdo envolvidos com a festa, ndo se importam com os desafios ao longo
do percurso, inclusive ndo esquecem de levar seus simbolos pessoais de devo¢do, como
bandeiras (figura 2), tercos e camisas estampadas com a imagem do santo.

Ao descerem dos veiculos, vao direto para o “carro da comida” que distribui
gratuitamente dgua, o leite de onga — bebida de preparo caseiro, fervida com alcool etilico,
leite de bufala e agucar, com variacdes que incluem cachaca, chocolate e frutas —; e o frito do
vaqueiro ou frito do Maraj6é — carne de bufalo cortada em pedacos pequenos, temperada com
sal e frita na prépria gordura.

De acordo com estudos do professor e historiador marajoara Lino Ramos (2013), o
frito do vaqueiro foi introduzido nos festejos de Sdo Sebastido justamente para ser servido as
pessoas que iam buscar os mastros nas imediagdes da Fazenda Espirito Santo, antiga fazenda
em que eram cortados. O frito do vaqueiro ou do Marajé, reforca o historiador, nada mais é do
que uma carne em conserva artesanal inventada nas fazendas, como forma de conservacao
alimentar. Fares (2017) ressalta que o frito € uma das comidas favoritas dos vaqueiros, sendo
uma comida bésica na ida para o campo.

Nas festas de Sdo Sebastido de Cachoeira do Arari, os processos culindrios se afloram
e se apresentam em um carddpio que tem o bufalo como ingrediente principal, um animal

criado na ilha ha mais de um século.
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Figura 2 - Devocdo em bandeira

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)

Para Brandao (1981), o modo de se alimentar deve ser analisado sob diversos
aspectos, como sua base socioldgica e histdrica, seu aspecto econdmico e, principalmente,
simbolico, sendo este ultimo decorrente de relacOes sociais que identificam determinado
ingrediente a um determinado grupo social e que, desse modo, constituem o alimento como
um produto de sua cultura. Nesses termos, podemos dizer que a culinaria das festas
cachoeirenses de Sao Sebastido ndo surge aleatoriamente, mas ¢é resultado da identificacdo da
carne e do leite do buifalo como ingredientes importantes da cultura marajoara.

No dia do corte, muitos comegam € terminam o dia bebendo o leite de on¢a. Com
alegria, alguns expressam: “Feriado, bebida de graca, tenho motivo para reclamar da vida?”.
Ha relatos que contam sobre pessoas perdidas na mata no dia do corte em razao do consumo
excessivo da bebida. De acordo com Pantoja (2008), o consumo de bebidas alcodlicas é um
dos elementos mais comuns nas festas de santo marajoaras. O padre Gallo (1996, p. 178) vai
além e elucida que tanto na Sui¢a quanto no Marajo, “o povao bebe caixas ou barris de

cerveja para curtir a festa e os mais devotos para pedir perddo a Deus de seus pecados”.
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Bebendo leite de onca, devotos se preparam para adentrar a mata a procura dos
mastros. Salientamos que, nos dias que antecedem o corte, 0 povo negocia com o proprietario
da fazenda para definir o local propicio para encontrar e cortar as arvores que servirdo de
mastros. Quando o tdo esperado dia chega, tudo estd devidamente organizado e preparado,

restando apenas seguir o caminho (figura 3) previamente indicado.

Figura 3 - O caminho dos mastros

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2022)

Nas festas de santo do Marajd, os mastros, icones de identidade, sdo confeccionados a
partir de troncos de madeira, cuja metragem e didmetro variam, além de serem previamente
cortados, pintados com as cores do santo ou santa, e enfeitados com bandeira e, alguns casos,
ornados com frutas e flores (Barros; Pantoja, 2010). Vale destacar que, em territdrio
cachoeirense, os mastros sdo ainda enfeitados com garrafas de leite de onca. Os mencionados
autores pontuam que os mastros estdo sempre relacionados a fartura e fertilidade da terra, e o
ciclo que o envolve vai desde a sua retirada na mata, decoragdo, cortejo, até a suspensao e a

derrubada ao final da festa.
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Um informativo da Igreja Catdlica evidencia que a introducdo do mastro na
Festividade do Glorioso de Cachoeira do Arari, ocorreu em 1940, quando um senhor chamado
Raimundo Martins solicitou uma graca ao santo e, tendo alcancado a cura de uma
enfermidade, convocou familiares e amigos para erguerem um mastro em homenagem ao
santo (Boulhosa, 2017). A partir dai, a tradicdo do mastro foi mantida. Anos mais tarde,
conforme a mencionada autora, em 1946, devido a outra graca alcancada por uma senhora
chamada Celeste Santos, o mastro das mulheres também passou a integrar a festa, surgindo
em seguida o mastro das criancas.

Nos festejos do Glorioso, os mastros estdo entre os principais bens simbodlicos e sdao
frequentemente apelidados de “pau do santo”, terminologia que contribui para desvelar o lado
profano das celebracdes de santo locais, isto €, da manifestacdo festiva que foge ao aspecto
religioso propriamente dito (Amaral, 1998), o que no caso especifico da festa de corte dos
mastros ndo conseguimos visualizar quando comeca e quando termina, pelo fato do sagrado e
do profano estarem fortemente interrelacionados.

Sdo trés mastros cortados no total: o dos homens, o das mulheres e o das criangas. O
maior € o dos homens e o menor € o das criancas. Ao entrarem na mata, s saem de 14 depois
de cortéd-los. Para tanto, utilizam um machado desamolado, isso para oferecer oportunidade de
golpe na 4rvore para todos aqueles que querem contribuir com o corte. Cada arvore que cai é
saudada pelos devotos com euforia. Neste momento, estas passam a ter um significado
simbolico religioso, agora ndo se trata mais de um pedago de madeira. Interessa destacar que

o momento de corte dos mastros esté registrado nos romances do marajoara Dalcidio Jurandir:

Em baderna escolhiam o mastro entre os ucuubeiras no mato das Pindobas.
Levavam cachaca, machados e ombros devotos para carregar o pau da ucuubeira.
Bebendo e cantando folia, derrubaram como numa cerimOnia, a arvore escolhida e
carregavam o tronco até a margem do rio (Jurandir, 1992, p. 330, grifo nosso).

A festa de corte dos mastros € na mata, as pessoas rezam na mata, conversam e bebem
na mata, dancam e ouvem mdusica na mata. Esse momento nos permite observar como se dd a
relacdo do povo cachoeirense com a natureza, uma relacdo intima e harmoniosa, um bom
exemplo de como o caboco da Amazodnia humaniza e coloca a natureza a sua medida, como
bem observado por Loureiro (2015) ao analisar a cultura amazonica.

Na festa na mata, a banda de miusica ndo deixa as pessoas desanimarem e as incentiva

com seu repertério, que incluem ritmos carnavalescos e carimbd, com destaque para o
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contagiante hino da festa, o frevo “Vassourinhas?.

Nessa banda, o vocalista é o povo e ha
uma variedade de instrumentos, como saxofone, corneta, flauta, pandeiro e tambor. No
Marajo, as bandas de musica sdo recorrentes nos festejos de Sdo Sebastido e alegram o
percurso do mastro e, em alguns casos, ajudam na esmolacdo, juntamente com os folides
(Barros; Pantoja, 2010).

A presenca da musica nos festejos de Sdo Sebastido, assim como em qualquer outra
festa, desempenha um papel indissocidvel. Em conformidade com Marti (2002), é dificil
imaginar uma festa sem miisica e, por mais que pensemos, ndo € preciso muito para encontrar
as primeiras razdes para esse fato, principalmente, se levarmos em conta que entre as
principais fun¢des que podemos atribuir a musica estd a ludicidade.

Enquanto sistema simbodlico, a musica ainda desempenha um papel central na
transmissao de significados, crencas, valores e tradi¢cdes de uma comunidade. Nesse sentido, €
possivel dizer que a miusica é um dos principais bens simbdlicos da cerimonia de corte dos
mastros, com destaque a cancdo “Vassourinhas”. Se no carnaval de Recife essa musica ¢
amplamente conhecida por ser utilizada para dangar frevo, em Cachoeira do Arari ela ganha
uma nova dimensdo, e passa a ser consumida e interpretada para celebrar Sdo Sebastido,
tornando-se uma expressdo das crengas e valores da comunidade, evocando memorias e
estabelecendo uma conexio com a heranga cultural cachoeirense.

Cortado os trés mastros, comega a correria, ninguém quer ser o Ultimo a sair da mata e
correr o risco de ficar perdido por 14. A corrida € também para disputar espaco com o0s
mastros nos veiculos que os conduzem, o mesmo que trouxeram os devotos, como pode ser
visto na figura 4. No fim, tem espago para todos.

Os mastros sdo pesados, € necessario um grande esfor¢o para carrega-los. Por isso,
algumas pausas do local de extragdo até os veiculos que os conduzem sdo necessdrias,
momento que alguns devotos aproveitam para descansar € outros para lutar. Conseguimos
observar dois homens se agarrando com intuito de projetar o outro no chao, isto é, estivamos
diante da Luta Marajoara. O duelo foi rdpido, era preciso continuar a carregar o mastro, o que
nos permite concluir que ndo € possivel afirmar quantas disputas de Luta Marajoara podem
ocorrer na festa do corte, isso porque ha qualquer momento alguém pode lutar.

Depois de amarrados nos veiculos, os mastros sdo levados para a antiga fazenda
Espirito Santo, situada na Rodovia PA-154, mais préxima do centro urbano de Cachoeira do

Arari em comparagdo com a fazenda Maragogipe. No local, os mastros sdo repousados até a

2 O frevo “Vassourinhas” é uma musica interpretada originalmente pelo Maestro Ademir Aratjo em parceria
com a Orquestra Popular do Recife.
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segunda-feira pds Cirio de Nossa Senhora da Concei¢do, quando sdo levados para a casa dos
seus padrinhos, responsaveis por prepara-los para encontrar com a imagem de Sdo Sebastido,

no dia 10 de janeiro, dando inicio a festividade.

Figura 4 - A condugio dos mastros

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2022)

Mas, antes de repousarem os mastros na antiga fazenda, a festa continua no meio da
rua. A banda toca musica, as pessoas cantam e dancam com 0s mastros em seus ombros, e
dois jovens se derrubam em meio a picarra. O turista desatento acha logo que € briga, mas é
Luta Marajoara. Eles foram instruidos a lutarem no capim alto, superficie que seria menos
dolorida a finaliza¢do da luta, e para ld eles se dirigiram (figura 5). Na festa de corte dos
mastros, a pratica da Luta Marajoara ocorre assim, nio tem hora ou local para acontecer. Para
o duelo urgente, qualquer chao é valido.

Vale ressaltar que os combates de Luta Marajoara, em sua maioria, s6 acontecem
quando duas pessoas querem lutar. No dia do corte, uma crianca genuinamente desafiava a
outra com seu dedinho indicador, mas a luta ndo aconteceu, mesmo com incentivo dos seus
responsaveis, pois o desafiado ndo aceitou. Uma atitude que costuma ser respeitada, mas nao
deixa de frustrar os pais, que inclusive ndo gostam quando o filho perde, afinal “Luta
Marajoara € coisa séria, ndo ¢ para a familia passar vergonha” (Galina, 2009, p. s/n).

O evento de corte dos mastros €, assim, mais uma festa em honra ao Glorioso Sao

Sebastido, na qual a pratica da Luta Marajoara se faz presente. Lutadores-devotos, ademais,
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engajam-se em combates na segunda-feira pds Cirio, em torno dos mastros que sao

transportados para a residéncia dos festeiros incumbidos de sua guarda.

Figura 5 - Luta Marajoara no capim

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2022)

O evento de corte dos mastros é, assim, uma festa que, como outras, ndo quer mais do
que ser essa contida gramdtica de exageros para tocar as dimensdes mais ocultas da dificil
realidade do povo (Brandao, 1989). Uma festa marcada por uma profusdo de simbolos, como
os mastros, representantes da f€ e da devogdo ao Glorioso Sao Sebastido, o leite de onga € o
frito do Maraj6, culindria indispensdvel nas festas sebastianas de Cachoeira do Arari, a banda
de musica com seu repertdrio contagiante em honra ao santo, e a Luta Marajoara, com duelos
que a atravessam em diversos momentos, o que contribui para celebrar e por em evidéncia a
cultura de luta dos cachoeirenses. Uma festa no meio da mata, cultura e natureza entrelacadas,

e ndo hd bicho selvagem que impeca, somente uma pandemia mortal.

3.2 Luta Marajoara na festa do santo flechado

Quando os devotos de Sdo Sebastido terminam sua peregrinacao insular, buscam logo
os caminhos em dire¢do a Cachoeira do Arari, a cidade de onde partiram, para encontrar os
mastros ja enfeitados na porteira do municipio. O encontro da imagem do santo com os
mastros, simbolos supremos da religiosidade local, além de proporcionar uma atmosfera de fé,
folia e devocdo, nos convida a celebrar as tradicionais manifestagdes culturais da regido, com

destaque para a Luta Marajoara.
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Em Cachoeira do Arari e em outros municipios do Marajé, hd um predominio de
festas em honra aos santos da Igreja Catdlica. Branddo (1989) explica esse fendmeno
alegando que nas grandes cidades as festas histéricas e profanas sdo mais valorizadas,
enquanto nas pequenas cidades e nos povoados do interior elas ocupam um segundo plano, e
os festejos locais e religiosos preenchem quase todo o calendério.

No coragdo da Amazodnia, Sdo Sebastido € um dos santos mais celebrados, com
festejos recorrentes em quase toda a ilha, desde as sedes de municipios até os lugares mais
distantes (Barros; Pantoja, 2010). Dados do Levantamento Preliminar do Inventario Nacional
de Referéncias Culturais do Maraj6 revelam que a devogdo a esse santo ocorre em 14 dos 16
municipios da ilha. Apenas nos municipios de Bagre e Ponta de Pedras a celebracdo ndo foi
identificada. Nesse calendario de festa, a Festividade do Glorioso Sao Sebastido de Cachoeira
do Arari se destaca.

A renovagdo da fé, a valorizacdo e a preservacdo da cultura local, a transmissdo de
emocdo e alegria, o fortalecimento dos lacos comunitérios, a atracdo de milhares de turistas de
todo o estado e o impulso na economia sdo alguns dos efeitos da festividade do Glorioso para
a comunidade de Cachoeira do Arari. Isso a torna a mais aguardada celebracdo do calendario
local, além de ser uma das festas religiosas mais prestigiadas pelos marajoaras em geral, visto
que os dias que a antecedem sdo sindonimo de chegada de devotos de diferentes municipios
vizinhos, dos recantos mais distantes e até daqueles devotos que ndo residem mais na ilha.

Por via terrestre-fluvial, devotos chegam de barcos, balsas, lanchas, navios, montados
no lombo de cavalos e bufalos, em motocicletas, carros e Onibus. Chegam para matar a
saudade da sua terrinha, reunir-se com familiares e amigos, saborear pratos tipicos, renovar a
fé, pagar promessas, prestigiar paisagens naturais, praticar a sua luta tradicional. Chegam,
enfim, “para curtir as suas tradicdes”, como bem resumiu o padre Gallo (1996, p. 178). A
lutadora cachoeirense Leidimilsa e o Mestre César acrescentam:

Hoje em dia ndo tem nem mais espaco na frente da cidade para ancorar os barcos.
Vem gente de Ponta de Pedras, Soure, Salvaterra, Jenipapo, Santa Cruz do Arari, e

de outros lugares mais distantes para chegar até aqui, o estado inteiro, eu sou
testemunha viva disso e fico muito feliz (Leidimilsa, 2023).

A festividade de Sdo Sebastido é uma maneira de encontrar um primo, um amigo
que mora em Belém. Entdo é um encontro de familias. Acho que a frase € essa,
‘encontro de familias’. Tem familia que passa o ano todo sem se falar, entendeu?
Mas ja sabe que na festividade de Sdo Sebastido eles vdo ta ali brincando, se
divertindo, praticando a Luta Marajoara. Tem pessoas que passam o ano todo sem se
ver por questdo de trabalho. Entdo, tem gente que marca essa data, tem gente até que
falta o emprego, mas eles ndo deixam de vir para a festa de Sdo Sebastido, porque é
um encontro que ele marca com a familia. O Patrdo pode até ameacar, ele ndo sabe
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se vai voltar pro emprego, mas ele vem pra festa, porque é um encontro. Ele passa o
ano todinho esperando esse encontro com a familia. (Mestre César, 2023)

Barros e Pantoja (2010) alegam que as festas no Marajé em homenagem aos santos da
Igreja Catdlica se constituem em uma referéncia de deslocamento para o povo, ou seja,
impossibilitados de se deslocarem muitas vezes por ano pelo interior da propria ilha, os
marajoaras aproveitam as ocasides dos festejos de santo para se deslocarem. Por isso, é
comum datas de festas religiosas coincidirem com datas de casamento, batizados, inicio de
namoro, reencontro entre parentes e amigos.

Nas vésperas da festividade, ao perambular pelas ruas, observamos uma preocupacdo
em enfeitd-las com bandeiras, baldes, pOsteres gigantescos e outros enfeites nas cores do santo
(verde, vermelho e branco) que embelezam e convidam para a festa. Os cartazes do anincio
da festividade sdo fixados nas portas das casas, nas paredes de bares, mercadinhos, nos pontos
mais visiveis da cidade. Os mastros nao sdo dificeis de encontrar, ficam expostos na frente da
casa dos seus padrinhos, responsdveis por guarda-los e pintd-los para os dias de festa. Os fieis
ainda t€m costume de criar altares em seus proprios lares, ornamentados por fitas coloridas de

cetim, velas e flores naturais ou artificiais em diversas cores, como podemos ver na figura 6.

Figura 6 - Altar dos devotos

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)
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Barros e Pantoja (2010) evidenciam que as fitas desempenham um papel significativo
durante os festejos de Sao Sebastido, pois os devotos costumam tocd-las, beiji-las e amarrar
seus pedidos nelas. E comum ainda deixar oferendas monetdrias para o santo, e antes de tocar
a imagem, os fiéis tocam nas fitas coloridas. Os mencionados autores sugerem que o uso das
fitas e as praticas associadas a elas estdo possivelmente relacionadas ao modelo devocional
implementado pelos jesuitas.

No primeiro dia da festividade, enquanto a imagem de Sdo Sebastido peregrina por
fazendas, em direc@o ao centro urbano de Cachoeira do Arari, os mastros sdo conduzidos da
casa dos seus padrinhos até a porteira do municipio, lugar em que a maioria dos devotos se
concentra, vestidos com suas roupas confeccionadas especialmente para a festa, estampadas
com cores, frases e imagens associadas ao santo. “Uma flecha ndo basta para calar tua voz”,
estampam algumas para lembrar a trdgica morte deste homem que virou santo € o seus
milagres desde entdo. De acordo com o Mestre César (2023) “Tem pessoas que guardam um
dinheirinho o ano todo pra comprar uma roupa nova e o vaqueiro faz questdo de ter aquela
roupinha nova. Tem vaqueiro que engorda dois ou trés porcos para vender e ir pra festa”.
Tedesco e Rossetto (2007) lembram que a festa permite a exibicdo de algo novo adquirido,
como um carro, uma roupa, enfim, algo que represente o progresso e a evolugao social.

No aguardo da imagem do santo, a maioria dos folides estdo acompanhados por
garrafas de leite de onga, afinal “o carro chefe do cortejo € o leite de onga, sem leite de onca
ndo tem cortejo. Tem também o pau-na-coxa, uma batida que ¢ feita com alcool e Nescau”
(Augusto, 2023) e outras feitas com a polpa do Maracuji, do Cupuacu e do jenipapo:

Em relag@o ao leite de onca que chamam, que € o leite de bufala fervido com dlcool,
tem outras misturas que fazem de maracujd, de cupuagu e 016 jenipapo. Eles fazem o
suco da polpa do jenipapo e acrescentam vodka, dlcool. E uma bebida bem forte,
pensa numa bebida que fica forte é a do jenipapo. A fruta por si s6 € forte, tem uma

acidez muito forte e ainda colocam dlcool dentro, vocé imagina o porre que vocé
pega. (Mario, 2023)

O carro da comida, assim como na festa de corte dos mastros, marca presenga €
distribui, gratuitamente, o leite de onga, o frito do vaqueiro e 4gua. Ha pontos especificos para
comercializa¢do dessas e de outras bebidas e pratos tipicos, o lutador Augusto explica: “O que
a gente gosta muito de comer nesse periodo é o frito, a linguica, e a carne de sol. Sdo muito
vendidos, quase todas as barracas tu vé que tem o frito, tem a linguiga, tem a carne de sol para
vender”. Boulhosa (2016) ressalta que as festas de santo no Maraj6 sdo 6timas oportunidades

para as vendas, pela quantidade de pessoas que atraem.
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Alguns lutadores ainda ressaltam que o carddpio da festa inclui outros pratos tipicos
da Amazonia Paraense em geral e da Amazonia Marajoara em especial: “Tem as comidas
tradicionais aqui do Marajo6, que € frito do vaqueiro, a carne de sol, a linguica marajoara, a
manigoba” (Mario, 2023); “Tem o Sao Jodo, tem a manicoba, tem o porco na grelha, tem
tudo, tem o cozido, o guisado, tudo, tem o queijo do Marajd, a linguica marajoara” (José,
2023); “Falando da culindria, tem coisas que eu acho muito especificas da festividade de Sao

Sebastido. A linguica marajoara, o frito do vaqueiro, a carne de sol” (Leidimilsa, 2023).

Eu sou muito fa da comida tipica do Marajé. Falando diretamente do frito do
Maraj6, do leite de onca. Aqui em casa minha garrafa t4 aqui na geladeira,
logicamente eu tomo no meu café, porque € o leite de bifala natural (sem dlcool).
Tem o queijo do Marajd, que é muito bom, aquele queijo feito na hora, natural.
Entdo sdo esses tipos de comida que tu vai (ver na festa). Geralmente tu encontra a
galinha caipira, aquela do terreiro. Entdo eu falo muito de comida porque eu sou
apaixonado pela culindria que existe dentro do municipio, sem contar do peixe que o
rio passa na frente e vocé pega aquele peixe na hora e ¢ feito a caldeirada. A forca
maior aqui € o Tamuata. Ele ¢ uma forca muito predominante aqui dentro do Maraj6
em si, Cachoeira (do Arari), Santa Cruz (do Arari), ele é bem predominante. (Mestre
César, 2023)

Na festividade do santo flechado, ainda é possivel encontrar vendedores de Maizena®®,

pois os devotos costumam compra-la para sujar os parentes e amigos. “Nao pode ser trigo,
pois arde os olhos”, explicam. Rosto sujo de amido de milho é o que mais se vé&, alguns ficam
até mesmo com o corpo inteiro “empanado”, mas “ninguém se atreve a sujar o santo [...],
porque esta € a parte religiosa que todo mundo respeita” (Gallo, 1996, p. 178). Quem nao esta
sujo estd mais propenso a ser batizado, como dizem, por qualquer devoto. Muitas vezes é
preciso correr para sujar alguém, relata um dos lutadores:
A gente vai mais para brincar, jogar lama nas pessoas, jogar maizena, lutar, correr
atrds das molecas e pegar elas para sujar, carregar o mastro, tudo isso a gente fazia.
Hoje em dia nem tanto porque eu ja vou com meus filhos, ja tem que ter um cuidado
com eles, mas eles ja sabem como é. “Olha, vido te jogar na lama, meus filhos, vocés

vao ficar todos sujos de Maizena”. Eles ja até pedem para a gente comprar Maizena
para eles levarem. (Augusto, 2023)

As roupas estampadas, o ato de sujar o outro com amido de milho, o leite de onca e
ainda as marchinhas nostélgicas de carnaval tocadas, nos faz pensar que a concentracdo
aguarda euforicamente por um trio elétrico € ndo por uma imagem de santo. Mas, afinal, ndo
sdo muito grandes as diferencas entre festas religiosas e o Carnaval, especialmente as mais
antigas (Brandao, 1989), o que Alves (1980) concebeu como “carnaval devoto”. Duvignaud

N

(1983, p. 71), por sua vez, enfatiza que os fendmenos relativos ao sagrado e a religido

26 “Maizena” é uma marca registrada da empresa Maizena, que fabrica amido de milho. A marca é tio popular
que muitas vezes o termo “Maizena” € usado como sinénimo de amido de milho.
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correspondem a momentos de efervescéncia, em que a “consciéncia coletiva” se exacerba. No
caso particular do catolicismo, isso ainda € mais comum, pois, segundo Maués (2011, p. 7), o
“catolicismo ndo tem peias, restricdes, privagoes”, permitindo o comportamento extravagante
e folgazdo das pessoas.

Ainda no ponto de encontro com 0s mastros, a porteira do municipio, e pelo meio de
comunicacdo mais estrondoso do povo, os fogos de artificio, na expressdo de Gallo (1980), é
anunciado a chegada da imagem de Sao Sebastido, sendo conduzida por um padre, gladiada
por milhares de devotos e promesseiros e acompanhada por banda de musica que toca a Folia
de Chegada, um momento que provavelmente serviu de inspiracdo para Dalcidio Jurandir
(1992, p. 83) escrever um dos seus romances: “Quando S. Sebastido voltava dos campos e o
povo da vila ia encontré-lo, ja com o pau enfeitado e gingando, o Baliza na frente, Gacaba no
meio e Ramiro acompanhando, com o seu violino, a banda do Miranda”.

Na porteira, a imagem sobe em um palco junto ao padre, a outros representantes da
Igreja Catdlica e a um grupo de percussionistas que tocam ladainhas, um momento imbuido
de sentimentos de fé, devocao e carinho pelo santo. Apds ladainhas e discursos, inicia-se a
procissdo pelas ruas da cidade, com a imagem do santo na dianteira, em direcio a paroquia de
Nossa Senhora da Conceicdo, cumprindo a tradicional “parte religiosa” da festividade,
seguida pelos trés mastros erguidos pelas maos e ombros de dezenas de devotos, rumo a Praca
Municipal “Arena dos Mastros”.

Ao longo da procissdo, os devotos participam de muitas formas, dado que, para o
povo, participar nao € s6 acompanhd-la, mas pode ser apreciando da janela ou do pétio da sua
casa, isto €, “ndo se manifesta s6 rezando o ter¢o e cantando salmos, mas também soltando
foguetes, comprando fitas, passando uma dgua na frente da casa para matar a poeira, fazendo
uma limpeza da fachada” (Gallo, 1980, p. 132), ou seja, vai além das praticas religiosas
tradicionais e envolve a realizacdo de varias outras atividades em torno da festa. O lutador
Pio, por exemplo, participa com doagdes financeiras para a igreja e soltando fogos de
artificio:

Eu participo financeiramente, com doagdes. Esse ano eu vou comprar fogos para
soltar, porque os padres acabaram praticamente com a festa, ndo querem um bocado

de coisa. A gente que € peregrino, que tem a devo¢do, como eu tenho uma grande
devogdo por ele (Sao Sebastido), eu compro fogos e solto. (Pio, 2023)

Ainda no percurso da procissao, acontece o que alguns devotos chamam de “balé dos
mastros” (figura 7), uma performance constituida por movimentos coletivos, na qual os

mastros sdo movidos em todas as direcdes possiveis e os devotos geralmente descalcos os
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elevam até o médximo de suas capacidades, por vezes pendurando-se neles. Nao ha outros
devotos nos espagos da performance, e aqueles que se atrevem a permanecer, sem se

sincronizarem com os “bailarinos”, ndo tem outro destino sendo a colisio.

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)

Era nas pocas de lama ao longo do traslado dos mastros que a Luta Marajoara
comecava a conquistar os holofotes da festa, ou seja, que alguns lutadores-devotos
encontravam espaco para duelar, conforme registrado na tese de Fares (2003) e nos escritos
do padre Gallo (1996, p. 178): “O povo grita, se empurra, faz a luta marajoara, joga Maizena
e cerveja na cara dos outros, até chegar a pragca onde ele € fincado, esperando a derruba no dia
do encerramento”. Entretanto, os lutadores Augusto e Ademilton elucidam que tal pratica tem

se tornado menos recorrente devido a pavimentagdo das ruas:

Antigamente, isso era mais comum, porque nfo tinha asfalto. As ruas eram todas de
chdo batido, entdo tu via mais pogas de lama. Agora, dentro do cortejo, tu ja ndo vé
muita gente praticando isso (a Luta Marajoara). E mais comum ver as pessoas
acompanhando os mastros, se divertindo, pulando e carregando o mastro. Mas essas
coisas de lutar na lama j4 n@o acontecem tanto, porque as ruas se tornaram de
asfalto. Tu v€ mais isso quando o mastro chega ao seu destino, onde ele vai ser
enterrado. E quando que tu vé muita gente lutando, muita gente jogando o outro na

lama. (Augusto, 2023)

A gente comecou lutando na lama, nossa tradi¢do € luta na lama, até porque antes,
quando nio tinha asfalto, ndo tinha pigarra na nossa cidade, geralmente nessa época
ja tava chovendo bastante, ficava aquelas pocas de lama e a gente bebendo,
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conversando com os amigos ¢ brincando... ai um vem por tras e pega o outro ¢ joga
na lama. (Ademilton, 2023)

Os relatos dos lutadores evidenciam como o processo de urbanizacdo pode representar
uma transformacao significativa sobre uma manifestacao cultural, for¢cando-a a se adaptar ou
se dissolver em nome do progresso e desenvolvimento urbano. A transicdo para uma
superficie pavimentada ndo apenas alterou a textura da rua, mas também esterilizou a forma
como os devotos se relacionam com a Luta Marajoara durante a festividade, deixando de
vivencid-la nas ruas percorridas durante a procissdo, resultando, notadamente, em um
empobrecimento de uma das partes da festa.

Ainda que sua prdtica ndo ocorra mais na rua, a Luta Marajoara continua a ser
celebrada na festa, agora em um grande circulo de areia que serve tanto para erguer os
mastros quanto para pipocar dezenas de combates. E bem verdade que alguns lutadores-
devotos duelam em outros espacos apertados de areia e grama em que as atividades da festa,
especialmente da “parte profana”, alcangam. Porém, ¢ entre um dos simbolos supremos da
festividade (figura 8) que uma zona de batalhas € criada e a Luta Marajoara se torna mais

palpavel, gerando espetaculos de corpos, gestos e técnicas.

Figura 8 - Luta Marajoara entre mastros

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2024)
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Brandao (1989) anuncia a festa como um lugar para cerimonialmente separar o que
deve ser esquecido e aquilo que deve ser resgatado, posto em evidéncia, comemorado e
celebrado por causa dos mais diversos motivos. Na Festividade do Glorioso Sao Sebastido,
quem comemora, celebra e pde em evidéncia a Luta Marajoara sdao vaqueiros tipicos,
fazendeiros, pescadores, ribeirinhos, agricultores, funciondrios publicos, comerciantes, enfim,
pessoas com diferentes profissdes e de classes sociais variadas, o que ocorre porque a festa é
um momento de inversao dos papeis sociais, em que as normas e hierarquias sociais podem
ser temporariamente suspensas ou invertidas, permitindo que as pessoas experimentem novos
papeis e relacdes (Martins, 2002), inversao fundamental para a renovacido da ordem social,
tendo em vista que “remodelar o padrdao das relagdes sociais ¢ reordenar as coordenadas do
mundo experimentado” (Geertz, 2008, p. 20). Contudo, € pertinente destacar que a Luta
Marajoara néo costuma ser lazer da elite, mas sim entretenimento do povo. E o povo que se
embola sem pavulagem na areia da festa e que aguarda ansiosamente o ano inteiro para lutar
nesse contexto de devogao.

No grande circulo de areia, cada luta € um mundo em si, pois enquanto muitos lutam
sujos de amido de milho, outros lutam bébados de leite de onca, com suas roupas
confeccionadas especialmente para a festa ou sem camisa e descalcos. Mulheres lutam com
homens, criancas lutam com adultos, velhos com jovens. Embalados pela banda de musica,
alguns anseiam pela vitoria, outros s6 querem se divertir/brincar, sendo esse o principal
significado atribuido a pritica da Luta Marajoara na festa: “Eu conhe¢o um amigo, ele me
desafia, ai eu ja vou tentar derrubar ele e assim vai a brincadeira, entendeu? A gente luta
brincando, se divertindo” (Mario, 2023); “Acho importante, porque traz alegria pra gente. J&
estamos acostumados quando chega a festa de Sdo Sebastido. ‘Poxa, vai ter a luta, vou lutar’.

E uma brincadeira 6tima” (Elizionete, 2023).

Durante a festividade € aquela brincadeira em que um desafia o outro. Hoje em dia
eu consigo mostrar essa brincadeira sauddvel para os que moram fora, quem visita
Cachoeira do Arari. Para muitos ndo significa nada, mas para a gente faz parte da
nossa cultura. (Leidimilsa, 2023)

Olha, é mais por diversdo mesmo e porque a gente vé os outros lutarem, 0s nossos
amigos, praticamente todo mundo luta aqui, tanto homem quanto mulher, ndo tem
dessa. Velho, novo, crianca. A gente td no meio dessa galera ai. (Augusto, 2023)

Como muitas festas populares brasileiras, a festividade do Glorioso € uma mistura, ao
mesmo tempo espontinea e ordenada, de momentos de rezar, cantar, observar, torcer, cantar,

dancar e por que ndo lutar? Depois de resolvidas suas contas com santo, o lutador-devoto
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entrega-se a este que ¢ o ultimo ato da “parte profana” do primeiro dia da festividade. Por
isso, ndo € errado dizer, em sintonia com Branddo (1989), que a festa é justamente essa
bricolagem de ritos e festejos de devocao e de pura e simples diversao.

Entendida como uma brincadeira, isto €, uma atividade ladica, faz-se necessario
pontuar que a Luta Marajoara ndo é propriamente lidica, isso porque “ndo existem atividades
que, por si, sejam lddicas. Existem atividades. Ponto. Elas serdao qualificadas como lddicas
(ou ndo) a depender do sujeito que as vivencia” (Luckesi, 2014, p. 16).

Sendo a Luta Marajoara um simbolo de divertimento e a festa uma oportunidade para
interromper a correria do dia a dia (Brandado, 1989), podemos dizer que sua pritica na
festividade €, decididamente, um momento de lazer, de amizade, de descontracdo, pois o lazer
€ justamente o conjunto de atividades as quais as pessoas podem entregar-se de livre vontade,
seja para repousar, divertir-se, recrear-se ou entreter-se (Dumazedier, 2004). Afinal, ndo é
contemporaneo que as lutas proporcionam momentos de entretenimento, visto que desde a
Grécia Antiga, quando tinham carédter sagrado e buscavam honrar e celebrar os deuses,
interrompiam-se guerras € uma multiddo se dirigia a Olimpia para aprecid-las (Machado,
2006), tempos de Pugilato e Pancrdcio (Freitas; Barreto, 2008).

Considerada um simbolo de ludicidade e de entretenimento, a Luta Marajoara poderia
ainda significar uma forma de homenagear Sdo Sebastiao, uma vez que o devoto popular nao
enxerga de forma separada as missas, rezas, ladainhas e procissdes, dos arraiais e das
atividades que acontecem em torno dos mastros do santo que se festeja (Barros; Pantoja,
2010). Para esse devoto, o festar’’ em honra ao santo sé se concretiza plenamente, de acordo
com os mencionados autores, por meio dessa alternancia de momentos de profunda devocgao,
proporcionados pelas cerimonias litirgicas, € momentos de entretenimento festivo, onde se
degusta alimentos, consome-se bebidas e realiza-se dangas em sua homenagem.

Contudo, ao ser questionado sobre a Luta Marajoara significar uma forma de
homenagear Sdo Sebastido, o Mestre César (2023) foi enfatico com a seguinte alegacdo: “A
luta ndo td homenageando ninguém. Eles tdo tomando cachaca e tdo lutando, ndo € um
agradecimento. E cachaca e luta. Porque ela j4 vem das fazendas, ela ndo surgiu da
festividade de Sao Sebastido, s6 fez unir, entendeu?”.

A justificativa de César € refor¢ada nas palavras do lutador Pio (2023): “Como eu falo,
quem criou a Luta Marajoara (na festividade) foram os vaqueiros, para ela se expandir. Ela ja

existia, foi criada na fazenda para o caboco lutar”. Com base em tais relatos, ¢ possivel dizer

27 “Palavra brasileira que deliciosa e sabidamente resume tudo o que se deve fazer em uma festa popular”
(Brandao, 1989, p. 15).
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que a Luta Marajoara, antes de ser praticada no contexto da festa, sempre fez parte do
cotidiano do caboco do Marajd, acostumado a praticd-la nos amplos espagos de campo das
fazendas, como forma de entretenimento e diversao e ndo em honra a Sao Sebastido.

A associacdo da Luta Marajoara com a festa, nessa perspectiva, pode ser vista como
uma constru¢cdo social deliberada que se desenvolveu ao longo do tempo, isto é, a Luta
Marajoara foi intencionalmente introduzida na festa por individuos ou grupos para atender a
certos objetivos ou interesses. Sem data definida de quando foi inserida, tampouco de quem
inseriu, pode-se dizer que a prdtica da Luta Marajoara na festividade representa o que
Hobsbawm (1997) denomina como “tradicdo inventada”, uma expressdo que inclui
“tradigdes” que surgiram de maneira dificil de localizar em um periodo limitado de tempo e se
estabeleceram com enorme rapidez.

A realizagdo do torneio de Luta Marajoara, apresentado mais adiante, é o ponto central
que nos permite destacar a pratica da Luta Marajoara como uma “tradi¢do inventada” no
contexto da festividade, uma vez que representa um momento de reinvencdo desta luta
tradicional. Antes vivenciada apenas durante o cortejo dos mastros, a Luta Marajoara
conquistou uma forma “moderna” (diferente da sua forma tradicional) a partir da organizac¢ao
deste torneio especifico. Foi a partir deste evento-marco”® que a Luta Marajoara passou a ser
regulamentada e organizada, com regras e uma programacao definida. Uma formalizacdo que
€ caracteristica de tradicdes inventadas, que buscam criar uma pratica continua e repetitiva
com o objetivo de reforcar certos valores (Hobsbawm, 1997). Vale destacar que tal
reinvencdo da Luta Marajoara acabou por promover, no contexto de uma das festas mais
populares do Marajo, o seu reconhecimento e valorizagdo como um dos principais simbolos
da festa e da cultura marajoara, assim como foi decisiva para os seus agentes conduzirem-na a
um processo de esportivizagado.

Para além de conduzirem-na a uma forma mais burocratizada, os atores principais da
Luta Marajoara, os lutadores, passaram a criar certos rituais em torno de sua pritica no
contexto especifico da festividade de Sao Sebastido, a exemplo do ato de beber leite de onga e
derramé-lo no adversério apds vencer um duelo, como forma de humilhéa-lo:

Tinha aquela tradicdo de tu montar no peito do teu oponente e os caras trazerem o
leite de onga e beber montado em cima do teu oponente e ainda jogava no peito dele

para humilhar, era um forma de humilhacao. Isso porque o meu pai me ensinou isso,
meu pai, meu tio, eu aprendi isso com eles na festividade, desde crianga. Meu pai

28 O torneio de Luta Marajoara da Festividade de Sdo Sebastifio de Cachoeira do Arari € o primeiro evento
esportivo de Luta Marajoara que se tem noticia. Foi organizado pela primeira vez em 2002, por Durci Rezende
dos Santos e seus familiares (Cardias-Gomes; Souto; Fassheber, 2021).
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dizia ‘bora, bora, bebe no peito dele so pra ele se espertar’, cansei de escutar isso.
(Ademilton, 2023)

Tal ritual representa uma forma de transgressdo tempordria dos limites sociais
normais. Isso ¢ possivel porque a “festa se apossa da rotina e ndo rompe, mas excede sua
logica e ¢ nisso que ela forca as pessoas ao breve oficio ritual da transgressdo” (Brandao,
1989, p. 9). Outro ritual que podemos destacar é o ato de convidar/desafiar alguém a lutar.
Um convite/desafio feito com certa antecedéncia e que geralmente apresenta um tom de
seriedade combinado com descontracdo e, por vezes, acompanhado de uma leve ameaca.

E tipo assim, eu conhe¢o um amigo de outra cidade, af eu ja entro em contato com
ele. ‘Poxa, eu vou te pegar naquele dia’. As pessoas realmente se encontram, os
parentes... Olha, eu tenho um monte de parente que vai chegar agora dia 18 ¢ dia

19, que vem de Belém, de Ponta de Pedras, Soure, Salvaterra. Ai a gente se retine
para aquele exato momento de um querer desafiar, derrubar o outro. (Mario, 2023)

No caso das criangas, os seus responsdveis sdo os encarregados de emitir o
convite/desafio: “Luta com meu filho?”, perguntou um pai devoto a um jovem que
prontamente recusou, revelando que o convite/desafio pode ser aceito ou tranquilamente
rejeitado. Aceito o convite/desafio para lutar, alguns lutadores, vale destacar, realizam apostas
em dinheiro em torno dos combates, explica o lutador Augusto (2023):

Tem muita gente que combina de lutar. Por exemplo, ‘olha a gente vai marcar nossa
luta para o dia 10, vai valer tanto’, ai marcam, para ver quem ¢ o melhor, quem nao
¢é. Ou entdo, uma galera se retine, umas cinco pessoas, pra ver quem é o melhor dos

cinco. Af eles vdo lutando entre si. Quem ganhar mais luta é o campedo, é o melhor
entre eles, entendeu?

Com base no relato, observamos ainda que Luta Marajoara na festa serve para dizer,
por meio do corpo, na ostentacdo publica de gestualidades e técnicas, aos olhos da familia,
dos vizinhos e amigos e dos proprios lutadores, quem ¢ o mais habilidoso, o “melhor” e o
“campedo”, quem comecou a lutar agora € quem nao. Serve, enfim, para mostrar o que sabe
sobre a luta: “quando vem um e quer lutar ndo tem jeito, tem que lutar, mostrar o que eu sei”
(Augusto, 2023), para se afirmar e reafirmar enquanto lutador, afinal, a festa ndo serve
somente para que sejamos mais felizes, mas para que “possamos dizer-nos uns aos outros e
com ou sem a mediacdo do sagrado quem somos e por qué¢”’ (Brandao, 2010, p. 27).

Nos combates durante a festa, cabe destacar a presenca de espectadores. A Luta
Marajoara na festa costuma atrair muitos curiosos que registram fotos e videos, criam
narrativas em torno dos resultados, torcem e comemoram cada golpe ou tentativa de projecdo
do adversario ao chido. Assim, a luta na festa se consolida como uma forma de entretenimento,

de interacdo e fortalecimento de lagos sociais, ndo somente para quem a vivencia, mas
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também para quem a prestigia. Na figura 9 podemos visualizar a finalizacdo da luta seguida

de comemoragao coletiva.

Figura 9 - Finalizacdo e comemoracio na Luta Marajoara

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)

“Qual a regra da luta? Sujou as costas, acabou”, repetem alguns espectadores, isso por
ndo existir necessidade de dominio do variado leque de técnicas que compdem o universo da
Luta Marajoara. Sujar as costas do adversdrio significa vitdria e pode ser vista por todos que
estdo por perto, a areia denuncia quem perdeu e quem ganhou, nio tem como negar ou
esconder a derrota e a vitéria completa. A posi¢do Pés-Casados também € uma exigéncia dos
espectadores para iniciar a maioria dos combates. Exige-se entdo o basico da luta, Pés-
Casados e costas sujas de areia. Somente os lutadores mais experientes, mais dedicados a luta,
aplicam golpes mais dificeis.

Importa destacar que o devoto popular ndo se importa em se sujar de areia, nem com
quem esta por perto: “A gente casa o pé e sai lutando, no meio do povo, onde tem lama”
(Claudio, 2023). Por isso, € preciso estar atento a quem estd lutando. Durante um combate,
uma senhora desatenta acabou sendo levada ao chdo, mas logo se recuperou do tombo,
enquanto a outra nao teve a mesma sorte, precisou ser socorrida pelos bombeiros.

No circulo de areia utilizado para erguer os mastros, a Luta Marajoara pode ser vista
antes dos mastros chegarem, depois que chegam e, principalmente, depois que sdo erguidos
com gritos, aplausos e fogos de artificio. Nessa ultima ocasido, inicia-se um fendmeno que
talvez s6 exista no ambito da referida festa: dezenas de lutadores comecam a lutar ao mesmo
tempo. E tanta gente lutando que dd até vontade de lutar também. Ninguém consegue

contabilizar todas as batalhas que ocorrem, nem os pesquisadores mais atentos. Os 78 duelos
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que conseguimos observar provavelmente ndo sdo nem metade de todos aqueles ocorridos. A

figura 10 apresenta alguns.

Figura 10 - Um “ringue” a céu aberto

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2024)

Depois de muito lutarem e devotarem, os lutadores-devotos aos poucos vao embora e
os combates ficam cada vez mais escassos, mas a festa ndo chegou ao fim, a noite ainda
acontece a Santa Missa de abertura da festividade, a primeira de uma extensa programacao
religiosa e cultural, que nos préximos oito dias contard com missas comuns, novenas,
ladainhas, folias, bingo e pequenas procissdes, com destaque para a mais colorida de todas, o
“Cordao do Galo”, realizada no dia 15 de janeiro, uma procissdo formada por uma multidao
de criangas (e responsaveis) montadas em pernas de pau, vestidas de “cavalo” e chapéus de

palha, adornados com fitas coloridas de cetim, e segurando bandeiras e brinquedos de miriti.
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As criangas ndo seguem uma imagem de santo, como nas procissoes tradicionais, mesmo
objetivando homenaged-lo, mas sim uma pessoa fantasiada de galo. Vale destacar que este é
um projeto do Arraial do Pavulagem, que surge com a inten¢do de fomentar e incluir a
participacao de criangas e adolescentes na festividade de Sao Sebastido.

Os préximos oito dias preparam para os dois grandes e verdadeiros dias da festividade,
o dia 19 e o dia 20 de janeiro, sendo este dltimo o dia de Sdao Sebastido no calendario litdrgico
da Igreja Catdlica. A cidade estd vazia de visitantes e até mesmo de cachoeirenses. Alguns
comecardo a chegar no dia 18, muitos na manha do dia 19. Vindos para reviver a festa ou para

XA

o seu “feriaddo”, essas pessoas aumentardo em grande medida o “movimento” da cidade até a
noite do dia 20, quando o momento de tombamento dos mastros seguida de procissao,
confunde-se com o comeco da festividade.

E no periodo de 19 a 20 de janeiro que as principais atividades da programacio
cultural da festa acontecem, como a disputadissima corrida a cavalo, a prova da “argolinha”, o
torneio de Luta Marajoara e o tombamento dos mastros. Entre os lutadores intérpretes desta
pesquisa, a maioria enfatiza a participagdo nesta programacdo: “Participo da corrida de
cavalo, da corrida de argola” (Elizionete, 2023); “Eu participo da corrida de cavalo. Sempre
faco questdo de estar aqui presente no dia. O meu irmdo sempre coloca o cavalo dele para
correr. Ele ¢ o atual campedo” (Leidimilsa, 2023).

A maioria eu participo. Por exemplo, ja ganhei prémio no bingo, ja ganhei um boi
no bingo, e de vez em quando a gente participa da missa. E também eu participo da

corrida de cavalo, todo mundo vai para essa corrida, e da argolinha. E bacana, é
interessante. Isso ja acontece ha muito tempo, é tradi¢do (Augusto, 2023)

A programacdo cultural promove um grande engajamento/participacdo do povo
cachoeirense na festividade, principalmente, a Luta Marajoara, até mesmo daqueles que ndo
seguem a religido catdlica: “Sao Sebastido ¢ o nosso padroeiro, entdo todo mundo vai para
essa festividade. Nao sei os evangélicos... mas até os evangélicos eu vejo também
participando” (Augusto, 2023); “Eu sou evangélico, mas eu divulgo (a festividade) porque faz
parte da minha cultura e também porque eu faco parte da luta, ai € por isso que eu divulgo,
mesmo quando eu morei em Belém, eu sempre divulguei as coisas aqui do Marajo”.
(Ademilton, 2023); “Agora eu ndo participo da festa, festa pra mim € a luta, porque eu sou
evangélico agora. A luta eu nio quis deixar. Agora ir para festa do santo, ali no barracdo eu
ndo vou, eu venho para a festa mais para lutar. As vezes eu acompanho o mastro, entendeu?”

(Claudio, 2023).
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Significa dizer que tanto a programacao cultural, em geral, quanto a Luta Marajoara,
em especial, sdo pontos de unido entre adeptos de diferentes religides. Isto €, os lutadores
podem até deixar de lado sua venerac@o ao santo que conhecem desde a infancia, porém,
jamais abandonam a sua luta tradicional ou deixam de prestigiar as demais manifestacdes
culturais que pulsam na festa. E bem verdade que a perda de certos costumes é inevitdvel ao
mudarem de crengas pessoais. O mais triste e contraditorio € o ndo incentivo dos seus filhos a
lutarem durante a festa, o que representa uma ruptura com a tradicdo, contrariando a
expectativa de preservacao.

Como visto até aqui, a Luta Marajoara ndo ¢ somente um atrativo da Festividade do
Glorioso Sdo Sebastido, mas sim um dos seus principais bens simbdlicos que, regida pela
diversdo, a nutre com significados, saberes e sentimentos. Os proprios lutadores reconhecem
sua importancia: “Eu acredito que a Luta Marajoara ¢ um componente muito importante da
festividade” (Mario, 2023). Mais do que isso, € possivel dizer que, embora aparentemente
distintas, a festa e a luta, estdo, na verdade, fortemente misturadas, de modo que ndo se pode
imaginar viver uma sem a outra, tanto que um possivel apagamento da luta na festa poderia
resultar em mudancas no comportamento € na forma como o povo se organiza durante a
festividade, isso porque o ser humano precisa de “fontes simbdlicas de iluminacdo para
encontrar seus apoios no mundo” (Geertz, 2008, p. 33), ou seja, por ser uma pratica ja
enraizada na festa, a Luta Marajoara fornece “apoio” para as pessoas orientarem suas
experiéncias festivas, em especial o povo cachoeirense.

No primeiro dia de festa, o “ringue” depois de “aberto” dura até o pdr do sol. Sob o
crepusculo cachoeirense, as ultimas costas sujas de areia vdo embora para casa. Depois disso,
os proximos combates deverdo acontecer somente no dltimo dia da festividade, durante um
torneio especifico para a luta, com um estatuto diferente, mas com o mesmo sentimento de

orgulho do povo que a gerou e a impulsiona.

3.3 Atras do bar do Pio, na beira do rio

Para o socidlogo britdnico-jamaicano Stuart Hall (2003), cultura é uma produgdo
formada por uma interagdo complexa entre elementos diversos e em constante transformagao
ao longo do tempo. A Luta Marajoara é um exemplo emblemdtico dessa dinimica.
Considerada uma pratica ‘“antiga”, ela ndo permaneceu imutavel, mas passou por
transformagdes significativas ao longo dos anos, como os saberes técnicos que a permeiam,
que ndo surgiram de uma unica vez, mas foram (re)construidos por geracdes de lutadores. Os

lutadores mais velhos, quando questionados, quase sempre rememoram suas experiéncias
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ressaltando que “essa luta que eles estdo praticando ndo é realmente a Luta Marajoara” (Pio,
2023), narrativa que reflete mudancas na pratica da luta ao longo do tempo.

As comparacdes entre as prdticas de hoje e as do passado sdo fundamentais para
compreender como uma manifestacdo cultural se adaptou ao contexto das demandas
contemporaneas. No caso particular da Luta Marajoara, estas transformagdes sdo visiveis
quando tecemos comparagdes entre a sua pratica durante o cortejo dos mastros e no contexto
do torneio, espago em que a sua vertente esportivizada se sobressai e evidencia os codigos do
esporte ja assumidos por esta, quais sejam:

e Definicdo de regras: para organizacdo do torneio determinam-se quais
movimentos, posicdes e técnicas serdo permitidos?®, os golpes proibidos®’, as
condutas inaceitdveis®' durante a competicdo, o formato das disputas e o
sistema de pontuacio™?.

e Arbitragem: o sistema de arbitragem do torneio é composto por darbitro

133, juiz assistente™ e juiz de mesa™®.

o Categorizacdo: divisdo dos lutadores por idade®®, peso’’ e sexo.

o Padronizacio: a drea de luta®® deve ser a mesma para todos os lutadores;
todos devem passar pela pesagem® com antecedéncia; os critérios de

eliminacdo da competi¢io*® sdo aplicados a todos; hd uso de uniforme.

centra

29 Entre os movimentos, golpes e técnicas permitidos estdo: costas no chdo; o “carrega e bate”; o boi vaca; e a
passada.

30 Entre os golpes proibidos estdo: a “recolhida”; a execu¢do em pé do “abragco do urso” (abracar a regido
superior do tronco, prender, tracionar e aplicar a queda do oponente) e da “cinturada” (agarrar pela cintura,
prender, tracionar e derrubar o adversdario); e o recurso de estrangulamento conhecido como “jacaré”. Também ¢
proibido o lutador atacante prender suas maos durante a execucdo do “trago de asa”.

g proibido ao lutador: passar produtos oleosos no corpo; se apresentar molhado de dgua ou qualquer outro
liquido; usar protecdes, como tecidos, esparadrapo ou atadura, nos dedos, maos, bragos, antebrago, exceto em
casos de lesdo com aval do médico; falar durante a luta; combinar o resultado com o adversario.
2 A pontuagio engloba uma série de critérios que quando atendidos valem de um a dois pontos.

B g obrigacdo do 4rbitro central: ter atencdo na execucdo das regras; ndo permitir que situacdes externas
comprometam o resultado da luta; exercer autoridade e promover respeito entre os lutadores; ordenar as posi¢des
na drea de luta; manter os lutadores na drea de combate até o antncio dos resultados; aplicar as regras e definir
os pontos e faltas.

*o juiz assistente tem como responsabilidade permanecer no circulo de luta, posicionado de forma oposta ao
arbitro central, movendo-se em direcdo oposta a ele, com o objetivo de observar cuidadosamente as a¢des, faltas,
golpes e outros eventos que o arbitro central pode ndo ter visto, especialmente quando se trata da posicéo “costas
no chdo”. O juiz assistente deve informar ao arbitro central caso identifique uma finalizacdo, momento em que o
arbitro central anunciard o término da luta.

35 0 juiz de mesa € responsédvel por preencher a simula de cada combate, registrando informagdes importantes
sobre a luta. Além disso, € sua funcdo anunciar, por meio de sirene ou verbalmente, o fim de cada tempo de luta
e informar ao arbitro central o nome do lutador vencedor em caso de decisdo por pontos.

36 Menor I (Infanto-Juvenil): 14 a 15 anos (com autorizacdo dos pais ou responsaveis); Menor II (Juvenil): 16 a
17 anos (com autorizag¢do dos pais ou responsaveis); Adulto (Sénior: 18 a 35 anos; Veterano (Master) I (36 a 43
anos), II (44 a 51 anos), III (52 a 59 anos), IV (60 em diante). Lutadores com idade inferior a 14 anos s6
participam se o adversdrio apresentar peso semelhante.

37 A categoria de peso masculino é dividida entre adulto e veterano (50kg em diante), 14 a 15 anos (32kg em
diante), 16 a 17 anos (38kg em diante). Ja a categoria de peso feminina € dividida em adulto (45kg em diante),
14 a 15 anos (a partir de 28kg), 16 a 17 anos (a partir de 33kg).
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e Premiaciio em dinheiro*!, medalhas*? e troféus®.

A transformacdo da Luta Marajoara em esporte € um processo que, nesta pesquisa,
serd reconhecido como esportivizacdo. Este, tem sido recorrente entre as lutas em uma escala
global, tendo alcangado o taekwondo (Rios, 2005), a kirkpinar oil wrestling (Krawietz, 2012),
o boxe, a luta olimpica, a esgrima, o judo6 esportivo (Mariante Neto; Vasques; Cardoso, 2021)
e vdrias outras modalidades, e estd relacionado a uma das consequéncias do esporte ter se
tornado uma forma hegemonica da cultura corporal de movimento (Bracht, 2005).

Segundo Gonzdlez (2014), diversos fatores levam os agentes de uma prética corporal a
procurarem sua esportivizacdo, desde supostas virtudes que uma pratica ganha ao se converter
em esporte, como sistematizacdo, organizacdo e regulamentacdo, que podem possibilitar seu
reconhecimento, até interesses na mercantilizacdo e profissionalizacdo dos agentes. No caso
particular da Luta Marajoara, pode-se dizer que o interesse inicial pela sua esportivizacao
atrelou-se a necessidade de organizacdo de eventos esportivos locais (Andrade; Santos;
Freitas, 2024) e ganhou novos propulsores com a sua institucionaliza¢do, principalmente, com
a génese da Federacdo Paraense de Luta Marajoara (FPLM), cuja proposta de trabalho €
induzir a esportivizacao desta luta (Santos; Andrade; Freitas, 2023a).

As transformacgdes atuais da Luta Marajoara revelam que esta pode ser reinventada
para atender as necessidades e interesses da comunidade que a pratica. Para aprofundar a
compreensdo das transformagdes contemporaneas que tém permeado a Luta Marajoara,
apresentamos uma andlise comparativa (Quadro 4) entre sua versdo mais esportivizada,

praticada no torneio, e a sua versao mais tradicional, no cortejo dos mastros da festividade.

Quadro 4 - Tradicdo x Esportivizacdo

TRADICIONAL ESPORTIVIZADA

regras sdo flexiveis e opcionais regras sdo rigidas e obrigatérias

38 A drea de luta é uma superficie de areia delimitada por uma corda formando um circulo de 9 metros de
diametro, rodeada por um espago de no minimo 1,5 metros de largura.

3 A pesagem é realizada no dia anterior ao torneio, no ato da inscri¢do. O lutador s6 deve ser aceito na pesagem
ap6s ter passado por exame médico, o que nem sempre ocorre. E preciso ainda estar com as unhas “bem curtas”.
40 Durante a chamada para o combate, o lutador que nido comparecer perderd por W.O. e, da mesma forma, se
ndo alcangar o peso ideal. Se o lutador agir com conduta “antidesportiva” (agressividade, ameaga, violéncia ou
desrespeito) também serd desclassificado.

41 A premiagio em dinheiro € para o 1°, 2° e 3° colocados nas categorias de 18 anos em diante.

42 A premiagdo com medalhas é para o 1°, 2° e 3° colocados nas categorias de 4 a 13 anos; e para o 2° e 3°
colocados nas categorias de idade de 14 anos em diante.

43 A premiagiio em troféu serd apenas para o 1° colocado nas categorias de idade de 14 anos em diante.
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sem golpes proibidos alguns golpes proibidos
luta quem quer e com quem quiser categorizacdo por idade, peso e sexo
ndo hd um tempo definido para o combate defini-se uma duragdo maxima com intervalos
lutadores podem lutar calgados e descalgos lutar descalco € obrigatério
sem vestimenta especifica incentiva o uso de uniforme
praticada em qualquer lugar com areia, lama, argila, praticada em um circulo de areia com delimitacdes
terra ou grama especificas
arbitragem ndo € frequente presenca obrigatdria da arbitragem
sem premiagao prémio em dinheiro, troféus e medalhas
competicio é pouco importante competicdo é muito importante
pessoas alcoolizadas a praticam lutadores alcoolizados sdo desclassificados
falar é permitido falar é proibido
ganha quem suja as costas do adversario usa sistema de pontuacao

Como pode ser visto no quadro 4, a pratica da Luta Marajoara no torneio ndo € a
mesma daquela que ocorre nos seus espacos mais tradicionais, como as festas populares e as
fazendas do Maraj6. Novas regras e rituais burocraticos somam-se aos combates. Para inicia-
las, ambas exigem a posi¢do Pés-Casados, porém, na sua versao esportivizada, é obrigatdrio
também a presenca de um 4rbitro (na arena dos mastros, em alguns combates hé presenca de
mediadores, que agem inevitavelmente influenciados pela figura do arbitro) que devera
sortear quem iniciard e dar o comando de inicio do combate com um apito. Antes disso, 0s
lutadores sdo chamados para se deslocarem até o centro do circulo de areia, para
cumprimentar os arbitros que devem verificar as vestimentas dos combatentes e se hd uso de
brincos, aneis ou outro adorno que possa causar lesdes no adversario. Os lutadores, ao
cumprimentarem-se com as maos (outra regra do torneio), ficam em posi¢do de luta, uma
postura semi-agachada e com os pés-casados.

O desenvolvimento de um combate de Luta Marajoara, no contexto do torneio, ocorre
quando ha uso de técnicas, forca, agilidade e outras habilidades para desequilibrar, carregar
ou projetar o adversdrio de costas no solo. Porém, no torneio nem todas as técnicas sdo
permitidas. A execu¢do do golpe Recolhida, por exemplo, costuma ser proibida devido a sua
contundéncia. E relevante destacar que, em situacdes de sangramento ou lesdes, um médico
atenderd o atleta. Se o sangramento nao for estancado ou a lesdo nao for estabilizada em cinco

minutos, o combate sera finalizado, o lutador lesionado sera eliminado e o seu adversario sera
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declarado vencedor. Ou seja, enquanto hd uma opaca preocupagdo com a aplicacdo de golpes
que podem causar lesdes e traumas graves nos atletas, hd também uma nitida preocupacao
com o que realmente importa em competi¢des esportivas: o espetaculo.

No desenvolvimento da luta, os lutadores devem estar atentos aos critérios para a
aplicagdo de faltas, que ocorrem quando ha uma “fuga” do combate (uso de técnicas de outras
lutas, por exemplo), uma acdo proibida no regulamento ou uma atitude antidesportiva. Caso
ocorra falta, o lutador adversdrio soma um ponto. Inclusive hd um complexo sistema de
pontuag¢io** utilizado no regulamento do torneio, logo descartado quando o lutador suja as
costas do adversdrio na areia, utilizado entdo somente quando esta tradicional forma de
finalizagdo da Luta Marajoara ndo ocorre.

Contudo, as costas sujas, assim como cada caracteristica da luta no contexto do
torneio, ndo deixou de ser burocratizada. A finalizacdo a partir das costas sujas de areia so
tem validade quando o lutador atacante pressiona e encosta simultaneamente a regido superior
e as laterais das costas do seu oponente no solo em um tempo suficiente para que o arbitro
presencie. E preciso também aguardar o soar de uma sirene para a posicio ter validade. Caso
o lutador atacante consiga sujar somente a parte inferior ou apenas um lado das costas do
adversdrio, este ndo ganha a luta, apenas consegue dois pontos de vantagem. E necessério
ainda que o lutador atacante tenha dominio da a¢do sobre seu adversario ou que esta ocorra
como consequéncia direta de uma acdo sua. Este € um bom exemplo de como o processo de
esportivizacao burocratiza uma simples caracteristica de uma prética corporal.

Para além das burocracias e distin¢cdes fornecidas, a Luta Marajoara praticada no
cortejo e no torneio tem suas semelhancas, a exemplo de algumas proibicdes comuns em
muitas modalidades de luta, tais como: soco, cotovelada, joelhada, chute, pisdo, dedo no olho,

puxar a orelha, arranhar, morder, estrangular ou empurrar. O lutador Augusto ressalta outras:

# E somado um ponto para o adversario: quando o lutador sair fora do circulo de luta pela segunda vez (a
primeira vez sofre apenas adverténcia verbal); quando o lutador o empurra propositalmente para fora do circulo
de luta pela segunda vez (a primeira vez sofre apenas adverténcia verbal); quando o lutador estiver retardando o
desenrolar da luta, quer por encenacdo de lesdo ou por outro artificio; quando o lutador foge da acdo de combate,
foge do circulo de areia ou quando nado aceita comecgar o combate; quando o lutador bloqueia com ag¢do ilegal a
técnica calcada; quando o lutador interromper o combate, com excecdo de casos de lesdo ou sangramento. E
também atribuido um ponto ao lutador que: ao executar uma técnica, controla a acdo e derruba o oponente,
colocando-o no solo em posi¢do prona, lateral, sentado ou de joelho; dominar o seu adversario no solo, na
posicdo para executar o Boi-Vaca; dominar seu adversirio em pé, levantando-o completamente acima dos
ombros apds a aplicacao da técnica Calgada, na posicao para executar o Bater-Peiado; executar a técnica Passada
e lancando o adversdrio (que tentou aplicar a Calgcada) por cima e para trds de si com controle total da do
movimento de 180°, mesmo que seu ombros toquem simultaneamente o chdo (pois ndo ha dominio do oponente
na acdo). Conquista dois pontos o lutador que: tocar um ombro ou ambos de maneira alternada no solo durante o
desenvolvimento de uma a¢@o no chdo; apds o dominio de seu adversdrio no chdo, ndo completar o Boi-Vaca,
mas chegar a levantar totalmente do solo o quadril e as pernas do adversario; apds o dominio de seu adversério
em pé, levantando-o totalmente do solo, acima de seus ombros, ndo completar o Carrega e Bate, mas chegar a
executar a queda do adversdrio com dominio do movimento.
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Puxar o cabelo do adversdrio e técnicas de outras modalidades ndo pode, porque tem
sempre alguns atletas que, como sdo de outras modalidades, Judo, Jiu-jitsu, eles
querem estar inserindo dentro da competicdo, sé que ai quem é marajoara sabe o que
¢ da Luta Marajoara e o que ndo é, entendeu? E outras coisas de praticas que ja sdo
regras das outras lutas, que ndo pode mesmo, por exemplo, usar pulseira, cordao,
anel, brinco.

Percebemos ainda uma outra significativa similitude: a Luta Marajoara representa uma
forma de sociabilidade entre os lutadores das diferentes comunidades do Marajé. Seja no
cortejo ou no torneio, a Luta Marajoara proporciona encontro entre os lutadores oriundos das
mais diversas localidades da ilha. Lutadores de Soure, Salvaterra, Santa Cruz do Arari,
Muand, Ponta de Pedras, ndo raramente, encontram-se na festa com o intuito principal de
enfrentar seus antigos rivais. A festa convoca os lutadores, experientes ou ndo, ndo sé a virem
ver a Luta Marajoara, como € o caso do turista, mas verem a si mesmos fazendo sua parte na
celebracdo desta luta tradicional.

Em que pese as diferenciacdes, podemos ressaltar que a competicdo na Luta Marajoara
assume um papel relevante durante o torneio, uma vez que muitos, senao a maioria, almejam
a vitoria sobre o oponente, 0 amigo, o irmao ou o vizinho. O desejo de vencer atua como o
impulsionador dos combates:

E porque ela (a Luta Marajoara) se torna/mais profissional. Todo mundo quer ganhar
ali no torneio, existe uma competicdo. E diferente. Vocé vé que na luta normal do
Sao Sebastido, no decorrer do (cortejo do) mastro, as pessoas brincam de lutar, é
uma brincadeira. Ali (no torneio) ja se torna uma coisa mais séria. Tem que seguir
regras, pontuacdes, ji come¢a a mudar totalmente. Entdo é muito diferente a Luta

Marajoara do torneio para a brincadeira da festividade. Entdo tem essa diferenca ai.
(Mestre César, 2023)

Consideramos ainda pertinente destacar uma particularidade da pratica da Luta
Marajoara que se sobressai durante o torneio: a espetacular execucao dos golpes. O torneio
tem o poder de reunir os lutadores mais dedicados, o que, por conseguinte, produz indmeros
combates marcados por execugdes técnicas plasticamente bem construidas, em que muitas
vezes a simetria se enlaca com a beleza do movimento (figura 11), dando orgulho aos
marajoaras e resultando em suntuosas performances.

Assim, se muitas vezes o marajoara “por tras de um porte atlético esconde uma vida
sub-humana” (Gallo, 1980, p. 145), esconde também um fascinio técnico que permite
compreender porque a Luta Marajoara € um dos principais bens simbdlicos da Festividade do
Glorioso Sdo Sebastido. Um fascinio que atrai uma multiddo de devotos e demais curiosos

que se aglomeram mesmo diante das altas temperaturas da ilha.
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Atualmente organizado principalmente por Nelson Calandrini e Augusto César dos
Santos Araujo e seus familiares, este torneio pioneiro, que chegou em 2024 a sua 22* edi¢io,
ndo sendo organizado em 2021 devido a pandemia de Covid-19, representa um marco para a
Luta Marajoara, pois presumivelmente inspirou a subsequente realizacdo de competicdes
similares em outras localidades de Marajo, até mesmo dentro do contexto de festas populares,
a exemplo dos torneios especificos no Festival do Camardo em Muana e na Festividade do
Tamuatd em Santa Cruz do Arari. Competi¢des que tém proporcionado um encontro entre a
comunidade local e sua heranga cultural, bem como dado cada vez mais reconhecimento e

visibilidade a Luta Marajoara.

Figura 11 - 21° Torneio de Luta Marajoara

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)

Nos dias que antecedem o torneio da festividade de Sao Sebastido, Luta Marajoara
significa preparacdo e treinamento, pois muitos lutadores estdo dispostos a conquistarem a
premiacdo em dinheiro e troféu, incluindo as criangas, que treinam até mesmo embaixo de
chuva, ao contrdrio de alguns vaqueiros que ndo treinam para participar, pois o trabalho arduo

na fazenda garante a forca e outras habilidades necessdrias a luta:

Eu s6 luto no dia 20 (de janeiro), porque eu ndo tenho com quem treinar, eu s6
treino correndo, na lama, meu treino € esse. Nao vou a academia, sabe? S6 o que eu
tenho é vontade e saber um pouco me defender, af a gente vai 14 (no torneio), na
coragem. Quando d4, eu luto, agora no dia 20, se Deus quiser, eu vou lutar. Comecei
a lutar em 2011, ganhei 2012, 2013, 2014, 2015, na categoria veterano. SO vou na
vontade. Trabalho na fazenda, meu treino € esse s6. Trabalho com animal brabo,
essas coisas. (José, 2023)
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O torneio da festividade do Glorioso é programado para comecar nas primeiras horas
da manha. Antes de chegarem ao local de competicdo, no caminho muitos encontram a
imagem de Sdo Sebastido em procissdo pelas ruas de Cachoeira, acompanhada por fieis
devotos, revelando um confronto de horario na programacao da indispensavel “parte profana”
com a “parte religiosa” da festividade (a diocese da regido ndo inclui o torneio no “Programa
da Festividade™).

Ao chegarem no espago de competi¢do, muitos estdo sozinhos em suas categorias de
peso, entdo acabam se contentando com a camiseta que ganham de brinde no ato da inscricao.
Mais chateados que esses lutadores, estdo aqueles lesionados ou adoecidos, que nem sequer
puderam se inscrever para ganhar a camiseta. Mas, j4 aguardam ansiosamente para participar
no proximo ano. Sem ninguém na sua categoria, alguns optam por disputar com alguém de
uma categoria acima, para nio perder a oportunidade de luta, mas dificilmente vencem, o
adversdrio além de mais pesado, tem mais forca para aplicar os golpes.

No circulo de areia quente, duelos duram quatro minutos, com intervalo para se limpar
da areia e beber dgua, outros ndo duram nem um. Devido a incorporacdo dos cddigos do
esporte, a maioria dos combates sdo muito parecidos. Pés-Casados para iniciar a luta, muitos
tentam o famoso e humilhante golpe denominado Boi-Vaca, mas raramente conseguem
aplica-lo, o adversario nao deixa ser golpeado facilmente, parece grudado no chdao com cola e
cimento. Eles fazem de tudo para ndo ter suas costas sujas na areia, 0s mais impressionantes
sdo aqueles que conseguem girar o corpo tal como um jacaré executa em torno do seu eixo
longitudinal. A presenca de homens € maior que a de mulheres, cuja participacdo € quase
coadjuvante.

O torneio tem trilha sonora. Repete-se com frequéncia “Eye of the Tiger” da banda
Survivor e musicas do estilo dance music dos anos 2000. Quando lembram, tocam as folias de
Sdo Sebastido ou o carimb6 chamegado de Dona Onete, com destaque para a musica
“Cachoeira do Arari, Coracdo do Maraj6”, com letra decorada e entoada por muitos. Em se
tratando da premiagcdo em dinheiro, esta importa para os lutadores, pois sempre planejam
comprar alguma coisa da festa ou a passagem de volta para casa.

Depois de mais de duas décadas de torneio, muitos lutadores ja se consagraram
lendérios por vencerem multiplas vezes: Xaréu, Iran, Imperial, Piririca, Cabo Otdvio. Quando
ndo participam avisam que mandaram representante, o mesmo fazem as liderancas de
delegacdes espalhadas pela ilha, que até contribuem financeiramente para o deslocamento do

Se€u repr esentante.
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Os lutadores veteranos dizem que o principal objetivo ao lutar no torneio ndo € vencer,
mas sim ndo perder, isso para ndo decepcionar a multiddo de parentes e conterraneos que 0s
acompanham e torcem nas sombras de seus chapéus e sombrinhas, sentindo orgulho da sua
luta tradicional e, por vezes, reclamando da falta de atengdo do 4rbitro que permite alguns
lutadores iniciarem a luta sem antes casarem o pé, deixando para interrompé-los somente
quando as disputas ficam travadas, sem oportunidade de aplicar qualquer golpe, ou quando os
lutadores saem do circulo de areia. O medo de perder e decepcionar o publico presente fica
explicito quando alguns abandonam o 4rbitro antes dele levantar o braco do vencedor e
declarar a sua vitoria.

Ap0s a euforia do torneio, muitos lutadores visitantes embarcam de imediato para suas
casas, enquanto outros decidem permanecer para a derrubada dos mastros, que acontece
poucas horas depois do fim do torneio, antes do pdr do sol. O torneio constitui atualmente o
ultimo grande momento da Luta Marajoara na festividade.

As sequéncias de combates que deveriam ocorrer pouco antes e logo apds a derrubada
dos mastros ndo estdo acontecendo com a grandiosidade e frequéncia que ocorreriam a pouco
tempo atrds, conforme registrado nas memorias de alguns lutadores: “Inclusive antes de
derrubar os mastros, e depois que derruba, é muita gente lutando. E homem, é mulher, é
crianca” (Mario, 2023); “Ai, quando iam derrubar o mastro € o povo estava reunido, antes de
derrubar a gente ja estava lutando” (Claudio, 2023). A pratica da Luta Marajoara nesse
momento da festividade ainda existe, mas com raridade, posto que o espago para o devoto se
entregar a luta, o mesmo do primeiro dia de festa, foi perdido para a grande estrutura dos
modernos shows de artistas musicais. O palco ndo fica exatamente no espaco de areia dos
mastros, mas este é ocupado pelo publico presente.

Sem reconhecer o que estd acontecendo, alguns lutadores-devotos ainda insistem em
lutar no meio da multiddo, no pouco espagco de areia restante. Porém, os lutadores mais
experientes ja reconheceram. Sdo eles que fazem a dendncia. Como se ja ndo bastasse perder
espaco para as ruas pavimentadas, agora eles devem ceder mais uma das suas arenas de luta.
O desejo de manter vivo os costumes de seus antepassados fica cada vez mais dificil. E a
tradicdo contra a modernidade, perdendo mais uma vez.

Perdida a beleza das lutas, restou o ruido da passagem de som do artista contratado.
Esquecidos os golpes tdo dificeis de serem executados, restou um vazio de uma tradi¢ao nao
substituida, mas trocada. Se antes a forca da Luta Marajoara em Cachoeira do Arari

despontava da festividade, essa for¢a estd cada vez mais enfraquecida. Para a Igreja Catodlica,
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ndo interessa se a pratica da Luta Marajoara for reduzida ou simplesmente desapareca do
contexto da festividade, mas para o povo, interessa tanto quanto o leite de onca.

Porém, mesmo sendo empobrecida de tradicdes vernaculares, nos termos de Hall
(2003), a festa continua, uma festa em honra a um santo — heranca dos colonizadores
portugueses que ndo deixou de ser transformada pelo povo marajoara — que tem sobrevivido
ha varias geracdes e, mesmo com suas atualizacdes para insercio de modernidades nado-

vernaculares, parece estar longe do seu fim.
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SECAO IV
UMA HERANCA DOS VAQUEIROS

Velho Mané Grigorio:

Vocé foi um santo de tanto vaqueirar!

S. Sebastido lhe deu o lugar que merece,

Muito bezerro chordo pedia por vocé quando ficava bom das
bicheiras...

Vocé que rezava pro santo da tiragcdo das esmolas.

Beijava, benzendo-se, as fitas azuis, verde, cor de rosa do santo...

S. Sebastido, S. Sebastido, santo dos vaqueiros!

O senhor bem sabe a fama do velho Mané Grigorio por estes campos,
S. Sebastido! (Dalcidio Jurandir, 1932)

Na grande Ilha de Maraj6, Sao Sebastido € reconhecido como santo dos vaqueiros,
romantizou Dalcidio Jurandir, sendo venerado e homenageado por proteger os gados das
pragas e doencgas (Barros; Pantoja, 2010), mantendo assim o prestigio de protetor contra
moléstias contagiantes, conquistado na Europa do século VIII, quando a Itdlia foi atingida por
um epidemia tdo mortal que quase ndo restou ninguém para enterrar os mortos, € sO teve
alivio quando construiram um altar dedicado ao santo que continha seus restos mortais (Wall,
2012). Cascudo (2002) registra que Sdo Sebastido também é invocado nas guerras e na
escassez de viveres. Com essa protecdo, seus devotos ndo morrem de peste, de fome e nem de
guerras.

Em terras cachoeirenses, drea de tradi¢do pecuarista, para agradecer a Sdo Sebastido
por ter protegido as crias das pestes, dos roubos e da morte, os vaqueiros estdo fortemente
envolvidos na festividade do Glorioso:

O vaqueiro passa o ano todo trabalhando para quando chegar essa data ele se
divertir, agradecer o santo, brincar. O vaqueiro marajoara tem uma grande vantagem

de ser verdadeiro. Entdo, quando ele diz que € grato por tudo que o S@o Sebastido
fez por ele, é porque realmente ele é. (Mestre César, 2023)

Boulhosa (2016) identifica o vaqueiro como a figura humana mais conhecida no
Marajo, sendo apresentado como tipo caracteristico da regido dos campos, o que decorre da
importancia da pecudria para a ilha e das contribuicdes dessas pessoas para o
desenvolvimento dessa atividade econdmica. Os primeiros vaqueiros da ilha surgiram, de
acordo com referida autora, dentro de um regime escravocrata, quando transformagdes
implementadas pela coloniza¢do portuguesa, que expandiu a lavoura e implantou a empresa
pastoril e sistematizou a pesca, levou a reboque toda a organizacdo sociocultural dos
indigenas que habitavam a ilha e os escravizou. A escravizac¢io dos indigenas, no entanto, nao

produziu os resultados esperados pelos colonizadores. Surgiu entdo a ideia de trazer para o
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Maraj6 a mao de obra dos negros escravizados que, ao contrdrio dos indigenas, eram
resistentes fisicamente e doceis (Lisboa, 2012). Somados aos indigenas e aos brancos
colonizadores, os negros escravizados deram assim origem aos vaqueiros marajoaras.

Com seus tracos mesticos, esses filhos de amerindios e negros, na expressdo de
Pacheco (2009), apresentam caracteristicas que lhe garantem certa tipicidade no traje, na
montaria, na dindmica do trabalho (Boulhosa, 2016), nos seus saberes legados pelas geracdes
que o antecederam (Pombo, 2014). A sabedoria do vaqueiro e sua religiosidade, crengas e
tradigdes, vale destacar, é resultado de recriacdes entre as populagcdes de negros e indigenas,
conclui Pacheco (2009) em sua tese que analisa as relagdes histdéricas produzidas nos
encontros entre culturas de matrizes orais marajoaras, com matrizes letradas religiosas.

Da sabedoria dos vaqueiros do Maraj6, hd uma contribuicdo significativa na
construgdo dos saberes que permeiam a Luta Marajoara, tendo em vista que, conforme serd
abordado adiante, as fazendas de Marajé sdo ambitos tradicionais de pratica dessa luta, sdo
espacos para compartilhar e aprender os saberes técnicos que a compdem, uma heranga que os
vaqueiros deixam aos seus filhos. Ndo obstante, a associa¢do da luta com o bufalo ndo tem
outro endereco, a ndo ser o das fazendas da ilha, onde a relagdo com o animal acontece
diariamente. E bem verdade que no Marajé muitas casas possuem biifalo de estimacio, mas a
relacdo intima com o animal €, indubitavelmente, maior no trabalho drduo do vaqueiro, que
chega até mesmo a enfrentar o animal:

Eu posso te falar da relagdo com o biufalo porque o vaqueiro tem esse convivio
direto com esse animal. O vaqueiro luta de frente a frente com o bifalo. Tem
vaqueiro que nem corre, o bufalo mete a cabeca e ele agarra mesmo o chifre, agarra
na braba, ja cansei de ver. O vaqueiro tem esse contato direto com o bufalo. Ele bate
de frente com o bufalo. O cara agarra aqui na frente e outro ja vem (segurando) no

rabo e derruba (o animal). Ele (o vaqueiro) luta com o bufalo, literalmente. (Mestre
César, 2023)

O bufalo é um dos principais simbolos da cultura marajoara, estando presente na
culindria tipica da regido, na arte popular, sendo usado para o transporte de mercadorias e até
mesmo para a locomog¢ao de policiais. Os btifalos, cabe destacar, chegaram ao Brasil de forma
desordenada, no inicio do século XIX, a partir de importagdo oficial e de animais
sobreviventes ao naufrgio de embarcacdes que transportavam escravos da Africa para as
Guianas (Bastianetto, 2009).

No Marajd, os bufalos teriam surgido também a partir de um naufrdgio, quando alguns
animais conseguiram nadar e chegar até a ilha. Com o tempo, adaptaram-se muito bem ao
clima da regido. “Enquanto no periodo seco o bovino emagrece porque os pastos secam, o

bufalo anda sempre bem nutrido” (Pacheco, 2009, p. 64). A cultura bubalina permitiu aos
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moradores da ilha descobrir o valor da carne e do leite do animal: “As vacas bufalas, mesmo
sem tratamento, produzem uma quantidade enorme de leite” (Pacheco, 2009, p. 64). Além da
utilidade do seu couro e chifre, muito valorizados pelos artesdos locais.

A intimidade dos vaqueiros do Marajé com o bifalo € indiscutivel. Em sua drdua
rotina de trabalho na fazenda, despendem um tempo enorme, alimentando-os, domando-os em
seus lacos, curando-os, amansando-os, tirando seu leite, conversando sobre eles, ou apenas
admirando-os. Uma das formas do vaqueiro marajoara expressar o seu saber-fazer esta “nas
lancadas seguras quando disparam pelos campos a cavalos domados e inteligentes, atracando
chifres curtos, no seu preciso golpe de vista, deixando ver coragem, previsdo e conhecimentos
dos instintos do gado” (Pacheco, 2009, p. 65). Esse conjunto de saberes e intimidade com o
bufalo possivelmente deu origem ao que hoje conhecemos como Luta Marajoara, conforme
sugere a versao mais compartilhada e bem aceita na tradi¢ao oral da regido.

Quando um bifalo percebe que sua posicao de lideranca no rebanho estd ameacada,
ele confronta seu rival abaixando a cabeca, emaranhando os chifres e mantendo os pés no
chdo. Nesse confronto, o bufalo que cair é considerado perdedor. Jesus e Assis (1997) e Assis
(2010) explicam que, no contexto de Marajo, essa pritica recebe o nome de “marrada”. A
partir da observacdo desta prdtica, pontuam os autores com base na tradicdo oral e por
motivos ndo muito bem explicados, os caboclos locais tentaram imita-la, usando seus bragos
para derrubar o adversario, uma imita¢do que ficou conhecida como “agarrada”, termo criado
para se referir a luta antes da criagdo do termo “Luta Marajoara”. Alguns lutadores
cachoeirenses admitem essa inspiracdo e estabelecem comparacao:

Dizem que a Luta Marajoara é comparada com a briga do bufalo, porque os biifalos
(durante um embate) vem e ‘pa’, cabeca com cabeca. Ai (na Luta Marajoara),
quando o oponente vai (atacar), ele realmente mete a cabega e vai com a mao ali
para tentar pegar a perna do oponente. Fica uma disputa como se fosse realmente

dois bufalos brigando, s6 que ndo necessariamente usando somente a cabega, mas
também as maos. (Ademilton, 2023)

Originada da observacdo dos embates do buifalo ou ndo, € fato que a Luta Marajoara é
percebida como tendo o contorno do bufalo brigando frente a frente com seu chifre,
orgulhoso, dificil de ser tombado, com o pescoco estendido, buscando se aproximar do seu
adversario com a cabeca, com o dorso arqueado e olhando no olho. Em torneios, alguns
lutadores vao além e se valem da criatividade para elaborar gestos de chifre com os dedos e
cavar o chdo como se estivesse avisando o oponente que estd pronto para atacar, gestualidades

que remetem ao bufalo.
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Na Luta Marajoara, o bufalo ainda representa ampliacdes da personalidade do lutador,

pelo menos no lado masculino. Ser comparado a um bufalo significa ser “forte”, “bravo” e

“corajoso”, caracteristicas que, conforme Rodrigues (2017), sdo as mesmas associadas ao

desenho cldssico da figura do vaqueiro marajoara. Um lutador cuja forca estd acima da sua

condicdo, ¢ por vezes comparado a um bufalo: “O simbolo da bandeira da nossa delegacao ¢

um homem carregando um bifalo, ou seja, € a Luta Marajoara representando a forca do
bufalo, uma mistura do bufalo com o homem, o homem marajoara” (Ademilton, 2023).

Como eu te falei, eu escutei ‘ih, rapaz, esse ¢ acostumado a lutar com bufalo, esse é

um bufalo na for¢a’. Entdo a gente associa a for¢a do bufalo com a forca do

marajoara. O bufalo € um simbolo do Marajé. Ele tem sim tudo a ver com a histéria

da Luta Marajoara e do vaqueiro marajoara, porque o vaqueiro marajoara é aquele

que pratica a Luta Marajoara. Entdo, ndo tem jeito, tu ndo pode tirar o bufalo dessa

vivéncia, ele faz parte dessa histéria. Tirar ele é cortar um pedacinho da histdria. Ele

pode ndo ser o marco principal, mas ele faz parte da historia, ndo tem jeito. (Mestre
César, 2023)

O bufalo é, portanto, figura simbolica indissocidvel da prética da Luta Marajoara,
assim como a figura do vaqueiro, que antes ou depois de assumir suas responsabilidades na
criacdo, cuidado e manejo deste animal, no seu tempo de 6cio, interessa-se por lutar. Nas
paisagens de areia, grama e lama das fazendas cachoeirenses, sob os olhares curiosos de
bufalos, muitos vaqueiros lutam sob o crepusculo matutino para aquecer o corpo antes de ir
trabalhar: “A gente praticava sempre de manha para esquentar o sangue. Era sé por lutar
mesmo, porque nesse tempo ndo existia federacdo de Luta Marajoara, como tem agora. A
gente lutava mesmo para aquecer o corpo e ir para o servico” (Antonio, 2023).

Nas fazendas de Cachoeira do Arari, a Luta Marajoara é também um meio para
aquecer o corpo antes de tomar banho nas dguas frias da regido e uma forma de educar a
crianca para ser forte, 4gil, resiliente e com forca de vontade. Sua prética pode ainda ocorrer
ao final da tarde, no tempo livre do vaqueiro, depois de passar o dia vaqueirando:

Os meus avés sempre trabalharam em fazenda e quando a gente era moleque, no
finalzinho da tarde a gente sempre praticava (a Luta Marajoara), desde moleque. O

mais pratico era tu conseguir pegar a perna do teu adversirio e tombar ele. (Mario,
2023)

Porque a gente foi criado assim. Papai sempre antes do banho mandava a gente dar
uma agarrada, era a Luta Marajoara. Sem briga, sem nada. Ai a gente vai se
espertando, aprendendo a se defender. A gente também ndo pode se criar muito
mole, que se ndo ja sabe, né? A luta ajuda, a gente tem que ter esse exercicio. E deu
certo. Pra mim deu certo. (José, 2023)

As fazendas de Cachoeira do Arari sdo, assim, espagos tradicionais de pratica da Luta

Marajoara, uma manifestacdo cultural que nesse contexto € transmitida principalmente de pai
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para filho, um aprendizado que ocorre entdo pela convivéncia, por vezes grupal, a medida que
envolve tios, primos, avls e vizinhos residentes em outras fazendas, uma interacio comum
em diversos momentos, a exemplo do periodo de apartagio do gado*, um trabalho que,
segundo Rodrigues (2017), promove interacdo social entre os vaqueiros de distintas fazendas,
que se relinem por semanas, constroem relagdes interpessoais, estabelecem lagos de
camaradagem e sociabilidade.

E dessa interacio com os companheiros, com quem compartilham as experiéncias
cotidianas na labuta do servico, que os seus filhos tém a oportunidade de aprender os saberes
que permeiam a Luta Marajoara: “Foi incentivo do meu pai na fazenda, ai chegava o vizinho
da outra fazenda e trazia os filhos dele e chamava a gente pra lutar, a gente lutava com fulano
e tinha que ir lutar cedo, pé-casado mesmo” (Cldudio, 2023).

Eu lutava com meus primos, com meus amigos de outras fazendas. A gente lutava

também porque tinha filho de vaqueiro que se achava melhor lutador, ai a gente
praticava, lutava contra o filho dos outros vaqueiros. (Antonio, 2023)

Eu era fa do meu pai. Ele lutou a vida toda. Ele largava um prato de comida, se o
cara chamasse, e ia lutar naquela hora ali. Ele trabalhou em muitas fazendas, sempre
em Cachoeira do Arari. Fazenda Anajds, Fazenda Bom Jardim, Fazenda Beleite,
todas aqui na regido de Cachoeira. Assim, a gente comeca a aprender a lutar desde
crianca, porque € uma cultura dos pais. O meu pai bebia com outros vaqueiros e era
aquela coisa de mandar os filhos lutarem para eles se divertirem, a ideia era essa.
Entdo a gente lutava enquanto eles ficavam achando graca. A gente chorava e
voltava para lutar, porque eles diziam que perder era normal. Entdo tinha isso, era
cultural. E por isso que eu te digo que o marajoara ele luta, ele ja tem esse dom,
porque os pais ja ensinam desde cinco, seis anos, a gente ji comega a brincar de
lutar. (Mestre César, 2023)

Como pode ser visto no relato dos lutadores, as experiéncias com a Luta Marajoara na
infancia contribuiram em grande medida para os lutadores desenvolverem o gosto por lutar,
seja nas fazendas ou em outros espacos, como o da Festividade do Glorioso Sao Sebastido, na
qual o vaqueiro estd fortemente envolvido. Ou seja, por crescerem em um ambiente no qual o
ato de lutar era valorizado, em que havia pessoas com quem lutar e lutadores mais experientes
para compartilhar seus saberes de luta, criou-se uma inclinagdo para apreciar e valorizar essa
pratica cultural para além das cercas das fazendas, nos espagos que se revelam propicios a
esta luta tradicional.

Essa geracdo de lutadores, herdeira de vaqueiros, em sua maioria ndo reside mais nas
fazendas, mas em centros urbanos, um éxodo rural que, provavelmente, ¢ resultado do

interesse por uma educacdo escolar (Fares, 2017). Contudo, sdo lutadores que ndo deixaram

45 Trabalho coletivo dos vaqueiros de todas as fazendas, a fim de separar o gado pertencente a uma determinada
fazenda que acabou se misturando com o rebanho de outras fazendas durante o verdo.
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sua heranga de lado: “Quando eu vim da fazenda pra ca (Cachoeira do Arari) eu ja sabia o que
era a Luta Marajoara, ai, como agora eu moro aqui, eu continuei” (Claudio, 2023).
Af o que acontece? Tu vem crescendo, tu vem vivendo esse mundo ali, de luta,
cavalo, fazenda, entdo esse € teu mundo. A partir daf a gente comeca a crescer, af tu
ja comeca a pegar 12, 13 anos, af sim tu jd comeca a praticar dentro da festa, porque
tu ja comecas a frequentar a festa de Sdo Sebastido. Entdo a partir desse mundo eu

comecei a lutar na festividade. Na festa tu vé menino de 12 anos lutando e lutando
de verdade. (Mestre César, 2023)

Olha, ¢ desde moleque, desde crianca. Quando a gente ia para a fazenda, nossos tios
colocavam a gente para lutar, entendeu? E aqui (em Cachoeira do Arari) como tem o
cortejo, a crianga, o adulto, todo mundo luta na rua. Entdo, desde crianca mesmo. Eu
comecei a lutar durante as férias, as aulas paravam e todo mundo ia para a fazenda.
L4 na Fazenda do Fogo é muito grande, tem vdrias fazendas ao redor, entdo dava
muita crianga, muito adolescente. L4 a gente comecgou essa vida de luta. Eu sempre
pratiquei a luta na fazenda e no dia 10 e 20 de janeiro, no cortejo da festividade.
(Augusto, 2023)

Olha, eu acho que desde quando eu me conhego por gente, porque meu pai € minha
mae sempre praticaram isso. Depois, quando a gente ficou de maior, sempre a gente
tomba aqui na festa de Sdo Sebastido, dia 10, a gente gosta. Alids, o povo daqui
gosta, o povo de fora também. Era uma brincadeira dos antigos, pessoal antigo fazia
aquela brincadeira e a gente ia lutar com as criangas, irmao contra irmdo, era assim.
A gente lutava s6 com o irmdo mesmo, em casa, brincava, aquilo 14 e pronto.
(Elizionete, 2023)

Com base nos relatos, podemos dizer que os vaqueiros, assim como nas fazendas,
encontraram, dentro de um espaco de devog¢do, a oportunidade para compartilhar seus saberes
de luta com seus filhos e amigos, tal como faz a lutadora Leidimilsa (2023): “faz parte da
minha cultura, eu adoro. Eu passo para os meus amigos, para os meus familiares. Eu acabo
ensinando um pouco da cultura que esta no meu sangue”.

Tendo por base a concepcdo de educacdo de Branddo (2007), podemos dizer que a
Festividade do Glorioso Sdo Sebastido e as fazendas cachoeirenses sdo, portanto, espagos
notaveis de educacdo para ensinar e aprender os saberes da Luta Marajoara. Sdao “escolas”
onde o saber-observar é fundamental e boa parte do ensino € coletivo, pois os pais, avos, tios
e amigos ensinam seus filhos, netos, sobrinhos e vizinhos, desempenhando papel
preponderante enquanto preceptores: “Foi assistindo os adultos lutarem na fazenda. O pessoal
colocava a gente para lutar. Eu lutava com meus amigos, meus vizinhos, meus primos”
(Augusto, 2023); “Meu pai praticava a ‘agarrada’. A gente via ele lutar. A pessoa que mora
em fazenda, a primeira coisa que aprende € lutar. Entdo eu aprendi vendo e venho lutando
desde entdao” (Antonio, 2023); “Eu via meus irmaos lutarem. Quando eles iam lutar eu
assistia, ai eu ia pegando. Quando eu vim da fazenda pra cad (Cachoeira do Arari) eu ja sabia
0 que era a Luta Marajoara, ai como eu agora eu moro aqui eu continuei” (Claudio, 2023);

“S6 de ver alguém (lutando) a gente ja sabe. E ai fui praticando (na fazenda), vim morar pra
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cidade, continuei a praticar com 0s amigos no quintal de casa, na beira do campo de futebol e

assim a gente foi aprendendo a Luta Marajoara” (Ademilton, 2023).
Na verdade, a Luta Marajoara a gente traz de ber¢o. Desde crianca a gente ja vai
aprendendo. Vem passando de geracdo em geracdo, de tios, avés, entendeu? Os
meus pais lutavam, meus avds, meus tios. A gente vai vendo, vai aprendendo. Na
festividade de S@o Sebastido eu participo desde crianga. Os meus pais me traziam e
a gente ia crescendo, querendo ou nao, com aquela influéncia deles. A gente vai
vendo 0S nossos amigos, vizinhos, 0s nossos pais. Inclusive eles participavam dos

eventos. Af vai passando de geragdo para geragdo e ndo tem como fugir. (Mario,
2023)

A partir dos relatos, podemos dizer que os saberes da Luta Marajoara sdo aprendidos
por meio do ato de lutar em si, mediante a observacdo e imitacdo dos movimentos dos
lutadores mais experientes, que os ensinam oralmente. Esta forma de educacdo € o que Ingold
(2010) defende como “educagdo da atengdo”, um tipo de aprendizagem que ocorre a partir da
coOpia das atividades, nao no sentido de transcricdo automatica de um contetido mental de uma
cabeca para outra, mas sim de seguir o que as outras pessoas fazem. Envolve um misto de
imitacdo e improvisagdo, tendo em vista que “copiar € imitativo, na medida em que ocorre sob
orientacdo” (Ingold, 2010, p. 21). De acordo com esse teorico, a educagdo da atencdo nao ¢
um processo de transmissdo de informag¢do, mas de redescobrimento dirigido. Nesse processo,
o aprendizado ocorre mais precisamente pela no¢ao de “mostrar”, isto ¢, ocorre quando uma
pessoa (tutor) mostra alguma coisa a outra pessoa (iniciante), para que ela possa olhar, ouvir

ou sentir e, assim, aprender sobre aquela coisa:

z

O processo de aprendizado por redescobrimento dirigido é transmitido mais
corretamente pela nocdo de mostrar. Mostrar alguma coisa a alguém é fazer esta
coisa se tornar presente para esta pessoa, de modo que ela possa apreendé-la
diretamente, seja olhando, ouvindo ou sentindo. Aqui, o papel do tutor € criar
situagdes nas quais o iniciante € instruido a cuidar especialmente deste ou daquele
aspecto do que pode ser visto, tocado ou ouvido, para poder assim ‘pegar o jeito’ da
coisa. Aprender, neste sentido, ¢ equivalente a uma ‘educacdo da atengdo’. (Ingold,
2010, p. 21)

Esta forma de educagdo parece desempenhar um papel significativo para a Luta
Marajoara, pois contribui para perpassia-la de uma geracdo para a outra, um processo que
auxilia na sua (re)constru¢do, ampliando e aprimorando os seus saberes, isso porque a
13 ~ N9y~ : ~ : 4 f ~

educacdo da aten¢@0” ndo ocorre apenas por meio da enculturacio, isto €, da assimilacdo das
representacOes culturais de uma geracdo anterior, mas sim por meio de um processo de
habilitacdo, que implica em capacitar e desenvolver habilidades por parte da nova geragao,
permitindo que alcancem e ultrapassem a sabedoria da geracdo anterior:

E através de um processo de habilitacdo (enskilment), ndo de enculturacio, que cada
geracdo alcanca e ultrapassa a sabedoria de suas predecessoras. Isto me leva a



95

concluir que, no crescimento do conhecimento humano, a contribuicdo que cada
geracdo da a seguinte ndo é um suprimento acumulado de representa¢des, mas uma
educagdo da atengdo. (Ingold, 2010, p. 7)

Por meio de uma educagdo da aten¢do, a Luta Marajoara tem sido lapidada e
ressignificada. Se antes era concebida como uma simples imitagdo do confronto entre bufalos,
por exemplo, com o passar tempo alcancou o status de luta, com seus proprios golpes e
regras, construidos e reconstruidos a partir de cada geracdo de lutadores que a praticou. Se
hoje tem sido induzida a um processo de esportivizagdo, isso decorre dos interesses da nova
geragdo de lutadores.

As construcdes e reconstrucdes contemporaneas da Luta Marajoara, como ser
transformada em esporte, para alguns lutadores significa manter viva e disseminar a tradicao
de pratica da Luta Marajoara, pelo menos no centro urbano onde muitos vivem atualmente:
“Olha, o torneio foi criado em 2002, entdo tem pessoas que ja conheceram a Luta Marajoara a
partir do torneio” (Ademilton, 2023). De certa forma, o processo de esportivizagdo parece, até
certo ponto, ter contribuido para a Luta Marajoara ser cada vez mais vista e apreciada na
grande ilha, angariando, por meio de eventos esportivos, lutadores de localidades que antes
ndo a praticavam.

Desse cendrio, € possivel destacar que existe uma nova geracdo de lutadores urbanos
que ja ndo passa pela longa formagdo pela qual passava a crianga da fazenda. Essa nova
geracdo aprende a lutar a partir de centros de treinamento voltados as competi¢cdes e s6 luta
quando sente afinidade. Em muitos casos, netos de vaqueiros ndo demonstram mais qualquer
interesse pela heranca de luta dos pais e av0s, preferem se entreter e se envolver com o0s
conteddos transmitidos e compartilhados na televisdo e na internet, possivel consequéncia do
que Hall (2003) concebe como forgas dominantes de homogeneizacdo cultural, um processo
em que o desenvolvimento de hébitos e uso de simbolos de outras culturas importadas e de
modernidades ndo-vernaculares, tornam-se mais recorrentes do que tradi¢des da cultura local,
ao ponto de esterilizd-las. Um dos lutadores admite:

Eu comecei a praticar com sete anos de idade. Quando a gente mora na fazenda...
mesmo aqui (em Cachoeira do Arari) a gente comeca a praticar bem cedo, hoje
mudou um pouco porque as criangas ja ndo sdo da época de antes. Hoje a crianca
fica mais dentro de casa, tem televisdo, a televisdo se tornou acessivel para muita
gente, tem os brinquedos, tem o celular que prende muito a crianca dentro de casa,
mas na minha época, eu nasci numa fazenda, de 14 a gente ia visitar outras fazendas

onde tinha garotos da nossa idade e ai com incentivo dos nossos pais, dos irmaos
mais velhos a gente praticava a Luta Marajoara. (Ademilton, 2023)

Tal realidade nos revela que o povo do Maraj6, assim como a maioria dos povos da

AmazoOnia, ndo estd isolado no tempo e no espago; ao contrdrio, sempre estabeleceram
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relagdes de trocas materiais e simbdlicas entre si, com as comunidades vizinhas e com os
agentes mediadores das culturas, tanto no mundo rural quanto urbano, e em escala global
(Fraxe; Witkoski; Miguez, 2009). Em concordancia com os referidos autores, € preciso
considerar que as manifestacdes culturais do povo marajoara se expandem pelo mundo urbano
e vice-versa, € mesmo que mantenham certas manifestagdes tradicionais em suas vidas
cotidianas, ndo podemos afirmar que esses grupos sociais ndo estejam envolvidos em um
processo progressivo de diferenciacdo e transformacao.

No caso da transformagdo da Luta Marajoara em esporte, seus agentes precisam estar
atentos para ndo esvaziar sua pratica, evitando dissocid-la de seus elementos culturais e
histéricos, tornando-a apenas mais uma modalidade esportiva. Um processo que Santos,
Andrade e Freitas (2023a, p. 9) denominam de “envenenamento da Luta Marajoara”: “ndo se
trata de ‘assassind-la’, mas adulterar e/ou apagar sua forma tradicional e historica”. Um
esvaziamento que aparentemente jid estd em curso, visto que muitos lutadores ndo mais
associam a figura do bufalo a pratica desta luta: “Muita gente ja questiona que ndo tem nada a
ver. Uns concordam, uns ndo concordam. O Léo ndo concorda muito com a relacdo com o
bufalo. Pessoal de Soure ja concorda, ai outros ndo concordam” (Mestre César, 2023). Eis a
importancia de pesquisas em torno dos saberes historicos, culturais e técnicos que permeiam a
pratica da Luta Marajoara, visto serem uma forma de registro e preservacado, principalmente,
para a geracao futura de lutadores, de modo especial, e para o povo do Marajo6, de modo geral,

desses saberes que vieram de um passado distante, de outros tempos.

4.1 Saberes técnicos

Ao transcender a alcunha de “pais do futebol”, percebemos que o Brasil se manifesta
como uma nag¢do histdrica e contemporaneamente vinculada a prética de lutas. No estado do
Piaui, registros rupestres de 9.000 A.P. sugerem lutas corpo a corpo sendo praticadas de
forma individual e coletiva, com e sem o uso de “armas” (Paiva et al., 2023). No cendrio
atual, em todas as regides brasileiras podemos encontrar modalidades de luta sendo
amplamente praticadas, sejam importadas ou de origem local, estas dltimas em sua maioria
parte integrante da tradi¢do de povos origindrios e nativos e pouco (re)conhecidas na literatura
académica, como a luta tradicional RdRd, do povo Kanhgdg, a luta corporal Pidgud, do povo
Maragu4, e a luta alto-xinguana kindene, mais conhecida como huka-huka.

O universo das lutas brasileiras € vasto e complexo, pois cada modalidade possui suas
proprias técnicas, taticas, filosofias, tradi¢cdes e histéria. Tais modalidades de luta detém,

assim, um conjunto de saberes préoprios. A luta tradicional RdRd, por exemplo, é permeada
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por multiplos saberes do povo Kanhgdg e envolve rituais de preparacdo espiritual e fisica para
a sua realizacdo (Juvéncio, 2021), caracteristicas que a diferencia das demais lutas. Outro
exemplo é a kindene, uma luta que encerra rituais pds-funerdrios (egitsii) e engloba um
composto de saberes tradicionais e modos de vida dos indigenas que a praticam, ndo sendo,
portanto, uma luta constituida unicamente por técnicas e titicas (Costa, 2023).

A Luta Marajoara, assim como outras lutas, ¢ permeada por multiplos saberes. Ao ser
praticada na festa cachoeirense de Sdo Sebastido, um composto de saberes é desvelado.
Saberes construidos e reconstruidos pelos proprios marajoaras e repassados a si mesmos ja faz
mais de um século. Saberes que vem resistindo as transformacdes contemporaneas sem,
todavia, deixar de se transformar. Saberes de um universo muitas vezes hermético aqueles que
nio sdo filhos do Maraj6. Saberes ndo ocidentais que t€m sido negligenciados e
marginalizados em diversos setores sociais, resultado das méximas eurocéntricas da
colonizagdo. Saberes aprendidos e compartilhados nas festas de Sao Sebastido, nas fazendas e
nas inumeras outras “escolas” do povo, tendo a oralidade como principal mediadora, mesmo
com todo o arcabouco de tecnologias disponiveis.

Os saberes da Luta Marajoara estdo imbricados a diversos aspectos técnicos, historicos
e culturais, como aqueles relacionados aos seus marcos de desenvolvimento ao longo do
tempo, aos lutadores ancestrais, aos contextos tradicionais de luta, bem como aos simbolos,
acOes e termos da cultura marajoara associados a sua pratica. Devido a essa complexidade,
concentramo-nos naqueles saberes referentes as técnicas de combate, quais sejam: golpes e
regras, presentes nas narrativas dos intérpretes desta dissertagdo. Saberes que juntos formam a
coluna dorsal da Luta Marajoara.

Os golpes e regras sdo basilares nas lutas. Cada modalidade possui seus proprios
golpes, seja de ataque, contra-ataque, defesa, esquivas ou bloqueios. Em se tratando das
regras, estas sdo as formas mais particulares das lutas, pois costumam variar de uma
modalidade para outra, sendo muitas vezes relacionadas a drea de combate, tempo de luta,
critérios de vitéria ou condutas. Em um combate de Luta Marajoara, travado em territério
cachoeirense, um conjunto de golpes e regras podem ser empregados, como os Pés-Casados, a
Calcada e a Recalgada, o Boi-Vaca, o Carrega e Bate, a Enfincada, a Recolhida, a Passada, a

Baianada, entre outros, conforme veremos a seguir.

4.1.1 Pés-Casados
Uma das principais regras para iniciar um combate de Luta Marajoara em Cachoeira

do Arari ¢ a necessidade de “casar” os pés. Pés-Casados (figura 12) € uma expressao que se
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refere ao ato de aproximar os pés, de forma que toque na lateral do pé contrério do adversério.
Para bem executé-la, os lutadores devem estar frente a frente e semi-agachados. A posicao é
utilizada tanto para iniciar, quanto para reiniciar a luta. Casar é um termo entendido pelo
lutador marajoara como sinénimo de aproximar, juntar, unir. Inclusive a expressdo “Pé

Unido” é uma variagao de Pés-Casados, evidenciaram Jesus e Assis (1997).

Figura 12 - Pés-Casados

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)

Campos, Pinheiro e Gouveia (2019), ao caracterizarem a Luta Marajoara, constataram
ainda, em relacdo ao inicio da luta, a posicdo “joelho casado”, joelhos contrarios tocando um
no outro, € o “brago casado”, posi¢do em que lutador envolve um dos seus bragos no toérax do
adversdrio e o outro € posicionado para trds. No entanto, nas observacdes dos combates
durante a festa e na narrativa dos lutadores, tais posi¢des nao se fizeram presentes.

Ainda em relacdo ao inicio da luta, destacamos a posi¢do denominada “maos-
casadas”, maos espalmadas tocando nas maos do adversario, que também devem estar
espalmadas, uma regra constante em torneios organizados no municipio de Chaves, mas
desconhecida entre lutadores cachoeirenses, mesmo estes muitas vezes tocando as maos do

oponente para iniciar o combate.
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Na arena dos mastros, no torneio ou em qualquer outro espaco de pritica da Luta
Marajoara em Cachoeira do Arari, a posi¢cao Pés-Casados costuma ser exigida pelos proprios
lutadores e por quem os observa, sob pena do combate nao ser validado. Casar o pé € o bésico
na luta, afirma o Mestre César (2023):

Na tradicional ndo existem muitas regras, a tGnica coisa que tem que acontecer &
casar o pé. Tanto no torneio quanto no cortejo tem que casar o pé. Se ndo casar o pé,

ndo acontece a luta. Luta afastada ndo vai acontecer, porque nenhum dos dois vai
aceitar. E o bésico, pés-casados e as costas sujas no chao.

Para Assis (2010, p. 25), a posi¢cdo Pés-Casados ndo surgiu sem fung¢do, mas sim com
o0 objetivo de obrigar “os adversarios a reduzirem o centro gravitacional (umbigo aproximado
do solo), nivelando a estatura e consequentemente reduzindo as vantagens entre oS
adversarios”. Fato é que esta posicdo aproxima os lutadores permitindo o olho-no-olho,
caracteristica marcante da Luta Marajoara e frequentemente associada aos embates entre
bufalos que também se encaram diretamente nos olhos.

Em termos histéricos, mas com caréncia de mais estudos, o lutador Augusto afirma
que a posicdo foi criada por lutadores cachoeirenses e destaca sua incorporagdo por outras
localidades da Ilha de Marajo, quando criado o “livro de regras” proposto pela Federagao
Paraense de Luta Marajoara (FPLM).

O pé-casado surgiu aqui (em Cachoeira do Arari). Desde que a gente se lembra e
dentro do debate da federagao, ele foi sugerido como de origem daqui de Cachoeira.
Ja foi definido dentro da federag@o que vai ser pé-casado em todas as lutas, s6 que a
gente ainda ndo finalizou esse livro de regras, ainda vai ser debatido algumas coisas,

mas a questdo do pé-casado ja foi debatida, entdo vai ser inserido, todos os
municipios vao adotar o pé-casado. (Augusto, 2023)

A criag¢do de um livro de regras estd entre as propostas da FPLM para conduzir a Luta
Marajoara a um processo de esportivizacdo (Santos; Andrade; Freitas, 2023a). O intuito €
alcancar uma universalizacdo das técnicas da luta, isto €, que a Luta Marajoara seja praticada
com 0 mesmo conjunto técnico nos eventos esportivos organizados pela entidade. A posi¢cao
Pés-Casados, por exemplo, seria elegida de forma universal por todos os lutadores ao
iniclarem um combate, independentemente de ser uma regra particular e de origem
cachoeirense. Por esse motivo, concordamos com 0s mencionados autores quando alegam que
ao deliberar tal interesse, faz-se necessdrio estabelecer didlogo ndo somente com a minoria
que compde a federagdo, mas também com os lutadores e demais individuos envolvidos com
a luta, tanto para garantir legitimidade e credibilidade, como para encontrar consenso que

assegure que a luta tradicional do Maraj6 ndo seja descaracterizada frente a esse processo.
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Para além dos Pés-Casados, outra regra de igual importancia na Luta Marajoara € a
obrigatoriedade de sujar as costas do oponente no chao (Figura 13). As lutas que iniciam com
agarre, geralmente, finalizam com a projecdo e imobilizacido do adversario no solo (Espartero,
1999), o que diferencia a finalizacdo na Luta Marajoara da finalizacdo de outras lutas é,
justamente, a necessidade de sujar as costas do oponente. A imobiliza¢do ndo € tio relevante,

pois sujar as costas € suficiente para garantir a vitoria e a derrota completa.

Figura 13 - Costas de areia
&
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Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)

Devido as influéncias das caracteristicas ambientais do Marajé dos Campos, composta
por paisagens de areia, grama e lama, o ato de sujar as costas do adversdrio tornou-se uma
regra inextricdvel da Luta Marajoara. Para o Mestre César (2023), “as costas no chdo ¢ o
ponto mais forte da Luta Marajoara. Sujou as costas, acabou a luta”. Na arena dos mastros,

sujar as costas € suficiente para ganhar a luta. Por outro lado, no torneio do dia 20 de janeiro,



101

conforme exposto na se¢do anterior, consta no regulamento do evento a necessidade de
aguardar o soar de uma sirene para a posi¢ao ter validade, assim como a necessidade de sujar
toda a regido das costas do adversdrio na areia. Caso o lutador consiga sujar somente a parte
inferior ou apenas um lado das costas do adversdrio, este ndo ganha a luta, apenas consegue
dois pontos de vantagem, um bom exemplo de como o processo de esportivizacdo burocratiza

uma simples caracteristica de uma prética corporal.

4.1.2 Calgada

3

Concebida por Campos, Pinheiro e Gouveia (2019, p. 212) como “uma técnica de
agarrar o oponente pela nuca, térax ou membros superiores, bloquear (cal¢ar) uma das pernas
do adversdrio para projetd-lo ao solo”, a Calgada, na Luta Marajoara praticada em Cachoeira
do Arari, refere-se ao ato de segurar, controlar e elevar uma ou ambas as pernas do oponente,
com o intuito de desequilibra-lo e, subsequentemente, projetd-lo de costas no chio, conforme
afirma o lutador Ademilton (2023): “Calgada ¢ o ato de atacar uma perna ou as duas pernas do
oponente, ¢ o que a gente chama de ‘calgar’. A gente tem que levantar o oponente e jogar ele
de costas no chdo”.

Mestre César explica que a aplicacdo da Calgada durante o cortejo dos mastros ocorre
ap6s consenso entre os lutadores ou de forma inesperada, enquanto no torneio, depende do
sistema que sorteard um dos lutadores para dar inicio ao confronto:

Tem a tradicional da festividade e a do torneio, a diferenga é que na Luta Marajoara
tradicional o teu adversario te convida: ‘po, mano, bora fazer uma engatada’ Ele te
convida, tu vais. Os caras casam o pé e¢ ai comega a luta. As vezes uns dizem ‘po,
mano, a calgada ¢ tua’, para dar inicio. Tem uns que nem falam isso, casam o pé e ja
vao lutar. A calcada entdo € pegar nas pernas. A do torneio j4 € diferente, vocé vira
de costas, tira par ou impar, quem ganhar no par ou impar € que vai dar a primeira

calgada. O torneio ja acaba fugindo um pouco da realidade. Sempre tem que falar
das duas formas para as pessoas poderem entender.

A diferenca entre a Calcada apresentada por Campos, Pinheiro e Gouveia (2019), que
envolve membros superiores do corpo, e a relatada por lutadores cachoeirenses, restringida a
regido das pernas, existe devido as variagdes na pratica da Luta Marajoara que ocorre de um
municipio para o outro. E o que explicam os lutadores ao estabelecerem comparacdes entre os
combates de Cachoeira do Arari e aqueles realizados nos municipios de Soure e Salvaterra:

Aqui, em Cachoeira do Arari, a gente luta embaixo, da cintura pra baixo, a gente
pega na perna, que € a calcada, para fazer a finalizagdo no chio. J4 o pessoal de

Soure e Salvaterra luta mais em cima, a luta é mais ‘cinturada’, eles ddo ‘lambada’,
fazem questdo de golpes da cintura para cima, entendeu? (Augusto, 2023)
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Nao se pega no meio, porque geralmente 14 em Soure eles nem vao nas pernas, ja
vao no meio (do corpo), dar a ‘cinturada’. Aqui (em Cachoeira do Arari) € cintura
pra baixo. Se tu for em cima os caras vao logo te ‘encarnar’#S: ‘égua, tu é doido, que
luta é essa? Ta ficando doido? E perna’. E isso, essa ¢ a calgada, que inicia assim:
‘po, mano, bora fazer uma engatada, qual ¢ a primeira a minha ou a tua?’, ‘néo,
mano, a primeira ¢ tua’. Entdo tu ja sabes que o cara vai na tua perna e ele ndo fala
mais nada, porque tem que ta ligado, entendeu? Casou, encostou, o cara ji vai, e é

porrada certa. (Mestre César, 2023)

Nas arenas cachoeirenses de luta, a Calgada € um dos primeiros golpes aplicados, o
que pode ser explicado pelo fato de muitos lutadores iniciarem os combates com uma postura
semi-agachada, que favorece a aplicagdo da técnica. Vale destacar que a postura semi-
agachada para iniciar a Luta Marajoara € mais exigida na comunidade de lutadores
cachoeirenses, isto €, hd flexibilidade para lutadores ndo-cachoeirenses iniciarem a luta em

uma postura menos agachada.

E totalmente diferente o estilo de luta de Cachoeira do estilo de luta de Soure. A
nossa € aquela luta agachada, mdao com mao e pés-casados. Lad (em Soure)
geralmente eles ficam um pouco mais altos. Isso ai eu costumo dizer que sdo estilos
de luta diferentes. Nao significa que nao seja Luta Marajoara, que a gente esteja

certo ou eles estejam errados. S@o estilos de luta diferentes. (Mestre César, 2023)

A priorizagdo de uma postura mais agachada, contudo, ndo significa que lutadores
cachoeirenses aplicam somente técnicas em membros inferiores do corpo. Ha aplicacdo de
técnicas, seja para segurar e/ou projetar o adversario, em membros superiores, conforme

veremos mais adiante.

4.1.3 Recalgcada

Classificada pelos proprios lutadores como um golpe de ataque, a Cal¢ada pode ndo
ser aplicada, o que depende da agilidade do oponente. Surge entdo a oportunidade de contra-
ataque, que pode ser aplicado com a mesma técnica da Calgada, dessa vez “em sentido oposto
para defender e/ou projetar o oponente ao solo” (Campos; Pinheiro; Gouveia, 2019, p. 212), o

que os lutadores criativamente denominaram de Recalcada:

z

A recalgada é um contra-ataque, porque eu espero tu me atacar para eu me
aproveitar do seu ataque e também te atacar. E quando o lutador vai calcar e o
adversdrio se projeta mais embaixo do que ele. Eu vou tentar calgar, s6 que ele (o
adversdrio) veio mais embaixo e me calgou primeiro, essa € a recal¢ada. (Ademilton,
2023)

A recal¢ada é quando eu vou te pegar e vocé vai mais embaixo, ou seja, se tu der
uma brecha para um lutador que for muito rdpido e se tu for um pouco em cima, ele
te pega 14 embaixo. Entdo ele ta te ‘recalgando’. Acontece muito isso em Santa Cruz
(do Arari). Aqui o pessoal faz, mas ji ndo é com tanta facilidade que aqueles caras
de Santa Cruz tém. Os caras sdo bons, mano. Se tu vacilar, se tu der uma brecha,

46 Zombar ou tirar sarro de outra pessoa.
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eles vao 14 e te pegam. Isso porque a calcada era tua, mas os caras sdo tao rapidos
que eles conseguem te ‘recal¢ar’. Entdo o proprio nome ja diz, ‘recalgar’. (Mestre
César, 2023)

A gente calca, mas o cara mais esperto ‘recal¢ca’. A calgcada é embaixo, ai quando o
cara ¢ vivido mesmo, ¢ esperto, acostumado com a Luta Marajoara, ele ‘recalga’. Ai
pega o cara e tomba. A recalcada é mais embaixo, pegou 14, o cara ndo tem apoio. A
recalcada é na perna, pega ele, ele monta aqui, o cara levanta e ele cai. As vezes ele
nao tem nem mais condi¢des de voltar para lutar. (José, 2023)

Enquanto a Calgada é frequentemente aplicada por lutadores cachoeirenses, 0 mesmo
ndo se pode dizer da Recalcada, cuja aplicacdo € relativamente rara, ocorrendo, conforme
observado no relato do lutador César, com maior frequéncia entre lutadores de Santa Cruz do
Arari, que geralmente sdo vaqueiros (quando observamos a participa¢do dos lutadores nos
festejos de S@o Sebastido) e, portanto, lutam ndo somente no periodo da festa, mas nos amplos
campos das fazendas da regido, no seu momento de 6cio. Ou seja, € provavel que, devido ao
trabalho arduo de vaqueiro, o qual demanda destreza no manejo do gado, eles acabem

desenvolvendo a agilidade necessdria para a execucao dessa técnica.

4.1.4 Boi-Vaca
Na Luta Marajoara, os saberes técnicos sdo designados a partir do imaginério, de
acoes, termos e simbolos marcantes da cultura marajoara. O Boi-Vaca, também denominado
de Boi Laranjeira, por exemplo, foi assim nomeado a partir do entendimento de uma certa
superioridade do boi perante a vaca. Como discutido anteriormente, ser comparado a um
bufalo significa ser “forte”, “bravo” e “corajoso”, ja ser comparado a uma vaca, teria um
sentido oposto. Isso justifica, em partes, porque o Boi-Vaca € um golpe de humilhacdo para
quem o recebe: “Pra gente € o boi que vira vaca, entdo € vergonhoso, ninguém quer pegar um
boi-vaca” (Mestre César, 2023). Favorito entre os lutadores, o Boi-Vaca € também
considerado um golpe de humilha¢do para quem o recebe por ser executado com a mao nos
orgdos genitais do adversario:
Pega, mas pegando pelos ‘ovos’ (testiculos) mesmo. ‘Amassa’ (pressiona) a cabeca
e trds. Muita forca. O pedo ndo vai pegar perna, mano. Se tu fosse na questdo do
cuidado seria a perna, mas o pedo ja leva os teus ‘ovos’ com tudo, ou tu vira ou
esmaga tudo, o pedo € bruto. Tu vai dizer que o cara vai escolher parte (do corpo)?
Naio, o cara pega e da-lhe e gira. O sistema € bruto, a Luta Marajoara € muito rustica.
Vocé td de quatro ali e o cara te vira ao contrério, ja pensou? Entdo ninguém quer
(ser golpeado com) o boi-vaca. O pessoal fala ‘Ei, deu boi-vaca, acabou, terminou
tudo’. Os caras ‘encarnam’. Entdo ninguém quer pegar um boi-vaca. Ele é o mais

forte de todos os golpes e ninguém quer pegar. Pode pegar uma recolhida, uma
recalcada. (Mestre César, 2023)

Tem o boi-laranjeira que a gente fala. E quando tu tenta projetar o teu oponente
quando ele se joga de barriga no chao. E uma oportunidade de tu virar ele de costas
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e colocar teu brago por baixo do brago dele, segurando na nuca, amassando a cabeca
dele pra baixo e com a outra mao tu podes colocar entre as pernas dele e projetar ele
de costas. Inclusive, ¢ um golpe que tu humilha o teu oponente, se tu pegar um boi-
laranjeira na Luta Marajoara tu sai humilhado dali, € por isso que ninguém quer
pegar o boi-laranjeira. Esse golpe também muda o nome por regido, aqui a gente
chama de boi-vaca, mas em outros lugares chamam de boi-laranjeira. (Ademilton,
2023)

Tem o boi-laranjeira. Tem uns que chamam de boi-vaca e outros de boi-laranjeira.
Essa dai € uma das técnicas mais usadas na Luta Marajoara, nela tu puxa (o
adversario) pelo pescoco e joga ele ao contrario, para sujar as costas. (Mdrio, 2023)

Olha, tem o boi-vaca que o pessoal gosta muito de dar. Eu gosto, mas nem toda vez
o adversdrio deixa a gente fazer a luta facil, o boi-vaca ndo ¢é facil, é dificil, mas
quando tem uma chance, né. E é bem animado (se referindo ao puiblico do torneio)
quando damos um boi-vaca. (Elizionete, 2023)

O Boi-Vaca, também conhecido como Onze-Quedas (Assis, 1997), é um golpe que
ocorre mais exatamente quando o lutador domina o oponente, que estd em posi¢do de seis
apoios (com as duas maos, os dois joelhos e os dois pés no chdo), com uma das maos na
regido da nuca e a outra na regido genital, e executa um movimento de rotacdo do seu corpo,
que passa entdo de uma posicao para a outra de forma controlada, resultando em sua projecdo

de costas no chao. A figura 14 apresenta o momento de execucio do golpe.

Figura 14 - Boi-Vaca

Fonte: arquivo pessoal do pesquisador (2023)

De acordo com Campos, Pinheiro e Gouveia (2019), o Boi-Laranjeira é uma acdo de

ataque ou contra-ataque. Como acdo de contra-ataque, acontece, segundo Assis (2010), apés



105

uma tentativa de “cabecada” contra o abdoémen do adversario, que ao esquivar-se provoca a

queda do seu oponente em posicao quadripede, propiciando, assim, o contra-ataque.

4.1.5 Carrega e Bate

Os saberes técnicos da Luta Marajoara também costumam ser designados a partir de
referéncias 6bvias, sendo que, por vezes, ndo precisam de explicacdo, outras a explicacdo ndo
existe ou ndo foi possivel encontrar. O Carrega e Bate é um golpe assim designado devido ao
modo que € executado, ndo precisando de muita explica¢do para entendé-lo: “Tem o Carrega
e Bate que € carregar o cara e trazer ele (ao solo de costas)” (Mestre César, 2023).

Antes executado apenas dominando o oponente, levantando-o na altura dos ombros e
jogando-o de costas no chdo, o Carrega e Bate, segundo o Mestre César, precisou ser
modificado. Agora para ser aplicado € necessério conduzir, com total dominio do movimento,

o adversdrio de volta ao solo preso nos bracos, movimento chamado de Bater-Peiado.

Por conta de alguns acidentes que tiveram, uns caras que jogavam mesmo O
adversdrio, carregava l4 em cima e jogavam, foi proibido. Entdo, hoje em dia tu tem
que carregar o cara e vir junto com ele, trazer ele para o chdo. Aqui eles deram o
nome de ‘bater peiado’, que ¢ carregar e trazer ele (o adversario) junto, ndo podendo
jogar. (Mestre César, 2023)

Af o oponente ele é projetado da altura do nosso ombro e ele vem simplesmente com
as costas, ele ndo tem uma maneira de amortecer a queda dele, é uma queda que é
brusca mesmo. Tem uns que dizem assim ‘carrega e tras peiado’, por qué? Porque
tem gente que s carrega o cara e joga, e ai no meio do caminho tem lutador que é
muito esperto e ele consegue virar o corpo € mete uma perna para amortecer, ou cai
de lado ou cai de barriga. S6 que tem uma forma de ‘peiar’ que ¢ quando eu
suspendo ele, passo o meu brago, segurando as duas pernas, e com a outra eu seguro
0 pescoco ou brago, ai ndo tem como ele meter braco, meter perna, nao tem. Af eu
trago ele de costas, eu trago ele ‘peiado’, ndo tem como ele (ndo cair de costas). E
como se ele tivesse amarrado. Se ele cair com as costas chapadas acabou a luta,
porque o objetivo da Marajoara € sujar as costas. Sujou, acabou. (Ademilton, 2023)

O cara ‘marcou’* a gente segura ele, carrega 14 em cima, joga ele de costas e vem
junto pra ele ndo ter a chance de distorcer, porque se jogar (de qualquer jeito) ele
pode ta preparado e ndo cai (de costas). Tem que vir junto pra ele sentir o peso da
gente. Segura ele pra encostar as costas e solta. (José, 2023)

De acordo com o lutador Ademilton, o Carrega e Bate da base para outras técnicas da

Luta Marajoara, pois ao carregar o oponente, tem-se algumas alternativas para conduzi-lo de

volta ao solo. Caso o adversario seja jogado de cabeca, por exemplo, surge assim um dos
saberes técnicos mais traumdticos da Luta Marajoara: a Enfincada.

Carregar e bater ¢ carregar e jogar (o oponente) no chdo, agora como ele vai ser

jogado no chdo é o que define o nome do golpe. O carrega e bate € a base de outros
golpes, o que vai definir € a finalizacdo. Eu posso jogar o cara de costas, eu posso

47 Ficou desatento.
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jogar ele de cabeca, eu posso jogar ele de lado. Por exemplo, na enfincada eu vou
carregar e eu vou bater, s6 que eu vou bater ele de cabega, entendeu? (Ademilton,
2023)

Interessa destacar que a forma como os lutadores cachoeirenses executavam o Carrega
e Bate, sem “bater-peiado”, parece se encaixar na definicdo da técnica denominada Baiana
evidenciada por Campos, Pinheiro e Gouveia (2019, p. 212): “é o ato de agarrar o oponente
pelo térax, levantando-o o mais alto possivel para arremessi-lo de costas ao solo”. E bem
possivel que estas fossem as mesmas técnicas, com denominacdes diferentes, possibilidade

decorrente da variacdo de tais saberes técnicos de uma localidade para outra do Marajo.

4.1.6 Enfincada

O marajoara, especialmente o vaqueiro, tem um vocabuldrio muito particular,
constituido por termos muitas vezes inventados: “O modo deles (vaqueiros) falarem ¢
diferente. Quando eu fui crescendo eu ja fui escutando esse tipo de palavreado” (Ademilton,
2023). Quem nao ¢ filho do Maraj6, dificilmente entende de imediato alguns termos. Para
nomeacdo dos saberes técnicos da Luta Marajoara, os lutadores parecem ter incorporado esse
léxico de maneira significativa. O golpe Enfincada, por exemplo, também denominado de
“Infincada” e “Fincada”, foi assim batizado devido a semelhanga com o ato de “enfincar”
(cravar) uma estaca de madeira no solo, a¢do recorrente na construcdo de cercas nas fazendas,
i1sso porque esse golpe, que pode vir a ser fatal, acontece, a grosso modo, quando o adversario

€ carregado e em seguida jogado de cabeca no chio.

A nossa fala raiz mesmo ¢ ‘infincada’, ndo é nem ‘enfincada’, é ‘infincada’. A
enfincada é o seguinte: quando o pessoal que trabalha na fazenda vai fazer a cerca,
ai faz a ponta do esteio, a gente fala ‘infincar o esteio’, a gente ndo fala ‘a gente vai
enterrar’. Pega o esteio e ‘tchan’, de ponta, né. Al na infincada eu peguei o meu
oponente, nas duas pernas, eu levanto ele e jogo ele de cabeca no chéo. Essa que € a
enfincada. E por isso que a enfincada foi tirada quando virou esporte, ela é muito
perigosa, porque tem risco de quebrar o pescoco do oponente, entendeu?
(Ademilton, 2023)

A enficanda é mais ou menos quando tu pega o cara e joga, sé que ele vai de cabeca.
Também foi proibida, é pescoco. Essa daf eu até concordo que é perigosa. Ja pensou
pegar o cara e jogar ele de ponta cabeca? E a mais perigosa que tem. Af sim, eu sei
que é um golpe traumdtico. Como € que tu vai te defender se tu td no alto e tu vens
de ponta cabe¢a? Ou saca o braco ou saca a mdo. Af entra na questdo de golpes
traumdticos. E ainda tem mais, tem uns que jogam pra frente, mas tem outros que
jogam pra trds. Tanto que chegou a falecer um rapaz, jogaram ele, ndo por maldade,
porque era da luta, ele bateu com a cabe¢a no cimento e acabou falecendo, bem na
frente do hospital. Eu estava 14 nesse dia e foi muito triste essa morte, o cara gostava
de brincar, s6 que tava bebendo. Como eles estavam bebendo, ndo tiveram o cuidado
de dizer ‘ndo, bora mais pra 14’, porque a Luta Marajoara ¢ onde d4 mesmo. (Mestre
César, 2023)
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Campos, Pinheiro e Gouveia (2019) ressaltam a necessidade de dominio total do
tronco e dos bracos do oponente para execucdo da Enfincada. Assis (2010, p. 26), por sua vez,

alega que o golpe ¢ resultado de uma “cabecada” malsucedida:

Para ndo perder o golpe o lutador que tenta a cabecada, ndo conseguindo sucesso,
passa seus bragos por trds do corpo do opositor, entrelacando suas mdos em suas
costas, consequentemente imobilizando seus bracos, com um unico movimento
langa-o para cima e para traz. O lutador sem chance de se defender do choque com o
solo vai com a cabega de encontro a0 mesmo, o que dependendo da situacdo pode
também ocasionar a fratura de pescoco atingindo a regido da coluna cervical e
podendo provocar a tetraplegia e até a morte do lutador.

A Enfincada, como visto, € uma técnica proibida no torneio da festividade de Sao
Sebastido e dificilmente vista sendo aplicada durante o cortejo dos mastros, realidade que tem
contribuido para apaga-la do repertério da nova geracdo de lutadores, seja por estes

conhecerem a Luta Marajoara somente a partir da festa ou por medo de lesionar alguém.

4.1.7 Recolhida

Os saberes técnicos da Luta Marajoara sao produto da criatividade, da forca e outras
habilidades do caboco do Marajo, que geralmente possui porte atlético. A maioria dos seus
golpes ndo sdo simples de executar e, em alguns casos, dependendo da combinacgdo de forga,
peso corporal e choque proporcionado pela queda no solo, a aplicacdo de alguns golpes pode
resultar em uma fratura de cervical, resultando em tetraplegia ou até mesmo 6bito (Assis,

2010), como ¢ o caso da Recolhida:

Tem a recolhida, que é um pouco perigosa, que é quando tu tenta pegar seu
oponente na perna e ele agarra pelo teu térax, pelo teu tronco, se projetando de
costas. S6 que ele (o golpe) pode machucar o rosto, (porque) geralmente ele (o
adversdrio) vai com o rosto na terra, tanto que nas competicdes a recolhida é
proibida. Essa dai eu ndo gosto. Foi um golpe banido porque era muito perigoso, é
um golpe maldoso, porque tu ndo td com o objetivo de sujar as costas e td prendendo
o brago do teu oponente para que ele ndo tenha chance de defesa, de defender o
rosto, porque ele vai de rosto no chdo. Ai quebra o nariz. E um golpe violento.
(Ademilton, 2023)

A recolhida € quando o cara mete a cabeca, ai o cara prende os bragcos dele com a
mao. No torneio ndo pode, na tradicional pode. A gente segura no short do cara, ja ta
preso o braco, eu ja prendi o braco, prendo os dois bracos, seguro no short e me jogo
de uma vez para tras. Os caras dizem assim ‘olha, cuidado com a testa dele no
capim, porque ele vai levando com tudo’. E porque, antigamente, onde era que se
lutava? Ou era na lama ou era na grama. Em Cachoeira ndo existia asfalto, as
pessoas lutavam ou na lama ou na grama. Até entendo porque no torneio eles
tiraram, mas néo pode tirar da Luta Marajoara, € dela. Era um subterfigio que o cara
tinha, entendeu? (Mestre César, 2023)

Os golpes traumaticos, todavia, sdo minoria quando observamos todos aqueles saberes

técnicos que perpassam um combate de Luta Marajoara. Na verdade, sdo somente dois: a
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Enfincada e a Recolhida. Por isso, estas sdo frequentemente excluidas de eventos esportivos,

0 que ndo significa que deixam de ser aplicadas em espagos que ndo as proibem.

4.1.8 Passada
Assim como o Carrega e Bate, a Passada € uma técnica denominada a partir da sua
execugdo, do ato de passar o adversdrio de um lado para o outro. Ainda que seja uma
denominagdo simples, os lutadores sentem notavel dificuldade em explicar como executé-la.
E dificil apresentar, apenas com palavras, algo que se costuma saber-fazer somente com as
maos, pés, forca, agilidade e outras habilidades corporais. Porém, fazem o esfor¢o: ‘“ocorre
quando o lutador deixa o oponente pegar a sua perna para em seguida pegar pelo meio (do
corpo) dele e jogar ele, como se fosse sentar” (Augusto, 2023).
A passada € aquela quando o cara vem, que tu vem de uma vez e ele te abaixa, tu ja
foi, tu ja passou, tu ja deu a ‘passada’ nele. As vezes tu nem consegue jogar o cara,
ele passa mesmo. E uma passada, tu passou, € muito parecida com a recalcada. A

diferenca da recalcada é que o cara pega o cara e segura, essa € a diferenca dela.
(Mestre César, 2023)

A passada ¢ quando o cara vem com muita for¢ca. A gente ‘laca’ e ele passa para o
outro lado, as vezes ele ndo consegue cair. Ele ‘cal¢a’ a gente, a gente pega ele e ele
passa, vai embora. As vezes ele consegue cair, as vezes td esperto também, ta
parado, mete o pé, a mio. As vezes ele cai de costas, as vezes ele d4 de lado, claro
que ndo € a queda de lado, s6 quando suja as costas. (José, 2023)

Com base nos relatos € na observacdo de alguns combates, compreendemos que a
Passada ocorre apds uma tentativa de aplicacdo da Calcada, quando o lutador contra-atacante
se aproveita da curvatura do oponente para agarra-lo pela cintura e projetar-se para trds, como
se fosse sentar, o que leva o adversdrio a cair rolando para frente, sujando, assim, as suas
costas no chdo. Ao se projetar para trds, o lutador suja ndo apenas as costas do adversério,
mas também as suas, o que levou a exclusdo de tal golpe do torneio da festividade, com a
justificativa de que, em um combate de Luta Marajoara, somente um tnico lutador pode ter as
costas sujas. Atitude duramente criticada por alguns lutadores veteranos, uma vez que nao se
trata de um golpe traumdtico, mas de uma técnica que apenas gera duividas em relacdo a

finalizacdo tradicional da luta.

4.1.9 Lambada
A Luta Marajoara é, indubitavelmente, carente de mais pesquisas € ndo somente na
drea da Educacdo e da Educacdo Fisica, nas diversas areas, como forma de abranger a

complexidade de sua pratica. Pesquisas que contemplem a sua estética, sua linguagem,
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tradicdo e historia, cultura e identidade, entre outros aspectos, sdo urgentes e necessdrias. O
cendrio atual de pesquisas (incluindo esta dissertacdo) nao tem sido suficiente para mapear e
analisar todos os saberes técnicos da Luta Marajoara, tampouco para entender a origem de
cada termo que os batiza. Essa é uma tarefa complexa, que exige mais tempo em campo,
novas questdes de pesquisa, sobretudo mais relatos de lutadores, de preferéncia de localidades
diferentes do Marajo. O golpe “Lambada”, por exemplo, aparece no relato de lutadores de
Cachoeira do Arari, porém, a sua origem, incluindo o motivo pelo qual os lutadores
escolheram tal denominac¢ao, permanece um mistério na literatura académica.

A Lambada € uma técnica que muitos lutadores de Cachoeira do Arari, ainda que
muito experientes, desconhecem, e os poucos que a descrevem nos permitem dizer que esta
ocorre a partir de uma projecao lateral do oponente ao solo: “é¢ quando o lutador vai fazer a
entrada, ai ele pega e joga para o lado o oponente” (Augusto, 2023).

O que eu entendo por lambada é quando o oponente pega por entre os bragos dele e
(inaudivel) com a cabecga para baixo, que a gente chama de ‘traco de asa’, e tenta
jogar ele pro lado. Trago de asa é quando tu vem na minha perna e eu meto meu

brago por dentro dos teus bracos, subindo nas tuas costas. Af o que eu faco? Eu vou
‘lambar’ o cara pra tentar jogar ele de costas. Eu ‘lambo’ o cara. (Ademilton, 2023)

Campos, Pinheiro e Gouveia (2019, p. 212) parecem ter resumido bem como ocorre a
aplicacdo da Lambada: “¢ uma técnica de agarrar o oponente pela nuca, torax ou membros
superiores e projetd-lo ao solo lateralmente”. Porém, ainda que certas generalizagdes sejam
possiveis, como a relagdo com a cultura marajoara, faz-se necessdrio ressaltar a importancia
de aprofundar os aspectos histéricos e culturais especificos que influenciam cada golpe, cada
regra, cada saber técnico que permeia a Luta Marajoara, isso para desvelar as variagdes dos
seus saberes técnicos de uma comunidade de lutadores para a outra e para entendermos o que

de fato pertence a esta luta tradicional e o que ndo pertence.

4.1.10 Espalhada

Na linguagem do lutador marajoara, espalhar é um termo utilizado quando alguém
estende os bragos ou as pernas durante a luta: “Abriu o brago ou a perna, a gente chama de
espalhar” (Ademilton, 2023). Nessa logica, chamam de Espalhada (Figura 15), a técnica de
defesa que ocorre quando o lutador, na tentativa de evitar ser golpeado, joga as pernas para
trds, estendendo-as: “A espalhada ¢ quando tu pega o teu oponente e tenta jogar ele de costas
e ele da o jeito de cair de barriga no chao, entdo ele se espalhou no chao” (Ademilton, 2023).

Vale destacar que, seja no torneio ou na arena dos mastros, uma parcela significativa de

lutadores, na tentativa de evitar serem “cal¢ados”, recorrem a esse movimento defensivo.
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Figura 15 - Espalhada

Ao definir a Espalhada, o lutador Augusto (2023) admite a sua semelhanca com o
Sprawl, uma técnica recorrente em outras modalidades de luta: “Espalhada é quando o atleta
faz a entrada no seu oponente (a Calcada) e ele projeta o proprio corpo para trds, nao
deixando ser golpeado na perna. A espalhada o nome na Luta Olimpica é sprawl”.

De forma harmonica ao relato, Campos, Pinheiro e Gouveia (2019, p. 212) definem a
Espalhada da seguinte forma: “¢ um ato de defesa, especialmente para a técnica de cabecada,
onde o oponente projeta as penas para trds a fim de ndo permitir que o adversario o agarre”.

O lutador Ademilton, por sua vez, faz questdo de enfatizar, a partir das suas
experiéncias com outras modalidades de luta (e considerando ainda sua vivéncia como filho
de vaqueiro), que o Sprawl ndo é uma técnica da Luta Marajoara:

Sprawl ndo é da Luta Marajoara, eu falo porque eu venho do MMA. A gente se joga
com as pernas para trds, pra ele (o adversario) ndo pegar. E quando eu volto, ja é eu
que venho calcando ele, porque quando ele se projeta para pegar a minha perna e eu
me jogo, automaticamente ele vai ficar de barriga no chio e depois ele vai tentar

logo se levantar e eu j4 espero essa levantada dele para atacar as pernas dele. Isso € a
recal¢ada. (Ademilton, 2023)

As transformacdes ocorridas na Luta Marajoara ao longo de sua histéria possibilitaram
a construcdo e reconstru¢do do seu atual repertério de saberes técnicos, bem como
contribuiram para as variacdes de tais e para a insercdo de técnicas provenientes de outras

lutas, resultado do envolvimento de lutadores de outras modalidades: “A gente ta tendo um
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conflito muito grande, porque o Wrestling invadiu o Marajé e eles estdo colocando o
Wrestling na Luta Marajoara” (Ademilton, 2023). Seria entdo a Espalhada uma técnica
inspirada no Sprawl? Ou simplesmente uma técnica de outra luta inserida na Luta Marajoara e
disfarcada com um termo da cultura marajoara? Somente outras pesquisas podem responder
tais questionamentos.

Vale destacar que a inser¢do de técnicas de outras lutas na Luta Marajoara ndo se
justifica somente em razdo do envolvimento de lutadores de outras modalidades, mas devido
ao processo de esportivizagdo que esta luta vem perpassando, cuja tendéncia € priorizar a
competi¢do em detrimento da preservagdo da tradi¢do (Andrade; Santos; Freitas, 2024), isto &,
os lutadores estdo buscando obter um melhor desempenho durante as competicdes, mesmo
que isso signifique descaracterizar a tradicdo técnica da luta.

Assim, tendo em vista o exposto, concluimos que sdo multiplos os saberes técnicos
que permeiam a pratica da Luta Marajoara, seja nas fazendas de Cachoeira do Arari ou nos
festejos do Glorioso Sdo Sebastido. Saberes que ao serem aprendidos significam dominar a
arte de praticar a Luta Marajoara. Um conjunto de saberes que reluz a identidade, a
criatividade e a for¢ca do homem e da mulher marajoara. Por isso, a Luta Marajoara pode ser
vista como uma manifestacdo representante do povo e da cultura do Maraj6, os préprios
lutadores admitem: “A Luta Marajoara pra mim representa nos vaqueiros, pescadores,

ribeirinhos, todo mundo que luta” (Antonio, 2023).

z

Ela faz parte da nossa cultura, é a nossa cultura, principalmente agora que virou
patrimdnio imaterial, porque mostra que o marajoara ndo é somente um caboco, ele
tem uma histéria para contar e essa histéria estd sendo contada através da Luta
Marajoara (Augusto, 2023).

A Luta Marajoara eu pratico porque ela é a minha vida, e onde eu nasci, é a minha
histéria. Eu pratico mesmo porque € o que eu sei fazer, € o que eu amo, se mandar
eu praticar outro tipo de luta eu nfo sei, nem lutar talvez. Entdo a minha esséncia é a
Luta Marajoara, ndo tem jeito. (Mestre César, 2023)

Para além dos saberes técnicos apresentados nesta pesquisa, Campos, Pinheiro e
Gouveia (2019) evidenciam a existéncia de outros, como a Cabecada, uma das principais
técnicas de ataque da Luta Marajoara, enfatiza os autores, que ocorre quando um dos
lutadores ataca apoiando a cabeca no adversdrio para projetd-lo ao solo, sendo aplicada tanto
no térax quanto nos membros inferiores; a Rasteira, técnica de ataque que busca desequilibrar
o oponente sem a necessidade de agarrar o tronco do adversédrio, dando uma rasteira em suas
pernas; a Desgalhada, acdo de erguer o oponente frontalmente sobre os ombros ou cabeca,
arremessando-o com as costas em direcdo ao solo; e a Escora/Escorada, ato de se defender

com o0 uso das maos, bragos e ombros no sentido de evitar ser agarrado pelo adversario.
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Cabe ainda destacar que alguns lutadores dominam muitos saberes técnicos e outros
menos, uma disparidade que tem sido atenuada, em certa medida, pela crescente ado¢ao do
treinamento na Luta Marajoara. Muitos lutadores, mesmo nao tendo histérico de luta e de
linhagem familiar na luta, tém tido a oportunidade de conhecer e aprender o amplo conjunto
técnico desta luta, o que tem sido viabilizado principalmente por meio de centros de
treinamento improvisados por lutadores mais experientes que, mesmo sem retorno financeiro,
treinam lutadores experientes e iniciantes, contribuindo para formar uma nova geracgao.

O intuito principal destes centros de treinamento tem sido preparar os lutadores para
participarem de eventos esportivos pela ilha e um meio de fomentar e garantir a participacdo
de alunos de escolas bésicas da regido a participarem de competi¢cdes escolares em ambito
regional e nacional, a exemplo dos Jogos Escolares Brasileiros (JEB’s).

Paralelamente, institui¢des esportivas, como a Federacdo Paraense de Wrestling, t€ém
oferecido auxilio financeiro a lutadores cachoeirenses, mediante a concessao de bolsas, com o
intuito de fomentar a pratica da modalidade na regido, um incentivo que tem suscitado debates
acerca do declinio de interesse pela Luta Marajoara, visto que alguns lutadores que antes a
praticavam com maior frequéncia, agora, por exemplo, t€ém se dedicado quase exclusivamente
ao Wrestling, que oferece retorno financeiro aos seus atletas.

Contudo, € justo ressaltar, em termos de incentivo financeiro, a interven¢do do poder
publico local no fomento da Luta Marajoara, evidenciada pelo apoio em dinheiro ao torneio
organizado durante a festividade de Sdo Sebastido, bem como pela facilitacado logistica para o
deslocamento de lutadores cachoeirenses que visam participar de competi¢des pela ilha: “O
incentivo que a gente tem € da prefeitura. A gente tem uma parceria muito grande, € ela que
arca com as despesas para as competi¢oes” (Augusto, 2023). Tal iniciativa raramente € de
natureza espontanea, decorre da mobilizacdo proativa dos proprios lutadores, um bom
indicativo da importancia que a comunidade cachoeirense atribui a sua heranca cultural.

Em dltima instancia, ressaltamos que quem pratica a Luta Marajoara na Festividade do
Glorioso Sao Sebastidao de Cachoeira do Arari, além de aprender os saberes técnicos desta
luta, acaba por aprender outros saberes, como os saberes da devogdo, relacionados as folias,
ladainhas e outras rezas, e ao que fazer para agradar e homenagear o santo, agradecer pelas
béngdos e evitar castigos; saberes culindrios, aqueles referentes ao preparo e ao consumo das
comidas e bebidas tipicas desse periodo; e diversos outros saberes que provavelmente
apareceriam caso tivéssemos pesquisado o assunto mais afundo.

Tudo isso porque quem pratica a luta tradicional do Marajé na festa também nao

esquece de beber o leite de onga, comer o frito do vaqueiro, dancar com os mastros, entoar as
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folias do santo e usar seus simbolos pessoais de devo¢do. Os saberes da Luta Marajoara, no

contexto da festa, portanto, inevitavelmente se entrelacam a outros saberes.
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SECAO V
AO POR DO SOL, AS ULTIMAS COSTAS DE AREIA

Bebi dgua suja, atolei na lama, dormi com grilos em cima da cama e passei por outras
adversidades e condicdes precdrias de higiene durante a imersdo em campo que prefiro
esquecer do que tatuar nesta dissertacdo. Embora seja desafiador, percebo que algumas dessas
dificuldades foram quase inevitdveis para o desenvolvimento desta pesquisa, principalmente
em razao do contexto e do tempo in loco. No final das contas, serviram de aprendizado para
futuras experiéncias investigativas.

O que me impulsionou a prosseguir com a pesquisa, mesmo diante de tantos desafios,
foi o prazer em descobrir e registrar aspectos unicos acerca do objeto de estudo, pois cada dia
proporcionou a oportunidade de desvendar, seja pelos instrumentos adotados ou por meio de
didlogos informais, os significados, os saberes, as memdrias, as terminologias que giram em
torno da Luta Marajoara e da festa de Sdo Sebastido. Aquilo que ndo consta na literatura
académica esta ali na ponta da lingua do caboco.

O esforco, enfim, rendeu frutos. Conseguimos responder as questdes desta dissertagdao
(quais significados sao atribuidos a pratica da Luta Marajoara na Festividade do
Glorioso Sao Sebastiao de Cachoeira do Arari? Quais saberes técnicos perpassam a
pratica da Luta Marajoara neste contexto festivo? E como ocorre o processo de ensino e
aprendizagem de tais saberes?), ainda que sejam questionamentos que devam ser
continuados e ampliados para um publico maior, visto o envolvimento de lutadores-devotos
de outros municipios na festa e o universo extenso dos saberes técnicos da Luta Marajoara.

Foi somente superando os desafios em campo que conseguimos evidenciar a diversao
como principal significado atribuido a pritica da Luta Marajoara em uma das maiores
celebracdes em honra a Sdo Sebastido da Ilha de Marajo, assim como observar que sao
multiplos os saberes técnicos que podem permed-la nesse contexto festivo: Pés-Casados,
Calcada e Recalcada, Boi-Vaca, Carrega e Bate, Passada, Baianada, Lambada, entre outros.
Saberes que sdo aprendidos e ensinados por meio de uma “educacdo da aten¢do”, um processo
que ocorre quando um lutador experiente mostra um saber técnico da luta ao lutador iniciante
para que ele possa olhar e ouvir e, assim, aprender.

Porém, cabe destacar que € extremamente desafiador, sendo impossivel, aprender
todos os saberes técnicos que compdem a Luta Marajoara, principalmente quando
consideramos as mutagdes que estes sofrem de uma comunidade para outra e sua forma de

transmissao. Em razdo disso, pode-se dizer que a maioria dos lutadores ndo domina todos os
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saberes técnicos da Luta Marajoara, mas tem nos festejos de Sdao Sebastido e em outros
espacos tradicionais de luta, oportunidade para aprendé-los.

Importa considerar, a partir do 6culos fornecidos por esta dissertacdo, que a Luta
Marajoara nao serve somente para divertir e entreter, ela representa a cultura e o povo do
Maraj6, servindo ainda para celebrar, de modo especial, a identidade do vaqueiro marajoara.
Para quem a pratica desde a infancia, ela ainda € uma memdria coletiva e afetiva de familiares
e amigos. Ndo a toa, muitos lutadores se emocionam ao rememorar seu passado de luta. E
uma vida de dedica¢do. Sentem orgulho disso, mas também sentem ciimes. Querem
reconhecimento internacional para a sua luta tradicional, a0 mesmo tempo querem guarda-la
em um lugar em que s6 os marajoaras podem ter acesso.

Enriquecendo estas consideracdes, € preciso ressaltar que investigar os contextos de
pratica da Luta Marajoara parece ser uma tarefa indispensdvel atualmente, dada a busca por
sua escolarizacdo, ou seja, a sua condugio, na forma de conteddo de ensino, para o ambito
escolar, especialmente por meio do componente curricular Educacdo Fisica. Isso para
desenvolver em momentos pedagdgicos os diversos aspectos que permeiam a sua pritica,
assegurando que ndo seja trabalhada na escola de maneira esvaziada, restringindo-se
meramente aos seus fundamentos técnicos, dissolvendo-a da cultura do povo que a engendrou
e a impulsiona até os dias de hoje.

Finalmente, inspirados pelas ideias do historiador marajoara Varela (2020),
esperamos, com esta dissertacdo, ter contribuido para o Marajé navegar pelo ambito das
institui¢des de ensino, que nem a Boiuna, a mitica cobra grande, viaja pelos rios amazonicos,

levando a sua luta tradicional, e retornando trazendo boas noticias para o seu povo.
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